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Yayin ilkeleri
Kocatepe Islami ilimler Dergisi, ulusal hakemli
akademik bir dergi olup yilda iki say1 elektronik
olarak yayimlanir. Gerektigi durumlarda bu
sayllarin disinda 6zel veya ek sayilar
yayimlanabilir. Sosyal ve Beseri Bilimler/ilahiyat
alanina dair arastirma makalesi, ceviri, kitap
kritigi ve sempozyum degerlendirmesi gibi
bilimsel ¢alismalar1 yayimlar.
Derginin kapsamina Temel Islam Bilimleri'nden
Tefsir, Hadis, Kelam, Islam Hukuku, Islam
Mezhepleri Tarihi, Tasavvuf, Arap Dili ve
Edebiyat:1 alanlari; Felsefe ve Din Bilimleri'nden
islam Felsefesi, Din Felsefesi, Din Psikolojisi, Din
Sosyolojisi, Din Egitimi, Dinler Tarihi, Mantik
alanlari; Islam Tarihi ve Sanatlari'ndan islam
Tarihi, Islam Sanatlar1 Tarihi, Tiirk-Islam
Edebiyati, Dini Musiki alanlari ile Din Kiiltiiri ve
Ahlak Bilgisi Egitimi alanindan ¢alismalar
girmektedir.
Kocatepe Islami {limler Dergisi'ne génderilecek
yazilarda; alaninda bir boslugu dolduracak 6zgiin
bir makale olmasi veya daha 6nce yayimlanmis
calismalar1 degerlendiren, bu konuda yeni ve
dikkate deger goriisler ortaya koyan bir inceleme
olma sart1 aranir.
Makalelerin dergide yayimlanabilmesi i¢in, daha
once baska yerde yayimlanmamis veya
yayimlanmak iizere kabul edilmemis olmasi
gerekir. Daha once bilimsel bir toplantida
sunulmus bildiriler, bu durum agik¢a belirtilmek
sartiyla kabul edilebilir.
Makale ad1 Tiirkge ve Ingilizce olarak yazilmaly;
yazarlarin adlari, soyadlari, akademik unvanlari,
galistiklar1  kurum ve  ORCID bilgileri
belirtilmelidir. Ayrica yazarlarin iletisim bilgileri
(e-posta adresleri) tam olarak verilmelidir.
Kocatepe Islami ilimler Dergisi'nin yazim dili
Tiirkiye Tirkegesidir. Ancak her sayida derginin
1/3'linii gegmeyecek sekilde Ingilizce ve Arapca
ile yazilmis yazilara da yer verilebilir. Ingilizce ve
Arapca yazilarin Tiirkce bashk, 6z ve abstract
icermesi; Arapga yazilarin ayrica Latin Alfabesi
kullanilarak  yazilmis  kaynakca icermesi
gereklidir.
Arastirma makalesinin hacmi en az 3.000, en
fazla 9.000 kelime olmalidir (6z, abstract,
kaynakg¢a ve ek harig). 9.000 kelimeyi gecen
makaleler Yayin Kurulu tarafindan wuygun

The Publication Principles
Journal of Kocatepe Islamic Sciences is a national, peer-
reviewed, and academic journal that is published
electronically twice a year when necessary, special or
additional issues can be published. It publishes
scientific researches such as research article,
translation, book review, and symposium evaluation
about Social and Human Sciences/Theology field.
The scope of the journal includes studies in the
following fields: - Basic Islamic Sciences: Tafsir, Hadith,
Kalam, Islamic Law, History of Islamic Sects, Sufism,
and Arabic Language and Literature; - Philosophy and
Religious Sciences: Islamic Philosophy, Philosophy of
Religion, Psychology of Religion, Sociology of Religion,
Religious Education, History of Religions, Logic; -
Islamic History and Arts: History of Islam, History of
Islamic Arts, Turkish-Islamic Literature, Religious
Music; - Education of Religious Culture and Ethics.
It is required that the articles to be sent to Journal of
Kocatepe Islamic Sciences is an original article filling a
gap in the related field or an analysis evaluating
previously published studies and presenting new and
significant opinions about this issue.
In order for the articles to be published in the journal,
they should not be previously published or accepted
for publication elsewhere. Reports presented
previously at a scientific meeting may be accepted on
condition that this is clearly indicated.
Title of the article should be written in Turkish and
English, and the authors’ names, surnames, academic
titles, institutions they work in, and ORCID information
should be specified. Additionally, the authors’ contact
information (e-mail addresses) should be given
completely.
The language of Journal of Kocatepe Islamic Sciences is
Turkish. However, not exceeding 1/3 of the journal,
English and Arabic articles may also be included in
each issue. English and Arabic articles should include
Turkish title, Turkish and English abstracts, and Arabic
articles should also include a bibliography in Latin
letters.
The length of a research article should be at least 3.000
and no more than 9.000 words (excluding Turkish and
English abstracts, bibliography, and appendix).
Articles exceeding 9,000 words are included in the
referee process if deemed appropriate by the Editorial
Board. It should include Turkish title, Turkish abstract
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goriilmesi halinde hakem siirecine alinir.
Makalelerin Tiirkge baslik, 6z (500-600 kelime),
anahtar kelimeler (en az 5 kavram), Ingilizce
baslik, abstract (500-600 kelime), keywords (en
az 5 kavram) ve Isnad Atf Sistemi 2. edisyonda
hazirlanan kaynakga icermesi gereklidir.
Makalenin derginin yazim kurallarina uygun
olarak hazirlanip sisteme yiklenmesi
gerekmektedir.

Bir sayida ayni yazara ait en fazla bir ¢alisma
yayimlanabilmektedir.

Haziran ve Aralik ayinda yayimlanan dergiye
makale kabul tarihleri Haziran sayisi icin 1 Ocak
- 1 Nisan; Aralik sayisiicin ise 1 Temmuz - 1 Ekim
arasidir. Bu tarihlerden sonra gelen basvurular
kabul edilmeyecektir.

Atif ve Referans Sistemi

Kocatepe islami ilimler Dergisi, atif ve kaynakga
yaziminda Isnad Atf Sistemi 2. edisyonunun
kullanilmasini sart kosmaktadir.

intihal Tespit Politikasi

Intihal tespitinde iThenticate yazilimi araciligiyla
makalelerin daha 6nce yayimlanmamis oldugu ve
intihal icermedigi teyit edilir. Dergimizde
maksimum benzerlik orani, %20 olarak kabul
edilmektedir.

Yayin ve Degerlendirme Ucreti

Kocatepe Islami Ilimler Dergisi yazarlardan
makale degerlendirme ve yayin siireci igin
herhangi bir licret talep etmemektedir.

Cikar Catismalar1

Kocatepe Islami ilimler Dergisi yazarlara ve
hakemlere derginin yayin siirecinin bagimsiz ve
tarafsiz bir sekilde stirdiiriilecegini garanti eder.
Birden fazla yazarh ¢alismalarda, hakem siireci
tamamlanan c¢alismanin sonunda katki oram
beyani, varsa destek ve tesekkiir beyani, ¢catisma
beyanina yer verilmelidir. Ayrica hakem siireci
tamamlaninca yazarlardan ¢ikar ¢atismasi beyan
formunu doldurup sisteme yiiklemeleri istenir.
Telif Hakki

Yazarlar, Kocatepe Islami ilimler Dergisi'nde
yayinlanan  ¢alismalarimin  telif  hakkina
sahiptirler ve ¢calismalari Creative Commons Atif-
GayriTicari 4.0 Uluslararast (CC BY-NC 4.0)
olarak lisanshdir.

(500-600 words), key words in Turkish (at least 5
terms), English Title, English abstract, key words in
English (at least 5 terms), and bibliography prepared
in accordance with the Isnad Citation Style 2nd
version.
The article should be prepared in accordance with the
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Sufilerde Ahlaki Olgunluk ile Huzur iliskisi Uzerine Ampirik Bir Arastirma*
0z
Arastirmanin amact sosyo-psikolojik yontemlerden faydalanarak betimsel bir yaklasim
ile sufilerin ahlaki olgunluk ve huzur diizeylerini etkileyen faktorleri incelemek ve ahlaki
olgunluk ile huzur arasinda nasil bir iliski oldugunu ortaya koymaktir. Arastirmanin
orneklemi 23 yas ve lizeri Corum, Kirikkale, Ankara ve Istanbul illerinde yasayan 5 yil ve
lizeri sliredir tasavvufi yasanti icerisinde olan bireylerden amacgh 6lgiit 6rnekleme
yontemiyle Dbelirlenen 740 erkekten olusmaktadir. Bati'da ve ilkemizde hayat
memnuniyetlerini ifade i¢in kullanilan psikolojik iyi olus ve mutluluk iizerine cesitli
calismalar yapildigl fakat huzur ve sufilerin yasantis1 konusunda ¢alismalarin sinirli oldugu
gorilmektedir. Bu nedenle arastirma tlkemizde gerceklestirilen uygulamali ¢alismalara
huzur kavrami ve tasavvufi yasanti konusunda katki sunacaktir. Ahlaki olgunluk ve huzuru
sufilerden olusan katilimcilar tizerinde inceleyerek bu konudaki bilgi birikimine katkilar
sunmak arastirmanin hedefleri arasindadir. Demografik o6zellikleri tespit etmek amaciyla
arastirmact tarafindan hazirlanan kisisel bilgi formu ile birlikte katilimcilarin ahlaki
olgunluklar ile huzur diizeylerini belirlemek icin Sengiin ve Kaya'nin gelistirdigi “Ahlaki
Olgunluk Olgegi” ve Demirci'nin gelistirdigi “Huzur Olgegi” kullamlmistir. Arastirmada 66
maddelik Ahlaki Olgunluk Olgeginin “Cronbach Alfa Giivenirlik Katsayis1” .87 ve 8 maddelik
Huzur Olgeginin “Cronbach Alfa Giivenirlik Katsayis1” da .73 olarak tespit edilmistir. Ulasilan
veriler SPSS 25.0 istatistik programina aktarilarak analizler yapilmistir. Arastirma sonunda
katilimcilarin ahlaki olgunluk seviyelerinin yiiksek diizeyde oldugu bulgulanmistir. Ayrica,
sufi grup icerisinde bulunma siireleri ve ahlaki olgunluk seviyeleri arasinda anlamli bir
farklilasma oldugu bulgulanmistir. Bulgular, katilimcilarin kendilerini grup tiyesi gérme
diizeyi arttik¢a, ahlaki olgunluk diizeylerinin de arttigina isaret etmektedir. Orneklemin
tasavvuf ritiiellerini diizenli olarak yapmalar1 ve ahlaki olgunluklar1 arasinda anlamh bir
farklilik bulgulanmistir. Tasavvuf ritliellerini diizenli olarak yapan grubun ahlaki olgunluk
diizeyinin ritiiellerini yapmayan grubun ahlaki olgunluk diizeyinden yiiksek oldugu
belirlenmistir. Orneklemin ortanin iizerinde bir huzur diizeyine sahip oldugu gériilmiistiir.
Orneklemin gruba giris yili ile huzur diizeyleri arasinda da anlamh iliski bulgulanmistir.
Katilimcilarin grupta bulunma siiresi arttik¢a, huzur diizeylerinin de arttig1 tespit edilmistir.
Orneklemin tasavvufa ait ritiiellerini diizenli olarak yapmalar ile huzur diizeyleri arasinda
ileri diizeyde bir anlamlilik oldugu gorilmiistiir. Tasavvufa ait ritiiellerini diizenli olarak
yapan grubun huzur diizeyinin ritiiellerini yapmayan grubun huzur diizeyinden yliksek
oldugu tespit edilmistir. Genel ahlaki olgunluk ve genel huzur arasinda orta diizey pozitif
yonli (r=,30; p=,00) bir iliski bulgulanmistir. Katilimcilarda ahlaki olgunluga iliskin diizey
arttik¢a katilimcilarin huzur seviyesi de artmaktadir. Ayrica, ahlaki olgunlugun huzurdaki
varyansin %9’unu acikladigr tespit edilmistir. Bu oran, katilimcilarin huzurlarinin
belirleyicilerinden birisinin ahlaki olgunluk o6zellikleri oldugunu gdstermektedir. Ahlaki
olgunluk huzurun anlamli ve 6nemli bir yordayicisidir ve ahlaki olgunlugun artmasi huzuru
etkilemektedir. Arastirmanin bulgular1 temel hipotez ile alt hipotezlerin istatistiksel agidan
dogrulandigini ve ahlaki olgunlugun huzurun 6nemli ve anlaml bir yordayicisi oldugunu
ortaya koymustur.
Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Sufi, Ahlaki Olgunluk, Mutluluk, Huzur.

Bu ¢alisma 20/07/2020 tarihinde tamamladigimiz “Sufilerde Huzurlu Yasam ve Ahlaki Olgunluk” baslikl
doktora tezi verileri esas alinarak hazirlanmistir. Aragtirma éncesinde “Hitit Universitesi Girisimsel Olmayan
Aragtirmalar Etik Kurulu'ndan” 03.01.2019 tarih ve 2019/33 karar sayili Etik Onay alinmistir.

Kocatepe Islami ilimler Dergisi 5/1 (Haziran 2022): 12-31
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An Empirical Research on the Relationship Between Moral Maturity and Peace in
Sufis*

Abstract
The aim of the research is to examine the factors affecting the moral maturity and peace of
Sufis with a descriptive approach by using socio-psychological methods and to reveal what
kind of relationship there is between moral maturity and peace. The sample of the study
consists of 740 men aged 23 and over, living in the provinces of Corum, Kirikkale, Ankara
and Istanbul, who have been living in mystical life for 5 years or more, and determined by
the purposeful criterion sampling method. It is seen that there are various studies on
psychological well-being and happiness, which are used to express life satisfaction in the
West and in our country, but studies on peace and the life of Sufis are limited. For this
reason, the research will contribute to the applied studies carried out in our country on the
concept of peace and mystical life. It is among the aims of the research to contribute to the
knowledge on this subject by examining the moral maturity and peace on the participants
consisting of Sufis. In order to determine the demographic characteristics, the "Moral
Maturity Scale" developed by Sengiin and Kaya and the "Peace Scale" developed by Demirci
were used together with the personal information form prepared by the researcher to
determine the moral maturity and level of peace of the participants. In the study, the
“Cronbach Alpha Reliability Coefficient” of the 66-item Moral Maturity Scale was determined
as .87 and the “Cronbach Alpha Reliability Coefficient” of the 8-item Peace Scale was .73. The
obtained data were transferred to the SPSS 25.0 statistical program and analyzed. At the end
of the research, it was found that the moral maturity levels of the participants are high. In
addition, it was found that there was a significant difference between the duration of being in
the Sufi group and the level of moral maturity. The findings indicate that as the level of
seeing themselves as a group member of the participants increases, their moral maturity
level also increases. A significant difference was found between the sample's regular practice
of Sufi rituals and their moral maturity. It has been determined that the moral maturity level
of the group that regularly performs Sufi rituals is higher than the moral maturity level of the
group that does not perform the rituals. It was observed that the sample had a peace level
above the medium. A significant relationship was also found between the year of the
sample's entry into the group and their level of peace. It was determined that as the duration
of the participants in the group increased, their level of peace also increased. It has been
observed that there is a high level of significance between the sample's regular practice of
Sufi rituals and their level of peace. It has been determined that the peace level of the group
that regularly performs the rituals of Sufism is higher than the level of peace of the group
that does not perform the rituals. A moderate positive (r=.30; p=.00) relationship was found
between general moral maturity and general well-being. As the level of moral maturity in
participants increases, the level of peace of the participants also increases. In addition, it was
determined that moral maturity explained 9% of the variance in peace. This ratio shows that
one of the determinants of the well-being of the participants is the moral maturity
characteristics. Moral maturity is a significant and important predictor of peace, and the
increase in moral maturity affects peace. The findings of the study revealed that the main
hypothesis and sub-hypotheses were confirmed statistically, and that moral maturity was an
important and significant predictor of well-being.
Keywords: Psychology of Religion, Sufi, Moral Maturity, Happiness, Peace.

This study has been prepared based on the data of the doctoral thesis titled "Peaceful Life and Moral Maturity in
Sufis", which we completed on 20/07/2020. Ethical Approval dated 03.01.2019 and decision numbered
2019/33 was obtained from the "Hitit University Non-Interventional Research Ethics Committee" prior to the
research.
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GIRIS

Sosyal yasanti icerisinde insanlarin giivene dayali huzurlu bir hayat siirebilmeleri i¢cin
ahlaki prensiplerle sekillenmis bir yap1 gerekmektedir. Gegmisten bugiine varligini siirdiiren
bu ihtiya¢ gelecekte de varligimi siirdiirecektir. Toplumun temel dinamiklerinden olan
ahlakin olmamasi halinde sosyal yasanti saglikli olmayacak ve insanlar bir arada mutlu ve
huzurlu bir yasantiy1 stirdiiremeyeceklerdir.!

Literatiirde huzur ve mutluluk kavramlarinin birlikte kullanildigi gériilmektedir. Ahn
ve arkadaslari, mutluluk ve 6znel iyi olusun kaynagin etkileyen faktorler iizerine yaptiklari
arastirmalarinda ahlaki degerlerin 6nemini vurgulamaktadirlar.? Noddings ise mutlu bir
yasantiya sahip olan bilge insanlarin tim canlilarin var olma haklarina saygi duyduklarim
belirtmektedir.3 Maslow da kendisine sevgi dolu bir diinya yaratamayan ve kendini
gerceklestiremeyen bir insanin esitsizlik, somiirii ve zulme karsi1 duramayacagini ve mutlu
olamayacagini ifade etmektedir.# Elinden gelen her seyi yaparak diiriist olan insan mutlu
insandir. Ruhsal bakimdan yoksul ama maddi olarak zengin olmanin bireyi mutlu
etmeyeceginin farkinda olan mutlu bireyler, para veya basarinin birinci derecede 6nemli
olmadiginin da farkindadirlar. Diinyevi zevkleri tadan ama manevi derinlikten yoksun olan
insanlarin mutlulugun gercek manasina ulagmalari zordur.5 Kisinin sosyal yasama uyum
saglamasinda ve saldirgan davranislarinin oniine gecilmesinde énemli bir rol listlenen ahlak
kurallar1 kaynagini genellikle dini referanslardan almaktadir. Referans noktasi din olan
ahlaki isteklerin gerceklesmedigi durumlarda ise bireyde amaglarina ulasamamaktan
kaynaklanan kendini eksik hissetme duygusu goriilebilmektedir.6

Literatiirde ahlaki olgunluk ile degerler ve huzur arasindaki iliskiye yonelik bulgular
oldugu goriilmektedir. Evli, ahlaki olgunlugun bir toplumda sosyal biitiinlesme ile huzurun
insasi icin 6nemli bir etken oldugunu bulgulamistir.” Hokelekli, inan¢h bir kisinin fikir ve
fiillerinde iman1 ve ahlaki birlikte algilayarak yasadigini ve ahlaki yasantiya eklenen inang
boyutu ile birlikte kisinin tutumlarinda kayda deger bir degisiklik ortaya cikabildigini
belirtmektedir.® Kaya ve Aydin da ahlakin bireyin dogru yolu se¢gmesinde yol gosterdigini ve
dini yasalara gore yasayan insanlarin ahlaki olgunluk kazandiklarini, ahlaki vasiflar kazanan
kisilerin de toplumun huzuruna katki sunduklarini vurgulamaktadirlar.® Ahlaki hayvansal
yasamdan insani yasam seviyesine ylikselme olarak goren Topg¢u’ya gore, din ve ahlak
kisinin i¢ diinyasinda derinleserek sonsuzluga yonelisiyle birlikte bir kurtulus ve huzur
arama yontemidir.l0 Bacanli ise, huzurlu bir yasanti i¢in bireylerin icinde bulunduklar:
durumu iyi tahlil etmeleri gerektigini belirterek uygun standartlar koyarak bu standartlara
ulasmaya calisirken erdemli bir yasam icin de ¢alismalar1 durumunda insanlarin huzur

1 Erol Giingér, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak (istanbul: Otiiken Nesriyat, 1997), 18.

2 Namkee Ahn etal, “The Impact of Unemployment on Individual Well-Being in the EU”, Europen Network of
Economic Policy Research Institutes 29 (2004), 1.

3 Nel Noddings, Egitim ve Mutluluk, cev. Zuhal Bilgin (Istanbul: Kitap Yayinevi, 2006), 8.

4 Abraham H. Maslow, Dinler, Degerler, Doruk Deneyimler, cev. H. Koray Sonmez (Istanbul: Kuraldis1 Yayinlari,
1996), 10-11.

5 Ahmet inam, “Mutsuzluk Ahlaksizliktir Yazisi Ustiine Bir Réportaj”, ahmetinam (Erisim 12 Kasim 2018).

6 Marion Schowalter - Sebastian Murken, “Religion Und Psychische Gesundheit-Empirische Zusammenhinge
Komlexer Konstrukte”, Einfiihrung In Die Religionspsychologie, Christian Henning, Sebastian Murken, Erich
Nestler (Hg.), Schéningh UTB, Pa- Derborn (2003), 154 akt. Halil Apaydin, “Ruh Saghg-Din iliskisi
Aragtirmalarina Bir Bakis”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 10/2 (2010), 73.

7 Fatih Evli, Universite Takimlarinda Farkl Branslardaki Sporcularin Ahlaki Olgunluk ve Sosyal Biitiinlesme
Diizeyleri (Corum: Hitit Universitesi, Saghk Bilimleri Enstitiisti, Doktora Tezi, 2018), 76.

8  Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013), 138-140. Ayrica bk. Antoine
Vergote, Din, Inang ve Inangsizlik, gev. Veysel Uysal (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 1999), 103.

9  Mevliit Kaya - Ciineyt Aydin, “Universite Ogrencilerinin Dini inang ile Ahlaki Olgunluk Diizeyleri Arasindaki
lliskinin Incelenmesi”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 30 (2011), 19.

10 Nurettin Topgu, Islam ve Insan (istanbul: Dergah Yayinlari, 2008), 86.
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bulacaklarina isaret etmektedir.11

Dogu toplumlarinda ¢ogu zaman mutlulukla birlikte kullanilan huzurun mutluluk
oOtesi bir kavram oldugunu ifade edebiliriz. Hayat memnuniyeti i¢cin istenen huzurun bireyin
ahlaki yasantisinin bir iiriinii oldugu da sdylenebilir. Huzur gecici bir mutluluk durumu degil
daha kalici bir hayat memnuniyetini belirtmektedir. Kendini bilme, kendine karsi anlayish
olarak kendinden memnun olma, degerli hissetme, siikretme, affetme, sabir ile hayatin
zorluklariyla basa ¢ikma ve giliglii bir benlik uyumu sufilerin yasantisinda da 6nemli
goriilmektedir. Yine digerkamlik, adillik, yardimseverlik ve diiriistliik gibi ahlaki degerlere
verilen 6nemle birlikte benlik biitiinliigii saglanan kisi daha huzurlu olabilecektir. Kisinin
huzurunda en 6nemli etkenlerden birisi iliskilerdir. Bireyin ailesi ve ¢evresiyle iliskilerinin
iyi olmasi, degerli hissetmesi, cevresinden sosyal destek almasi, bireysel veya toplumsal bir
amacla sosyal refah i¢in milli ve manevi degerlere uygun deneyimler yasamasi sufi yasantiya
olumlu etki edebilmektedir. Hayatin i¢inde, hayati kurgulayan ve yoénlendiren bir o6zellige
sahip olan ahlakin bireyin zor durumlarla bas etmesi gereken durumlarda ona destek
sagladig1 ve huzuruna pozitif bir katki sundugu diistiniilebilir.

Bu perspektiften arastirmanin konusu, dini ve ahlaki bir yasami kendine hedef
edinmis, tasavvufi yasanti icerisinde bulunan Kkisilerin ahlaki olgunluk diizeylerinin
huzurlarina etkisi seklinde belirlenmistir. Calismanin temel hipotezi ise “Sufilerin ahlaki
olgunluk diizeyleri huzur diizeyleri lizerinde anlamli bir etkiye sahiptir.” biciminde
kurulmustur. Bu arastirmada temel hipoteze bagh olan asagidaki alt hipotezler test
edilecektir:

1. Tasavvufi yasanti igerisinde bulunma siiresi arttikca ahlaki olgunluk diizeyi
artmaktadir.

2. Tasavvuf ritlellerini diizenli yapan bireylerin ahlaki olgunluk diizeyi

yapmayanlardan daha yiiksektir.

Tasavvufi yasanti icerisinde bulunma stiresi arttik¢a huzur diizeyi de artmaktadir.

Tasavvuf ritiiellerini diizenli yapan bireylerin huzur diizeyi yapmayanlardan daha

yuksektir.

5. Katilimcilarin ahlaki olgunluk puanlariyla huzur puanlari arasinda anlaml ve
pozitif yonli bir iliski bulunmaktadir.

6. Ahlaki olgunluk huzurun anlaml bir yordayicisidir. Bu durumda; ahlaki olgunluk
puanlari artisina paralel olarak huzur puanlarinin da artacagi 6ngoriilmektedir.

1. YONTEM
1.1. Arastirmanin Modeli

W

Arastirmada “iliskisel tarama modeli” kullamlmustir. iliskisel taramada amacg, iki veya
ikiden fazla degiskenin arasinda birlikte bir degisimin bulunup bulunmadigini, varsa
degisimin derecesini tespit etmektir. iliskisel taramada degiskenlerin arasindaki iligkiler;
“koreldsyon tiirti iliskisel tarama” ve ‘“karsilastirma tiirii iliskisel tarama” modeliyle
belirlenebilmektedir.1?2 Her iki tarama modeline de uygun olan bu ¢alismada katilimcilarin
ahlaki olgunluk ve huzur dizeyleri arasindaki iliski korelasyon tiirii tarama modeliyle
incelenmistir.

Bagimsiz degiskenler olan sufi gruba giris yili, sufi rittiellerini diizenli yapma durumu
ve ahlaki olgunlugun onlarin huzurlarinda herhangi bir farklilagsmaya sebep olup olmadiklar:
ise “karsilastirma tiiri iliskisel tarama modeli” baglaminda incelenmistir. Arastirma
oncesinde anket formlar1 ve ekleri ile birlikte “Hitit Universitesi Girisimsel Olmayan
Arastirmalar Etik Kurul”una 2018-148 basvuru numarasi ile izin basvurusunda bulunulmus

11 Hasan Bacanly, “Nasil huzurlu olunur? Benlik A¢isindan Huzur Modeli”, hasanbacanli (Erisim 18 Aralik 2018).
12 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yéntemi: Kavramlar, [lkeler, Teknikler (Ankara: 3A Arastirma Egitim
Danigsmanlik Ltd., 1994), 77-84.
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ve “Hitit Universitesi Girisimsel Olmayan Arastirmalar Etik Kurulu”ndan 03.01.2019 tarih ve
2019/33 karar sayili Etik Onay alinmistir.

1.2. Evren ve Orneklem

Arastirma evreni 2018-2019 yillarn itibariyle Ruhzari grubu etkinliklerine katilan
sufilerden olusmaktadir. Arastirma orneklemi ise bu grup icerisinden Istanbul, Ankara,
Corum ve Kirikkale illerinden “amach (segkisiz olmayan) 6lgiit 6rnekleme” yontemi ile
secilen 760 yetiskin erkek katilimcidan meydana gelmektedir. Baz1 6zel arastirma
durumunda 6rneklemin amacl secilmesi ka¢inilmazdir.13 Bu nedenle arastirma evreninden,
5 yil ve lzeri siiredir grup etkinliklerine katilan, okur-yazar 760 kisi amagh 6rneklem
yontemiyle belirlenmistir. Arastirma o©ncesi katilimci onaylar1 alinarak gerekli
bilgilendirmeler yapilmis, calisma goniillilliik esas alinarak yuriitillmistir. Arastirma anketi
zikir ritliellerinden sonra arastirmaci tarafindan uygulanmistir. Uygulama neticesinde
anketler incelenerek 740 anket degerlendirilmeye alinmis ve bu durum Tablo 1’de
gosterilmistir.

Tablo 1. Amagh Olgiit Ornekleme Yéntemi ile Secilen Orneklem Tablosu

Secenekler N %
1. fistanbul 200 27
2. Ankara 200 27
3. Corum 200 27
4. Kirikkale 140 19
Toplam 740 100

1.3. Veri Toplama Teknikleri

Calisma verileri “anket” teknigi ile toplanmistir. Calismada kullanilan anket; “Kisisel
Bilgi Formu”, “Ahlaki Olgunluk Olgegi” ve “Huzur Olgegi” olarak ii¢ bélimden meydana
gelmektedir.

1.3.1. Kisisel Bilgi Formu

“Kisisel Bilgi Formu”, hazirlanirken katilimcilarin ahlaki olgunluk ve huzur dizeyleri
ile iliskili oldugu diistintilen, bagimsiz degisken olarak hazirlanan bazi degiskenler soru
haline getirilerek ankete konulmustur. Ruhzari grubu etkinliklerine katilan bireylerin ahlaki
olgunluk ve huzur diizeyleri iizerinde etkili olabilecegi dusiiniilerek hazirlanan ve
katilmcilarin grup igerisinde bulunma siirelerini, sufi ritiielleri diizenli yapip yapmama
durumlarini kapsayan sorular “Kisisel Bilgi Formu"nu meydana getirmistir.

1.3.2. Ahlaki Olgunluk Olgegi

Anketin ikinci boélimiinde Sengiin ve Kaya’'nin gelistirerek gecerlik ve glivenirlik
calismalarim gerceklestirdigi 5’1 Likert tipi 66 soruluk Ahlaki Olgunluk Olgeginin calismanin
icerigine uygun oldugu diistiniilmiis ve calismada gegen “ahlaki olgunluk” kavrami bu 6lgegin
oletiigii 6zellikler olarak incelenmistir. Olcek maddeleri, “evet-her zaman, codu zaman, ara
sira, ¢ok nadir ve hayir-hichir zaman” bigiminde besli likert olarak diizenlenmistir. AOO’niin
“4, 7,15, 16, 17, 18, 29, 33, 37, 38, 45, 62, 65 ve 66” maddeleri olumsuz, digerleri ise olumlu
maddelerdir. Olumlu maddelerde “evet, her zaman” segenegi 5 puan, “cogu zaman” secenegi
4 puan, “ara sira” segenegi 3 puan, “cok nadir” secenegi 2 puan, “hayir, hichir zaman”
secenegiyse 1 puan olarak degerlendirilmektedir. Olumsuz maddeler ters yodnde
puanlanilmaktadir. Olgekten en yiiksek (66x5) 330, en diisiikse (66x1) 66 puan
alinabilmektedir. Elde edilen puanin yiiksek olmasi ahlaki olgunlugun yiiksek diizeyde
oldugunu; disiik puansa diisiik diizeyde oldugunu géstermektedir. Faktor analizinden sonra
6lcegin ilk faktor yiikleri .30 ile .63 araliginda degisirken, madde analizinden sonra madde

13 Karasar, Bilimsel Arastirma Yéntemi: Kavramlar, Ilkeler, Teknikler, 47.
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toplam puanlarinin (r) .34 ve .60 araliginda degistigi gozlenmistir. AOO’niin giivenirligi “test-
tekrar test, test-yari test ve Cronbach Alpha” givenirlik yontemleriyle kontrol edilmis ve
6lcegin “test-tekrar test giivenirlik katsayist” .88 olarak bulgulanmistir. Ortadégretimdeki 830
ogrenciye uygulanan AOO’niin “test-yari test giivenirlik katsayisi” .89 ve “Cronbach Alpha
glivenirlik katsayisi” ise .93 olarak bulgulanmistir.!* Arastirmamizda “Cronbach Alpha
glivenirlik katsayis1” .87 olarak tespit edilmistir.

1.3.3. Huzur Olgegi

Anketin iiciincii boliimiinde érneklemin huzur diizeylerini belirlemek icin Ibrahim
Demirci tarafindan gelistirilen 51 Likert tipi “Huzur Olcegi” uygulanmigtir. Demirci
tarafindan 6lgegin gecerligi icin faktor analizi yapilmis, KMO degeri .86 bulunmus ve “Barlett
Kiiresellik Testi” de anlamlihk gdstermistir (X2=14790.300 sd=28, p<.000). Olcegin yap1
gecerligini tespit etmek amaciyla yapilan “agcimlayici faktor analizi” neticesinde 6lgek 6z
degerinin 3.226 oldugu, 6lgegin varyans toplaminin %40.328ini acikladigi, tek boyutlu
yapiya sahip oldugu ve 8 maddeden olustugu tespit edilmistir. Olcek maddelerinin
faktorlerinin yukleri .55 ve .71 araliginda degisirken, diizeltilmis maddelerinin toplam
puanlar1 .42 ile .56 araliginda degismistir. Bununla birlikte 6lcegin madde toplam puan
korelasyon katsayilar1 .49 ile .65 arasinda degismistir. Huzur Olceginin giivenirligi icin iic
haftalik periyotla 62 katilimciya tekrar uygulanmasi ile ulasilan “test-tekrar test giivenirlik
katsayis1” .83, “Cronbach alpha i¢ tutarhlik katsayisi” ise .78 olarak hesaplanmistir.15
Arastirmamizda 740 sufi katihma iizerinde uygulanan Huzur Olgeginin “Cronbach Alpha
giivenirlik katsayis1” da .73 olarak bulgulanmistur.

1.4. Verilerin Analizi ve Istatistiksel Islemler

Veri toplama islemi tamamlandiktan sonra olgeklerin puanlanmasina gecilmistir.
Degerlendirme kapsamina alinan 740 anketten ulasilan veriler “SPSS 25.0 (Statistical
Package for Social Science)” adl1 hazir paket programina aktarilarak analizler yapilmistir.

Veri analizi neticesinde, Ahlaki Olgunluk Ol¢egi ve Huzur Olgeginden elde edilen puan
ortalamalan (X), standart sapma degerleriyse (Ss) arastirmanin bagimsiz degiskenlerine
gore hesaplanip tablolastirilmistir. Uygulanacak analizlerin parametrik olan ya da olmayan
test tiirlerinden hangisine uygun oldugunu tespit etmek amaciyla veriler normallik analizine
tabi tutulmustur. Yapilan Kolmogorov-Simirnov normallik testinden sonra (Ahlaki Olgunluk:
Skewness (-,820), Kurtosis (-,755); Huzur: Skewness (-,992), Kurtosis (-,594) carpiklik ve
basiklik degerlerinin *1 arasinda oldugu ve calisma verilerinin normal dagilim gosterdigi
anlasilmistir. Yapilan betimsel istatistiklerden sonra ¢alismanin degiskenlerine ve amacina
uygun sekilde iki farkli grup arasinda anlaml farklilasma olup olmadig: t-testi ile tespit
edilmigtir.16 [ki veya daha fazla grup arasinda farkhliklar “tek yénlii varyans analizi (ANOVA)”
kullanilarak tespit edilmistir.l? Yapilan Anova testi neticesinde varyanslarin esit oldugu
gorilmis, “post-hoc” ¢oklu karsilastirma testlerinden LSD testil® yapilmis ve ortalamalar
arasindaki anlamlh farkliliklar tablolarda sunulmustur. Bu c¢alismada ahlaki olgunluk ile
huzur degiskenleri arasindaki iliskiyi belirlemek amaciyla “Pearson Momentler Carpimi
Koreldsyon Katsayisi”® teknigi kullanilmistir. Yine; bagimsiz degiskenin bagimli degisken
tizerinde gozlenen degisimleri ne oranda agikladigini tespit etmek icin bagimsiz degisken

14 Mustafa Sengiin - Mevliit Kaya, “Ahlaki Olgunluk Olcegi: Gegerlik ve Giivenirlik Galismas1”, Ondokuz Mayis
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 24/24-25 (2007), 51-64.

15 brahim Demirci, Huzurlu ve Mutlu Yasamin Degerler ve Karakter Giicleri Baglaminda Karma Bir Arastirmayla
Incelenmesi (Istanbul: Marmara Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 190-193.

16 Sener Biiyiikoztiirk, Sosyal Bilimler Igin Veri Analizi El Kitab (Ankara: A Pegem Akademi Yayinevi, 2012), 39.

17 Saim Kaptan, Bilimsel Arastirma ve Istatistik Teknikleri (Ankara: Rehber Yayinlari, 1995), 259. Ayrica bk. Cepni,
Arastirma ve Proje Calismalarina Giris, 229-230.

18 Seref Kalayci, SPSS Uygulamali Cok Degiskenli Istatistik Teknikleri (Ankara: Asil Yayin Dagitim, 2009), 131-135.
Ayrica bk. Nilgiin K8klii vd. Sosyal Bilimler I¢in Istatistik (Ankara: Pegem A Yayincilik, 2006), 180-193.

19 Salih Cepni, Arastirma ve Proje Calismalarina Giris (Trabzon: Celepler Matbaacilik, 2010), 235-236.; Kokl vd.
Sosyal Bilimler Icin Istatistik, 93-94.
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olan ahlaki olgunlugun, bagimh degisken olan Huzur iizerindeki etkisine ydnelik “Basit
Dogrusal Regresyon Analizi” yapilmistir.20 Ulasilan istatistiklerin anlamlilig1 veya hipotezlerin
dogrulanip dogrulanmadigi 0.05 anlamlilik diizeyinde sinanarak analiz sonuglar1 arastirma
amaglarina uygun olarak sirali bicimde tablolastiriimistir.

2. BULGULAR VE YORUMLAR

Arastirmanin bu boéliimiinde, katilimcilarin genel ahlaki olgunluk diizeyleri, sufi grup
icerisinde bulunma siiresi ile ahlaki olgunluk iliskisi, sufi gruba ait ritiiellerini diizenli yapma
ile ahlaki olgunluk iliskisi; 6rneklemin genel huzur diizeyi, tarikatta bulunma siiresi ve huzur
iliskisi, tarikat ritlellerini diizenli yapma ile huzur duzeyleri arasindaki iligkiler
incelenecektir. Bununla birlikte 6rneklemin genel ahlaki olgunluk puanlariyla huzur puanlari
arasindaki korelasyon arastirilacak olup, ahlaki olgunlugun huzuru yordama durumu da ele
alinacaktir.

2.1. Orneklemin Ahlaki Olgunluk Diizeyi

Orneklemin Ahlaki Olgunluk Olgeginden elde ettigi puana goére ahlaki olgunluk
diizeylerini gosteren veriler Tablo 2’de gosterilmistir.

Tablo2. Ahlaki Olgunluk Olgeginden Alinan Puana Gére Katiimcilarin Ahlaki Olgunluk Diizeyleri

Bagimli Degisken N Minimum Maximum X Ss
Ahlaki Olgunluk 740 66,00 330,00 301,01 17,08
Katilimcilarm A00O’den 301,01 (SS=17,08) ortalama puan aldiklar1 gorilmektedir.

Olgekten maksimum 330, minimum 66 puan alinabilecegi géz oniinde bulunduruldugunda
orneklemin ahlaki olgunlugunun yiiksek diizeyde oldugu goriilmektedir.

2.2. Sufi Grup icerisinde Bulunma Siirelerine Gére Orneklemin Ahlaki Olgunluk
Diizeyleri

Orneklemin ahlaki olgunluk diizeylerinin sufi grupta bulunma siirelerine iliskin
sonuclari Tablo 3’'te sunulmustur.

Tablo 3. Grupta Bulunma Siiresi ve Ahlaki Olgunluk iliskisine Yénelik Analiz

Grupta Bulunma - Fark
Siiresi N X Ss Std.H F P (LSD)
w L5yl 120 298,13 17,54 1,60 3,03 .01* 3**>1
22 2.6-11y1 302 299,89 1811 1,042 4% > 1
= £ 5% > 1,2
-é &0 3.12-17y1l 158 302,70 15,04 1,19
° 4.18-23 y1l 103 302,90 16,74 1,65
5. 24 yil- 57 305,75 15,02 1,99
* p<0.05

** “Gruplarin karsilastirilmasinda koyu rakamlarla yazilan gruplar lehine anlaml farkhlik
bulunmaktadir.”

Sufi grup icerisinde bulunma siirelerine paralel olarak katilimcilarin ahlaki olgunluk
puan ortalamalarinin da yiikseldigi ve katilimcilarin grupta bulunma siireleri ile ahlaki
olgunluk puanlar1 arasinda anlaml bir farklilasma (F=3,03; p=,01) oldugu bulgulanmistir.
Farklilasma olan gruplari belirlemek i¢in gerceklestirilen LSD testi sonucunda, 5 yil ile 12-17
y1l arasy; 18-23 yil ile 24 yil tizeri gruplari arasinda ve 6-11 yil arasi grup ile 24 yildan daha
fazla stiredir grup katilimcisi olanlar arasinda sufi grup icerisinde bulunma siiresi daha fazla
olan gruplar lehine anlaml bir farkin bulundugu gériilmiistiir.

20 Cepni, Arastirma ve Proje Calismalarina Giris, 234.
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Elde edilen sonuglara gore, tasavvuf grubunda bulunma siiresi ile katilimcilarin ahlaki
olgunluklari arasinda anlaml iligki bulunmaktadir. Buna gore; “Tasavvufi yasanti icerisinde
bulunma stiresi arttik¢ca ahlaki olgunluk diizeyi artmaktadir.” hipotezinin istatistiksel olarak
dogrulandigr gorilmektedir. Ahlak ve din, kisinin ¢evresine zarar veren kotii davranislari
terk etmesi, duygu, diisiince olarak yiikselmesi ve en ideal iyiligin yer aldig1 sonsuza y6nelme
agisindan ayni gayeye sahiptir.2!

Ahlakli insanin ruhu da kuvvetlidir. Dinlerdeki ibadetlerin gayesi ruhu
kuvvetlendirmektir. Dini yasanti ibadet yapilan anlarla simirli degildir. irademize sinen
ibadetler bizi hayatimizin her alaninda idare edebilmelidir. Boyle olmayan ibadet belki bir
gosteris, bos yorgunluk veya korku kaynakli otomat bir davranistan farkl bir sey degildir.22
Ruhu kuvvetlendirecek bir ahlak sistemi olarak tanimlanan tasavvufun amacinin insanlari
giizel ahlakla donatmak oldugu belirtilmektedir. Bu amag i¢in sufilerin bir egitim siirecine
dahil edildikleri ve nefs terbiyesinin bu stirecin merkezinde oldugu vurgulanmaktadir. Sufi
6gretinin ilk hedefinin “nefsin insandaki kibrini kirmak”23 oldugu belirtilmektedir.

Certel ¢alismasinda yaptig1 miulakatlar neticesinde dindar insanlarin ahlaki olgunluk
kazanma arzularinin tasavvufa yonelislerinde etkili oldugunu bulgulamistir. Dini yasanti ve
ahlaki olgunluk iliskisi disiiniildiiglinde tasavvufi yasantida ahlaki olgunluk arzusunun etkisi
daha iyi gortlebilir. Ciinkii tasavvufta temel gaye miiminin hem manevi hem de ahlaki olarak
olgunlasmasidir.2¢ Certel, tasavvufun katilimcilarin dini yasanti ve ahlaki olgunluk tizerine
beklentilerini karsiladigini ve tasavvuf grubu icerisinde kalma siiresi arttik¢a gruptakilerin
beklentilerinin gerceklesme oraninin arttifini belirtmektedir.2®> Cakmak ve Bilici de
yaptiklar1 arastirmada ahlaki olgunluk ile dindarlik puanlar1 arasinda pozitif yonli ve
anlaml bir iliski bulgulamislardir. Bununla birlikte ahlaki olgunluk puanlarinin dindarlik
puanlarini anlaml diizeyde yordadigini tespit etmislerdir. icerisinde yasanilan sosyal cevre
iyi davraniglar sergileyen, ahlaki davranislara sahip bireyleri destekleyerek takdir
etmektedir. Bu durum da bireyleri motive edebilmektedir.26 Ciinkii insanin davranisini
etkileyen bir¢ok faktor vardir. Bireyin psikolojik yapisi, bireyin icinde yasadig1 sosyal cevre,
aile, kiiltlr, gruplar ile bu gruplarin degerler orgisii davranislar icin motivasyon
saglamaktadir.2”

2.3. Tasavvuf Ritiiellerini Diizenli Yapma Durumuna Gére Orneklemin Ahlaki
Olgunluk Diizeyleri

Orneklemin ahlaki olgunluk puanlarinin icinde bulundugu grubun ritiiellerini diizenli
olarak yapma durumu agisindan anlaml bir farklilasma bulunup bulunmadigini tespit etmek
amaciyla bagimsiz 6rneklemler t-testi gerceklestirilerek sonuglar asagida sunulmustur.

Tablo 4. Tasavvuf Ritiiellerini Diizenli Yapma ve Ahlaki Olgunluk iliskisine Yénelik Analiz

Tasavvuf Ritiiellerini

Diizenli Yapma N X Ss Std.H Sd t p
Ahlaki 1.Evet 375 304,31 15,67 0,80 738 5,28 .00*
Olgunluk 2.Hayir 365 297,79 17,84 0,93

*
p<0.01
AO0O’den elde edilen puanlarin ortalamalarina gére, tasavvuf ritiiellerini diizenli

21 Nurettin Topgu, Ahlak (istanbul: Dergah Yayinlari, 2017), 32.

22 Topgu, Ahlak, 34-35.

23 Tayfun Atay, Bati’da Bir Naksi Cemaati Seyh Nazim Kibrisi Ornegi (istanbul: Berfin Yayinlari, 2011), 149.

24 Hiiseyin Certel, Neden Tasavvuf? (Tasavvufa Yoneliste Etkili Olan Psiko-Sosyal Faktérler) (Erzurum: Akademik
Arastirmalar, 1998), 33-34.

25 Certel, Neden Tasavvuf? (Tasavvufa Yoneliste Etkili Olan Psiko-Sosyal Faktorler), 45.

26 Aise Hiimeyra Cakmak - Mustafa Bilici, “Yetigkinlerde Dindarlik, Ahlaki Olgunluk ile Olim Kaygis1 Arasindaki
lliskinin Incelenmesi”, Cekmece IZU Sosyal Bilimler Dergisi 9/19 (2022), 8.

27 Mustafa Fatih Ay, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Egitimi, Dindarhk, Ahlaki Olgunluk ve Saldirganhik Arasindaki
lliskiler”, Millf Egitim 50/232 (2021), 316.
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olarak yapan katimcilarin puanlarinin ortalamasinin (X=304,31), ritiiellerini diizenli olarak
yapmayanlarin  aldiklari  puanlarin  ortalamasindan  (X=297,79) yiiksek cktg
anlasilmaktadir. Bu sonuca gore, katilimcilarin ahlaki olgunluk diizeylerinin tasavvuf
ritiiellerini diizenli olarak yapip yapmama durumuna gore istatistiksel olarak (t=5,28; p=,00)
farklhilastig1 goriilmiistiir. Tasavvuf ritiiellerini diizenli olarak yapanlar lehine anlaml bir
farkin oldugu bulunmustur. Buna gore; “Tasavvuf ritiiellerini diizenli yapan bireylerin ahlaki
olgunluk diizeyi yapmayanlardan daha yiiksektir.” hipotezinin istatistiksel bakimdan
dogrulandig: goriilmektedir.

Kisisel ahlaki olgunluga miikemmel insanlarla arkadaslik ederek degil, kisi kendi
emegini harcayarak ulagabilir.28 Insanin iyi ya da kétii karakter sahibi olmasinda her giin
diizenli bir sekilde yapilan davranislarin 6nemli bir etkisi vardir. Bir davranista bulunan kisi
o davranisin kendinde yerlesip kalici hale gelebilecegini unutmamalidir. Bazen eglence
amach baslayan davranislarla ayyas veya kumarbaz olunabilecegi gibi diizenli bir ¢calisma
aliskanlign da kisiyi ¢aliskan yapabilir. Davranislarimizin dizginini ele geciren
aliskanliklarimiz varligimizi yeniden yapilandirabilir.2® Sufi bir gruba katilan insanlarin belli
tesbih, zikir ve dualar1 diizenli bir sekilde yerine getirmesi beklenmektedir. Grup iiyelerine
giinliik rittieller ve zikirler verilerek dini ve ahlaki yasantisi olusturulmaya galisiilmaktadir.
Bu gorevler gelisi gilizel yapilan davranislar degil belirli bir amaca yonelik gergeklestirilen
uygulamalardir.

Tasavvuf gruplarinda temel gaye bireyin seyr ii siiliikunu tamamlamasidir. Bunun i¢in
kisi giinliik gorevlerini yerine getirmelidir. Yapilan ritiieller tasavvuf ekollerinin nefsi
olgunlastirmak icin kullandiklar1 terbiye yontemleridir.3? Grup icerisindeki bireyin gelisimi
yaptig1 giinliik zikirlerle olmaktadir. Kisi diinya arzularindan arinarak Tanrr’'dan baska bir
seyi gonliinde bulundurmamaya3! ancak giinliik bireysel zikirlerini yaparak erisebilir. Zikir
ritiielleri sufiler icin en temel etkinliklerindendir. Tasavvuf gruplari igerisindeki insanlar
diger gruplardaki insanlardan en temel farklarinin uyguladiklar zikir ritiieli olduguna vurgu
yapmaktadirlar. Grup tiyelerini birlestiren bir 6zellige sahip olan zikir ritiieli, grup ve grubun
toplumsal tutumu i¢in biiylik 6nem arz etmektedir.32

Bati’da ortaya c¢ikan yeni dini akimlardan birisinin kurucusu olan Sai Baba, asil
hedeflerinin sevgi ve baris dolu mesajlarini insanlara ulastirmak oldugunu belirterek ve
hareket icerisindeki insanlarin ahlakli bireyler olmalarinin insanlar i¢in bir mucize oldugunu
dile getirerek yardim eden elin dua eden elden iistiin oldugunu siirekli tekrarlamaktadir.33
Fakat sufiler i¢in iyi olmak ve iyi davranislar gostermek bir sebep degil sufinin ibadet ve sufi
ritiiellerini yerini getirmesinin bir sonucu olarak goértlebilir.

Cengil, grup halinde yapilan ya da bireysel olarak yapilan zikir ritiieli ile sufilerin
bireysel gelisimi arasinda karsilikli bir iliski bulundugunu ifade ederek, sufinin manevi
olarak olgunlasmasinda asil 6nemli olanin bireysel olarak yapilan zikir oldugunu
vurgulamaktadir.34 Kimter de Ingiltere’deki Tirk Miisliiman gengler {izerine yaptigi
arastirmada dindarligin dini bilgi, inang, ibadet boyutlari ile ahlaki olgunluk arasinda pozitif
yonde istatistiksel olarak anlaml diizeyde bir iliski bulundugunu ve dindarlik boyutlarinin
ahlaki olgunlugun anlamli bir yordayicisi oldugunu tespit etmistir.3> Kimter, bes vakit namaz

28 Epiktetos, I¢sel Huzur Iyi Yasamin Kapisini Acar, cev. Cengiz Erengil (Istanbul: Beta Kitap Yayinlari, 2019), 15.

29 Topgu, Ahlak, 117-118.

30 Ali Tenik, “Sosyo-Psiko Agidan Zikir ve Sanliurfa Dergah Camii Ornegi”, Tasavvuf [Imi ve Akademik Arastirma
Derygisi 8 (2002), 99.

31 Fritjof Schuon, Isldm’in Metafizik Boyutlari, gev. Mahmut Kanik (istanbul: iz Yayinlari, 1996), 54.

82 Atay, Bati'da Bir Naksf Cemaati Seyh Nazim Kibrist Ornegi, 117.

33 Ali Kose, Milenyum Tarikatlari: Batida Yeni Dini Akimlar (istanbul: Timas Yayinlari, 2017), 160.

3+ Muammer Cengil, Tasavvufi Yasanti Halveti-Ussaki Toplulugu Uzerine Psiko-Sosyolojik Bir Arastirma (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010),188.

35 Nurten Kimter, “Ingiltere’li Tiirk-Miisliman Genglerde Dindarlik ve Ahlaki Olgunluk”, The Journal of Social
Science 5/10 (2021), 494-495.
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ve nafile namaz ile ahlaki olgunluk arasinda pozitif yonlii ve orta diizeyde bir iliski
bulundugunu belirlemistir.36

2.4. Orneklemin Huzur Diizeyi

Tablo 5. Huzur Olgeginden Alinan Puanlara Gére Katilimcilarin Huzur Diizeyleri

Bagimli Degisken N Minimum  Maximum % Ss

Huzur 740 8 40 32,80 4,51

win

Katilimcillarin = “Huzur Olcegi’nden 32,80 (SS=4,51) ortalama puan aldiklar
anlasilmaktadir. Olgekten elde edilebilecek maksimum ve minimum puanlar
degerlendirildiginde katiimcilarin orta diizeyin lizerinde bir huzura sahip olduklar: ifade
edilebilir.

2.5. Sufi Grup i¢erisinde Bulunma Siirelerine Gére Orneklemin Huzur Diizeyleri

Katilimcilarin huzur puanlar arasinda tasavvuf grubu icerisinde bulunma siiresine
gore anlamli bir farkliigin bulunup bulunmadigini gosteren bilgiler Tablo 6’da
gosterilmektedir. Oncelikle verilerin homojen dagilip dagilmadigina bakilmis ve verilerin
homojen dagildig1 goriilmiistiir. Homojenlik testinden sonra ANOVA testi yapilarak ulasilan
veriler asagidaki tabloda yer almaktadir.

Tablo 6. Grupta Bulunma Siiresine Gére Katilimcilarin Huzur Puanlarina iliskin Analiz

Gruba Giris Yili N X Ss Std. H F p Fark (LSD)
- 1.5y 120 31,35 4,33 0,39 15,43 .00* 2% > 1
2 2.6-11yl 302 32,36 4,53 0,26 3**>1
é 3.12-17 yl 158 32,56 4,31 0,34 4**>1,2,3
4.18-23 y1l 103 34,28 4,23 0,41 5*%>1,2,3,4
5.24 yil ve iistii 57 36,10 3,60 0,47
*p<0.01

** “Gruplarin karsilastirilmasinda koyu rakamlarla yazilan gruplar lehine anlamli
farklilik bulunmaktadir.”

Huzur Olceginden alinan ortalamalar incelendiginde; sirasiyla, en az 5 yil grupta
bulunan (X=31,35), 6-11 yil arasi (X=32,36), 12-17 yil arasi (X=32,56), 18-23 yil arasi
(X=34,28) ve 24 yil ve daha fazla (X=36,10) siiredir grupta bulunan katithmcilarin huzur
puan ortalamalarinin sufi grup icerisinde bulunma siirelerine paralel olarak yiikseldigi
gorilmektedir. Cikan istatistiksel sonuglara gore; katilimcilarin grupta bulunma siirelerine
gore ile ahlaki olgunluk diizeyleri arasinda anlaml farkhlasma (F=15,43; p=,00, p<0.05)
tespit edilmistir. Bu farkliligin hangi gruplarda ortaya ¢iktigini belirmek i¢in gergeklestirilen
LSD testi neticesinde, 6-11 yil ile 5 y1l; 12-17 yil ile 5 y1l; 18-23 yil ile 5 y1l, 6-11 y1l ve 12-17
yil; 24 yil ve lizeri grup ile 5 yi1l, 6-11 yil, 12-17 yi1l ve 18-23 yildir grupta olanlar arasinda
bulunma siiresi daha fazla olanlar lehine anlamli bir farkin bulundugu goriilmiistiir.

Elde edilen sonuglara gore, sufi grup icerisinde bulunma siiresi ile katilimcilarin huzur
seviyeleri arasinda anlamli bir iliski vardir. Bu durumda; “Tasavvufi yasanti icerisinde
bulunma siiresi arttikga huzur diizeyi de artmaktadir.” hipotezinin istatistiksel olarak
dogrulandig: gorilmektedir.

Her donemde ruhsal bunalim yasayarak huzursuz olan insanlar bir arayis igine
girebilmektedirler. Ruhsal bunalimlardan uzak huzurlu bir yasami, ge¢miste ¢ogu zaman
sahip olmayi basaranlar degil olma yolunda gayret eden insanlar basarabilmislerdir.
Toplumun bir kesimi de glinliik yasamin ugraslari ile tatmin olamayip kuru bilgilerden ve
pratigi olmayan teorilerden sikilarak, maddi diinya ile oyalanarak merasimden G&teye

36 Nurten Kimter, “Namaz ve Ahlaki Olgunluk iliskisi”, Dini Arastirmalar 19/50 (2016), 129.
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gidemeyen ibadetlerle haz alamaz duruma gelip hayatlarinin biiyiik bir béliimiinii huzursuz
bir sekilde gecirmislerdir.3” Maddeyi ama¢ edinen, diinyevi diisiinen bireyler caresiz
kalmalar1 durumunda ¢o6zim ilretme noktasinda zorlanirlarken dini 6gretiler insanlarin
yardimina yetismektedir. “Hak icin Halk ile beraber bulunmak, diinyayi fiilen degil de kalben
terk edebilmek” gibi yaklasimlar bireyin huzuruna pozitif katki sunabilmektedir. Mutlulugu
tilketmekte arayanlarin paylasarak mutlu olmayr hedefleyenlerden alacagi dersler
bulunmaktadir.3® Huzura ihtiya¢ duydugumuz toplumsal yasamda huzurlu ve mutlu bir
hayat1 tesis etmenin yolu kendimizin disinda degildir. Birey yasantisinin her alanina
gosterdigi 6zeni ruhsal yasantisi icin de gostermeli, olma yolunda kendini kesfetmek icin
gayret etmelidir.3°

Bireyin kendini kesfetmesini isteyen tasavvufi yasanti, kisinin ibadetlerini diizenli bir
sekilde yerine getirerek askin olanla stirekli bir irtibat halinde bulunmasini istemektedir.
Tasavvufi yasanti icerisinde agkinla irtibat kuran birey, kaygi, siiphe ve timitsizlikler i¢in
daha da giiclenmektedir.#® ibadetler ile disiplin arasinda yakin bir iliski yer almaktadir.
Diizenli bir hayat olan disiplinin bulunmadig1 yerde diizensizlik olur ve diizensizligin oldugu
yerde huzursuzluk baslar. Ibadetler ciddi bir disiplin fonksiyonu gostererek hayatin farkh
alanlarina tesir edip hayati disipline etmektedir.#! Askin olandan uzak yasantinin bireyi
buhrana siiriikleyecegi dusiincesi ve deruni ibadet yasantisi ile ruhun Allah’tan gayr
olanlarla ilgisini koparmak tasavvuf ehlinin temel kaygisini olusturmaktadir. Kisinin nereden
gelip nereye gittiginin farkinda olmasi gerektigini diistinen sufiler icin huzurlu bir yasam
onemlidir.#2 Bireyin farkli miza¢ ozelliklerine gore onun farkli psikolojik 6zelliklerini
egitmeye calisan tasavvuf, bireyi ruhsal ve manevi bir gelisimden gecirmektedir. Bu durum
tasavvufta yedi manevi gelisim basamagindan olusmaktadir.#3 Bu basamaklarda birey kendi
kendisiyle yiizleserek, pismanliklarini ve ¢esitli kaygilarini, pismanliklarini, yasamin
sikintilarini asarak huzurlu bir yasantiya gecmektedir. Buradaki gecis yasamin sorunlarini
diinyada birakarak ulvi alana yaklasma olayidir.#* Bu nedenle birey hakikati disarda degil
kendisinde aramalidir. Sufiler yaptiklar1 ritleller ile aslinda kendilerini bulmay:
hedeflemektedirler. Bugilin kendine yabancilasan insanin en 6nemli problemlerinden birisi
¢oziimiin kendinde oldugunu diisinememesinden kaynaklanmaktadir. Insanin ugraslarinin
artmasi onun zihnini bulandirmakta ve onu kendinden de uzaklastirmaktadir. Diinyay1
degistirmek isteyen insan kendisini degistirmeyi hatirlayamamaktadir. Sufi ritiieller bireye
kendini tanitirken onu farkli renklerle de zenginlestirebilmektedir. Sonug itibariyle kisi, sufi
grup icerisinde kaldikca ve ritiielleri yerine getirmeye devam ettik¢e kendini bulmaktadir.*>

2.6. Tasavvuf Ritiiellerini Diizenli Yapma Durumuna Gére Orneklemin Huzur
Diizeyleri

Katilimcilarin huzur puanlarinin tasavvuf grubuna ait ritiiellerini diizenli olarak
yapma durumu ag¢isindan anlaml farkhlasma gosterip gostermedigini anlamak amaciyla
“bagimsiz drneklemler t-testi” uygulanmis, ulasilan bulgular asagida verilmistir.

37 Kadir Ozkése, Tasavvuf ve Goniil Egitimi (Ankara: Nasihat Yayinlari, 2008), 165.

38 Nevzat Tarhan, Duygularin Psikolojisi (istanbul: Timas Yayinlari, 2011), 15.

39 Ozkdse, Tasavvuf ve Géniil Egitimi, 169.

40 Gordon W. Allport, Birey ve Dini, ¢ev. Bilal Sambur (Ankara: Elis Yayinlari, 2016), 79.

# Habil Sentiirk, Din Psikolojisine Giris (Istanbul: Iz Yaynlari, 2017), 125-126.

42 Ozkose, Tasavvuf ve Géniil Egitimi, 54.

43 Mustafa Dogan Karacoskun - Ayse Sule Yiiksel, “Tasavvuf Psikolojisi”, Din Psikolojisi, ed. M. Dogan Karacoskun
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015), 244.

4 Karacoskun - Yiiksel, “Tasavvuf Psikolojisi”, Din Psikolojisi, 243.

4 Eyyiip Kayaci, Hiisn-i Giilzari'nin Hayati, Divant ve Tasavvufi Gériisleri (Corum: Hitit Universitesi, Sosyal
Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 88.
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Tablo 7. Tasavvuf Ritiiellerini Diizenli Yapma ve Huzur iliskisine Yénelik Analiz

Tz.i-saW}lf Ritiiellerini N e Ss Std. H sd ¢ p
Diizenli Yapma
Huzur 1. Evet 375 33,93 4,09 0,21 738 7,15 .00*
2. Hayir 365 31,63 4,63 0,24
*p<0.01

Tablo 7 incelendiginde, tasavvufa ait ritliellerini diizenli olarak yapan katilimcilarin
puanlarinin ortalamasimin (X=33,93), ritiiellerini diizenli olarak yapmayanlarin aldiklar
puanlarin ortalamasindan (X=31,63) yiiksek oldugu anlasilmaktadir. Bu durum
katilimcilarin huzur diizeylerinin tasavvufa ait rittellerini diizenli yapma durumuna gore
istatistiksel olarak (t=7,15; p=,00) anlaml bir farklilik gosterdigi, bu farkin ritiiellerini
diizenli olarak yapanlar lehine anlamli oldugu goriilmektedir. Buna gore; tasavvufi
ritiiellerini diizenli olarak yapma durumunun katilimcilarin huzur diizeylerini farklilastiran
bir faktor oldugu anlasilmaktadir.

Bu sonuglara gore, “Tasavvuf ritiiellerini diizenli yapan bireylerin huzur diizeyi
yapmayanlardan daha yiiksektir.” seklinde kurulan hipotezin dogrulandig: gériilmektedir.

Yasamdaki gercek amacimizin kotiiliikklerden uzaklagmak ve ruhsal olarak gelismek
oldugunu animsarsak kendimize dair en iyi gercekleri ele gecirme ¢abasina gireriz ve bu
huzurun kazanilma yoludur.46

2.7. Ahlaki Olgunluk ile Huzur Arasindaki iliski

Bu bolimde ahlaki olgunlukla huzur arasindaki korelasyonun diizeyi “Pearson
Momentler Carpimi Koreldsyon analizi” ile arastirilmistir.

Tablo 8. Ahlaki Olgunluk ile Huzur iliskisi

Degisken Huzur N p
Ahlaki Olgunluk ,30 740 .00
*p<0.01

Tablo 8’deki sonuglar, drneklemin ahlaki olgunluk puanlar ile huzur puanlari
arasindaki iliskiyi gostermektedir. Ahlaki olgunluk ve huzur arasindaki iliski incelendiginde
(r=,30; p=,00) orta diizeyde, pozitif ve anlamli bir iliskinin bulundugu goériilmektedir.

Elde edilen bu bulgular, “Katilimcilarin ahlaki olgunluk puanlari ile huzur puanlari
arasinda pozitif yénde anlaml bir iliski vardir.” bigimindeki hipotezin dogrulandigini
gostermektedir.

Yapilan arastirmalarda da bulgularimiza benzer sonuglarin ortaya ¢iktigini
sdyleyebiliriz. Ornegin Ahn ve arkadaslari, 6znel iyi olus ve mutlulugun kaynag icin saghk,
gelir, sosyal iliskiler ile ahlaki degerlerin 6nemini vurgulamaktadirlar.#” Noddings de kendisi
ve cevresiyle barisik, cevresine duyarli ahlakli insanlarin bilge insanlar olduklarini, bilge
insanlarin da mutlu ve huzurlu olduklarin ifade etmektedir.#® Dini ritiiellerin insan1 kendi
psikolojik yapisinin ve giindelik suurunun {istiine ¢ikardigini belirten Hokelekli, insanin din
sayesinde Ustiin bir yasam modeline yiikseldigini dile getirmektedir.4® Clarks?, Argyle ve
Hallahmi®! ise dinin, bireyin kisiligine pozitif katk: sagladigini ve dindar bireylerin psikolojik
uyumlarinin basarili oldugunu ve boéylece bunalimlara karsi daha direngli olabildiklerini

4 Epiktetos, I¢sel Huzur lyi Yasamin Kapisint Acar, 40.

47 Ahn et.al, “The Impact of Unemployment on Individual Well-Being in the EU”, 1.

48 Noddings, Egitim ve Mutluluk, 8.

4 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 234.

50 Walter Houston Clark, The Psychology of Religion (New York: MacMillan, 1961), 127-128.

51 Michael Argyle - Benjamin Beit-Hallahmi, The Social Psychology of Religion (London: Routledge-Kegan Paul
Press, 1975), 141.
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belirtmektedirler. Duveyriat, liniversite 6grencilerinin psikolojik saglk ve ahlaki davranis
iligkisi ile ilgili ¢alismasinda degiskenler arasinda pozitif bir iliski saptamistir.52 Pozitif
psikoloji de kisinin mutlulugunu artirmay1 hedefleyen amacl davranislarin biiytik bir oranda
ahlak ve erdemle ortaya ¢iktigini 6ne stirmektedir. Amagli davranislar kisinin ge¢misteki,
bugiinkii ve gelecekle ilgili tutumlarin tekrar sekillendirip pozitif duygulanimin olusmasina
olanak saglamaktadir.53 Yine sosyal iligkiler de bireyin fiziksel ve psikolojik sagligina fayda
saglamaktadir. Diinyanin en uzun yasayan insanlarindan olan, Japonya’daki Okinawalilar,
Italya’da Sardunyalilar ve Kaliforniya’nin Loma Linda bélgesindeki “Seventh-Day Adventists”
isimli tarikat uyeleri lizerine yapilan arastirma sonuglari bu toplumlarin temelde en ortak
noktalarinin sosyal baglarina ve o6zellikle ailelerine verdikleri 6nem olduguna dikkat
cekmektedir.5* Sosyal ve aile baglar1 kuvvetli olan ahlaki degerlere sahip bireylerin daha
huzurlu yasam stirebilecekleri ifade edilebilir.

Ureterek, severek tiim kapasitesini kullanip kendini gerceklestirmek i¢in calismayan
insan, insanliga en biiyiik koétiiliigii yapmaktadir. Mutlu bir insan elinden geleni yapar, kendi
icinde duriisttiir ve basar1 ya da paranin birinci derecede 6énemli olmadiginin farkindadir. Dis
zenginligi olan ama ruhsal olarak fakir olan bir insan haz alsa da kalict bir mutluluga sahip
olamaz.55 Bireyin sosyal uyumunu saglayan ahlaki kurallar hazzin dengelenmesi ve asiri
saldirgan davranislarin engellenmesinde dnemli islevler iistlenmektedir. Genellikle dinden
beslenen ahlaki kurallar fonksiyonlarini yerine getiremediginde bireylerde depresyona
sebep olabilmektedir.56 insanlarin bir hedef ve anlam kazanmalari icin entelektiiel ihtiyaclari
da giderilmelidir. Frankl%?, dinin ortaya koydugu biitiinciil diinya goriisiiniin bireyin
entelektiiel ihtiyaglarini karsilayacagini belirtmektedir. Frankl, insanlarin deger ve ahlak
yargilarina sahip olmamalar1 durumunda diinyay1 anlamsiz ve karmasik algilayabileceklerini
ve bunun kisiyi mutsuz edecegini savunur.>8

Ulkemizde yapilan ¢alismalarda da ahlaki olgunluk ve huzur arasinda anlaml bir iliski
oldugu konusunda bulgular oldugu goriilmektedir. Evli, yaptig1 calisma neticesinde, ahlaki
olgunlugun sosyal yasamdaki biitiinlesme ve huzuru ortaya ¢ikarma noktasinda énemli bir
isleve sahip oldugunu belirtmektedir.>° Peker, sosyal yasamlarinda ve kendi i¢clerinde giiven,
baris ve huzur icinde yasayan dindar insanlarin ahlaki olgunluga sahip olduklarim
belirtmektedir.6? Yildirim da toplumun tiim kiiltiirel 6zelliklerini bireyin ailesi araciligiyla
6grendigini ve toplumda huzurlu bir yasam siirdiirebilmesi i¢in degerlere ihtiya¢ duydugunu
ifade etmektedir.6! Bayraktaroglu ise insanlarin huzurlu bir yasam siirmeleri i¢in saghkl
sosyal iligkiler kurmalar1 gerektigini ve dostlugu devam ettirecek onlemler alinmasi
gerektigini vurgulamaktadir.6? Bireylerin toplumda uyulmasi gereken kurallara uyduklar

sz Ali Ayten, Din Psikolojisi: Dine ve Maneviyata Psikolojik Yaklasimlar (Istanbul: iz Yaynlari, 2010),127.

53 Martin E. P. Seligman, Authentic Happiness (New York: Free Press, 2002), akt. Demirci, Huzurlu ve Mutlu
Yasamin Degerler, 25.

54 Sonja Lyubomirsky, Nasil Mutlu Olunur? (istanbul: Kapital Medya Hizmetleri, 2009), akt. Demirci, Huzurlu ve
Mutlu Yasamin Degerler, 133.

55 [nam, “Mutsuzluk Ahlaksizliktir Yazis1 Ustiine Bir Réportaj”.

56 Apaydin, “Ruh Saghigi-Din iligkisi Arastirmalarina Bir Bakis”, 73.

57 Viktor E. Frankl, “The Feeling of Meaninglessness: A Challenge to Psychotherapy”, American Journal of
Psychoanalysis 32 (1972), 85-89.

58 Ali Kése, Neden Islam’t Seciyorlar Miisliiman Olan Ingilizler Uzerine Psiko-Sosyolojik Bir Inceleme (istanbul: iz
Yayinlari, 2012), 130.

59 Evli, Universite Takimlarinda Farkli Branslardaki Sporcularin Ahlaki Olgunluk ve Sosyal Biitiinlesme Diizeyleri, 76.

60 Hiiseyin Peker, Din ve Ahlak Egitiminin Psikolojik ve Metodik Esaslart (Samsun: Eser Matbaasi, 1991), 16.

61 Yusuf Yildirim, Ortaokul 5. ve 6. Sinif Ogrencilerinin Ahlaki Olgunluk Diizeyi ile Sosyal Tutumlarinin incelenmesi
(Erzincan: Erzincan Universitesi, Sosyal Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 55.

62 Eda Bayraktaroglu, Lise Ogrencilerinin Ahlaki Olgunluk Diizeyleri ile Mizah Tarzlari ve Siddet Egilimleri
Arasindaki Iligkinin incelenmesi (Ankara: Gazi Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2016), 34.
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zaman huzurlu ve mutlu olabileceklerini belirten Ozalp bu durumu erdemli yasam olarak
nitelendirmektedir.63

Olgun ruhlarin ahlakinda din ve ahlak ayrilig1 bulunmaz ve kalict mutluluk béyle bir
olgunlasmayla ortaya ¢ikmaktadir. Bu olgunlasmada irademizi Allah’in mutlak iradesine
baglayan sey dinin asil dava idealidir. Tasavvufta da ayni ideal ahlak yasatilmaktadir.64
Demirci, tasavvufi yasantinin kisi Uzerinde iki Onemli etkisinin ortaya g¢iktigini
belirtmektedir. Bunun ilki ahlak giizelligi, ikincisi ise manevi gelismeye bagl olarak meydana
gelen huzurdur.6> Tasavvufta yasanan askin haller, dini davranislar veya toplu ritiieller
bireyin beyin sistemine etki ederek beyin kimyasimi etkilemektedir. Bireyin mutlu olmasi
serotonerjik bir durumdur. Dini inanclar kisiye huzur sagladiginda kisi kendisini melatoninin
etkisine birakir ve huzur seviyesi de artar. Fakat norobilim calismalari1 yaninda agkinlik
maddi yoniiyle birlikte manevi yoniiyle de incelenerek beraber degerlendirilmelidir.66
Dindarlik tiplerini kategorize ettigi ¢alismasinda Taplamacioglu®?, “Sofu” kategorideki
bireyler icin glinlerinin 6nemli bir kismini ibadetle gegirirler, baskalarina zarar vermezler ve
dini gerekliliklere diinyevi sorumluluklarini kaplayacak kadar saygi gosterirler
demektedir.6® Yani ¢evresine zarar vermeden inanclarini gerektigi gibi yasayan ahlaki
olgunluga sahip kisilerden olusan gruplarin huzurlu olabilecegi ifade edilebilir.

2.8. Ahlaki Olgunlugun Huzur Uzerindeki Etkileri
Sufilerin ahlaki olgunluk puanlarinin huzurlarinin anlamli ve énemli bir yordayicisi

durumunda bulunup bulunmadigini belirlemek icin “Basit Dogrusal Regresyon” analizi
yapilmis ve ulasilan bulgular Tablo 9’da sunulmustur.

Tablo 9. Ahlaki Olgunlugun Huzur Uzerindeki Etkisine Yénelik Basit Regresyon Analizi
Sonuglari

Degisken B Std.H. B t p
Ahlaki Olgunluk 0,08 0,01 0,30 8,48 0,00
R=,30 R2=,09 F=71,85 p=,00 p<.05

Tablo 9 incelendiginde; 6rneklemin ahlaki olgunluk 6zelliklerinin huzur puanlarindaki
varyansin %9’unu acikladig1 anlasilmaktadir (R=,30, R2=,09, F=71,85, p=,00). Ulasilan
bulgular, sufilerin ahlaki olgunluk 6zelliklerinin huzurlari iizerine pozitif yonlii ve anlaml bir
etkisinin oldugu ve ahlaki olgunlugun artmasinin sufilerin huzur diizeylerine de pozitif yonli
bir katki sunacagi seklinde yorumlanabilir. Diger bir ifadeyle; ahlaki olgunlugun huzuru
pozitif yonli olarak yordadigi soylenebilir. Zira huzur tzerindeki degiskenligin %9’unun
ahlaki olgunluktan kaynaklanmasi katilimcilarin huzurlarinin 6nemli belirleyicilerinden
birisinin ahlaki olgunluk olduguna isaret etmektedir.

Elde edilen bulgulara gore, “Ahlaki olgunluk huzurun anlamli bir yordayicisidir. Buna
gore; ahlaki olgunluk puanlar arttikca, huzur diizeyinin de artacagi 6ngoriilmektedir.”
bigiminde kurulan hipotez dogrulanmistir.

Literatiirde arastirma bulgularimizi destekleyen c¢alismalar bulunmaktadir. Ahlaki
olgunlugun huzuru yordadigin1 belirten Hokelekli, inan¢hh bir bireyin disiince ve
davranislarinda imanla ahlaki biitiinlestirebildigi durumda tutumlarinda 6nemli degisiklikler
ortaya ciktigin1 belirtmektedir.®® Kaya ve Aydin da ahlakin dogruyu bulmada bireye yol
gosterdigini ve dinin ilkelerine uyan bireylerin Ustiin ahlaki nitelikler kazanarak toplum

63 Hasan Ozalp, Islam Felsefesinin 100’ (istanbul: Otto Yayincilik, 2017), 96.

64 Topgu, Ahlak, 168.

65 Mehmet Demirci, Tasavvuf ve Ahlak Yazilari (istanbul: Mavi Yayinlari, 2005), 12.

¢ Ahmet Ozalp, Bireylerden Gruplara Sosyal Psikoloji (Ankara: Gece Kitaphig, 2017), 244.

67 Mehmet Taplamacioglu, “Yaslara Gore Dini Yasayisin Siddet ve Kesafeti Uzerinde Bir Anket Denemesi”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (1962), 145.

68 Asim Yapici, Ruh Saghigi ve Din: Psiko-Sosyal Uyum ve Dindarlik (Adana: Karahan Kitabevi, 2013), 35.

69 Hokelekli, Din Psikolojisi, 138-140.; Vergote, Din Inanc ve Inangsizlik, 103.
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huzuruna katki sagladiklarim1 ifade etmektedir.’® Topg¢u ise ahlakin insani hayvansal
yasamdan insani yasama yiikselttigini belirterek, ahlak ve dinin kisinin i¢ diinyasina kattig1
derinlikle ona huzur verdigini vurgulamaktadir.’! inam da i¢ diinyasimi zenginlestirip,
kendini gerceklestiremeyen, goriislerini acgikca ortaya koyamayan Kkisinin mutlu
olmayacagini diisiinmektedir. Ona gére mutlu olma hali bir haz degil karakterdir. Mutluluk
karakterine sahip bir birey mutsuzluklarini mutluluga ¢evirmek icin elinden geleni yapar.72
Bacanli, yasamlarinda huzur arayan bireylerin halihazirdaki durumlarim goézden
gecirmelerini, uygun idealleri hedeflemelerini, ahlak kurallarina uyarak erdemli bir yasam
icin c¢alismalarini O6nermektedir. Bunlar1 basarmak icin c¢abaladiklarinda bireylerin
yasamlarinin canlanacagini, anlam kazanacagini, erdemli hale geleceklerini ve basarmalari
durumunda huzurlu olabileceklerini ifade etmektedir.”3 Sadece bireysel bir huzurun degil,
sosyal iligkilerin de huzurlu bir sekilde devam etmesi icin ahlaki bir yapinin varligina ihtiyag
duyuldugunu belirten Giingér, ahlaki bir yapinin olmadigi bir durumda sosyal hayatin
olmayacagini dile getirmektedir.7+

Tasavvuf literatiiriinde huzurda olmak demenin huzur demek oldugunu belirten
Sargut, tasavvufi yasantidaki tiim ibadetlerin ve giizel ahlakli yasantinin amacinin huzur dolu
bir yasam oldugunu ifade etmektedir. Sufiler icin edep huzura goétiiren en giizel aractir. Edep
olmazsa irfani boyut eksik kalacaktir.”> Sargut, glizel ahlakin tasavvufun gayesi olan huzura
ulasmadaki bir metodu oldugunu belirterek kisinin Allah’in huzurunda oldugunu
hissetmesiyle huzura kavusacagini sdylemektedir.’¢ Merter ise fedakarlik ve hayir hasenat
gibi davranislarla verme konumuna gecilemedigi icin nefs katmanlarinda bir yiikselme
yasanmadigini ifade etmektedir. Maddi hedonizmin bu nedenle psikolojik veya manevi haller
hedonizmine doniistiigline ve tiilketim toplumunda bireyin de tiikendigine vurgu
yapmaktadir.”” Tiiketim toplumunda insanin huzurlu olabilmesi i¢in olgun bir ahlaka sahip
olmasi gerekmektedir. Bir toplumda olgun ahlaka sahip ne kadar birey olursa, toplum da o
derecede huzurlu bir yapida olur.”® Birey ya da toplum i¢in huzur, daha yiiksek bir yasamin
en emin isaretidir.”?

Ahlaki degerlerin huzur iizerinde etkisi vardir. Ornegin hosgoriiniin, 6lgiilii ve 1iml
olma 6zelliginin karakterimiz iizerinde olumlu y6nde etkileri bulunmaktadir. Merhamet ve
bagislama, gelecekte bize karsi gelecek zararlar1 her zaman engelleyemese bile tekrar isin
iistesinden gelebilmemiz i¢in gerekli kavramlardir. Merhamet ve hosgorii nefreti altiist ettigi
icin diinyadaki gozle goriiliir kotiiliikleri ortadan kaldirabilmektedir ve bu da iyi bir
sonuctur.8® Cloninger’'in miza¢ ve karakter kurami, is birligi yapma alt boyutunda
yardimsever olmay ve kendi ¢ikarlari yerine erdemli olmay1 ifade etmektedir. Bu alt boyutta
yliksek puan alanlar digerlerine yardim etmekten hoslanirlar, bilgi ve becerilerini paylasarak
takim calismasindan zevk alirlar. Diisiik puan alanlar ise, ben merkezli bencil ve egoist
seklinde tanimlanirlar. Bu kisiler genellikle sadece kendini diisiinerek hareket eder ve

70 Kaya - Aydin, “Universite Ogrencilerinin Dini Inang ile Ahlaki Olgunluk Diizeyleri Arasindaki iliskinin
incelenmesi”, 19.

71 Topgu, Islam ve Insan, 86.

72 Ahmet inam, “Mutlu Olmak”, ahmetinam (Erisim 11 Kasim 2018).

73 Bacanly, “Nasil huzurlu olunur? Benlik A¢isindan Huzur Modeli”.

74 Gungor, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, 18.

75 Cemalnur Sargut, Sohbetler, Ed. Arzu Eyliil Yalcinkaya (istanbul: Nefes Yayinlari, 2013), 163.

76 Sargut, Sohbetler, 172.

77 Mustafa Merter, Dokuz Yiiz Katli Insan (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2017), 381.

78 Giinay Giil, Lise Ogrencilerinin Sosyal Medya Tutumlart ile Ahlaki Olgunluk Diizeyleri Arasindaki [liskinin
Incelenmesi (Istanbul: Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2019), 4.

79 Epiktetos, I¢sel Huzur lyi Yasamin Kapisint Agar, 21.

80 Christopher Peterson - Martin E. P. Seligman, Character Strengths And Virtues A Handbook and Classification
(New York: Oxford University Press, 2004), 432.
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kendileri i¢in calisirlar.8! Kisinin sosyal yasantisinda hosgoriilii, yardimsever ve sorumluluk
bilincine sahip olmasi, karakter 6zelliklerini olumlu yonde gelistirir. Olgun ahlaki karaktere
sahip bir insanin da daha mutlu ve huzurlu bir yasantiya sahip olabilecegi sdylenebilir.

SONUC ve ONERILER

Arastirmada, bir sufi grup icerisinde bulunan bireylerin ahlaki olgunluklarinin huzur
diizeyleri lizerindeki etkisiyle bagimsiz degiskenler i¢in bu etkinin farklilasma durumu
arastirlmistir. Calismanin temel hipotezi “Sufilerin ahlaki olgunluk diizeyleri huzur
diizeyleri iizerinde anlamli bir etkiye sahiptir.” bi¢iminde kurulmus ve arastirma
problemlerinin ¢6ziimii i¢in belirlenen bagimsiz degiskenlerin ahlaki olgunluk ve huzur
lizerindeki etkisi de incelenmistir. Calismaya Kirikkale, Corum, Ankara ve Istanbul’dan 5 yil
ve lzeri siiredir tasavvufi yasanti icerisinde olan 740 erkek katilmistir. Arastirmada ulasilan
sonuglari asagidaki sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

e Orneklemin %16,2’si 5 yil, %40,8’i 6-11 y1l aras1, %21,4’t 12-17 yil arasi, %13,9’u
18-23 y1l aras1 ve %7,7’si ise 24 y1l ve daha fazla bir siiredir tasavvufi yasanti icerisinde
olanlardan olusmaktadir. Orneklem grubundaki bireylerin %50,7’si tasavvufa ait ritiiellerini
diizenli olarak yerine getirirken, %49,3’ii ritlellerini diizenli yapmamaktadir. Tasavvuf
grubu icerisindeki bireylerden ritiiellerini diizenli olarak yapanlar ile yapmayanlarin
oranlarinin birbirine yakin oldugu goériilmektedir. Grup liyesi bireylerin yaklasik yarisinin
tasavvufa ait derslerini yapmamasi dikkat ¢ekicidir.

e Orneklem grubu yiiksek bir ahlaki olgunluk diizeyine sahiptir.

e Orneklemin sufi grup icerisinde bulunma siirelerine gére ahlaki olgunluk seviyeleri
arasinda anlamli bir farklilasma oldugu bulgulanmistir. Grupta bulunma siiresine gore, 5 yil
ile 12-17 y1l arasy; 18-23 y1l arasi; 24 yil ve Uzeri gruplari arasinda ve 6-11 yil arasi grubuyla
24 w1l ve Ustii grup arasinda sufi grup icerisinde bulunma siiresi daha fazla olan gruplar
lehine anlamli bir farkin bulundugu gorilmistiir. Ahlaki olgunluk puan ortalamalari
incelendiginde de “en az 5 yildir tarikat katilimcis1” diizeyinden “24 yil ve lzeri” diizeyine
kadar dtizenli bir artisin oldugu goriilmektedir. Bu da katilimcilarin kendilerini grup tyesi
gorme diizeyi arttikca, ahlaki olgunluk diizeylerinin de arttigina isaret etmektedir.

e Orneklemin tasavvuf ritiiellerini diizenli olarak yapip yapmamalarina gére ahlaki
olgunluklar1 arasinda anlaml bir farklilasma bulgulanmistir. Tasavvuf ritiiellerini diizenli
olarak yapan grubun ahlaki olgunluk diizeyinin ritiiellerini yapmayan grubun ahlaki
olgunluk diizeyinden yiiksek oldugu gorilmistiir.

e Orneklemin ortanin iizerinde bir huzur diizeyine sahip oldugu bulgulanmigtir.

e Orneklemin gruba giris yili ile huzur diizeyleri arasinda anlaml iliski bulgulanmistir.
6-11 yilile 5 y1l; 12-17 y1l arasiyla 5 y1l; 18-23 yilla 5 y1l, 6-11 yil aras1 ve 12-17 yil; 24 yil ve
tizeri grup ile 5 y1l, 6-11 arasi y1l, 12-17 aras1 y1l ile 18-23 aras1 yil gruplar arasinda grupta
bulunma siiresi daha fazla olan gruplar lehine ileri diizeyde anlaml bir farkin bulundugu
gorilmustiir. Huzur puan ortalamalari incelendiginde de “en az 5 yildir grup katilimcist”
diizeyinden “24 yil ve lzeri” diizeyine kadar diizenli bir artisin oldugu goriilmektedir.
Katilimcilarin grupta bulunma siiresi arttik¢a, huzur diizeylerinin de arttig1 gérilmiistiir.

e Orneklemin tasavvufa ait ritiiellerini diizenli olarak yapip yapmama durumlarina
gore huzur diizeyleri arasindaki farkin anlamli oldugu goériilmustiir. Tasavvufa ait ritiiellerini
dizenli olarak yapan grubun huzur diizeyinin ritiellerini yapmayan grubun huzur
diizeyinden yiiksek oldugu tespit edilmistir.

e Genel ahlaki olgunluk ve genel huzur arasinda orta diizeyde pozitif yonlii (r=,30;
p=,00) bir iliski bulgulanmistir. Sufi katilimcilarda ahlaki olgunluga iliskin diizey arttikca
katilimcilarin huzur seviyesi de artmaktadir.

o Sufi katilmcilarda toplam ahlaki olgunlugun huzuru anlamh diizeyde yordayip

81 Samet Kose, “A Psychobiological Model of Temperament and Character: TCI”, Yeni Symposium 41/2 (2003), 92-
93.
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yordamadigini tespit etmek amaciyla gerceklestirilen regresyon analizi sonucuna gore;
ahlaki olgunluk huzurdaki varyansin %9’unu ag¢iklamaktadir. Bu oran, katilimcilarin
huzurlarinin  belirleyicilerinden  birisinin  ahlaki olgunluk 6zellikleri oldugunu
gostermektedir. Ahlaki olgunluk huzurun anlamli ve 6nemli bir yordayicisidir ve ahlaki
olgunlugun artmasi huzuru dogrudan etkilemektedir.

Bu sonuglar dogrultusunda su 6nerilerde bulunulabilir:

e Saglikli bir ahlaki gelisim birey ve toplumun huzuru i¢in 6nemlidir. Kisinin karakter
gelisimi ile ahlaki olgunlugu arasinda anlamli bir iliski bulunmaktadir. Bireyin gelisiminde
karsilastig1 birtakim sorunlar onun yasaminda olumsuz sonuglar ortaya c¢ikarabilmektedir.
Bunun icin kisinin bireysel ihtiyaclar1 ile ahlaki gelisiminin karsilanmasina titiz
davranilmalidir. Bu konuda o6zellikle kisinin sosyal c¢evresinin o0zelliklerine dikkat
edilmelidir. Bu nedenle bireylerin kendi ahlaki yeteneklerinin farkina vararak farkl ahlaki
diistinceleri tartisip kendilerini gelistirebilecekleri demokratik egitim ortamlar
olusturulmaldir.

o Kiiresellesmenin ortaya c¢ikardigi sorunlar diisiiniildiiglinde toplumun yerel
degerlerinin farkinda olunmasinin ve bu degerler iizerine ¢alismalar yapilmasinin 6nemi
daha ¢ok ortaya ¢ikmaktadir.

e Arastirma cehri (sesli) zikir uygulayan bir sufi grupla yapilmistir. Hafi (sessiz) zikir
uygulayan gruplar itizerinde ahlaki olgunluk ve huzur iliskisi yeniden incelenerek
arastirmamizla karsilastirmalar yapilabilir.

¢ Din psikologlar tarafindan din, ahlak, mutluluk, 6znel iyi olus, huzur ve i¢ huzur
arasindaki iliskileri farkli konu basliklar1 ve farkli drneklemlerle ele alan arastirmalar
yapilabilir.

e Arastirma sonuglarina gore sufilerin uyguladiklari ritiiellerin onlarin ahlaki olgunluk
ve huzur diizeylerini etkiledigi bulgulanmistir. Farkli gruplarda ahlaki olgunluk ve huzuru
etkileyen faktorler iizerine ¢calismalar yapilabilir.

Etik Beyan/Ethical Statement: Bu ¢alismanin hazirlanma stirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve yararlanilan tim c¢alismalarin kaynakg¢ada belirtildigi beyan olunur / It is
declared that scientific and ethical principles have been followed while carying out and
writing this study and that all the sources used have been properly cited.
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EK (%70), MC (%30), Veri toplanmas1 / Data collection: EK (%70), MC (%30), Veri Analizi /
Data Analysis: EK (%70), MC (%30), Makalenin Yazim1 / Writing up: EK (%70), MC (%30),
Makale Gonderimi ve Revizyonu / Submission and Revision: EK (%70), MC (%30).82

Cikar Catismasi / Competing Interests: Yazarlar, ¢ikar catismasi olmadigini beyan ederler
/ The authors declare that have no competing interests.

KAYNAKCA

Ahn, Namkee etal. “The Impact of Unemployment on Individual Well-Being in the EU”.
European Network of Economic Policy Research Institutes 29/29 (2004), 1-19.

Allport, Gordon W. Birey ve Dini. ¢ev. Bilal Sambur. Ankara: Elis Yayinlari, 2016.

Apaydin, Halil. “Ruh Saghigi-Din iliskisi Arastirmalarina Bir Bakis”. Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 10/2 (2010), 59-77.

82 (Kisaltmalar (AA, BB) yazar isim soy isimlerinin ilk harfleri, oranlar da ¢alisma igerisindeki paylasimlarini
yansitmaktadir).

Kocatepe Islami ilimler Dergisi 5/1 (Haziran 2022): 12-31



|30] Sufilerde Ahlaki Olgunluk ile Huzur iliskisi Uzerine Ampirik Bir Arastirma

Argyle, Michael - Beit-Hallahmi, Benjamin. The Social Psychology of Religion. London:
Routledge-Kegan Paul Press, 1975.

Atay, Tayfun. Bati’da Bir Naksi Cemaati Seyh Nazim Kibrist Ornegi. istanbul: Berfin Yayinlari,
2011.

Ay, Mustafa Fatih. “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Egitimi, Dindarlik, Ahlaki Olgunluk ve
Saldirganhik Arasindaki iliskiler”. Millf Egitim 50/232 (2021), 313-334.

Ayten, Ali. Din Psikolojisi: Dine ve Maneviyata Psikolojik Yaklagimlar. Istanbul: iz Yayinlan,
2010.

Bacanli, Hasan. “Nasil huzurlu olunur? Benlik Ac¢isindan Huzur Modeli”. hasanbacanli. Erisim
18 Aralik 2018. https://hasanbacanli.wordpress.com/2016/07/25 /nasil-huzurlu-
olunur-benlik-acisindan-huzur-modeli/.

Bayraktaroglu, Eda. Lise Ogrencilerinin Ahlaki Olgunluk Diizeyleri ile Mizah Tarzlari ve Siddet
Egilimleri Arasindaki [liskinin Incelenmesi. Ankara: Gazi Universitesi, Egitim Bilimleri
Enstitiist, Yiuksek Lisans Tezi, 2016.

Biiyiikéztiirk, Sener. Sosyal Bilimler Icin Veri Analizi El Kitabi. Ankara: A Pegem Akademi
Yayinevi, 2012.

Cengil, Muammer. Tasavvufi Yasanti Halveti-Ussaki Toplulugu Uzerine Psiko-Sosyolojik Bir
Arastirma. Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010.

Certel, Hiiseyin. Neden Tasavvuf? (Tasavvufa Yéneliste Etkili Olan Psiko-Sosyal Faktérler).
Erzurum: Akademik Arastirmalar, 1998.

Clark, Walter Houston. The Psychology of Religion. New York: MacMillan, 1961.

Cakmak, Aise Hiimeyra - Mustafa Bilici. “Yetiskinlerde Dindarlik, Ahlaki Olgunluk ile Oliim
Kaygis1 Arasindaki iliskinin incelenmesi”. Cekmece IZU Sosyal Bilimler Dergisi 9/19
(2022), 1-12.

Cepni, Salih. Arastirma ve Proje Calismalarina Giris. Trabzon: Celepler Matbaacilik, 2010.

Demirci, Ibrahim. Huzurlu ve Mutlu Yasamin Degerler ve Karakter Giicleri Baglaminda Karma
Bir Arastirmayla Incelenmesi. Istanbul: Marmara Universitesi, Egitim Bilimleri
Enstitiist, Doktora Tezi, 2017.

Demirci, Mehmet. Tasavvufve Ahlak Yazilari. {stanbul: Mavi Yayinlari, 2005.

Epiktetos. Icsel Huzur Iyi Yasamin Kapisini Acar. cev. Cengiz Erengil. Istanbul: Beta Kitap
Yayinlari, 2019.

Evli, Fatih. Universite Takimlarinda Farkli Branglardaki Sporcularin Ahlaki Olgunluk ve Sosyal
Biitiinlesme Diizeyleri. Corum: Hitit Universitesi, Saglik Bilimleri Enstitiisti, Doktora
Tezi, 2018.

Frankl, Viktor E. “The Feeling of Meaninglessness: A Challenge to Psychotherapy”. American
Journal of Psychoanalysis 32 (1972), 85-89.

Giil, Giinay. Lise Ogrencilerinin Sosyal Medya Tutumlart ile Ahlaki Olgunluk Diizeyleri
Arasindaki Iliskinin Incelenmesi. Istanbul: Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiksek Lisans Tezi, 2019.

Giingor, Erol. Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak. istanbul: Otiiken Nesriyat, 1997.

Hokelekli, Hayati. Din Psikolojisi. Ankara: TDV Yayinlari, 1993.

Hokelekli, Hayati. Din Psikolojisi. Ankara: TDV Yayinlari, 2013.

inam, Ahmet. “Mutlu Olmak”, ahmetinam. Erisim 11 Kasim 2018.
http://www.phil.metu.edu.tr/ahmet-inam/mutlu.htm.

Inam, Ahmet. “Mutsuzluk Ahlaksizliktir Yazis1 Ustiine Bir Réportaj”, ahmetinam. Erisim 12
Kasim 2018. http://www.phil.metu.edu.tr/ahmet-inam/mutsuzluk.htm.

Kalayci, Seref. SPSS Uygulamali Cok Degiskenli Istatistik Teknikleri. Ankara: Asil Yayin
Dagitim, 2009.

Kaptan, Saim. Bilimsel Arastirma ve Istatistik Teknikleri. Ankara: Rehber Yayinlari, 1995.

Karacoskun, Mustafa Dogan - Yiiksel, Ayse Sule. “Tasavvuf Psikolojisi”. Din Psikolojisi. ed. M.
Dogan Karacoskun. Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015.

Karasar, Niyazi. Bilimsel Arastirma Yéntemi: Kavramlar, Ilkeler, Teknikler. Ankara: 3A
Arastirma Egitim Danismanlik Ltd., 1994.

Journal of Kocatepe Islamic Sciences 5/1 (June 2022): 12-31


https://hasanbacanli.wordpress.com/2016/07/25/nasil-huzurlu-olunur-benlik-acisindan-huzur-modeli/
https://hasanbacanli.wordpress.com/2016/07/25/nasil-huzurlu-olunur-benlik-acisindan-huzur-modeli/
http://www.phil.metu.edu.tr/ahmet-inam/mutlu.htm
http://www.phil.metu.edu.tr/ahmet-inam/mutsuzluk.htm

Eyyiip KAYACI - Muammer CENGIL |31

Kaya, Mevliit - Aydin, Ciineyt. “Universite Ogrencilerinin Dini Inang ile Ahlaki Olgunluk
Diizeyleri Arasindaki Iliskinin incelenmesi”. Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 30 (2011), 15-42.

Kayaci, Eyylip. Hiisn-i Giilzari’'nin Hayati, Divdnt ve Tasavvufi Gortisleri. Corum: Hitit
Universitesi, Sosyal Bilimleri Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi, 2015.

Kimter, Nurten. “Ingiltere’li Tiirk-Miisliiman Genglerde Dindarlik ve Ahlaki Olgunluk”. The
Journal of Social Science 5/10 (2021), 474-499.

Kimter, Nurten. “Namaz ve Ahlaki Olgunluk iliskisi”. Dini Arastirmalar 19/50 (2016), 103-
133.

KoKklii, Nilgiin vd. Sosyal Bilimler I¢in Istatistik. Ankara: Pegem A Yayincilik, 2006.

Kése, Ali. Milenyum Tarikatlari: Batida Yeni Dini Akimlar. Istanbul: Timas Yayinlari, 2017.

Kose, Ali. Neden Islam’t Seciyorlar Miisliiman Olan Ingilizler Uzerine Psiko-Sosyolojik Bir
Inceleme. Istanbul: Iz Yayinlari, 2012.

Kose, Samet. “A Psychobiological Model of Temperament and Character: TCI”. Yeni
Symposium 41/2 (2003), 86-97.

Lyubomirsky, Sonja. Nasil Mutlu Olunur?. Istanbul: Kapital Medya Hizmetleri, 2009.

Maslow, Abraham H. Dinler, Degerler, Doruk Deneyimler. ¢ev. H. Koray Sonmez. stanbul:
Kuraldisi Yayinlari, 1996.

Merter, Mustafa. Dokuz Yiiz Katli Insan. istanbul: Kakniis Yayinlari, 2017.

Noddings, Nel. Egitim ve Mutluluk. ¢ev. Zuhal Bilgin. istanbul: Kitap Yayinevi, 2006.

Ozalp, Ahmet. Bireylerden Gruplara Sosyal Psikoloji. Ankara: Gece Kitapligi, 2017.

Ozalp, Hasan. Islam Felsefesinin 100'ii. Istanbul: Otto Yayincilik, 2017.

Ozkése, Kadir. Tasavvuf ve Géniil Egitimi. Ankara: Nasihat Yayinlari, 2008.

Peker, Hiiseyin. Din ve Ahlak Egitiminin Psikolojik ve Metodik Esaslari. Samsun: Eser
Matbaasi, 1991.

Peterson, Christopher - Seligman, Martin E. P. Character Strengths And Virtues A Handbook
and Classification. New York: Oxford University Press, 2004.

Sargut, Cemalnur. Sohbetler. Ed. Arzu Eyliil Yalginkaya. istanbul: Nefes Yayinlari, 2013.

Schowalter, Marion - Murken, Sebastian. “Religion Und Psychische Gesundheit-Empirische
Zusammenhidnge Komlexer Konstrukte”. Einfiihrung In Die Religionspsychologie.
Christian Henning, Sebastian Murken, Erich Nestler (Hg.). Schoningh UTB, Pa-
Derborn 2003.

Schuon, Fritjof. Isldm’in Metafizik Boyutlari. gev. Mahmut Kanik. istanbul: iz Yayinlari, 1996.

Seligman, Martin E. P. Authentic Happiness. New York: Free Press, 2002.

Sengiin, Mustafa - Kaya, Mevliit. “Ahlaki Olgunluk Olcegi: Gecerlik ve Giivenirlik Calismasi”.
Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 24/25 (2007), 51-64.

Sentiirk, Habil. Din Psikolojisine Giris. Istanbul: iz Yayinlari, 2017.

Taplamacioglu, Mehmet. “Yaslara Gére Dini Yasayisin Siddet ve Kesafeti Uzerinde Bir Anket
Denemesi”. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (1962), 141-151.

Tarhan, Nevzat. Duygularin Psikolojisi. istanbul: Timas Yayinlari, 2011.

Tenik, Ali. “Sosyo-Psiko Agidan Zikir ve Sanliurfa Dergdh Camii Ornegi”. Tasavvuf IImi ve
Akademik Arastirma Dergisi 8 (2002),97-116.

Topgu, Nurettin. Ahlak. istanbul: Dergah Yayinlari, 2017.

Topgu, Nurettin. Islam ve Insan. istanbul: Dergah Yayinlari, 2008.

Vergote, Antoine. Din, Inanc ve Inangsizlik. gev. Veysel Uysal. Istanbul: Marmara Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1999.

Yapici, Asim. Ruh Sagligi ve Din: Psiko-Sosyal Uyum ve Dindarlik. Adana: Karahan Kitabevi,
2013.

Yildirim, Yusuf. Ortaokul 5. ve 6. Siif Ogrencilerinin Ahlaki Olgunluk Diizeyi ile Sosyal
Tutumlarinin Incelenmesi. Erzincan: Erzincan Universitesi, Sosyal Bilimleri Enstitiist,
Yiiksek Lisans Tezi, 2014.

Kocatepe Islami ilimler Dergisi 5/1 (Haziran 2022): 12-31



Kocatepe Islami Ilimler Dergisi

Journal of Kocatepe Islamic Sciences
e-ISSN: 2757-8399
cilt / volume: 5 ¢ say1/issue: 1 ¢(Haziran/June 2022): 32-46

Taha Abdurrahman’in Diisiincesinde Mecalii’t-tedaviil
Kavrami

The Concept of Majal al-Tadawul (Pragmatic Field) in the
Thought of Taha Abd al-Rahman

Muhammet ATES

Ars. Gor., Dumlupinar Universitesi islami [limler Fakiiltesi, slam Felsefesi Anabilim Dali
Ra, University of Dumlupinar Faculty of Islamic Sciences, Department of Islamic Philosophy
Kiitahya, Tiirkiye

Oates.muhammet@dpu.edu.tr ® orcid.org/0000-0003-0360-7636

Makale Bilgisi / Article Information
Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Received: 19.03.2022
Kabul Tarihi / Accepted: 17.05.2022
Yayin Tarihi / Published: 15.06.2022

Atif/Cite as: Ates, Muhammet. “Taha Abdurrahman’in Disilincesinde Mecali’'t-tedaviil
Kavram1”.  Kocatepe Islami  [limler — Dergisi 5/1 (Haziran 2022): 32-46.
https://doi.org/10.52637 /kiid.1090327

Intihal/Plagiarism: Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal icermedigi
teyit edildi/This article has been reviewed by at least two referees and scanned via a
plagiarism software.

Published by: Afyon Kocatepe University e https://dergipark.org.tr/tr/pub/kiide
kiid@aku.edu.tr

© Muhammet ATES | Creative Commons Attribution-Noncommercial 4.0
(CC BY-NC) International License



mailto:ates.muhammet@dpu.edu.tr
https://orcid.org/0000-0003-0360-7636
https://doi.org/10.52637/kiid.1090327
https://dergipark.org.tr/tr/pub/kiid
mailto:kiid@aku.edu.tr
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/
mailto:ates.muhammet@dpu.edu.tr
https://orcid.org/0000-0003-0360-7636
http://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/

Muhammet ATES |33]

Taha Abdurrahman’in Disiincesinde Mecdlii’t-teddviil Kavrami

0z

Bati’dan baslayip biitiin diinyay1 etkileyen modernite, bircok alanda geleneksel diisiince
bicimlerini sarsacak yeni epistemolojik sistemler ve paradigmalar tretti. Koklu bir gelenege
sahip olan Islam medeniyeti de diger kadim medeniyetler gibi gerek dayatmalar gerekse
dogal etkilenme yoluyla bu yenilenmis epistemolojik sistem ve paradigmalardan iiretilen
diisiincelerin taarruzuna ugradi. Fakat diger medeniyetlere nazaran geng ve dinamik bir dine
sahip olmalari ve kendi hususiyetlerinin bilincinde olmalar1 nedeniyle Miisliiman toplumlar
bu taarruzun ortaya ¢ikardig1 sarsintiy1r baskin bir sekilde yasadi, yasamaya da devam
etmektedir. Bu kriz, Miisliiman diisiiniirleri modernite ile gelenek arasinda ortaya ¢ikan
gergin diyalektik iliskiyi diisiinsel insalara konu kilmaya itti. Zira ancak bu suretle Miisliman
toplumlara hem modernitenin 6zgiin ve insanligin ortak faydasina hitap eden taraflarindan
yararlanabilecekleri hem de kendi kimliklerini koruyabilecekleri bir alan acilabilirdi. Nitekim
son iki asir icinde Islam aleminde gelenegi yorumlama ve revize etmeye yénelik yapisalc ve
tarihselci okumalar yapildi. Bu tarz okumalar gelenegi okuma yéntemi ile islam aleminin
kalkinmasi meselesini birbirine baglayan cevreler nezdinde biiyiik ragbet gordii. Uzmanlik
alan1 mantik ve dil felsefesi olan, 6zgiin diisiinsel tiretim hususunda geri kalmis olarak
gordiigii islam aleminin yeniden 6zgiin ve estetik bir diisiinsel siirece girmesi icin gelenegi
yorumlama, revize etme yonteminin yenilenmesi gerektigi kanaatinde olan Fash diisiiniir
Taha Abdurrahman ise bu tarz okumalara kars1 edimbilimsel bir okuma yapmay1 teklif etti
ve bu dogrultuda edimbilimsel bir metodoloji insa etti. Bu metodolojinin 6ziini de mecalii’t-
tedaviil seklinde kavramlastirdi. O, mezkur metodoloji ile kendisinden 6nce yapilan tarihselci
ve yapisalct okumalarin gelenegi ideolojik bir ayiklamaya tabi tutmalarinin yanlishgini
ortaya c¢ikarmay1 ve gelenege yonelik biitiinciil okuma yapmanin bir modelini insa etmeyi
hedefledi. Zira yapisalci ve tarihselci okumalar spesifik bir ligavi ve mantiki dogaya sahip
metinler olarak giinlimiize ulasan gelenegin bu yoniinii géz ardi edip onu miinhasiran
tarihsel, siyasi ve iktisadi iligskiler baglaminda okumay1 se¢misti. Bundan dolayr Taha
Abdurrahman’in gelenegi okumaya yonelik edimbilimsel bir metodoloji insa etmesi esasen
bu konuda yeni bir paradigma teklif etmesi anlamina gelir. Paradigmanin bu sekilde
yenilenmesi hem gelenegi okuma hususunda edimbilimin saglayacagi imkanlar1 a¢iga
cikartacak hem de bu hususta yeni ve farkli metodolojiler insa etmeye yonelik ufku
genisletecek bir mahiyet arzeder. Taha Abdurrahman’in insa ettigi edimbilimsel metodolojiyi
her yoniiyle ele almak bir makalenin ¢ergevesini asacagi icin bu ¢alismada miinhasiran ilgili
yontemin 6zlini teskil eden mecdlii’t-tedaviil kavrami {lizerinde duruldu. Ciinkii bu kavrami
acikliga kavusturmak hem gelenegi yorumlama meselesine dair yeni bir bakis olan
edimbilimsel yontemin anlasilmasini kolaylastiracak hem de son zamanlarda iilkemizde
akademinin giindemine girmis olan Taha Abdurrahman fikriyatinin bir yoniine 1sik
tutacaktir. Calismada Taha Abdurrahman’in farkli eserlerinde ilgili kavrama yonelik
bilgilerin derlenip mukayese edilmesinden hareketle olusturulmus ve mantiksal bir 6rgi
icinde beyan edilmis butiincil bir tasvir yapilmistir. Taha Abdurrahman’in diisiincesini
olustururken gerek dogrudan yararlanmak ve gerekse elestirmek suretiyle olsun etkilesime
girdigi bazi modern ve geleneksel kaynaklara, disiincesine etki eden unsurlar1 agiga
cikarmak hedefiyle isaret edilmis ve onlardan alintilar yapilmistir. Bunun yani sira mezkur
kavramin 6zgiinliigi, acikligi ve kendisiyle hedeflenen gayeyi gerceklestirme hususundaki
basaris1 kritik edilmistir. Bu dogrultuda mecadliit-teddviil kavraminin ligavi ve 1stilahi
anlamlari tahlil edilmis, iizerine kurulu oldugu ilkeler incelenmistir. Ayrica yaklasim tarzi ve
isimlendirmede tercih edilen lafizlar bakimindan yeni olan, bu yiizden Tiirk¢ede hazir bir
karsiligi bulunmayan bu kavramin terciimesine yonelik bir tercih yapilmis ve bu tercih
gerekcelendirilmistir. Bu arastirmada mecdliit-teddviil kavraminin mantiksal ve dilsel
bakimdan saglam bir sekilde insa edildigi, daha ©nce yapilan yapisalci ve tarihselci
okumalarin gelenegi icinde olustugu zamansal ve mekansal cergevelerden ve gelenek
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yapicilarinin itikat, dil ve bilgi anlayislarindan soyutlamak suretiyle icine diistigii hatalari
telafi edici nitelikte oldugu sonucuna ulasilmistir. Bununla birlikte bu kavramin giiniimiizde
ozgilin bir fikri ve felsefi insa yapmak i¢in gelenegin model teskil etme yonlerini aciga
¢ikartma konusunda miphem bazi yonler barindirdig tespit edilmistir. Kavramin terciimesi
icin de “edimsel alan” seklinde bir Tiirkge karsilik dnerilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, Metodoloji, Mantik, Edimbilim, Gelenek, Taha
Abdurrahman.

The Concept of Majal al-Tadawul (Pragmatic Field) in the Thought of Taha Abd al-
Rahman

Abstract

Modernity, which started in the West and influenced the world, has produced new
epistemological systems and paradigms that would shake traditional ways of thinking in
many fields. The Islamic civilization, which has a long deep-rooted tradition, was attacked by
the ideas generated from these renewed epistemological systems and paradigms through
both impositions and natural influences, like the other ancient civilizations. This crisis has
led Muslim thinkers to intellectually construct this highly tense dialectic relationship
between modernity and tradition. Because only in this way, a space could be opened for
Muslim communities where they could both benefit from the unique and humanistic aspects
of modernity and maintain their own identities and characteristics. As a matter of fact,
structuralist and historicist readings have been made in the Islamic world in the last two
centuries to interpret and revise the tradition. Such readings were especially popular among
thinkers and circles that linked the method of reading tradition with the development of the
Islamic world. Taha Abd al-Rahman, who believes that the method of interpreting and
revising the tradition should be renewed in order for the Islamic world, which he considers
backwards in terms of original intellectual production, to enter an original and aesthetic
intellectual process again, proposed to make an ethicistic reading against such readings and
built a pragmatic methodology accordingly. He also conceptualized the essence of this
methodology in the form of ‘majal al-tadawul . With the aforementioned methodology, he
aimed to expose the inaccuracy of the historicalist and structuralist readings made before
him to subject the tradition to an ideological selection, and to construct a model of holistic
reading for the tradition. Because structuralist and historical readings ignored this aspect of
the tradition that has survived as texts with a lexical and logical nature and chose to read it
exclusively in the context of historical, political and economic relations. For this reason, Taha
Abd al-Rahman's construction of a pragmatic methodology for reading the tradition
essentially means a paradigm shift in this regard. The renewal of the paradigm with a
pragmatic point of view is also of a nature that will both reveal the opportunities provided by
the education in reading the tradition and expands the horizon for building new and
different methodologies in this regard. Since it would be far beyond the framework of an
article to consider every aspect of the pragmatic methodology built by Taha Abd al-Rahman,
this study focused exclusively on the concept of ‘majal al-tadawul”, which constitutes the
essence of the relevant method. Because bringing this concept to life will facilitate the
understanding of the pragmatic method, which is a new perspective on the issue of
interpreting tradition and will shed light on an aspect of Taha Abd al-Rahman’s thought
which has recently entered the agenda of the academy in our country. In the study, a holistic
depiction was made based on the compilation and comparison of the information contained
in Taha Abd al-Rahman's different works for the relevant concept and declared in a
logicalstructure. Some of the modern and traditional sources that Taha Abd al-Rahman
interacted with, either by directly benefiting or criticizing, were pointed out and quotations
were made with the aim of revealing the factors affecting his thought. In addition,the
originality, clarity and success of the aforementioned concept in realizing the purpose aimed
with it have been criticized.. Accordingly, the lexical and syntactic meanings of the subject of

Journal of Kocatepe Islamic Sciences 5/1 (June 2022): 32-46



Muhammet ATES |35]

the research have been analyzed and the principles on which it was established have been
examined. Furthermore, a preference has been made for the translation of this concept,
which is new in terms of both the approach style and the words preferred in the
nomenclature and therefore has no ready equivalent in Turkish, and this preference was
justified. As for the findings, it was concluded that the concept of ‘discursive field’ (majal al-
tadawul), in this research logically and linguistically was quite soundly constructed, and that
it compensated for the mistakes made by isolating the traditional makers from the temporal
and spatial frameworks formed within the tradition of previous structuralist and historicist
readings, and by isolating the traditional makers from their understanding of belief, language
and knowledge. However, it has been determined that this concept has some ambiguous
aspects of revealing the model aspects of tradition in order to construct a unique, intellectual
and philosophical construction today.
Keywords: Islamic Philosophy, Methodology, Logic, Pragmatics, Tradition, Taha Abd al-
Rahman.

GIRIS

Taha Abdurrahman, gelenek! kavramim “Islam’in Kkiiltiirel varhgini belirleyen
soylemsel ve davranigsal biitiin araglar ve icerikler toplami1” seklinde tanimlar. Ona goére bu
arag ve icerikler hem nasslar1 hem bu nasslardan istinbat etkinligiyle tiretilmis ictihatlar:
kapsar.Z Ayrica bunlar, yazili metinlerden ve so6zli aktarimlardan miitesekkil olabilir.
Davranissal unsurlar da gizli veya acik, birey ve toplum tarafindan uygulaniyor veya
terkedilmis olabilir.3

Taha Abdurrahman yetmisli yillarin baslarindan beri mantik4, dil felsefesi ve
dilbilimlerinin imkanlarindan yararlanilarak gelenegi okumaya yonelik yeni bir metodoloji
gelistirilmesi gerektigini savunmaktadir.> O, bir kimsenin kendi gelenegine dayanmaksizin
kimlik insa etmesinin miimkiin olmadig1 kanaatindedir. Bu ylizden ona gére giiniimizde
Miisliman toplumun kimlik, miimin bireyin de kisilik insa edebilmesi, keza Miisliimanlarin
geri kalmislik halinden ¢ikip insanligin ortak birikimine katkida bulunacak nitelikte diisiince
liretebilmesi icin ilim ve fikir erbabinin islam ilim ve diisiince gelenegini yorumlama,
elestirme ve revize etmeye yonelik 6zgiin metodolojiler insa etmeleri gerekir. Zira hem
kimlik insasi hem de o6zgilin iiretim melekesinin kazanilmasi, dayanaklarini ge¢cmiste,
ufuklarimi ise gelecekte bulur.® Batili modern metodolojileri oldugu gibi alip gelenege
uygulamaktan ne Misliimanlara ne de insani miistereke faydali 6zgiin bir tretim cikar.
Ciinkdi bu metodolojilerin ¢ogunu, gelenegi insa eden akildan olduk¢a farkli olan aragsal
rasyonalite ortaya ¢ikarmistir.”

1 Taha Abdurrahman gelenek kavramini Arapga “tiiras” kelimesi ile ifade etmektedir. Bu kelime s6zliik anlami
itibariyle “miras” demektir. Gelenek anlamini ifade etmek i¢in Arapgada “tiiras” kelimesinin kullanilmasi, gecen
asrin baglarinda Ahmed Emin’in yazilarinda ortaya ¢ikmistir. Ayn1 dénemde yasayan Zahid el-Kevseri, tiiras
yerine “el-mevris” kelimesini kullanmigtir. Bk. Salih Bel'ld, “Keyfe nekra’ ve bi eyyi menhec?”, el-Luga
el’Arabiyye, 9/37 (2017), 206.

2 Taha Abdurrahman gelenek terimini biri genis digeri dar olan iki anlamda kullanir. Genis anlamiyla gelenek ona
gdre Islam’n kurucu metinleri olan Kur'an ve Siinnet’i de kapsar. Dar anlamiyla ise sadece “Miisliimanlarin
ictihatlarin1 ve farkh alanlarda iirettikleri diisiince ve bilgileri” kapsar. Bu taksim konusunda yaptigi
gerekcelendirme icin bk. Taha Abdurrahman, el-Hivdr ufukan Ii’l-fikr (Beyrut: es-Sebeketu’l-’arabiyye li'l-ebhasi
ve’'n-nesr, 2013), 132.

3 Taha Abdurrahman, Siidlii'l-menhec fT ufuki’t-te’sis If iinmtizecin fikriyyin cedid, ed. Ridvan Merhum (Liibnan: el-
Miiessesetii’l- “arabiyye li'l-fikr ve’l-ibda”, 2015), 59.

4+ Burada kastedilen sadece Arsitoteles’in burhan mantig1 degil, bilakis tarihsel seyir icinde mantigin kaydettigi
biitiin gelismeleri de kapsayan mantiktir. Yani hem klasik mantigin metodolojik formasyonu hem de modern
mantiklarin getirdigi yeniliklerdir.

5 Taha Abdurrahman, Siidlii’l-liiga ve’l-mantik: hivarun me’a Taha Abdurrahman (EbQ Zabi: Miessesetu Tabe, ts.),
3.

6 Taha Abdurrahman, el-Hivar ufukan li’l-fikr, 130-131.

7 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec fi takvimi’t-tiirds (Beyrut-Liibnan: el-Merkezu’s-sekafiyyu’l-arabi, 1993),
28.
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Nitekim onun kanaatine gore islam alemindeki akademik muhitte aragsal aklin {iriinii
olan metodolojilerle, onlari istiksafi sorgulamalara ve konunun dogasina uygun hale
getirecek tashihlere tabi tutmaksizin gelenek okumasi yapan arastirmacilar keyfi bir bicimde
ayiklayici® ve parcgaci okumalar yaptilar.? Bunun neticesinde de gelenege yonelik iki tutum
ortaya ¢ikti. Bunlardan ilki, moderniteye katilmanin yegane yolunun gelenekle kapsaml
epistemolojik bir kopus yasamak oldugu diisiincesiyle gelenekle bagi tiimden koparmaya
davet etti. ikincisi de Miisliimanlar icin moderniteye acilan yolun yalmzca geleneklerinin
icinde yer alan Messai felsefl birikimden gectigi goriisiinden hareketle gelenekteki felsefi
miiktesebatla alakanin korunup diger biitiin alanlarla iliskinin kesilmesi gerektigini
savundu.t?

Taha Abdurrahman mezkur sebeplerden 6tiirii, diisiinsel faaliyetleri icinde gelenegi
okuma meselesine merkezi bir yer ayirir. Ozellikle de bu okumanin hangi metodolojiyle
yapilmasi gerektigi lizerine imal-i fikirde bulunur. Bunun neticesinde de yapisalciligin ve
tarihselciligin gelenegi okumaya uygun metodolojiler olmadig1 sonucuna varir.!! Bu hususta
temel gerekce olarak mezkur metodolojilerin gelenegin tesekkiiliinde basat rol oynayan
“dusiince ile amelin birlikteligi”12, “epistemolojik alanlarin kopma kabul etmez sekilde i¢
iceligi” ve “ilimlerin kendi aralarinda sahip oldugu tekamdiil iliskisi” seklindeki ilkeleri ilga
ettigini ileri siirer.13

Taha Abdurrahman bu miilahazalar dogrultusunda gelenegi okumaya ydnelik
edimbilimsel (el-menhecii’t-teddviili) diye nitelenebilecek!* bir metodoloji insa eder. Bu
metodolojiyi Tecdidii’l-menhec fi takvimi’t-tiirds isimli eserinde ayrintilariyla izah eder ve
metodik bir sekilde gerekgelendirir. Onun, gelenegi okumada dilin salt bildirimsel degil, ayni
zamanda edimsel oldugunu savunan gostergebilimin bir alt disiplini olan edimbilimil5 esas

8  Taha Abdurrahman gelenegi insan igin tarihi bir hakikat olarak konumlandirir. insanin gelenekten kiilliyen
kopmasi1 da, onun yalnizca bir boliimiiyle iligkisini stirdiiriip kendisini diger béliimlerinden soyutlamasi da
muimkiin degildir. Zira gelenekle bagimiz keyfi degil, zorunludur. Gelenek de birbirinden bagimsiz alanlardan
olugsmaz. Bilakis onda tiim alanlar i¢ ice ge¢mistir ve birbirinden kopma kabul etmez bir sekilde biitiinliklii bir
yap1 ortaya ¢ikarmistir. Taha Abdurrahman, fi Usili’l-hivar ve tecdidi ‘ilmi’l-keldm, Libnan: el-Merkezu’s-
sekafiyyu’l-’arabi, 2000, 19.

9  Taha Abdurrahman, Sidlii'l-menhec fi ufuki’t-te’sis If tinmtizecin fikriyyin cedid, 61;

10 Taha Abdurrahman, ff Usili’l-hivar ve tecdidi ‘ilmi’l-keldm, 19; Taha Abdurrahman, el-Hivdr ufukan Ii’l-fikr, 133,
132.

1 Taha Abdurrahman’a goére gelenege yonelik yapilan yapisalcl ve tarihselci okumanin en yetkin temsilcisi
Muhammed Abid el-Cabirf’dir. Bk. Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec fT takvimi’t-tiirds, 29. Cabirl Nahnu ve’t-
tiiras isimli eserinde gelenegi okuma metodolojisi olarak yapisalci ve tarihselci metodolojileri tercih ettigini
tasrih eder ve bu tercihini ayrintih olarak gerekcelendirir. Bk. Muhammed ’Abid el-Cabiri, Nahnu ve’t-tiirds:
kiraatun mu’dsaratun fi tiirdsina’l-felsefi (el-Merkezu’s-sekafiyyu’l-'arabi, 1993), 19-25. Taha Abdurrahman’in
elestirdigi bir diger yapisalci ve tarihselci okuma da Muhammed Arkoun’na aittir. Konunun ayrintisi i¢in bk.
Taha Abdurrahman, Siidlii’I-liiga ve’l-mantik: hivirun me’a Taha Abdurrahman, 24-27.

12 Taha Abdurrahman bu hususu bir mukayese yaparak a¢iga cikarir. Batili rasyonalitenin teorik soyutlama
tizerine kurulu oldugunu, buna karsin islami akliligin istikamet tayin edici ve akla ufuk acic1 olarak gordiigii
amel iizerine bina edilmis oldugunu ifade eder. Bu yiizden ona gére Batili rasyonalite islami gelenegi okumaya
uygun bir arag degildir. Bk. Taha Abdurrahman, Hivdrdt min ecli’l-miistakbel (Beyrut, 2011), 20.

13 Taha Abdurrahman, Hivdrdt min ecli’l-miistakbel, 30.

14 “Edimbilimsel olarak nitelenebilecek” seklinde ihtimal ifade eden bir tespitte bulunmamizin nedeni, Taha
Abdurrahman’in insa ettigi metodolojide sadece edimbilimden degil, ayn1 zamanda modern mantiklardan ve dil
felsefesinden de istifade etmis olmasidir. Fakat o daha ¢ok edimbilimden yararlanmistir.

15 Edimbilim mantiktan dilbilime ge¢mis dil arastirmalarina yoénelik {i¢lii bir taksimin kisimlarindan birini
olusturan ¢oziimleme aracidir. $6yle ki, anlami olusturmak ve tespit etmek {lizere dilsel bir gostergeyi
coziimlemek tli¢ asamada gerceklesir: (I) Gostergelerin kendi aralarindaki iligkileri ¢ozme asamasi, (II)
gostergelerin delaletleri ile olan iliskilerini ¢6zme agamasi, (III) gostergeler ile onlar1 yorumlayanlar -ki bu
miitekellim veya muhatap olabilir- arasindaki iliskileri ¢ézme asamasi. Ik asama sentaks, ikincisi semantik,
ligiinciisii de edimbilim (pragmatics) diye adlandirilir. Bu asamalar arasinda bir kapsama iligkisi vardir. Ciinki
semantik sentaksi, edimbilim de semantigi igerir. Sentaksta sadece gostergelerin birbiriyle iligkisi s6z
konusuyken, semantikte bu iligskinin yani sira delalet edilen sey (medlil) de var. Keza semantikte sadece bu iki
husus varken edimbilimde onlarin yani sira bir de sozii séyleyenin durumu, sézii agimlayanin sahip oldugu
kiiltiirel kodlar yer alir. Edimbilim bir yoniiyle kullanima yonelik bir kuramdir, zira dili kullanim i¢inde inceler.
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almasinin temel nedeni gelenegi tasiyan en temel tasiyicinin metin, yani sentaks, semantik ve
edimbilimsel yapisiyla “dil” olmasidir. Zira gelenegi olusturan igerikler belli bir ligavi ve
mantiki yapiyla insa edilmis metinler halinde bize ulagsmistir.16

Taha Abdurrahman bir tasvir araci olarak edimbilimsel yontem ile bir uygulama alani
olarak gelenek arasinda iki yonden uygunluk goriir. Bunlardan biri, edimbilimin ligavi ve
mantiki bir dogaya sahip olmasidir ki, gelenegi olusturan metinlerin dokusu da liigavi ve
mantikidir. Digeri, edimbilimin dilsel kodlarin ¢6ziimiinde bildirimi degil, edimi temel
almasidir ki, bu da gelenegin bilgiyi, itikad1 ve dili pratikle iliskilendirmesine uygun diiser.
Boylece o, edimbilimsel bir metodoloji insa etmek suretiyle uyguladigi metot ile uygulama
konusu arasinda uygunlugu ortaya koyar. Zaten bir metodun bir konuya uygulanmasinin
mesruiyetini saglayan temel husus, ilgili metodun uygulandigi konunun dogasina uygun
olmasidir.1?

Ote taraftan edimbilimsel yaklasim, gelenegi okuma baglaminda arastirmaciya bir
imkan daha sunar. O da gelenegin olusumuna ara¢ olan asli metodolojileri dikkate alma
olanagidir.!8 Zira edimbilim, anlami belirleme faaliyetinde sadece metnin yapisini degil; ayni
zamanda metni insa eden miinsi ile metni anlamlandirip yorumlayan muhatabin kiiltiirel,
dinsel ve epistemolojik kabullerini dikkate alir. Bu durum da gelenegi yorumlayan
arastirmaci icin gelenegi olusturan asli metodolojileri alip onlar1 mantik ve metodoloji
hususunda modern donemde ortaya ¢ikan gelismeler 1s18inda revize ve tahkim etme,
boylelikle de gelenegin dogasina uygun bir metodoloji insa etme yolunu acar.

Edimbilimsel yaklasimin Taha Abdurrahman’a gore diger bir faydasi da giiniimiizde
baska bir medeniyet icinde dogan fikrl ve felsefi birikimi alirken nasil bir uyarlama
yapacagimiza yonelik bir islem haritas1 sunmasidir. Zira edimbilimsel bir okumayla
gelenegin temelinde yer alan itikadi, dilsel ve epistemolojik ilkeler belirlenmis olur. Béylece
gelenek tesekkill ederken disaridan gelenin hangi ilkelerle ve nasil bir uyarlamaya tabi
tutuldugu da aciga cikar. Bu da giiniimiizde bu yonde gereksinim duyulan uyarlama
faaliyetinin keyfiyetine dair 6rnek bir model sunar.?

Taha Abdurrahman, bu dogrultuda insa ettigi metodolojinin ilk ilkesini, “gelenegi
okumak tlizere uygulanacak metodun gelenegin lizerine kurulu oldugu asillardan hareket
etmesi gerekir” seklinde tayin etmistir. O, bu ilkeyi isletip gelenegin temelini teskil eden
asillar tespit etmeye yoneldiginde islam ilim ve diisiince gelenegini diger geleneklerden
ayirt eden ilk aslin edimbilimsel bir yap1 tasidigini tespit etmistir. Bu edimbilimsel asla gore,
gelenegin lig kiiltiirel subesi olan dil, itikat ve bilgi hem kisinin kendisine hem de baskasina
fayda verecek sekilde ameli bir fayda saglamadikca muteber degildir.20 iste Taha
Abdurrahman gelenegi okuma yonteminde bu asli, mecdlii't-teddviil seklinde
kavramsallastirmis ve onu dogru bir gelenek okumasi yapmanin temel ilkesi olarak

Diger yoniiyle iletisimsel bir kuramdir, zira soz insa edenin (konusan ve yazanin) dilin kullanimiyla hedefledigi
bildirim ve iletisim sartlarini bahse konu eder. Taha Abdurrahman’in kullandig1 argiimantatif edimbilimsel
yontem ise metin ile “betimledigi veya diizenledigi ya da ihdas ettigi gerceklik” arasindaki iligkileri miimkiin
mertebe belirleyip formellestirmeye calisir. Taha Abdurrahman, Sidlil-liiga ve’l-mantik: hivdrun me’a Taha
Abdurrahman, 3-24.

16 Taha Abdurrahman, Stidlii’I-liiga ve’l-mantik: hivarun me’a Taha Abdurrahman, 3.

17 Taha Abdurrahman, Stidlii’I-liiga ve’l-mantik: hivarun me’a Taha Abdurrahman, 2-4.

18 Taha Abdurrahman islam diisiince geleneginin, tesekkiil ettigi dénemde hakim olan mantiksal ve argiimantatif
(hicaci) bilgileri yapisinda olduk¢a yogun olarak tasidigini beyan eder. Bu yiizden de onu kavramanin gerek
sartinin mantik ve miinazara ilimlerini iyi derecede bilmek oldugunu savunur. Bu hususa istinaden soéyle bir
cikarimda daha bulunur: Madem Islam ilim ve diisiince gelenegi yapisinin olusumunda mantik ve miinazara
araclarinin biiyiik etkisini tagir dyleyse onu tasvir ve tefsir etmede modern mantiklarin araglarindan
yararlanilabilir. Zira zaten bu gelenegin dokusu mantiksal ve cedeli bir 6rgiiye sahiptir. Taha Abdurrahman,
Stialii’l-liiga ve’l-mantik: hivarun me’a Taha Abdurrahman, 19.

19 Taha Abdurrahman, el-Hivar ufukan Ii’l-fikr, 138.

20 Taha Abdurrahman, Sidlii'l-menhec fT ufuki’t-te’sis If tinmiizecin fikriyyin cedid, 59-60.
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belirlemistir. Bu makalede mezkur kavramin tanimi, terctimesi, islemsel2! yonleri ve gayesi
tizerinde durulacaktir.

1. MECALU’T-TEDAVUL KAVRAMI

Uzmanlik alani dil felsefesi ve mantik olan Taha Abdurrahman, gelenegi, icerdigi
konulardan ziyade tizerine kurulu oldugu metodolojileri dikkate alarak tahlil ettiginde onun
ilk karakteristigi olarak gerek bireysel gerek iletisimsel ve gerekse etkilesimsel olsun her
diizeyde ameli olanin?? etrafinda sekillendigini tespit eder. Bu hususu da “tedaviil” ifadesiyle
kavramlastirir.23 Bu kavrami iiretirken Arapcanin beyan imkanlarini genis bir sekilde
kullanir. Bu yiizden 6nce kelimenin semantik agini agiga cikaran liigavi tahliller yapar. Bunu
yaparken de kelimenin ifade ettigi liigavl anlami muayyen bir baglam icinde tespit eder.

1.1. Liigavi Anlam

Tedaviil kelimesinin liigavli anlami dogal dilsel kullanim icinde belirlenmeye
calisildiginda g \is U1 sl climlesinde oldugu gibi “Jl.s” fiilinin, * 5ls™ anlamina geldigi
goriiliir.24 O halde bu ciimlenin anlami “insanlar filan seyi aralarinda dolastird1 ve bir sey
elden ele dolasti” seklindedir.2> Bu da demektir ki, “tedaviil” kelimesinde hem “intikal
halinde olma” hem de “dolasimda olma” manasi vardir. Bu kelimenin anlami sé6zli iletisim
baglaminda ele alindiginda da «.JY1 = 5 climlesinde oldugu tizere iletisim ve etkilesime
delalet ettigi goriliir.26 Ciinkii bir seyin dillerde dolasiyor olmasi, dilin edimsel yanindan
dolay1 insanlar arasinda bir hareketin vuku bulduguna delalet eder. Taha Abdurrahman bu
kelimenin delaleti cercevesinde soze delalet eden iletisim ile eyleme delalet eden etkilesim
arasinda baglanti kurduktan sonra su hiikkmu verir: “O halde tedaviiliin muktezasi, séziin
eylemle birliktelik arzetmesidir.”27

Ikinci kelime olan “mecal”e gelince o, “J s»; Ji=" fiilinden tiiremistir. Kelimenin anlami

“deveran etmek, bir alan icinde mekik dokumak” demektir.28 Bu koék, ism-i zaman ve ism-i
mekan kalib1 olan mef‘alun veznine aktarildiginda “deveran mekani ve zamani1” anlamina
gelen J=» kelimesi tiiretilmis olur. Dolayisiyla bu kelime de kendi delalet halesi iginde “nakil
ve hareket” anlamlarini barindirir. Bu takdirde “mecal kelimesinin tedaviil kelimesine izafe
edilmesi ile elde edilen anlam nedir?” sorusu gliindeme gelmektedir.

Taha Abdurrahman, mecal kelimesini tedaviil kelimesine izafe etmekle elde etmek
istedigi anlamin gerek s6z gerekse his diizeyinde olsun s6z konusu nakil ve hareketin mekan

21 fslemsellestirme (operationalization) kavrami bu makale baglaminda gelenegin dokusunu meydana getiren,
ama ortiik olan metodolojik yapisinin, yani mantiksal, liigavi, 6zellikle de edimsel unsurlarinin agiga cikartilip
ayiklanmasi ve formellestirilmesi anlaminda kullanilmistir. Nitekim Taha Abdurrahman da bir séylesisinde “her
arastirmaci inceledigi alana uygulamak iizere kendi islemsel araglarini insa eder. Bu araglar olumlu -faydali da
denilebilir- sonuglara gotiirdiigiinde islemsellik bakimindan sihhatini ispatlamis olur.” der. Konunun ayrintisi
icin bk. Taha Abdurrahman, el-Hivar ufukan Ii’l-fikr, 137.

22 Bu amel faydasi bakimindan sadece bireyin kendisine doniik olacak sekilde zata doéniik degil, bilakis ayni
zamansal ve mekansal ¢erceveler icinde iletisim ve etkilesimde bulunan diger insanlara da dokunacak bicimde
gayre de doniiktiir. Toplumda ortak davranis haline gelen bu amel pratiklerinden bir ¢ogu ayni zamanda toplum
icindeki dilsel iletisimin imkanini saglama hususunda da biiytik bir rol oynar. Zira muhatabin zihninde anlamin
olusum siirecinin bir tarafinda gramatik unsurlar varken diger tarafinda da edimbilimsel unsurlar vardir.

23 Taha Abdurrahman, Siidlii'l-menhec fi ufuki’t-te’sis Ii tinmiizecin fikriyyin cedid, 62.

24 Ahmed b. Faris el-Kazvini, Abdiisselam Muhammed Harun, Mu’cemu mekayisii’l-liiga (Dart’l-fikr, 1979), 314.

25 Ahmed. b. Muhammed el-Feyylmi, el-Misbdhii’l-miinir fi garibi es-Serhi’l-kebir (Beyrut: el-Mektebetu’l-'ilmiyye,
ts.), 2/203.

26 Ahmed Muhtar Abdulhamid, Mu’cemii’l-lagati’l-’aribiyyati’l-mu’dsara (' Alemii’l-kiitiib, 2008), 781.

27 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec fi takvimi't-tiirds, 244.

28 Miibarek b. Muhammed Ibni’'l-Esir, en-Nihdye f garibi’l-hadis ve’l-eser (Beyrut: el-Mektebetu’l-'ilmiyye, 1979),
317.
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ve zamaninl belirlemek oldugunu ifade eder.2? Onun, kavrami insa ederken liigavi diizeyde
nazar-1 dikkate aldig1 semantik ag ve anlam gercevesi bu sekildedir.

1.2.Ist1ldhi Anlam

Taha Abdurrahman, mecdlii’t-teddviil?® kavramini olustururken yukarida yer verilen
asli ligavi anlami dikkate alir. Zira ona gore, kavram insa ederken liigdvi anlamdaki
imkanlarin gozetilmesi ilgili kavramin operasyonel niteligini giiclendirir ve 1stildhi mana
diizeyinde asli manadaki liretkenlik yonlerinden istifade etme yollarini acar.3! Bu yiizden ona
gore gelenegi okumaya yonelik bir metodoloji insa etme baglaminda “tedaviil” kavrami,
“gelenek yapicilarinin arasindaki iletisim ve etkilesimin her tezahiirtinii” niteler. Bu iletisim
ve etkilesim amel merkezlidir.32 S6z konusu amelin faydasi da sadece kisinin kendisine degil,
ayni zamanda baskalarina da yoneliktir. Bu yliizden de ahlaki bir 6ze sahiptir.33 Keza sadece
diinyaya degil, ayn1 zamanda ahirete de doniiktiir. Mecal kavrami da iletisim ve etkilesimin
meydana geldigi tim zamansal ve mekansal g¢erceveleri bildirir. Bu miilahazalara binaen
onun mecdlii’'t-teddviil ile kastettigi 1stilahi anlam icmalen “gelenek yapicilarinin arasindaki
iletisim ve etkilesim yeri”3* seklindedir. Bu kavrama yonelik yapti§1 baska bir tanim, bu
miicmel tanimi biraz daha acan mahiyettedir: “miitekellim ile muhatap arasinda ortak olan ve
miitekellimin herhangi bir sozii herhangi bir sekilde kullanmasint miimkiin kilan tiim itikadf,
epistemolojik ve dilsel gereklerdir”> Boylece o, bir toplumu digerlerinden ayirt eden, onun
soylem ve eylemlerini yonlendirmede ve diinya goriisiint sekillendirmede etkili olan biitiin
kiltiirel vakia ve degerleri ifade eden bir kavram vazetmis olur.

Her tanim gibi tabiati icab1 anlam yogunlugu ¢ok olan bu tanimlar1 agimlamak, bahse
konu kavrami vuzuha kavusturacaktir. Fakat 6nce bu kavramin Tiirkceye nasil terciime
edilebilecegini tartisip bir tercih yapmak ve ileriki satirlarda kavramin tercih edilen
tercimesini kullanmak bundan sonra kuracagimiz Tirkce s6z diziminde kolaylik
saglayacaktir.

1.3. Kavramin Tiirkc¢e Karsihigi

Taha Abdurrahman, dil felsefesi ve dilbiliminin ortak bir disiplinini3¢ ifade eden
pragmatics kelimesini, 1970’li yillarda Arapcaya “et-tedaviiliyyat” seklinde terciime eder ve
bu terclime Arap alemindeki akademisyen ve diisliniirler tarafindan kabul goriir. O tarihten
itibaren de akademik camiada yaygin olarak kullanilmaya baglanir.37 Ote taraftan o, gelenegi
okumak icin gelistirdigi metodolojide mezkur disiplinden oldukca istifade ettigini tasrih
eder.38 Pragmatics Tirkgeye ise edimbilim olarak terciime edilmistir. Edimbilim dilsel bir
ifadeyi c¢oziimlerken Kkelimelerin gramatik ve semantik yapilarinin yani sira anlamin
olusumuna etki eden sozsel makamlari, kiiltiirel ve inangsal unsurlar1 da dikkate almak

29 Ahmed b. Abdusselam er-Reysiini, et-Tecdidu’l-usilli: nahve siyagatin tecdidiyyetin li “ilmi usli’l-fikh (Urdiin: el-
Ma’hedu’l-"alemi li’l-fikri'l-Islami, 2014), 244.

30 Taha Abdurrahman bu kavrami bazen mecalii't-teddviil seklinde izafe terkibi, bazen de el-mecalii’t-tedaviilt
seklinde sifat terkibi olarak kullanir. Bunun sebebi muhtemelen modern Arapgadaki “sifat terkibini” kullanmaya
olan baskin temaytildiir. Glinlimiizde akademik faaliyetlerde ve medyada kullanilan fusha Arapcaya bakildiginda
bu temayiil agikca fark edilir. Modern fushada bir tamlama kullanmak gerektiginde izafe terkipleri miimkiin
mertebe sifat terkiplerine déniistiiriilerek kullanilir. Ornegin “Arap edebiyati” denilmek istendigindec )i i
yerine_, +)l wsY! ifadesi tercih edilir. Bu arastirmada hem asli manayi izhar ettigi hem de daha kisa oldugu i¢in
kavramin izafe terkibindeki halinin (Jlul Ji=s) kullanilmasi tercih edilmistir.

31 Taha Abdurrahman, Siidli’l-’‘amel: bahsun ‘an ustli’l-‘ameliyye fi'l-fikr ve’l-ilm (Beyrut-Liibnan: el-Merkezu'’s-
sekafiyyu’l-"arabi, 2012), 42.

32 Taha Abdurrahman, Siidlii'l-‘amel: bahsun ‘ani'l-usili’l-'ameliyye fi'l-fikr ve’l-'ilm, 14.

33 Taha Abdurrahman, Siidlii'l-menhec f1 ufuki’t-te’sis Ii tinmtizecin fikriyyin cedid, 62.

34 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec fi takvimi't-tiirds, 244.

35 Taha Abdurrahman, f Ustili’l-hivar ve tecdidi ‘ilmi’l-keldm, 28.

36 Taha Abdurrahman, f Ustili’l-hivar ve tecdidi ‘ilmi’l-keldm, 28.

37 [dris Makbdl, el-Ufuku’t-tedaviili: nazariyyetii’l-m’and ve’s-siyak fi'l-miimdreseti’t-tiirasiyyeti’l-’arabiyye (Urdiin:
’Alemii’kiittibi’l-hadis, 2011), 8.

38 Taha Abdurrahman, ff Ustli’l-hivar ve tecdidi ‘ilmi’l-keldm, 28.
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gerektigini savunan bir disiplindir. Zira edimbilimsel teoriye gore, dilin kendisi ¢ikarimsal
bir yapiya sahiptir. Bu yiizden de gramatik ve semantik unsurlar anlamin olusum siirecinde
sadece bir tarafi teskil eder. Diger taraf biitliniiyle kiiltiirel pratigin gélgesinde yapilan dilsel
kod ¢o6ziimleri ve ¢ikarimsal islemlerle gerceklesir.3® Bu miilahazalara istinaden mecalii’t-
teddviil kavraminin Tiirkgeye “edimsel alan” olarak terciime edilmesini savunuyoruz. Clinkii
pragmatics kelimesinin tiredigi pragma Tiirk¢eye edim, pragmatics’in kendisi de edimi konu
alan bilim anlaminda edimbilim olarak terciime edilmistir. O zaman Taha Abdurrahman da
“edimsel alan” demek suretiyle geleneksel edimi ortaya ¢ikartan iletisim ve etkilesimin
zamansal ve mekansal cercevelerini ifade eden bir kavram tretmistir.

Edimsel alan kavraminin liigdvl ve 1stildhi anlamlarn tebelliir ettikten sonra onun
islemselligini saglayan ilkeleri bahse konu etmek ona yodnelik tasavvuru biitiinleyecektir.

2. GELENEGIN UC KURUCU UNSURU: DiL, iTiKAT VE BILGi

Taha Abdurrahman gelenek yapicilarini iletisim ve etkilesime sevk eden ve dolayisiyla
gelenegin tesekkil siirecini baslatan ve tekamiile erdiren sebepleri ti¢ temel kisma ayirir.
Bunlar dilsel, itikadl ve epistemolojik sebeplerdir.4? Burada calib-i dikkat olan husus Taha
Abdurrahman’in gelenegi okuma baglaminda, nazari ve ameli unsurlar seklinde oldukca
yaygin olan bir ayirima gitmemesidir.#! Bunun nedeni olarak o, gelenegin tasnifinde nazar ve
amel karsithg: tizerinden yapilan bir ayrimin edimsel alanin miimeyyiz 6zelliklerini a¢iga
¢ikarma hususunda faydasiz kalacagini ileri siirer. Ona goére nazar kavrami, tam ve saf
soyutlama tzerine kurulu bir kategori oldugundan edimsel alanin unsurlarini belirleyip
betimlemeye elverisli degildir. Zira bu unsurlar, mutlak bir soyutlamaya elverisli degildir.
Amel kategorisi ise edimsel her unsurun zaten bir niteligi olmasi hasebiyle tasnif faaliyetinde
fayda saglayacak bir durum arz etmez.*2

Taha Abdurrahman bu ii¢ kiiltiirel subeyi islam geleneginin sahip oldugu edimsel
alanin asillar1 sayar. Ona gore bu asillar gelenekte her ne kadar kuramsal bir sekilde insa
edilip derli toplu bir sekilde ifade edilmemisse de gelenegi meydana getiren metinlerin farklh
yerlerine dagilmis olarak bulunmaktadir. Arastirmaciya diisen, kapsamli bir tiimevarim
uygulayarak onlari tespit etmek, derlemek ve kuramsallagtirmaktir. Nitekim kendisi de bunu
yapmistir. Bahse konu kavramimiza yonelik ac¢ik bir tasavvur olusturmaya Kkatki
saglayacagindan bu asillar1 incelemekte fayda vardir.

2.1.Dilsel Unsur

Hem diisiinsel insa ve hem de bilgi aktarimi faaliyetinde dil en 6énemli aractir. Bu insa
ve aktarim silirecinde miinsi ile muhatab1 arasindaki iletisim ve etkilesimin basat
unsurlarindan biri dildir. Bu ylizden her dilsel etkilesimde oldugu gibi gelenegi insa edenler
tarafindan da kullanilan dil, muhatabinca asina olunan bir yap1 arz ettigi ve onun dilsel edim
miiktesebatina yakin oldugu kadar onda etki meydana getirir ve boylece maksadin hasil
olmasina hizmet eder. Taha Abdurrahman Miisliiman alimlerin, daha bastan itibaren dilin
hem bildirim hem de etki bakimindan sahip oldugu bu biiyiik 6énemin bariz bir sekilde
farkinda oldugunu savunur.#* Bu iddiasin1 temellendirmek icin de gelenegin donim
noktalarinda etkin olan iki alimin bu husustaki goriislerine basvurur. Bunlardan ilki,
gelenegin insasi siirecinde felsefenin Arapganin beyan yapisina gore sekillenmesini saglayan
Farabf (6l. 339/950); digeri de mantik ilminin islami ilimlere uygun bir metodolojik veche
kazanmasini temin eden Gazzal'dir.

39 Gurkan Dogan, “Bir Edimbilim Kurami Olarak Bagint1”, Dil Bilim Arastirmalari Dergisi 1/63 (1990), 63-67.

40 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec fi takvimi’t-tiirds, 250.

4 Taha Abdurrahman’a gére nazar ile amel ayirim Islam kiiltiiriine Yunan felsefesinden aktarilmigtir. Yunanlar
zihinsel bir ugrasi olani nazari (diisiinmeyi) bedensel bir ugrasi olan amelden (¢alismaktan) birkag derece tistiin
sayiyorlardi. Bk. Taha Abdurrahman, Siidlii’l-'amel: bahsun ‘an usili’l-'ameliyye fi'l-fikr ve’l-ilm, 15.

42 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec fi takvimi't-tiirds, 248.

43 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec fi takvimi't-tiirds, 245.
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Gelenegin insasinda muayyen ve ortak bir dilsel telakkinin basat bir unsur oldugu
gercegini ve Taha Abdurrahman’in mecalii't-tedaviil kavramini insa ederken dikkate aldigi
geleneksel izlekleri ortaya koymasi bakimindan bu alintilar1 agmak gerekir. Alintilardan ilki,
Farabi'nin el-Kiydsu’s-sagir ‘ald tarikati’l-miitekellimin isimli eserinin basinda felsefeye dair
metin insa ederken Arapcada kullanimi yaygin olan ifadeleri ve yasadigi zamanda bilinen
ornekleri tercih ettigini ve bunun gerekcelerini agikladigi su satirlardir:

“Bunlart (kiyas ve istidlale dair kanunlar1) aciklarken ibarelerimizin Arap lisan1 ehlinin
nezdinde asina olunan lafizlarla olmasina 6zellikle ihtimam gosteriyoruz. Bu kanunlari izah
etmek icin de kendi zamanimizin halki arasinda meshur olan seyleri drnek veriyoruz. Zira
Arsitoteles de kitaplarinda bu hususlara yer verdiginde onlar1 kendi lisaninin ehli nezdinde
alisilageldik olan ibarelerle ifade etmis ve kendi ¢aginda yasayanlarin yaninda meshur ve
miitadavel (tedaviilde) olan 6rnekler vermistir. Bu lisanin (Arap¢a) ehlinin meramini beyan
etme tarzi, o kentlerin (Yunan sitelerinin) ifade tarzindan, bu zamanin ehlinin érnekleri o
kimselerin nezdinde meshur olan 6érneklerden farkli oldugundan Aristoteles’in agiklamak
istedigi seylerin izahi sadedinde verdigi 6rnekler zamanimizda yasayanlar i¢in acik ve anlasilir
degildir. Oyle ki, sirf bu yiizden bu zamanin ehli birgok kimse, onun mantik kitaplarinin faydasiz
oldugu zehabina kapilmistir. Bu kitaplar nerdeyse tamamen terk edilecekti. Biz bu kanunlari
izah etmeyi istedigimizde onlar1 agiklamak i¢in kendi zamanimizin nazar erbabi arasinda
miitedavel olan drnekleri kullandik.”44

Gorilen o ki, Taha Abdurrahman mecdlii’t-tedaviil kavraminin hem dile taalluk eden
yanim belirlemede hem de bizzat kavrami isimlendirmede Farabi’den esinlenmistir. ikinci
alint;, Gazzali'nin (6l. 505/1111) Mihakkii’'n-nazarndan yapilmistir. Gazzali, mantikeilar,
fakihler ve kelamcilara ait 1stilahlarin -lafizlar1 farkh olsa da- kavramsal igerik bakimindan
birbirlerine uygunlugunun yiiksek olduguna dikkat ¢ekme gayesiyle soyle der:

“Ben bazi terimleri kendim vazettim. Clinkd bu sanata taalluk eden iig tiir 1stilah alani vardir.

Bunlar keldmcilarin, fakihlerin ve mantik¢ilarin istilahlaridir. Bu alanlardan birine uymay:

tercih etmedim. Zira o zaman senin idrakin sadece onunla sinirli kalir ve diger iki firkanin

1stilahlarin1  anlamazsin. Bilakis hepsinin arasinda tedaviil ediyor denilebilecek lafizlar
kullandim. Bir de aralarinda ortaklasa kullanmadiklar1 bazi yeni lafizlar (1stilahlar) vazettim.

Boylece bu lafizlarin delalet ettigi manalar1 anladiginda diger kitaplarda karsilasacagin seyleri

onlara irca edebilir ve maksatlarini anlayabilirsin.”45

Bu iki alinti hem Taha Abdurrahman’in gelenegi okumak i¢in insa ettigi tedaviil
kelimesini lafzen icermekte hem de gelenegi olusturanlarin ortak bir dilsel y6nelimin
oldugunu gostermektedir. Bu yonelim, diisiince ve metin insa ederken lisan ehlinin ve icinde
yasanilan ¢agin dilsel zevk ve miiktesebatinin 6zellikle dikkate alinmasidir.

Gelenekte aslolan, muhataba yoneltilen ifadenin yerlesik iisluplar ve ortak bilgilerle,
yani onun dilinin beyan kaideleriyle yapilmasidir. Gelenegin olusmasinin temelinde yer alan
bu dilsel unsur Taha Abdurrahman’a gore su ii¢ hususu teslim etmeyi gerektirir: (I) Kur’an-1
Kerim'in ifade diizeyinde sahip oldugu i’cazin etkileri dogrudan gelenekte de tecelli etmistir.
Bu sebeple gelenegin olusumuna aracilik yapan Arap¢a, beyan ve bildiri imkanlar
bakimindan diger dillerden tstiindiir. (II) Diisiince liretme etkinliginde Arap¢anin tisluplar
tercih edilmelidir. (III) Kullanilan ibareler baglamsal ve makamsal itibarlar1 gézetmek
suretiyle 6zl olmalidir.46

2.2.itikadi Unsur
lletisim ve etkilesimin gereklerini ikame eden bir diger husus da itikadi sebeptir.

Hatta Taha Abdurrahman’a gore gelenegin tesekkiil etmesinin temelindeki ilk esaslar dikkate
alindiginda gelenegi ortaya cikaran iletisim ve etkilesimi gerektiren sebebin dilsel olmaktan

4 Eb0 Nasr el-Farabi, el-Kiydsu’s-sagir ‘ald tarikati’l-miitekellimin (el-Mantik ‘inde’l-Fardbi ikinci ciiz icinde), thk.
Rafik el-’Acem (Beyrut-Liibnan: Darii'l-masrik, 1986), 78-79.

4 Eb( Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Mihakkii'n-nazar fi'l-mantik, thk. Ahmet Ferid (Beyrut-Liibnan:
Daru’l-kiitiibi’l-'ilmiyye, ts.), 225.

4 Taha Abdurrahman, Sidlii'l-menhec T ufuki’t-te’sis If tinmtizecin fikriyyin cedid, 63.
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ziyade itikadi oldugu bile sdéylenebilir. Zira bu esaslarin itikadi yapisi olmasaydi muhtemelen
bugiin karsimizda bu denli engin ve zengin bir gelenek bulunmayacakti. Bu ylizden eger
¢agimizda 6zgln bir diisiinsel faaliyet insa etmenin yollarini aydinlatmak iizere gelenege
miracaat ediliyorsa itikadi esas gormezlikten gelinmemelidir. Zira belli bir itikat etrafinda
tesekkiil etmis olan gelenekten itikat yoniinden tarafsiz olan bir diisiinsel uzant1 ihdas etme
¢abas1#’ bir muhali ¢ikarsamaya calismak demektir.48

Taha Abdurrahman itikat unsurunun tedaviilii belirleyen ve dolayisiyla gelenegin
tesekkiil zemininde yer alan énemli bir boyut olduguna, Ebli Hayyan et-Tevhidi'nin (ol
414/1023) EbG Silleyman es-Sicistani’den (6l. 391/1001) felsefe ve din iliskisinin
zorluklarina dair aktardigi su goriisii delil getirir:4?

“Seriat; acik olan zahire tutunan, maruf bir tevili delil getiren, yaygin olan dili dayanak edinen,

acik bir cedeli kendisjne muhafiz tutan, salih bir amelle savunmada bulunan, helal ve haram

bilgisinde derinlesen, Islam milleti icinde eser ve haberlere dayanan ve immetin ittifakini merci
edinenler arasinda tedaviil eder.”5?

Taha Abdurrahman bu alinti ile gelenegi olusturan her birimin mutlak surette itikadi
bir cihete sahip oldugu hususunun gizli olamadigini, gelenegi olusturan alimler tarafindan
acikca dile getirildigini gostermek ister. Zira bu alintiya bakildiginda gériilmektedir ki, islam
ilim ve diisiince mirasi iginde tesekkiil etmis olan ister irfan ister beyan isterse burhan bilgi
sistemine ait olsun tiim bilgi paradigmalar: Sicistani tarafindan merkezinde “seriatin” yer
aldig1 yonelimler olarak nitelendirilmistir.

Gelenegin t¢ kiiltiirel subesinden biri olan itikadi unsur, Taha Abdurrahman’a goére su
li¢ hususu teslim etmeyi gerektirir: (I) islam seriati ilahi hiikiim geregi en tstiindiir (II) islam
itikadi en miitkemmel tevhid formunu barindirir (III) Yiice Allah mutlak bir irade ve mesiete
sahiptir.5!

2.3.Epistemolojik Unsur

Belli bir zamansal ve mekansal ¢erceve icinde insanlarin dil vasitasi ile paylastiklari ve
inanglar geregi birbirlerine karsi muamelede bulunduklar seyler, semantik muhtevalardan
ve istidlal tiirlerinden miitesekkildir. Insanlar onlar aracihgn ile akli idrak faaliyetinde
bulunur ve diinya goriisleri gelistirirler. Bu yiizden gelenegi meydana getiren her iletisim ve
etkilesim, dili ara¢ edinen ve akide lizerine kurulu olan bilgi ile vuku bulmustur.52

Gelenekte aslolan bilginin amel etmek igin talep edilmesidir. Bu yilizden amel
nazardan o6nce gelir. Taha Abdurrahman amel ile olan bu muhkem baglantisindan dolay1
Islami edimsel alan iginde iiretilen bilginin diger edimsel alanlar iginde iiretilen salt nazari
bilgilerden daha iistlin oldugunu ileri siirer.53 Bu yiizden ona gore gelenegin temelindeki bu
epistemolojik sebep su li¢ hususu teslim etmeyi gerektirir: Yiice Allah'in indirdigi son vahyi

47 Taha Abdurrahman, Cabiri'nin gelenegi tasnif ederken hedefledigi hususun ondan laik bir diisiince ve bilim
anlayisi ¢cikarmak oldugunu ileri stirer. Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec fi takvimi’t-tiirds, 37. Bu baglamda
da 6zellikle Cabir’nin su satirlarina dikkat ceker: “Endiiliis’te felsefe -Ibn Bdce, Ibn Tiifeyl ve Ibn Riisd felsefesi-
bilim, matematik ve mantik tizerine kuruluydu. Bu da onu bilimsel ve laik bir felsefe yapacakti.” Muhammed 'Abid
el-Cabiri, Nahnu ve't-tiirds: kiraatun mu’dsaratun fi tiirdsina’l-felsefi, el-Merkezu’s-sekafiyyu’l-"arabi, 1986, 174.

48 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec fT takvimi't-tiirds, 245-246.

4 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec fi takvimi’t-tiirds isimli eserinde bu alint1 i¢in es-Sicistani’nin Swvdnti’l-
hikme isimli eserinin Tahran 1974 tarihli baskisinin 41. sayfasin1 kaynak gostermistir. (Taha Abdurrahman,
Tecdidii’l-menhec fT takvimi't-tiirds, 246.) Fakat kitabin mezkur baski ve sayfasina miiracaat edildiginde bu
alintinin  Sivdnii’l-hikme’de degil, bilakis kitabin muhakkiki Abdurrahman Bedevi’nin kitaba dair yazdig
incelemede gectigi gorilmektedir. Bedevi incelemesinde bu alintiyl, miinazara ve ilim meclislerinde
séylenenleri kaydetmek suretiyle ortaya eser ¢cikarmakla meshur olan Eb Hayyan et-Tevhidi’nin el-imtd’ ve’l-
miidnese isimli eserinden yapmistir. Bu ylizden burada alintinin asil kaynagina atif yapilacaktir.

50 Eb{ Hayyan et-Tevhidi, el-imta’ ve’l-miidnese, thk. Ahmed Emin-Ahmet Zeyn (Beyrut-Liibnan: Daru mektebeti’l-
hayat, ts.), 2/7.

51 Taha Abdurrahman, Siidlii'l-menhec f1 ufuki’t-te’sis Ii tinmtizecin fikriyyin cedid, 63.

52 Taha Abdurrahman, Tecdidii'l-menhec fi takvimi't-tiirds, 246.

53 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec fi takvimi't-tiirds, 256.
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idrak ve izan etmis olmasindan dolay: Islam (immeti>* sahih itikat, dildeki belagat ve selim
akil bakimindan tstiinliik vasfini haizdir.55

Yukaridaki tasvirden agikca anlasildigl izere Taha Abdurrahman’in gelenegi okumak
icin teklif ettigi edimsel alan kavrami, gelenegin zeminindeki itikat, dil ve bilgi seklindeki ii¢
kiiltiirel subenin de Ustiinliigiinii teslim etmeyi sart kosar. Buna gére islam geleneginin
tesekkiiliine sebep olan din en iistiin din, dil en iistiin dil ve bilgi de en {istiin bilgidir.>¢

3. KAVRAMIN OZGUNLUGU

Kavramin o6zgiinliigiine iki perspektiften bakmak gerekir. Bunlardan ilki Taha
Abdurrahman’in perspektifidir ki, o daha ¢ok “edimsel alan” kavraminin benzer kavramlarla
olan iligkilerini ele alarak 6zgilinliik savunusu yapmaktadir. Digeri de kendi perspektifimiz ki
biz daha ¢ok kavramin genel anlamda sagladig1 6zgiinligii ve uygulanacagi konuyu isabetli
bir sekilde yorumlamaya uygunlugunu inceleyecegiz.

Taha Abdurrahman frettigi bu kavrami, “sosyo-kiltiirel alan” ve “ideolojik alan”
kavramlariyla mukayese eder. Aralarindaki farki a¢iga ¢ikarmak suretiyle de kavramin
6zglnliigiinii savunur. Buna gore edimsel alan kavrami sosyo-kiiltiirel alan kavramindan
daha ozeldir. Zira edimsel alan, islerligi sabit olan ve toplumda yayginlik kazanip nerdeyse
her bireye mal olan goriis ve teorileri, deger ve inanglar1 baz alir. Halbuki sosyo-kiiltiirel alan
ister etkin bir islerlik kazanmis olsun isterse kiyida kosede kalmis olsun her tasavvur ve
inanci temel alir. Keza edimsel alan degerlere taalluk etse de sadece belli gergeklikler ve
yasanilan vakia tizerine kurulu olan degerleri itibara alir. Bu yontiyle de esasen inangsal
degerler manzumesinden olusan ideolojilerden ayrilir. Zira ideolojiler pratikteki
gerceklikleri itibara almazlar. Alsalar da inandiklari degerlere uyup uymadiklarinmi tespit
etmek tizere alirlar. Ideolojiler vakiada yer aldig halde inandiklar degerlere aykiri olan her
seyi batil say1p bertaraf etmeyi 6nemserler.>’

Kavramin genel anlamda 6zgiinliigii hususuna gelince, ifade etmeli ki insan, bilincinde
olsun ya da olmasin itikadi, dilsel ve bilgisel degerlerin ¢ercevesini belirledigi bir alan i¢inde
diistintir. Bu alan onun kendisine 6zgii diisiinceyi liretmesi i¢in bir ¢erceve ve zemin gorevi
gorlr. Bu yiizden kimliginden soyutlanip mutlak bir belirlenimsizlik ve tarafsizlikla diisiince
iretmek pek miimkiin degil. Her disiiniir ve diisiincede oldugu gibi islam gelenegini
iiretenler de diisiincelerini icinde yetistikleri toplumun kiiltiri iginde gelistirdiler. Bilincinde
olsunlar veya olmasinlar bu kiiltiirden onlarin diisiincelerine edimsel (ameli) etkiler sirayet
etmistir. Taha Abdurrahman bu edimsel etkinin mahiyetini ve temellerini kuramlastirmak ve
bu edimsel temelleri kapsayan ¢erceveyi belirlemek icin “mecalii’t-tedaviil” kavramini vaz
etmistir.

54 Taha Abdurrahman Tecdidii’l-menhec fi takvimi’t-tiirds isimli eserinde bu edimsel ilkeyi soyle ifade eder: “Hi¢cbir
immete Arap iimmetine verilmis olan akidenin sihhati, lisanin belagati ve aklin selimligi verilmemistir. Bu da
Yiice Allah’'im bahsettigi bir tstiinliiktiir.” Taha Abdurrahman, Tecdidii'l-menhec fi takvimi't-tiirds, 252. Taha
Abdurrahman burada “Arap timmeti” ifadesini kullanmissa da onun Arap kelimesi ile mahsus bir kavmiyeti
ifade etmedigi aciktir. Zira islami edimsel alanin tesekkiiliinde rol oynayan bazi alimler olarak érnek verdigi
kimseler Farabi, Gazzali ve Sicistani’dir. Bu alimlerin hicbiri Arap kavmiyetinden degildir. Buradan hareketle
onun bu baglamda Arap ifadesiyle “Arapga beyani éziimseyen, onunla diigiince iireten ve boylelikle islam
geleneginin tesekkiiliine katkida bulunan Misliimanlar” anlamini kastettigi ileri siiriilebilir. Zira modern
felsefeden etkilenen diisliniirlerin kavram vazetmede ve kavramlarin anlamlariyla oynamada oldukga serbest
hareket ettigini gormekteyiz. Nitekim buna benzer bir durumu Tiirk sair ve diisiiniir ismet Ozel'in anti kapitalist
ve anti emperyalist bir durus sergileyen her Miisliman1 "Tiirk" olarak isimlendirmesinde de gérmekteyiz. Bk.
ismet Ozel, Cuma Mektuplari 7 (Istanbul: Sule Yayinlari, 2002) 92. Kanaatimiz o ki, modern dénemde bir
diistiniiri ele alirken 6ncelikle onun kavram haritasini ¢ikarmak ve kiilliyati icinde o kavrama yonelik insa ettigi
tasavvuru tespit etmek, sistemli ve tutarh bir okuma yapanin 6nemli sartlarindan biri haline gelmistir.

55 Taha Abdurrahman, Siidlii'l-menhec fi ufuki’t-te’sis Ii tinmiizecin fikriyyin cedid, 63.

56 Bu tarz bir lstiinliik inancindan bir tiir menfi milliyetgiligin ¢ikip ¢ikmayacagi ve Taha Abdurrahman’in bu
hususu nasil yorumladigi meselesi bu arastirmanin o6ziine taalluk etmedigi icin burada bahse konu
edilmeyecektir. Bu meseleyi ayri1 bir calisma olarak hazirlamaktayiz.

57 Taha Abdurrahman, Tecdidii'l-menhec fi takvimi't-tiirds, 247.
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Boylece kendisinden 6nce gelenegi okumaya yonelik gelistirilen tarihselci ve yapisalci
metodolojilere alternatif olabilecek nitelikte 6zgiin bir yol agmistir. Bununla gelenegi,
ideolojik temayiillerin payandasi kilinmak iizere tabi tutuldugu keyfi anlamlandirma ve
ayiklamalardan da koruyacak bir metodolojik bilin¢g saglamistir. Keza esasen gerek yazili
gerek sozll olsun kurulan climlenin ve yazilan metnin anlamini oldukea genis bir cercevede
belirlemeyi konu edinen edimbilim disiplininden yararlanmak suretiyle “metinler’den
olusan gelenegin metin olmakligi bakimindan gerektirdigi liigdvi ve mantiki sartlara da
riayet etmistir.

Fakat edimbilimsel temayiille yapilacak bir gelenek okumasi, gelenegi parcaci ve keyfi
bir secmecilie maruz birakan okumalarin eksikliklerini telafi ediyorsa da giiniimiizde
Miislimanlarin kendi zamanlarinin gereklerine uygun bir diisiinsel ve felsefi insa yaparken>8
gelenekten nasil istifade etmeleri gerektigi hususunu miiphem ve problemli bir halde
birakmaktadir. Zira Taha Abdurrahman’in gelenekte iistiinliiglint teslim etmeyi sart kostugu
itikat, dil ve bilgi subelerinden sadece itikadi iistiin kabul etmenin mantig1 agiktir. Ciinkii bir
seye inanmay1 se¢gmek, zimnen onun en iistiin oldugunu kabul etmeyi de gerektirir. Fakat
gelenegin araciligiyla tesekkiil etmis oldugu dili ve gelenegin trettigi bilgiyi mutlak bir
sekilde iistiin kabul etmeyi gliniimiizde Mislimanlar i¢in diisiinsel ve felsefi bir insanin
gerek sart1 olarak belirlemek mesruiyet ve makuliyet bakimlarindan problemlidir. Bu ytizden
Miislimanlarin ¢agimizda 6zgiin ve estetik bir diisiince liretmek icin gelenegin orijinal dili
olan Arapca ve gelenegin muhtevasini olusturan bilgi miiktesebatiyla nasil bir bag kurmalari
gerektigi meselesi edimbilimsel metodolojinin kdr noktasini temsil etmektedir.

SONUC

Taha Abdurrahman, hem kimlik insa etmek hem de Misliimanca varolusun
hususiyetini tasiyarak Miislimanlara ve tiim insanliga faydali 6zgiin fikri ve felsefi
diistinceler ortaya koyabilmek icin gelenegi yorumlamanin sart oldugunu savunur. Zira ona
gore gelenegi yorumlama faaliyetinde kullanilan araglarin Bati menseli metodolojilerden
oldugu gibi alinmasi, sadece istenilen sonucu vermemekle kalmayip ayni zamanda gelenegi
keyfi bir secmecilige tabi tutmaya gotliirmiis ve onun bilyik bir bdélimiini
degersizlestirmistir.

Ona gore gelenegin birbirinden bagimsiz alanlara ayrilmasinin, bu alanlar arasinda
iistiinliik ve diistiklik hiyerarsisi kurulmasinin ve bu suretle parcaci bir okumaya tabi
tutulmasinin mantiksal ve metodolojik agidan yanlisligini beyan etmek ve bu suretle gelenegi
okuma hususunda bakisi yenilemek icin bizzat gelenegin tesekkiiliinde yer alan
metodolojilerden de yararlanmaya elverisli yeni bir metodoloji insa etmek gerekir.

Taha Abdurrahman gelenegin spesifik bir mantiki ve liigdvl dokuya sahip metinlerden
miitesekkil olmasindan hareketle gelenegi okumak i¢cin modern mantiklarin ve dilbiliminin -
ozellikle edimbilimin- 15181nda insa edilecek bir metodolojinin uygun olacagini diisiinmiis ve
bu dogrultuda biitiinliklii bir okuma yapmay1 saglayacagini savundugu edimbilimsel bir
metodoloji insa etmistir. Bu metodolojinin 06zlinli de “mecdlii’t-tedaviil” seklinde
kavramsallastirmistir.

Mecali't-tedaviill kavrami, gelenegin olusumunda etkili olan itikat, dil ve kiltiir
unsurlarinin agiga c¢ikartilarak gelenegi okuma faaliyetinde nazar-1 itibara alinmasin
saglamaya yonelik bir kavramsallastirma ve islemsellestirme aracidir. Taha Abdurrahman bu
kavrami insa ederken her ne kadar mantik, dilbilimleri ve dil felsefesinin modern dénemde
kaydettigi gelismelerden yararlanmissa da daha ziyade edimbilim disiplininin actig

58 Nitekim Taha Abdurrahman’in gelenegi okumaya yonelik yontem gelistirmesinin asil hedefi “lizatihi” bir
gelenek okumasi yapmak degildir, aksine giiniimiizde Mislimanca varolusun hem Miislimanlara hem de insani
mistereke sunacagl yeni ufuklar1 ortaya koyacak 6zgiin ve estetik diislinceler insa etmek icin gelenekten
istifade etme yollarini tespit etmektir. Bk. Taha Abdurrahman, el-Hivdr ufukan Ii’l-fikr, 88. Dolaysiyla gelistirdigi
metodolojinin gelenegi dogru okumanin sartlarina yonelik dnerdigi bakis ne kadar agiksa, bu bakistan hareketle
modern dénemde yapilacak insanin keyfiyetine taalluk eden hususlarin da o kadar agik olmasi gerekir.
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ufuklardan istifade etmistir. Nitekim bu yiizden ilgili kavrami isimlendirirken bizzat
edimbilim anlamina gelen tedaviiliyydt ifadesinde gecen tedaviil kelimesini tercih etmistir.
Bu gerekgelere binaen mecdlii’'t-teddviil kavrami Tiirkceye edimsel alan seklinde terciime
edilebilir.

Taha Abdurrahman bu kavram vesilesiyle gelenegin icinde olustugu iletisim ve
etkilesim cergevelerini belirleyen ilkelerin gelenegi meydana getiren metinleri yorumlamada
isletme imkanim saglamay1 hedeflemistir. Ote taraftan mezkur kavram, gelenegin bir kismini
olusturan ve koken itibariyle disaridan menkul olan ilimlerin gelenek yapicilari tarafindan
[slam medeniyetinin dokusuna uyarlanmas1 faaliyetinin keyfiyetini agiga ¢ikaracak
mahiyettedir. Bu durum da bize bugiin karsisinda bulundugumuz ve baska bir medeniyete
ait olan felsefi ve fikrl birikimi hangi ilkelerden hareketle uyarlayacagimiza dair bir model
sunmaktadir. Edimsel alan kavraminin miiphem tarafi da tam olarak bu noktada
baslamaktadir. Zira bu kavramin bize uyarlama ilkeleri olarak sundugu itikat, dil ve bilgi
ilkelerinden sadece itikat ilkesine gore uyarlama hususu aciktir. Dilsel unsurun mahiyeti agik
degildir; zira Islam aleminde modern akademinin yayginlik kazanmasindan sonra Arapca
disindaki dillerle de nitelikli diisiinsel iiretim yapilmaktadir. Bilgi hususuna gelince de
glinimiizde 6zgiin bir disiince insa ederken, ki bu o6ncelikli olarak modern bir Kur’an
okumas1 yapmak anlamina gelir, daha 6nce bu hususta ortaya konulmus ictihat ve tefsir
birikiminden hangi usulle ve ne dilizeyde yararlanacagimiz konusu kapali kalmistir.
Binaenaleyh, Taha Abdurrahman’in gelenegi okumaya yonelik gelistirdigi bu diislinsel
projenin bahsi gecen yonlerden gelistirici katkilara muhtag oldugu kanaatindeyiz.

Etik Beyan/Ethical Statement: Bu calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve yararlanilan tim c¢alismalarin kaynakc¢ada belirtildigi beyan olunur / It is
declared that scientific and ethical principles have been followed while carying out and
writing this study and that all the sources used have been properly cited.
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Bireylerin Kendilerine ve “Oteki’lere Kars1 Merhamet Diizeylerinin Dini Yonelimleri
Acisindan incelenmesi*

0z
Merhamet, insana insanlik vasfini kazandiran en temel duygulardan biridir. Bu duygunun
ortaya ¢ikip gelismesi ve iliskilerin merkezine konumlanmasinda islevsel degeriyle 6n plana
¢ikan en 6nemli olgulardan biri de dindir. Nitekim dini 6greti, insanlhigin iyiligi icin fitrata en
uygun yasamin sinirlarini cizmeye ve “merhamet ahlaki”ni yireklere yerlestirmeye
calismakta ve miintesiplerini daha merhametli olmalar1 konusunda tesvik etmektedir. Bu
nedenle arastirmada samimi bir dini baglanma icerisinde olan bireylerin hem kendilerine
kars1 hem de ‘Oteki’lere karsi daha m1 merhametli olduklar1 sorusunun cevabi aranacaktir.
Ozellikle dine i¢sel olarak motive olan bireylerin daha merhametli olacaklar1 varsayimina
dayanilan bu arastirmada, bireylerin hem kendilerine hem de o6tekilere karsi merhamet
diizeylerinin incelenmesi amag¢lanmistir. Nicel bir yaklasimla ele alinan arastirmada iliskisel
tarama yontemine uygun olarak anket teknigi kullanilmistir. Arastirmanin nicel verilerini
elde etmek icin kisisel bilgi formunun yam sira ‘Dini Yénelim’, ‘Merhamet’ ve ‘Oz-Anlayis’
Olcekleri kullanilmistir. Arastirmanin verileri, 2021 yilina ait olup, Agustos- Aralik aylar
arasinda internet tabanli anket yoluyla (Google Forms) elde edilmistir. Arastirmada, yas
ortalamasi 30 olan ¢alisma grubunun goéniilliiliik esasina uygun olarak doldurdugu 579 anket
formu degerlendirilmistir. Arastirma bulgularina gore calisma grubunun hem dini yonelim
hem 6z anlayis (=3,29) hem de merhamet (=4,08) o6lgeklerinden aldiklari puan, ortanin
iistiinde bulgulanmistir. Bu bulgulara gére katilimcilarin diinyevi islerinde dinin rehberligi
dogrultusunda hareket ettikleri ve Allah’'in varliginm gii¢lii bir sekilde hissederek O’na ibadet
etme noktasinda hassas davrandiklari soylenebilir. Ayrica arastirma bulgularina gére hem
kendilerine hem de otekilere karsi anlayishi nazik ve ilgili olan katilimcilar, ac1 veren
durumlarda dengeli bir bakis agisina sahip olup, basarisizliklar: insan olmanin dogal bir
sonucu olarak degerlendirmeye meyyaldirler. Kendilerine ve dtekilere karsi yikici elestiriden
uzak olma egiliminde olan katilimcilarin 6z elestiri noktasinda da kontrollii olduklari
soylenebilir. Yine arastirma bulgularina gore zor durumda olan insanlara karsi ilgisiz kalmak
yerine yardim etme egilimi gésteren katilimcilarin, insanlarin sikintilarini gidermeye yonelik
bir tutum icinde olduklarini séylemek miimkiindiir. Arastirmanin en dnemli bulgularindan
biri, dini yonelim ile 6z-anlayis (r=.224) ve merhamet (r=.324) arasinda yiiksek olmasa da
pozitif yonde anlamli bir iliski oldugunun tespit edilmis olmasidir (p<.000). Arastirmanin
temel hipotezini de destekleyen bu sonuca gore katilimcilarin i¢gsel dinl motivasyon diizeyi
arttikca 6z anlayls ya da merhamet diizeyinde de bir artis olmaktadir. O halde tiim
unsurlariyla birlikte merhamet ile dinl yonelim arasinda déngiisel bir iliskinin varligindan
bahsetmek miimkiindir. Bu durumda dini duygu ve diisiincenin gelistirilmesinin, merhamet
gibi olumlu duygu potansiyellerinin agiga cikip gelismesinde etkili bir faktér olacag:
soylenebilir. Demografik degiskenlere goére dinl yonelim, 06z-anlayis ve merhamet
dizeylerine bakildiginda evli olanlarin bekarlara, yasi en iist kategoride olanlarin daha alt
kategoride olanlara, akademisyenlerin diger meslek gruplarinda olan katilimcilara gére daha
ylksek puan aldiklar1 ve aradaki farkliligin anlamlilik diizeyine ulastigi goriilmektedir. Bu
sonuca gore merhamet duygusunun hem egitim diizeyine hem de yasamsal tecriibelere bagh
olarak gelistigini soylemek miimkiindiir. Ayrica kiigiikliikten itibaren sevgi temelli bir aile
ortaminda hayata dokunarak o6grenilebilecek olan bu duygunun gelismesinde dinin de
o6nemli bir isleve sahip oldugu bilinmektedir. Bu nedenle dinf icerige sahip merhamet egitimi
programlarinin gelistirilip miifredata entegre edilmesinin ve bu yénde uygulamali projeler
gelistirilmesinin merhametli bir neslin yetismesine katki saglayacagi diisiiniilmektedir.
Ciinkdi bir degerin bilinyeye mal edilmesi o degerin siirekli olarak uygulanmasiyla
miimkiindiir.
Anahtar Kelimeler: Merhamet, Oz-Anlayis, Dini Yonelim, Oteki, Farkindalik.

Aragtirma i¢in etik kurul onay1 alinmigtir. (T.C. Karabiik Universitesi Rektérliigii Sosyal ve Beseri Bilimler Etik
Kurulu, 08.06.2021 tarih ve 2021/06-03 say1li karar.)
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An Analysis on Individuals’ Compassion Level Towards Themselves and “Others” in
Terms of Their Religious Orientation*

Abstract
Compassion is one of the basic feelings making us humans. One of the most prominent facts
with its functionality on emergence and development of this feeling and its positioning at the
center of relationships is religion. Hence, for the sake of humanity, the religious doctrine has
been trying to draw the lines of the life most suitable to human nature and to bloom
“morality of compassion” in hearts, and has been encouraging its followers to be more
merciful. Thus, in this study, we look for the answer to the question of whether the
individuals with high piety are more merciful towards both themselves and ‘others’. In this
study based on the hypothesis that especially individuals having inner motivation for
religion would be more merciful, it is aimed to analyze the compassion level of individuals
towards both themselves and others. In the research that has a quantitative approach, the
questionnaire technique was used by the correlational survey model. In order to obtain the
quantitative data, ‘Religious Orientation’, ‘Compassion’ and ‘Self-Compassion’ scales were
used besides the personal information form. The research data pertains to the year 2021,
and it was obtained through the internet-based survey (Google Forms) from August to
December. In the study, 579 questionnaire forms filled by the sample group at the average
age of 30 on a volunteer basis were evaluated. According to the research findings, it has been
discovered that the score obtained by the sample group from the scales of religious
orientation, self-compassion (=3,29), and compassion (=4,08) is above the average.
According to these findings, it can be said that the participants handle their earthly affairs
under the guidance of the religion, and they act responsibly towards praying to Allah by
strongly feeling His existence. Also, according to the findings, the participants being
sympathetic, kind, and caring towards both themselves and the others have a balanced
perspective in agonizing circumstances, and they tend to see the failures as a natural result
of being human. It can also be said that the participants who tend to be away from making
hurtful criticism towards both themselves and others are restrained in self-criticism. On the
other hand, it can be stated that the participants who tend to help people in need instead of
ignoring them have an attitude of taking other people’s troubles away. One of the most
important findings of this research is that there is a positive meaningful relationship
between religious orientation and self-compassion (r=.224) and compassion (r=.324)
(p<.000). According to this result supporting the basic hypothesis of the research, the more
inner religious motivation level the participants have, the more self-compassion or
compassion level they have. Thus, it is possible to mention that there is both a parallel and
cyclical relationship between compassion and religious orientation including all the
elements. Then, it can be stated that the development of religious attitude would be an
effective factor in the emergence and development of positive emotional potentials such as
compassion. When looking at the levels of religious orientation, self-compassion, and
compassion in accordance with demographic variables, it can be said that married people,
older people, and academicians have higher scores respectively than single ones, younger
ones and the ones with other occupations; and that difference between them is meaningful.
According to this result, it is possible to state that the feeling of compassion develops
depending on both educational attainment and experiences in life. Besides, it is known that
religion also has an important function in the development of this feeling which can be
learned by living a life based on love as of childhood. Therefore, it is thought that developing
theological compassion-based training programs and integrating them into the curriculum,
and making practical projects on that would contribute to having a merciful generation.
Because the appropriation of a value is possible with the continuous application of that
value.
Keywords: Compassion, Self-Compassion, Religious Oriantation, Other, Awareness.

*

Ethics committee approval was obtained for the research. (T.R. Karabuk University Rectorate Social and Human
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GIRIS

Merhamet, insana insanlik vasfini kazandiran en temel duygulardan biridir. Ancak
Yaratan'in yaratilana bahsettigi bir “nefes” olarak tanimlanan bu duygu, sadece insan icin
degil o nefesi icine ceken tiim varlik icin sonsuz bir hayat kaynagidir. Ozellikle yikici
duygularin etkisiyle hayatin yasanilmaz hale geldigi giintimiizde bu duyguya duyulan ihtiyag
her gecen giin artmaktadir. Zira sosyal medya platformlarinda giin ge¢miyor ki tiim varliga
yonelik siddet, 6fke ve zorbalik iceren bir haber yayimlanmamis olsun. Aslinda tiim varligin
varligini sevgi ve merhamete bor¢lu oldugu diisiiniildiigiinde, ortaya ¢ikan bu olumsuz
tablonun bir sapma oldugunu séylemek yanlis olmayacaktir. Tekrar istikamete kavusmanin
yolu ise hig siiphesiz ki fitrata en uygun davranis kaliplarina geri dénmekten gecer. Tam da
bu noktada islevsel degeriyle 6n plana ¢ikan din, hem fitrata en uygun hayati insa ederek
hem de bu hayati yasamaya deger kilarak miintesiplerine rahmet kapilarini1 ardina kadar
agmistir. Merhametin bizzat kaynagi olan Yiice Allah'in, kendi rizasini elde etmenin sartini
bile “yaratilana sefkat” prensibine dayandirdigi ve hatta merhameti, affedilmenin imkani
haline getirdigi dikkate alindiginda?, dinin bu duyguya atfettigi anlam daha iyi kavranabilir.

Ozellikle son dénemde yapilan arastirmalar, merhametin sadece dini degil aym
zamanda insani bir duygu olarak iyi olusa etkisi lizerine yogunlasmis, hatta bu duyguyu bir
terapi odagina oturtacak kadar islevsel degerine vurgu yapmistir. Bu nedenle merhametin
ozellikle psikolojik iyi olusla iliskisini konu alan pek ¢ok nicel arastirma bulunmaktadir.
Ancak merhametin ve 6z anlayisin dindarlikla ya da dini yonelimle iliskisini konu olan
calisma sayis1 oldukga sinirhdir. Ornegin Hacikelesoglu ve Kartopu tarafindan 2017 yilinda
yazilan “Merhamet ve Dindarlik: Universite Ogrencileri Uzerine Ampirik Bir Arastirma”
isimli makalede otekine yonelik merhametin dindarlikla iliskisi incelenmistir. Omay
tarafindan 2019 yilinda tez diizeyinde yapilan “Universite Ogrencilerinin Oz-Anlayis
Diizeylerinin Hayat Memnuniyeti ve Dindarlik Yoénelimleri Agisindan incelenmesi (M.U.
[lahiyat Fakiiltesi Ogrencileri Ornegi)” isimli arastirmada ise 6z anlayis ile dini yoénelim
arasindaki iliski irdelenmistir. Ghorbani ve arkadaslari tarafindan 2012 yilinda kaleme
alinan “Self-Compassion in Iranian Muslims: Relationships With Integrative SelfKnowledge,
Mental Health and Religious Orientation” isimli arastirma da yine bu baglamda yabanci
literattire bir 6rnektir. Gerek yerli gerekse yabanci literatiirde hem merhametin hem de 6z-
anlayisin ayni ¢alismada dini yonelimle iliskisini konu alan bagka bir arastirmaya
rastlanmadig i¢in bu ¢alismanin bu konudaki boslugu doldurmak adina 6zgiin bir degeri
oldugu diistiniilmektedir.

1. MERHAMET VE OZ-ANLAYIS KAVRAMLARINA PSiKOLOJiK BAKIS

Merhamet, Arapg¢a kokenli bir kelime olup, rahman, rahim ve rahmet kelimeleriyle
ayni kokten gelmektedir (r-h-m, s=)).2 Sozliikte: “Bir kimsenin veya bir baska canlinin
karsilastigt  kétii durumdan dolayr duyulan liziintii ve acima” seklinde karsilik bulan
merhamet kavrami,? Elmalili Hamdi Yazir tarafindan “aciyr ortadan kaldirmak” ve “onun
yerine sevinci ve hayri koymaya yénelik bir iyilik duygusu” seklinde tanmimlanmaktadir.* Bu
tanimla merhametin insani hayra yonelten motivasyonel yoniine vurgu yapan Yazir, ayni
zamanda bu duygunun kuru bir acima duygusuyla arasindaki farka da isaret etmektedir. Bat1
literatliriinde Latin kokenli “compassion” kelimesiyle karsilik bulan merhamet kelimesinin
yine aciyla iliskilendirilerek tanimlandigi gériilmektedir. Nitekim Latince “com” (ile) ve “pati”

1 Kur’an Mesaji: Meal-Tefsir, cev. Muhammed Esed, Tiirkceye cev. Cahit Koytak - Ahmet Ertiirk (Ankara: isaret
Yayinlary, 2002), ez-Zimer 39/53; Ebl AbdillAh Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, nsr.
Muhammed Zitheyr b. Nasr (b.y. Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), “Edep” 27, “Cenaiz” 32; Kitabt
Mukaddes (Istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 2003), Matta 5/7; Luka, 6/36.

2 Rasit Kiigiik, “Islam Kiiltiiriinde Sevgi Icin Kullanilan Kavramlar (Muhabbet, Meveddet, Rahmet ve Merhamet)”,
Hz. Peygamber, Sevgi ve Merhamet (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017), 27-28.

3 TDK, “Merhamet”, erisim: 3 Mart 2019, https://sozluk.gov.tr/.

4 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Azim Yayinevi, 2007), I: 72-73.
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(ac1 cekmek) kelimelerinin bir araya gelmesiyle olusan “compassion”, baskasinin acisi “ile aci
cekmek” anlamina gelmektedir.5

Anlam itibariyla dinf ve manevi temelli bir kavram olan merhamete dini referanslar
is1ginda bakildiginda, basta Islam olmak iizere tiim ilahi dinlerin bu duygunun kaynagim
Allah’a dayandirdig: goriilmektedir. Nitekim dini 6gretiye gére merhamet aslinda soyut olan
ylce Yaraticinin kendini evrende somut bir sekilde ifade etme bicimidir. Dolayisiyla eger
Allah’in rahmeti olmasaydi, hi¢bir varligin var olma ya da varligim1 siirdiirme imkani
olmayacakt.6 insan-insan iliskisi baglaminda diisiiniildiigiinde ise insanlar arasindaki duygu
birliginin en 6nemli amillerinden biri kabul edilen bu duygunun, muhta¢ ve caresiz
insanlarin sikintilarini gidermek {lizere Allah’in insanlarin ruhuna yerlestirdigi bir “yilik
aract” olarak kabul edildigi gériilmektedir.” Ornegin psikoloji literatiiriinde 6ne ¢ikan bir
tanima gore merhamet, bireyin kendi acis1 ve digerlerinin acilan karsisinda bir duyarliliga
sahip olmasi ve bu aciy1 anlama, hafifletme veya engelleme konusunda bilissel ve davranissal
olarak caba gostermesidir.8 Ancak bu duygu, insanin iligki halinde bulundugu tiim varliga
yonelik tutumunu belirleyecek kadar etkili oldugu icin meseleyi sadece insan-insan iligkisi
baglaminda degil insan-evren iliskisi baglaminda ele almak daha uygun olacaktir. Bu nedenle
merhameti, daha kapsayici bir anlam genisligiyle tanimlamak gerekirse; “kisisel ya da
cevresel olsun, ortaya ¢tkan act verici durumlar karsisinda hissedilen acinin kalbi titretmesi
sonucu, bu actyt ve actya sebep olan durumlart ortadan kaldirmaya yonelik gosterilen ¢caba”
seklinde tanimlamak miimkiindiir.?

Psikolojik bakis, insanin var oldugu giinden bu yana sahip oldugu genis duygu
yelpazesinden bir par¢a olarak kabul ettigi merhameti, duygusal, bilissel ve motivasyonel
olmak tizere li¢ farkli boyuta sahip kompleks bir yap: olarak ele almaktadir.l® Ciinkii bu
bakisa gore merhamet, karsi tarafa “seni hissediyorum”, “seni anliyorum” ve “sana yardim
etmek istiyorum” gibi ¢ok yonlii mesajlar vermektedir.1! Kendi icinde {i¢ unsuru bulunan
merhametin ilk unsuru bireyin hem kendine hem de baskalarina karsi yargilayici ve elestirel
olmak yerine daha anlayish ve iyi niyetli olmas1 anlamina gelen sevecenliktir. Sevecenlik,
basarisizlik veya ac1 veren durumlarda elestirel ya da ilgisiz olmak yerine anlayisli olmay1
gerektirmekte ve boylece aradaki sinirlari kaldiran bir yakinlik duygusu yaratmaktadir.
Diger bir unsur ise ortak insanlik suurudur. Buna gore, bir insanin yasadigi koéti durum
aslinda ortak insanlik deneyiminin bir parc¢asidir. Clinkii ac1 ¢gekme, tiim insanliga, belki de
duygusu olan her varliga ait tek duygudur.'? Merhametin {g¢lincii bileseni ise bilingli
farkindaliktir. Bilingli farkindalik, aciy1 inkar etmek veya onunla asir1 6zdesleserek icinde
debelenmek yerine, ac1 veren duygu ve diisiinceleri dengede tutabilmektir. Asir1 6zdeslesme

5 Christopher K. Germer - Ronald D. Siegel, Wisdom and Compassion in Psychotherapy: Deepening Mindfulness in
Clinical Practice (New York: NY: Guilford, 2012), 12; “Compassion”, erisim: 5 Mayis 2019, https://dictionary.
cambridge.org/tr/s%C3%B6z1%C3%BCk/ingilizce/compassion;“Synonyms and Antonyms of Compassion”,
erisim: 16 Agustos 2019, https://www.merriam-webster.com/thesaurus/compassion.

6 Muhyiddin Ibnirl-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, Rahmdni Nefes, cev. Ekrem Demirli, (istanbul: Litera Yayincilik,
2015), 24, 25, 40; Saban Ali Diizgiin, “The Nature of Mercy/Rahma and its Manifestations in the Qur’an”, Kader
15/3 (2017): 566; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 32-35.

7 Hiiseyin Karaman, “Islam Ahlakinda Temel Erdemler”, Islam Ahlak Esaslari ve Felsefesi, ed. Miifit Selim Saruhan
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013), 212.

8 Paul Gilbert, “Introduction and Outline”, Compassion, Conceptualisations, Research and Use in Psychotherapys, ed.
Paul Gilbert, (Canada: Routledge, 2005), 1-5; Gilbert, “The Origins and Nature of Compassion Focused Therapy”,
British Journal of Clinical Psychology 53 (2014), 19.

9 Zeynep Ozcan, Merhamet Psikolojisi, Zihinsel Imgeler Isijinda Merhamet, (Ankara, Songag Yayinlari, 2019), 47;
Zeynep Ozcan, “Merhametli Cocuk Yetistirmenin Psikolojik Temelleri”, Peygamberimiz ve Cocuk, Uluslararasi
Mevlid-i Nebi Sempozyum Bildirileri (Ankara, 6-8 Kasim 2020), (Ankara: DiB Yayinlari, 2021), 668.

10 Tanimlar igin bkz: Ondérdiincii Dalai Lama, Miikemmel Olmayan bir Diinya Icin Sonsuz Merhamet, cev. Emre
Boyacioglu (istanbul: Ganj Yayincilik, 2011), 268; Jennifer L. Goetz v.dgr., “Compassion: an Evolutionary
Analysis and Empirical Review”, Psychological Bulletin 136/3 (2010), 351.

11 Germer - Siegel, Wisdom and Compassion in Psychotherapy, 12.

12 Elizabeth Ann Pommier, The Compassion Scale (PhD. Dissertation, University of Texas, 2010), 19-30; Erich
Fromm, Hayat1 Sevmek, gev. Ali Kose (Istanbul, Aritan Yayinlari, 2004), 216.
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acinin odagini degistirmekte ve bireyin baskalarina yardim etmek icin aktif olmasi gereken
merhamet duygularini engellemektedir. 13

Literatiirden elde edilen bilgiler 151831nda merhametin duygusal bir tutum ve sosyal bir
beceri olarak iki muhatabi oldugu sdylenebilir:

1- Bagka varliklara yani “6teki’ne kars1 hissedilen merhamet,
2- Insanin kendisi icin hissettigi merhamet.

Merhametin muhatab1 acisindan “6teki’nin 6zel bir konumda oldugunu sdéylemek
yanlis olmayacaktir. Nitekim “insanin kendi bilincinin étesinde yer alan bir baska varlik”
seklinde tanimlanan dteki,1* ben’in varligina anlam katan ve onun ahlaki bir 6zne olarak fiill
bir gerceklik haline gelmesini saglayan 6zel bir dneme sahiptir. Ciinkii 6teki, ontolojik bir
gerceklik olarak benligin kurucu bir unsurudur. Dolayisiyla zorunlu olarak o6teki ile girilecek
diyalojik iliski olmadan benligin gelisiminin saglanacagini disiinmek pek mimkin
gorinmemektedir. Bu gercekten hareketle merhametin ancak “ben” ve “6teki” arasindaki
ayrimin ortadan kalktigi bir diizlemde hissedilecegi sdylenebilir. Ciinkii ancak bdylesi bir
ortamda “Oteki’nin anlamaya ve iletisim kurmaya layik bir 6zne konumuna yiikseltilmesi s6z
konusu olabilir.15

Merhamet, insanin kendi benliginden tiim varliga yansitabilecegi bir duygudur.
Egodan ekoya dogru bir agilimi gerektiren bu duyguyu kendisi icin hissetmeyenlerin baska
varliklara merhametle yonelmesini beklemek zordur. Zira kendi acisina duyarsiz olup bu
aciy1 dindirmeyi bilmeyenlerin baskalarinin acilarina karsi duyarli olma ihtimalleri zayiftir.16
Fromm’un “sadece baskalarini seven insan, aslinda hi¢ sevmiyor demektir” sézii bu gercege
isaret etse gerektir.l” Bu nedenle merhametin ilk nesnesi 6ncelikle bireyin kendisi olmalidir.
“Oz anlayis” olarak literatiirde karsilik bulan bu anlama ilk isaret eden bilim insam Kristin
Neff olmustur. Neff, 6z anlayista merhamet edenin de edilenin de bireyin bizzat kendisi
olduguna dikkat ¢ekerek, bireyin baskalariyla olan iliskilerini belirleyen seyin aslinda
kendisiyle olan iliskileri oldugunun altini ¢izmistir. En acik ifadeyle bireyin baskalarina
gosterdigi ilgi, sevgi ve nezaketi ayni zamanda kendisi i¢in de gosterebilmesi anlamina gelen
0z anlayis, Seyh Galip’in ifadesiyle bireyin “kendi zdtina hosca bakip, icinde sakli olan dlemi
gorebilmesidir.”18

Oz anlayis siirecinin saghkli bir sekilde gerceklesebilmesi icin tipki “6teki’ne
merhamette oldugu gibi li¢ unsur gerekmektedir. Nitekim bu silirecte bireyin 6ncelikle
kendisine karsi elestirel ve yargilayici olmak yerine daha anlayish ve nazik olmasi, kendi
yasantilarini insanligin ortak deneyimlerinin bir parcasi olarak gérmesi ve ac1 veren duygu
ve diisiinceleri dengede tutmay bilmesi gerekmektedir.!® U¢ unsurun birbiriyle etkilesim
halinde oldugu bu siirecte anahtar kavram ise 6z farkindaliktir. Ciinkii insanlar ancak i¢
benliklerine yoénelip, kendi o6zlerini tanidikca ve kendilerine yodnelik duyarliliklarini

13 Pommier, The Compassion Scale, 20; Kristin Neff, “Self-Compassion: an Alternative Conceptualization of a
Healthy Attitude Toward Oneself”, Self and Identity 2/2 (2003): 89-90; Kristin Neff, “The Development and
Validation of a Scale to Measure Self-Compassion”, Self and Identity 2 (2003), 226.

14 Liitfi Sunar, “Ahlak ve Otekini Tartismak”, Ahlak ve Baskasi, Modern Felsefe ve Islam Diistincesinde Oteki, ed. Liitfi
Sunar ve dgr. (Ankara: Nobel Yayinlari, 2017), 13.

15 Zeynep Ozcan, “Birlikte Yasamanin imkam Olarak ‘Oteki’yi Anlamak”, Hz. Peygamber ve Birlikte Yasama Hukuku
Kutlu Dogum Sempozyum Bildirileri (Mardin, 17-19 Nisan 2015), (Ankara: DiB Yayinlari, 2016), 544, Kemal
Sayar, “Merhamet: Kalbin En Giizel Mevsimi”, Merhamet Devrimi, Merhamet Diinyamizi Nasil Aydinlatabilir?, ed.
Islam Dalp ve dgr. (Istanbul: Timas Yayinlari, 2016), 191.

16 Kemal Sayar, “Insan Halleri: Merhamet”, erisim: 21 Mayis 2019, https://www.diyanet.tv/insan-
halleri/video/insan-halleri--2-bolum; Gu, v.dgr., “an Empirical Examination of the Factor Structure of
Compassion”, 3.

17 Erich Fromm, Sevme Sanati, ¢ev. Isitan Giindiiz, (istanbul: Say Yayinlari, 2000), 64.

18 Kristin D. Neff - Katie A. Dahm, “Self-Compassion: What it is, What it Does, and How it Relates to Mindfulness”,
Handbook of Mindfulness and Self-Regulation, ed. Brian D. Ostafin v.dgr. (New York: Springer 2015), 121; Seyh
Galip, Divan, haz. Naci Okcu, (Ankara: DiB Yayinlari, 2014), 229.

19 Neff, “The Development and Validation of a Scale to Measure Self-Compassion”, 224.
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gelistirdikce gercegi oldugu gibi algilayabilme imkanina sahip olurlar. Bunun yani sira i¢
engelleri tespit edip bu engellerle bas etme konusunda yeterli olmanin yolu yine 6z
farkindaliktan gecmektedir. Bireyin kendi yasadiklariyla ilgili farkindaligi, baskalarinin ne
yasadigina yonelik bir anlayis gelistireceginden, niyetin gayrete doniisme ihtimali daha da
miimkiin hale gelmektedir.2°

2. DINi YONELIM VE MERHAMET

Dinl yonelim, dine ve dini uygulamalara yonelik giidiilenmeleri ifade etmek icin
kullanilan bir terimdir. Dinin kisinin hem kendisi hem de diinya goriisii lizerindeki roliiniin
kaynagina isaret eden bu kavram kisaca kisinin inandig1 dine hangi giidiilerle yoneldigini
ifade etmek icin kullanilir.2! Dini yonelim, 6teden beri Allport’un “igsel” (intrinsic) ve “dissal”
(extrinsic) ayrimi ile ele alinmaktadir. Allport “igsel” (i¢ giidiimlii) dini y6nelim kavramini
aciklarken, dinin bu giidiilenme tiiriinde digsal bir zorlama olmaksizin amag¢ olarak
gorildigiiniin altini cizmektedir.22 Bu baglamda "igsellik" kavraminin, biyolojik bir kavram
olan "hazim" kavramina benzetildigi goriilmektedir. Nitekim tipki disaridan alinan bir
yiyecegin hazmedilmesi sonucu o yiyecegin kan yoluyla tiim bilinyeye sirayet etmesi gibi
bireyin herhangi bir seye inanmasiyla i¢sellestirdigi inan¢ da, psikolojik biinye tarafindan
hazmedildigi andan itibaren artik o biinyenin ¢ok 6nemli bir pargasi haline gelmektedir. Bu
yonelimin tam tersi olan “digsal” (dis giidiimli) dini yonelim ise insanlarin dine aragsal ve
faydaci bir zihniyetle yonelmelerini ifade etmektedir. Bu anlamda dis giidiimli bir dini
yonelime sahip olan insanlar, dini inanglarn igsellestirmekten ziyade, onlar1 bireysel
ihtiyaclarini karsilamak amaciyla bir ara¢ olarak kullanma egilimi gostermektedirler.
Saticilarin mallarini satmak amaciyla sik sik Allah’in adin1 anarak yemin etmeleri bu duruma
ornek olarak verilebilir.23

Islam dini merhamete muhatap olabilmenin sartin1 dine samimi bir sekilde yénelme
sartina baglamaktadir. Zira Kur'an ayetleri, iman edip salih amel isleyen, Allah ve
Peygamber’in emir ve yasaklarina uyan, haramlardan ve kotiiliiklerden sakinan, ibadetlerini
en giizel sekilde yapan; miimin, muttaki, muhsin, itaatkar ve sabirli insanlarin Allah’in
merhametine mazhar olabilecegini haber vermektedir.2¢ Hz. Peygamberin ifadesiyle
merhamet, “Rahmdn’dan bir ciiz” oldugu i¢in,25 bu duyguya sahip olabilmenin sartinin Allah
inancini i¢sellestirmekten gectigi sdylenebilir.

Merhametin i¢ unsurlar hatirlandiginda bireyin hem kendisine hem de 6tekine karsi
anlayislh, nazik ve sevgi dolu olmasi geregi, dine dogal olarak i¢sel bir yonelimi gerektirir.
Zira sevgide riya bir miimin vasfi olamaz. Hz. Peygamberin, “Birbirinizi sevmedikce iman
etmis olmazsiniz.” s6zii merhametin bag dokusu olan sevgiyi, imanin 6n sart1 olarak ilan
etmis olmasi bakimindan anlamlidir. Yine Hz. Peygamber’in bir hadisinde26 miiminleri bir
bedenin organlarina benzetmis olmasi da benzeri bir ictenlik gerektirir. Bdylesi bir
hassasiyeti dine aragsal olarak yaklasan herhangi birinde gérmek zordur. Ciinkii baskasinin

20 Funda Barutcu - Yildirnm Ayhan Demir, “Kendini Engellemenin Yordayicilar1 Olarak Oz Saygi, Oz Anlayis ve
Akademik Ozyeterlilik”, Ege Egitim Dergisi 18/2 (2017): 678-681; Meister Eckhart, Tanrt ve Insan, cev. Sedat
Umran (Istanbul: Ruh ve Madde Yayinlar, 1990), 19; M. Engin Deniz v.dgr., “Oz-Anlayis, Yasam Doyumu, Negatif
ve Pozitif Duygu: Tiirk ve Diger Ulke Universite Ogrencileri Arasinda Bir Karsilagtirma”, Mehmet Akif Ersoy
Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 12/ 23 (Haziran 2012), 428-432.

21 Hacer Harlak, ve Mehmet Eskin, “Dini Yénelim ve Dindarlik Olgeklerinin Gelistirilmesi ve Psikometrik
Ozelliklerinin Incelenmesi”, Yeni Symposium 56/2 (2018), 24.

22 Gordon W. Allport ve Michael ]. Ross, Personal Religious Orientation and Prejudice, Journal of Personalty and
Social Psychology 5 (1967), 432-436.

23 Faruk Karaca, “Din Psikolojisinde Metot Sorunu ve Bir Dindarlik Olgeginin Tiirk Toplumuna Standardizasyonu”,
Ekev Akademi Dergisi 3/1 (2001), 193- 196.

24 el-Hadid 57/28; el-Casiye 45/30, en-Nisa 4/95-96, 175, Al-i imran 3/132, et-Tevbe 9/21-22,71, ez-Ziimer 39/9,
en-Nir 24/56, el-A'raf 7/56,156, el-Bakara 2/155-157, 218, el-Mii'min 40/7-9, el-A’raf 7/204, el-Beled 90/17-
18.

25 Buhari, “Cenaiz” 32.

26 Buhari, “Edep” 27.
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derdiyle dertlenmek ve ona karsiliksiz bir sevgiyle el uzatmak ancak igsellestirilmis bir
inan¢la miimkiin olabilir. Béylesi bir inanca sahip olan birey affedilebilmek i¢in affetmenin
degerini daha iyi anlayacagi i¢in ¢ok iyi bilir ki “Merhamet etmeyene merhamet edilmez.”%’

Dine i¢sel olarak motive olan bireyler ayni zamanda Yaraticinin rizasini elde etmenin
sartinin, “Yaratana itaat, yaratilana sefkat” prensibine dayandiginin farkindadir.28 Bu
farkindalik geregi muhatabinin sadece hem cinsi degil ayn1 zamanda kendisi disinda kalan
tim varlik oldugunu kabul eder. Nitekim dinin nihai gayesi, Yaraticiya mutlak itaati
saglamanin yan sira, kisiyi, kendisine ve cevresine duyarl hale getirmek suretiyle, onun
manevi tekdmiiliinii mimkiin kilmaktir.2°

Sadece islam degil neredeyse tiim dini 6gretiler, merhamet duygusu gelistirmenin,
insani bir sorumluk oldugunun altini ¢izmektedir. Ornegin Hristiyan ahlakinda merhamet
“Tanrt’ya uygun olan kaftana biirtinerek ruhu ilahi olanla donatmak” seklinde tanimlanip, iyi
bir dindar olabilmenin yolu merhametli olma sartina baglanmistir.3? Tiim insanligl ayni
Kutsal Oz’iin bir parcasi olarak goéren Budist inamista ise merhamet, aci ¢ekmekten
kurtulmanin bir yolu olarak goriilmektedir.3! Diger dini anlayislarda da benzeri ifadelere
rastlanmaktadir. Bu durumda dogal olarak akla soyle bir soru gelmektedir. Samimi bir dini
baglanma icerisinde olan bireyler hem kendilerine hem de ‘6teki’lere karsi acaba daha m1
merhametli olurlar? Ozellikle dine i¢sel olarak motive olan bireylerin daha merhametli
olacaklar1 varsayimina dayanilan bu arastirmada bu temel probleme cevap aranacak olup,
sonuglar, tiim degiskenler agisindan incelenecektir.

3. YONTEM

Arastirmada yetiskin bireylerin dini yonelimleriyle merhamet diizeyleri arasindaki
iliskinin incelenmesi amag¢lanmistir. Nicel bir yaklasimla ele alinan arastirmada iliskisel
tarama yontemine uygun olarak anket teknigi kullanilmistir. Arastirmanin nicel verilerini
elde etmek icin kisisel bilgi formunun yam sira ‘Dini Yonelim’, ‘Merhamet’ ve ‘Oz-Anlay1s’
o6lcekleri kullanilmistir.

Arastirmada, Neff ve arkadaslar1 (2003)32 tarafindan gelistirilen ancak Tiirk kiiltliriine
standardizasyonu Deniz ve arkadaglar1 (2008) tarafindan yapilan ‘Oz-Anlayis Olcegi’
kullanilmigtir. Olgekte bencillik, kendini yargilama, ortak insanlik, izolasyon, dikkatlilik ve
asirt 6zdeslesme olmak tizere alti alt boyut bulunmaktadir. Tiirk¢ce versiyonu tek faktorli
olan 24 maddelik olgekte 1, 3, 5, 7, 10, 12, 15, 17, 19, 22, 23 nolu maddeler ters
puanlanmaktadir. Besli likert tipi formatinda hazirlanan 6l¢egin Cronbach alfa katsayisi
genel oOlcek i¢cin .92, olarak tespit edilmistir.33 Bu arastirmada ise Cronbach’s alpha katsayisi
.93 olarak bulgulanmistir.

Bireylerin otekine merhamet diizeylerini 6l¢mek amaciyla kullanilan ‘Merhamet
Olgegi’'nin orijinal versiyonu Pommier (2011)34 tarafindan gelistirilmis olup, Tiirk kiiltiiriine
standardizasyonu Akdeniz ve arkadasi tarafindan (2016) yapilmistir. 24 maddeden olusan
olcegin: Sevecenlik (6., 8., 16. ve 24); umursamazlik (2., 12., 14. ve 18. Tersten Puanlama),
paylasimlarin bilincinde olma (11., 15., 17. ve 20); baglantisizlik (3., 5., 10. ve 22. Tersten

27 ez-Zimer 39/53; Buhari, “Edep” 27, “Cenaiz” 32; Matta 5/7; Luka 6/36.

28 Tiirer, “Rahman Isminin Varlik ve insandaki Tecellisi: Sefkat ve Merhamet”, 51.

29 Recep Kilic, Ayet ve Hadisler Isiginda Insan ve Ahlak (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2005), 12;
Reinhold Bernhardt, “Compassion as a Core-Element of Christian Ethics”, 2, erisim: 12 Mayis 2019,
https://www.academia.edu/2441280/Compassion as a Core-Element of Christian Ethics. 2-12.

30 Kutsi Kahveci, “Tanrt’nin fisiltisi: Bir Mistigin Dilinden Merhamet”, Sosyal Bilimler Dergisi 58 (2017), 115-129.

31 Charles Goodman, Consequences of Compassion, an Interpretation and Defense of Budhist Ethics (New York:
Oxford University Press, 2009), 16-19. Ken Wilber, Merhamet ve Metanet, Bir Psikologun Esinin Hastaligina ve
Oliimiine Taniklig, (istanbul: insan Yayinlari, 2003), 107.

32 Neff, “The Development and Validation of a Scale to Measure Self-Compassion”, 223-250.

33 M. Engin Deniz vd., The Validity and Reliability of the Turkish Version of the Self-Compassion Scale, Social
Behavior and Personality 36/9 (2008), 1151-1160.

34 Pommier, The Compassion Scale, 19-30.
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Puanlama); bilingli farkindalik (4., 9., 13. ve 21.) ve iliski kesme (1., 7., 19. ve 23. Tersten
Puanlama) olmak iizere alt1 alt boyutu bulunmaktadir. Besli likert tipi formatinda hazirlanan
6lcegin Cronbach's alpha katsayisi .84 olarak tespit edilmistir. Bu arastirmada ise Cronbach'’s
alpha katsayisi 6l¢cegin tamami i¢in .88 olarak bulgulanmistir.3s

Arastirmada kullanilan diger bir o6lgek, Tiirk Kkiiltiiriine standardizasyonu Karaca
(2000) tarafindan yapilan ‘icsel Dini Yénelim Olcegi’ dir. Hoge (1972)3¢ tarafindan
gelistirilen I¢sel Dini Yénelim Olgegi, 7 pozitif, 3 negatif olmak iizere toplam 10 maddeden
olusmakta olup, 5’li likert formatinda hazirlanmistir. Puanlamada olumsuz climle yapisiyla
ifade edilen son 3 maddenin puanlar ters ¢evrilmistir. Karaca'nin Tirkce uyarlamasini
yaptigl arastirmada Olgegin icsel tutarlilik katsayisi (Cronbach's alpha) .84 olarak tespit
edilmistir.37 Bu arastirmada ise Cronbach’s alpha katsayis1 .89 olarak bulgulanmistir.

Arastirmanin verileri, 2021 yilina ait olup, Agustos-Aralik aylar1 arasinda internet
tabanli anket yoluyla (Google Forms) elde edilmistir. Arastirmada, yas ortalamasi 30 olan
calisma grubunun gonillilik esasina uygun olarak doldurdugu 579 anket formu
degerlendirilmistir. Veriler analiz edilirken dncelikle 6l¢eklerin toplam skorlari elde edilerek
ortalamalar hesaplanmistir. Katilimcilarin 6z-anlayis ve merhamet diizeylerinin, demografik
degiskenlere gore farklilasip farklilasmadigini ortaya koymak tizere tek yonlii varyans analizi
(One-way ANOVA) ve Scheffe testi uygulanmistir. Dini yonelimle ilgili istatistiki islemlerde
normallik testi sonucuna uygun olarak parametrik olmayan testlerden ‘Kruskall Wallis H’ ve
Mann Whitney-U testi testleri uygulanmis olup, farkliligin hangi gruplar arasinda anlamlilik
diizeyine ulastigini tespit etmek amaciyla Dunnett C testi tercih edilmistir. Degiskenler
arasindaki iliskinin belirlenmesi i¢in korelasyon testinin yapildig1 arastirmada, istatistiksel
anlamllik diizeyini belirlemek i¢in en diisiik p degeri olarak .05 baz alinmistir.

Arastirma i¢in etik kurul izni alinmistir. (T.C. Karabiik Universitesi Rektérliigii Sosyal
ve Beseri Bilimler Etik Kurulu, 08.06.2021 tarih ve 2021/06-03 sayili karar.)

3.1. Bulgular

Arastirmaya katilan ¢alisma grubunun demografik 6zellikleri incelendiginde
katilimcilarin %67,4tintin (N=390) kadin, %32,6’sinin (N=189) ise erkek oldugu tespit
edilmistir. Ayrica katiimcilarin medeni durumlar1 bakimindan %61,8’'inin (N=358) bekar,
%35,4’liniin (N=205) evli, %0.3’tnln (N=2) dul ve %2,4’iniin (N=14) ise bosanmis oldugu
belirlenmistir. %0.5'nin (N=3) okur yazar, %1,9’unun (N=11) ilk-ortaokul, %5,5’inin (N=32)
lise, %75’inin (N=434) universite ve %17,1'inin (N=99) lisansiistii egitim diizeyine sahip
oldugu belirlenen arastirmada katilimcilarin ayrica %4,5’inin (N=26) alt, %7,6’sinin (N=44)
ortanin alti, %69,3’liniin (N=401) orta, %16,9’unun (N=98) ortanin iistii, %1,7’sinin (N=10)
ise list diizeyde bir ekonomik duruma sahip olduklar1 gérilmiistiir. Katilimcilarin %8,8’inin
(N=51) memur, %2,6’sinin (N=15) is¢i, %2,6'sinin (N=15) esnaf, %1,4’tiintin (N=8) saglk
calisani, %46,6’sinin (N=270) 6grenci, %18’inin (N=104) 6gretmen, %7,3’linlin (N=42)
akademisyen, %8,3’tiinlin (N=48) issiz ve %4,5'inin (N=26) de diger meslek gruplarina
mensup olduklari belirlenmistir.

Tablo 1: Cahigma Grubunun Olgeklerden Aldig1 Ortalama Puanlar

Olcekler N Min. Max. X Sd.
Dint Yénelim O. 579 1,00 5,00 4,08 ,79
Merhamet O. 579 2,75 5,00 4,16 49

35 Seher Akdeniz - M. Engin Deniz, “Merhamet Olgegi'nin Tiirkceye uyarlanmasi: Gegerlik ve Giivenirlik Calismas1”,
The Journal of Happiness & Well-Being 4/1 (2016), 50-61.

36 D. Hoge, “A Validated Intrinsic Religious Motivation Scale”, Journal for the Scientific Study of Religion 11 (1972),
369-376.

37 Faruk Karaca, “Din Psikolojisinde Metot Sorunu ve Bir Dindarlik Olgeginin Tiirk Toplumuna Standardizasyonu”,
Ekev Akademi Dergisi 3/1 (2001), 196.
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Oz-Anlay1s (Kendine Merhamet) 0. 579 1,00 4,83 3,29 ,70

Tablo 1'de gorildigi tzere aragtirmaya katilan ¢aligma grubunun dini yonelim
olgeginden aldig1 ortalama skor X=4,08 ile ortamn {istiindedir.?® Calisma grubunun

merhamet X =4,16 ve 6z-anlayis X = 3,29 6lceginden aldig1 ortalama skor da yine ortanin
iistii olarak belirlenmistir.

3.1.1. Demografik Degiskenlere Gére Dini Yonelim Diizeyleri
Tablo 2: Katilimcilarin Yas Araligina Gore Dini Yonelim Diizeyleri

Yas 15-21 22-35 36-45 46-55+ .
Aralig N=194  N=221  N=92 N=72 Kruskal-Wallis H
Sir. P Sir. P Sir. P Sir. P
1r0rtl:1an lrorran lrorran lrorran p 15-21 &22_35’ 46-55+;
Dini - - - - 22-35 & 15-21, 36-45, 46-
N 286,41 255,13 321,72 366,15 .000 55+;36-45 & 22-35
yonelim

Calisma grubunun dini yonelim diizeyleri demografik degiskenlerden yas araligina
gore istatistiksel agidan anlaml bir farklihk gostermistir (p<.001). Buna gére yas araligi 46-
55+ olan katilimcilarin sira puan ortalamalari (X = 366,15) ile en yiiksek diizeyde olup bu
skor, yas arahgi 15-21 (X=286,41) ve 22-35 (X=255,13) olan katithmcilarin
ortalamalarindan anlamh dizeyde farklidir. En dustik ortalamaya sahip olan 22-35 yas
araliginda olan katilimc ortalamasi da (X=255,13) hem 15-21 (X =286,41) hem de 46-55+ (
X =366,15) yas ortalamasina sahip katilimcilarin skorlarindan anlaml diizeyde bir farklihiga
sahiptir (p<.05).
Tablo 3: Katilimcilarin Medeni Durumuna Gore Dini Yonelim Diizeyleri

Medeni Bekar (N=358) Evli (N=205)
Durum

Sir. P. Ort. Sir.Top. Sir. P. Ort. Sir. Top. u z p
Dini Yonelim 267,36 95716,50 307,56 63049,50 31455,50 -2,826 ,005

Tablo 3’'te gorildiigi lzere calisma grubunun dini yonelim diizeyleri medeni
durumlarina gore istatiksel olarak anlaml bir farkhlik gostermistir (p<.01). Buna gore evli
olan katilimcilarin sira puan ortalamalari (X = 307,56) bekar olan katilimcilarin skorlaria
gore (X = 267,36) anlamh diizeyde farkhlik gostermistir. Dul (N=2) ve bosanmis (N=14)
katilimcilarin sayisi karsilagtirmaya uygun olmadigi i¢in analize dahil edilmemistir.

Tablo 4: Katilimcilarin Meslek Gruplarina Gore Dini Yonelim Diizeyleri

M i E Ogc. Ogt Ak. C. D. Kruskal
= 5 N=51 N=15 N=15 N=270 N=104 N=42 N=48 N=26 Wallis - H
- e Sir. Sir. Sir. Sir. Sir. Sir. Sir. Sir.
§ 5 Puan Puan Puan Puan Puan Puan Puan Puan P
Ort. Ort. Ort. Ort. Ort. Ort. Ort. Ort.
282,3

31597 149,30 339,53 275,50 283,34 338,13 305,70 .009

8

Calisma grubunun dini yoénelim diizeyleri demografik degiskenlerden meslek
gruplarina gore istatistiksel acidan anlamli bir farklihik géstermistir (p<.01). Buna gore isci
kategorisinde olan katilimcilarin sira puan ortalamalar1 (X = 149,30) ile en diisiik, esnaf
kategorisinde olan katilimcilarin ortalamasi ise (X=339,53) ile en yiiksek skora sahiptir.
Meslek grubu saglik ¢alisani kategorisinde olan katilimci sayis1 (N=8) karsilastirmaya uygun
olmadigl i¢in analize dahil edilmemistir.

3 Tim olgeklerden en az 1, en fazla 5 puan alinabilir.
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3.1.2. Demografik Degiskenlere Goére ‘Oz-anlayis ve Merhamet Diizeyleri
Tablo 5: Katiimcilarin Cinsiyetine Gére Oz-Anlayis Diizeyleri

Cinsiyet Kadin (N=390) Erkek (N=189)
Ort. sd. Ort. sd. t(577) p
f)z-anlayls 3.20 ,69 3.46 ,68 -4,241 .000

Calisma grubunun 6z-anlayis dizeyleri cinsiyet degiskenine gore istatistiksel agidan
anlamli farklilik gostermistir (p<.001). Buna gore erkek katiimcilarin ortalama skorlar1 (X =
3,46) kadin katilimcilarin skorlarindan anlamli diizeyde daha yiiksektir (X =3,20).

Tablo 6: Katihmcilarin Yas Arahigina Gére Oz-Anlayis ve Merhamet Diizeyleri

Yas 15-21 22-35 36-45 46-55+ Fark
(N=194) (N=221) (N=92) (N=72)
Ort sd. Ort sd. Ort sd. Ort sd. F p 15-21 & 36-45,
46-55+
0z-a. 308 67 322 ,70 355 ,60 368 ,59 19868 .000 22-35&36-45,
46-55+

Mer. 4.15 ,50 411 50 420 48 431 ,39 3354 .019 22-35&46-55+

Calisma grubunun 6z anlayis duzeyleri yas aralifina gore istatistiksel agidan anlamh
bir farklilik gostermistir (p<.001). Buna gore yas araligi 15-21 (X = 3,08) ve 22-35 (X = 3,22)
olan katilimcilarin puan ortalamalar, 36-45 (X = 3,55) ve 46-55+ (X = 3,68) yas araliginda
olan katilimcilarin puan ortalamalarindan daha diisiik olup, aralarindaki fark istatistiksel
acidan anlamlidir (p<.05).

Calisma grubunun merhamet diizeyleri de yas araligina gore istatistiksel agidan
anlamli bir farkhilik goéstermistir (p<.05). Buna gére en diisiik ortalama skor, yas araligi 22-
35 (X =4,11) olan katihmcilara ait iken, en yiiksek skor ise yas aralig1 46-55+ (X = 4,31) olan
katilimcilara ait olup, aralarindaki farklilik istatistiksel olarak anlamlidir (p<.05).

Tablo 7: Katilimcilarin Medeni Durumuna Gére Oz-Anlayis Diizeyleri

Medeni Durum  Bekar (N=358) Evli (N=205)
Ort. sd. Ort. sd. t (561) p
Oz-anlayis 3.14 ,68 3.53 ,66 -6,580 .000

Calisma grubunun 6z-anlayis dizeyleri medeni durum degiskenine gore istatistiksel
agidan anlamh farkhihk gostermistir Buna gore evli katilimcilarin ortalama skorlari (X =

3,53) bekar katilmcilardan daha yiiksek bir ortalamaya sahip olup (X=3,14), aradaki
farklilik istatistiki olarak anlaml bir diizeye ulasmistir (p<.001). Dul (N=2) ve bosanmis
(N=14) katilimcilarin sayis1 karsilastirmaya uygun olmadigi i¢in analize dahil edilmemistir.

Tablo 8: Katilimcilarin Egitim Durumuna Goére Oz-Anlayis ve Merhamet Diizeyleri

Egitim Lise Universite Lisansiistii

Fark
Durumu (N=32) (N=434) (N=99) ar
ort. sd. Ort. sd. ort. sd. F p Uni.-
. Lisanstistii
Oz-anlay1s 339 62 323 ,70 356 67 9,764 .000
Merhamet 415 46 415 50 429 40 3376 .035 Uni-
Lisansiistii

Katilimcilarin 6z-anlayis diizeyleri egitim durumlarina gore istatistiksel agidan
anlamli farklilk gostermistir (p<.001). Buna gore lisansiistii egitim alan katihmcilarin
skorlar1 (X = 3,56) ile en yiiksek ortalamaya sahiptir ve bu skor, (X = 3,23) ortalama skoruna
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sahip olan tniversite diizeyindeki katilimcilarin puanlarindan anlamlh diizeyde farkhilik
gostermistir. (p<.05).

Katilimcilarin merhamet duzeyleri de egitim durumlarina gore istatistiksel agidan
anlamli farklilik gostermistir (p<.05). Buna gore en yiiksek ortalama (X = 4,29) ile lisanstistii
egitim alan katilimcilara ait olup bu skor, en distk ortalamaya sahip olan ile lise dizeyindeki
katilimcilarin (X = 4,15) skorlarindan anlamlh diizeyde farklilik géstermistir (p<.05). Egitim
durumu okur-yazar (N=3) ve ilk-ortaokul (N=11) diizeyinde olan katilimcilarin sayisi
karsilastirmaya uygun olmadigi icin analize dahil edilmemistir.

Tablo 9: Katilimcilarin Sosyo-Ekonomik Durumuna Gére Oz-Anlayis ve Merhamet Diizeyleri

Sosyo- Alt Ortanin alt1 Orta Ortanin iistii

Ekonomik (N=26) (N=44) (N=401) (N=98)

Durum Ort. sd. Ort. sd. Ort. sd. Ort. sd. F p
Oz-Anlay1s 3.04 ,72 3.17 62 327 69 3.43 ,73 2,839 .037

Katilimcilarin 6z anlayis diizeyleri sosyo-ekonomik durumlarina gore istatistiksel
acidan anlamh farkliik géstermistir (p<.05). Buna gore 6z-anlayis olgeginden en ytiksek
ortalama skor (X = 3,43) ile ortanin iistl diizeyde gelire sahip olan katilimcilara aittir. Sosyo-
ekonomik diizeyi iist kategoride olan katilimci sayisi (N=10) karsilastirmaya uygun olmadig1

icin analize dahil edilmemistir.
Tablo 10: Katihmcilarin Meslek Gruplarina Gére Oz-Anlayis ve Merhamet Diizeyleri

0z -Anlay1s Merhamet
Meslek Grup. Ort sd F p Fark  Ort. sd. F p Fark
1 M. (N=51) 358 ,63 8397 ,000 1&4 418 ,48 2680 ,010 2&4
2 1.(N=15) 313 ,68 6&4 368 59 2&6
3 E.(N=15) 324 ,69 5&4 419 59
4 0.(N=270) 3.09 ,69 418 50
5 Ogt (N=104) 340 ,66 415 45
6 A.(N=42) 371,59 428 34
7 C.(N=48) 343 61 410 49
8 D.(N=26) 3.50 ,70 420 48

Calisma grubunun 6z-anlayis diizeyleri demografik degiskenlerden meslek gruplarina
gore istatistiksel agidan anlamh farklihk géstermistir (p<.001). Buna goére akademisyen

kategorisinde olan katilmcilarin ortalama skorlar1 (X= 3,71) ile en yiiksek, ogrenci
kategorisinde olan katihmcilarin ortalamasi ise (X=3,09) ile en diisiik skora sahiptir.
Ogrenci kategorisinde olan katihmcilarin ortalama skorlari ile memur (X=3,58),
akademisyen (X =3,71) ve 6gretmen (X = 3,40) olan katilimcilarin skorlar1 arasindaki fark
istatistiki olarak anlamli diizeye ulasmistir (p<.05).

Calisma grubunun merhamet diizeyleri de demografik degiskenlerden meslek
gruplarina gore istatistiksel acidan anlamli farkhilik géstermistir (p<.05). Buna gore
akademisyen kategorisinde olan katilimcilarin ortalama skorlari (X = 4,28) ile en yiiksek, is¢i
kategorisinde olan katilimcilarin ortalamasi ise (X=3,68) ile en diisiik skora sahiptir.
Ogrenci kategorisinde olan katilimcilarin ortalama skorlari ile akademisyen (X =4,28) ve

ogretmen (X=4,15) olan katiimcilarin skorlar1 arasindaki fark istatistiki olarak anlaml
diizeye ulasmistir (p<.05). Saglik c¢alisan1 Kkategorisindeki katilimc1 sayis1 (N=8)
karsilastirmaya uygun olmadigi i¢in analize dahil edilmemistir.
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Tablo 11: Dini Yénelim ile Oz-Anlayis ve Merhamet Arasindaki iliskiler

Faktor 1 2 3

1- Dini Yonelim 1

2-  Oz-Anlayis 224 1

3- Merhamet ,324 ,306™ 1
Ortalama 4,08 3,29 4,16
Sd. ,79 ,70 ,49

Tablo 11’de goriildigi tlizere dinl yonelimin hem 6z-anlayis (r=.224), hem de
merhamet (r=.324), ile ¢ok giiclii olmasa da anlamli derecede bir iliskisi bulunmaktadir Ayn
sekilde 6z-anlayis ile merhamet arasinda da yine gii¢lii olmasa da pozitif yonde anlamli bir
iliski bulunmaktadir. (r=.306, n=579; p=.000).

TARTISMA VE SONUC

Arastirma bulgularina gore calisma grubunun dini yonelim 6l¢eginden aldigi skor X
=4,08 ile ortanin istiindedir. Arastirmada kullanilan dini yonelim 6lgek maddelerinin sadece
dini etki ve degerlere degil, bilissel, giidiisel ve davranigsal oriintiilere de atifta bulunuldugu
disiintildiigiinde, katiimcilarin genel olarak Allah ile iliskilerini giindelik hayata yansittiklar
dusiintlebilir. Zira bilindigi tizere i¢csel dinl motivasyon, bir amag olarak goriilen dine, distan
herhangi bir zorlama olmaksizin tam bir teslimiyetle motive olmayir ve onu hayatin
merkezine konumlandirmay: gerektirir.3® Bu durumda katilimcilarin diinyevi islerinde dinin
rehberligi dogrultusunda hareket ettikleri ve Allah’in varligini gii¢li bir sekilde hissederek
O’na ibadet etme noktasinda hassas davrandiklar1 séylenebilir. Bu sonug¢ dinl yonelimin
farkli degiskenlerle iliskisini konu alan arastirma bulgulariyla genel olarak uyumludur.
Ozellikle dini egilim ile 6z-anlayis ya da merhameti konu alan baz1 arastirma bulgularinin bu
sonucu destekler nitelikte oldugu goriilmektedir.4° Bu sonug, biiyiik bir kism1 Misliiman olan
bir toplumda din{ hassasiyetlerinin ytiksek olmasiyla agiklanabilir.

Arastirma bulgularina gore galisma grubu hem kendilerine (X =3,29) hem de 6tekilere
karsi (X =4,08) ortalamanin iistiinde bir merhamet diizeyine sahiptir. Yani sikinti
durumlarda hem kendilerine hem de 6tekilere karsi anlayish nazik ve ilgili olan katilimcilar,
act veren durumlarda dengeli bir bakis agisina sahip olup, basarisizliklar1 insan olmanin
dogal bir sonucu olarak degerlendirmeye meyyaldirler. Kendilerine ve dtekilere karsi yikici
elestiriden uzak olma egiliminde olan katiimcilarin 6z elestiri noktasinda da kontrolli
olduklar1 sdylenebilir. Ayrica arastirma bulgularina goére zor durumda olan insanlara karsi
ilgisiz kalmak yerine yardim etme egilimi gosteren katilimcilarin, insanlarin sikintilarim
gidermeye yonelik bir tutum i¢inde olduklarini séylemek miimkiindiir. Bu sonug literatiirle
genel olarak uyumludur. Ornegin Yagbasanlar tarafindan 2018 yilinda yiiksek lisans
diizeyinde yapilan bir arastirmada érneklemin X =80,615 puanla ortalamanin lizerinde 6z-
anlayls puanina sahip oldugu bulgulanmistir.#! Kaya tarafindan 2018 yilinda yapilan
“Universite Gengliginin Oz-Duyarhlik, Deger Yénelimleri ve Dindarhik Egilimleri (Devlet ve
Vakif Universiteleri Karsilastirmas1)” isimli arastirmada da érneklemin 6z-anlayis puani X

39 Karaca, “Din Psikolojisinde Metot Sorunu ve Bir Dindarlik Ol¢eginin Tiirk Toplumuna Standardizasyonu”, 192.

40 Osman Yagbasanlar, Universite Ogrencilerinin Psikolojik Dayanikliliklar ile Dini Yénelimleri ve Oz Sefkatleri
Arasindaki Iliskilerin Incelenmesi (Ankara: Gazi Universitesi, Egitim Bilimler Enstitiisti, 2018), 53. Mehmet ikis,
Ogretmenlerde Oz-Duyarlik ile Psikolojik lyi Olusun Dini Yénelimle Etkilesiminin Incelenmesi (Kayseri: Erciyes
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi 2020), 75.

# Yagbasanlar, Universite Ogrencilerinin Psikolojik Dayanikhhiklar ile Dinf Yénelimleri ve Oz Sefkatleri Arasindaki
[liskilerin Incelenmesi, 52.
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=3,29) ile yine ortanin iizerinde bulgulanmistir.#2 Merhamete iliskin arastirmalarda da
ortalama skorun genel olarak ortanin iistiinde bulgulandigi gériilmektedir. Ornegin
Hacikelesoglu ve Kartopu tarafindan yapilan ve merhamet ile dindarlik arasindaki iligkiyi

konu alan arastirmada merhamet toplam puan ortalamasi X=96,61 olarak tespit edilmis
olup, ortanin iizerine tekabiil eden skorla bu arastirmayla benzerlik arz etmistir.43 Toplumsal
degerlerin agirlikli olarak benimsendigi toplumlarda o6zellikle dini inancin da etkisiyle
merhamet duygusunun diisiik cikmamasi normal karsilanir. Zira daha énce de ifade edildigi
gibi din, miintesiplerine merhametli olmalari noktasinda telkinlerde bulunur. Hatta
merhameti affedilmenin imkan olarak kabul eden dini anlayisa gore yaratilana sefkatli
olmayanin merhamete muhatap olamayacagi vurgulamaktadir.#* Bu nedenle bireyin gerek
kendisine gerekse oOtekine yonelik merhametli tutumunun inandigr degerlerle yakindan
iliskisi oldugu dusiiniilmektedir. Arastirmanin nicel bulgular1 bu diisiinceyi destekler
niteliktedir. Nitekim arastirma sonuglarina gore dini yonelim ile 6z-anlayis (r=.224) ve
merhamet (r=.324) arasinda ytiksek olmasa da pozitif yonde anlaml bir iliski oldugu tespit
edilmistir (p<.000). Bu durumda arastirmanin temel hipotezini de destekleyen en 6nemli
sonucuy, igsel dini motivasyon diizeyi arttikca 6z anlayis ya da merhamet diizeyinde de bir
artis olmasidir. Konuya iliskin yerli ve yabanci literatiirde yer alan sinirl sayidaki arastirma
sonuglarinin  bir kismi bu arastirmanin bulgularini desteklerken bir kismi ise
desteklememektedir. Ornegin Hacikelesoglu ve Kartopu'nun merhamet ile dindarlik
arasindaki iliskiyi konu alan arastirma bulgularina gore dini hayatlarinda bir anlamlandirma
mekanizmasi olarak hisseden bireylerin merhamet diizeyleri anlaml bir sekilde daha ytiksek
bulgulanmistir. Yine ayni arastirmada toplum igerisinde yasanan ahldki sorunlarin dini
degerler vasitasiyla ¢oziilebilecegini diisiinenlerin merhamet duygusu diizeylerinin daha
yiiksek oldugu sonucuna ulasilmistir. insanlarin mutlu olmalarinin temelinde dini duygularin
oldugunu diisiinenlerin ve degerlerine bagh olanlarin merhamet diizeyleri daha ytiksek
tespit edilmistir. Arastirmada ayrica namaz gibi temel ibadetleri yerine getiren bireylerin de
merhamet diizeylerinin anlaml diizeyde daha yiiksek oldugu bulgulanmistir.45 ikis’in
arastirmasinda dini yonelim ile 6z duyarlilik arasinda pozitif yonde anlaml iliski oldugu
tespit edilmistir (r=,124**, p<0.01). Watson ve arkadaslarinin arastirma bulgularina gore 6z
anlayis ile i¢sel dini yonelim arasinda pozitif yonde anlamh bir iligki vardir.46

Ghorbani ve arkadaslarinin iranhh Miislimanlarda 6z anlayis1 konu alan
arastirmalarinda ise 6z anlayisin 6z saygi ile pozitif, depresyon ve kaygi ile negatif bir
korelasyonu bulunmasina ragmen dini yonelim ile arasinda anlamh bir iliski tespit
edilememistir.4’” Kaya'nin arastirmasinda dindarlik degiskenleri ile genel 6z-duyarlik
arasindaki iliski ve etkilesimi yansitan analiz sonuglarina gore “genel dindarlik” ile “genel 6z-
duyarlik” arasinda anlaml bir iliski olmadig tespit edilmistir.48 Bu sonuglar arastirmalarin
kendi sinirliliklar icerisinde degerlendirilebilir. Ancak su bir gergektir ki din, merhamet gibi
dogustan var olan olumlu duygu potansiyellerini agiga ¢ikarip, iliskilerin merkezine
konumlandirarak insani gelisime katki saglayan onemli bir islev tretmektedir. Matlin
Suresinde pek ¢ok rutin ibadeti dogrudan “yetimin basini1 oksamakla” iliskilendiren baglam

42 Ferda Sule Kaya, “Universite Gengliginin Oz-Duyarlilik, Deger Yonelimleri ve Dindarlik Egilimleri (Devlet ve
Vakif Universiteleri Karsilagtirmas1)”, Sosyoloji Arastirmalari Dergisi 21/2 (Ekim 2018), 155.

4 Hacikelesoglu-Kartopu, “Merhamet ve Dindarlik: Universite Ogrencileri Uzerine Ampirik Bir Aragtirma”, 211.

4 ez-Zimer 39/53; Buhari, “Edep” 27, “Cenaiz” 32; Matta 5/7; Luka 6/36.

45 Hacikelesoglu-Kartopu, “Merhamet ve Dindarlik: Universite Ogrencileri Uzerine Ampirik Bir Arastirma”, 222-
224,

4 P.J. Watson vd., “Part 2: Psychometric Refinements and Relationships with Self-Compassion, Depression, Beliefs
about Sin, and Religious Orientation”, erisim: 24 Ocak 2022, https://www.semanticscholar.org/paper/Grace-
and-Christian-Psychology-Part-2%3A-Psychometric/18b01556f3223d72d304921f04566c7a53c11add

47 Nima Ghorbani vd., “Self-Compassion in Iranian Muslims: Relationships With Integrative Self-Knowledge,
Mental Health, and Religious Orientation”, The International Journal for the Psychology of Religion 22 (2012),
106-118.

48 Kaya, “Universite Gengliginin Oz-Duyarhlk, Deger Yonelimleri ve Dindarhk Egilimleri...”, 166.
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dikkatle incelendiginde, merhametin nasil olup da ¢ok kere dinin tam da kendisi oldugunu
anlamak zor olmayacaktir.#? Dinin gelistirici fonksiyonu baglaminda degerlendirilebilecek bu
durum, modern psikolojide de gelismisligin en iist noktas1 olarak ifade edilir. Ornegin
Maslow’a gore “Kendini gerceklestiren insanlar, ayni zamanda bizim en merhametlilerimiz,
toplumumuzun gelistiricileri ve devrimcileri, adaletsizlige, esitsizlige, kélelige, sémiirtiye ve
zulme karst en etkili bicimde savasanlarimizdir. Gittikce gérmekteyiz ki, bu insanlar bizim en
biiyiik yardimcilarimiz ve en “insan” olanlarimizdir.”s° Ozcan’a gére merhametin psikolojik
yapisinda duygusal (farkindalik), bilissel (duyarlilik) ve davranigsal (motivasyon) olmak
tizere farkli psikolojik siirecler islemektedir. Bu baglamda farkindalik ilgi ve dikkati,
duyarlilik empati ve sempatiyi, motivasyon ise yardim istegi ve yardim davranisini
icermektedir.5! O halde merhamet ve dindarlik arasindaki iliski irdelendiginde empati ve
yardim davranisi gibi degiskenlerin de ©onem kazandigr dikkate alinmalidir. Nitekim
merhametin bilissel adimi empati, davranissal adimi ise yardim davramsidir. Ciinkii
merhamet, niyeti gayrete doniistiiren aktif bir duygudur. Alan yazinda dinf yénelimin ya da
dindarligin bu degiskenlerle iliskisini konu alan bazi arastirmalar olumlu ydnde pozitif
korelasyon oldugunu rapor etmektedirler.>2 O halde tiim unsurlariyla birlikte merhamet ile
dini yonelim arasinda dongiisel bir iliskinin varhigindan bahsetmek miimkiindiir. Bu
durumda dini duygu ve diislincenin gelistirilmesinin merhamet gibi olumlu duygu
potansiyellerinin aciga cikip gelismesinde etkili bir faktor olacagi s6ylenebilir.

Merhametin empati ve yardim davranisini da igceren kompleks bir yapiya sahip
olmasina ragmen dini yonelim ile anlamli da olsa beklenenden daha diisiik bir korelasyon
gostermesi, 06z anlayls ve merhameti etkileyen bagka faktorlerin oldugunu
disiindiirmektedir. Zira kendini kabul ve 6tekilerle duyarli iliskiler kurmanin psikolojik iyi
olusun temel dinamikleri oldugu diistiniildiigiinde,>3 6z-anlayis ve merhameti yordayan en
onemli degiskenlerden birinin de psikolojik iyi olus oldugu soylenebilir. Merhametin egodan
ekoya dogru yayilan bir duygu oldugu dikkate alindiginda, ancak 6z-empati yetenegi gelismis
ve ruhen saglikli bireylerin baskalarina karsi duyarli olmasi beklenir. Zira kendilerine karsi
acimasiz ve yikici elestirilerde bulunan bireylerin kendilerini anlamadan ve acilarim
dindirmeden, baskalarinin acilarina karsi farkindalik gelistirmelerini beklemek zordur. Oz-
anlayis ve psikolojik iyi olusu konu alan ya da merhamet ile psikolojik iyi olusu konu alan
arastirma bulgular1 bu diisiinceyi destekler niteliktedir. 54

49 Ozcan, Merhamet Psikolojisi, 58.

50 Abraham H. Maslow, Dinler, Degerler, Doruk Deneyimler, gev. H. Koray Sénmez (Istanbul: Kuraldisi Yaynlari,
1996), 28.

51 QOzcan, Merhamet Psikolojisi, Zihinsel Imgeler Isiginda Merhamet, 31.

52 Ali Ayten, Empati ve Din, Tiirkiye’de Yardimlasma ve Dindarlik Uzerine Psiko-sosyal Bir Arastirma (istanbul: iz
Yayincilik, 2013), 165-169; Havva Rabia Hasankahyaoglu, Dindarlik Empati iliskisi (Konya: Selcuk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 68; Sezai Korkmaz- Hizir Hacikelesoglu, “Prososyallik,
Empatik Egilim ve Dindarhk Arasindaki iliskiler Uzerine Bir Arastirma”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 50 (Haziran 2021), 552-562; Zeynep Ozcan, “Empati ve Dindarlik Arasindaki iliski”, Insan ve
Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi 5/8 (2006), 2758-2781.

53 Carol D. Ryff, “Happiness is Everything, or is it? Explorations on the Meaning of Psychological Well-Being”,
Journal of Personality and Social Psychology 57/6 (1989), 1070; Carol D. Ryff - Burton H. Singer, “Know Thyself
and Become What You Are: a Eudaimonic Approach to Psychological Well-Being”, Journal of Hapiness Studies
9/1 (2008), 20.

5+ Seher Akdeniz, Farkli Merhamet Diizeylerine Sahip Universite Ogrencilerinde Depresyon, Anksiyete, Stres ve
Duygusal Zekanin Incelenmesi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Doktora Tezi,
2014), 85-89; M. Engin Deniz v.dgr., “Oz-Anlayis, Yasam Doyumu, Negatif ve Pozitif Duygu: Tiirk ve Diger Ulke
Universite Ogrencileri Arasinda Bir Karsilastirma”, 433; Ayse Sena Ayhan, Universite Ogrencilerinde Oz Anlayis
ve Baglanma Sitillerinin Psikolojik Iyi Olus Uzerinde Yordayiciliginin incelenmesi (istanbul: Marmara Universitesi,
Egitim Bilimler Enstitiisii, 2020), 168; Pervin Biisra Alibekiroglu, Universite Ogrencilerinde Yasam Doyumu ile
Psikolojik Saglamhik Arasindaki Iliskide Oz Anlayisin Araci Etkisinin Incelenmesi (Adana: Gukurova Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2017), 64; Elif Nur Ozcan, Mutluluk Diizeyi ile Merhamet Duygusu Iliskisi (Samsun:
Ondokuz May1s Universitesi, Lisansistii Egitim Enstitiisii, 2021), 59.
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Demografik degiskenlere gore dini yonelim, 6z-anlayis ve merhamet diizeylerine
bakildiginda evli olanlarin bekarlara, yasi en iist kategoride olanlarin daha alt kategoride
olanlara, akademisyenlerin diger meslek gruplarinda olan katilimcilara gore daha yiiksek
puan aldiklar1 ve aradaki farkliligin anlamhilik diizeyine ulastigi goriilmektedir. Alan
yazindaki bulgulara bakildiginda bu arastirma sonucunu destekleyen bulgulara
rastlanmaktadir.>5 Yas ilerledik¢e yasamsal tecriibelere bagh olarak yasanan acit ya da
sikintilar ortak insanlik deneyiminin bir parcasi olarak algilama ihtimali yiiksektir. Ayrica,
yas ilerledikce dtekine yonelik duyarli iliskiler ve bunlardan saglanan kisisel doyumun da 6n
plana ciktig1 bilinmektedir. Bununla birlikte evli olup, baska biriyle hayati paylasmak
durumunda kalmanin ya da ¢ocuk yetistirme sorumlulugunu yiiklenmenin de baskalarina
kars1 hosgoriilii ve duyarli davranmay: beraberinde getirecek dnemli bir tecriibe oldugu
soylenebilir.5¢6 O halde merhamet duygusunun biraz da yasamsal tecriibelere bagh olarak
gelistigini sdylemek miimkiindiir. Egitim dlzeyi yiiksek bir meslek grubu olan
akademisyenlerde merhamet ortalamasinin diger meslek gruplarina goére anlamli bir
diizeyde yiiksek ¢ikmasi olduk¢a anlamlidir. Kaldi ki lisansiistii egitim diizeyine sahip olan
bireylerin 6z anlayis ve merhamet ortalamasinin yiiksek ve anlamli ¢ikmasi bu sonucu
destekler niteliktedir. Bu durumda merhametli bir toplumun insa edilmesinde bireylerin
hem egitim diizeylerinin yiikseltilmesi hem de evlilige tesvik edilmesi ayr1 bir 6nem
kazanmaktadir. Zira mutlu bir evlilik dini gelisimi besledigi gibi kisilik gelisimine de katki
saglayan 6nemli bir yasam deneyimidir. Arastirmada erkeklerin 6z anlayis diizeylerinin
anlamh sekilde kadinlardan daha yiiksek oldugu bulgulanmistir. Kadinlarin duygusal yapisi
ve annelik giidiisii dolayisiyla kendilerinden ziyade oOtekine karsi daha duyarli bir tavir
sergilemeleri muhtemeldir. Nitekim, Ozcan’in arastirmasinda katilimcilarin merhameti en
fazla fedakarlik timsali olan anne metaforu tizerinden anlamlandirdiklar gériilmiistiir.>? Bazi
nicel ¢alisma bulgular1 da bu sonucu destekler niteliktedir.58 Merhamet kiigtikliikten itibaren
sevgi temelli bir aile ortaminda hayata dokunarak 6grenilebilecek ve i¢sellestirilebilecek bir
duygu oldugu icin dini igerikli merhamet egitimi programlarinin gelistirilip miifredata
entegre edilmesinin ve bu yonde uygulamali projeler gelistirilmesinin merhametli bir neslin
yetismesine katki saglayacagi diisiiniilmektedir.
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Kendini Dindar Olarak Tamimlayan Genglerin Aile Algis1 Uzerine Sosyolojik Bir
Arastirma: Afyonkarahisar ili Ornegit

0z

Bu arastirmanin temel amaci, gesitli agillardan degisen ve ddniisen yasam kosullarinin,
herhangi bir dini grupla bag1 olan ve kendisini dindar olarak tanimlayan genglerin aile
algisinda meydana getirmis oldugu degisimi ortaya ¢ikarmaya ¢alismaktir. Bundan dolay1
katilimcilarin dindarliklar test edilmemistir, sadece evlilik ve aile konusundaki fikirlerinin
ortaya koyulmasi amag¢lanmistir. Amag dikkate alinarak arastirmaya herhangi bir dini grupta
yetisen veya iliskisi olan (veya dini grupla baglantisi olan) ve dindar bir kimliginin oldugunu
kabul eden katihmcilar dahil edilmistir. Bu baglamda dindarhiklar1 g6z oOniinde
bulundurularak nasil bir evlilik ve es istedikleri, nasil bir aile kurmak istedikleri saptanmaya
calisilmis ve elde edilen sonuglar, Islam dininin bazi kabulleri dikkate alinarak sosyolojik
olarak cesitli acilardan tartisilmistir. Arastirmanin drneklemini Afyonkarahisar ili’nde
herhangi bir dini grupla irtibat1 olan ve kendisini dindar olarak tanimlayan, 17-29 yas
araligindaki 125 kadin, 125 erkek olmak iizere toplam 250 gen¢ olusturmaktadir.
Arastirmaci tarafindan hazirlanan anketler katilimcilara ulastirilmis ve sonuclar bilimsel bir
sekilde analiz edilerek kullanilmistir. Analizler sonucunda; kendisini dindar olarak
tanimlayan katilimcilarin biiylik bir ¢ogunlugunun din-gelenek ve modernlik liggeninde
sikisip kaldigi tespit edilmistir. Arastirmaya katilan katilimcilarin biyiik ¢ogunlugu,
tiniversite genclerinden olusmaktadir. Dolayisiyla genclerin {iniversitelerde katilmis
olduklar1 her yeni ortam, onlarin duygu, diisiince ve davranislarinda da bir degisimi de
beraberinde getirmektedir. Universite ortami, genclere daha genis kapsaml ve ¢ok yonlii bir
ortamda sosyallesebilme imkani saglamaktadir. Her liniversite gencinin belli bir habitusu
bulunmaktadir ve katildig1 her alanda sahip oldugu, sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve sembolik
sermayesini kullanmaktadir. Fakat gencler, girdikleri alanin (oyunun) kurallarina gére sahip
oldugu sermaye ile bir catismaya girebilmekte ve sorgulayabilmektedir. Daha da dtesi sahip
oldugu sermayesinden taviz vermeyi bile goze alarak herkes gibi bir yasam siirmeye
calisabilmektedir. Calismamiza katilan katilimcilarin biiyiik bir kisminin, Janmohammed
(2018) tarafindan kaleme alinan “M Nesli Yeni Miisliiman Genglik” kitabinda belirtilen
genglik tipi ile benzerlikleri bulundugu sdylenebilir. Kitapta belirtilen M Nesli, hem pop
miizik dinleyen, hem dans eden, hem yirtik pantolon giyen, hem namaz kilip orug tutan bir
gencliktir. Hem bati kiiltiiriinii (6zellikle giyim kusamda) hem de kendi Islami degerlerini bir
arada yasayan bir gengliktir. Yani her iki kiiltiirden de izler tasimaktadir. Arastirmada elde
edilen bulgular neticesinde arastirmaya katilan katilimcilarin ¢ogunlugunun da M Nesli'ne
dogru evrildigini séylemek yanlis olmayacaktir. Ornegin, calismadan elde edilen veriler
neticesinde katilimcilarin % 6,0 oraninda es cinsel evlilikleri normal karsiladiklar: tespit
edilmistir. Elde edilen en ¢arpici sonug ise “escinsel evlilikler hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?
seklinde sordugumuz soruya yonelik almis oldugumuz cevaplar olmustur. Bu soruya kadin
katilimcilarin, %85,6’s1 (107) “dogru bulmuyorum, % 9,6’s1 (12) “saygi duyulmal1”, %4,0"1 (5)
“fikrim yok”, % 0,8'i (1) “diger” seklinde cevaplar vermislerdir. Erkek katiimcilarin ise
%92,0"1 (115) “dogru bulmuyorum”, %2,4’ti (3) “saygt duyulmal”, %2,4’1 (3) “fikrim yok”,
%3,2’si (4) “diger” seklinde cevaplar vermislerdir. islam’in escinsellik meselesine bakis
tartismaya mahal birakmayacak bicimde olumsuzdur. Ancak kendisini dindar olarak
tanimlayan genclerin % 6’sinin escinsel evlilige saygi duymasi, iizerinde diisiiniilmesi ve
arastirilmas1 gereken bir konu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ¢alismadaki amag, M
Nesli'ni veya goriisiilen kesimin elestirilmesinden ziyade ortada olan bir degisimi ve
neticesinde olusan karma ve yeni kimlik tiplerinin oldugunu ortaya koymak olmustur. Baska

1 “Bu ¢ahsma 2019 tarihinde tamamladigimiz "Kendini dindar olarak tanimlayan genclerin aile algis1 iizerine
sosyolojik bir arastirma: Afyonkarahisar ili ornegi" bashkli yiliksek lisans tezi verileri esas alinarak
hazirlanmistir. Aragtirma éncesinde "Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Etik Kurulu'ndan”
14.03.2019 tarih ve 2019/37 karar sayil1 Etik Onay alinmistir.
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bir ifadeyle olgunun, durum tespitinin yapilmasi amag¢lanmistir. Arastirmadan genel olarak
elde edilen veriler, aile kurumunun 6nemini korudugunu géstermektedir. Arastirmadan elde
edilen sonuglar, aile hayati kurma isteginin ve ebeveyn olma heyecaninin tam anlamiyla
yitirilmedigini gostermektedir. EvliliZe uzak duran katilimcilarin %48,0’1 ¢alismadigini,
%38,0"1 ise ¢ogunlukla 6grenci olduklarini ve bu tiir nedenlerden dolay1 evlenmeye ve aile
kurmaya sicak bakmadiklarim dile getirmektedirler. Ozellikle ekonomik anlamda bir
bagimsizliklar1 olmadig i¢in evlilige uzak duran genclerin bu ve buna benzer sorunlari
cozilldiginde fikirlerinin degisebilecegini sdylemek miimkiindiir. Bunun yani sira aile
kurumuna yonelik alg1 ve 6nemin 6nemli bir doniisiim icerisinde oldugu gercegi de goz ardi
edilmemelidir.

Anahtar Kelimeler: Din, Dindarlik, Genglik, Aile, Dini grup.

A Sociological Research on Family Perception of Young People Identifying Themselves
as Religious: The Sample of Afyonkarahisar Province?

Abstract

The main purpose of this research is to reveal the change in the family perception of young
people who are in contact with any religious group and define themselves as religious due to
the changing and transforming living conditions in various aspects. Therefore, the
participant’s religiosity was not tested in this study, it was only aimed at revealing their
ideas about marriage and family. Considering the purpose of the study, participants who
grew up in a religious group or had a relationship with it (or were affiliated with a religious
group) and accepted to have a religious identity were included in the study. In this context, it
has been tried to determine what kind of marriage and spouse they want and what kind of
family they want to establish, taking into account their religiosity. The results are discussed
from various sociological perspectives, taking into account some acceptances of the religion
of Islam. The study sample consists of a total of 250 young people, 125 females and 125
males, between the ages of 17-29, who are in contact with any religious group and define
themselves as religious in Afyonkarahisar Province. The questionnaires for the study
prepared by the researcher and were delivered to the participants and the results were
analyzed and used scientifically. The analysis results show that, the majority of the
participants who define themselves as religious are stuck in the religion-tradition and
modernity triangle. The majority of the young people participating in the research are
university youth. Therefore, every new environment in which young people participate in
universities changes their feelings, thoughts and behaviors. The university environment
provides young people with the opportunity to socialize in a more comprehensive and
versatile environment. Every university student has a certain habitus and uses the social,
cultural, economic and symbolic capital he has in every field he participates in. However,
according to the rules of the field (game) in which they enter, young people may enter into a
conflict with the capital they have and may question them. Moreover, it can try to live a life
like everyone else, even by risking to compromise its capital. It can be said that most of the
participants participating in our study have similarities with the youth type specified in the
book "M Generation New Muslim Youth" written by Janmohammed (2018). The M
Generation mentioned in the book is a youth who listens to pop music, dances, wears ripped
trousers, prays and fasts. It is a youth that has both western culture (especially in clothing)
and Islamic values. In other words, it carries traces of both cultures. As a result of the
findings obtained in the research, it would not be wrong to say that the majority of the
participants who participated in the research evolved towards the M Generation. For

2 This article is extracted from -the writer’s unpublished- master thesis entitled “A sociological research on the
family perception of young people who define themselves as religious: The case of Afyonkarahisar”, (Master
Thesis, Afyon Kocatepe University, Afyon/Turkey, 2019). Ethical Approval with date 14.03.2019 and decision
number 2019/37 was obtained from the "Afyon Kocatepe University Institute of Social Sciences Ethics
Committee" for the purpose of the research.
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example, being a spouse obtained from the study was found to consider sexual marriages
normal at 6.0%. The most striking result is “What do you think about same-sex marriages?
Here are the answers we received to the question we asked. To this question, 85.6% (107) of
the female participants said “I don't find it right, 9.6% (12) "must be respected”, 4.0% (5) "I
have no idea", 0.8% (1) gave answers as "other". On the other hand, 92.0% (115) of male
participants “I do not find it right”, 2.4% (3) “must be respected”, 2.4% (3) “I have no
opinion”, 3.2% 4 of them replied as “other”. The view of Islam on homosexuality is
undeniably negative. However, the fact that 6% of young people who define themselves as
religious and respect same-sex marriage is an issue that needs to be considered and
investigated. This study aimed to reveal the phenomenon of the change and mixed and new
identity types as a result, rather than to criticize the M Generation or the interviewees. In
other words, it is aimed at determining the situation of the case. The data obtained from the
research in general show that the family institution maintains its importance. The results of
the research show that the desire to establish a family life and the excitement of being a
parent have not been completely lost. 48.0% of the participants who stay away from
marriage state that they do not work, 38.0% state that they are mostly students and do not
look forward to getting married and starting a family for such reasons. It is possible to say
that the opinions of young people who stay away from marriage, especially because they do
not have economic independence, may change when these and similar problems are
resolved. In addition, the fact that the perception and importance of the family institution are
undergoing a significant transformation should not be ignored.
Keywords: Religion, Religiosity, Youth, Family, Religious group.

GiRis

Toplumun en kii¢iik yapi1 tasi olarak tanimlanan aile ve aileyi mesrulastiran evlilik
olgusu, ozellikle degisen yasam sekilleriyle birlikte daha ¢ok giindeme gelerek, cesitli
acillardan tartisilan konulardan birisi olmustur. Sosyal bir varlik olarak insan, baska
insanlarla birlikte yasama ihtiyacini gidermek adina, tarihsel siiregler igerisinde strekli
olarak cesitli birliktelikler kurma girisimlerinde bulunmustur. Bu birlikteliklerin ilki ve belki
de temeli “aile” kurumuyla olusturulmustur. insanligin en eski yazili kaynaklarini olusturan
Kutsal kitaplardan Tevratin “Tekvin” babinda ve Kur’an-1 Kerlm'in cesitli yerlerinde
zikredilen ilk insanlarin, yani Adem ve Havva’nin bir aile oldugu ve aile kurumun bu
baglamda insanligin baslangicindan itibaren var oldugu bilinmektedir.3

Evrensel bir kurum olarak kabul edilen aile, en genel tanimiyla kan, evlilik ve evlat
edinme ile olusan, belirli bir iliski icerisinde olan ve ortak bir mekanda bir araya gelen ve o
mekan1 paylasan sosyal bir birlikteliktir4 denilebilir. Bagka bir deyisle “aile, insan soyunu
sturdiirmek tizere iki farkli cins arasinda kurulan, evlilik bagiyla baslayan, birincil iligkilere
dayanan, cinsel iligkilere mesruiyet kazandiran, soy ve akrabalik diizeyleriyle toplumsal bir
boyut tasiyan, soyut bir iliskiler ag1 olmasi itibariyle kiiltiirel bir kurum; ama nesnel
insanlardan olusmasi itibariyle fiili bir gruptur.”s Aile, cocuklar1 sosyallestirme, ekonomik,
biyolojik ve psikolojik olarak tatmin etme gibi islevlere sahiptir.6 Ayrica bir toplum veya
devletin temel glic gostergelerinden biri de niifusun ¢oklugudur. Bunu daha diizenli ve
saglikli bir sekilde saglayacak olan temel kurum yine aile kurumudur. Bu ytlizden de tarih
boyunca tiim toplumlarin yani sira farkli dini inanislar da aile kurumunun 6nemi tizerinde
1srarci olmuslardir.

3 Ahmet Gug, “Baz1 Dinlerde Aile Algisina Genel Bir Bakis”, Aile ve Modernite, ed. Salih Aybey vd. (Zonguldak:
Biilent Ecevit Universitesi Yayinlari, 2017), 1.

4+ Veysel Bozkurt, Degisen Diinyada Sosyoloji (Bursa: Ekin Basim Yayin Dagitim, 2013), 260.

5 QOzgir, Sari. “Aile Kurumu ve Ailenin Tanim1”, Sistematik Aile Sosyolojisi, ed. Mustafa Aydin (Konya: Cizgi
Kitabevi, 2013), 20.

¢ Rahime Soyyigit, Sanayilesmenin Tiirk Ailesi Uzerine Sosyal Etkileri (Isparta: Sileyman Demirel Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiksek Lisans Tezi, 2002), 31.

Kocatepe Islami ilimler Dergisi 5/1 (Haziran 2022): 67-92



| 71| Kendini Dindar Olarak Tamimlayan Genglerin Aile Algis1 Uzerine Sosyolojik...

Aile kurumu, i¢ginde bulunulan toplumun temel kiiltiirel degerlerini gelecek nesillere
aktararak toplumsal siirekliligi saglama gibi temel ve hayati bir¢ok islevi listlenmektedir.
Dolayisiyla bireyler, dogduklari toplumun temel degerlerini ilk olarak ailede gormekte ve
ailede 6grenmektedirler. Gegmisten giinimiize siirekli olarak degisime ugrayan maddi kiiltir
gibi manevi bir kiltiir olan aile kurumu da yapisy, islevi, dnemi ve tanimi konusunda stirekli
bir degisime ugramistir ve bu degisim, her toplumda farkli sekillerde gériilmiistiir. Ornegin
sanayi Oncesi donemde aile, hayatin gercekten temelidir ama modernlesmeyle birlikte
giderek artan bireysellik, sekiilerlesme, c¢oziilen aile degerleri gibi 6nemli nedenler,
toplumsal iligkilerde ve ailede mevcut olan giiclii baglar1 zayiflatmistir.” Bunlarin yani sira,
sanayilesme, sehirlesme ve egitim diizeyinin giderek artmasi gibi c¢esitli degiskenler de aile
kurumunun yapisini cesitli sekillerde etkilemistir. Bunlarin sonucunda, feodal toplumlarin
gorkemli ve kalabalik aile modelinde, sanayilesmeyle birlikte c¢oziilmelerin basladig
gorilmistiir. Aile yapisinda meydana gelen demografik kii¢iilme ile de “cekirdek aile”
kavramu literatiire girmistir.8

Genis ve ¢ekirdek ailenin yani sira 6zellikle giiniimiiz diinyasinda ¢okg¢a goriilen ve “en
kolay dagilabilen bir aile tipi”? olarak bilinen atomize aile; iliskileri kopma seviyesine gelecek
kadar ¢ok zayif olan kari-kocadan olusan ¢éziilen aile, terk edilmis gayr-i mesru ¢ocugun
oldugu ve genellikle evlilik dis1 iligkileri olan tamamlanmamis aile ve ¢éziilme siirecinin artik
son bulup parcalanma asamasina gecen parcalanmis aileyi kapsayan bir aile tipidir.10
Sayin'in!! ifadesiyle, “genis aile sanayi oOncesi toplumun ailesiydi, ¢ekirdek aile sanayi
toplumunun ailesiydi, ¢6zllen aile, parcalanmis aile ve tamamlanmamis aile ise sanayi
sonrasl toplumun ailesidir.” Sanayi sonrasi toplumda o6zellikle kimsesiz ¢ocuklar, ailenin
yaslilar1 ve hastalar, ailenin disina dogru itilmistir. Ciinkii daha ¢ok bireysel temeller tizerine
kurulmay1 amag¢ edinmis olan modern aile, aile biiyiikleriyle bir arada yasamaya mesafeli
durmaktadir. Fakat gecirdigi degisim doniisiimlere ragmen aile, evrensel bir kurum olarak
degerlendirilmektedir.

Ailenin mesrulugunu saglayan evlilik, bedeni bir ihtiya¢ olmanin yani sira manevi
gelisimin de temel zeminini olusturan toplumsal bir birlikteliktir. Evlilik, ¢esitli boyutlariyla
nefsani olarak bilinen arzularin, toplum igerisinde belirlenmis kurallar c¢ercevesinde
mesrulastirilarak nesillerin yetistirilmesini saglayan bir kurum olarak kabul edilmektedir.
Aile ve evlilik kavramlar, birbirlerini ¢agristiran benzer kavramlar olmakla birlikte ikisinin
anlamlar birbirinden farkhidir. Evlilik, iki kisinin karsilikli iliskisine dayanirken aile kavrami
bu iliskiyi ve daha genis bir iliskiyi kapsayan bir birliktelige dayanmaktadir. Evlenme, belirli
sosyal normlara ve davrams sekillerine bagh olarak gerceklesir ve amaci bir aile
olusturmaktir. Ailenin énemine binaen ¢esitli dinler ve dini inanislar da aile kurumunun
korunmasi ve siirekliligi konusunda tesvik edici ve 1srarci olmuslardir. Diger dinlerin yam
sira ozellikle islam’da evlilik ve ailenin énemine binaen bircok ayet ve hadis ornegi
bulunmaktadir. Bunlardan bazilari sunlardir:

“Icinizden evli olmayanlari, kéle ve cdriyeleriniz arasindan da elverisli olanlari
evlendirin. Yoksulluk icinde iseler Allah liitfu ile onlari ihtiyactan kurtarir. Allah’in hazinesi
genistir, her seyi bilmektedir.”12

7 Deniz Giiler - Nazmi Ulutak, “Aile Kavraminin Tarihsel Gelisimi ve Tiirk Toplum Yasantisinda Aile”, Kurgu
Dergisi 11 (1992), 74.

8  Tilin Giiler Yildiz, “Ailenin Tanimi, Tarihsel Gelisimi ve Aile Cesitleri”, ed. Tilin Giiler Yildiz (Ankara: Pegem
Akademi, 2017), 1-15.

9  Birsen Gokee, “Aile Yazilar1”, Aile ve Aile Tipleri Uzerine Bir Inceleme, haz. Beylii Dikecligil ve Ahmet Cigdem
(Ankara: T.C. Bagbakanlik Aile ve Arastirma Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 1991), 222.

10 Ahmet Gokeen, “Aile Tiirleri ve Baslica Aile Siniflandirmalar1”, Sistematik Aile Sosyolojisi, ed. Mustafa Aydin
(Konya: Cizgi Kitabevi, 2013), 112-117.

11 QOnal Sayn, Aile Sosyolojisi: Ailenin Toplumdaki Yeri (izmir: Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1990),
20.

12 Kur’an Yolu Medli, gev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi Yayinlari, 2017), en-Nir 24/32.
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“Icinizden miimin ve hiir kadinlarla evlenmeye giicii yetmeyen kimse, ellerinizin altinda
bulunan miimin cdriye kizlarinizdan alsin. Allah sizin imaninizi daha iyi bilmektedir.
Birbirinizden tiireyip gelmektesiniz. Oyleyse iffetli yasamalari, zina etmemeleri, gizli dost
tutmamalari sartiyla ve ailelerinin de izniyle onlari nikdhlayip alin, mehirlerini de ddete uygun
olarak verin. Evlendikten sonra bir fuhus yaparlarsa onlara, hiir kadinlarin cezasinin yarisi
gerekir. Bu (cdriye ile evlenmek), icinizden giinaha diismekten korkanlar igindir; sabretmeniz
ise sizin i¢in daha hayirlidir. Allah ¢ok bagislayici ve esirgeyicidir.”13

“Bugiin size iyi ve temiz nimetler heldl kilinmistir. Kendilerine kitap verilenlerin yiyecegi
size heldldir; sizin yiyeceginiz de onlara heldldir. Gayri mesru iliskide bulunmak veya gizli dost
tutmak seklinde degil de mesru bir nikdhla evlenmek sartiyla miimin kadinlardan iffetli olanlar
ile sizden énce kendilerine kitap verilenlerden iffetli kadinlar -mehirlerini verdiginiz takdirde-
size heldldir. Kim inanmay1 reddederse ameli kesinlikle bosa gider. O, ahirette de hiisrana
ugrayanlardandir.”1*

“Onlara 1sinip kaynagasiniz diye size kendi tiirtiniizden egler yaratip araniza sevgi ve
sefkat duygulari yerlestirmesi de O’'nun kanitlarindandir. Dogrusu bunda iyi diisiinen kimseler
icin dersler vardir.”15

“Allah size kendi cinsinizden egsler yaratti, eslerinizden de sizin icin ogullar ve torunlar
tiiretti; sizi giizel iirtinlerle riziklandirdi...”16

“...Onlar sizin icin elbisedir, siz de onlar i¢in elbisesiniz...”17

Ayrica hadislerde de bu konuya deginilmistir. “Aranizdan bekér olanlart evlendirin”,
“Nikah benim siinnetimdir. Bundan yiiz ¢evirenler benden degildir’, “Gengler! Sizden durumu
miisait olan hemen evlensin. Zira evlilik gozii (haramdan) gevirir ve iffetin korunmasina daha ¢ok
vesile olur™®® gibi hadislerden de anlagilacag: iizere Islam’da evlilik ve aile konusu oldukga
Onemsenmistir.

Islam dini, toplumu ilgilendiren hemen hemen her konuda bireylere belirli receteler
sunarak naslil bir hayat siirmeleri gerektigi konusunda kolayliklar saglamistir. islam inancina
gore insanlar, yaratilmislarin en degerlisi olarak zikredilmektedir ve Allah, insanlari,
birbirleriyle huzur bulmalari, insanlik neslini devam ettirebilmeleri gibi nedenlerle kadin ve
erkek olarak iki farkli cinste yaratmistir. Bu iki farkli cinsin ise belirli kurallar dahilinde
belirtilen noktalar dikkate alinarak birlesmesini, yani aile olusturmasini yukaridaki
ayetlerden de anlasilacag lizere emretmistir.

Oneminin yanm1 sira degisen yasam sekilleri neticesinde gelecekte “ailenin yok
olacagimi savunan” ve bunun aksine, “ailenin yok olmadigini, sadece sekillendigini iddia
eden” cesitli diisiinceler de bulunmaktadir. Ornegin Marksistler, aile kurumunu, sonradan ve
insan eliyle olusturulan, alt yap: temelinde ve 6zel miilkiyetin baslamasiyla birlikte ortaya
¢ikan bir kurum olarak degerlendirmektedir. Tipki din kurumu gibi aile kurumunun da,
mevcut st sinifin ¢ikarlarina hizmet ettigini, bu yiizden de sadece haksizliklar: pekistiren bir
kurum oldugunu vurgulayarak bu boyutlariyla elestirmisler. Dolayisiyla proletarya
devrimiyle birlikte ortadan kaldirillacagina inandiklar1 6zel miilkiyet, devlet, hukuk, din gibi
sistemlerle birlikte aile kurumunun da yok olacagina inanmaktadirlar.2? Bir baska ifadeyle,
sonradan 06zel miilkiyetle birlikte olusan aile kurumu, yine devrimle birlikte ortadan
kalkacak olan 6zel miilkiyetle birlikte geleneksel anlamiyla ortadan kalkacaktir. Aile
kurumunun yok olmadigini savunan bazi disiiniirler ise, aileyi belli bir bi¢im icerisinde

13 En-Nisa 4/25.

14 E]-Maide 5/5.

15 El-Rum 30/21.

16 En-Nahl 16/72.

17 El-Bakara 2/187.

18 Buhari, “Nikah”, 1; Miislim, “Nikah”, 5; Nesai, “Nikah”, 4.

19 Mislim, “Nikah”, 1-3; Eb( David, “Nikah”, 2; Tirmizi, “Nikah”, 1.
20 Karl Marx vd., Kadin Ve Aile (Ankara: Sol Yayinlari, 1989), 166.
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siniflandirarak tanimlamanin yerine, toplum igerisindeki cinsel yasamin ¢esitlendirilerek aile
yapilarinin da cesitlendirilmesi fikrini savunmaktadirlar. Bu diisiincenin savunuculari,
ailenin cesitli islevlerini g6z dniinde bulundurarak, aile kurumunu insan dogasinin bir geregi
olarak ele almaktadirlar. Dolayisiyla bu diisiiniirlere gére, her ne kadar ¢esitli degisimler
gecirmis olsa dahi, aile gegmiste oldugu gibi giiniimiizde ve gelecekte de var olmaya devam
edecektir.?!

Aileye iliskin ileri siiriilen goriislerin her birinin her ne kadar kendi i¢lerinde haklilik
pay1 varsa bile biitiin goriislerde cesitli yonleriyle eksiklikler de bulunmaktadir. Fakat aile
kurumunun énemli bir doniisiim icerisinde oldugu ve bir¢ok farkl risk alani ile yiizlestigi de
bir gercek olarak karsimizda durmaktadir.22 Cesitli nedenlerle artan bosanma oranlari ve ilk
evlilik yasinin biiytimesi gibi gercekler evlilik ve aile kurumunun varligini tehdit etmeye
baslamistir.

Biitiin bu durumlar bizi bu konuyu arastirmaya iten en 6nemli sebep olmustur.
Dolayisiyla o6zellikle de kendini dindar olarak tanimlayan genclerin aile algisinin nasil
oldugu, arastirmamizin temel hareket noktasidir. En genel tanimiyla dindar, mensup oldugu
dinin inang, pratik, eylem ve sembollerini i¢sellestirip, bunlar1 tutum ve davranislarina da
yansitan kisidir.23 “Dindar, bagh bulundugu dinin emir ve yasaklarina hakkiyla uyan, dinine
kuvvetle bagl olup gereklerini yerine getiren kimse demektir.”24 Neredeyse her din, kendi
inananlarinin, belirli bir sorumluluk bilinciyle hareket etmesini beklemektedir. Bu
sorumluluklar ise mensubu olunan dinin emir yasaklarinin, hayatin her alanina tasinmasiyla
yerine getirilmis olur.2s

Dinsel cemaatlerin ev veya yurtlarinda kalan ve kendisini dindar olarak tanimlayan
genglerin secilmesinin nedeni, islam toplumlarinda olusan dini gruplarin ¢ogunun {immet
bilinci veya timmet neslinin devaminin saglanmasi i¢in evlilik ve aile konularinda genellikle
1srarci ve kuralll davranmalaridir. Dolayisiyla dini gruplar, “evlilige ve aile kurmaya” daha
iliml ve istekli olunmasi noktasinda gengleri ¢esitli sekillerde yonlendirebilmektedir.

Evlilik, aile, genglik, dindarlik vb. konularda yapilmis farkli ¢alismalar olmakla birlikte
dini bir grupta kalan ve kendisini dindar olarak tanimlayan genclerin, aile algisi iizerine ¢ok
fazla sosyolojik bir arastirma bulunmamaktadir. Arastirmada, katilimcilarin dindarliklar: test
edilmemistir, dolayisiyla herhangi bir dini grup ile irtibath olan ve kendisini dindar olarak
tanimlayan genclerle goriisme saglanmistir.

Arastirmada, gliniimiiz sartlar1 dikkate alinarak ileri siiriilen hipotezler i¢in cinsiyet
degiskeni dikkate alinmistir. Arastirmaya katilan kadin ve erkek katilimclarin
diistincelerindeki benzerlik ve farkliliklar tespit edebilmek amaciyla cinsiyet degiskeni goz
o6ntinde bulundurulmustur.

21 fslam Can, “Ailenin Tarihsel Gelisimi: Diinii, Bugiinii ve Yarim”, Sistematik Aile Sosyolojisi, ed. Mustafa Aydin
(Konya: Cizgi Kitabevi, 2013), 65-86.

22 Faruk Turgut, “Tarihsel Strecte Aile Kurumunun Doniisiimii ve Gelecegine Yonelik Cikarimlar”, Medeniyet ve
Toplum,1/1 (2017), 115.

23 Abdurrahman Kurt, “Dindarlig1 Etkileyen Faktorler”, Uludag Universitesi [ldhiyat Fakiiltesi Dergisi 18/2 (2009),
1-26.

24 Abdiilcelil Bilgin, “Din, Dindar, Dindarhk: Ozelestirel Bir Degerlendirme”, Mus Alparslan Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, 2/2 (2014), 76.

25 Giilden Dogan, Dindarlik ve Tasarruf Iliskisi (Corum: Hitit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2016), 25-30.
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1.YONTEM

Arastirmada veri toplama teknigi olarak, nicel arastirma yonteminin tekniklerinden
biri olan anket teknigi uygulanmistir. En genis anlamiyla anket, katilimcilarinin énceden
belirlenmis bir formatta olusturulan sorular1 cevaplamasiyla veri elde etme ydntemi olarak
tanimlanabilir.26 “Anket ¢alismalar1 isletme, iktisat ve diger sosyal bilimlerde yaygin bir
sekilde kullanilmaktadir. Anket, ¢cok sayida veriye kisa bir zaman diliminde ulasmayi
saglamasi ve daha ekonomik olmasi bakimindan siklikla kullanilmaktadir. 27

Arastirmada anketin kullanilmasinin temel nedeni, yeterli diizeyde katilima ile
goriiserek, konuya genel bir ¢erceve ¢izebilmektir.

Katilimcilara, cevaplamalari icin olusturulan anket formu ulastirilarak, gerekli veriler
elde edilmistir ve degiskenler arasindaki iliski, bilimsel bir sekilde aciklanmaya ¢alisiimistir.
Arastirma oncesi pilot ¢calisma yapilmis ve toplanan veriler SPSS programina aktarilarak
glivenilirligi ve arastirmanin amaclarina ulasilip ulasilmadig: test edilmistir. Test sonuglari
neticesinde gerekli dilizenlemeler yapilarak, toplamda 250 kisi ile goriisme
gerceklestirilmistir.

Arastirmanin evrenini, Afyonkarahisar il'inde herhangi bir dini gruba bagh olan veya
herhangi bir dini grubun yurdunda veya evlerinde kalan ve kendisini dindar olarak
tanimlayan 17-29 yaslar1 arasindaki gencler olusturmaktadir. Arastirma igin, c¢esitli
sebeplerle evlenme yasinin giderek arttigl gercegi goz oniinde bulundurularak 17-29 yas
arahiginin secgilmesine karar verilmistir. Calisma érneklemini ise Afyonkarahisar ili'nde
herhangi bir dini grupla irtibatli olan veya bu gruplarin yurdunda veya evlerinde kalan ve
kendisini dindar olarak tanimlayan 17-29 yaslar1 arasindaki 125’i kadin, 125’i erkek olmak
iizere toplam 250 geng olusturmaktadir. Kisinin dini gruba bagl olmasi 6nemsenmistir fakat
bununla birlikte herhangi bir grubun mensubu olmadan, sadece yurtlarinda veya evlerinde
kalan ve dini gruplara 6nem veren Kkisiler de arastirmaya dahil edilmistir. Genglerin
kimliklerini agi18a ¢ikarmak istememeleri ve cesitli tepkilerle karsilasmaktan ¢ekinmeleri gibi
farkli sebeplerden 6tiirii katilimcilara kartopu teknigi kullanilarak ulasilmistir.

Tablo 1. Katihmc Ozellikleri

Tamtic1 Ozellikler

Kisi Sayisi Yiizdelik
Cinsiyet
Kadin 125 50,00
Erkek 125 50,00
Yas
17-23 187 74,8
24-29 63 25,2

Medeni Durum

Evli 33 13,2
Bekéar 210 84,0
Diger 6 2,4

Egitim Durumu

ilkokul 7 2,8

Ortaokul 2 0,8

26 Remzi Altunisik vd., Sosyal Bilimlerde Arastirma Yéntemleri (Sakarya: Sakarya Kitabevi, 2007), 68.
27 Recai Coskun vd., Sosyal Bilimlerde Arastirma Yéntemleri (Sakarya: Sakarya Kitabevi, 2017), 73.

Kocatepe Islami ilimler Dergisi 5/1 (Haziran 2022): 67-92



| 75| Kendini Dindar Olarak Tamimlayan Genglerin Aile Algis1 Uzerine Sosyolojik...

Lise 29 11,6
Universite 200 80,0
Lisansiistii ve Diger 12 4.8
Meslek Durumu
Memur 15 6,0
isci 19 7,6
Calismiyorum 120 48,8
Diger 95 38,0
Gelir Diizeyi
1000-2500 110 45,6
2501-3500 69 28,6
3501-5000 36 14,9
5001 ve iizeri 26 10,8
Yasadig1 Yer
Biiyiiksehir 73 29,2
i Merkezi 77 30,8
ilce Merkezi 67 26,8
Kasaba/Koéy 33 13,2
Kardes Sayisi
Tek ¢cocuk veya yok 12 4,8
1-5 205 82,3
6 ve uzeri 32 12,9
2. BULGULAR

Arastirmaya katilan katilimcilarin %50’sini kadin, % 50’sini ise erkek katilimcilar
olusturmaktadir. Katilimcilarin %74,8'i 17-23, %25,2’si ise 24-29 yas araliginda olmustur.

Katilimcilarin medeni durumlary; % 13,2’ si evli, % 84,0’1 bekar ve % 2,4’ ise diger
olacak sekilde bir dagilim sergilemistir.

Arastirmamiza katilan 17-29 yas araligindaki katilimcilarin egitim diizeyleri
incelendiginde, en fazla katihm saglayanlarin % 80,0 gibi yiiksek bir oranla iiniversiteli
gengler olduklar1 goriilmektedir. Katilmcilarin, % 2,8’i ilkokul, % 0,8’i ortaokul, % 11,6’s1
lise, % 80, 0’1 tiniversite ve % 4,8'i ise lisansiistii dlizeyinde bir egitime sahiptir.

Katilimc1 genglerin ¢alisma ve is durumu, % 6,01 memur, % 7,6's1 isci, % 48,01
calismiyorum ve % 38,01 ise diger seklinde olmustur.

Gelir diizeyi incelendiginde, katilimcilarin % 45,6’sinin 1000-2500; % 28,6’sinin 2501-
3500; % 14,9’unun 3501-5000; % 10,8’inin ise 5000 ve iizerinde bir gelir diizeyine sahip
oldugu tespit edilmistir. Sonuglardan da anlasilacag lizere arastirmaya katilan genclerin
cogunlugunun orta sinif ailelere sahip kisilerden olustugu goriilmektedir.

Katilimcilarin % 29,2’sinin biiyiiksehirde, % 30,8’inin il merkezinde, % 26,8’inin ilce
merkezinde, % 13,2’sinin ise kasaba/koylerde yasadigi tespit edilmistir.

Son olarak katilimcilarin % 4,8'i kardese sahip degilken, % 82,3’ti 1-5 arasinda
kardese ve % 12,9 ise 6 ve lizeri kardese sahip oldugunu belirtmistir.
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Tablo 2. Ailenin Onemine Dair Gériislerin Cinsiyete Gére Dagilimi

Aile kurumunun varligi korunmali ve de siirdiiriilmelidir

Cinsiyet  Kesinlikle Kesinlikle

Katilmiyorum Kararsizim Katiliyorum Toplam = P
katilmiyorum katiliyorum
8 7 35 75 125
Kadin 0
(%6,4) (%5,6) (%28,0) (%60,0) (%100)
6 2 4 43 70 125
Erkek
(%4,8) (%1,6) (%3,2) (%34,4) (%56,0) (%100) 7,661 0,090
Toplam 14 9 4 78 145 250
(Yiizde) (%5,6) (%3,6) (%1,6) (%31,2) (%58,0)  (%100)

Tablo 2’den elde edilen verilere gore, degiskenler arasindaki iliski istatistiksel olarak
anlaml bulunmamaktadir (x?=7,661; p>0,05).

Tablodan da anlasilacag tizere genglerin ¢ogunlugu aile kurumunun énemli oldugunu
ve bu kurumun strduriilmesi gerektigini belirtmektedir. Bu goriisiin aksine % 5,6’lik bir
kesim, kesinlikle katilmiyorum, %3,6’lik bir kesim ise katilmiyorum seklinde belirtmistir.
Konuyla benzerligi bulunan baska bir calismada “arastirma kapsamina alinan 6grencilerin
%87,3’'1 evlenmeyi diistindiiklerini, %9,1'i evlilik konusunda heniiz kararsiz olduklarini,
%3,5'1 ise evlenmeyi diisiinmediklerini belirtmistir.”28 Yine tiniversite dgrencileriyle yapilan
baska giincel bir ¢alismada ise “liniversite 6grencilerinin sadece % 21'i “evliligin gerekli
olduguna inaniyorum” énermesine kesinlikle katildiklarini belirtmisler.2?

Degisen yasam sekilleri ve artan bireysellik, issizlik gibi faktorler her ne kadar
genclerin evlilik ve aile algisini degistirmis olsa da, yine de biiyiik ¢cogunlugunun evlilik ve
aile kurumuna olumlu baktig1 gériilmektedir. Bener ve Gilinay’in yaptig1 ¢alismalar ile bu
calismanin sonuglari kiyaslandiginda genglerin biiyiik ¢ogunlugu olumlu bakmakla birlikte
az da olsa bir kismi evlilik konusunda ya kararsiz olduklarim1 ya da diisiinmediklerini
belirtmistir. Fakat Keldal'in 2021’de yaptig1 ¢calismada liniversite 6grencilerinin sadece %21’i
evliligin gerekli bir kurum oldugu kanaatinde olmustur. Bunun elbette bir¢ok farkli nedeni
bulunmaktadir fakat bu nedenler arasinda o6zellikle olumsuz evlilik ve aile iliskilerindeki
siddetli gecimsizlik, aldatma, zina gibi nedenlerden o6tiirii artan bosanma oranlaridir
denilebilir. Bunun haricinde artan bireysellik, issizlik gibi ¢esitli nedenlerin de etkili oldugu
soylenebilir.

Tablo 3. Evlilik Oncesi Flérte Bakisin Cinsiyete Gore Dagilimi

Evlilik 6ncesi flort konusuna nasil bakiyorsunuz?

Cinsiyet Dogru Sakinca Fikrim N 2
bulmuyorum gormiiyorum yok Diger Toplam X P
Kadin 80 30 7 8 125
(%64,0) (%24,0) (%5,6) (%6,4) (%100)
Erkek 85 21 12 7 125
(%68,0) (%16,8) (%9,6) (%5,6) (%100) 3,122 0,373
Toplam 165 51 19 15 250
(Yiizde) (%66,0) (%20,4) (%7,6) (%6,0) (%100)

28 (Ozgiin Bener - Giilay Giinay, “Genglerin Evlilik ve Aile Yasamina iligkin Tutumlan”, Karabiik Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi 3/1 (2013), 6.

29 Gokay Keldal, “Universite Ogrencilerinin Géziinden Evlilik”, Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi
23/2 (2021), 378.
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Tablo 3’teki bulgulara gore, cinsiyet ve evlilik 6ncesi flérte bakis arasinda anlaml bir
iliski bulunmamaktadir (x%= 3,122; p>0,05).

Flort kelimesi kendini dindar olarak tanimlayan katilimcilarin fikirlerini 6lgmek adina
bilingli olarak kullanilmistir. Gorisiilen kesimin kimligi géz éniinde bulunduruldugunda, %
20,4’ linlin herhangi bir sakinca gérmediklerini ve % 7,6’sinin ise herhangi bir fikrim yok
seklinde belirtmis olmalar1 dikkat ¢ekici olmustur.

Konuyla benzerligi agisindan Atalay’in3? yaptig1 calismada “size gore bekar kiz ve
erkegin arkadaslik yapmasi uygun olur mu?” sorusuna erkek katilimcilarin % 64t (45)
uygundur, % 36’s1 (25) uygun olmaz segeneklerini isaretlemislerdir. Kadin katilimcilarin ise
% 12,5’si (7) arkadaslik yapmasi normal, % 25’i (10) arkadaslik yapmalari iyi, % 55’i (22)
arkadaslik yapmasi iyi degil ve 2,5'i (1) ise cevapsiz se¢enegini isaretlemislerdir.

Yine konuyla benzerligi acisindan Kagar ve Parlar'in3! yaptigi ¢alismada ise su
sonuglar elde edilmistir. Toplamda 500 kisiyle goriisiilen calismada, katilimcilarin flort
deneyimine baslama yaslar1 en fazla % 43,6'lik oranla 20 yas ve sonrasina karsilik
gelmektedir. 4 yil ve iizeri flort edenlerin sayis1 122 (%24,4) olup 0-6 ay arasi flort edenler
ise 132 (%26,4)’dir. 6-12 ay arasi flort edenler ise 68 (%20,0) kisiyle en az katilim gésteren
kisilerdir. Flért nedenine bakildiginda ise, katilimcilarin 103 (% 20,6)’i kendilerini evlilige
hazir hissetmediklerinden, 47 (%9,4 )’si evlilik diisiinmediklerinden, 41 (% 8,2)’si ise
ekonomik durumdan ve 302 (% 61,8)’si ise diger nedenlerden dolay: flort ettikleri sonucu
bulunmustur.

Atalay, arastirmasini Erzurum ili Askale ilgesinin Biiylikgecit kdyi gencleri tizerinde
yapmustir. Kacar ve Parlar, arastirmalarimin evrenini, Istanbul’da ikamet eden uzun siireli
flort yasamis olan kadin ve erkekler olarak belirlemislerdir. Bu ¢alismada ise evren,
Afyonkarahisar ili’nde bir dini gruba bagh olan veya herhangi bir dini grubun yurdunda veya
evlerinde kalan ve kendini dindar olarak tanimlayan 17-29 yaslar1 arasindaki gencler
olusturmaktadir. Dolayisiyla, her li¢ arastirma kiyaslandiginda, kisilerin bulunmus oldugu
ortamlarin, onlarin kararlarin etkileyebildigini ve yénlendirebildigini sdylemek yerinde bir
tespit olacaktir.

Tablo 4. Escinsel Evlilige Bakisin Cinsiyete Gore Dagilimi

Escinsel evlilikler hakkinda ne diigiiniiyorsunuz?

Cinsiyet Dogru Saygi Fikrim . 2
bulmuyorum duyulmal yok Diger Toplam x P

Kadin 107 12 5 1 125
(%85,6) (%9,6) (%4,0) (%0,8) (%100)

Erkek 115 3 3 4 125 7,842 0,035
(%92,0) (%2,4) (%2,4) (%3,2) (%100)

Toplam 222 15 8 5 250

(Yiizde) (%88,8) (%6,0) (%3,2) (%2,0) (%100)

Tablo 4’deki bulgulara gore, cinsiyet ve escinsel evliliklere bakis arasinda anlamli bir
iliski bulunmaktadir (x2= 7,842; p<0,05). Baska bir ifadeyle degiskenler arasindaki
bagimlilik istatistiksel olarak anlamli bulunmustur.

Kur’an-1 Kerim’de yer alan farkli ayetlerde kadin-erkek birlikteligi disindaki evlilikler,
yani escinsel evlilikler yasaklanmistir. islam dininin escinsellik ile ilgili yaklasimi, Kur'an-1

30 Besir Atalay, Kdy Gencligi Uzerinde Sosyolojik Bir Arastirma: Biiyiikgegcit Koyii Arastirmast (Erzurum: Atatiirk
Universitesi Basimevi, 1979), 56.

31 Merve Kagar - Hanifi Parlar, “Uzun Siireli Flortiin Bireylerin Evlilik Algis1 Uzerine Etkisinin Incelenmesi”,
Istanbul Ticaret Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 35 (2019), 719-720.
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Kerim’de bu fiili isleyen L{it kavmi ile ilgili ayetlerde gormek miimkiindiir. Lut kavmi, daha
onceki toplumlardan kimsenin yapmadig1 bu birlikteligi yapmalar ile suglanmistir. Bu
birliktelik, toplumun genel ahlaki yargisi haline geldigi icin Lit kavmi “haddi asan bir toplum
“olarak ifadelendirilmistir.”32 “Liit'u da kavmine génderdik. O da kavmine séyle demisti: Ey
kavmim! Siz yeryiiziinde daha énce hi¢ kimsenin yapmadigt bir igrengligi mi yapacaksiniz?
Kadinlari birakip da sehvetle erkeklerle yoneleceksiniz ha! Yoo! Siz gercekten ahlaken ¢iiriimiis
bir toplumsunuz.33 “Ayrica onlar egleri yahut malik bulunduklari cariyeler disindaki kadinlara
karst isteklerini frenleyerek iffetlerini korurlar; bu yiizden de herhangi bir ktnamaya maruz
kalmazlar. Her kim bunlarin disinda davranmak isterse, iste onlar gercekten haddi asmis
olur”34 seklinde belirtilerek uzak durulmasinin gerekliligi vurgulanmistir.

Calismadan elde edilen en c¢arpici sonuclardan biri, kendisini dindar olarak
tanimlayan katilimcilarin icerisinde %6’lik gibi bir kesimin escinsel evlilikler dahil her tiirli
evlilige saygi duyulmasi gerektigini belirtmesi olmustur. Boyle diisiinmelerinin elbette
bir¢ok farkli nedeni bulunmaktadir fakat saygi duyulmasi gerektigini belirten katilimcilarin
bir kismi, 6zellikle “6zgiirliik” fikrinden hareketle saygi duyulmasi gerektigini de sozlii olarak
ifade etmislerdir. Islam’da yasaklanmasina ragmen, o6zellikle de kendisini dindar olarak
tanimlayan ve herhangi bir dini grup ile iliskisi olan genclerin bu sekilde diisiinmesi 6zellikle
tizerinde durulmasi, arastirilmasi ve de tartisilmasi gereken onemli bir konudur. Cinki
“kentlesmenin arttig1, modern sehirlerde kiiltiirel normlarin biraz daha kirildig1 noktalarda
escinsellere olan tutum nispeten olumlu bile olsa toplumun”3> 6zellikle de dindar kesimin
biiyiik bir kismi oldukga 6nyargili yaklasmaktadir.

Tablo 5. Es Secimindeki Kriterlerin Cinsiyete Gére Dagilimi

Esimin okumus, kiiltiirlii ve is sahibi biri olmasin istiyorum

. is sahibi
Cinsiyet Evet, Hayr, 2
. . X olmasi Kararsizim Toplam X P
istiyorum istemiyorum .
haric, evet
115 4 6 125
Kadin 0
(%92,0) (%3,2) (%4.,8) (%100)
66 11 11 125
Erkek 37 (%29,6)
(%52,8) (%8,8) (%8,8) (%100) 52,297 0,000
Toplam 181 11 41 17 250
(Yiizde) (%72,4) (%4,4) (%16,4) (%6,8) (%100)

Tablo 5’e gore cinsiyet ve es secimindeki kriterler arasinda anlamli bir iligki
bulunmaktadir (x?=52,297; p<0,05).

Es se¢cimi konusunda din, gelenek, kiiltiir gibi bir¢ok farkhi faktdor bulunmaktadir.
“Yapilan c¢esitli arastirmalar, es sec¢imini etkileyen pek ¢ok faktér oldugunu ortaya
¢ikarmistir. Bunlar yas, etnik koken, yerlesim yeri, fiziksel 6zellikler, tutum ve diislince
benzerligi, iletisim sekli ve kisilik 6zellikleri olarak ¢esitlenmektedir.”3¢ Bunlarin haricinde
ozellikle es seciminde kadinlarin “galismas1” konusu uzun zamandir giindemi mesgul eden ve
farkli acilardan tartisilan konularin basinda gelmektedir. Konuyla ilgili cesitli goriisler

32 Nurten Zeliha Sahin, “Islam Hukuku Ve insan Haklar1 Baglaminda Escinsellik Sorunu”, Ekev Akademi Dergisi 62
(2015), 517.

33 El-A'raf 7/80-81.

34 El- Mearic 70/29-30-31.

35 Deniz Kilig, “Bir Otekilestirme Pratigi Olarak Basinda Escinselligin Sunumu: Hiirriyet Ve Sabah Ornegi (2008-
2009)”, Giimiishane Universitesi [letisim Fakiiltesi Elektronik Dergisi 1 (2011), 163.

3 Nesrin Tirkarslan- Abulfez Suleymanov, “Universite Son Simif Ogrencilerinin Evlilik Konusundaki Gériis Ve
Diisiinceleri -Azerbaycan Ve Tiirkiye Karsilastirmas1”, Karadeniz Uluslararasi Bilimler Dergisi 5 (2010), 4.
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olmakla birlikte en yaygin kabul edilen goriis helal-haram mevzularnt goéz oOntinde
bulunduruldugu siirece kadinin ¢alismasinin dinen herhangi bir sakinca yaratmadigidir.

Arastirmaya katilan erkeklerin %29,6'lik bir kesimi, esinin okumus, kiltiirlii olmasini
istemekle birlikte eslerinin herhangi bir iste calismasina sicak bakmamaktadir. Elbette altta
yatan farkli nedenler bulunmaktadir, fakat 6zellikle boyle diistinmelerinde en az din kadar
aile, toplum ve geleneklerin de etkisinin oldugu séylenebilir.

Tiirkarslan ve Suleymanov'un3? yaptigi calismada ise, kiz ve erkek 6grenciler icin
evlenecek este aranan 6zellikler konusunda birinci sirada “iyi huylu olma”, ikinci sirada ise
“ayni diinya gorisiinde olma” tercih edilmektedir. Sonug¢lar genel olarak incelendiginde,
erkeklerin es tercihlerinde manevi o6zelliklerin ve dis giizellik isteginin agir bastig
gorulmektedir. Kadin katilimcilarin ise evliliklerde uyumun ve mutlulugun temeli olarak
gorilen iyi karakter 6zelliklerinin yani sira maddi 6zelikleri de 6ncelikleri arasina aldiklar
tespit edilmistir.

Her iki arastirma sonucu kiyaslandiginda, kadin ve erkeklerin her ikisinin de es
seciminde eglerinin 6zellikle kiltiirld, iyi huylu, okumus, ayni diinya goriisiinde olmasi gibi
manevi 6zellikleri dnceledigi gortilmektedir.

Tablo 6. Nikah Tercihlerinin Cinsiyete Gére Dagilimi

Nikdhimizin nasil kiyilmasini istersiniz?

Cinsiyet fmam nikah Resmi o . 2
i . Her ikisi ile Diger Toplam X P
ile nikah ile
4 2 117 2 125
Kadin
(%3,2) (%1,6) (%93,6) (%1,6) (%100)
8 8 105 4 125
Erkek
(%6,4) (%6,4) (%84,0) (%3,2) (%100) 6,090 0,113
Toplam 12 10 222 6 250
(Yiizde) (%4.,8) (%4,0) (%88,8) (%2,4) (%100)

Tablo 6'ya gore cinsiyet ve nikdh tercihleri arasinda anlamli bir iliski
bulunmamaktadir (x?=6,090; p>0,05).

Kur'an-1 Kerim’'de nikah kelimesi ve onunla iligkili baska kavramlar, genellikle
evlenme akdini belirtmek iizere birgok farkl ayette gegmektedir. Nikah akdiyle ilgili dini,
gerek kadin gerekse de erkek acisindan diinyevi, toplumsal ve bireysel pek ¢ok yararh
gayeler bulunmaktadir. Bunlardan bazilari, kadinlarin korunmasi, diinyevi islerin
ylritiilmesi, nafakalarin saglanmasi, nefsin zinadan korunmasi seklinde sayilabilir.

Nikahin temel amaci evliligi daha dogrusu kadin-erkek birlikteligini dini ve toplumsal
acidan mesrulastirmaktir. Tablodan da anlasilacagi iizere katilimcilarin biiyiik cogunlugu her
iki nikah tiiriinii de istemektedir. Bener’in3® yapmis oldugu “Dindarlik-Es Secimi Iliskisi” adl
calismada da hem dini hem de resmi nikdhin her ikisini isteyenlerin orani %79,2 olmustur.
Mevcut ¢alismada ise bu oran %88,8 olarak ¢ikmistir. Her iki nikdhi tercih eden katilimcilar
haklarini, imam nikahi ile “vicdanlara”, resmi nikdh ile de “kanunlara” emanet etmek
istemektedir. Toplum igerisinde dini nikah, “din”in bir buyrugu olarak énemsenmektedir. Bu
nikah tiirii, 6nemli bir gelenek haline gelmistir. Ozellikle son zamanlarda artan bosanma
oranlar1 gibi temel toplumsal problemler “haklarin” giivence altina alinmasi gerekliligini
dogurmakta ve resmi nikdha olan talebi de arttirmaktadir.

37 Tirkarslan - Suleymanov, “Universite Son Simf Ogrencilerinin Evlilik Konusundaki Gériis Ve Digiinceleri -
Azerbaycan Ve Tiirkiye Karsilagtirmasi”, 7.

38 Muhammet Bener, Dindarlik Es Secimi {liskisi (SDU Ornegi), (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 73.
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Tablo 7. Cocuk Tercihlerinin Cinsiyete Gére Dagilimina iliskin Capraz Tablo

Kag ¢ocuk idealdir?
Cinsiyet 5 ve 2
0 1 2 3 4 L Toplam X P
iizeri
4 5 41 56 13 6 125
Kadin
(%3,2)  (%4,0) (%32,8) (%448) (%104) (%4.,8) (%100)
2 3 39 51 13 17 125
Erkek 6,729 0,237
(%1,6) (%24) (%31,2) (%408) (%104) (%13,6) (%100)
Toplam 6 8 80 107 26 23 250

(Yiizde) (%2,4)  (%3,2) (%32,0) (%428) (%104)  (%9,2) (%100)

Tablo 7’ye gore, cinsiyet ve ka¢ c¢ocuk istenildigi arasinda anlamli bir iliski
bulunmamaktadir (x2=6,729 p>0,05).

Giliniimiiz ¢agdas toplumlarinin en 6nemli sorunlarindan biri, ailede ¢ocuk sayisinin ve
cocuk sahibi olma arzusunun cesitli sebeplere bagh olarak giderek azalmasidir. Bu sorunun
daha ¢ok Bati iilkelerinde arttigina yonelik veriler olsa da Miisliiman iilkelerde de giderek
artan ve tartisilan bir konu haline gelmeye baslanmistir. Tirkarslan ve Suleymanov'un3?
yaptigl calismada “gelecekte ka¢ cocuk sahibi olmak isteyecekleri” sorusuna genglerin
cogunlugu iki cocuk seklinde cevaplar vermistir. Ayni ¢alismada kiz 6grencilerin %60,6’s],
erkek ogrencilerin de %53,4’l iki ¢ocuk istemektedir. Kizlarda bunu ayn1 oranlarda olmak
iizere bir (%14,8) ve tli¢ (%14,6) ¢ocuk sahibi olma tercihi; erkeklerde ise kizlardan farkl
olmak iizere ii¢ (% 24) ve dort (%13,7) ¢ocuk sahibi olma tercihi izlemektedir.

Bu ¢alismada ise katilimcilarin toplam % 2,4’ hari¢ geri kalan % 97,6’s1 en az bir
olacak sekilde ¢ocuk sahibi olmanin ideal oldugunu beyan etmislerdir. “Ka¢ ¢ocuk idealdir”
sorusuna kadin katilimcilarin % 3,2’si hi¢ ¢ocuk istemediklerini, % 4’1 bir ¢ocuk, % 32,8'i iki
cocuk, % 44,8'i li¢c cocuk, % 10,4’ dort cocuk ve % 4,8'i ise bes ve iizeri ¢ocuk seklinde,
erkek katilimcilarin ise % 1,6’s1 hi¢ ¢ocuk istemediklerini, % 2,4’i bir ¢ocuk, % 31,2’si iki
cocuk, % 40,8'i ii¢ cocuk, % 10,4’ dort cocuk ve % 13,6’s1 ise bes ve tlizeri ¢ocuk seklinde
cevaplar vermistir.

Arastirmada “ka¢ ¢ocuk idealdir?” sorusunun sorulmasinin temel amaci, aile
kurumunun dnemine binaen ve 6zellikle Bati iilkelerine has bir sorun olarak tartisilan bu
konunun tilkemizdeki boyutunu 6l¢mek ve yapilan tartismalara katki saglamak olmustur.

Tablo 7’den de anlasilacag: iizere katilimcilarin sadece % 2,4 gibi kii¢iik bir oram
cocuk istemediklerini belirtmisler. Kadin ve erkekler katiimcilarin biiyiik bir ¢ogunlugu 2
veya 3 ¢ocuga sahip olunmasini ideal olarak gérmektedir.

Giliniimiiz diinyasinda giderek degisen yasam sartlari, beraberinde bireysel yasamaya
olan talebi de arttirmaktadir. Dolayisiyla genis aile yapilarindan veya ¢ok ¢ocuklu bir aile
yapisindan ziyade c¢ekirdek aile yapilar1 veya daha az sayida ¢ocuk sahibi olma gibi arzular
on plana cikmaktadir. Ozellikle kentlesme, goc, gecekondulasma gibi kiiresel siireclerin
dogurdugu giivensiz ortamlar kisileri olabildigince kiiciik aile tiplerine zorlamaktadir.
Giliniimiiz gengleri arasinda genellikle su diisiince bi¢imi ¢ok yaygin olarak gorilmektedir:
“yasadigimiz zorlu hayati, imkénsizliklar1 ¢ocuklarimiz yasamasin.” Bu yiizden ¢ok ¢ocuk
olup ihtiyaclarinin tam karsilanamamasindan ise az ¢ocuk olsun ama tiim ihtiyaclari
karsilansin diisiincesi onlar i¢in ¢ok idealdir. Son olarak en az“3 ¢ocuk” siyasi sdylemi ile %
42,8 gibi yliksek bir oranda 3 c¢ocuk istenilmesi arasinda bir iliski olup olmadig1 da
tartisilmasi gereken ayri bir konudur.

3 Tirkarslan - Suleymanov, “Universite Son Simf Ogrencilerinin Evlilik Konusundaki Gériis Ve Digiinceleri -
Azerbaycan Ve Tiirkiye Karsilastirmasi”, 8.
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Tablo 8. Kadinlarin Calismasi Konusundaki Diisiincenin Cinsiyete Gore Dagilim1

Kadinlarin ¢alismasi konusunda ne diisiiniiyorsunuz?

Cinsiyet Dogru Dogru Fikrim . 2
Diger Toplam X P
bulmuyorum buluyorum yok

Kadin 17 88 6 14 125

(%13,6) (%70,4) (%4,8) (%11,2) (%100)
Erkek 38 55 17 15 125

20,267 0,000

(%30,4) (%44,0) (%13,6) (%12,0) (%100)
Toplam 55 143 23 29 250
(Yiizde) (%22,0) (%57,2) (%9,2) (%11,6) (%100)

Tablo 8’e gore cinsiyet ve kadinlarin ¢alismasi konusundaki diisiinceler arasinda
anlaml bir iliski bulunmaktadir ( x2=20,267; p<0,05).

Miisliiman toplumlarda kadinlarin aktif is yasamina katilma oraninin diisiik olmasinin
kendine 6zgii cesitli sebepleri bulunmaktadir. Fakat bu sebeplerin biiyiik bir kisminin din
kurumu etrafinda yapilan tartismalarla ilgili oldugu s6ylenebilir.40

Tablo 8'de de bahsedildigi gibi kadinlarin ¢alisma mevzusu halen tartisilan ve
giincelligini koruyan konularin basinda gelmektedir. Kadinlarin ¢alismasint dogru bulmayan
%22’lik dilimde, kadinlarin orani %13,6, erkeklerin orani ise %30,4 seklinde bir dagilim
gostermistir. Kadinlara oranla erkekler, bu fikre daha uzak durmaktadir. Diger secenegini
isaretleyen %11,6’lik kesim ise yine kadinlarin ¢alisma mevzusuna ¢ok sicak bakmadiklarini
veya belirli durumlarda c¢alismasinin sikinti olmayacagini belirten so6zlii ifadelerde
bulunmustur. Bu ifadeleri belirten kadinlarin bazilari; “herhangi bir mahremlik yoksa sorun
degil”, “yani normal bir sey, yadirganacak veya alkislanacak bir durum degil” seklinde,
erkeklerin bazilar1 ise, “sadece ihtiyac durumunda calisabilir’, “onlara ihtiya¢ duyulan
alanlarda ¢alismasi dogrudur”, “kendi rizasina baghdir”, “zorunlu durumlarda galisabilir”,
“kadinlara yonelik ¢ikarilan dengesiz/haksiz yasalar baglaminda yorum bile yapamiyoruz,

S

ornegin, nafaka sagmalig1” vb. ifadelerde bulunmuslardir.

Goriisiilen kesim, belirli Islami hassasiyetlere sahip oldugunu kabul eden ve kendini
dindar olarak tamimlayan bir kesim fakat Islam dininde kadin calisamaz diye bir ibare veya
kadin sadece eve hapsedilmelidir seklinde bir beyanat bulunmamaktadir. Kur’an-1 Kerim’de,
“iman etmis olmasinin yaninda bir de Allah’in giizel gérdiigii ameller igleyen erkek ve kadinlari
cok hos bir yasama kavugsturacagiz ve onlarin miikdfatlarini yaptiklarinin en giizellerini géz
6ntinde bulundurarak verecegiz'*! seklindeki ayet bunun en giizel 6érnegidir. Konuyla ilgili
farkl tartismalar olmakla birlikte yaygin olan ve kabul edilen goriislerden biri kadinlarin
¢alismasinin bir sakincasinin olmadigidir.

Bener ve Giinay'in#? yaptig1 ¢calismada “bir kadinin ev isleri ve ¢ocuklariyla ilgilenmesi
calismasindan daha onemlidir” ifadesi ile cinsiyet arasindaki farkin istatistiksel agidan
anlamli oldugu (p<.05) ve bu anlamliliginda kiz 6grencilerin evlilik ve aile yasamina iligkin
tutumlarindan kaynaklandigi tespit edilmistir. “incelenen ilmihallerde de kadinin
calismasina karsi ¢ikilmasinin esasini, ¢alismanin onun fitratina uygun bulunmamasi ve asil
gorevlerini aksatacagl diisiincesi olusturmaktadir.”43 Dolayisiyla kadinlarin ¢alismasin
dogru bulmayan %22’lik kesimin boyle diisiinmesinin nedenleri arasinda dini kimliklerinden

40 Huriye Tekin Oniir - Emine Diindar, “Geleneksel islam Anlayisinda Kadinin Calismasi”, Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 23/1 (2021), 322.

41 En-Nahl, 16/97.

42 Bener - Giinay, “Genglerin Evlilik ve Aile Yasamina Iliskin Tutumlan”, 9.

43 Oniir - Diindar, “Geleneksel islam Anlayisinda Kadinin Galismasi”, 338.
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ziyade bireysel yasantilar, tarihi, kiltiirel, sinifsal, ailesel gibi ¢esitli faktorlerin de etkili
oldugu soylenebilir.

Tablo 9. Aile i¢i Rollerin Cinsiyete Gére Dagilimi

Eslerin ¢calisma durumuna gore is boliimii nasil olmalidir?

Herkes aile

L Birbirine . is béliimii
Cinsiyet ici rollere . . 2
yardimci yeniden Diger Toplam X P
uygun . .
olunmali diizenlenmeli
davranmali
81 19 24 1 125
Kadin
(%64,8) (%15,2) (%19,2) (%0,8) (%100)
72 31 16 6 125
Erkek 8,385 0,037
(%57,6) (%24,8) (%12,8) (%4,8) (%100)
Toplam 153 50 40 7 250
(Yiizde) (%61,2) (%20,0) (%16,0) (%2,8) (%100)

Tablo 9’daki verilere gore, cinsiyet ve aile ici rollerin nasil olmasi gerektigine iliskin
diistince arasinda anlaml bir iliski bulunmaktadir (x2=8,385; p<0,05).

Sosyal hayatta kisinin ne yaptigini gosteren rol, bir baskasina goéredir. Bu yoniiyle
bakildiginda aile bir roller toplamidir”4# denilebilir. Aile igerisinde bir kadin, hem anne, hem
es gibi rollerin gerekliligini yerine getirirken, erkek ise baba, es gibi rollerin gerektirdigi
sekilde davranmaktadir. Aile igerisinde aile tyelerine bigilen roller, degisen yasam
kosullariyla birlikte 6zellikle de kadinlarin ¢alisma hayatina aktif olarak katilmasiyla beraber
cesitlenmeye ve cesitli acillardan yon degistirmeye baslamistir. Bu degisim gz oniinde
bulundurularak, katilimcilarin, aile i¢i roller konusunda nasil diisiindiikleri merak edilmis ve
test edilmistir.

“Eslerin her ikisi de herhangi bir iste ¢alisiyorsa, ailedeki is boliimii nasil olmalidir”
seklinde sorulan soruya katilimcilarin ¢cogunlugu (kadin-erkek toplam %61,2’si) her ikisinin
de her is icin birbirine yardimci olunmasi gerektigini belirten secenegi isaretlemislerdir.
Ozellikle diger secenegini isaretleyen erkeklerin cogunlugu ise su ifadeleri kullanmislardir;
“kadin, herhangi bir iste ¢alismamali, ¢alisma yiikiimliliigii sadece ve tamamen babaya
aittir”, “kadinin herhangi bir iste calisma zorunlulugu yoksa ve buna ragmen calisiyorsa ev

icerisindeki kendi islerini de kendisi yapmalidir”, “sadece ev hanimi olsun neticede o da bir
meslektir.”
Bener ve Glinay'in*s yaptigi calismada,
“..yemek yapmak, temizlik ve alisveris yapmak gibi ev isleri agirlikli olarak kadinin goérevi
olmalidir, ailenin ihtiyaglarini karsilamak erkegin gorevidir, aile reisi erkektir, bir kadinin ev
isleri ve cocuklariyla ilgilenmesi calismasindan daha dnemlidir ifadeleri ile cinsiyet arasindaki

farkin istatistiksel agidan anlamli oldugu (p<.05) ve bu anlamhiliginda kiz 6grencilerin evlilik ve
aile yasamina iligkin tutumlarindan kaynaklandig1 gértilmiistiir.”

Daha 6nce de belirtildigi gibi islam dininde kadin ¢alisamaz veya sadece ev hanimi
olmaldir seklinde bir beyan bulunmamaktadir. Dolayisiyla esler, birbirlerine yardimci
olmaya ¢alismal ve islam’in "Kolaylastirimiz! Zorlastirmayiniz! Miijdeleyiniz, nefret ettirmeyiniz!
Birbirinizle anlasin, iyi gecinin, ihtildfa diismeyin!™® seklindeki anlayisina sadik kalarak her
konuda birbirine destek olmalidir.

4 Ahmet Ayhan Koyuncu, “Aile Arastirmalar1 Metodolojisi: Yaklagimlar ve Yontemler” Sistematik Aile Sosyolojisi,
ed. Mustafa Aydin (Konya: Cizgi Kitabevi, 2013), 62.

45 Bener-Giinay, “Genglerin Evlilik ve Aile Yasamina [liskin Tutumlar1”, 9.

4 Buhari, “Ilim”, 11.
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Tablo 10. Esin Ailesiyle Beraber Yagsama Durumunun Cinsiyete Gore Dagilimi

Esinizin ailesiyle birlikte yasar misiniz?

Cinsiyet 2
Evet, yasarim Hayir, yagamam Kararsizim Toplam X P
31 53 41 125
Kadin
(%24,8) (%42,2) (%32,8) (%100)
21 81 23 125
Erkek 12,836 0,002
(%16,8) (%64,8) (%18,4) (%100)
Toplam 52 134 64 250
(Yiizde) (%20,8) (%53,6) (%25,6) (%100)

Tablo 10’a gore, cinsiyet ve esin ailesiyle birlikte yasama durumu arasinda anlaml bir
iliski bulunmaktadir (x%=12,836; p<0,05). Yani degiskenler arasindaki bagimlilik istatiksel
olarak anlamli bulunmustur.

Evlilige adim atacak ciftlerin arasinda “sart” olarak konusulan en énemli mevzulardan
biri “aileyle birlikte” yasama durumudur. Ozellikle erkeklerin énemli bir kismi “kendi”
ailesiyle birlikte yasamak isterken veya bu konuda hassas iken, kadinlar daha ¢ok ayri ev
talebinde bulunmaktadir. Kadin veya erkegin ailesiyle birlikte yasama zorunlulugu elbette
yoktur ve varsa da bdyle bir durum daha ¢cok gelenekseldir. Esler, rizalari dogrultusunda esin
ailesiyle birlikte yasamayi secmekte ozgirdiirler. Fakat toplumumuzda kadinin erkegin
ailesiyle yasamasinda herhangi bir sakinca goriilmez iken, erkegin kadinin ailesiyle birlikte
yasamasl toplumdaki “erkeklik” algisina ters diismekte ve yadirganmaktadir. Erkekler de bu
ylizden bdyle bir durumu miimkiin oldugunca istememektedir.

Gorismeler sirasinda dzellikle “evet, yasarim” segenegini isaretleyen katilimcilarin
sozli olarak dile getirmis olduklari bazi nedenler; bu alginin geleneksel degil de dini olarak
diistintilmesi, kadin ve erkegin calisma ve is hayatina girmesiyle ¢ocuklarina bakacak
kimsenin olmayisi seklinde olmustur. Cocuklarin1 veya evlerini bilmedikleri bir insana
emanet etmektense bildikleri ve giivendikleri birilerine yani aileye (anne-babaya) emanet
etmeleri onlar icin daha makul gelmektedir. Yaniklar'in4? da belirttigi gibi “en azindan bu
durumdan dolayr bazi ailelerin ¢ocuk bakimi i¢in kendi akrabalarindan” destek
isteyebilmeleri noktasinda esin ailesiyle birlikte yasamay istedikleri sdylenebilir.

Tablo 10’daki verilerden de anlasilacag tizere esin ailesiyle birlikte yasama durumu
“kadinlar” icin daha kabul edilebilir bir durum iken “erkekler” i¢in durum tam tersidir.

Konuyla ilgili Sosyal Ekonomik Arastirmalar Merkezi'nin (SEKAM)#8 6748 Kkisi ile
ylriitillen arastirma bulgularina gore ise biiylik ebeveynlerle yasama istegi %35,2 iken,
istememe orani %40,4 olarak saptanmistir.

Tablo 11. Akraba iliskilerine Dair Diisiincelerin Cinsiyete Gére Dagilimi

Akraba ziyaretlerinin 6nemli oldugunu diisiiniiyorum

Cinsiyet  Kesinlikle Kesinlikle 2
Katilmiyorum Kararsizim Katiliyorum Toplam X P
katilmiyorum katiliyorum
5 2 14 53 51 125
Kadin
(%4,0) (%1,6) (%11,2) (%42,4) (%40,8) (%100)
5346 0,263
1 6 17 57 44 125
Erkek
(%0,8) (%4.8) (%13,6) (%45,6) (%35,2) (%100)

47 Cengiz Yaniklar, “Beyaz Yakall Orta Sinifin Toplumsal Aglar1 Uzerine Bir Géziimleme”, Sosyoloji Arastirmalar
Dergisi 2 (2011), 161.

48 Sosyal Ekonomik Aragtirmalar Merkezi (SEKAM), “Tiirkiye’de Aile: Ailenin Yapisal Ozellikleri, Islevleri ve
Degisimi, (Istanbul: Sekam Yayinlari, 2011).
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Toplam 6 8 31 110 95 250
(Yiizde) (%2,4) (%3,2) (%12,4) (%44,0) (%38,0) (%100)

Tablo 11'den elde edilen verilere gore iki degisken arasinda anlamli bir iligki
bulunmamustir (x2=5,346; p>0,05).

Kur'an-1 Kerlm ve hadislerde akrabalik baglarinin karsilikli ziyaret, haberlesme, maddi ve
manevi yardimlasma gibi ¢esitli yollarla korunmasi ve giiclendirilmesi iizerinde hassasiyetle
durulur. Akrabalar arasindaki bu iligkiye dinf-ahlaki bir tabir olarak sila-i rahim denir. Bir
ayette, “Kendisi adina birbirinizden haklarinizi talep ettiginiz Allah’a kullukta samimi olun ve
akrabalik bagini gozetin” (en-Nisa, 1) buyrulur. Hz. Peygamber de, “Allah’a ve ahiret giinline
iman eden kimse misafirine ikram etsin; Allah’a ve ahiret giiniine iman eden sila-i rahimde
bulunsun” (Buhari, “Edeb”, 31, 85) hadisi ile bunun 6nemine isaret etmistir. Bu bakimdan
akraba ile baglar1 ve miinasebetleri kesmek biitiin fakihlere gore haram kabul edilmistir. Diger
taraftan islam, akrabalig1 yalniz kan bagiyla sinirlamamis, evlilik ve siit emzirmeyi de birtakim
dini ve hukuki sonuglar doguracak sekilde akrabalik bagi olusturan unsurlar kabul etmistir.49

Iki kisinin evlenmesiyle genis bir akrabalik bag icine yerlestiklerini vurgulayan
Yildirim,50 ebeveynlerin, kardeslerin ve diger kan bagi bulunan akrabalarinin da evliligin bir
pargas1 haline geldiklerini belirterek “bu nedenle evlilik sadece kadin ve erkek arasinda
olusan bir sozlesme olarak kalmayip genis bir sosyal grup icine dahil olmay1 da
getirmektedir” seklinde bir ¢ikarimda bulunur. Dolayisiyla aile ve akrabalik iligkileri bu
baglamda olduk¢a 6nemlidir. Kur'an-1 Kerim’de bu konunun dnemine binaen cesitli atiflar
bulunmaktadir. Ornegin, “onlar, Allah’in bag kurulmasini emrettigi seylerle bag kurarlar,!
Rablerine karst da son derece saygilidirlar. Hesabin kétii ¢ikmasindan ¢ok korkarlar”s?
ayetinde de goriildiigii gibi Islam dini aile ve akrabalik baglarina 6énem verildigi
gorilmektedir. Aile ve akrabalik iliskilerinin énemine binaen sorulan soruda kadin ve
erkeklerin diislincelerinde anlamli bir farklilik bulunmamastir.

“Akraba ziyaretlerinin (sila-i rahimin) dtizenli ve belirli araliklarla yapilmasi
gerektigini diisiiniiyorum” sorusuna katilimcilarin %44,0’1 “katiliyorum”, %38,0’1 “kesinlikle
katiliyorum” seklinde belirtmistir. Gerek kadin gerekse erkek katilimcilarin ¢ogu hemen
hemen benzer oranda ayni segenekleri isaretlemislerdir.

Gliniimiiz sartlarinda is, egitim gibi cesitli nedenler, eskiden ayni yerde oturan
akrabalar farkli yerlere ittiginden otiirii ve yasanan toplumsal, ekonomik, kiiltiirel ve
teknolojik degismeler neticesinde ziyaretler, yerini daha ¢ok mesafelere ve telefonlarla
iletisime birakmistir.

Tablo 12. Komsuluk liskilerine Dair Diisiincelerin Cinsiyete Gére Dagilimi

Komsuluk haklarinin, gozetilmesi ve dikkate alinmasi gerektigini diisiiniiyorum

Cinsiyet  Kesinlikle Kesinlikle 2
Katilmiyorum Kararsizim Katiliyorum Toplam X P
katilmiyorum katiliyorum
2 1 4 52 66 125
Kadin
(%1,6) (%0,8) (%3,2) (%41,6) (%52,8) (%100)
5 1 9 61 49 125
Erkek 5538 0,133
(%4,0) (%0,8) (%7,2) (%48,8) (%39,2) (%100)
Toplam 7 2 13 113 115 250
(Yiizde) (%2,7) (%0,8) (%5,2) (%45,2) (%46,0)  (%100)

49 Vecdi Akyiiz, “Akraba”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 24.09.2021).

50 Ergiin Yildirim, “Aile ve Evlilik Tiirleri”, Aile Sosyolojisi, ed. Kadir Canatan-Ergiin Yildirim (istanbul: Agilim Kitap,
2011), 66.

51 Sila-i rahimde bulunurlar.

52 Er-Ra’d 13/21.
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Tablo 12 verilerine gore degiskenler arasinda anlaml bir iliski bulunmamaktadir (x2=5,538;
p>0,05).

Kur’an-1 Kerim’de Nisa 36. ayette “Allah’a kulluk edin ve O’nun yani sira baska varliklari
ilah edinmeyin. Anne-babaya, yakin akrabalara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmigslara,
aranizda akrabalik bagir bulunan kimselere ve akrabalik bagi bulunmayan kimselere, yakin
arkadasa, yolcuya ve elinizin altinda bulunan kimselere iyilik edin. Allah, elbette bébiirlenen
kibirli insanlar1 sevmez” buyrulmaktadir. Ayette de goriildiigii gibi Islam dini, aile, akraba,
komsuluk gibi mevzularin 6nemine dikkat ¢ekmistir ve toplumsal anlamda herkesi
kapsayacak sekilde sahip cikilmasini emretmistir. Aslinda Islam inancinda Mii'min Kkisi,
biitiin olarak bir viicuttur, bu viicudu bir arada tutan ve stireklilik kazandiran, onu stirekli
var eden ise aile, akraba, ¢oluk, ¢cocuk, komsusu gibi baskalaridir ve onunla kurdugu saglam
iliskilerdir. Bu saglam iliskinin kaynagin1 aile ve akrabalarin yani sira komsular da
olusturabilmektedir. “Komsuluk, Tiirk kiiltiir hayatinin ve toplum yapisinin 6énemli bir
unsurudur.”53 Clinkii “komsuluk ruhi bir dayanisma zemini olusturmaktadir.”54

Sosyal bir varlik olan insanlarin saglikli bir sekilde yasayabilmesi icin sosyallesmeye
ihtiyaci vardir. Insanlarin bu ihtiyaglarinin saglanmasinda aile, okul, arkadas ¢evresi, meslek
cevreleri, eglence mekanlari, ¢esitli sivil toplum orgiitlerinin yani sira en 6nemlilerinden biri
de komsular ve komsuluk iliskileridir. O ylizden “komsu ve komsuluk, toplumsal hayatin
isleyisini anlamak i¢in tizerinde durulmasi ve incelenmesi gereken temel iliski bicimlerinden
ve yapilardan biridir.”55 Bu yapinin 6énemi goz oniinde bulundurularak, genclerin konuya
dair goriislerini ortaya ¢ikarabilmek amag¢lanmistir.

“Komsuluk haklarinin, gozetilmesi ve dikkate alinmasi gerektigini diisiiniiyorum”
seklinde sorulan soruya kadin katilimcilarin % 1,6’s1 “kesinlikle katilmiyorum”, % 0,8’i
“katilmiyorum”, % 3,2’si “kararsizim”, % 41,6’s1 “katiliyorum” ve % 52,8’ “kesinlikle
katiliyorum” seklinde cevaplar vermislerdir. Erkek katilimcilarin ise % 4,01 “kesinlikle
katilmiyorum”, % 0,81 “katilmiyorum”, % 7,2’si “kararsizim”, % 48,8’i “katiliyorum”, %
39,2’si ise “kesinlikle katiliyorum” seklinde belirtmislerdir.

Konugyla ilgili yapilan baska bir ¢alismada “miilakatlar esnasinda bazi erkek ve kadin
cevaplayicilar komsulariyla iligkilerinin sadece selamlagsmaktan ibaret oldugunu belirtirken,
bazilart komsuluk hukukunun 6nemine olan inang¢larindan dolay1 yakin bir bag kurma
konusunda gayret gosterdiklerini savunmuslardir.”56

Katilimcilarin akrabalik (Tablo 11'de) iliskilerine oranla komsuluk iligki ve haklarina
daha ¢ok 6nem verdigi goriilmektedir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi egitim, is hayat1 gibi
cesitli nedenler bireyleri akrabalarindan wuzak bir yerde yasamaya mecbur
birakabilmektedir. Dolayisiyla insanlarin akrabadan ziyade daha ¢ok komsularla vakit
gecirecek olmasi dogal olarak komsuluk haklarina daha ¢ok dikkat etmesini gerekli
kilmaktadir. Kadinin is yasamina aktif bir sekilde katilmasiyla birlikte de bu konu 6nemini
daha ¢ok korumaktadir. Clinkii dzellikle kadinin ev igi rollerinin yam sira is hayatindaki
rolleri nedeniyle is ylikii artmistir. Yaniklar'in57 da belirttigi gibi en azindan bu durumdan
dolay1 bazi ailelerin ¢ocuk bakimi i¢in kendi akrabalarindan ya da komsularindan yardim
almalar1 nedeniyle de karsilikli dayanisma ve yardimlasmaya dayali bir sosyal ag icinde
bulunduklarini ifade etmek yanlis olmayacaktir.

53 Mustafa Giindiiz - M. Cengiz Yildiz, “Tiirk Yazih Kiltiiriinde Komsuluk”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 7 /25
(2008), 123.

54 Nihat Nirun, “Sistematik Sosyoloji Yoniinden Sosyal Dinamik Biinye Analizi,” (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi
Yayinlari, 1991), 172.

55 Gindiz-Yildiz, “Tirk Yazih Kilttiriinde Komsuluk”, 123.

56 Yaniklar, “Beyaz Yakal Orta Sinifin Toplumsal Aglar1 Uzerine Bir Céziimleme”, 160.

57 Yaniklar, “Beyaz Yakali Orta Sinifin Toplumsal Aglar1 Uzerine Bir Cézimleme”, 161.
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Tablo 13. Aile i¢i Sorunlarda Tercih Edilen Céziim Mekanizmalarinin Cinsiyete Gore Dagilimi

Aile ici sorunlarda tercih ettiginiz ¢6ziim mekanizmalari nelerdir?

Cinsiyet Dini Orf-adet ve Medeni . N 2
e Hepsi Diger Toplam X P
hiikiimler gelenekler hukuk
33 2 7 76 7 125
Kadin
(%26,4) (%1,6) (%5,6) (%60,8) (%5,6)  (%100)
26 6 14 74 5 125
Erkek 5,524 0,238
(%20,8) (%4,8) (%11,2) (%59,2) (%4,0)  (%100)
Toplam 59 8 21 150 12 250
(Yiizde) (%23,6) (%3,2) (%8,4) (%60,0) (%4,8)  (%100)

Tablo 13’e gore cinsiyet ve aile i¢i sorunlarda tercih edilen ¢6ziim mekanizmalari
arasinda anlambl bir iliski bulunmamistir (x%=5,524; p>0,05).

Siyasi diizlemde liberal demokrasi, ekonomik diizlemde serbest piyasa ekonomisi ve
kiltiirel diizlemde farklhliklar1 ortaya c¢ikaran ve evrensel bir boyut kazanmis olan>8
kiiresellesme siireci ile birlikte aile etrafinda olusan deger yargilar1 da bir tiir degisim
slirecine girmistir. Bu degisim neticesinde aile ici problemler artmistir. Aile i¢i sorunlarin
coziillememesi, aile ici siddet kavramini ortaya ¢ikarmis ve bosanmalar artmistir. Bu
nedenlerle aile sorunlarinin ¢oziimiine yonelik sosyal politikalar iiretilmis ve uygulamaya
konulmustur.>°

Aile ici catismalarla ilgili yapilan calismalarda, ¢atismanin nedenlerinden biri olarak
cinsiyet faktorii ileri siirtilmektedir. Ozellikle kadinlarin is hayatina daha aktif bir sekilde
katilmaya baslamasinin, kadinlarda aile-is ¢atismasini arttirdifina yonelik sonuglar elde
edilmistir.?0 Fakat catismanin elbette tek sorumlusu kadinlar degildir veya kadinin is
hayatina daha aktif olarak katilmaya baslamis olmasi degildir. Bunun bireysel, toplumsal,
kiltiirel, ekonomik vb. gibi birgok farkli nedeni bulunmaktadir.

Cesitli nedenlerle aile igcerisinde yasanan bu sorunlarla ilgili katiimcilarin ne tiir
¢6ziim mekanizmalar gelistirdigi ¢alisma i¢cin merak edilen basliklardan biri olmustur. Bu
meraki gidermeye ydnelik “aile i¢i sorunlarda ne tiir bir ¢dziim yolu tercih ettikleri” sorulan
katilimcilarin %60,0’1 dini hiikiimler, medeni hukuk ve 6rf-adet ve geleneklerin tamamina
basvurulmasi gerektigini belirtmistir. Fakat “hepsi” se¢enegi ve medeni hukuktan ziyade
kadinlarin % 26,41, erkeklerin ise %20,8’i gibi yiiksek bir oranla sadece dini hiikiimler
seklinde belirtmistir. Bunun elbette farkli sebepleri olmakla birlikte, katiimcilarin dini
hassasiyetleri dogrultusunda kendilerini dindar olarak tanimlamalar1 olarak belirtilebilir.
Aile kurumunun oOnemine binaen hepsi secenegini isaretleyen katilimcilar, yasanan
sorunlarda gidilebilecek veya farkli boyutlarda sorunlara ¢6ziim {iretebilecek biitiin
mecralardan faydalanmak istemektedir.

Tiirkiye'de aile i¢i sorunlar, gogunlukla resmi kurumlardan ziyade akrabalar arasinda
coziilmektedir. Evliliklerde yasanan cesitli sorunlar oncelikli olarak aile ortaminda ele
alinarak farkl sekillerde ¢oziilmeye ¢calisiilmaktadir.6!

58 Mehmet Aktel, “Kiiresellesme Siireci ve Etki Alanlar1”, Siileyman Demirel Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler
Fakiiltesi Dergisi 6/2 (2001), 193.

59 Arif Durgun, “Tirkiye’de Aile I¢i Sorunlara Yénelik Sosyal Politikalar Ve Siddetin Onlenmesi”, Kirikkale
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi (KUSBD), 8/1 (2018), 1.

60 Serpil Aytag, Cift Kariyerli Esler ve Calisma Yasamindaki Yeri (Bursa: Ezgi Kitabevi Yayinlari, 2001), 49.

61 Ali Bayer, “Ailede Yasanan Anlagsmazliklar ve Coziim Onerileri”, ANTAKIYAT/Hatay Mustafa Kemal Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2018), 222.
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Tablo 14. Hangi Sartlarda Bosanmay1 Goze Aldiklarinin Cinsiyete Gére Dagilimi

Hangi nedenlerden dolayi esinizden bosanirsimz?

Esin sorumsuz

Cinsiyet ikinci bir Kotii 2
ve ilgisiz Zina Aldatma Gegimsizlik Siddet Hepsi Toplam X P
wlilik yapmasi Aliskanliklar
davranmasi
17 8 2 4 2 4 88 125
Kadin )
(13,6) (%64) (%1,6) (%32) (%16) (%3,2) (%70,4(%100
4 28 17 3 2 1 3 67 125
Erkek _ 3,941,03¢
(%3,2) (%224 (%13,6) (%2,4) (%1,6)  (%0,8) (%2,4) (%53,6(%100
Toplam 4 45 25 5 6 3 7 155 250
(Yiizde) (%1,6) (%180 (%10,0) (% 2,0) (%2,4)  (%1,2) (%2,8) (%62,0(%100

Tablo 14’e gore, degiskenler arasindaki bagimlilik istatistiksel olarak anlaml
bulunmustur. Baska bir ifadeyle, cinsiyet ve bosanma nedenleri arasinda anlamli bir iliski
goriilmektedir (x2=13,941; p<0,05).

Gelismis veya gelismekte olan tilkelerde bosanma oranlari, toplumlarin yapisina gore
farkli sebeplerden otiirii giderek artmaktadir. Tiirkiye i¢cin de benzer bir durumun oldugu
soylenebilir. Fakat bosanmanin tek bir aktérii olmadigl gibi tek bir nedeni de yoktur ve
bosanma oranlar1 da siirekli degismektedir. Dolayisiyla gesitli istatistikler de Tiirkiye’deki
bosanma oranlarinda da her yil degisme oldugunu gostermektedir.

Hangi durumlarda bosanmay1 goze aldiklari sorulan katilimcilarin %62,01 “esin
sorumsuz ve ilgisiz davranmasj, zina, aldatma, ge¢imsizlik, ikinci bir evlilik yapmasi, siddet,
icki-kumar gibi kot aliskanliklarinin olmasi” segeneklerinin hepsinin de birer bosanma
nedeni oldugunu belirtmislerdir. Zina ve aldatmay1 kadinlara oranla erkekler daha ¢ok
secmislerdir. Erkeklerin % 22,4t zina, % 13,6’s1 ise aldatmay1 belirtmistir. Soruda aldatma
ve zina baslhigin1 ayr1 ayr1 kullanmamizin nedeni (elestirilebilir), zinanin daha ¢ok cinsel
birliktelik olarak bilinmesi, aldatmanin ise daha ¢ok duygusal bir bag olarak kabul
edilmesinden kaynaklanmaktadir. Ozellikle zinanin tek basina bosanma nedeni olarak
goriilmesinin en bilyiilk nedeni ise Islam’da zinanin yedi biiyiik giinahtan biri olarak
gorilmesinden kaynaklandigi séylenebilir. Ciinkii Kur’an da kiifiir, haksiz yere yetim mal
yemek, aclik korkusuyla ¢ocuklar1 6ldirmek, Allah’a ortak kosmak, zina, icki ve kumar,
haram aylarda savas, iftira etmek, Allah meleklerden kizlar edindi demek biiyiik giinah
olarak zikredilmistir.62 Dolayisiyla yedi biiyiik giinahtan biri olarak zikredilmesi onu daha
hassas bir konu haline getirtmektedir.

Aile ve Sosyal Arastirmalar Genel Miidiirliigii tarafindan 2017 yilinda yayinlanan
Bosanma Nedenleri Arastirmasina gore; en az bir kez bosanmis bireylerin bosanma
nedenleri incelendiginde; Tiirkiye genelinde en fazla bosanma nedeni %50,9 ile sorumsuz ve
ilgisiz davranma olmustur. Bosanma nedenleri cinsiyete gore incelendiginde her iki cinsiyet
icin de en 6nemli neden “sorumsuz ve ilgisiz davranma olmustur”. Bu oran, kadinlar i¢in
%61,5, erkekler icin ise %40,2 seklinde bir dagilim goéstermistir. Kadinlar icin sorumsuz ve
ilgisiz davranmadan sonra en 6nemli bosanma nedenleri %42,6 ile evin ekonomik olarak
gecimini saglayamama, %36,4 ile dayak/kotii muamele, erkekler icin sorumsuz ve ilgisiz
davranmadan sonra en Onemli bosanma nedenleri ise %24,5 ile esin ailesinin aile igi
iliskilere karismasi ve %24 ile eslerin ailelerine karsi saygisiz davranmasi olmustur.63

62 Vecihi Sonmez, “Islam inancinda Giinah Kavrami”, Journal of Islamic Research 28/1, (2017), 42-66.
63 Murat Binay, “Tiirkiye’de Bosanma Nedenlerinin Analizi Ve Alternatif Uyusmazhik Yontemleri”, Ombudsman
Akademik 5/9 (2018), 242.
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Konuyla ilgili yapilmis baska bir ¢alismaya gore “anlasamayan eslerin bosanmasina
Turkiyeli gencglerin %86’s1 olumlu bakmaktadir. Kizlarin %90,4’ii, erkeklerin %82,7’si
anlasamayan eslerin bosanmasi konusunu onaylamaktadirlar.”64

Bagska bir calismada ise bosanma nedenleri cinsiyete gore incelendiginde, “zina”,
“sozlii ve/veya fiziksel siddet”, “evi terk etme”, “kotii aliskanliklar”, “akrabalarin karismasi”,
“maddi konular” ve “fikir uyusmazligl” ve “diger” sorunlar acisindan cinsiyetler arasinda
istatistiksel olarak anlamli farklilasma bulunmustur. Kadinlarda %69,3 so6zli ve/veya fiziksel
siddeti, erkeklerde ise %45,8 akrabalarin karismasini en yiiksek oranda bosanma nedeni
olarak gosterilmistir. Bosanma nedeni olarak “evi terk etmeyi” belirtme oraninin 18-29 yas
grubunda %19,2 oldugu tespit edilmistir. Kotii aliskanliklar1 bosanma nedeni olarak belirten
katilimcilarin %22,2 ile18-29 yas grubunun takip ettigi goriilmiistiir. Yine ¢alismaya gore 29
yas ve altinda (18-29) bosanma nedenlerine bakildiginda, % 15,2 zina, % 56,6’s1 sozli ve/
veya fiziksel siddet, % 19,2’si evi terk etme, % 22,2’si kotii aliskanliklar, % 43,4’l akrabalarin
karismasi, % 19,2’si maddi konular, % 32,3 fikir uyusmazlhigi, % 33,3’ sorumsuzluk, % 14,1’i
cinsel sorunlar, % 31,3t gecimsizlik ve % 11,1'i ise diger seklinde sonuglar elde edilmistir.5

SONUC

Zaman ve mekan ikilisinde meydana gelen degisimler, gesitli yasam kosullarini da
beraberinde getirmistir. Bu degisim toplumun farkli kesimlerini ¢esitli agilardan
etkileyebilmektedir. Dini grupta kalan ve kendisini dindar olarak tanimlayan genclerin “aile
algisinin” bu degisimden nasil etkilendigini ortaya koyabilmek amaciyla yapilan bu
calismada, elde edilen sonuglardan en ¢arpici olan1 % 6,0’lik bir kesimin es cinsel evlilikler
dahil her tirlii evlilige saygi duyulmasi gerektigini belirtmeleri olmustur. Ciinkii islam
dininin bu konuda taviz vermedigi Lut Kavminin anlatildigi ayetlerde acik¢a beyan
edilmektedir. Islam’da 6zellikle yaratihsin korunmasi ve de siirdiiriilmesi adina es cinsel
evlilikler yasaklanmistir.

I[slam’da yasaklanan escinsel evliligin giderek Islam toplumlarinin da giindemini
mesgul etmeye baslamasi, biitiin diinyay1 etkisi altina alan, modernlesme, kiiresellesme gibi
olgularin 6zellikle internet ve sosyal medya araglar1 araciligiyla neredeyse her bireyin zihin
diinyasim1 ¢esitli sekillerde etkilemis olmasiyla agiklanabilir. Ciinkii yeni iletisim
teknolojilerinin ve 6zellikle de yaygin bir sekilde kullanilan internetin giindelik yasamimiza
yogun bir sekilde girmesiyle birlikte, sosyal medya ortamlari ve giindelik yasam arasinda
cesitli etkilesim ve iliski tiirleri yasanmaya baslanmistir. Bu etkilesim ve iliski tiirleri dindar
gengleri de etkilemistir. Arastirma bulgular1 arasinda toplamda % 6’lik bir kesim escinsel
evliliklere saygi duyulmasi gerektigini ifade etmistir. Cinsiyet degiskeni cercgevesinde
bakildiginda kadinlarda oran erkeklere goére anlamli derece farklilik géstermektedir.

Arastirma sonuglarinda dikkat ¢eken bir baska olgu, kadinlarin ¢alismasi konusunda
cinsiyetler arasinda anlamli bir farklilik olusmasidir. Kadinlarin % 70,4’liik bir kesimi
kadinlarin ¢alismasini dogru bulmakta ve bundan bir sakinca gormemektedir. Erkeklerin ise
%44’lik bir kesimi kadinlarin ¢alismasini dogru bulurken, % 30,4’liikk bir orani dogru
bulmadigini belirtmektedir. Uzun bir siiredir var olan bu tartismanin giincelligini korudugu
gorilmektedir.

Arastirmadan elde edilen sonuglar i¢in genel bir degerlendirme yapildiginda kendisini
dindar olarak tanimlayan katilimcilarin ¢ogunlugunun din, gelenek ve modernlik liggeninde
sikisip kaldig1 soylenebilir. Katilimcilarin bir kisminin, Janmohammed tarafindan kaleme
alinan “M Nesli Yeni Misliiman Genglik” kitabinda belirtilen genclik tipi ile benzerlikleri
bulunmaktadir. M Nesli, hem dini inang¢larinin hem de modern yasam kosullarinin etkisinde

6+ Nesrin Tiirkarslan - Semra Y. Demirkan, Universite Son Sinif Ogrencilerinin Evliligin Kurulusuna lliskin Géris ve
Diistinceleri (Ankara: T. C. Bagbakanlik Aile ve Sosyal Arastirmalar Genel Miidiirliigii Yayinlari, 2007), 113.

65 QOzgill Aktas Akoglu - Hadiya Kiigiikkkaragéz, “Bosanma Nedenleri ve Bosanma Sonrasinda Karsilagilan
Giigliiklere {liskin Bir Aragtirma: {zmir ili Ornegi”, Toplum ve Sosyal Hizmet Dergisi 29/1 (2018), 157-158.
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sekillenen Miisliiman gencgleri tanimlamak i¢in kullanilmaktadir. S6z konusu bu gengler,
biitiin diinyada giin gectikce biiyiiyen bir orta sinifi temsil eden; moda, sanat, edebiyat,
ticaret, egitim vb. alanlara geleneksel Miisliiman kimliginden farkli 6zellikler barindiran, yeni
bir yasam tarziyla dahil olan genis bir sosyal grubu olusturmaktadir. Bu sosyal grubun en
belirgin 6zelligi ise sosyal medya ve interneti aktif bir sekilde kullanan tiiketici bir kimlige
sahip olmasidir. Hem bati kiiltiiriinii (6zellikle giyim kusamda) hem de kendi Islami
degerlerini bir arada yasayan bir gencliktir. Bu gengligin kimligi, her iki kiiltiirden de izler
tasimaktadir. Dolayisiyla kitapta belirtilen M Nesli, hem pop miizik dinleyen, hem dans eden,
hem yirtik pantolon giyen, hem namaz kilip orug tutan bir gencliktir. Arastirmada elde edilen
bulgular neticesinde arastirmaya katilan katilimcilarin ¢ogunlugunun da M Nesli'ne dogru
evrildigini soylemek yanlis olmayacaktir. Bu ¢alismadaki amag, M Nesli’'ni elestirmekten veya
gorisiilen kesimin elestirilmesinden ziyade ortada olan bir degisimi ve neticesinde olusan
karma ve yeni kimlik tiplerinin oldugunu ortaya koymak olmustur. Baska bir ifadeyle
olgunun, durum tespitinin yapilmasi amag¢lanmistir.

Islam dini agisindan, belirli bir olgunluga erismis her Miisliman gencin evlenmesi
birey ve toplum huzuru i¢in bir gerekliliktir. Ciinkii islam inancina gore aile, ¢esitli yonleriyle
kadinin, erkegin, ¢cocugun, akrabanin, komsunun haklarini, nefsini, sayginligini koruyarak
toplumsal baglar1 saglam temeller iizerinde tutan, 6nemli bir sosyal kurumdur.

i

Islam toplumlarinda “nesil giivenligi” acisindan aile yapilarini bozmaya g¢alisan her
tirli davranis, diisiince, eylem ve sdylemlere karsi bir durus vardir. Neticede her seyden
once soz konusu tehlike, insan 1rkinin tehlikeye diismesi olarak degerlendirilmektedir. Fakat
aile kurumunun Islam toplumlarinda da giderek coziildiigiinii daha dogrusu déniistiigiini
soylemek yerinde bir tespit olacaktir. Yasanan degisimler ve glinlimiiz sartlar1 géz 6niinde
bulundurularak aile ve 6nemine atfen, gencler ve toplum bilin¢lendirilmelidir ve her ne
olursa olsun imkanlar dahilinde genglerin aile kurmaya tesvikleri saglanmalidir. Aile kurmak
isteyen genglerin elinden tutulup her anlamda islerinde kolaylik saglanmahdir ve
evlenmeleri acisindan dinen bir sakinca olmadigi middetge istedigi kisiyle evlenmesine
yardimci olunmalidir.

Ailenin 6nemini dile getiren goriislerin aksine tam tersini iddia eden cesitli gortisler
de bulunmaktadir. Ornegin, 6zellikle Marksist ve feminist kesimin bir kismi aile kurumunun
“kadin” acisindan adaletsiz ve esitsiz bir kurum oldugunu ve kalkmasi gerektigini
belirtmektedir. Ataerkil aile yapilarinda kadina ytiklenen anlamlar, issizlik, ekonomik
nedenler, kadin-erkek esitsizligi gibi cesitli durumlar géz éntinde bulunduruldugunda bazi
gorislerinde haklilik paylarinin oldugunu séylenebilir. Ancak ailenin yok olacagini veya
olmas1 gerektigini belirtmeleri fikrinin tam anlamiyla gercegi yansittigt sdylenemez.
Arastirmamizdan elde edilen sonuclar, aile hayati kurma isteginin ve ebeveyn olma
heyecaninin tam anlamiyla yitirilmedigini gdstermektedir. Evlilige uzak duran katilimcilarin
%48,0’1 calismadigini, %38,01 ise ¢ogunlukla 6grenci olduklarini ve bu tiir nedenlerden
dolay1 evlenmeye ve aile kurmaya sicak bakmadiklarini dile getirmektedirler. Ozellikle
ekonomik anlamda bir bagimsizliklar1 olmadigi i¢in evlilige uzak duran genclerin bu ve buna
benzer sorunlari ¢oziildiigiinde fikirlerinin degisebilecegini s6ylemek miimkiindiir.

Aile kurumu her ne kadar varligini devam ettiriyor olsa da tanimy, islevi, birlikteligini
saglayacak olan ciftlerin cinsiyetlerinin ne olacagi gibi konulara iliskin diisiinceler giderek
farklilagsmaktadir. Ailenin énemli bir déniisiim icerisinde oldugu ve bu doéniisiimiin giderek
aile kurumunu olumsuz yonde etkiledigi bilinen bir gergekliktir.
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HallaAl'in ‘Tabakatii Ashabi’l-imam Ahmed b. Hanbel’ Adh Eseri ve islam
Diisiincesindeki Yeri

0z
Islam diisiincesinin énemli yazim tiirlerinden biri olan tabakat tiiriinde erken tarihlerden
itibaren bircok eser hazirlanmistir. II/VIIL. yiizyilldan itibaren kaleme alinan eserlerde
muhaddislerin ¢abasi1 dikkat ¢ekmektedir. Mezheplerin tesekkiiliiyle birlikte mezhep
mintesipleri tarafindan da tabakat tiiriinde eserler yazilmaya baslanmistir. Rivayet merkezli
ya da rivayet yonii agir basan ve Islam diinyasinin batisinda varhgini siirdiiren mezheplerin
bu alanda daha aktif oldugunu séylemek gerekir. Tabakat edebiyatina katki saglayan
mezhepler arasinda Hanbeliligin 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Hanbeli tabakati denilince
hi¢ siiphesiz akla gelen ilk eser, ibn Ebi Ya‘la’nin (8l. 526/1131) Tabakatii’l-Handbile'sidir.
Uzerine bircok muhtasar ve zeyl calismasi yapilan bu eser, Hanbell mezhep tabakatlar
arasinda gliniimiize ulasan ilk ¢calisma olmasi nedeniyle bu vasfi kazanmistir. Ancak Eba Bekr
Ahmed b. Muhammed b. Harun el-Hallal'in (6l. 311/923) kaynaklarda ismi gecen Tabakatii
ashabi’l-imdm Ahmed b. Hanbel isimli ¢alismasinin giin yuziine ¢ikarilmasi, kayda deger bir
yenilik olarak kabul edilmelidir. Hanbell mezhebinin tarihi gelisiminde dnemli bir yer tutan
Hallal'n zikredilen g¢alismasi, mezhep tabakatlari arasinda ilk eser olmasi yoniiyle dikkat
cekmektedir. Bu makalenin iizerinde yogunlastigi konu, Hallal'in Tabakdt1 ve eserin Islam
dusiincesindeki yeridir. Hanbell miiellifler tarafindan yazilmis tabakat eserleri arasinda
Hallal'ln kitabinin 6nemini ve dikkat ceken yonlerini ortaya koymak ¢alismanin amaglari
arasinda yer almaktadir. Arastirmanin hedefleri gerceklestirilirken deskriptif/betimleyici
yaklasimin esas alinacagi ifade edilmelidir. Bununla birlikte dénemin genel yapisi ve
miellifin icinde bulundugu sartlar baglaminda fikir-hadise irtibati ve zaman-mekan
iliskisinin dikkate alindig1 belirtilmelidir. Hallal, tamamui giin yiiziine ¢ikarilamayan Tabakdtii
ashabi’l-imdm Ahmed b. Hanbel adli eserinin ikinci ciiziinde bir¢ogu III/IX. ylizyillda yasamis
kirk dokuz isim hakkinda bilgi vermektedir. O, zikrettigi bu isimlerin niteliklerine dair
genellikle olumlu icerige sahip malumata deginmektedir. Miiellifin Tabakdt'inda yer verdigi
bilgilerden hareketle Hanbeli mezhebinin karakteristik 6zelliklerine iliskin kiymetli bilgilere
ulasilmaktadir. Hanbell mielliflerin erken déonemde siklikla hocalart Ahmed b. Hanbel’e
sorduklari sorulari ve bu sorulara Ahmed b. Hanbel'in verdigi cevaplar1 kaydettikleri Mesail
tiriinde eser kaleme aldigi bilinir. Halldl'in eseri, Hanbell mesail gelenegine iliskin
kaynaklarda yer almayan bilgiler ihtiva etmektedir. Ayni sekilde eserde Ahmed b. Hanbel’in
hayati ve Mihne déneminde yasadigi zorluklara dair de malumat yer almaktadir. Hallal'in
eserinde yer verdigi isimler hakkinda Ahmed b. Hanbel’e yakinlik, uzaklik ve ondan
naklettigi rivayetlere iliskin bilgi vermesi, mezhebin ilk ylzyilina 151k tutmaktadir. Buradan
yola ¢ikarak Ahmed b. Hanbel'in biiytlik talebeleri tespit edilirken, ondan az sayida nakilde
bulunan ve mezhep igerisinde 6nemli bir yer isgal etmeyen sahislar da belirlenmektedir.
Hallal'in bu ¢alismasiyla bilgi edinilen en dikkat ¢ekici konu Hanbelilik-tasavvuf iliskisidir. Bu
konu ile ilgili yapilan ¢alismalar, aralarindaki iliski temelinde iki farkli kanaate ulasmisken,
miiellifin zikredilen ¢alismasi, bu konuya iliskin bir ayrima dair bazi ipuclar1 vermektedir.
Eserde ziihd ile tasavvuf arasindaki ayrima ve buna bagli olarak Hanbeli ziihd gelenegine
iliskin kayda deger bilgiler bulunmaktadir. III/IX. yilizyilda yasamis abdal olarak
nitelendirilen bir ismin varligy, zithd kavraminin kullanilmasi, fakir ve sade hayata yonelik
vurgunun bulunmasi bu konuyla ilgili olarak dikkat ¢ekmektedir. Ayrica el-emr bi’l-maruf
ve’'n-nehy ani’l-miinker kaidesine yonelik vurgu da bu konu 6zelinde degerlendirilmelidir.
Ahmed b. Hanbel ve Halldl'in hayati, Hanbell mezhebinin “miitekaddimin” ve “mukillin”
olarak nitelendirilen isimleri, Hanbeli mesail ve ziihd gelenegi Hallal'in eserinden hareketle
bilgi sahibi olunan konularin basinda gelmektedir.
Anahtar Kelimeler: Tabakat, Hanbelilik, Hallal, Tabakdtii ashdabi’l-imdm Ahmed b. Hanbel,
Zihd, Mesail.
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Khallal’s ‘Tabaqat Ashab al-Imam Ahmad bin Hanbal’ and Its Place in Islamic Thought

Abstract

Since early dates many works have been prepared in the type of tabaqat, which is one of the
important writing styles of Islamic thought. The efforts of the traditionists (muhaddithun)
draw attention to the works written since the eighth century. With the formation of the
madhhabs, works in the genre of tabaqat began to be written by their followers. It should be
said that the sects that are based on narration or that have a more dominant narrative aspect
and continue their existence in the west of the Islamic world are more active in this field.
Hanbalism has an important place among the sects that contribute to tabagat literature.
Undoubtedly, the first work that comes to mind when the Hanbali tabaqat is mentioned is
Ibn Abi Yala’s (d. 526/1131) Tabaqat al-Hanabilah. This work, on which many concise and
supplementary studies have been made, has gained this qualification because it is the first
work that has survived among the Hanbali tabaqats. However, the discovering of Khallal’s (d.
311/923) work called Tabaqgat Ashab al-Imam Ahmad bin Hanbal, mentioned in the sources,
should be considered a remarkable innovation. The mentioned work of Khallal, which has a
significant place in the historical development of the Hanbalism sect, draws attention as the
first work among the sect’s tabaqats. The focus of this article is Khallal's Tabaqat and its
place in Islamic thought. Among the aims of the study is to reveal the importance and
remarkable aspects of Khallal’s book among the tabaqat works written by Hanbali authors. It
should be stated that the descriptive method was determined as the method while the
targets of the research were being carried out. However, it should be noted that the idea-
event connection and the time-space relationship are taken into account in the context of the
general structure of the period and the conditions of the author. Khallal gives information
about forty-nine names, most of whom lived in the 3rd century AH, in the second part of his
work Tabaqat Ashab al-Imam Ahmad bin Hanbal, which has not been fully brought to the
light. He refers to the generally positive information about the qualities of these names he
mentions. Based on the information included in the author's Tabaqat, valuable information is
reached about the characteristic features of the Hanbali sect. In the early period Hanbali
authors wrote works in the type of mesail in which they recorded the questions they
frequently asked their teacher Ahmad bin Hanbal and his answers to these questions.
Khallal’s work contains information about the Hanbali mesail tradition that is not included in
the sources. Likewise, there is information about Ahmad b. Hanbal'’s life and the difficulties
he experienced during the Mihna period. About the names Khallal included in his work, their
closeness or distance to Ahmad b. Hanbal and the narrations they narrated from him shed
light on the first century of the sect. From this point of view, while Ahmad b. Hanbal’s great
students are determined, and the people who transport less from him and do not occupy an
important place in the sect are also determined. The most striking subject that has been
learned from this work of Khallal, which was brought out, is the relationship between
Hanbalism and Sufism. While studies on this subject have reached two different opinions
based on the relationship between them, the mentioned study of the author gives some clues
about a distinction on this subject. There is significant information about the distinction
between asceticism and mysticism in the work and, accordingly the Hanbali tradition of
asceticism. The existence of a name described as abdal, who lived in the 3rd century AH, the
use of the concept of asceticism, and the emphasis on the poor and simple life draws
attention in this regard. In addition, the emphasis on the rule of al-amr bi al-maruf wal-nahy
an al-munkar should also be evaluated in this context. The life of Ahmad b. Hanbal and
Khallal, the names of the Hanbali sect described as “mutagaddimin” and “mugillin”, the
Hanbali mesail and asceticism tradition are among the leading subjects that are learned from
Khallal's work.

Keywords: Tabaqat, Hanbalism, Khallal, Tabaqat Ashab al-Imam Ahmad bin Hanbal,
Asceticism, Mesail.
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GIRIS

Ust iiste olan iki seyin birbiriyle uyusmasi, derece, mertebe ve konum bakimindan
ortismesi anlamina gelen “tabakat” kavrami, [slam diistincesinde sahabe, tabiin, alimler,
edip, sair ve sanatkarlar, siifiler, diisiiniirler ve ayirici niteliklere sahip olan isimlerden soz
eden telif tiiriinii ifade etmektedir.! islam edebiyatinda ilk érneklerine 1I/VIIL. yiizyilda
rastlanildigl belirtilmekle birlikte elimize ulasan eserler, III/IX. asir itibariyle kaleme
alinmaya baslamistir. Tabakat adiyla bilinen en eski kitabin, Vasil b. Atd’ya (6l. 131/748)
nispet edilen Tabakdtii ehli’l-ilm ve’l-cehl isimli eser oldugu belirtilir. Hicri ikinci asirda
yazilip giiniimiize ulasmayan farkl tabakat kitaplar1 da vardir. Muafa b. imran el-Mevsili'ye
(6l. 185/800) nispet edilen Tabakdtii’l-muhaddisin,2 Heysem b. Adi'ye (6l. 207/822) ait
Kitabii Tabakdti’l-fukaha ve’l-muhaddisin3 ve Muhammed b. Omer el-Vakidi’nin (6. 207/823)
Kitabii't-Tabakdt bu tiirde yazilmis ilk eserler icerisindedir.

Eb(i Ubeyde'nin (6l. 210/825) sairlere dair kaleme aldig1 Tabakadtii’l-fiirsdn’,
Muhammed b. Halid’in (8l 220/835) Tabakatii’l-fukahd’sy, ibn Sa‘d'in (8l. 230/844) et-
Tabakatii’l-kiibr@’sy,* ibn Sellim el-Cumahi’nin (8]. 231/846) Tabakatii fuhili’s-su‘ard’s:,
Halife b. Hayyat'in (6l. 240/854) Tabakdtii’l-kurrd’s1 ve Di‘bil'in (6l. 246/860) Tabakdtii’s-
su‘ard isimli ¢alismasi, hicri ticiincll ylizyilin ilk yarisinda yazilan eserler arasinda yer alir.6
Humeyd b. Zencilye'nin (6l. 251/869) Tabakatii’l-fukahd ve’l-muhaddisin adli eseri,” Ebii’l-
Hasan Ahmed b. Abdullah b. Salih el-Icli'nin (6l. 261/875) Tabakdtii ehli’l-Basra ve ma ‘rifeti’r-
ricali, Miislim b. Haccac'n (6l. 261/875) et-Tabakdt, ibn Kuteybe’'nin (6l. 276/889)
Tabakdtii’s-su‘ard ya da es-Si‘r ve’s-su‘ard’s: ve Ibni’'l-Mu‘tez’in (6l. 296/908) Tabakatii’s-
su‘ardi’l-muhdesin adli ¢alismasi bu yiizyilda yazilan diger eserlerdendir.

Tabakat tiirii eserlerin siniflandirilmasina iliskin farkli tasnifler bulunur. Senet ve rical
tenkidinin 6n planda tutuldugu muhaddis, kurrd ve suaranin incelendigi eserler ile re'y ve
ictihadin 6ne ciktig1 fakih, miitekellim ve dil alimlerini iceren tabakat eserleri iki farkl tiirii

1 Zeynuddin el-Irdaki (6l. 806/1404), tabakayr “yas ve isnatta ya da sadece isnatta benzer olan Kkisilerin
olusturdugu grup” seklinde tanimlamistir. Ebii’'l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim b. el-Hiiseyin el-Iraki, Serhu’t-
tebsira ve't-tezkira, thk. Abdullatif el-Himeym-Mahir Yasin el-Fahl (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
1423/2002), 2/342-343. Buradan hareketle “ayn1 ya da yakin asirda veya mekanda yasaylp 6nemli bazi
durumlar ve vasiflar bakimindan ortak ézellikleri bulunan insan topluluklarinin biyografilerini bir arada veren
eserlere” Islami ilimler literatiiriinde “Tabakat Kitaplar1” ad1 verilmistir. Muhammed Aslan, “Tabakat Kitaplari
ve Hadis ilmine Sagladiklar1 Faydalar”, Bingdl Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/10 (2017), 269-290.
Tabakat ilmine iliskin ayrintih bilgi icin bk. George Makdisi, “Tabaqat-Biography: Law and Orthodoxy in
Classical Islam”, Islamic Studies 32/4 (Kis 1993), 371-396; Esad Salim Teyyim el-Miihendis, [Imii tabakati’l-
muhaddisin (Riyad: Mektebetti'r-Riisd, 1415/1994); Miklos Muranyi, “From Thiqa to Da’if in Early Tabaqat-
Literature: An Intertextual Approach to Ilm Al-Rical”, Jerusalem Studies in Arabic and Islam 34 (2008), 335-344;
Ismail Durmus vd., “Tabakat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/288-
301; Huzeyfe Geker, Hanefi Mezhebinde Biyografi Gelenegi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016).

2 Eser hakkinda ayrintili bilgi icin bk. C. F. Robinson, “Al-Mu’afa b. ‘Imran and the Beginnings of the Tabaqat
Literature”, Journal of the American Oriental Society 116/1 (1996), 114-120.

3 Ayrica Heysem b. Adi'ye Kitdbii Tabakdti men reva ‘ani’n-Nebi min ashdbih isimli bir eser daha atfedilir.
Zikredilen galisma ve diger eserleri igin bk. Cevat izgi, “Heysem b. Adi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/290-291.

4 Adem Apak, “islam Tarihi Kaynag Olarak Tabakat”, Bir Alim Bir Eser Ibn Sa‘d ve Tabakdt Sempozyumu, ed.
Muhammed Ali Alioglu (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2014), 119-133; Zeynep Demiryorgan, Tefsir Kaynagi Olarak
Ibn Sa‘d’in Tabakat’i (Sanliurfa: Harran Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2016).

5 Niliifer Kalkan Yorulmaz, “ibn Sa‘d’in et-Tabakatu’l-Kiibra ve ibn Sellim el-Cumahi’'nin Tabakatu Fuhdli’s-
suard’sindan Hareketle Hicri IIl. Asir Tabaka Anlayisina Karsilastirmah Bir Yaklasim”, Islam Te’lif Geleneginde
Biyografi Yaziciligi, ed. Hidayet Aydar (istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 13-24; Mehmet Cevat Ergin, “Ibn Sellam
el-Cumahi ve Tabakatu Fuhlli’s-Su‘ara Adh Eseri”, Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi 31/1 (2018), 157-176.

6 Emin Asikkutlu, “Tabaka Kavrami ve Muhaddislerin Tabaka Anlayis1”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 32/1 (2007), 5-18.

7 Ferhat Gokee, “Hicri Uciincii Asra Ait Bilinmeyen Bir Tabakat Kitabi Humeyd b. Zenclye’'nin (6. 251/869)
Tabakatii’l-Fukahd ve’l-Muhaddisin Isimli Eseri”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 56 (2019), 23-
60.
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olusturur. Bunun yami sira tabakat yaziciliginin bilim dallarina gore tasnif edildigi bir
yaklasim da vardir. “Tabakati’l-fukaha”, 8 “tabakati’l-muhaddisin”, ® “tabakatii’'s-suard”,
“tabakatii’'n-nahviyyin”, “tabakatii’l-liigaviyyin”,10 “tabakati’s-stfiyyin”,1! “tabakati’l-kurra”
ve “tabakati’l-miifessirin” 12 seklinde yapilan ayrim digerine nazaran daha uygun
goziilkmektedir. Ayrica bu tasniflerin altinda daha spesifik olarak bir sehre mahsus ya da
belirli 6zelliklere sahip isimlerin incelendigi tabakat kitaplari da kaleme alinmistir. Duhaym
(61. 245/859) ve Ebi Ziira ed-Dimeski’nin (61. 281/894) Tabakdtii’s-Sdmiyyin, Ebl Cafer ibn
Ebl Seybe’'nin (6l. 297/910) Tabakadtii ehli Kiife, Husen’'nin (6l. 361/971) Tabakdtii ‘ulemdai
Ifrikiyye, ibn Ciilciil'iin (61. 384/994?) Tabakatii’l-etibba ve’l-hukemd ve Ebii’'l-Velid ibnii’'d-
Debbag'in (6l. 546/1151) Tabakati’l-huffaz min ehli’l-hadis isimli ¢alismalari bu duruma
ornek olarak zikredilebilir. Yukarida zikredilen eserlerin yani sira mielliflerin herhangi bir
mezhebe intisap etmis kisilerin hayatlar1 hakkinda kaleme aldig1 tabakat tiirii eserler de
bulunmaktadir.

1. MEZHEPLERE DAIR TABAKAT EDEBIYATI

Mezhepler 6zelinde kaleme alinan eserlerden bahsetmeden 6nce tabakat tiiriinde
yazilan kitaplarin daha ¢ok rivayet ve nakil merkezli oldugunun altin1 ¢izmek gerekir. Bu
sebeple bu tarz eserlerin genellikle islam diinyasinin batisinda ve rivayet diisiincesine
meyilli isimler tarafindan kaleme alindig1 bilinir. Hanefilige kiyasla Hanbelilerin daha erken
tarihlerde bu tiirde eser kaleme almasi, ayni sekilde kelamcilara nazaran hadis alimlerinin
bu alanda daha fazla kalem oynatmasi bu sebepledir. Nitekim Hanefi tabakat kitaplar1 daha
cok VIII/XIV. yiizyilda Islam diinyasinin batisinda yer alan Misir ve Sam bélgesinde yasayan
Hanefi dlimler tarafindan yazilmistir.

8 Ayrica fakihlerle ilgili tabakatlar “fukaha tabakat1” ve “fikhi istidlal tabakat1” seklinde ayrilr.

9 Oguzhan Yildiz, “Ehl-i Hadis Fikhinin Tedvini: Tirmizi'nin Cdmi‘inde Fikhi’l-Hadis ve Fakih Muhaddisler
Tabakat1”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 18/3 (Aralik 2018), 99-136.

10 Zubeydi, Tabakdtii’'n-nahviyyin ve’l-liigaviyyin (bi’l-Magrik ve’l-Endeliis) adl eserini Endiiliis Emevi halifelerinden
II. Hakem'in istegi lizerine 363-365/974-976 yillar1 arasinda yazmigtir. Murat Tala, “Ilim ve Dil Tarihini Yeniden
Okumak, Bolge ve Ekol Merkezli Bir Tasnifle Farkli Dokumak: Ziibeydi'nin Tabakdtu’n-nahviyyin ve’l-liigaviyyin
Adl Eseri”, Islam Te'lif Geleneginde Biyografi Yaziciligi, ed. Hidayet Aydar (Istanbul: Ensar Negriyat, 2018), 233-
250.

11 Tasavvuf alaninda tabakat tiirii eserler kaleme alinmis ancak bunlardan bazilar1 giinlimiize ulagmamistir.
Bunlar arasinda Muhammed b. Asim b. Yahya'nin Tabakatii’l-evliyd ve Hakim et-Tirmizi'nin (6. 320/932)
Tarihu’l-mesdyih adl eserleri dikkat cekmektedir. S0fi tabakatlari arasinda Arap edebiyati gercevesinde
Silemi'nin (6l. 412/1021) Tabakdtii’s-stifiyye, Ebli Nuaym el-Isfahant’nin (6l. 430/1038) Hilyetii’l-evliyd ve
tabakatii’l-asfiyd, ibnii'l-Miilakkin'in (6. 804/1401) Tabakatii’l-evliyd, Sa‘rani’nin (61. 973/1565) Tabakatii’l-
kiibrd; Fars edebiyat1 icerisinde Hace Abdullah Herevi'nin (6l. 481/1089) Tabakatii’s-siifiyye ile farkl isimlerle
yazilmis eserler ve Tirk edebiyatinda da ayni sekilde tabakat kavrami kullanilmamakla beraber Lamil
Celebi'nin (6l. 938/1532), Fiitithu’l-miicdhidin li tervihi kullibi’l-miisdhidin isimli ¢alismasi gibi eserler kaleme
alinmistir. Hasan Ali Esir-Songiil Karaca, “Ug Sufi Kitabinin Mukayesesi: Nefehatii'l-Uns, Nesayimii'l-Mahabbe ve
Fiitihu'l-Miicahidin”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 5/1 (2017), 81-115.
Sifl tabakatlar arasinda belirli bir bolgede yasayan ya da belirli bir tarikata mensup stfiler icin eserler de
yazilmistir. Zebidi'nin (6l. 893/1488) Yemen sifileri icin yazdigy Tabakatii’l-havds ehlii’s-sidk ve’l-ihlds’t ve
Mehmet Rifat'n Kadirileri iceren Nefhatu’r-riydzi’l-aliyye’si bu duruma ornek olarak zikredilebilir. SGff
tabakatlar1 hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Jawid A. Mojaddedi, The Biographical Tradition in Sufism: The tabaqat
genre from al-Sulami to Jami (London: Routledge, 2013).

12 Gilintimiize kadar ulasan ve matbu olarak elimizde bulunan en eski eserlerinden birisi, Celaleddin es-Suy(iti'nin
(6l. 911/1505) Tabakdti’l miifessirin adlh eseridir. Beyzavi'ye ait oldugu séylenen ve Edirnevi'nin Tabakatii’l-
miifessirin’inin kaynaklar1 arasinda zikredilen Muhtasaru tabakati’l-miifessirin adll eser heniiz giin yiiziine
cikarilmamigtir. Bilal Deliser, “Tarih Felsefesi ve Metodolojisi, Biyografik Yazimi Cercevesinde, Tefsir Tarihi
Yazimi Acisindan Semsiiddin Muhammed b. Ali ed-Daviidi ve “Tabakatii’'l-Miifessirin” Adli Eseri”, Giimiishane
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/8 (2015), 182-203; Esat Ozcan, “Tefsir Tabakat Eserleri”, Harran
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 26/44 (Aralik 2020), 66-87. Edirnevi’nin eseri hakkinda bk. Mehmet Cicek-
Burhan Yazicl, “Edirnevi'nin Tabakdtii’l-Miifessirin Adl Eserinin Tefsir Tabakat Literatiiriindeki Yeri”, Sakarya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 22/41 (Haziran 2020), 115-142. Ayrica bk. Mesut Kaya, “Hadis ve Tarih
{limleri Arasinda Tefsir Tabakat Literatiirii: Histografik Bir Inceleme”, islam Arastirmalar Dergisi 31 (2014), 33-
65.
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Hanefi tabakat kitaplari arasinda ilk eser, Ebi Abdullah es-Saymeri (6l. 436/1045)
tarafindan Ahbdru Ebi Hanife ve ashdbih adiyla kaleme alinmistir. Bundan 6nce Mahmud b.
Siileyman el-Kaft'nin (6l. 300/912) Tabakati’l-Kiifiyye fi sadati’l-Hanefiyye adli bir eserinin
oldugu iddia edilse de eserin ona ait olmadigi ve zikredilen calismanin Mahmd b. Siileyman
el-Kefevl'ye (6l. 990/1582) ait olan Ketdibii a‘ldmi’l-ahydr oldugu anlasilir.13 Saymeri’den
sonra Hemedant (6l. 521/1127) Tabakadtii ashabi Ebi Hanife, Mes'id b. Seybe es-Sindi (6l. ?)
Tabakdtii’l-ashdb, Necmiiddin et-Tarslsi (6l. 758/1357) Vefeydtii’l-a’yydn min mezhebi Ebi
Hanife en-Nu‘médn, Ibnil-Miithendis (6l. 769/1367) Tabakati’'l-Hanefiyye, Kuresi (6l
775/1373) el-Cevahiru’l-mudiyye fi tabakadti’l-Hanefiyye, ibn Dokmak (6l. 809/1407)
Nazmii’l-ctimadn fi tabakati ashabi imdmine’n-Nu‘mdn, Firzabadi (6l. 817 /1415) el-Mirkatii’l-
vefiyye fi tabakati ‘ulemdi’s-sadeti’l-Hanefiyye, ibnii'l-Cezeri (6l. 833/1429) ed-Derecatii’l-
‘aliyye fi tabakati’l-‘ulemai’l-Hanefiyye, Ibn Kadi Sithbe (61. 851/1448) Tabakdtii’l-Hanefiyye,
Bedruddin el-‘Ayni (8l. 855/1451) Tabakatii'l-Hanefiyye, 1bn Kutluboga (8l. 879/1474)
Tdcii’t-terdcim, ibn Aca (6l. 881/1476) Tabakatii’l-Hanefiyye, Ebii’'l-Fadl Ibnii’s-Sthne (6.
890/1485) Tabakatii’l-Hanefiyye, Sehavi (6l. 902/1497) Tabakdtii’l-Hanefiyye isimli eserleri
kaleme almistir.14 Bununla birlikte tabakat literatiirii arasinda dogrudan Matiiridilere iliskin
bir esere rastlanmaz.!> Farkli gerekcelerle Matiridilerle ilgili tabakat eserinin yazilmamis
olmasi, bu konuda Hanefi tabakatlarina basvurmay1 gerektirir.

Maliki tabakat geleneginde ilk olarak ibn Ebi Diileym el-Endeliisi (6l. 351/962)
tarafindan imam Malik ve ondan rivayette bulunanlar hakkinda Hallal'a benzer sekilde
Kitabii't-Tabakdt mimmen/fi men ravd/yervi ‘an Malik ve etbd‘ihim min ehli’l-emsdr isimli bir
eser yazilmistir. Daha sonra Maliki fakihi ve biyografi yazar1 Huseni (6l. 361/971) Tabakdtii
‘ulemai Ifrikiyye isimli eserinde sadece Maliki isimleri giindemine almamakla birlikte tabakat
tiiriinde bir eser kaleme almistir. Maliki tabakati denilince akla gelen en 6nemli isim ve eser
stiphesiz Kadi Iyaz (61. 544/1149) ve Tertibu’l-meddrik’tir. ibn Ferhtin’un (61. 799/1397) ed-
Dibdcii’l-miizheb fi ma‘rifeti a‘ydni ‘ulemdi’l-mezheb’i ve zeyli olan Ahmed Baba et-
Tinbiikti'nin (61. 1036/1627) Neylii’l-ibtihdc bi tatrizi’d-dibdc bu alanda yazilmis 6nemli
eserlerdendir. Son donemde Muhammed b. Muhammed b. Mahlif (6l. 1941) tarafindan
yazilmis Seceratii’n-nuri’z-zekiyye fi tabakdti’l-Mdlikiyye isimli ¢alisma da zikre degerdir.

Safii tabakatlar1 arasinda ilk olarak Mutavvit'nin (6l. 440/1048) el-Miizheb fi zikri
stiyithi’l-mezheb isimli ¢alismasi dikkat cekmektedir. Bu eseri Ebii't-Tayyib et-Taberi’nin (6l.
450/1058) Ravzatii’l-miintehd fi mevlidi’l-Imdmi’s-SafiT adin tasiyan calismasi takip eder.
Bunlardan sonra Ebii Asim el-Abbadi (6]. 458/1066) Kitdbii Tabakadti’l-fukahd’i’s-Safiiyye,
Eb(i ishak es-Sirazi (6l. 476/1083) Tabakatii'l-fukahd, Eb Muhammed el-Ciircani (&l
489/1096) Tabakdtii’s-Sdfi‘iyye, Abdiilvehhab es-Sirazi (61. 500/1107) Tarthu’l-fukahd, Ebi’l-

13 jbrahim Hafsi, bu eseri yanlislikla Mahmud b. Siileyman el-KGft’ye nispet etmistir. Huzeyfe Ceker, “Hanefi
Tabakatlarimin Yazma Niishalar1”, Tahkik Islami [limler Arastirma ve Nesir Dergisi 1/2 (Aralik 2018), 93. Ayrica
Kefevi'nin Ketdibti a‘ldmi’l-ahydr isimli calismas1 tlkemizde nesredilmistir. Mahmad b. Siileyman el-Kefevi,
Ketdibii a’lami’l-ahydr min fukahdi mezhebi’n-Nu‘méni’l-muhtdr, thk. Saffet Kse - Murat Simsek - Hasan Ozer -
Huzeyfe Ceker - Giines Oztiirk (Istanbul: Mektebetii'l-irsad, 2017).

14 Bunlar disinda Kemalpasazade (61. 940/1534) Risdle fi tabakdti’l-eimmeti’l-Hanefiyye, Tbn Tolun (61. 953/1546)
el-Gurafii’l-‘aliyye fi terdcimi miiteahhiri’l-Hanefiyye, Kinalizade (6. 979/1572) Muhtasar fT tabakati’l-Hanefiyye,
Kefevi (6l. 990/1582) Ketdibii a‘ldmi’l-ahydr min fukahdi mezhebi’n-Nu‘mani’l-muhtdr: el-Cevdhiru’l-mudiyye,
Kutbiiddin en-Nehrevali (6l. 990/1582) Tabakdtii'l-Hanefiyye, Takiyyiiddin et-Temimi (6l. 1010/1601) et-
Tabakatii’s-seniyye fT terdcimi’l-Hanefiyye, Ali el-Kari (6l. 1014/1606) el-Esmdru’l-ceniyye fI esmdi’l-Hanefiyye,
Edirneli Mehmed Kam1 Efendi (61. 1136/1723) Mehdmmii’l-fukahd, Leknevi (61. 1304/1886) el-Fevdidii’l-behiyye
fi terdcimi’l-Hanefiyye ve Tarabii’l-emasil bi teracimi’l-efadil isimli eserleri kaleme almistir. Thsan Timiir, “Bir
Mezhep Savunusu Olarak Tabakat Eserleri: Takiyyiiddin et-Temiminin et-Tabakdtii’s-Seniyye’sine Yansiyan
Hanefilik Savunusu”, Islam Te'lif Geleneginde Biyografi Yaziciligi, ed. Hidayet Aydar (istanbul: Ensar Negriyat,
2018), 487-503; Huzeyfe Ceker, “Hanefi Tabakatlarinin Yazma Niishalar1”, Tahkik Islami Ilimler Arastirma ve
Negir Dergisi 1/2 (Aralik 2018), 83-119. Farkl bir liste i¢in bk. Nazim Biiyiikbas, “Hanefi Tabakat Kitaplari
Arasinda Kinalizdde'nin Tabakatu'l-Hanefiyye’sinin Yeri”, Bilimname 28/1 (2015), 247-262.

15 Konuyla ilgili olarak bk. Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik Maturidilik iliskisi (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2013), 8, 11-16.
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Hasan el-Beyhaki (61. 565/1169) Vesdilii'l-elma’i I fezdili ashdbi’l-Imdm es-SdfiT, Ebii'n-Necib
es-Sithreverdi (6l. 563/1168) Musannef fi tabakati’s-Sdfi‘iyye, ibnii’s-Salah (6. 643/1245)
Tabakatii’l-fukahadi’s-Safi‘iyye, ibn Batis el-Mevsili (6l. 655/1257) Tabakati’l-fukahdi’s-
Sdfi‘iyye, Nevevi (0l. 676/1277) Tabakadtii’l-fukahdi’s-Safi‘iyye, Sibki (6l. 771/1370)
Tabakatii’s-Safi‘iyyeti’l-kiibrd, Isnevi (6l. 772/1370) Tabakatii’s-Sdfi‘iyye, 1bn Kesir (6l
774/1373) Tabakatii fukahdi’s-Safiiyye ve Ibn Kadi Siihbe (6. 851/1448) Tabakatii’s-
Sdfi‘iyye isimli calismalariyla bu tiirde 6nemli katkilar saglamistir.16 Ayrica Es‘ari gelenege ait
bir tabakat eserinin giiniimiize ulasmadig1 bilinir. Ancak Ibn Flreke (6l. 406/1015)
Tabakatii’l-miitekellimin ismiyle bir eser atfedilir.}” Bunun yaninda bir de Fahreddin Razi'nin
(6l. 606/1210) babasi Ziyauddin Omer b. el-Hiiseyin er-Razi (61. 559/1165) Gdyetii’l-merdm
isimli iki ciltlik eserinin sonunda Es‘ari ve ona tabi olanlarin faziletlerinden bahsetmistir.!8
Es‘ari gelenek acisindan elimizde bir tabakat eserinin olmamasi nedeniyle bu konudaki acik,
Safil tabakatlariyla kapatilir. Her ne kadar tabakat tiirli eserler arasinda zikredilmese de o
hiiviyete sahip Ibn Asakir'in (6l. 571/1176) Tebyinu kezibi’l-miifteri fimd nusibe ile’l-imdm
Ebi’l-Hasan el-Es‘arf isimli calismasini da zikretmek gerekir. Miiellifin bu calismasinda ibn
FlreK'in Tabakdtii’l-miitekellimin isimli galismasindan yararlandig bilinir.

Bunlarin yaninda Zahirilik mezhebinin ilk tabakat kitab, ibnii’l-Ahdar (81. 429/1038)
tarafindan Ahbdru ehli’z-zdhir ismiyle hazirlanmistir.l® imamiyye Slasinda Ebd Cafer el-
Berki'nin (6l. 274/887) Kitdbii'r-rical'i ile Kessi'nin (6l. III-IV./IX-X.) ayn isimli eseri,
Necast'nin (6l. 450/1058) Ricalii’'n-Necdst ve Tiusi'nin (61. 460/1067) Ma ‘rifetii ahbdri’r-ricdl
isimli calismalar1 tabakat tiiriinde 6nemli eserlerdendir. Zeydiyye mezhebi s6z konusu
oldugunda Ibrahim b. el-Kasim b. el-imam el-Miieyyed Billah'in (6. 1152/1739) Tabakatii’z-
Zeydiyyeti'l-kiibra isimli c¢alismasim1 anmak gerekir. Hariciler ile ilgili Miberred'in (6l
286/900) el-Kdmil, EbG Zekeriyya el-Vercelant’nin (6l. 500/1106 civar1) Kitdbii’s-sire ve
ahbdru’l-eimme ve Ebi’l-Abbas ed-Dercininin (6l. 670/1271-72?7) Tabakati’l-mesd’ih bi’l-
Magrib isimli calismalar1 zikre degerdir. Son olarak Mu‘tezill kelamcilarin hayatlar
hakkindaki eserler arasinda Kadi Abdiilcebbar’in (6l. 415/1025) Fazlii'l-i‘tizdl ve tabakatii’l-
Mu‘tezile ve ibnii’l-Murtaza'mn (6l. 840/1437) Tabakatii’l-Mu tezile isimli calismalar1 6nemli
bir yer tutar.20

2. HANBELI GELENEKTE TABAKAT YAZIMI

Hanbelilik icerisinde tabakat alaninda ¢ok sayida eser kaleme alinmistir. Tabakat
eserlerinden 6nce benzer sebeplerle Ahmed b. Hanbel'in hayati, s6zleri ve fikirleri hakkinda
bircok kitap yazilmistir. Bu minvalde Taberani (61. 360/971), ibn Sahin (61. 385/996)2! ve
Herevi'nin (6l. 481/1089) Mendkibii Ahmed b. Hanbel isimli eserleri, bunun yani sira Salih b.
Ahmed (6l. 266/880) ve Hanbel b. ishak’in (6]. 273/886) Mihne'ye dair Mihnetii Ahmed b.
Hanbel ve Zikru mihneti’l-imam Ahmed b. Hanbel adli calismalari, Hallal, ibn Ebi Hatim (6l.
327/938) ve Ahmed b. Cafer b. el-Miinadi (61. 336/947) gibi isimlerin Ahmed b. Hanbel'in
fazileti ve ahlakina dair Ahldku Ahmed b. Hanbel ve Fezdilii'l-Ahmed isimli kitaplar1 dikkat
cekmektedir.

16 [smail Narin, “Safil Tabakat Yazicihg1 (Hicri V-VIL. Asirlar)”, Bingél Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/2
(Aralik 2020), 115-136.

17 Yusuf Sevki Yavuz, “Ibn Firek”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999),
19/495-498.

18 Takiyyiiddin Eb(i Bekr b. Ahmed b. Muhammed ibn Kad1 Sithbe, Tabakdtii’s-Sdfi ‘iyye, thk. el-Hafiz Abdiilalim Han
(Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1407/1987), 1/324.

19 Christopher Melchert, Siinnf Diisiincenin Tesekkiilii, cev. Ali Hakan Gavusoglu (istanbul: Klasik Yayinlari, 2018),
168.

20 Muhammed Yusa Yasar, “Mu'tezile Tabakatlar1 Baglaminda Mu'tezile'nin Tesekkiilii ve isimlendirilmesi”, Islam
Te'lif Geleneginde Biyografi Yaziciligy, ed. Hidayet Aydar (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 37-52.

21 Merve Sisman, “Ibn Sahin’in Tabakat Tiirii Eserleri Ozelinde Bir inceleme”, Bayburt Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 12 /2 (Aralik 2020), 63-84.
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Hallal''n eseri giin yiiziine c¢ikarilincaya kadar ibn Ebi Ya‘lamin (8l. 526/1131)
Tabakdtii’l-Handbile?? isimli eseri, tabakat tiirii eserler arasinda glinimize ulasmis ilk
calisma olarak gosterilmistir. Ondan sonra Muhammed b. Abdiilbaki el-Mevsili'nin (6l.
571/1175) Tabakatii'l-fukahd min ashabi Ahmed, ibni’'l-Cevzi'nin (61. 597/1201) Tabakatii’l-
ashab, Abdiilaziz b. Muhammed el-Bezzar'in (61. 611/1214) el-Maksadii’l-ersed fi zikri men
ravd ‘ani’l-imdm Ahmed, Muhammed b. Abdiilkavi el-Merdavi'nin (61. 699/1300) Tabakatii’l-
ashab, ibn Receb’in (8l. 795/1393) ez-Zeyl ‘ald Tabakdti’l-Handbile,?3 Abdiirrezzak el-
Haleb?'nin (6l. 819/1416) Muhtasaru tabakdti’l-Handbile, Ahmed b. Nasrullah et-Tiister!’nin
(6l. 844/1440) Tabakatii’l-Handabile, Kinani'nin (61. 876/1471) Tabakati’l-Hanabileti’l-kiibra,
Tabakatii’l-Handbileti’'l-vustd ve Tabakdtii’l-Handbileti’s-sugrd, [zzeddin el-Askalani’nin (6.
876/1471) Tabakatii'l-Handbile, Yusuf b. Abdiilhadi'nin (61. 909/1503) el-‘Ataii’l-Mu‘accel fi
tabakdti ashdbi’l-imami’l-miibeccel, ibn Miiflih’in (6l. 884/1479) el-Maksadii’l-ersed fi zikri
ashabi Ahmed, Uleym?'nin (6l. 928/1522) el-Menhecii’l-Ahmed fi terdcimi ashdbi’l-imdm
Ahmed, Muhammed Cemil es-Setti’'nin (6l. 1379/1959) Muhtasaru tabakdti’l-Handbile ve
Sileyman b. Hamdan'in (6l. 1397/1976) Tabakdtii’l-Handbile adin1 tasiyan calismalarini
zikretmek gerekir. Hanbeli tabakat eserleri arasinda deginilmesi gereken calismalarin
basinda yakin zamanda tahkik edilerek ilim diinyasina kazandirilan Hallal''in Tabakdtii
ashabi’l-imdm Ahmed b. Hanbel adin1 tasiyan eseri gelmektedir.

3. TABAKATU ASHABJI’L-iIMAM AHMED B. HANBEL

Hallal'n Tabakdtii ashdbi’l-imdm Ahmed b. Hanbel isimli ¢alismasinin Hanbell
tabakatlari listesinin en basina yazilacak olmasi kayda deger bir durumdur. Hallal'in eserleri
arasinda yer alan ve sonraki biyografi yazarlarinin ilk donem Hanbeli alimleri hakkinda bilgi
sahibi olmasim saglayan Tabakdtii Ashdbi’l-Imdm Ahmed b. Hanbel'in ilim diinyasina
kazandirilmas1 o6nemli bir gelisme olarak degerlendirilmelidir. 2¢ Nitekim Hallal'in
calismasinin ilk tabakat eseri olmasi nedeniyle gelismis sekilde tesekkiil etmis ilk fikih
mezhebinin Hanbelilik oldugu belirtilir.25 Ayrica Hallal'n bu ¢alismayla ibn Ebi Ya‘la ve
ibnii’l-Cevzi gibi daha sonra gelen Hanbeli miielliflerine énderlik ettigi ifade edilir.26

Tabakatii Ashabi’l-fmam Ahmed b. Hanbel’in miiellifi Hallal, 234 /848 veya bir yil sonra
Bagdat'ta dogmus, Kevsec (6. 251/865), Salih b. Ahmed, Hanbel b. ishak, Merrazi (6l
275/888), Ebii Davud (6l. 275/889), Kirmani (61. 280/894), Harbi (61. 285/899) ve Abdullah
b. Ahmed (6l. 290/903) gibi isimlerden ders almistir. Hanbeli mezhebinin gliniimiize
ulasmasini saglayan Hallal'in talebeleri arasinda Gulamii’l-Hallal (61. 363/974), Muhammed
b. Muzaffer b. Musa (6l. 379/990) ve Hasan b. Yusuf b. Ali es-Sayrafi'nin (61. 352/963)
isimleri dikkat ¢eker. Hallal, 311/923 senesinde Bagdat'ta vefat etmis ve hocas1 Merr{izl’nin
yanina defnedilmistir. Ebi Bekr el-Hallal'in, ilk Hanbeli fikih kiilliyat1 6zelligini tasiyan ve
yirmi cilt oldugu disiiniilen el-Cami‘ Ii ‘uliimi’l-imdm Ahmed isimli ¢alismasinin sirh bir
bolimi giinlimiize ulasmistir. et-Terecciil, Ehlii’l-milel ve'r-ridde ve’z-Zenddika ve Tarikii’s-
saldt ve’l-ferdiz, el-Vukiif, el-Emr bi’'l-ma‘rif ve’n-nehy ani’l-miinker, el-Has ‘ale’t-ticdre ve
Ahkdmu’n-nisd Cdmi'nin glinimiize ulasan boliimleridir. Halldl'in mezhepler tarihi agisindan
biiylik 6nem tasiyan Kitdbii’s-Siinne adl1 eserinin, Cdmi’'nin bir bélimi olduguna yonelik bir
goris bulunur. Ayni zamanda Siinne, el-Miisned min mesdili Ebf Abdillah Ahmed b. Muhammed

22 ibn Ebi Yala’nin eserine Zerirani (61. 741/1341), Muhammed b. Abdiilkadir el-Ca‘feri (61. 798/1396) ve ibn
‘Urve ed-Dimeski (61. 837 /1434) tarafindan zeyl ve muhtasar ¢alismalar1 yapilmistir.

23 [bn Receb’in eserine Ibn ‘Urve ed-Dimegki, Tiisteri ve Ibn Bedran (6l. 1346/1927) tarafindan muhtasar ve zeyl
calismalar1 yapilmistir.

24 Ebl Bekr Ahmed b. Muhammed b. Harun el-Hallal, el-Ciizii’s-sdni min tabakdti ashdbi’l-imdm Ahmed b. Hanbel,
thk. Mustafa b. Muhammed Saldhuddin b. Mensi el-Kabbani Ebi Cenne el-Hanbeli (Riyad: Merkezii'l-Melik Faysal
1i'-Buhis ve’d-Dirasati’l-islamiyye 1440/2019).

25 George Makdisi, Islam’in Klasik Caginda Din Hukuk Egitim, cev. Hasan Tuncay Bagoglu (Istanbul: Klasik Yayinlari,
2015), 10, 11.

26 Ferhat Koca, “Hanbell Mezhebi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997),
15/525-547.
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b. Hanbel seklinde isimlendirilir. Eserin i¢erisinde Haricilik, Miircie, S1a, Cehmiyye, Kaderiyye
gibi itikadi firkalarin goriisleri sert bir sekilde reddedilmistir.2’ Kaynaklarda Hallal'in el-TIm,
el-Ilel, Tefsiru’l-garib, el-Edeb, Ahldku Ahmed b. Hanbel adli eserlerinin bulundugu da
zikredilir.?8

Tabakdtii ashabi’l-imdm Ahmed b. Hanbel'in mistensihi Ebii'l-Kasim Ubeydullah b.
Hiiseyin b. Muhammed b. Halef b. Ahmed el-Ferra ise 443/1051 senesinde dogmus
469/1076 yilinda erken yasta vefat etmistir. Ebi'l-Kasim’'in yazmis oldugu eserlere dair
kaynaklarda bir bilgi bulunmamaktadir. Ebi Ya‘la el-Ferra’'nin (6l. 458/1066) evlatlar
arasinda yer alan miistensihin kardesleri, Tabakadti’l-Handbile miellifi Ebi’l-Hiiseyin
Muhammed (6l. 526/1131) ve Eb(i Hazim Muhammed’dir (61. 527/1133). Miistensihin Ibn
Ebl Ya‘ldnin kardesi olmasi nedeniyle Hallal'in eserinde yer verdigi biitiin isimlerin
Tabakatii’l-Handbile’de bulundugu gériiliir. Dolayisiyla bu eserin ibn Ebi Ya‘la’nin kaynaklar
arasinda oldugu soylenebilir.

Hallal'ln Tabakdt'inmin ikinci boliimii giiniimiize ulasmis ve yayimlanmistir. Ancak
diger ciizleriyle ilgili ¢cok fazla malumat bulunmamaktadir. Birinci ciiziin Ahmed ismine
tahsis edildigi ve icerisindeki bir ifadeden hareketle dérdiincii ciliziiniin bulundugu
anlasilmaktadir.2® Giinlimiize ulasan ikinci ciizde Halladl kirk dokuz isim hakkinda bilgi
paylasmistir. Eserin onemli 6zellikleri arasinda fakihlerin hayati ve Ahmed b. Hanbel'in
ravileri hakkinda bilgi veren ilk eser olmasi yer almaktadir. Ayrica Hallal'in ibn Ebi Ya‘la’nin
naklettiklerine kiyasla daha fazla bilgi verdigi yerlerin bulunmasi ve cerh-tadil ilmi agisindan
onemli hususlara deginmesi dikkat cekmektedir. Hallal'in Tabakdtindan Hatib el-Bagdadi
(6l. 463/1071) gibi isimlerin yararlanmis olmasi da eserin 6nemini gosteren hususlardandir.
Muhakkik, Hallal'in Tabakdt'min eksik kisimlarini agirlikli olarak Tdrihu Bagdad ve
Tabakatii’'l-Handbile’de yer alan Hallal’a ait ifadelerden hareketle tamamlamaya ¢alismistir.
el-Miistedrek mine’t-tabakdt ismini verdigi bu boélimde muhakkik, yetmis dokuz isim
hakkinda Hallal'in ifadelerine yer vermistir. Muhakkik, bu kisimda Hallal'in tarzina uygun
hareket ettigini ve bu ¢alismayla Hallal'in eserinin heniiz bulunamamis kisimlarini ortaya
koydugunu ifade etmektedir.30

Erken dénemde yazilmis bir¢ok eser gibi Hallal'in Tabakatyla ilgili de farkl goriisler
s6z konusudur. Buna goére bu ciizlin Hallal'in kitabinin bir bdliimi oldugu goriisiiniin yani
sira, Hallal'n fikirlerinin nakledildigi baska bir kitabin boélimi olabilecegi iddia
edilmektedir. Bu nedenle eser icerisindeki ihtisar ve ziyadelerin, eserin Hallal'a aidiyeti
acisindan dikkate alinmasi gerekir. Ancak eserde yapilan ihtisarlarin ciddi bir boyutta
olmadig1 ve cok az kisi i¢cin uygulandigi goriiliir. Esere yapilan ziyadelerin de eserin asil

27 Eb{ Bekr Ahmed b. Muhammed b. Harun el-Halldl, Kitdbti’s-Stinne, thk. Atiyye Zehrani (Riyad: Daru’r-Raye li'n-
Nesri ve't-Tevzi', 1410/1989). Ayrica bk. Mehmet Hilmi Giiler, Ebil Bekir el-Halldl'in Kitdbu's-Siinne Adl Eserinin
Islam Mezhepleri Tarihi Acisindan Degerlendirilmesi (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiist, Yiksek Lisans Tezi, 2020).

28 Hallal'in hayat1 ve eserleri hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Siikrii Ozen, “Hallal, Eb(i Bekir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/382-383; Ziyauddin Ahmed, “Eb{i Bekir el-Hallal: Ahmed
b. Hanbel'in Ogretilerinin Derleyicisi”, cev. Ramazan Ozmen, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 46 /2
(2005), 305-314; Abdurrahman Ali b. Siileyman et-Tariki, “Eseru’l-Hallal fi fikhi’l-Hanbeli”, ed-Dirdsadtii’l-
Isléamiyye 43/2 (1429/2008), 67-120; Christopher Melchert, “Khallal, Abu Bakr Ahmad Ibn Muhammad Ibn
Harun al-”, The Oxford International Encyclopedia of Legal History, ed. Stanley N. Katz (New York: Oxford
University Press, 2009), 3/467; Hisam Yiisri el-Arabi, Ebil Bekr el-Halldl ve eseruhil fi’l-fikhi’l-Hanbelf: mea dirdse
ihtiydratihi’l-fikhiyye ve mukdranetihd bi’l-mezdhibi’s-semdniyye (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1434,/2013),
1/24-136; Esref Davabe, “Eb( Bekir Hallal”, cev. Necdet Arslan, Isldm Iktisadi Diisiince Tarihi 1, ed. Mehmet
Bulut, (istanbul: istanbul Sabahattin Zaim Universitesi Yayinlari, 2021), 243-267.

29 Eserin elimize ulagan kismi, Daru’l-Kiitlibi'z-Zahiriyye’de yer almaktadir. 106 numarali mecmu icerisinde
3842/5 rakamli eserin yirmi sayfadan olustugu ifade edilmektedir. Istinsah tarihi zikredilmemekle birlikte
yazim tiirii ve miistensihin yasadigi zaman dilimi dikkate alindiginda eserin hicri V. asirda istinsah edildigi
anlasilmaktadir.

30 Mustafa b. Muhammed Saldhuddin b. Mensi el-Kabbani Ebi Cenne el-Hanbeli, el-Miistedrek mine’t-tabakat
(Riyad: Merkezii'l-Melik Faysal 1i'l-Buhis ve’d-Dirasati’l-islamiyye, 1440/2019), 137-219.
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metninde degil, miistensih tarafindan sayfanin kenarinda yapilmis olmasi1 dikkat
cekmektedir. Bu minvalde vefat tarihleri dikkate alindiginda Hallal'in zikretmesinin mimkiin
olmadig1 ibrahim b. Azer, Ahmed b. Hanbel’in ravi tabakasindan ikinci tabaka igerisinde yer
alan Ebi Ishak es-Seyraci ve iiciincii tabakada Eb{ Ishak es-Sakild miistensih tarafindan
esere dahil edilmistir. Son olarak Hatib Bagdadi’nin ibrahim b. Haris el-Abbadi hakkindaki
bazi ifadeleri esere eklenmistir. Miistensihin tertip konusunda da degisiklikler yaptigi
gorilmekle birlikte bu durumun ilim diinyasinda alisildik olmasi sebebiyle eserin Hallal’a
aidiyeti konusunda bir siiphe meydana getirmedigi belirtilir. Netice itibariyle esere baz
miidahalelerin oldugu goriilmekle birlikte bunlarin, eseri Hallal’dan baska birine atfetmeyi
gerektirecek boyuta ulasmadigi anlasilir.

Miiellifin eserinde takip ettigi yontemle ilgili bazi hususlara yer verilebilir. Hallal
eserinde degindigi isimler hakkinda genellikle ilk olarak 6viici ifadeler kullanir. Ahmed b.
Hanbel'in gorislerine dair ellerinde bulunan mesdillere vurgu yapar. Burada Hallal'in
rivayetleri dogrudan o isimden dinleyip dinlemedigine dair bilgilere yer verdigi goriiliir.
Bahsettigi ismin Ahmed b. Hanbel nezdindeki yerinden s6z eder ve eger varsa Ahmed b.
Hanbel hakkindaki ifadelerine yer verir. Ayrica Ahmed b. Hanbel'in zikredilen sahisla ilgili
kanaatlerine yer verildigi pasajlar da bulunur. Bunlara ek olarak Halldl'in paylastigi
verilerden hareketle kendisinin ve Ahmed b. Hanbel'in hayatiyla ilgili 6nemli malumata
ulasilir. Ayrica Hanbeli mezhebinin ziihd ve emri bi’l-maruf disiincesiyle iliskisi baglaminda
onemli bilgilere erisilir. “Meseletii’l-lafz” gibi donemin tartisma konular1 hakkinda da az
sayida bilgiye rastlanir.

Hallal'in eserinin giin ylizline ¢ikarilan ikinci ciiziinde bilgi verilen 49 ismin 25i elif /1
harfi altinda, 3'i be/w, 5'i cim/g, 15'i ha/z ve 1'i hi/¢ harfi altinda yer alir. Eserin ilk

cliziiniin Ahmed b. Hanbel basta olmak iizere Ahmed ismine ayrildig, geri kalan ciizlerin ise
alfabenin kalan harfleriyle ismi baslayan sahislara ayrildig1 tahmin edilmektedir. Hallal'in
eserinin giiniimiize ulasan kisminda bilgi verdigi isimler su sekildedir:

1. Ebi ishak ibrahim b. ishak el-Harbi (198/814-285/898)31

2 Ibrahim b. Eban el-Mevsili (?-?)

3 [brahim b. Ciineyd el-Hutteli (?-270/884)

4 Eb{i ishak ibrahim b. el-Haris el-Abbadi (?-?)

5. ibrahim b. Abdullah b. Muhammed b. Ebf Seybe el-K{fi(?-265/879)32

6. brahim b. Abdullah b. Mihran (?-?7)33

7 Ibrahim b. Muhammed b. el-Haris el-Isbehanti (?-?)

8 Ebi ishak ibrahim b. Hani en-Neysabri (?-265/879)

9 [brahim b. Hagim el-Begavi (?-297/910)

10. ibrahim b. Yakab el-Cdzcani (2-256/870)

11. Ismail b. ishak es-Sekafi (?-293/906)

12. ismail b. Said es-Salenci (?2-230/845)

13. Eb{i Nasr ismail b. Abdullah b. Meym{in el-Icli (186,/802-270,/884)

14. Ismail b. Omer es-Siczi (?-?)

15. Ebi{i Ya’kiib ishak b. Ibrahim b. Hani en-Neysabiri (218/833-275/889)
16. Ishak b. ibrahim el-Li'lii’ (?-259/873)

17. Ebii’'l-Kasim ishak b. ibrahim el-Hutteli es-Sebenni (?-283/896)

18. [shak b. ibrahim el-Farisi (?-267/881)

19. ishak b. Biihldl (164/781-252,/866)

31 Bu kisimda miistensih tarafindan ibrahim b. Azer ve Ebi ishak ibrahim b. ishak es-Seyraci hakkinda bilgi
verilmektedir. Ancak bu bilgiler Hallal’a ait olmayip ibnii’l-Ferra tarafindan esere eklenmistir.

32 Ayni sekilde bu béliimde Ebi ishak ibrahim b. el-Hiiseyin el-Benna el-Hanbeli hakkinda bilgi verilmektedir. Bu
kisim da Hallal’a ait olmay1p miistensih tarafindan eserin hamisine eklenmistir.

33 Burada Ibn $akild olarak taminan Eb{ ishak [brahim b. Ahmed b. Omer b. Hamdan hakkinda malumat
verilmektedir. Bu bilgiler de Hallal tarafindan degil, mistensih tarafindan esere dahil edilmistir.
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20. Ishak b. el-Cerrah el-Ezenni (?-?)

21. Eb{i Yak(b ishak b. el-Hasen el-Harbi (190/806’dan sonra-284,/897)
22. Eb{i Yak(b ishak b. Mans{r b. Behram el-Kevsec (?-251/865)

23. Eyy(b b. ishak b. Safiri (?-259/873)

24. Idris b. Abdilkerim el-Haddad el-Mukri (199/815-292/905)

25. Bekr b. Muhammed b. el-Hakem (?-7)

26. Bisr b. Misa (199/815-288/901)

27. Bedr b. Ebi Bedr el-Megazili (188/804-7)

28. Cafer b. Ahmed b. Ebl Timar el-Fakih (?-7)

29. Ca‘fer b. Muhammed b. Hiizeyl ibni Binti Ebi Usame (?-266/880)

30. Ca‘fer b. Muhammed b. Sakir es-Saig (190/806’dan dnce-279/893)
31. Ca‘fer b. Muhammed el-Verrak (?-7)

32. Ca‘fer b. Muhammed en-Nesai (7-282/895)

33. el-Hasan b. Sevab el-Muharrami (?-268/882)

34. el-Hasan b. Abdilaziz el-Cerevi (?-257/871)

35. el-Hasan b. Ali el-Hasan el-iskafi (?-?)

36. el-Hasan b. Ali el-Usnani (?-278/892)

37. el-Hasan b. Ali b. Bahr b. Beri el-Kattan (?-280/894)

38. el-Hasan b. Muhammed el-Enmati (?-7)

39. el-Hasan b. el-Bezzar (?-249/863)

40. el-Hiiseyin b. ishak et-Tiisterd (?-293/906)

41. el-Hiiseyin b. Bessar (?-286/899)

42. el-Hiiseyin b. Muhammed b. el-Haris es-Sicistani (197/813-276,/890)
43. el-Hiiseyin b. Mihran (?-7)

44, Hubeys b. Sindi (?-7)

45. Eb{i Abdullah Harb b. Ismail b. Halef el-Hanzali el-Kirmani (?-280/894)
46. Hanbel b. ishak (200/816’dan énce-273/887)

47. Hamdan b. Ali el-Verrak (?-272/886)

48. Ebi ibrahim ez-Ziihri (198/814-273/887)34

49, Hattab b. Bisr (?-264/878)

3.1. Tarihi Bilgiler

Hallal'in eseri sayesinde bilgi sahibi olunan meselelerin basinda Ahmed b. Hanbel’in
sahsiyeti ve Mihne doneminde yasadigi bazi olaylar, Hallal''n yapmis oldugu seyahatler,
yazilan bazi eserler ve dénemin tartisma konular1 gelmektedir. Ahmed b. Hanbel'in sahsiyla
alakali bilgi edindigimiz soylu, ilim ve kudret agisindan 6nder bir sahis olarak takdim edilen
ibrahim b. ishak el-Harbi “Gozlerim Ahmed b. Hanbel’den daha muttaki kimseyi gérmedi.”
ifadesini kullanmis, kendisine “Bisr’i3> gérdiin mii?” seklinde soruldugunda “Gérdiim, fakat
gozlerimin gordigii en muttaki kisi Ahmed b. Hanbel'dir.” demistir.3¢ Mihne uygulamalari
sirasinda yasamis oldugu sikintilar sebebiyle Ahmed b. Hanbel’in Vasik (227-232/842-847)
déneminde ti¢ giin siireyle kendisinin sika oldugunu vurguladigi Ebd ishak Ibrahim b.
Hani'nin evinde kaldig1 ve daha sonra evine dondiigii belirtilir.3” Yiice bir isim olarak takdim
edilen ibrahim b. Yakub el-Ciizcani, Sam’da ikamet etmesi nedeniyle Ahmed b. Hanbel ile
yazisarak haberlesmistir. Bu yazismalarda Ahmed b. Hanbel'in ona ¢ok saygili davrandigy,
ailesinin durumunu sordugu gériiliir.38 ibrahim b. Haris Ebs ishak el-Abbadi hakkinda

3% [smi Ahmed b. Sa‘d b. Ibrahim’dir. Tertip acisindan uygun olmamakla birlikte eserin bu béliimiinde verilmesinin
sebebi kendisiyle birlikte bir isimden daha bahsedilmesidir. Halldl'in ayn1 anda Hamdan b. Ali hakkinda bilgi
vermesi bu sekilde bir tercihin yapilmasini beraberinde getirmistir.

35 Bisr b. el-Haris b. Abdurrahman b. Ata el-Merrizi (61. 227 /841).

36 Hallal, Tabakatii ashabi’l-imdm Ahmed b. Hanbel, 54-55.

37 Hallal, Tabakdtii ashabi’l-imdm Ahmed b. Hanbel, 66-67.

38 Hallal, Tabakdtii ashabi’l-imdm Ahmed b. Hanbel, 69.
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Ahmed b. Hanbel, “Cezakellahu hayr ya Eba Ishak!” ifadesini kullanmistir.3 Ahmed b. Hanbel,
Ibrahim b. Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe hakkinda “Kufelilerin en kiymetlisi odur.”
demistir.4? Bunlarin yani sira Ahmed b. Hanbel'in 6lmeden dnce kendisinden hadis naklettigi
icin Kevsec’i kinadig1 goriiliir. Kevsec “Ey Eba Abdullah bir kavme ugradim, buna ihtiyaclar
vardl.” dediginde Ahmed b. Hanbel 6zriint kabul etmistir.

Hallal'in eseri araciligiyla bilgi sahibi oldugumuz konulardan biri, o0 ddnemde yazilan
eserler ve genel olarak kitap konusuna yaklasimdir. Eb{i Yakub bir giin Ahmed b. Hanbel’in
yanina gitmistir. O sirada Ahmed b. Hanbel’'in huzurunda elinde bir kitap bulunan Miisenna
b. Cami, Eb(i Yakub’u goriince kitab1 saklamistir. Ahmed b. Hanbel bunun tizerine “Eb{i Yakub
kendisinden kitap sakladiklarimizdan degildir” demistir.#? Bagka bir rivayette ise yasca
bilyiik ve isnat konusunda bilgili bir isim olarak takdim edilen Ishak b. Biihldl bes ciizden
olusan, “Kitabii'l-htilaf’ olarak isimlendirdigi bir eser kaleme almistir. Ahmed b. Hanbel'in
bu eserden haberdar olunca Kitdbii'l-Ihtildf yerine Kitdbii’s-Sa‘a seklinde isimlendirilmesini
istedigi gordliir. Hallal ayrica bu eseri dinledigini ve Tarsus’'ta gordiigiinii ifade eder.2 Bu
konuda farkli bir malumat da meshur bir seyh olarak sunulan Bisr b. Musa’'nin Ahmed b.
Hanbel'in Mekke’'deki Humeydi'ye*3 yolladigi kitab1 yazmis olmasidir. Hallal bu kitabi, Bisr b.
Musa’nin niishasindan yazdigini ve ¢alismanin ¢ok giizel oldugunu séyler.44

Yazmis oldugu eserden hareketle Hallal'in hayati hakkinda dnemli baz1 bilgilere de
ulagilir. Hallal, Kevsec'in 251/865 senesinde vefat ettigini, ishak b. Rahtiveyh ve Muhammed
b. Refi’'nin yanina defnedildigini, cenaze namazini Muhammed b. Tahir’'in kildirdigim1 ve
kendisinin de cenazeye katildigini belirtir.5 Yiice bir seyh olarak takdim edilen el-Hasan b.
Ali b. Bahr b. Beri el-Kattin ve babasi Ali b. Bahr b. Beri’'nin, bir kism1 Ahmed b. Hanbel’e
yazarak sordugu suallerden olusan mesailleri bulunur. Halldl hem kendisinden hem de
babasindan bu mesaili Ehvaz'da dinledigini ifade eder.#6 Hallal ayrica Hiiseyin b. ishak et-
Tister’nin mesailini dinlemek icin kendi ifadesiyle 75 senesinde (Muhtemelen hicri 275
senesini kastetmektedir) Kirman’a gitmistir.4” Kirman ile ilgili bir baska bilgi de hadis, fikih
ve marifet konularinda Eb#i Davud’a yakin oldugu ifade edilen el-Hiiseyin b. Muhammed b.
el-Haris es-Sicistani 6zelindedir. Hallal, Kirman’'da iken onun hayati hakkinda bilgi almak
istemis ancak yasayip yasamadigina iliskin kimseden cevap alamamistir. Sicistan'in yolunun
mesakkatli olmasi nedeniyle bir daha oraya gidemeyen Hallal, onun mesailini Tarsus’ta
Hamid b. Ahmed b. Davud es-Sicistdni’den dinlemistir. Daha sonra Abdullah b. Ebi Davud,
Hallal'in Kirman’da oldugu vakitte Hiiseyin b. Muhammed’in yasiyor oldugunu, ancak daha
sonra vefat ettigini haber vermistir.#8 Hanbel b. Ishak’in Ukbera ve Vasit gibi yerlere giderek
mesailleri oradaki insanlara naklettigi soylenir. HallAl da Hanbel b. ishak ile Vasit'ta
karsilagsmistir. Burada az sayida rivayetini dinleyebilmis geri kalan rivayetleri ise
Ukbera’daki ashabindan dinlemistir.4? Bu baglamda Hallal'in, rivayetleri toplamak icin ¢ok
saylda seyahat gerceklestirdigi, Tarsus, Ehvaz, Kirman, Vasit ve Ukbera gibi yerlere gittigi
anlagilir. Hallal ayrica Harb b. Ismail b. Halef el-Hanzali el-Kirmani'nin fakih bir isim
oldugunu ve beldesinin sultaninin onu kadi olarak gérevlendirdigini soyler. Hallal son olarak
Ebi Ibrahim ez-Ziihri ve Hamdan b. Ali ile iliskiyi kestiginden bahseder. Buna gerekge olarak

39 Hallal, Tabakdtii ashdbi’l-imdm Ahmed b. Hanbel, 60-62.

40 Hallal, Tabakatii ashdbi’l-imdm Ahmed b. Hanbel, 63.

41 Hallal, Tabakdtii ashabi’l-imdm Ahmed b. Hanbel, 78-79.

42 Hallal, Tabakdtii ashdbi’l-imdm Ahmed b. Hanbel, 82.

43 Ebi Bekr el-Humeydi Abdullah ez-Ziibeyir b. Isa (61. 219/834).
44 Hallal, Tabakdtii ashdbi’l-imdm Ahmed b. Hanbel, 94.

45 Hallal, Tabakdtii ashdbi’l-imdm Ahmed b. Hanbel, 85-87.

46 Hallal, Tabakdtii ashdbi’l-imdm Ahmed b. Hanbel, 113-114.
47 Hallal, Tabakdtii ashdbi’l-imdm Ahmed b. Hanbel, 118.

48 Hallal, Tabakdtii ashabi’l-imdm Ahmed b. Hanbel, 120.

49 Hallal, Tabakdtii ashabi’l-imdm Ahmed b. Hanbel, 129-130.

Kocatepe Islami ilimler Dergisi 5/1 (Haziran 2022): 93-112



|105] Hallal'in ‘Tabakatii Ashabi’l-imadm Ahmed b. Hanbel’ Adli Eseri...

da MerrGzi'nin, bu iki ismin Tirmizl'yi50 cerh etmesi sebebiyle onlarla arasina mesafe
koymasini gosterir. Hallal daha dnce onlardan az sayida hadis dinlemesine ragmen bu
olaydan sonra onlardan rivayet almamaya baslamistir. Onlarda bulunan mesailleri daha
sonra niizll>! ile (baskalarindan) dinlemistir.52

Donemin tartisma konular1 hakkinda bilgi sahibi olunan hususlar hakkinda Eba
Ahmed Bekr b. Muhammed b. el-Hakem’in, ogluyla “meseletii’l-lafz” konusunda konustugu
ifade edilir. Bu konuda konusmalar1 nedeniyle Ahmed b. Hanbel'in ashabinin Ebi Ahmed’i
terk ettigi ve onu kerih gordiigii belirtilir. Hatta EbG Ahmed’in bundan 6nce onlar katinda
takdim edilen bir isim oldugu soylenir.53 Bu konuda ogluyla tartismis olmasi, Ahmed b.
Hanbel'in ashabi katinda eski yerini kaybetmesine sebep olmustur. Buradan hareketle
Hanbeliler ile Killabiler arasindaki tartismalarin basinda gelen Kur’an’in lafzinin
mahlukiyeti konusunun bu dénemde giindemde oldugu anlasilir.5>* Ayrica Hallal, ¢ok hadis
ezberleyen hafiz Cafer b. Ahmed b. Ebi Timar el-Fakih’in &ma oldugunu belirtir.>> Miellif, Eb(
Nasr ismail b. Abdullah b. Meymiin el-Icl'nin hafizasinin ¢ok kuvvetli oldugunu, ashab-1
re’yin gorislerini ezberledigini ifade eder.5¢ Son olarak Halldl, en azindan eserin bu
cliziindeki 6liim tarihleri bilinen isimler dikkate alindiginda en erken hicri 249, en ge¢ 297
senesinde vefat etmis isimlere yer vermistir. Kendi vefat tarihinin hicri 311 oldugu
gerceginden hareketle Halldl'in eseri hayatinin sonlarina dogru en erken vefatindan 14 yil
once yazdig1 varsayimina ulasilabilir.

3.2. Hanbeli Mesail Gelenegi

Hallal''n Tabakath araciligiyla en fazla bilgi edinilen konularin basinda mesail gelenegi
gelmektedir. Mesele kelimesinin ¢ogulu olan, sorulan sey anlamina gelen ve herhangi bir ilim
dalinin temel unsurlari arasinda yer alan konulari kapsayan mesail, 6zellikle fikih ve kelama
dair eserlerde sikca kullanilan bir kavramdir.57 Ahmed b. Hanbel’in talebelerinin, hocalarina
yonelttikleri sorulara aldiklari cevaplari bir araya getirdikleri eserlere bu isim verilir. Ahmed
b. Hanbel'in talebelerinden yiiz otuz birinin ondan mesail rivayet ettigi ve bu eserlerin
¢ogunun giinlimiize ulasmamis veya heniiz giin yiiztine ¢ikarilmamis oldugu ifade edilir.>8

Hallal eserinde zikrettigi isimlerin mesailleri hakkinda 6nemli bilgiler verir. Miiellif,

mesaillerin boyutu hakkinda kii¢iik, biiytik gibi ifadeler kullanir ve kag¢ clizden miitesekkil
oldugunu ifade eder. ismail b. Abdullah b. Meym{in Ebii'n-Nasr el-Icli’nin, Ahmed b. Hanbel’in

50 Burada gegen “kellema” ifadesini Tirmizi ile konusmalar1 seklinde anlamakta miimkiin olmakla birlikte éncesi
ve sonrasl ile birlikte diigiiniildiiglinde yukarida verilen anlamin daha dogru oldugu sonucuna varilabilir.
Muhakkik, bu ismin Ahmed b. Hasan b. Ciineydeb et-Tirmizl olabilecegini varsaymaktadir. Ahmed b. Hasan b.
Ciineydeb et-Tirmizi hakkinda Ahmed b. Hanbel'in talebeleri ve arkadaslar1 arasinda yer aldigi, 240/855’li
yillarda veya 260/874 senesinde vefat etigi bilgisine ulasilir. Ayrica Cdmi" sahibi meshur Ebi isa et-Tirmizi’nin
varligindan hareketle “et-Tirmiziyyu'l-kebir” seklinde isimlendirildigi goriilir. Ebti Abdullah Muhammed b.
Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a ldmi’'n-niibeld, thk. Suayb el-Arnaiit-Hiiseyin el-Esed (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 1405/1985), 12/156-157; Muhammed Abdurrahman b. Abdirrahim el-Mubarekfari, Tuhfetii’l-ahvezi bi-
serhi Cami'i’t-Tirmizi, (Kahire: Daru’l-Fikr, ts.), 1/87-88, 3/18; a.mlf., Mukaddimetii Tuhfeti’l-ahvezi, (Kahire:
Daru’l-Fikr, ts.), 1/345-346. Tirmizi hakkinda olumsuz bir bilgi olmamas1 metinde tercih edilen anlamin dogru
olma ihtimalini arttirmaktadir.

51 NiizGl kavram ile hadisin ravi sayisimin fazlahg dolayisiyla ilk kaynagina uzak oldugunu ifade etmek tizere
kullanilan “ntizili’l-isnad”in kastedildigi anlasilmaktadir. Ayrica ayni anlama gelen bu 'dii’l-isnad ve ba'idii’l-
isnad terimleri de bulunmaktadir. bk. Ahmet Yiicel, Hadis Istilahlarinin Dogusu ve Gelisimi Hicrf Ik Ug Asir,
(istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2014), 188.

52 Hallal, Tabakadtii ashdbi’l-imdm Ahmed b. Hanbel, 132.

53 Hallal, Tabakadtii ashabi’l-imam Ahmed b. Hanbel, 92-93.

5+ Ayrintih bilgi icin bk. [sa Kog, “Hanbelilik ile Kiillabilik Arasindaki iliski”, e-makdalat Mezhep Arastirmalari Dergisi
13/2 (Aralik 2020), 503-537.

55 Hallal, Tabakatii ashabi’l-imdm Ahmed b. Hanbel, 100.

56 Hallal, Tabakatii ashabi’l-imdm Ahmed b. Hanbel, 74-75.

57 Adnan Biilent Baloglu, “Mesail”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004),
29/264-265.

58 Muhyettin igde, Siyasi-itikadi Bir Mezhep Olarak Hanbeliligin Tesekkiil Siireci (Istanbul: Marmara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2016), 108-138.
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gorislerini kaydettigi biiyiik bir mesaile sahip oldugu belirtilir. Ayni sekilde Hasan b. Ali b.
el-Hasan el-Iskafi ve etrafindaki isimlerden sayg1 goren Tiisteri'nin biiyiik ve énemli bir
mesaili bulunmaktadir. Hallal saymadigim séyleyerek Harb b. ismail b. Halef el-Hanzali el-
Kirmani'nin mesailinin kendi ifadesiyle Ahmed b. Hanbel ve ishak b. Rahtiveyh’den dinledigi
yaklasik dért bin rivayeti ihtiva ettigini séyler. Bunlarin aksine Ibrahim b. Abdullah b.
Muhammed b. Ebi Seybe’nin, Ahmed b. Hanbel'in goriislerini paylastigi dnemli kii¢lik bir
mesaili bulundugunu belirtir. Ayrica eserdeki bilgilerden hareketle ibrahim b. Haris’in dért
ciizden olusan iyi ve doyurucu bir mesaili oldugu anlasilir. ibrahim b. Hani Eb{ Ishak en-

Nisabri ile Hubeys b. Sindi’nin iki ciizden ve ibn Hani’nin Ahmed b. Hanbel'in goriislerine
iliskin alt1 clizden olusan mesaili oldugu ifade edilir.

Hallal, icerisindeki bilgilerden hareketle mesaillerin bilindik ya da garip rivayetleri
barindirdigina deginir. Ayni sekilde miiellif tarafindan mesaillerde yer alan rivayetlerin
baska isimlerdeki rivayetlerle karsilastirilmasina yer verilir. Bunlara ek olarak Hallal'in
hayatindan bahsettigi zatin hangi konularda mesaillere sahip oldugu hakkinda bilgi verdigi
de gorilir. ismail b. Omer es-Siczi'nin mesaillerinin onun disinda kimse tarafindan
nakledilmedigi, bu anlamda Ahmed b. Hanbel’in ashabi i¢in bilinmeyen/garip bilgiler ihtiva
ettigi belirtilir. Ibrahim b. Haris Ebd Ishak el-Abbadi'nin eserindeki bilgiler biiyiik oranda
Ebl Bekr el-Esrem’in mesailleri ile uyusur. Harbi, “Esrem’in%? kitabina baktim. Alt1 mesele
hari¢ kitabindaki biitlin meseleler Ahmed b. Hanbel’'den ezberlediklerimdi.” ifadesini
kullanmistir. Ayrica Hallal, Hanbel b. ishak’in mesaili incelendiginde EbG Bekr el-
Esrem’inkine cok benzedigi sonucuna varilacagim soéyler. Ibrahim b. Haris’in siinnet ve
Mihne’nin isnadi konusunda bir mesaili bulunur. Eyyiib b. Ishak b. Safiri’nin talak konusunda
onemli bilgilere sahip ve tam bir mesaili oldugu ifade edilir. Cafer b. Muhammed b. $akir es-
Saig’'in baska biri tarafindan rivayet edilmeyen mesaili, ilelu’l-hadis ve hiikiimlerle ilgilidir.
Hallal'ln el-Hasan b. Bezzar’dan aldigi rivayetler ise ozellikle siyer konusunda daha 6nce
duyulmamus bilgiler ihtiva eder. Digerlerinden farkli olarak Cafer b. Muhammed en-Nesai'nin
tasnif ettigi bir mesaili oldugu anlasilir.

ibrahim b. Ciineyd el-Hutteli, ibrahim b. Abdullah b. Mihran, ismail b. Said es-Salenci
ve Ismail b. Omer es-Siczi’nin mesailleri hakkinda bilgi veren Hallal, ibrahim b. Eban el-
Mevsili’nin yaninda cok sayida rivayet gérdiigiinii sdyler.6® ibrahim b. Eban’in mesaillerinin
biiyliik oranda Ahmed b. Hanbel'inkilere yakin oldugunu fakat bazilar1 hakkinda siiphe
duydugunu bu nedenle ondan kolay ve sade mesailleri yazdigini ifade eder.6! Bu ve benzeri
ifadelerden hareketle Hallal'in rivayetler konusunda titiz davrandig ifade edilmelidir.

3.3. Hanbeli Ziihd Gelenegi

Hanbell diisiince ile tasavvuf arasindaki iliski baglaminda bazi tartismalarin oldugu
bilinmektedir.62 Bu mesele tartisilirken Hanbeliler arasinda var olan ziihde dair egilim
iizerinden Hanbelilik ile tasavvufun baglantisindan s6z edildigi goriliir. Burada dikkat
edilmesi gereken husus, ziihd geleneginin sadece tasavvuf diisiincesinin ayirt edici 6zelligi
olmadig1 gercgegidir. Hallal''n Tabakdt'indan hareketle Hanbell isimler arasindaki ziihd
telakkisine dair kayda deger bilgilere ulasilir. Vera, vakar, takva gibi kavramlarin yani sira

59 Ahmed b. Muhammed b. Hani Eb{i Bekr el-Esrem (61. 260/873).

60 Hallal, Tabakatii ashabi’l-imdm Ahmed b. Hanbel, 58-59, 64, 73, 76.

61 Hallal, Tabakdtii ashdbi’l-imdm Ahmed b. Hanbel, 56-57.

62 Hanbelilik ile tasavvuf arasindaki iliskiye yonelik olarak daha énce bazi ¢alismalar gergeklestirilmistir. George
Makdisi, “The Hanbali School and Sufism”, Actas IV Congresso de estudos drabes e islamicos (Leiden: Brill, 1971),
71-84; amlf, “Ibn Taimiya: A Sfi of the Qadiriya Order”, American Journal of Arabic Studies 5 (1973), 118-129;
a.mlf, “Hanbalite Islam”, Studies on Islam ed. Merlin L. Swartz (New York: Oxford University Press, 1981), 216-
273; Christopher Melchert, “The Hanabila and The Early Sufis”, Arabica 44/2 (1997), 234-253; Nimrod Hurvitz,
“Biographies and Mild Ascetism: A Study of Islamic Moral Imagination”, Studia Islamica 85 (1997), 41-65; a.mlf,
The Formation of Hanbalism: Piety into Power (London: Routledge Curzon, 2002); Haci1 Bayram Baser, “Tasavvuf
ve Hanbeli Gelenek: Kadi Eb( Ya'la el-Ferra'nin Tasavvufa Yaklagimi Baglaminda Bir Degerlendirme”, Tasavvur:
Tekirdag flahiyat Dergisi 7/1 (Haziran 2021), 207-236.
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ozellikle bazi isimler 6zelinde fakirlik konusunun 6n plana ¢ikarildig1 goriliir. Bu konu
cercevesinde en dikkat cekici bilgi, Ahmed b. Hanbel’in Ebu ishak en-Nisabir{’yi abdal olarak
nitelendirmesidir. Ahmed b. Hanbel, “Sayet bu beldede abdallardan bir adam olsaydi, bu Ebi
Ishak en-Nisabiri olurdu.” demistir.63 Fuad Koépriilii IV/X. yiizyilda, Salimiyye ve Hanbeliyye
firkalar arasinda bu telakkinin klasik bir mahiyet almis oldugunu ileri siirmiistiir.64 Ozellikle
abdal kavraminin ilk dénemlerde zahidler i¢in kullanildig1 gibi muhaddis ve fakihler icin de
istimal edildigini unutmamak gerekir. Bu anlamda kavramin tasavvufi bir icerikten ziyade
zithd telakkisi ¢ercevesinde degerlendirilmesi daha isabetli olacaktir. Nitekim Hallal ayni
zamanda kendi déneminde, ¢alismaya kars1 gelisen tasavvufi tavri elestirme gayesiyle el-Has
‘ale’t-ticdra ve’s-sind‘a ve’l-‘amel ve’l-inkdr ‘ald men yedde i’t-tevekkiil fi terki’l-‘amel ve’l-hucce
‘aleyhim fi zalike isimli bir eser hazirlamistir. Hanbeli ziihd gelenegi cercevesinde ayrica
[shak b. Ibrahim b. Hani en-Nisibiri, Ahmed b. Hanbel’e hizmet eden vera sahibi bir kisi
olarak sunulur. Babasi Ibrahim b. Hani en-Nisabiiri de vera sahibi ve fakirlige karsi sabirli bir
isim olarak takdim edilir. Ayn1 minvalde Hanbel b. ishak ve baska isimlerin gdsterissiz/fakir
bir hayat yasadigi belirtilir.

Bu konuda 6nemli bilgilerden bir digeri, Ahmed b. Hanbel'in muhtemelen bir risale ya
da varagi ¢ikararak bu, “Bedr b. Ebi Bedr el-Megazilt'nin ziihd hadislerindendir.” demesidir.
Ayrica el-Megazili'nin kendisinin, evinin ve yasantisinin salahinin ve fakirlige nasil
sabrettiginin gostergesi oldugu belirtilir. Baska bir rivayette ise bir toplulukta Bedr’i taniyip
tanimadiklari sorulur. Bunun tizerine Ahmed b. Hanbel'in Bedr’e hayranlik duydugu ve
hakkinda “Bedr gibi kim vardir! O, diline sahip olan birisidir.” dedigi nakledilir.6> Ziihd
tavrinin bir yansimasi olarak Hanbell diisiincenin énemsedigi hususlardan biri de iyiligi
emretme ve kotiliikten sakindirma meselesidir. Cafer b. Muhammed en-Nesai Ebi
Muhammed es-Sa‘rani'nin Horasan ehli gibi celal sahibi, sika, vera sahibi ve emri bi’l-maruf
ve nehyi ani’l-minkeri uygulayan bir isim olarak takdim edildigi goriiliir. Hallal bu zatin emri
bi'l-maruf faaliyetleri sirasinda Mekke’de o6ldiirtildiigiiniin bildirildigini s6yler.¢¢ Son olarak
bu konu 6zelinde Hattab b. Bisr insanlara kissa anlatan salih bir isim olarak takdim edilir.67
Bu bilgilerden hareketle ilk donemden itibaren Hanbell gelenek icerisinde zithde dayal bir
hayat yasama arzusunun azimsanmayacak bir sekilde var oldugu goriilir. Bu yaklasimin
dogrudan tasavvuf ile iligskilendirilmesi beraberinde bazi problemlerin ortaya ¢ikmasina
sebebiyet vermektedir. Bu baglamda Hanbell diisiincenin tasavvuf algisinin ayrintili bir
sekilde miistakil bir ¢calismada irdelenmesi gerekir.

3.4. Mezhep Hiyerarsisi

Hallal''n Tabakdt'indan Ahmed b. Hanbel'in ashabi arasindaki isimlerin mezhep
icerisindeki durumlar1 hakkinda kiymetli bilgilere ulasilir. Bu minvalde bazi isimlerin
“mitekaddimin” ve “mukillin” olarak isimlendirildigi, kimi sahislar hakkinda da ¢ok az
bilgiye yer verildigi gortlir. Ayrica Hallal'in bazi isimler 6zelinde aralarindaki iliskiye dair
bilgi verdigine de rastlanir. Hakkinda en fazla bilgi verilenlerden ishak b. Mansur b. Behram
Eb( Yakub el-Kevsec, bazi elestirilere ragmen Ahmed b. Hanbel'in ashabi igerisinde
miitekaddiminden kabul edilir. Ahmed b. Hanbel’den isittigi cok sayida mesaili bulunan Bekr
b. Muhammed b. el-Hakem, Ahmed b. Hanbel’in ashab1 arasinda miitekaddiminden kabul
edilenlerdendir. Ahmed b. Hanbel'in ona saygi duydugu ifade edilir. el-Hakem, Ahmed b.

63 Hallal, Tabakadtii ashabi’l-imam Ahmed b. Hanbel, 66-67.

64  Fuad Képriilii, “Abdallar”, Tiirk Halk Edebiyati Ansiklopedisi (istanbul: Burhaneddin Basimevi, 1935), 1/25;
Siileyman Uludag, “Abdal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/59-61.
Ayrica bk. Omer Faruk Teber, “Osmanl Belgelerinde Alevilik icin Kullanilan Dini-Siyasi Tanimlamalar”,
Anadolu’da Aleviligin Diinii ve Bugiinii, ed. Halil ibrahim Bulut (Sakarya: Sakarya Universitesi Yayinlari, 2010),
69-80.

65  Hallal, Tabakatii ashabi’l-imdm Ahmed b. Hanbel, 96-97.

66 Hallal, Tabakdtii ashabi’l-imdm Ahmed b. Hanbel, 104.

67 Hallal, Tabakdtii ashabi’l-imdm Ahmed b. Hanbel, 134-135.
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Hanbel'den isitmedigi meseleleri de babasinin kitabinda gérdiigiinii soéyler.¢® Ahmed b.
Hanbel'in ashabinin biyiiklerinden Hubeys b. Sindi'nin Ahmed b. Hanbel’den yaklasik yirmi
bin hadis yazdig ifade edilir. Hallal, ona gittigini ancak Ebi Bekr el-Merrizi yasadig siirece
bu mesailleri vermeyecegi cevabini aldigini séyler. Ayrica Hallal, Hubeys es-Sindi'nin Ahmed
b. Hanbel ile ilgili iki beyitlik bir siir yazdigini belirtir. Merr(zl’nin Sind{’den bu siiri, Hallal’a
okumasini talep ettigi fakat Hallal'in mesguliyeti sebebiyle bunun gerceklesmedigi anlasilir.6?

Harb b. ismail b. Halef el-Hanzali el-Kirmani, Eb(i Abdullah hakkinda en fazla bilgi
verilen isimlerin basinda gelir. Hallal, Merr(zi'nin kendisini ona gitmesi konusunda tesvik
ettigini soyler.’ Ahmed b. Hanbel ile aralarindaki iliski hakkinda el-Hasan b. Sevab el-
Muharrami ve el-Hasan b. Bezzar, Ahmed b. Hanbel'in iinsiyet besledigi isimler olarak
sunulur. Ahmed b. Hanbel, hi¢ kimseye aciklamadigl seyleri el-Hasan b. Sevab el-
Muharrami'ye soylemistir.”? Ahmed b. Hanbel’in el-Hasan b. Bezzar hakkinda “Ondan yaz,
giivenilir ve siinnet sahibidir.” dedigi ifade edilir. Aynm sekilde hakkinda “Hayir islemedigi bir
giin olmamigtir.” ifadesine yer verilir.72 Hallal, Cafer b. Muhammed b. Huzeyl ibni Binti Ebi
Usame’nin sabirli hareket etmesi ve Ahmed b. Hanbel'i siklikla anmasinin onun kudretinin
artmasina katki sagladigini séyler.”3

Ayrica eserde Hallal'in, Ahmed b. Hanbel’den az sayida nakilde bulunmasi nedeniyle
“mukillin” olarak vasiflandirdigi isimler bulunur. Bu isimler; ibrahim b. Hasim el-Begavi,
Ismail b. ishak es-Sekafi, Ahmed b. Meni’nin amcasinin oglu ishak b. ibrahim Lii'lit’, ishak b.
el-Hasan el-Harbi, Cafer b. Muhammed el-Verrak, el-Hasan b. Ali el-Usnani, el-Hiiseyin b.
Bessar'dir.7+ Sadece “sahibu’l-ahbar” olarak vasiflanan ishak b. Ibrahim el-Hutteli Ebii’l-
Kasim es-Sebenni, farkli/garip bir mesaili oldugu sdylenen Ishak b. ibrahim el-Farisi,
hakkinda bir ifade dahi zikredilmeyen [dris b. Abdiilkerim el-Haddad el-Mukr, baskasindan
gelmeyen mesaili oldugu sdylenen Hasan b. Abdiilaziz el-Cerevi, mesaili oldugu ifade edilen
el-Hasan b. Muhammed el-Enmati, hakkinda az bilgi verilen Hamdan b. Ali el-Verrak da bu
kategoride degerlendirilebilecek olan isimlerdendir.7> Halldl iliskileri hakkinda Isfahan
halkinin saygi duydugu ibrahim b. Muhammed b. el-Haris el-Isbehanti ile aralarinda ¢ok az
sey yagsandigini sdyler.”6 Ayni sekilde Ishak b. Cerrah el-Ezenni ile de aralarinda ¢ok fazla sey
vuku bulmadigini ifade eder.”” Hallal, kudretli bir isim olarak takdim edilen Eyyiib b. ishak b.
Safir’'den bir sey dinlemedigini belirtir. 78 Hallal'iln paylastigi rivayetler ve benzeri
bilgilerden, eserde zikredilen isimlerin Ahmed b. Hanbel'i ashabi icerisindeki agirliklarina ve
mezhep hiyerarsisinin sekillenmesine iliskin sonuglara ulasilir.

SONUC

Hanbell mezhebinin Ahmed b. Hanbel’den sonra en énemli ismi olan Eb{i Bekr el-
Hallal, yazmis oldugu eserlerle mezhebin bugiine ulasmasinda ciddi katk: saglamistir. O, fikih
alaninda el-Cami‘ve akaid alaninda Kitdbii’s-Siinne isimli ¢alismalariyla Ahmed b. Hanbel’in
bu konulardaki gortislerini bir araya getirmistir. Yapmis oldugu ¢alismalar bu alanlarla sinirh
olmamakla birlikte dikkat cekici diger bir vasfi ise mezhep icerisinde ilk defa tabakat
tiirtinde bir ¢alisma ortaya koymasidir. Tabakdtii ashdbi’l-imdm Ahmed b. Hanbel isimli bu
calisma, sadece Hanbeli gelenek icerisinde degil, mezhepler 6zelinde giiniimiize ulasan ilk
tabakat eseri olma 6zelligine sahiptir. Belirli bir kismi1 giin ytiziine ¢ikarilan eser, mezhebin

68 Hallal, Tabakdtii ashabi’l-imdm Ahmed b. Hanbel, 92-93.

69 Hallal, Tabakatii ashdbi’l-imdm Ahmed b. Hanbel, 124-125.

70 Hallal, Tabakdatii ashdbi’l-imdm Ahmed b. Hanbel, 126-128.

71 Hallal, Tabakatii ashabi’l-imdm Ahmed b. Hanbel, 108-109.

72 Hallal, Tabakatii ashabi’l-imdm Ahmed b. Hanbel, 115-116.

73 Hallal, Tabakatii ashabi’l-imdm Ahmed b. Hanbel, 101.

74 Hallal, Tabakatii ashabi’l-imdm Ahmed b. Hanbel, 68, 72, 80, 84, 103,112, 119.
75 Hallal, Tabakatii ashabi’l-imdm Ahmed b. Hanbel, 81, 90, 110, 114, 131.
76 Hallal, Tabakatii ashabi’l-imdm Ahmed b. Hanbel, 65.

77 Hallal, Tabakdtii ashabi’l-imdm Ahmed b. Hanbel, 83.

78 Hallal, Tabakdtii ashabi’l-imdm Ahmed b. Hanbel, 90.
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onemli sacayaklarindan Ibn Ebi Ya‘ld’min Tabakdti’l-Handbile adini tasiyan Kitabinin
kaynaklarindan birisi olmasi agisindan da ehemmiyet arz eder.

Hallal'ln Tabakdtindan hareketle Hanbell mezhebinin karakteristik o6zellikleri ve
gelisim siireciyle ilgili kayda deger bilgilere erisilir. Eser icerisinde Hanbeli isimlerin siklikla
kaleme aldiklar1 mesail tiiri eserler konusunda genis bir malumat yer alir. Mezhep
hiyerarsisi ve tarihi malumatlara iliskin bilgilere ek olarak Hanbelilik ile ziihd telakkisi
arasindaki iliski konusunda da dikkat ¢ekici verilere rastlanir. Bu baglamda ziihd anlayisinin
tek boyutlu bir sekilde tasavvuf ile iliskilendirilerek degerlendirilmesinin sighg1 ve
Hanbeliler arasinda gii¢lii bir ziihd yaklasiminin oldugu anlasilir. Buradan hareketle
Hanbelilik ile tasavvuf arasindaki etkilesimin bu damar dikkate alinmadan
degerlendirilmesinin mimkiin olmadigi ve sadece ziihde dair yaklasimlari nedeniyle
Hanbeliligin tasavvufil bir mezhep oldugu anlayisinin tekrar gézden gecirilmesinin gerekliligi
ortaya ¢ikar.

Etik Beyan/Ethical Statement: Bu calismanin hazirlanma stirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve yararlanilan tim c¢alismalarin kaynakc¢ada belirtildigi beyan olunur / It is
declared that scientific and ethical principles have been followed while carying out and
writing this study and that all the sources used have been properly cited.
Finansman/Funding: Yazar, bu arastirmayi desteklemek icin herhangi bir dis fon
almadigini kabul eder / The author acknowledge that they received no external funding in
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Cikar Catismasi1 / Competing Interests: Yazar, ¢ikar catismasi olmadigini beyan eder / The
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Ebii Bekir el-Hallal'in Kitdbii's-Siinne Adli Eserinde Mezheplere Yonelik Elestirileri ve
Muhtelif Konulardaki Kanaatleri*

0z

Ehl-i hadis, dini meselelerde rivayet merkezli bir yaklasim tarzini1 benimseyen kimselere
verilen isimdir. itikAdi meseleleri literal bir yaklasimla degerlendiren Hanbelilik, Ahmed b.
Hanbel (6. 241/855) onciiliigiinde tesekkiil etmis siinni/itikadi/fikhl mezheplerden biridir.
Ehl-i hadis'ten olan Eb(i Bekir el-Hallal, (6. 311/923) Ahmed b. Hanbel'in biraktig1 ilm1 mirasi
devralarak gelistirmeye muvaffak olmus ve sonraki donemlerde “Hanbeliligi sistemli bir
mezhep haline getiren kisi” olarak amilmistir. Ebii Bekir el-Hallal, mezhebin kurumsallagmasi
asamasinda, yetistirdigi talebelerin yani sira ortaya koydugu eserlerle, mezhebin itikadi alt
yapisinin olusmasina ciddi bir katki saglamis ve Hanbell mezhebinin giiniimiize kadar bu
sekliyle ulasmasini temin etmistir. Eb{i Bekir el-Hallal'in yasadigi hicri IIL. asir, Miisliimanlar
arasinda ihtilaflarin arttifl, bu baglamda elestiri kiiltiirtintin gelistigi ve ayn1 dogrultuda
eserlerin yazildig1 bir zaman dilimidir. Cogunlukla, ehl-i hadis tarafindan kaleme alinan ve
sahih Islam'1 bid‘atcilere karsi savunma gayesiyle yazilan eserler Siinne ismiyle bilinir. Bu tiir
eserlerde, dinin aslina doniisiin; Restilullah'in siinnetine sarilmakla ve bu siinneti sonraki
nesillere aktaran sahdbe, tabiin ve tebeu't-tabiln'in goriislerine baglhilikla mimkiin oldugu
vurgulanmakta, Havaric, Miircie, Kaderiyye, Cehmiyye ve Sia gibi bid‘at ehli olarak kabul
edilen firkalar sert sekilde elestirilmektedir. Calismamizin temelini olusturan Eb{ Bekir el-
Hallal'in kaleme aldig1 Kitdbii's-Siinne hem Ahmed b. Hanbel'in s6zlerini derlemesi agisindan
hem de yazildig1 asirdaki konulara 151k tutmasi bakimindan olduk¢a degerlidir. Kitdbii's-
Siinne'de Haricilik, Miircie, Mu‘tezile, Cehmiyye ve Sia gibi firkalar rivayet merkezli bir
bicimde ele alinmis, Ma‘bed el-Ciiheni (6. 83/702), Ca‘d b. Dirhem (6. 124/742), Cehm b.
Safvan (6. 128/745), EbG Hanife (6. 150/767), Dirar b. Amr (6. 200/815), Eb( Bekr
Abdurrahman b. Keysan el-Esamm (6. 200/816), Bisr el-Merisi (6. 218/833), Ebl Du‘ad (0.
240/854) ve Kerabisl (6. 248/862) gibi sahislarin bazi konulardaki goriislerine yer
verilmistir. Ayrica hilafetin Kureysiligi, devlet baskanina itaat, sahabe arasindaki fazilet ve
hilafet siralamasi, Cemel ve Siffin vakalari gibi siyasi olaylardan da s6z edilmistir. Eb{ Bekir
el-Hallal, bid‘at kabul ettigi mezheplerle ilgili genel bilgiler vermis, onlarla iliski kurulurken
ne denli mesafeli olunmasi gerektigini kendi mezhebinin fikri alt yapisinin gerektirdigi
sekilde ortaya koymustur. Ornegin; Haricilerin, Ahmed b. Hanbel ve takipgileri tarafindan
sevilmediklerini, Miircii imamin arkasinda namaz kilmanin caiz olmadigini, Kaderiyye'nin
tekfire ne kadar layik oldugunu, tlizerlerine kilicla yiirtime noktasinda Cehmiyye'den daha
siddetli bir topluluk olmadigini, Sla'nin Yahudilerle ayni konumda yer aldigini ifade etmistir.
Ebl Bekir el-Halldl ayrica yukarida isimleri zikredilen sahislari; Kur'dn, kader, Allah'in
sifatlar1 gibi konular hakkindaki tavirlarindan dolay1 sert sekilde elestirmistir. Eserdeki
siyasi tavir incelendiginde EbG Bekir el-Halladl, halifelerin Kureys kabilesinden olmasi
gerektigini ispat etmeye calisir. Bununla birlikte devlet baskanina itaatin biitiin Miislimanlar
icin bir zorunluluk oldugunu vurgular. Muaviye b. Eb{ Siifyan'in (6. 60/680) faziletine ayrica
deginen Ebi Bekir el-Hallal, Hz. Peygamber (s) ile akrabalik bagindan 6tiirii ona karsi kotii
hisler beslemenin caiz olmadigini belirtir. Hallal, Cemel ve Siffin savaslarinin sonuglan ile
alakali ashabin durumunun konusulmasinin uygun olmadigini, bu kismin yalnizca Allah'in
takdirinde oldugunu soyler. Bu c¢alismada s6z konusu hususlar ortaya konularak
degerlendirilecektir. Bunun i¢in Kitdbii's-Siinne ve el-Hallal'in hayat1 hakkinda kisa bir bilgi
verildikten sonra Hallal'in, Kitdbii's-Stinne'de elestiri yonelttigi mezhepler ve ileri gelenleri
hakkindaki kanaatleri ile Hallal'in, sahdbe arasinda cereyan eden kimi hadiselere bakisi
degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Mezhep, Hanbelilik, Eb{i Bekir el-Hallal, Kitdbii's-Siinne, Elestiri kiiltiiri.

Bu cahgma SDU B.A.P birimince 6800 no'lu proje kapsaminda desteklenen, Silleyman Demirel Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde tamamlanan "Ebi Bekir el-Hallal'in Kitdbu's-Stinne Adli Eserinin Islam Mezhepleri
Tarihi Acisindan Degerlendirilmesi” baslikli yiliksek lisans tezi esas alinarak hazirlanmistir.
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Abu Bakr al-Khallal's Criticisms Against Islamic Mahdabs in His Book “Kitibu's-Sunna”
and His Opinions on Various Issues*
Abstract
Ahl al-Hadith is the given name to people who adopt a narration-centered approach to
religious matters in Islam. Hanbalism is one of the Sunni/creed/figh sects evaluating the
issues of faith with a literal approach, and it was formed under the leadership of Ahmad b.
Hanbal (d. 241/855). Abu Bakr al-Khallal (d. 311/923), one of the Ahl al-Hadith, had
succeeded in having the scientific legacy left by Ahmed b. Hanbal and also succeeded in
developing it. In the following periods, he was referred to as "the person who made
Hanbalism a systematic sect”. During the institutionalization of the sect, Abu Bakr al-Khallal
made a significant contribution to the formation of the sect's theological infrastructure with
the works he produced as well as the students he trained and ensured that the Hanbali sect
survived in this form until today. Abu Bakr al-Khallal lived in the III. the century that was a
period of time when conflicts were increased among Muslims, the culture of criticism
developed in this context, and the books were written in the same directions. Mostly, the
books which are written by the people of hadith and written with the aim of defending the
sound of Islam against the innovators are known as Sunna. In such works, return to the
origin of the religion; It is emphasized that it is possible by clinging to the Sunnah of the
Messenger of Allah and by sticking to the views of the Messenger’s Companions, Tabiin and
tebeu't-tabiin who transfer this sunnah to the next generations. Kitdbu's-Sunna, which was
written by Ebl Bekir el-Khallal, forms the basis of our study, and it is very valuable in terms
of compiling Ahmed b. Hanbel's words and shedding light on the issues of the century in
which it was written. In the Kitdbu's-Sunna, sects such as Kharijite, Murjie, Mu‘tazila,
Jahmiyya and Shia were handled in a narration-centered manner, the views of people such as
Ma‘bed al-Juheni (d. 83/702), Ja‘d b. Dirham (d. 124/742), Jehm b. Safwan (d. 128/745), Ebi
Hanifa (d. 150/767), Dirar b. Amr (d. 200/815), Abu Bakr Abdurrahman b. Keysan al-Esamm
(d. 200/816), Bishr al-Merisl (d. 218/833), Abu Du‘dd (d. 240/854) and Karabisi (d.
248/862) on some issues are included. In addition, political events such as the Qurayshism
of the caliphate, obedience to the head of the state, the order of virtue and caliphate among
the companions, and the cases of Jamel and Siffin were also mentioned. Abu Bakr al-Khallal
gave general information about the sects that he accepted as bid'at, and showed how distant
one should be when establishing relations with them, as required by the intellectual
infrastructure of his sect. For example, he stated that the Kharijites were not liked by Ahmed
b. Hanbal and his followers, and it is not permissible to pray behind a Murjii imam, how
worthy of takfir is the Qadariyye, and there is no more violent group than the Jahmiyya at the
point of walking against them with the sword, and the Shia are in the same position as the
Jews. Abu Bakr al-Khallal also includes the persons whose names are mentioned above; he
was harshly criticized for his attitudes on issues such as the Qur'an, destiny, and Allah's
attributes. When the political attitude in his work is examined, Abu Bakr al-Khallal tries to
prove that the caliphs must be from the Quraysh tribe. However, he emphasizes that
obedience to the head of state is an obligation for all Muslims. Abu Bakr al-Khallal also
mentioned the virtue of Muawiya b. Ebi Sufyan (d. 60/680). He states that it is not
permissible to have bad feelings towards the Prophet (pbuh) because of his kindship. Khallal
advocated that it is not appropriate to talk about the situation of the Companions and about
the results of the wars of Jamal and Siffin, and this issue should be leaved to the will of Allah.
The aim of the study is to evaluate the issues mentioned in Abu Bakr al-Khallal's work by
revealing. For this reason, after giving a brief information about Abu Bakr al-Khallal's life and
Kitabu's-Sunna, it will be examined Khallal's opinions about the sects that are criticized in
Kitabu's-Sunna and their notable representants will also be discussed. Following these
topics, Khallal's view on some events that took place among the Companions will be
evaluated.
Keywords: Sect, Hanbalism, Abu Bakr al-Khallal, Kitab al-Sunna, Culture of criticism.

This study is depending on the basis of the witer’s unpublished master's thesis titled "Evaluation of Abu Bakr al-
Khallal's Kitdbu's-Sunna in Terms of History of Islamic Sects", which was supported by the SDU B.A.P unit within
the scope of the project numbered 6800 and completed at the Social Sciences Institute of Suleyman Demirel
University/Isparta/Tiirkiye.
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GIRIS

Cogunlukla ehl-i hadis tarafindan kaleme alinan ve sahih Isldm'1 bid‘atgilere kars:
savunma gayesiyle yazilan eserlerden bazilar1 Kitdbii's-Siinne ve Siinne ismiyle
bilinmektedir.! Bu tiir eserlerde, dinin aslina doniisiin; Res{lullah'in siinnetine sarilmakla ve
bu siinneti sonraki nesillere aktaran sahabe, tabiin ve tebeu't-tabiin'in goriislerine bagllikla
miimkiin oldugu vurgulanmaktadir. Ayn1 zamandabu eserlerde Havaric, Miircie, Kaderiyye
gibi bid‘at ehli olarak kabul edilen firkalar sert sekilde elestirilmektedir.2 Tarihte 6nde gelen
Siinne tarzi eserlerin mielliflerinden biri olan Ebli Bekir el-Hallal da s6z konusu gelenege
katki yapan bir alim olmasi agisindan taninmasi gereken bir isimdir.

Ebt Bekir el-Hallal, 234/849 ya da 235/850 yilinda Bagdat'ta dogmustur.3 Tam ismi,
Ahmed b. Muhammed b. Harin b. Yezid el-Hallal olup kiinyesi Eb(i Bekir'dir.# Hanbeli
nisbesiyle anilmasi onun, Hanbeli mezhebinin seyhi ve alimi olarak kabul edilmesinden
dolayidir. “Sirke yapma” ve “sirke satma” anlamlarina gelen “Hallal” lakab1 ise ona, gecimini
bu isle sagladigindan dolay1 verilmistir.5

Kaynaklarda Hallal'in gencligiyle ilgili yeterli malumat bulunmamaktadir. ilk genglik
yillarini ehl-i hadis'in hakim oldugu ve déneminde bu hareketin 6nciiliigiini Ahmed b.
Hanbel'in yaptig1 ¢cevrelerde gecirmistir. EbGi Bekir el-Hallal, Rebii'l-evvel 311/20 Haziran
923 Cuma giinii Bagdat'ta vefat etmis ve hocasi Ebti Bekir el-Merrazl (6. 275/888)'nin
kabrinin yanina, Ahmed b. Hanbel'in ayak ucuna defnedilmistir.6 Bazi1 kaynaklar, vefat
giiniinii 2 Rebfiii'l-dhir/20 Temmuz Cumartesi olarak belirtse de ilk tarihte goriis bildiren
ulemanin ¢ogunlukta olmasi dolayisiyla bu tarih dogru olmalidir.”

Kaynaklarda Hallal'in ilim hayatina nasil basladigina dair bilgi bulunmamaktadir.
Ancak onun, ibn Hanbel'in takipgilerinden fikih ilmi aldigi ve bu ekoliin énde gelen
sahsiyetlerinden Eb( Bekir el-Merr{zi'nin talebesi oldugu bildirilmektedir. Hallal, ibn
Hanbel'in 6grencilerinden dersler almis ve ibn Hanbel'in gériislerini derleyip el-Cami‘ adl
eseri telif etmistir. Bu ¢alismasiyla Hanbeli ekoliin yok olmasinin 6niine gegmis ve Ahmed b.
Hanbel'den sonra mezhep icerisinde en 6nemli otorite olmustur.® Eb{i Bekir Muhammed b.
Hiiseyin b. Sehriyar, onun hakkinda sunlari séylemektedir; “Hepimiz EbG Bekir el-Hallal'a

1 Atiyye ez-Zehrani, “Mukaddime”, Kitdbii's-Siinne, mlf. Eb(i Bekir Ahmed b. Muhammed b. Har{in b. Yezid el-Hallal
(Riyad: Daru'r-Raye, 1989),1/45. Bu eserler genellikle Kitdbii's-Siinne ya da es-Siinne isimleriyle te'lif edilirler.
ilim tarihinde bu tiir eserler cokga te'lif edilmis olsa da en énemlileri; Ahmed b. Hanbel'in, oglu Abdullah
kanaliyla nakledilen es-Siinne'si ve c¢alismamizin konusunu teskil eden Eb( Bekir el-Halldl''n Kitdbii's-
Stinne'sidir. Bunlar disinda Hanbell gelenekte Eb(i Bekir el-Esrem'in (6. 261/874) ve Berbehari'nin de (6.
329/941) “Slinne” tarzinda yazilmis eserleri mevcuttur. Ayrintili bilgi icin bk. Selahattin Yiicel, Hadis
Literatiiriinde "Kitdbii's-Siinne” Gelenegi (Istanbul: Mizan Yayinlary, ts.), 55-98.

2 {lyas Gelebi, “Kitabii's-Siinne”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 26/115-
116.

3 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru 'A'ldmi'n-Niibeld, thk. Suayb el-Arnaviit (Beyrut:
Miiessesetli'r-Risale, 1983),14/297; a.mlf. Tezkiratii'l-Huffdz, thk. Abdurrahmédn b. Yahya el-Muallimi (y.y,
Dairatii'l-Ma'arifi'l-Osmaniyye, 2009), 2/785.

4+ Kadi Ebi'l-Hiiseyn Muhammed b. Ebl Ya'la, Tabakdtii'l-Handbile (Beyrut: Dari'l-Ma'rife li't-Tabd‘a ve'n-
Nesr,1978), 2/12; Eb{'l-Fellah el-Hanbell, Sezerdtii'z-Zeheb (Beyrut: Darii'l-Mesira, 1979), 2/261; Ebl Bekir
Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi, Tarfhu Bagddd, thk. Bessar Avvad Ma'rif (Beyrut: Daru'l-Garbi'l-islami, 2001),
5/112; Zehebi, Tezkiratii'l-Huffdz, 3/785; Zehebi, Siyeru ‘Aldmi'n-Niibeld, 14/297; Eb{'l-Ferec ibn el-Cevzi,
Mendkibii'l-imdm Ahmed, thk. Abdulldh b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Kahire:Mektebetii'l-Hanci, 1979), 618.

5 [bn Manzir, Lisdnii'l-Arab (Beyrut: Daru Sadr, ts.), “Hallal”, 11/212.

6 ibn Ebd Ya'la, Tabakdt, 2/12; Ebirl-Fida’ el-Hafiz ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye (Beyrut: Mektebetii'l-Ma'arif,
1991), 11/148; ibn el-Cevzi, Ebii'l-Ferec, el-Muntazam fi Tarthi'l-Miiliik ve'l-Umem, thk. Muhammed Abdu'l-Kadir
Ata - Mustafa Abdu'l-Kadir Ata (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1995,) 6/174; Cemaliiddin Eb{i'l-Mehasin Y{suf
b. Tagriberdi, Nuctimii'z-Zahira fi Miiliik Misir ve'l-Kahira (Misir: Vizarati's-Sekafe, 1963), 2/209; Semsiiddin
Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Diivelii'l-Isldm, thk. Hasan ismail Merve (Beyrut: Daru Sader, 1999), 1/188;
Celaluddin Suyti, Tarthu'l-Hulefd, thk. Muhammed Mehdi Abdiilhamid (Misir: Matba'‘atii's-Sa‘ade, 1952), 332.

7 Siikrii, Ozen, “Hallal, Eb(i Bekir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1997),
15/382.

8 Ozen, “Hallal, Ebii Bekir”, 15/382.
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tabiyiz. Imam Ahmed'in ilmine vakif olma ve onu derleme konusunda hi¢ kimse kendisini
gecememistir.”® Bu soézii miiteakip Halldl'iln, mezhebin sistemlestiricisi oldugu farkl
calismalarla da desteklenmistir.1® Kanaatimizce Hallal'in sistemlestiriciligi; mezhebin tam
olarak kurumsallastirilmasi anlaminda degil, bid‘at firkalara karsi Ehl-i Stinnet'i savunma
gayesinin olmasi, Ahmed b. Hanbel'den sonra mezhebin goriislerini tedvin etmesi ve bu
goruslerin yok olmasinin 6niine ge¢mesi seklinde anlasilmalidir.

Eb( Bekir el-Hallal ortaya koydugu eserlerle Hanbell mezhebinin giiniimiize kadar bu
sekliyle ulasmasimi temin eden alimlerden birisidir. Halldl'in eserlerinin!! 6nde gelenleri
Kitabii's-Stinnel? ve Kitdbii'l-Cadmi‘'dir. Bu iki eserin Hanbell tarihi a¢isindan hayati 6neme
sahip oldugu goériisii hakimdir.13 Kitdbii's-Siinne, 1slam mezhepleri tarihi acisindan icerdigi
konular hasebiyle kayda deger bir éneme sahiptir. Ayni1 zamanda eser, ehl-i hadis'in, ehl-i
rey'i elestirisinin 6rneklerinden biridir. Nitekim bu iki ekol arasinda; imanin mabhiyeti,
imanda artma-eksilme ve istisna, Allah'in sifatlarinin konumlandirilmasi veya kabul edilip
edilmemesi ve imamet hakkindaki goriisler noktasinda gesitli fikir ayriliklarinin oldugu
bilinmektedir. Calismamiz, s6z konusu eserde Hallal tarafindan elestirilen Haricilik, Miircie,
Mu‘tezile, Cehmiyye ve $la mezheplerini ve Hallal'in sahabe hakkindaki bazi kanaatlerini ele
almay1 amaglamaktadir. Konu ele alinirken mezhepler miistakil basliklar altinda zikredilip
Hallal'ln gorisleri tahlil edilecektir. Son olarak da Hallal'in bazi siyasi olaylar ve sahabe
hakkindaki kanaatleri degerlendirilecektir.

1. HARICILIK

Ebd Bekir el-Hallal Hariclleri, Sufriyye ve Marika isimleriyle anmaktadir. ilk olarak
Sufriyye'nin Haricllerden oldugunu, onlarin goriislerinin Haricilerin goriisleriyle ayni
oldugunu belirtmistir.14 Marika'yla ilgili, dinde kifiir bakimindan en asir1 grup olduklarim

belirtir. Zira Hallal'a gore onlar, Hz. Peygamber'den (s) gelen hadislere istinaden!> dinden
'okun yaydan firladig gibi' firlayip ¢ikmislardir.16

9 Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 5/113; Zehebi, Siyeru 'A’'lami'n-Niibeld, 14/ 298.

10 Christopher Melchert, The Formation of The Sunni Schools of Law 9th-10th Centuries C.E,
(Leiden&NewYork&Koln: Brill, 1997), 137; Christopher Melchert, “Khallal, Abu Bakr Ahmad Ibn Muhammad Ibn
Harun al-” ed. Stanley N. Katz, The Oxford International Encyclopedia of Legal History, vol. 111, (New York: Oxford
University Press, 2009), 467; Wael B. Hallag, “Early Ijtihad and the Later Construction of Authority” ed.
Lawrance 1. Conrad. The Formation of Islamic Law. (Aldershot: Ashgate Publishing, 2004), 334; Michael
Cooperson, Classical Arabic Biography The Heirsof the Prophets in The Age of al-Ma'miin (Cambridge: Cambridge
University Press, 2000), 110; Saud Saleh AlSarhan, Early Muslim Traditionalism: A Critical Study of the Works
and Political Theology of Ahmad Ibn Hanbal. (United Kingdom: University of Exeter, Doktora Tezi, 2011), 102.

11 Hallal'm hayaty, eserleri, mezhep icerisindeki yeri ve énemi hakkinda ayrintih bilgi icin bk: Muhyettin igde,
Siyast ve Itikadf Bir Mezhep Olarak Hanbelilijin Tesekkiil Siireci (istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2016), 142-156.

12 Siinne'nin, Cdmi'nin bir boliimi mi yoksa miistakil bir kitap m1 oldugu noktasinda bazi tartismalar mevcuttur.
igde, bu tartismalar1 giindeme getirmis ve Siinne'nin ayri bir kitap olup olmadiginin tartisilmasi yerine icerigine
onem verilmesi gerektigini ifade etmistir. Bize gore de eserin Hallal'a aidiyeti sabit olup icerigindeki mezhebi
bilgiye ve yaklasima énem verilmesi gerekmektedir. igde, Hanbeliligin Tesekkiil Siireci, 147.

13 Ziyauddin Ahmed, “Eb( Bekir el-Halldl: Ahmed b. Hanbel'in Ogretilerinin Derleyicisi”, cev. Ramazan Ozmen,
Ankara Universitesi, I'Iahiyat Fakiiltesi Dergisi, 46/2, (2005), 310. Kitdbii'l-Hadis ‘ale't-Ticdra ve's-Sinda, Kitabti'l-
Emri bi'l-Ma'rif ve'n-Nehyi ‘ani’l-Miinker, Kitdbii'l-Kirda ‘inde'l-Kubiir, Kitabii'l-'‘Akika, Kitdbii's-Sir, Kitdbii Edebi'l-
Kada, el-llel, el-flm, Tefsiru'l-Garib, Ahldku Ahmed, Tabakdtu Ashdb-1 Ibn Hanbel Hallal'a nispet edilen diger
eserlerdir. Zehebi, Siyeru 'A'ldmi'n-Nubeld, 14/297.

14 Hallal, es-Siinne, 1/140-146.

15 Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned thk. Suayb el-Arnait- Adil Miirsid
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2001), 2 /95 (No:329); Ebii Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim Cu‘fi el-
Buhari, el-Cdmi‘u's-Sahih, thk. Suayb el-Arnafit- Adil Miirsid (Beyrut: er-Risaletii'l-Alemiyye, 1436/2011),
“Mendkib” 24; Ebi'l-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisdbiri Miislim b. el-Haccic Miislim, el-Cdmi‘u's-Sahih, thk.
Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru [hyai't-Tiirasi'l-Arabi, ts.), “Zekat” 144.

16 Hallal, es-Siinne, 1/145.
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Hallal, Haricilikle ilgili bahiste hurfic meselesini islerken Babek Isyani'ndan!’
bahsetmeyi ihmal etmemistir. Babek isyanina® katilanlar daha sonralar1 “Hurremiyye” diye
adlandirilacak olan grubu olusturacaklardir.’® Babek'e (6. 223/838) karsi savasmak
isteyerek izin almaya gelen birisine Ahmed b. Hanbel'in hayir dualar ederek izin vermesi
kayda degerdir. Zira Ahmed b. Hanbel'in sultana karsi hurii¢ eden kimseye karsi savas
acilabilecegine dair izni, kendinden sonra gelecek olanlar i¢in bir emsal niteligindedir. Hallal,
Babek isyamyla ilgili baska bir rivayette, Islim {immetinin c¢ogunlugunun zarar
gormesindense bir kisminin zararinin bertaraf edilerek umumun faydasinin gozetilmesi
gerektigini vurgulamistir. Ayrica Babek isyanina karsi durmanin 6nemini de bu basligin
sonundaki rivayette belirterek, eger bulunulan sehirde “Hurremiyye” tehlikesi varsa ona
kars1 harekete gecmenin en faziletli davranis oldugunu séylemistir.2? Hallal'in Haricilik'ten
kastettigi; “harace ald” fiilinden hareketle siyasi otoriteye karsi isyan eden her tiirlii
harekettir. Zira Babekiyye/Hurremiler mezhepler tarihi literatiiriinde gulat-1 Sla olarak
kabul edilmektedir. Mihne?! hadisesinde hiikiimetin baski ve zulmiine ragmen Ahmed b.
Hanbel'in devlete karsi ¢ikan bu tip marjinal hareketlere taviz vermemesi, onun siyasi
otoriteye itaat prensibine ne kadar bagh oldugunu gostermektedir.22

Hallal, es-Siinne'de islam iimmetine karsi savasan Haricilerin, isyancilarin ve asirilarin
ganimetlerinin ne olacagiyla ilgili kendi ekoliiniin gériiglerini derlemistir. ik rivayette,
Hurremiyye ile bir savas yapilsa ve bunlardan bir takim seyler geride ganimet olarak kalsa
bunlara el koyulmasi gerektigini belirtmistir. Fakat bir sonraki rivayette bunlardan geriye
kalanlarin ancak sultana ait oldugunu, zira zarar1 devlet bagskaninin yani devletin gérdigiini,
dolayisiyla elde edilen ganimetin devlet hazinesine ge¢mesi gerektigini savunmustur. Hz.
Peygamber'e (s) dayandirilan dért hadisle de bu goriisii desteklemistir. Bu kimselerden elde
edilen topraklarin fey arazileri olmasi gerektigini belirtmistir. Kendisine yoneltilen bir
soruya cevaben Ahmed b. Hanbel, Haricilerle alim-satim akitleri gerceklestirmenin caiz
olmadig1 goriisiinii savunmustur. Bu ticaret ¢esitlerine gida ve kiyafet alisverislerini 6zellikle
dahil etmis, sebep olarak ise devam eden rivayette onlarin “Marika” olmalarini
vurgulamistir.23

17 Eb{ Cafer Muhammed b. Cerir'iit-Taberi, Tarih-i Taberf (Istanbul: Saglam Yaynevi, ts.), 4/517-518. Taberf,
Babek 6ldiiriildiikten sonra Islam iimmetinin huzura kavustugunu kaydeder.

18 Babek, halife Mu'tasim zamaninda Arap hakimiyetine karsi duran siyasi bir liderdir. Sonraki dénemde ise
Hurremiyye mezhebinin lideri olarak anilmistir. Babek, Hurremiyye mezhebi mensuplarini isyanina destek
olmalar i¢in kullanmistir. Bir¢ok bélgeye yayilan isyan iinlii Abbasi komutani Afsin tarafindan bastirilmis,
Babek yakalanarak Halife Mu'tasim'in miisahedesinde iskence edildikten sonra idam edilmistir. Babek Isyam
icin bk. Mehmet Azimli, Bir Direnisci Babek (Konya: Cizgi Yayinlari, 2013).

19 Sebahattin Celik, “Abbasiler Déneminde Hurremiyye Mezhebi ve Babek isyam”, Balikesir Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, 15 (2006), 95-106.

20 Hallal, es-Stinne, 1/149-150.

21 Mihne, Islam diisiince tarihinde hicri 218 yilinda Halife Me'miin ile baslayip hicrf 232 yilinda Miitevekkil ile sona
eren, basta Ahmed b. Hanbel olmak iizere hadis taraftarlarinin halku'l-Kur'an meselesi dolayisiyla maruz
kaldiklar1 baskici uygulamalarin yapildig1 siirecin adidir. Bk. Muharrem Akoglu, Mihne Siirecinde Mu'tezile
(istanbul: iz Yayinlari, 2006), 53; Eb@'l-Fadl Salih b. Ahmed b. Hanbel, Siretii'l-imdm Ahmed b. Hanbel, thk. FGad
b. Abdiilmin'im Ahmed (Riyad: Darii's-Selef, 1420/1999), 8-75; Takiyyiiddin Abdulgani b. Abdulvahid b. Ali b.
Suriir el-Makdisi, Mihnetii'l-imdm Ahmed b. Hanbel, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Cize: Hicr li'Tiba'a
ve'n-Nesr, 1407/1987), 48-75; Nahide Bozkurt, “Mihne'nin Tarihsel Arka Plani ve Analizi”, Mihne Siireci ve
Isléami [limlere Etkisi, ed. M. Mahfuz Séylemez (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012),11-25; Nahide Bozkurt,
Mu'tezile'nin Altin Cagi -Me'miin Donemi- (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002); Muharrem Akoglu,
“Mu‘tezile'nin Tarihsel Seyrinde Mihne”, Mihne Siireci ve Islamf ilimlere Etkisi, ed. M. Mahfuz Séylemez (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 27-71.

22 Saleh Muhammedoglu Aliev, “Hiirremiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 18/500-501.

23 Hallal, es-Stinne, 1/151-155. Hariciler ve Muriik hadisi hakkinda bk. Siileyman Cam, "Kiitiib-i Tis’a’da Haricilerle
{1gili Oldugu Zannedilen Hadislerin Tespiti Ve Degerlendirilmesi”, Uluslararasi Sosyal Bilimler Dergisi, 90 (2019),
300-320.
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Hallal, Haricllerle konusulmamasi gerektigini ve onlarin cenaze namazlarinin
kilinamayacagini belirtmistir. Ayrica Haricllerin dindeki sapmalar1 sebebiyle Allah'in da
onlarin kalplerini dogru yoldan saptirdigini vurgulamistir. Hallal Haricilikle ilgili bahsi,
Ezarika ile at ticareti yapan Ehvaz halkinin séviilmeye layik bir topluluk oldugunu séyleyerek
kapatmistir.24

Hallal, Haricllerle ilgili genel bilgiler vermis, onlarin Ahmed b. Hanbel ve takipcileri
tarafindan ne 6l¢iide sevilmediklerini sdylemis ve onlarla iliski kurulurken ne denli mesafeli
olunmasi gerektigini kendi mezhebinin diisiince alt yapisinin gerektirdigi sekilde ortaya
koymustur. Bu béliimde dikkat ¢eken hususlardan en énemlisi, Ahmed b. Hanbel'in hiikiimet
Mu'‘tezill iken devlete karsi yapilan bir isyanda timmetin umumi menfaatlerini gézeterek
isyana kars1 bir tavir sergilemis olmasidir. Nitekim Babek isyaninin halife Me'mun
doéneminde ortaya c¢ikmast ve Mu‘tasim doéneminde bastirilmasit goéz Oniinde
bulunduruldugunda Ahmed b. Hanbel ve arkadaslarinin Mihne hadiseleri ve 6ncesinde
Mu‘tezili devlet adamlar1 ve ulema ile yasadiklar1 olaylar, -her ne kadar Mihne yeni
baslatilmis olsa da- bu isyanin rahat bir bicimde intikam sebebine doniistiiriilmeye miisait
olmasina ragmen Ahmed b. Hanbel boyle bir ¢aba icerisine girmemistir.

2. MURCIE

EbG Bekir el-Halldl, Miircie'yi anlatmaya onlarin bir fitne hareketi oldugunu
sdyleyerek baslar. Kullandig1 basliklarda iman-Islam ayrimi, Miircie'nin reddi, Miirciilerin
imanla ilgili séylemleri ve iman meselesi hakkinda ilk kimin konustugu gibi konularin yer
aldig1 goriiliir. ibrahim en-Nehai'ye (6. 96/714) dayandirilan bir rivayette bu iimmet igin
Miircie fitnesinin, Haricilerin en asir firkasi olarak bilinen Ezarika fitnesinden daha korkung
oldugu ifade edilir. Ayrica sonraki béliimlerde bu immetin basina Miircie kadar kéti bir olay
gelmedigi ve Ahmed b. Hanbel'in, irca fikrini sonradan olusturulan bir dine benzettigi
belirtilir.25

Ahmed b. Hanbel ve ashibi tarafindan ameller imanin devami olarak anlasilmis,
kisinin kelime-i sehadeti ikrar ettikten sonra Miisliman oldugu ve ayni anda seriatin
gerekliligi olarak tizerine namaz, orug, zekat ve haccin da farz oldugu belirtilmistir. Ahmed b.
Hanbel'e gore Misliiman, iyilik islerse imam artar; kotilik islediginde ise imaninda
noksanlik meydana gelir. Fakat bu noksanlik ve fazlalik yalmizca ameller noktasindadir. Ona
gore Miircie, imanin sézden ibaret oldugunu sdyleyenlerin firkasidir. imanin; amelsiz séz
oldugunu, arttiginm1 fakat eksilmedigini soéyleyenler de Miirciidir.26 Ahmed b. Hanbel
amellerin imandan oldugunu, imanin gostergesi konumunda disiiniilebilecegini ve boyle
diistinmenin siinnetin bir pargasi oldugunu aktarmistir. Fakat bu konuda derin meselelere
dalmayi, fazla konusmay: uygun gérmemistir. Sorulan suallere kisa cevaplar vermis, bu tiir
meselelerle alakali kendinden dnceki ulemanin suskun kalmasini buna sebep gostermistir.2?

Hallal, kisinin kendisinin gercek Mii'min oldugunu iddia etmesinin uygun olmadigini,
bunun Miisliimanlar i¢in miinasip goriilmeyen “nefsi temize ¢cikarmak” anlamina gelecegi icin
reddedildigini ifade eder.28 Nitekim kimin gercek anlamda Mii’'min oldugunu bilen yalnizca

24 Hallal, es-Stinne, 1/157-160.

25 Hallal, es-Siinne, 2/86.

26 Hallal, es-Stinne, 1/570.

27 Hallal, es-Stinne, 1/565-566.

28 Kur'dn'l Kerim'de nefsi temize ¢ikarmak yasaklanmistir. “Géklerde ve yerde ne varsa Allah'indir. Sonunda O,
kétiiliik yapanlara islediklerinin cezasini verecek; iyilik yapanlari ufak tefek kusurlari harig, biiytik giinahlardan ve
cirkin islerden kaginanlari ise daha giizeliyle ddiillendirecektir. Siiphesiz rabbinin bagislamasi ¢ok genistir. Sizi
topraktan yarattigi zaman ki halinizide, annelerinizi karinlarinda cenin olarak bulunusunuzu da en iyi bilen O'dur.
Su hdlde kendinizi temize ¢ctkarmayin! Kimin giinahtan sakindigini en iyi bilen O'dur. Kur'dn-1 Kerim Medli, cev.
Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet [sleri Baskanhig1 Yayinlari, 2009), en-Necm 53/32.
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Allah'tir. Hanbel b. Ishak?? (6. 273/886), kendisinin hakiki manada Mii’min oldugunu iddia
eden zatin hakiki manada kafir oldugunu vurgulamistir. Mii'mine diisen, emirlere itaat edip
yasaklardan kaginmak ve Allah katindaki halinin hayirli olmasini iimit etmektir. Yalnizca bu
sekildeki irca kabul edilebilir. Ayrica Ahmed b. Hanbel'e gore Miirciiligi sabit olan kimse
sehadeti isitildikten hemen sonra Islam'in sartlarim yerine getirmeye zorlanmalidir.30

Imanin kemale ermesi bahsinde Hallal, imanimin kemale erdigini séyleyen kimsenin
hata ettigini belirtmis, sadece enbiyanin bu mertebeye erisebilecegini soylemistir. Ciinki her
ne kadar biitiin emirleri yerine getirse ve yasaklardan ka¢insa da Mi’'minin giinahsiz olmasi
miimkiin degildir. Nebiler ise masum olup giinahlar1 onlar yaratilmadan 6nce bagislanmis,
Allah'in secilmis kullaridir. Miircie'ye gére iman kalbin Allah't bilmesi, dilin ise bu bilgiyi
ikrar etmesidir. Onlar bunu s6z ve amel birlikteligi seklinde anlarlar. Soyle ki; dil kalbin
bildigini soyleyerek kalpteki imanla amel etmistir. Boylelikle Miircie'nin iddia ettigi s6z-amel
birlikteligi gerceklesmis olur. Fakat Ahmed b. Hanbel basta olmak iizere Hanbeli ulema bu
tutumu elestirmis ve bu s6zden daha kotiisiinii duymadiklarini ifade etmislerdir.3!

Hallal, Miircie bahsine imanda istisna meselesiyle devam eder. Ahmed b. Hanbel'e
“Allah katinda halimin ne oldugunu bilmedigim halde kendime goére ahkami uygulayan bir
Miisliimanim” diyen kimse hakkinda sorulunca, o boyle sdyleyen kimsenin Miircii olmadigim
ifade etmistir. Onlardan birisinin “iman hari¢ her konuda siiphe ederim” sézii imanda istisna
olup olmadig1 noktasinda tartisilmistir. Burada siiphe edilmeyen konular arasinda imana
taalluk eden cennet, cehennem, Olim ve oldikten sonra tekrar dirilme ozellikle
zikredilmistir. Meselenin sonunda Eb0 Bekir el-Hallal irca fikrini benimseyen kimselerin
Hanbell alimler tarafindan sevilmedigini, sert sekilde elestirseler de onlar1 tekfir
etmediklerini, onlarin salih kimselerden olabilmeleri icin hayir dua ettiklerini aktarir.32
Miircie'nin imanda istisna olmadig1 tezine itiraz eden Hallal, bu hususta Hanbeli alimlerin
gorislerini bir araya getirmistir. Bu noktada Ahmed b. Hanbel ve ashabi bir kimsenin kendi
imanm hakkinda “ben Allah dilerse Mi'minim” demesini caiz goriirken Miircii kesim buna
karsidir. Nitekim Hz. Peygamber'in (s) iki hadisedeki3? “Allah dilerse” sdylemini Ahmed b.
Hanbel, Miircie'ye karsi delil olarak getirir. Ahmed b. Hanbel'e ni¢in “ingallah Mii'minim”
dedikleri sorulunca, amellerinin Allah katinda kabul olunup olunmadigin1 bilmediklerini,
dolayisiyla bunu ancak Allah bilecegi icin 'insallah' dediklerini s6zlerine ekler. Bu béliimde
Islam mezhepleri tarihi agisindan énemli gérdiigiimiiz bir rivayet EbQi Hanife'nin hocasi
olarak kabul edilen, Hammad b. Siilleyman (6. 120/738) hakkindaki Miirciilik iddiasidur.
Ahmed b. Hanbel onun séylemlerinin Miircie'nin ifadeleriyle ayni oldugunu ifade etmistir.3+

Miircie mensuplar kendi fikirlerini destekleyici delilleri siralarken Hz. Peygamber'in
(s) hadislerini kullanmislardir. Miircie'nin, amelin Mi'min olmak i¢in sart olmadigin ispat
etmek icin kullandiklar1 delillerden biri, Hz. Peygamber'e (s) isnat edilen “M#’'min oldugu
halde onu azat et” hadisidir.3> Ahmed b. Hanbel bu hadisin séylendigi esnada hentiz farzlarin
indirilmemis olabilecegini, dolayisiyla Hz. Peygamber'in (s) seriat hiikiimlerini zikretmeye
ihtiyac duymadigini séyleyerek Miircie'nin deliline itiraz eder. Ayrica Hz. Peygamber'in (s)

29 Ahmed b. Hanbel'in amcasimin oglu olup, muhaddis ve fakih kimligiyle bilinmektedir. M. Yasar Kandemir
"Hanbel b. Ishak", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/525.

30 Hallal, es-Siinne, 1/567-569.

31 Hallal, es-Siinne, 1/569-572.

32 Hallal, es-Siinne, 1/572-574.

33 [Iki; Hz. Peygamber'in (s) ashabina aralarindaki en takva sahibi kisi oldugunu umdugunu séyledigi (Ahmed, el-
Miisned, 40/449; Mislim, “SiyAam” 79), ikincisi ise kabir ashdbina -Allah dilerse- bir giin karsilasacaklarini
soylemesidir. (Ahmed, el-Miisned, 13/173; Miislim, “Cendiz” 102) Ciinkii her iki olayda da kesinlik olmasina
karsin Hz. Peygamber (s) “Allah dilerse” ifadesini kullanmistir. Ayrica ayetteki “Allah dilerse mescid-i harama
gireceksiniz” (el-Fetih 48/27), kesinlik icermemesine ragmen Miircie'nin istisnanin yoklugu fikrine karsi
kullanilmistir.

34 Hallal, es-Stinne, 1/599-602.

35 Ahmed, el-Mtisned, 25/19; Miislim, “Mesacid” 33.
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bundan 6nceki zamanlarda detayli bir sekilde imanin nasil olacagini aktardigini, sadece
'iman ettim' demekle yetinmenin Hz. Peygamber'in (s) slinnetine uymayacagini da sozlerine
ekler.36

Hallal, Ahmed b. Hanbel ile Miircie mensuplar1 arasindaki ihtilaflara yer vererek
konuyu aktarmaya devam eder. Bunlardan birisi “Bizi aldatan bizden degildir”37 anlamindaki
hadistir. Miircie mensuplar1 bu sézii “Bizi aldatan bizim gibi degildir” diye anlamislar ve bu
yorumu amellerin imana dahil edilmemesine gerekce kabul etmislerdir. Ahmed b. Hanbel,
hadisin bu sekilde yorumlanmasina itiraz etmis, “bir Mi'min biitiin iyilikleri islese de Hz.
Peygamber (s) gibi olmasi miimkiin degildir’ diyerek, itiraz etmistir. Benzer sekilde Hz.
Peygamber'in (s) “yiize vuran, elbiselerini yirtan, cahiliyye dénemindeki gibi déviinen bizden
degildir” hadisini de “bizim gibi degildir” seklinde yorumlayan Miircie mensuplari, Hanbeli
ulemanin elestirilerine maruz kalmislardir. Hz. Peygamber'in (s) buna benzer hadislerinin
tamamini Mircie mensuplar1 “bizden degildir” yerine “bizim gibi degildir” seklinde
yorumlayarak, kendi diisiincelerini temellendirme ve savunma i¢in kullanmislardir.3® Eba
Bekir el-Hallal, imanin ve islam'in ne oldugu iizerine Miircie'nin delillerini ¢iiriitmeye yonelik
karsit deliller siralamaya devam eder. 1k olarak Hz. Peygamber'e (s) imanin ne oldugunun
sorulmasi ve onun da cevap olarak “kelime-i sehadet getirmen, namaz1 dosdogru kilman,
zekati vermen, farz olan orucu tutman ve ganimetin beste birini vermendir”’3° demesi
Miircie'ye karsi delil olarak gosterilmistir. Nitekim onlarin, amelleri imandan saymamalari
tezine karsi Hanbeliler, bu 6rnegi kullanarak Hz. Peygamber'in (s) amelleri de iman tanimina
dahil ettigini gostermek istemislerdir.40

Ahmed b. Hanbel'e Miircie'nin tiim bu delilleri hakkinda sorulunca “Biz namazi terk
etmedigi miiddetce kimseyi tekfir etmeyiz.” seklinde cevap vermistir. Ayrica ilmin Allah'tan
geldigini, Hz. Peygamber'in (s) teblig vazifesini iistlendigini, kendilerine diisenin teslimiyet
oldugunu, iman ve amel noktasinda dinin temel esaslarina sarilmalar1 gerektigini ashabina
anlatmistir. Ahmed b. Hanbel imanin ancak amel ve niyetle tamam olabilecegini, kalpte olan
Allah sevgisinin artip eksilebilecegini, amellerin de artip eksilebilecegini belirtmistir. Fakat
bu artip eksilmenin iman noktasinda degil amel noktasinda olacagini, bunun irca olmadigini,
eksilmenin de imanin tamamen kaybolmasiyla son bulacagini vurgulamistir.4!

Iman ve amellerin birbirine paralel olarak artip eksilmesi bahsine deginen Hallal,
burada Ahmed b. Hanbel'in bazi goriislerine yer vermistir. Ona gore iman; kisinin bir giyip
bir ¢ikardigi elbise gibidir.#2 Namaz, zekat, hac her tiirli iyilik imandandir. Hz. Peygamber (s)
imanin1 artirmasi icin Rabbine dua etmistir.43 Allah'a karsi yapilan her isyan imanin
kalitesini diisiiriir. Fakat bir adam bilingli olarak "ben namaz kilmiyorum" derse kafirdir.
Hallal, Miircie mensuplarinin fikirlerini dikkate alarak Miircie'nin, Kabe'yi tavafin imandan
olmadigini sdyledigini ve namazin imandan olmadigini iddia eden kisinin defin merasiminde
lehine sahitlik yapmanin caiz olmadigini ifade etmistir. Ayrica Miircie mensuplarinin
farzlarin imandan sayilmadigini, insanlarin iman hususunda birbirleriyle yarigsmalarinin
gereksiz oldugunu, iyi veya kotli her Mii’'minin imaninin ayni oldugunu séylemelerine karsin
Ahmed b. Hanbel, Bakara siliresinin 143. ayetini dayanak gdsterip namazin imandan
oldugunu iddia etmis ve imandaki artma ve eksilmenin amel noktasinda oldugunu

36 Hallal, es-Siinne, 1/575.

37 Ahmed, el-Mtisned, 9/122; Miislim, “Iman” 164.

38 Meseld; “Kim bizim lizerimize (6ldirmek niyeti ile) silahla yiiriirse bizden degildir.” Ahmed, el-Miisned, 8/40;
Buhari, “Diyat” 2; Miislim, “Iman” 161. Miircie bu rivayeti de “bizim gibi degildir” seklinde yorumlayarak delil
olarak kullanir.

39 Ahmed, el-Miisned, 3/464; Buhari, “Iman” 40; Miislim, “Iman” 24.

40 Hallal, es-Siinne, 2/19.

41 Hallal, es-Stinne, 1/576-581.

42 Hallal, es-Stinne, 1/583.

43 Hallal, es-Stinne, 2/39.
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vurgulamustir.44 Ayni sekilde Hallal da, Hz. Eb(i Bekir ve Hz. Omer ile HaccAc'in imanlarinin
ayni oldugunu séyleyen Miircii tutuma katilmadigini belirtmistir.

Iman-islam iliskisine deginen Hallal, Hanbelilerin imanla Islam" birbirlerinden
ayirdiklarini nakletmistir. Ayrica Islim'in alametinin séz, imanin alametinin ise amel
oldugunu belirtmistir.4> imanin m1 yoksa islam'in m1 daha kuvvetli oldugu sorusuna Ahmed
b. Hanbel, imanin islam'dan iistiin olmasinin kendisine daha sevimli geldigini ifade ederek
cevap vermistir. Fakat sahip olunan imanin, Cebrail (as) veya Mikail'in (as) imanlariyla
kiyaslanmasi Hanbeli dlimlerce dogru goriillmemistir.46

Miircie'nin, ni¢in bu sekilde isimlendirildigine meselenin basinda deginmeyen Hallal,
Iman-islam ayrimiyla ilgili bilgilendirmeyi bitirdikten sonra bu konuya temas eder. Ona gére
Miircie, biiytik giinah sahiplerini ne Kaderiyye gibi el-menzile beyne'l-menzileyn'de birakmis
ne de Haricller gibi cehenneme géndermistir. Onlar ikisinin arasinda bir yol tutarak biiyiik
giinah sahibi hakkindaki hiikmii hesap giiniine biraktiklar1 icin bu sekilde
isimlendirilmislerdir.4? Hallal, “hayd imandandir”,*8 “sizden birisi kendisi icin sevdigini
kardesi icin sevmedikce iman etmis olmaz.”4? gibi rivayetleri de zikretmistir.5 Devam eden
rivayetlerde Hallal, Miircie'nin bid‘at ve daldlet ehli oldugunu, onlarin Hanbelilerin
ayetlerden getirdikleri delillere itiraz ederek Allah" yalanladiklarini, islam'in séz, imanin
amel oldugunu, imanin artip eksilen bir sey oldugunu ifade edip5! iman bahsini kapatarak
Miircii imamin arkasinda namaz kilinmasi, Miircil kimseyle nikdhlanilmas: gibi konulara
gecis yapar.

Ebl Bekir el-Hallal, Hanbeli dlimlerin Miircii imamin ardinda namaz kilmay: caiz
gormediklerini aktarir. Oyle ki bid‘ate davet eden, imanin yalmzca sézden ibaret oldugunu
soyleyen, fikirlerini savunurken tartismaya girmekten c¢ekinmeyenin ardinda namaz
kilinmaz. Abdullah b. Ahmed (6. 290/903) ise kast edilen namazin cenaze namazi oldugunu
ifade eder. Burada Hanbelilerin hem Miirciileri tekfirden uzak durduklarini iddia edip hem
cenaze namazlarinin kilinmamasini séylemeleri kendi iclerinde bir tutarsizlik oldugunu
gostermektedir. Zira cenaze namazinin kilinmamasi da bir tir tekfir etmedir. Ancak
Hanbelilerin bu tavri élen Miircii'nin imanina sahitlik etmemek ve topluma, 6len kimsenin
bid‘at ehli oldugu mesajin1 vermek seklinde anlagilabilir.52 Ayrica Miircii kimselerle ayni
ortamlarda bulunmaktan, onlarla oturup kalkmaktan, onlarla iliski kurmaktan sakinilmasi
gerektigi ilerleyen rivayetlerde vurgulanir.>3

EblG Bekir el-Halldl, yukaridaki meselelere degindikten sonra Cibril hadisi olarak
bilinen rivayetin imanla ilgili kismini zikrederek Miircie konusunu tamamlar. Fakat bu son
rivayetten ve dzellikle dérdiincii kisimdaki rivayetlerin bir kismindan anladigimiz kadariyla
Hallal, Miircie'yi siddetle elestirerek meseleye giris yapmis, konuyu tamamlamaya
yaklastikea ilk etaptaki gortislerine aykiri tavirlar takinmistir.

3. KADERIYYE/MU'TEZILE

Hallal, Kaderiyye'yi anlatmaya kaderi inkar fikrinin ilk kez kim tarafindan ortaya
atildig1 konusuyla baslar. Kullandig: ilk rivayette, Ahmed b. Hanbel'den isitildigine gore
Basra'da kader meselesiyle ilgili ilk konusan Ma‘bed el-Ciiheni ve onu bu hususta takip eden

4 Hallal, es-Siinne, 1/585-589.

45 el-Hucurat 49/14-17 ayetler.

46 Hallal, es-Siinne, 1/606-608.

47 Hallal, es-Siinne, 2/17.

48 Ahmed, el-Miisned, 8/156; Buhari, “Iman” 14; Miislim, “Iman” 59.

49 Ahmed, el-Miisned, 20/193; Buhari, “Iman” 6; Miislim, “Iman” 71.

50 Hallal, es-Stinne, 2 /34-38.

51 Hallal, es-Stinne, 2 /41-49.

52 Ahmet Mekin Kandemir, "Tevil ve Tekfir Kurami Cercevesinde Gazali'nin Toplumsal Bariga Katkis1", Kelam
Arastirmalari Dergisi 15/2 (Aralik 2017), 341-361.

53 Hallal, es-Stinne, 2/51-54.
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Sisilo isimli Esavire kabilesinden bir adamdir. Halldl'a goére Ma‘'bed, Hristiyanlarin
gorisleriyle paralellik gosteren sozler sarf etmistir. Ayrica Hallal, Kaderiyye'nin aklh
kullanma bakimindan Mu‘tezile'den daha asir1/siddetli olduklarini belirtir.>#

Eb Bekir el-Hallal, Kaderiyye béliimiinde Allah'in ilmiyle ilgili bahiste 16 rivayete yer
verir. Ahmed b. Hanbel'e kader hakkinda fikir beyan edenin durumuyla ilgili bir soru sorulur.
Bunun iizerine Ahmed b. Hanbel “Kisi 'Allah alim degildir fakat ilmi yaratan ve bilendir'
dedigi zaman kafir olur” der. Ciinkii o kimse, Allah'in ilmini bilerek inkar etmistir. Ayni
dogrultuda naklettigi baska bir rivayette ise Ahmed b. Hanbel, bir adam Allah'in ilminin
olmadigini onun ancak ilmin yaraticisi oldugunu iddia ederek ilim mahliktur, derse bu
kimsenin kafir oldugunu soyler. “Kaderi” demek Allah'in, olmayan bir seyi bilemeyecegini
soyleyendir ve o kimse kafirdir. Ahmed b. Hanbel ve ashabina gore ise Allah'in alimligi
devamlidir, kesintiye ugramaz.>> Hallal'in, hocas1 Merriizl'den naklettigi rivayete gore, bir
adamin Kaderi bir yakini olsa, o adam bu yakinindan dolayi islam dairesinden ¢ikmaz. Ancak
adamin, yakininin fikirlerini savunmamasi ve propagandasini yapmamasi gerekir. Bu
rivayette Allah'in ilmini, bilerek yalanlamanin kiifiir sebebi oldugu Merr{izi tarafindan tekrar
vurgulanir. Benzer tavirlar konunun devamindaki farkl rivayetlerde de goriiliir.>¢

Mu'‘tezile mezhebinin salah-aslah prensibi, {i¢ kardes meselesi ve adalet (el-adl)
prensibiyle baglantili oldugunu diisiindiigiimiiz “annesinin karninda koétii olan kimse” bashgi
altinda Hallal, dokuz rivayete yer vermistir. Abdullah b. Ahmed'e kullarin fiillerinin mahlik
olup olmadigy, iyilik ve kotilugin kul icin ezelden yazili olup olmadigl sorulur. Abdullah b.
Ahmed kul yaratilmadan dnce Allah'in ilmiyle onun iyi mi kotii mii olacagin bildigini, biitiin
bunlarin levh-i mahfuzda yazili oldugunu séyler. Adem'e (as) isabet edenin de yaratilmadan
once yazili oldugunu, Adem'in (as) yazil olan seyi yasadigini belirtir. Ayrica Allah, kul icin
itaati emrettigi gibi itaatsizligi de yaratacagin1 6nceden bilir. Boylelikle Allah, kuluna
yasaminda adalet oldugunu kanitlar. Yani kul Allah yazdig i¢in iyiyi ya da kotiiyli yasiyor
degildir, kul yasayacagi i¢cin Allah onun yasayacag: her seyi ezell ilmiyle biliyor demektir.
Allah zalim olmadig1 halde kullarina azap edebilir. Bu ifadelere delil olarak, Abdullah b.
Ahmed Kaderiyye'ye, -bundan daha etkilisini duymadigini iddia ettigi- Hicr stresi 21. ayeti®’
ve Kamer siiresi 49. ayeti>® delil gosterir.5?

Ebl Bekir el-Hallal'in aktardigina gore bazi Hanbeli alimler nezdinde iyilik, koétiiliik,
hayir ve ser kulun kaderinde yazilmistir. Buna delil olarak Resilullah'a isnat edilen
“Onlardan éyleleri vardir ki; Mii’'min olarak dogar Mii’'min olarak yasar ve kdfir olarak oliirler.
Oyleleri de vardir ki; kdfir olarak dogar kdfir olarak yasar ve Mii’min olarak éliirler”® hadisini,
delil gosterirler. Ahmed b. Hanbel'e kadere imanla ilgili sorulunca, kendisine isabet edenin
Allah yazdig icin isabet ettigini; Allah'in yazmadig1 herhangi bir seyin isabet etmeyecegini
belirtmis, hatta bunlarin daha kul babasinin belinde iken kesinlesmis oldugunu ifade
etmistir. Burada Kaderiyye'nin “Allah kimseyi dalalete diisiirmez, kimseye de zuliim etmez,
bu Allah'in adaletiyle bagdasmaz” soziine tepki gosteren Ahmed b. Hanbel, delil olarak
Miiddessir slresi 31. ayeti®! gostermistir. Ona gore Allah itaati, itaatsizligi, hayr ve serri

54 Hallal, es-Siinne, 1/526-528.

55 Hallal, es-Stinne, 1/529-530.

56 Mesela bk. Hallal, es-Siinne, 1/531-533. Bu rivayetlerde farkli olarak, ezeli ilmi inkdr edenlerin tévbeye
yanasmazlarsa oldiiriilmesi gerektigi anlatilirken bu anlayis, baslarinin vurulmasi ya da onlara kiligla karsilik
verilmesi seklinde kendini gostermistir.

57 “Biz oradan indirdigimizi belirli bir él¢iiye gére indiririz”, el-Hicr 15/21.

58 “Siiphesiz biz her seyi bir Ol¢iiye gore yarattik”, el-Kamer 54/49.

59 Hallal, es-Stinne, 1/536.

60 Ahmed, el-Mtisned, 17 /228, 18/133; Tirmizi, “Fiten” 26.

1 “Allah diledigini dogru yola erdirir diledigini yoldan saptirir”, el-Miiddessir 74/31.

o
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takdir etmistir. Allah kimin hakkinda salih kul diye yazmissa o salihlerden olmus, kimin
hakkinda da dalalet ehlinden diye yazmissa o onlardan olmustur.62

Abdullah b. Ahmed'e gore kader konusunda kisiyi disiindiiren ve sozler fisildayan
aslinda seytandir.63 Ahmed b. Hanbel ve ashabina gore kisi hirsizlik yapsa, zina etse, kadin
kadinla iliskide bulunsa, livata yapsa ve sarap i¢cse bunlarin tamami kul diledigi icin
gerceklesmis olsa da bu fiillerden, Allah'in dilemesi hari¢ tutulamaz. Zira kul Allah'in
dilemedigi herhangi bir seyi isleyemez. Kulun her fiilinde Allah'in dilemesi oldugu gibi kulun
kendi iradesi de s6z konusudur.%4

Merrizi'den rivayet edildigine géore Ahmed b. Hanbel, Allah'in hayri yarattigini, serri
yaratmadigini ve Kur'an'in mahliik oldugunu soyleyenleri tekfir etmistir. Bunlarin Kaderi ve
Cehmi olduklarimi belirten Ahmed b. Hanbel, hayrin ve serrin 6nceden takdir edildigini,
kisinin son varacag yerin kaderi oldugunu, acziyetin kaderden kaynaklandigini1 ve Allah'in
hem hayr1 hem serri yarattigini soylemistir. Buna delil olarak Kamer sliresi 49. ayet
gosterilmistir.6> Kaderiyye mensuplar1 Nisa siiresi 79. ayeti®® karsit delil olarak getirince
Ahmed b. Hanbel bu ayeti; kisiye bir iyilik isabet ederse Allah'tandir, kisiye bir kotiiliik isabet
ederse kendindendir fakat Allah'in kazasi geregidir, seklinde anlamistir.6” Bagka bir ayette
Mi'minlerin “kotii yanimiza yenildik” demeleri, Allah'in kazasina yenilmek seklinde
yorumlanmistir.68 Ayrica devam eden rivayetlerde kaderle ilgili konusmak, bu konuda bir
takim yazilar kaleme almak Hanbell ulema tarafindan kerih gorilmiis®® kader hakkinda asir
disiinmenin ve fazla konusmanin kisiyi iman dairesinden ¢ikaracagi séylenmistir.”°

Kaderiyye bahsine devam eden Halladl, onlarin "Allah kullarini itaatsizlige zorlar"
sozleri hakkinda Hanbeli ulemanin kanaatlerine yer vermistir. Hallal, bu séziin Hanbeli
gelenekte dogru kabul edilmedigini ve kerih gorildiigiinii karsit deliller kullanarak ispat
etmeye calismistir.”! ilk kullandig1 delil Nahl stiresi 93. ayetidir.”2 Hallal, Hanbeli ulemanin
ayeti, “Allah diledigini degil dileyeni yoldan ¢ikarir, yine diledigini degil dileyeni dogru yola
gotiirir” seklinde anladigini belirtir. Kaderi zihniyeti tasiyan bir kimse “Allah, kullarim
itaatsizlige zorlar” deyince Hanbel b. ishak bu séylemde sikint1 oldugunu ve bu diisiincenin
Allah'n irade sifatiyla bagdasmadigini vurgular.’? Hanbel b. ishak'in tavrindan burada bir
uyusmazlik oldugu anlasilmaktadir. Zira Kaderiyye'nin Allah'in kullarini itaatsizlige
zorladigina dair bir goriislerinin olmadig1 bilinmektedir. Bize gore séz konusu rivayet
muhalif bir tavirla kayda alinmis ve tek bir sahsin s6ylemi biitiin mezhebe hamledilmistir.

“Sabirli ve iyi huylu kul olma” hakkinda, Hz. Peygamber'den (s) nakledilen bir hadise
gore Hz. Peygamber'e, (s) “kul, sabri ve iyi huyu kendisi mi kazanir, yoksa Allah onu béyle mi
yaratir”, diye sorulunca O, Allah'in yaratmasinin béyle oldugunu ifade etmistir.74 Burada,
yaratmaktan kasit; cismen degil, ruhen insani sekillendirmesidir. Ayrica, Al-i imran siresi
8175 ve Ahzab slresi 7. ayetler’¢ Kaderiyye'ye karsi kullanilmistir. Hanbell ulemaya gore

62 Hallal, es-Stinne, 1/536.

63 Hallal, es-Stinne, 1/540.

64 Hallal, es-Siinne, 1/540-541.

65 “Siiphesiz biz her seyi bir oOl¢iiye gore yarattik”, el-Kamer 54/49.

66 “Sana bir iyilik isabet ederse Allah'tandir, bir kétiiliik isabet ederse kendindendir”, en-Nisa 4/79.

67 Hallal, es-Siinne, 1/545.

68 “Inkdr etmeleri, ayetlerimi ve restllerimi alaya almalar sebebiyle iste onlarin cezasi cehennemdir”, el-Kehf
18/106.

6  Hallal, es-Stinne, 1/547-548.

70 Hallal, es-Stinne, 1/549.

71 Hallal, es-Stinne, 1/549-557.

72 “0, dilediginin yoldan ¢ikmasina imkadn verir, diledigini de dogru yola iletir”, en-Nahl 16/93.

73 Hallal, es-Stinne, 1/549-550.

74 Ebi David, “Edeb” 161.

s “Allah Peygamberlerden sz almis...”, Ali imran 3/81.

76 “.Senden ve Nuh'tan...”, el-Ahzab 33/7.

~
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Nuh'un (as) isminin Hz. Muhammed'den (s) sonra zikredilmesinde, Kaderiyye'nin Allah'in
olmayan1 bilemeyecegi tezine karsi olarak, O'nun esya olmadan 6nce de hangi hal lizere
olacagim bildiginin delili vardir. Hallal'in hem yukaridaki rivayeti kaydetmesi hem de bir
onceki anlatida Kaderiyye'yi itaatsizlige zorlamay1 kabul etmekle itham etmesi eser
icerisinde baz1 uyusmazliklarin oldugunu gostermektedir. Devam eden rivayetlerde, kader
hakkinda veya kader meselesinin igerisine giren diger konular hakkinda konusmanin bid‘at
oldugu ve bid‘atlerin karsisinda durmanin Ahmed b. Hanbel ve ashdbina gore bir gereklilik
oldugu vurgulanmaktadir. Bu konu noktalanirken Hallal, Allah'in kulu zorlamaktan beri
oldugunu beyan eder. Nitekim Allah'in kudreti, kulu herhangi bir sey icin zorlamaktan daha
yucedir. Allah yalnizca kulun meylettigi tarafta onun fiillerini yaratir.?”

Kaderiyye'nin, istitaat ve dileme hakkindaki goriislerini elestiren Hallal, bu hususta 14
rivayete yer verir. Ik olarak kul iyi ya da kétii her ne islerse bunun Allah'in dilemesinin
haricinde olmadigini soyler. 'Allah dilesin ya da dilemesin kul istedigini isler," diyenleri sert
sekilde elestirir, hatta tekfir eder. Onceki meselelerde oldugu gibi boyle sdyleyenlerin
tovbeye davet edilecegini aksi takdirde o6ldiiriilecegini vurgular. Hanbelilere gore fiile giic
yetirmek ancak Allah'in dilemesiyle miimkiindiir. Mu‘tezile'nin iddia ettigi gibi kul kendi
fiillerini kendi giicliyle kendisi yaratmamaktadir. Onlarin, Allah'in kéti fiilleri yaratmasinin
kullarina zulim olacagi seklindeki anlayislarina karsin Hanbell ulema, milkiin sahibinin
Allah oldugunu, kendi miilkiinde istedigi gibi tasarrufta bulunabilecegini vurgulamislar ve
Hz. Eb(i Bekir ile Eb(i Cehil'i yaratanin Allah oldugunu sdyleyerek cevap vermislerdir. Ahmed
b. Hanbel'e, Kaderi'nin arkasinda namaza durulup durulamayacagi sorulunca, bid‘at sahibine
selam  verilemeyecegini, arkasinda namaz kilinamayacagini, onun imamliga
gecirilemeyecegini sOylemistir. Ayrica kader hakkinda asir1 konusan kisinin imandan
¢ikmamasinin mimkiin olmadigini da belirtmigstir.”8

Goriildigi iizere Hanbell ulema, Kaderiyye'ye karsi her konuda miicadele etmis,
onlarla miinazara etmekten geri durmamigslardir. Her firsatta onlar tekfir edip, immetin
gozinde itibarsizlastirma ¢abasina girismislerdir. Ebli Bekir el-Hallal, ¢ogunlukla mezhep
imam1 Ahmed b. Hanbel'in rivayetlerine yer vermis ve kismen diger Hanbell ulemanin
sozlerine de deginmistir.

4. CEHMIYYE

Hallal'a gore, iizerlerine kilicla yiiriinmeye Cehmiyye'den daha layik bir topluluk
yoktur. Mii'min kimse, Yahudi ve Hristiyanlarin haklarinda bile konusabilirken,
Cehmiyye'nin goriisleri hakkinda konusamaz; onlarla fikir alisverisinde bulunamaz. Ciinkii
onlar, Allah'in ayetlerini kasten inkar etmis kéfirlerdir. Cehmi oldugu sabit olan kisilerin
hanimlar1 bostur, hastalar1 ziyaret edilmez, cenazelerinde bulunulmaz. Cehmiyye zindiklar
toplulugudur, islim'a onlardan daha zararli bir kavim yoktur. Bunlar i¢in “Allah"in laneti
iizerinize olsun” diye beddua etmek uygundur. Bu topluluk, semada bir sey olmadigini iddia
edenlerden ve herhangi bir seye kulluk etmeyenlerden miitesekkildir.”°

Ebh Bekir el-Hallal'a gore, Cehmi'nin ardinda namaz kilinmaz. Farkinda olmadan
Cehmi bir imamin ardinda Cuma namazi dahi kilinsa, imamin Cehmi oldugu sonradan
Ogrenilse bu namaz iade edilir. Cehmi kimseye selam verilmez, onunla sohbet edilmez.
Yahudi ve Hristiyanlarin selamini1 almak caiz iken Cehmi'nin selamini almak caiz degildir.
Hatta bir kimse aziksiz oldugu halde Cehmi bir kdyden gegse, onlarla alisveris yapmaktansa
a¢ kalmasi kendisi icin daha hayirlidir. Onlardan medet ummaktan kendisini muhafaza
etmelidir. Fakat bilmeyerek Cehmi ile alisveris yaparsa 6grendikten sonra imkani varsa
aligverisi fesheder. Eger feshedemiyorsa o alisveristen elde ettigi kazanci sadaka olarak

77 Hallal, es-Stinne, 1/554-557.
78  Hallal, es-Stinne, 1/560-562.
79 Hallal, es-Stinne, 2/85-95.
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vermelidir.8 Bununla beraber Cehmiyye, Allah't bilmenin iman icin yeterli oldugunu
soyleyerek seytanin kiifriind islemistir. Bunu kabul eden kimse, 6nce tovbeye davet edilir.
Eger tovbe etmezse boynunun vurulmasinda beis yoktur.8! Hallal'in gerekgeleriyle birlikte
ortaya koydugu agir elestirilerin ardinda muhtemelen mensup oldugu mezhebin etkisi
bulunmaktadir. Zira Ahmed b. Hanbel'in de Cehmiyye hakkinda kaleme aldig1 miistakil bir
risalesi bulunmaktadir.82

Hallal'm Cehmiyye i¢in agir ithamlarda bulundugu ve onlar1 Yahudi ve Hristiyanlardan
daha tehlikeli bir kavim olarak gordiigii anlasilmaktadir. Zira Cehmilerle neredeyse hicbir
iliskinin kurulmasina izin verilmezken Ehl-i kitap icin aym1 durum s6z konusu degildir.
Hallal'in, Cehmiyye'yi yok saydigi, onlarla muamelatla ilgili hususlar basta olmak tizere
herhangi bir sebeple baglanti kurulmasini yasakladig1 ve islam milletinden tamamen izole
etme cabasinin oldugu gorilmektedir. Bu tavrin gelismesinde onlarin imani1 "sadece Allah"
bilmek" seklinde tanimlamalari etkili olmustur denilebilir.

5. RAVAFIZ

Rafizilerden bahsetmeden dnce Hasebiyye®83 diye bir kavmin varligindan haber veren
Hallal, bu kavmin ahmaklik bakimindan yerytiziinde bir esinin olmadigini ve bunlarin karada
yasayan bir hayvan olsalar esek, havada yasayan bir hayvan olsalar ancak akbaba
olabileceklerini belirtir.84 Konuyla ilgili arastirma yapan Yusuf Benli, buradaki Hasebiyye
adlandirmasinin Siiler i¢in tarihsel siirecte muhalifleri tarafindan kullanilan isimlerden biri
oldugu sonucuna varir.85 Avcu'ya gore “Hasebiyye”, ilk defa Harem bdélgesinde kilig
kullanmanin uygun olmadigini diisiinerek tahta sopalarla savasanlara isim olarak verilmistir.
Kanaatimizce Siller de Halldl'a gore, ahmaklik bakimindan adi gegen bu kavimden farkh
olmadiklari i¢in bu adlandirmaya muhatap olmuslardir.

Ebl Bekir el-Hallal, Ravafiz i¢cin bir baslik acarak toplam 23 rivayete yer vermistir.
Naklettigi ilk rivayet Hz. Ali'yi fazilet bakimindan Hz. Ebii Bekir ve Hz. Omer'in éniine geciren
bir adamla ilgilidir. Zira rivayetin sonunda bunu iddia edenin Rafizi olmasindan korkuldugu
belirtilir. Hallal, konunun devaminda Réfizilerin bazi kimselere s6vmekle meshur olduklarini
belirten rivayetler nakleder. Bunlardan birinde Abdullah, babas1i Ahmed b. Hanbel'e Rafiziler
hakkinda sormus o da, onlarin Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer'e soven kimseler olduklarini
belirtmistir. Ayrica devam eden rivayette Ahmed b. Hanbel béyle yapan Kisilerin islam'dan
nasiplerinin olmadiklarini vurgulamistir. Clinkii bunlar Restilullah'in ashabina sévmiislerdir.
Burada dikkat gekici bir husus Marika teriminin Haricllik bahsinde oldugu gibi burada da
kullanilmis olmasidir. Zira Ahmed b. Hanbel, Hz. Peygamber'in (s) ashabina sdvenlerin
dinden uzaklasmadiklarindan emin olunamayacagini soyler. Diger rivayette Hz. Osman'a
soven bir adamin zindiklikla itham edildiginden bahsedilmistir. Bu rivayetlerden anlasildig:
kadariyla II./IX. ve III./X. yiizyilda sahabe ve ilk halifelerle ilgili fazilet siralamasinin hala
tartisildiy, 6zellikle Hz. Eb( Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman'a séven kimselerin Ehlii'l-Hadis
tarafindan sertge elestirilerek Haricilere benzer sekilde Marika olarak nitelendirildikleri ve
zindiklikla itham edildikleri goriilmektedir.

Hallal, Rafizilerle selamlagsma konusunda iki rivayete deginerek Ahmed b. Hanbel'in
Rafiz1 bir kimseden -bu kisi komsu dahi olsa- selam verirse alinmasinin caiz olmadigini net
bir ifadeyle dile getirdigini nakleder. Baska bir haberde Rafiz1 olanlarla konusulmasinin bile

80 Hallal, es-Stinne, 2/91-96.

81 Hallal, es-Stinne, 2/122-123.

82 Ahmed b. Hanbel, er-Reddu ‘ale'z-Zenddika ve'l-Cehmiyye, cev. Yunus Oztiirk. (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2020).

83 Ali Avcu, Isldm'in Ik Marjinalleri Gulat-1 Sia (Ankara: Fecr Yayinevi, 2020), 249-252.

84 Hallal, es-Stinne, 1/496-497.

85 Yusuf Benli, “Rafiza Adlandirmasimn ilk Kullanimina iligkin Degerlendirmeler”, Hikmet Yurdu 1 (Ocak 2008),
38-39.

Kocatepe Islami ilimler Dergisi 5/1 (Haziran 2022): 113-135



|127] Eb{ Bekir el-Hallal'in Kitdbii's-Stinne Adli Eserinde Mezheplere Yonelik Elestirileri...

tasvip edilmedigi goriilmektedir. Rafizi kimselerin selamlarinin alinmamasinin yaninda,
cenaze namazlarinin da kilinamayacagl anlatilmaktadir. Ayrica bid‘atlerin ve ashaba
sovmelerin arttiglt déonemde ilmini aciga vurmayan alimin Allah'in ve meleklerinin lanetine
maruz kalacag belirtilmis, bu ilimden kastedilenin de Hz. Peygamber'in (s) siinneti oldugu
vurgulanmistir. Bunlarla birlikte Rafizi kimsenin giybetinin yapilabilecegine, bunda bir beis
olmadigina deginilmistir.86

Hallal, Ravafiz'1 Yahudilere benzetmektedir. Rivayetlere gore Yahudiler, {slam'a zarar
verebilmek icin kimi zaman Miisliman gibi gériinmekten cekinmezler. ilk rivayette,
Rafiziligin Yahudilikten farki olmadigl, isldm'a saldirmalari bakimindan onlarin birbirleriyle
yaristigl belirtilir. Nitekim Yahudiler Davud'un (as) neslinden olmayanlarin imametini kabul
etmezken Réfiziler de Ali ogullar1 disindakilerin imamligin1 kabul etmemektedirler.
Boylelikle aralarindaki ilk benzerlik iddias: dile getirilmis olur. Nasil ki Yahudiler mesih ve
deccalin geldigine dair bir aldamet goriilmeden Allah yolunda cihat edilemeyecegini
soyliiyorlarsa, Rafiziler de mehdinin geldigine dair bir alamet gorilmeden cihat
yapilamayacagini iddia ederler.8” Ayrica Ahmed b. Hanbel'e, Réfiziler hakkinda sorulunca,
kendisinin Rafizllerin cenazelerinde bulunmayacagini ve namazlarimi kilmayacagni,
dileyenin Rafizilerin cenazelerine Kkatilabilecegini, namazlarin1 kilabilecegini soyler.
Rivayetin devaminda tamami Hristiyan olan bir sehirde cenaze olsa orada namaza katilip
katilmayacagin1 soranlara da yine ayni cevabi vererek, kendisinin katilmayacagimi fakat
dileyenin katilabilecegini belirtir.88

Hallal'a gore, Yahudiler ve Rafiziler aksam namazinin vakti konusunda benzer fikirlere
sahiptirler. Ayn1 zamanda her iki kavimde de namaz i¢in ¢agr1 yapilir. Yine Yahudilerle
Rafiziler; kadinlarin iddet beklememesi, Misliimanlarin kanlarinin helal goriilmesi,
Yahudilerin Tevrat't tahrif ettikleri gibi Réfizilerin de Kur'an"1 tahrif etmeye calismalari,
Cebrail'e (as) diismanlik giitmeleri gibi hususlarda birlesirler.8 Burada anlatilan
benzerliklerin, Yahudi dininin veya $ia mezhebinin genel kabulleri olmadigi, bunlarin ancak
bu iki gruptan bazi kimselerin goriislerinin olabilecegi ve zorlama yorumlar olduklari
kanaati daha dogru olmalidir. Zira namaz i¢in ¢agri yapilmasi Islam dairesi icerisinde kabul
edilen neredeyse biitiin firkalarda mevcuttur ve namaz vakitleri de ortaktir. Ayrica mesih,
deccal ve mehdinin intizari, yalnizca bahsedilen iki kavme 6zgii birer olgu degildir.

Hallal'in naklettigi diger bir rivayette, Eb Ubeyd Kasim b. Sellam (6. 224/838)
Rafizilerden daha ahmak, goriislerini kanitlama hususunda daha zayif, daha necis ve daha
kirli bir topluluk gérmedigini soyler.?® Ayrica daru'l-harbde kadilik yaptigi dénemde
kendisine iki Cehmi ve bir Rafizl ya da iki Rafizi ve bir Cehmi'nin geldigini ve onlar daru'l-
harbde yasamaya uygun olmadiklarini séyleyerek sehirden ¢ikardigim1 aktarir.
Gorilmektedir ki bazi kimseler Rafizilere, Miisliman muamelesi yapilmasini uygun
bulmamaktadir. Konuyla ilgili son rivayetlerde Hallal, Hristiyanlarin Hz. isa ile ilgili
goriislerinden dolay: helak olduklarini, tipki onlar gibi islAm immetinden de bir toplulugun
Hz. Ali hakkindaki goriislerinden dolay1 helak oldugunu belirtir.?!

EbG Bekir Halldl, bu bélimde Sia/Ravafizla ilgili kendi mezhep mensuplarinin
disiince ve yorumlarini muhalif bir tavirla nakletmistir. Diger mezheplerle ilgili tavrin
burada da devam ettiren Hallal, Rafizileri elestirmis hatta bazi rivayetlerde onlarin kafirlerle,
zindiklarla ve Yahudilerle ayni mesabede kabul edilebilecegini iddia etmistir. Bu béliimde en
dikkat ceken hususlardan biri ¢esitli yonlerden Rafizilerin, Yahudilerle ayni kabul edildigi

86 Hallal, es-Stinne, 1/494-495.

87 Hallal, es-Stinne, 1/496.

88 Hallal, es-Stinne, 1/499.

89 Hallal, es-Stinne, 1/497-498.

% Eb{ Ubeyd Kasim b. Sellam, el-imdn ve Me'dlimuhii ve Sunenuhii ve Istikmaluhti ve Deracdtuhi, thk. Muhammed
Nasiruddin el- Elbani, (Dimesk: y.y 1966), 47-102.

91 Hallal, es-Stinne, 1/499-500.
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rivayettir. Zira burada zorlama yoluyla da olsa Rafizilerle Yahudiler birbirlerine
yaklastirilmaya calisilmis, dogruluk payinin tartismali oldugunu disiindiigiimiiz rivayetler,
benzerlik sebepleri olarak sunulmustur.

6. KITABU'S-SUNNE'DE ELESTIRiLEN BAZI TARiHi SAHSIYETLER

Eb( Bekir el-Hallal, eserinde ¢ok sayida dini sahsiyeti elestirmis, goriislerine istinaden
onlarin Kifirlerden veya en hafif tabirle zalimlerden olduklarini ifade etmistir. Hallal, bu
kimselerin biiyiik ¢ogunlugunu Kur'an hakkindaki tutumlarindan dolay tekfir etmistir. Bu
boliimde, elestirilen kimseler siralanirken rastgele bir siralama yerine Hallal'in eserinde,
sahislardan bahsetme yogunluguna goére bir siralamanin tercihi ve Ma‘bed el-Ciiheni ile
Cehm b. Safvan gibi kimi sahislar hakkinda, ait olduklari firkalar icerisinde deginilmeyen bazi
hususlara bu baslik altinda miistakil olarak yer verilmesi tarafimizca uygun gorilmiistiir.

Hallal, eserinde yogun bir sekilde elestirdigi Bisr el-Merisi®? i¢in ayr1 bir baslik acmis,
onun hakkinda mezhebinin ileri gelenlerinin sarf ettigi s6zleri bir araya toplamistir. Nitekim
bunlardan birisi olan Abdullah b. Ahmed, Bisr i¢in “Allah Bisr'in kabrini atesle doldursun”
seklinde beddua etmistir. Bisr'e kafir sifatinin verilmesinde bir beis yoktur. Ona gore Bisr;
Yahudi, kokten yalanci, bilgisiz bir adamdir. Bunlarin disinda Bisr icin; kaninin miibah
oldugu, delilsiz konusan biri oldugu, imamliginda arkasinda namaz kilmanin caiz olmadigj,
seytanin saptirdig1 kimseler arasinda oldugu, tévbeye zorlanmasi gereken kafirlerden olup
eger tovbe etmezse boynunun vurulabilecegi, Kur'an hakkindaki tavrindan oétiirti iskence
edilerek goriisiinden vazgecirilebilecegi ve kafirliginin sabit oldugu anlatilir.3 Bisr
oldiigiinde cesedine dokunmaya ii¢ giin kimse cesaret edememistir. Daha sonra koku
endisesiyle ceset, sultanin emriyle bir cukura gémiilmiistiir. Oliim déseginden kaldirildiginda
gorenler cesedinin simsiyah oldugunu, oyle ki yattigi1 ortiiniin bile simsiyah oldugunu
soylemislerdir.?# Son olarak Bisr, Allah'in ilminin ve kelaminin mahlik oldugunu iddia
ederek bizzat Allah'1 inkar etmistir.%>

Hallal, ayrica Bisr ile birlikte Ebli Bekr Abdurrahman b. Keysan el-Esamm'1 da tekfir
etmistir.?¢ Kendisinden Kkifiir ve dalalet ehli olarak bahseder. Esamm ile birlikte Dirar b.
Amr'1 da tekfir etmis, tipki Esamm gibi dalalet ve kiifiir ehli oldugunu belirtmistir.%7

Hallal, eserinde Kur'an hakkindaki diisiincesi nedeniyle Cehm b. Safvan'1¢ da elestiri
yagmuruna tutmustur. Nitekim onun kirk giin boyunca namaz terk ettigini, Allah'1 inkar
ettigini, ulema ile oturup kalkmayan bir adam oldugunu, haccin1 yapmadigini séyler. Hallal,
bir mecliste Cehm'in ad1 zikredildiginde “Allah onu ¢irkinlestirsin ve menfur kilsin” seklinde
beddua edilmesi gerektigini belirtir. Ayrica "Cehm, Islam'dan siiphe etmis, dinde miirted
olmustur"?? demektedir.

Hallal, Ma‘bed el-Ciiheni% icin Kaderiyye bahsi disinda miistakil bir rivayet aktarir.
Buna gore ehl-i hadis'ten bir topluluk mescitte otururlarken Ma‘bed igeriye girince onu,
yanlarina davet etmemek ve gelirse orada oturmaya devam etmeyip kalkarak protesto

92 Ahmet Saim Kilavuz, “Bisr b. Giyas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (istanbul:TDV Yayinlari, 1992),
6/220-221.

93 Hallal, es-Stinne, 2/99-109.

9  Hallal, es-Stinne, 2/114.

95 Hallal, es-Stinne, 3/30-32.

9  Hallal, es-Stinne, 2/111.

97  Hallal, es-Stinne, 3/80.

98 Serafettin Golciik, “Cehm b. Safvan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993),
7/233-234.

99 Hallal, es-Stinne, 2/83-87.

100 Mustafa Oz, “Ma‘bed el-Citheni”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),
27/281-282.
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edilmesi noktasinda anlasirlar. Ma‘bed mescide girer fakat etrafa bakip kendisine itibar
edilmedigini goriince ¢ikip gider.101

Ahmed b. Ebli Du‘dd ve ashdbi1 Hallal tarafindan, “giindhkarlar” diye adlandirilir.
Ahmed b. Hanbel'e gére Ibn Ebl Du‘ad, Allah't inkar etmistir. Nitekim ibn Ebsi Du‘ad102
Kur'an'in mahliklugu goriisiinden tévbe eder sonra bu tévbesinden geri donerdi. Bu hadise
her gece 3 kez yasanirdi. Ahmed b. Hanbel, ibn Ebli Du‘ad icin “Allah kabrini atesle
doldursun” diye beddua ederdi. Abdullah b. Ahmed, ibn Ebi Du‘ad"1 riiyasinda gérmiis ibn
Ebi Du‘ad kendisine “Oldugunuz yolda kalin, zira o haktir” demistir. Hallal'a gére ibn Ebi
Du‘ad'in cenazesinde baz1 kimseler “Cehennem odunu geldi ya Malik!” seklinde
haykirmislardir.103

Miircie bahsini islerken EbG Hanife'nin Miirciiligi konusuna deginen Hallal, Ebl
Hanife'ye bir takim sorular yoneltildigini ve verdigi cevaplar sebebiyle kifirlerden ilan
edildigini belirtir. Nitekim EbG Hanife'ye Kabe'nin varligina inandig1 halde yerini bilmeyenin
ve Muhammed'in, (s) Kureys'ten olan, Medine'de ikamet eden Muhammed mi yoksa baska
bir Muhammed mi oldugunu tam olarak bilmeyen kimselerin mi'min olup olmadiklar
soruldugunda Numan b. Sabit, bu kimselerin mii’'min olduklarini tasdik etmistir. Hallal'a gore
EbG Hanife bu sebeple tekfiri hak etmistir.19¢ Ebl Hanife ile birlikte degerlendirilen
Kerabisi, 105 Kur'an'in lafzinin mahlik oldugunu iddia ettigi ithamiyla Ahmed b. Hanbel ve
ashabi tarafindan tekfire maruz kalmis ve Hallal, bu iki sahs1 Lafziyye'ye dahil etmistir. Ona
gore Keradbisil0¢ ve Eb( Hanife'den uzak durulmali, takipgilerine dikkat edilmeli ve
etrafindakiler uyarilip dogru yola ¢agrilmalidirlar.107

Ca‘d b. Dirhem, tabiin neslinden olup ilahi sifatlar, Halku'l-Kur'an ve insanlarin fiilleri
layiktir. Ciinkii Allah'in, Musa (as) ile konustugunu, ibrahim (as)"1 dostu kabul ettigini inkar
etmistir.108

Haccac (6. 95/714)199, Hallal tarafindan zalimligi 6n plana ¢ikartilarak elestirilmistir.
Hatta onun zalimligine H{d stresinin 18. ayeti delil olarak getirilmistir.11® Haccac'in Mii'min
oldugunu soyleyenler kor sayilmistir.111 Haccac ve onun gibiler dini degistirmeye ¢alisarak
[slam'a en biiyiik hasar1 vermislerdir.112

Velid b. Mugire (6. 1/622)113 Hallal'a gore tarihte Kur'an'in mahltk oldugunu ilk iddia
eden kimsedir.114 Ubeyy b. Halef (6. 3/625)115 ise ibadetler noktasinda Hallal tarafindan,
Miisliimanlara érneklem olarak sunulmus, namaz kilmayan kimsenin kiyamet giinii Ubeyy ile

101 Hallal, es-Siinne, 2/33.

102 yusuf Sevki Yavuz, “ibn Ebei Duad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999),
19/430-431.

103 Hallal, es-Stinne, 2/117-120.

104 Hallal, es-Siinne, 2/28-29.

105 Ahmet Nedim Serinsu, “Kerabisi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1 2002),
25/264-265.

106 Hallal, es-Stinne, 3/71.

107 Hallal, es-Siinne, 3/67. Ayrica bk. isa Kog, "Hanbelilik ile Kiillabilik Arasindaki iliski", e-makalat Mezhep
Arastirmalari Dergisi 13 /2, (2020), 515-520.

108 Hallal, es-Stinne, 2/87.

109 frfan Aycan, “Haccac b. Yisuf es-Sekafi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlart
1996), 14/427-428.

110 Ayette Allah'in lanetinin zalimlerin tizerine oldugu vurgulanmistir.

111 Hallal, es-Siinne, 2/59.

112 Hallal, es-Siinne, 2/121.

113 Mustafa Fayda, “Velid b. Mugire”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1 2013),
43/33-34.

114 Hallal, es-Siinne, 3/78.

115 Ahmet Onkal, “Ubey b. Halef”, Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1 2012), 42/272.
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hasr olunacag: ifade edilmistir.116 Her iki sahis da, Kureys'in azili kafirlerinden olup Hz.
Peygamber'in (s) diismanlarindandir.

Goruldugi gibi EbG Bekir el-Hallal tarafindan isimleri zikredilen bu sahislar agir
elestirilere tabi tutulmus, islam'a verdikleri zarar én plana ¢ikarilmistir. Nitekim bunlardan;
Bisr el-Merisi, Cehm b. Safvan, Ma'bed el-Ciiheni, Ebi Duad, Eb(i Hanife, Kerabisi, ve Ca‘d b.
Dirhem mensup olduklar1 gruplar ve taraftarlar ile birlikte ele alinarak elestirilmislerdir.
S6z konusu sahislar kimi zaman Ehl-i kitapla kimi zaman da diger islam dairesi disindaki
firkalarla ayni seviyeye indirgenerek elestirinin boyutu list seviyelere ¢ikarilmistir.

7. KITABU'S-SUNNE'DE SAHABE ALGISI ve IMAMET MESELESI

Eb( Bekir el-Hallidl, eserinde hilafet kurumu ve bunun Kureys Kabilesi ile
iliskilendirilmesi, devlet baskanina itaatin gerekliligi, fazilet siralamasi ile hilafet
siralamasinin farkliliginin aciklanmasi, Muaviye'nin hilafeti, hilafet siralamasini klasik usulde
oldugu gibi kabul etmeyenlerin ¢esitli yonlerden elestirilmesi gibi hususlara deginir.

Ik olarak, Kureys'in hilafetteki 6nceliginden ve imama itaatin gerekliliginden
bahseden Hallal, imamlarin ancak Kureys'ten olabilecegini ve Kureys'in imamliginin namaz
imamhig1 degil bilhassa devlet baskanligi anlamina geldigini, Kureys kabilesinin kiyamete
kadar hayirda ve serde insanlarin énderleri olacaklarini!!? ifade eder. Fakat imametle ilgili
rivayetler ihtiyatla yaklasilan tartismali bir alani teskil eder.118

Hallal, ikinci olarak devlet baskanina itaatin gerekliligi konusunu ele alir. Ona gore
imama, iyi-kétii her durumda itaat gerekir. imama itaat eden Resilullah'a, Restlullah'a itaat
eden Allah'a itaat etmis demektir.11°

Hilafet meselesinde tarihi gerceklige uygun olarak Hz. Eb{ Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman
ve Hz. Ali seklindeki siralamay1 benimsedigini belirtir. Eserinde her bir halifenin hilafetinin
sahihligi i¢cin ayr1 boliimlere yer veren Hallal, onlarin faziletlerinden, diger ashabtan farkli ve
onlar1 6ne c¢ikaran 6zelliklerinden bahsederek iistiinliiklerini kuvvetlendirmeyi amaclar. Bu
siralamay1 kabul etmeyenleri veya bu dort sahistan birine, fazilete mani bir kusur isnat
edenleri sert sekilde elestirir.120 Hilafetlerinin sahihligini agiklamay1 bitirdikten sonra bu
dort sahsin cennetle miijdelenen sahabiler arasinda oldugunu ifade eder.12! Hz. Ali'yi Hz. Eb(
Bekir ve Hz. Omer'in éniine gegirenleri elestirmek ve bu iddialar reddetmek i¢in bir boliim
ayirarak kendi goriisiiniin dogrulugunu delillerle ispat etmeye gayret eder.122 Hz. Ali'yi Hz.
Osman'in 6niine gegirenleri de elestiren Hallal, mezhebinin ileri gelenlerinin sézlerini delil
olarak kullanarak bu tezi reddettigini belirtmistir.123

Hallal, fazilet siralamasi séz konusu oldugunda sirasi ile Hz. Eb{i Bekir, Hz. Omer, Hz.
Osman'in zikredildigi, fakat Hz. Ali'nin isminin anilmadig1 bir rivayete yer verdigi gibi!2+
baska bir yerde farkl bir baslk altinda meshur siralamanin Ebd Bekir-Omer-Osman seklinde
oldugunu gosteren rivayetleri zikretmektedir.12> Ona gore bu gibi rivayetlerde Ali'nin
zikredilmemis olmasinda bir beis yoktur. Clinki Ali'nin zikredilmemesinin sebebi hilafet
siralamasi ile fazilet siralamasinin farkl olmasidir. Nitekim Ahmed b. Hanbel faziletin Eba

116 Hallal, es-Siinne, 2/76.

117 Hallal, es-Siinne, 1/94-96.

118 Hijlafetin Kureys'e aidiyetiyle ilgili son donem arastirmacilarindan Hatipoglu'nun konuya dair derlemeleri kayda
degerdir. Nitekim ona gore Halife secimi, dénemin siyasi gerekliliklerine uygun olarak gerceklesmistir. Bu
hususta Hz. Peygamber'den menkul bir hadise dayanilmamis, zamanin sartlarina gére hareket edilmistir.
Ayrintih bilgi icin bk. Mehmed Said Hatiboglu, Hilafetin Kureysliligi (Ankara: Otto Yaynlari, 2012), 92-99.

119 Hallal, es-Siinne, 1/98-105.

120 Hallal, es-Siinne, 1/372-396.

121 Hallal, es-Siinne, 1/355-369.

122 Hallal, es-Siinne, 1/374-378.

123 Hallal, es-Siinne, 1/378-383.

124 Hallal, es-Siinne, 1/371.

125 Hallal, es-Siinne, 1/296-404.
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Bekir-Omer-Osman ve diger ashab, hilafetin ise Ebli Bekir-Omer-Osman-Ali seklinde kabul
edilmesi gerektigini ifade eder.'2¢6 Ayrica Halldl'a gére Hz. Ali'nin; ilk Misliimanlardan
olmasi, Restlullah'a olan sihri yakinligi ve cennetle miijdelenen sahabe arasinda bulunmasi
goz oniine alindiginda fazilet bakimindan dérdiincii siraya koyulmasi uygundur.127

Hz. Ali'nin hilafetinin sahihligi meselesine deginen Hallal, onun adaleti ve faziletine
vurgu yaparak hilafete gegmesinin dogru oldugunu ifade etmistir. Sahdbenin buna itiraz
etmedigini ve onu “Mii’'minlerin emiri” olarak kabul ettiklerini ifade eden Hallal, “sonradan
gelenlere, Hz. Ali'yi o makamdan etmek diismez. Stinnet ehline diisen, bunu kabul ve tasdik
etmektir”,128 demektedir. Halladl'in, Hz. Ali hakkindaki rivayetlerinden bahsettikten sonra
ozellikle Siffin savas1 ve Hakem olay1 sebebiyle isimleri sik¢a birlikte anilan Muaviye ile ilgili
kanaatlerinden de s6z etmek gerekir.

Muaviye'nin, Hz. Peygamber'in (s) akrabalarindan olmasi nedeniyle her ne yapmis
olursa olsun ona séviilmesinin ve beddua edilmesinin caiz olmadigini aktarir. Hatta onun igin
“Mi’'minlerin dayis1” denilmesinin uygun goérildigini ifade eder ve bunu kabul
etmeyenlerin tovbeye zorlanmalar1 gerektigini sdyler. Ona gére Muaviye'nin kili¢ zoru ile
hilafeti gasp ettigini soylemekten insanlar sakindirilmalidir.12° Muaviye hakkinda koétii sozler
soyleyip onu vicdansizca elestirenler, onun Isldim icin yaptiklarini gorseler mehdi
zannederler. Mudviye, cesur ve coémert bir mi’mindir. Insanlarin en yumusak géniilli
olanidir. EbGi Bekir el-Hallal'a gore Muaviye ¢ok hayirli bir kimse olup, immetin geri
kalanindan tiistlinligii Hz. Peygamber (s) tarafindan defalarca tescil edilmistir. O, cennette
Hz. Peygamber'in (s) komsularindan biri olacaktir.130

Ebt Bekir el-Hallal, Cemel ve Siffin savaslar1 hakkinda konusmanin dogru olmadigini,
sahabe arasinda cereyan eden hadiselerin sonuglarinin onlardan baska kimseyi
baglamadigini, bu alana yalnizca Allah'in miidahale edebilecegini soyler. Ayrica onlar
hakkindaki hiitkmii verecek olan Allah'tir. Tabiinden Omer b. Abdiilaziz'in bu konularda
konusmay1 reddettigini ifade ederek kendi goriisiinii desteklemektedir. Hallal'a gére Hz. Ali
ve Hz. Osman ayni anadan olma iki kardes gibidirler. Aralarinda bir anlasmazlik olsa hemen
tathiya baglayip olay1 ¢cdzmeyi hedeflerler. Hz. Ali ve Muaviye hakkinda da tipk:i Hz. Ali ve Hz.
Osman arasindaki meselelerde oldugu gibi ancak giizel seyler sdylenebilir. Hallal, "onlardan
biri hakkinda bile kotii konusmak siinnet ehlinden hic¢bir ferde yakismaz"13! seklinde
kanaatini beyan etmektedir. Halldl'in bu tir ifadeleri Cemel ve Siffin meselesinde zikretme
sebebi kanaatimizce Hz. Osman vefat ettiginde yerine Hz. Ali'nin se¢ilmesinde, sahabeden hig
kimsenin art niyetinin olmadigini, mevcut sartlarda olaylarin bu minvalde gerceklestigini
ifade etme ¢abasidir.

Eb Bekir el-Hallal, Cemel ve Siffin vakalar1 hakkinda Resfilullah'tan gelen bir rivayeti
ele alir. Buhari ve Miislim'in kaydettigi bu rivayete gére Hz. Peygamber (s) sahabeden
Ammar'a isyanci bir topluluk tarafindan katledileceginin bilgisini vermistir. Hallal ise, bu
rivayetin Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Main ve Ebi Heyseme tarafindan sahih olarak kabul
edilmedigini, konuyla ilgili kendilerine ulasan sahih baska bir rivayetin olmadigini s6zlerine
ekler. Hallal, Cemel ve Siffin vakalarinda sahabeden kimlerin bulunup bulunmadiginmi da
eserinde konu edinir. Onun aktardigi rivayetlere gore Muhacir veya Bedir ashabindan hig

126 Hallal, es-Stinne, 1/412. Ehl-i Siinnet'in genel kabulii Hz. Peygamber'den (s) sonra fazilet siralamasinin Hz. Eb{
Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali seklinde oldugudur. Ayrintili bilgi icin bk. Ebu'l Hasan Es‘ari, el-[bane, thk.
Besir Muhammed Ayun (Riyad: y.y., 1993), 50; Nidreddin Sablni, Mdturidiyye Akaidi, ¢ev. Bekir Topaloglu
(Ankara: y.y., 1978), 130.

127 Hallal, es-Siinne, 1/404.

128 Hallal, es-Siinne, 1/411-431.

129 Hallal, es-Siinne, 1/433-437.

130 Hallal, es-Siinne, 1/438-454.

131 Hallal, es-Siinne, 1/460-461.
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kimse bu vakalarda yer almamistir. Cemel vakasinda ise Hz. Aise, Hz. Ali, Hz. Ammar, Hz.
Talha ve Hz. Ziibeyr'den baska hi¢bir sahabi bulunmamistir.132

Hallal, Cemel ve Siffin savaslarinin sonuglari hakkinda konusulmasindan imtina etmis,
bu hadiselerde bulunanlar hakkindaki hiikmiin Allah'a birakilmasi gerektigini vurgulamistir.
Ayrica bu vakalarda bulunduklari sabit olan basta Hz. Aise (r.a) olmak iizere Hz. Ali, Hz.
Talha, Hz. Ziibeyr ve diger sahdbe hakkinda dviicii ifadelere eserinde yer vermis ve onlar
hakkinda koétii diisiinmekten ve kotii sozler sarf etmekten kendisinden sonra gelecek olan
insanlar1 menetmistir. Halldl, bu konunun devamindan ikinci boélimiin sonuna kadar
sahabenin faziletleri ile ilgili rivayetleri aktarmaya devam etmistir.

SONUC

EbG Bekir el-Hallal, Kitdbii's-Siinne'sinde Haricllik, Sia, Mircie, Kaderiyye ve
Cehmiyye'den bahsederken onlari tekfir etmis, bu mezheplerin temsilcilerini de bu tekfirin
icerisine dahil etmistir.

Hallal, Hariclligi ve Sia'y1 kiigiik diisiirmek maksadiyla duymaktan hosnut olmadiklari
isimleriyle anmistir. Ezarika, Sufriyye, Harliriyye ve Marika, Hallal'in eserinde Haricllik i¢in
kullandig1 adlandirmalardir. Ayrica Hallal, Haricileri bir¢cok sebepten dolay1 tekfir etmis,
dinden ¢iktiklarini iddia etmistir. Benzer durum $ia i¢in de s6z konusudur. Hallal Sia'dan
bahsederken Réafiza ismini kullanmis ve onlar1 Yahudi ve Hristiyanlardan farkli gormemistir.

Kaderiyye, Miircie ve Cehmiyye'yi de ayni uslupla elestiren Hallal'in, Kaderiyye'yi
Allah'in sifatlar1 hakkindaki gortsleri sebebiyle tekfir ettigi, Miircie'yi iman hakkindaki
gorislerinden dolayr bir fitne hareketi olarak gordigi ve Cehmiyye'yi Yahudi ve
Hristiyanlardan daha asag1 bir seviyede tuttugu bu ¢alismada ortaya koyulmustur. Ayrica o,
ad1 gecen bu firkalara mensup sahislarla savasilabilecegini, onlarla ayni ortamda
bulunmanin dahi caiz olmadigini agik bir sekilde ifade etmistir.

Hallal'in, Miircie, Kaderiyye ve Cehmiyye hakkinda cenaze namazlarinin kilinip
kilinmamasi ile ilgili verdigi hiikiim her ne kadar onlar tekfir ediyor gibi goériinsede bu
durum soyle acgiklanabilir: Bir kimsenin cenazesinde bulunmak onun imanina sahitlik etmek
anlam1 tasimaktadir. Hanbelilerin s6z konusu firkalara mensup sahislarin cenaze
namazlarinin kilinmamasi yoniindeki kanaatleri ¢evredeki miisliimanlara verilen bir mesaj
olabilir. Dolayisiyla Hanbeliler, hayattayken iman bakimindan elestirdikleri Kkisilerin
cenazelerine de katilmayip imanlarina sahitlik etmeyerek aslinda kendi i¢lerinde tutarl bir
yaklasim sergilemislerdir.

Hallal''m bid‘at ehli olarak goérdigii bu firkalara mensup bazi tarihl sahsiyetler
hakkinda agir elestiriler yaptig1 tespit edilmistir. Ma‘bed el-Ciiheni, Ca‘d b. Dirhem, Cehm b.
Safvan, Eb(i Hanife, Bisr el-Merisi, Ebi Duad ve Kerabisi bu agir elestirilere maruz kalan
alimlerdir. Hallal bu alimleri elestirirken oldukea sert bir iislup kullanarak Ehl-i Siinnet'in,
"ehl-i kiblenin tekfir edilmemesi" esasini ihmal etmistir. Nitekim eserinde zikrettigi firkalar
ve sahislarin tamami ehl-i kibledir. Her ne kadar Hanbeli mezhebinin tahammiil sinirlarini
asan gorisleri olsa da bu durum, onlarin Miisliman olduklar1 gercegini degistirmez. Bu
yoniiyle Halldl'in ele aldig1 rivayetler ve yaklasim tarzi incelendiginde bunun mezhep
taassubunun bir sonucu oldugu anlasilmistir. O, kendi mezhebinin disinda kalan olusumlari
ve sahislar1 Ehl-i kitaptan daha asag seviyelerde gormiistir.

Hallal''m sahadbe hakkindaki degerlendirmelerinin ise o6zellikle Cemel ve Siffin
savaglar1 ile Hakem olayr ve sahabe arasindaki fazilet-hilafet siralamasi etrafinda
yogunlastign tespit edilmistir. Bu meseleler Islam iimmetinin kirllma noktalarini
olusturmaktadir. Bize gore s6z konusu olaylarin ¢6ziimlenebilmesinin tek yolu; sahdbenin de
insan olduklar1 gercegini unutmadan meselelere yaklasmaktir. Bununla birlikte hilafet

132 Hallal, es-Siinne, 1/462-466.
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siralamasinin tarihsel gergeklige uygun sekilde kabul edilmesi, fazilet siralamasinin ise
haklarinda nas bulunmayan sahabiler i¢cin Allah'in takdirine birakilmasi gerektigi kanaati
bize gore daha dogrudur.

Hallal, goriisleriyle Hanbeli mezhebinin kurumsallasmasi adina biiyiik bir ¢aba ortaya
koymustur. Fakat onun bu ¢abasi Hanbeli mezhebinin “mutlak manada” kurucusu oldugu
anlamini tasimaz. Hallal'in mezhep icerisindeki rolii; siinnetin tesisi, bid‘at'in reddi ve bid‘at
firkalara karsi Ehl-i Stinneti savunma gayreti ortaya koymasidir. Hallal'in, mezhep imami
Ahmed b. Hanbel'e benzer sekilde tekfirci bir anlayisi siirdiirmesi ayrica dikkat cekilmesi
gereken bir husustur. Nitekim Ahmed b. Hanbel'in, Cehmiyye ve Zindiklar hakkinda bir
reddiyesinin oldugu bilinmektedir.

Etik Beyan/Ethical Statement: Bu calismanin hazirlanma stirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve yararlanilan tim calismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur / It is
declared that scientific and ethical principles have been followed while carying out and
writing this study and that all the sources used have been properly cited.
Tarafsizlik/impartiality: Dergi editor kurulunda yer alan yazar, makale degerlendirme ve
yayin slirecinin hi¢cbir asamasina miidahil olmamis, hakemleme siireci bilimsel tarafsizlik
ilkelerine sadik kalinarak tamamlanmistir / The author, who is on the editorial board of the
journal, did not intervene in any stage of the article evaluation process and publication, and
the refereeing process was completed by adhering to the principles of scientific impartiality.
Finansman/Funding: Yazar, bu arastirmayr SDU B.A.P birimince 6800 no'lu proje
kapsaminda desteklenen, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde
tamamlanan "Ebi Bekir el-Hallal'in Kitabu's-Siinne Adli Eserinin islam Mezhepleri Tarihi
Acgisindan Degerlendirilmesi” baslikli yiiksek lisans tezini esas alarak hazirlamistir. / The
author acknowledge that is depending on the basis of the witer’s unpublished master's thesis
titled "Evaluation of Abu Bakr al-Khallal's Kitdbu's-Sunna in Terms of History of Islamic
Sects", which was supported by the SDU B.A.P unit within the scope of the project numbered
6800 and completed at the Social Sciences Institute of Suleyman Demirel
University/Isparta/Tiirkiye.

Cikar Catismasi / Competing Interests: Yazar, ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan eder / The
author declare that have no competing interests.

KAYNAKCA

Ahmed, Ziyauddin. “Eb{ Bekir el-Hallal: Ahmed b. Hanbel'in Ogretilerinin Derleyicisi”. cev.
Ramazan Ozmen. Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 46/2 (2005), 305-314.

Akoglu, Muharrem. Mihne Siirecinde Mu ‘tezile. [stanbul: iz Yayinlari, 2006.

Akoglu, Muharrem. “Mu'‘tezile'nin Tarihsel Seyrinde Mihne”. Mihne Stireci ve Islamf Ilimlere
Etkisi. ed. M. Mahfuz Soylemez. 27-71. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012.

Aliev, Saleh Muhammedoglu. “Hiirremiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Istanbul, 1998, 18/500-501.

Alsarhan, Saud Saleh. Early Muslim Traditionalism: A Critical Study of the Works and Political
Theology of Ahmad Ibn Hanbal. United Kingdom: University of Exeter, Doktora Tezi,
2011.

Avcu, Ali. Isldm'in [lk Marjinalleri Gulat-1 Sia. Ankara: Fecr Yayinevi, 2020.

Aycan, irfan. “Haccac b. Yasuf es-Sekafi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 14/427-
428. Istanbul: TDV Yayinlari, 1996.

Azimli, Mehmet. Bir Direnis¢i Babek. Konya: Cizgi Yayinlari, 2013.

Bagdadi, Ebli Bekir Ahmed b. Alf el-Hatib. Tdrihu Bagddd. thk. Bessar Avvad Ma'rif. Beyrut:
Daru'l-Garbi'l-islam1, 2001.

Journal of Kocatepe Islamic Sciences 5/1 (June 2022): 113-135



Mehmet Hilmi GULER |134/|

Benli, Yusuf. “Rafiza Adlandirmasinin ilk Kullammina Iliskin Degerlendirmeler”. Hikmet
Yurdu 1/1(0cak 2008), 31-69.

Bozkurt, Nahide. “Mihne'nin Tarihsel Arka Plani ve Analizi”. Mihne Siireci ve Islami Ilimlere
Etkisi. ed. M. Mahfuz Sdylemez. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012.

Bozkurt, Nahide. Mu‘tezile'nin Altin Cagi -Me'miin Dénemi-. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2002.

Buhari, Ebli Abdillah Muhammed b. Ismail b. ibrahim Cu‘fi. el-Cami‘u's-Sahth. thk. Suayb el-
Arnaiit-Adil Miirsid. Beyrut: er-Risaletii'l-Alemiyye, 1436/2011.

Cooperson, Michael. Classical Arabic Biography The Heirsof the Prophets in The Age of al-
Ma'miin, Cambridge: Cambridge University Press, 2000.
Cam, Siileyman. "Kiitiib-i Tis’a’da Haricilerle ilgili Oldugu Zannedilen Hadislerin Tespiti Ve
Degerlendirilmesi". Uluslararasi Sosyal Bilimler Dergisi 90 (Mart 2019), 300-320.
Cavusoglu, Ali Hakan. Irak Maliki Ekolii (3.-5./9.-11. yy.). istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2004.

Celebi, Ilyas. “Kitabii's-Siinne”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 26/115-116.
Istanbul: TDV Yayinlari, 1997.

Celik, Sebahattin. “Abbasiler Déneminde Hurremiyye Mezhebi ve Babek isyan1”. Balikesir
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 9/15 (Mayis 2006), 95-106.

Ebi David, Sileyman b. Es‘as b. Ishak el-Ezdi es-Sicistani. Siinenu Ebi David. thk. Suayb
Arnaut, Muhammed Kamil Karabelli. Y.y: Darii'r-Risaleti'l-Alemiyye, t.y.

Es‘ari, Ebu'l Hasan. el-Ibane. thk. Besir Muhammed Ayun. Riyad: y.y., 1993.

Fayda, Mustafa. “Velid b. Mugire”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 43/33-34.
Istanbul: TDV Yayinlari, 2013.

Golciik, Serafettin. “Cehm b. Safvan”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 7 /233-234.
[stanbul: TDV Yayinlari, 1993.

Hallal, Eb( Bekir Ahmed b. Muhammed b. Harln b. Yezid. Kitdbii's-Siinne. thk. Atiyye ez-
Zehrani. Riyad, Daru'r-Raye, 1989.

Hallag, Wael B.. “Early Ijtihad and the Later Construction of Authority”. The Formation of
Islamic Law. ed. Lawrance I. Conrad. Aldershot: Ashgate Publishing, 2004.

Hanbeli, Eb(i'l-Fellah. Sezeratii'z-Zeheb, Beyrut: Dari'l-Mesira, 1979.

Hatiboglu, Mehmed Said. Hilafetin Kureysliligi. Ankara: Otto Yayinlari, 2012.

Ibn Ebd YA'13, KAdi Ebd'l-Hiiseyn Muhammed. Tabakatii'l-Hanabile. Beyrut: Darii'l-Ma'rife
li't-Taba‘a ve'n-Nesr, 1978.

ibn el-Cevzi, Ebii'l-Ferec. el-Muntazam fi Tarihi'l-Miilitk ve'l-Umem. thk. Muhammed Abdu'l-
KAadir Ata - Mustafa Abdu'l-Kadir AtA. Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1995.

ibn el-Cevzi, Eb('l-Ferec. Mendkibii'l-imdm Ahmed. thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki.
Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1979.

ibn Hanbel, Ahmed Eb{ Abdillah Ahmed b. Muhammed es-Seybant. el-Miisned. thk. Suayb el-
Arnaiit - Adil Miirsid. Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2001.

ibn Hanbel, Ahmed Eb{ Abdillah Ahmed b. Muhammed es-Seybanti. er-Reddu ‘ale'z-Zenddika
ve'l-Cehmiyye, cev. Yunus Oztiirk. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2020.

ibn Hanbel, Ebd'l-Fadl Silih b. Ahmed. Siretii'l-imdém Ahmed b. Hanbel. thk. Faad b.
Abdiillmin'im Ahmed. Riyad: Darii's-Selef, 1420/1999.

ibn Kesir, Ebii'l-Fida' el-Hafiz. el-Biddye ve'n-Nihdye, Beyrut: Mektebetii'l-Ma'arif, 1991.

Ibn Manzir, Eb{'l-Fadl. Lisdnii'l-‘Arab, Beyrut: Daru Sadr, ts.

Igde, Muhyettin. Siyasi ve Itikadi Bir Mezhep Olarak Hanbeliligin Tesekkiil Sireci. istanbul:
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2016.

Kandemir, Ahmet Mekin. "Te'vil ve Tekfir Kurami Cercevesinde Gazzali'nin Toplumsal
Barisa Katkis1". Kelam Arastirmalari Dergisi 15/2 (2017), 341-361.

Kandemir, M. Yasar. "Hanbel b. ishak", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. istanbul:
TDV Yayinlari, 1997, 15/525.

Kocatepe Islami ilimler Dergisi 5/1 (Haziran 2022): 113-135



|135] Eb{ Bekir el-Hallal'in Kitdbii's-Stinne Adli Eserinde Mezheplere Yonelik Elestirileri...

Kilavuz, Ahmet Saim. “Bisr b. Giyas”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 6/220-221.
Istanbul: TDV Yayinlari, 1992.

Kog, Isa. "Hanbelilik Ile Kiillabilik Arasindaki iliski". e-makalat mezhep arastirmalar: dergisi
13/2 (Aralik 2020), 503-537.

Kur’dn-1 Kerim Meadli, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin. Ankara: Diyanet isleri Baskanhg1
Yayinlari, 2009.

Melchert, Christopher. The Formation of The Sunni Schools of Law 9th-10th Centuries C.E..
Leiden&NewYork&Koln: Brill, 1997.

Melchert, Christopher. “Khallal, Abu Bakr Ahmad Ibn Muhammad Ibn Harun al-” ed. Stanley
N. Katz, The Oxford International Encyclopedia of Legal History, vol. 1II, New York,
Oxford University Press, 2009.

Miislim, EbG'l-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisabri. el-Cdmi‘u’s-Sahih, 1-V,. thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki. Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi'l-Arabi, t.y.

Onkal, Ahmet. “Ubey b. Halef”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. I1stanbul: 2012,
42/272.

Oz, Mustafa. “Ma‘bed el-Ciiheni”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 27/281-282.
Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003.

Ozen, Siikrii. “Hallal, Eb( Bekir”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 15/382. Istanbul:
TDV Yayinlari, 1997.

Sabini, Nlreddin. Maturidiyye Akaidi. cev. Bekir Topaloglu. Ankara: y.y., 1978.

Sellam, Ebli Ubeyd Kasim b.. el-Imdn ve Me'dlimuhii ve Sunenuhil ve Istikmaluhii ve
Deracdtuhii. thk. Muhammed Nasiruddin el- Elbani. Dimesk: 1966.

Serinsu, Ahmet Nedim. “Kerabisi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 25/264-265.
Ankara: TDV Yayinlari, 2002.

Suyti, Celaluddin. Tdrihu'l-Hulefd. thk. Muhammed Mehdi Abdiilhamid. Misir: Matba'atii's-
Sa‘'ade, 1952.

Taberd, Ebli Cafer Muhammed b. Cerir'iit-Taberi. Tarih-i Taberi. Istanbul: Saglam Yayinevi,
ty.

Tagriberdi, Cemaliiddin Eb('l-Mehasin Yisuf b.. Nuctimii'z-Zdhira fi Miiliik Misir ve'l-Kdhira.
Misir: Vizaratii's-Sekéfe, 1963.

Tirmizi, Ebi isa Muhammed b. isa b. Sevre es-Siilemi. Cdmi‘u's-Sahih. thk. Salih b. Abdiilaziz
b. Muhammed. Riyad: Daru's-Selam, 1999.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Ibn Ebl Duad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 19/430-431.
{stanbul: TDV Yayinlari, 1999.

Yiicel, Selahattin. Hadis Literatiiriinde "Kitabii's-Stinne" Gelenegi, istanbul: Mizan Yayinlari,
ty.

Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed. Diivelii 'I-[slém. thk. Hasan ismail Merve. Beyrut:
Daru Sader, 1999.

Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed. Siyeru ‘A'ldmi'n-Niibeld. thk. Suayb el-Arnaviit.
Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1983.

Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed. Tezkiratii'l-Huffdz. thk. Abdurrahman b. Yahya el-
Muallimi. Dairatii'l-Ma'arifi'l-Osmaniyye, 2009.

Journal of Kocatepe Islamic Sciences 5/1 (June 2022): 113-135



Kocatepe Islami Ilimler Dergisi

Journal of Kocatepe Islamic Sciences
e-ISSN: 2757-8399
cilt / volume: 5 e say1/issue: 1 ¢(Haziran/June 2022): 136-157

Ahmed Semseddin Marmaravi’'nin Camiu’l-Esrar Adh
Eserinde Tevhidin Ozellikleri ve Islevleri

The Characteristics and Functions of Tawhid Ahmad Shams
al-Din Marmarawi’s Work Jami al-Asrar

Mahmut ULU
Dr., Aksaray Valiligi (Ar-Ge)
Dr. Aksaray Governorship (Research and Development)
Aksaray, Tirkiye

mahmut.ulu@hotmail.com ® https://orcid.org/0000-0002-3030-0827

Makale Bilgisi / Article Information
Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Received: 29.03.2022
Kabul Tarihi / Accepted: 17.05.2022
Yayin Tarihi / Published: 15.06.2022

Atif/Cite as: Ulu, Mahmut. “Ahmed Semseddin Marmaravi’nin Camiu’l-Esrar Adh
Eserinde Tevhidin Ozellikleri ve Islevleri”. Kocatepe Islami Ilimler Dergisi 5/1
(Haziran 2022): 136-157. https://doi.org/10.52637 /kiid.1095065

intihal/Plagiarism: Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal
icermedigi teyit edildi/This article has been reviewed by at least two referees and
scanned via a plagiarism software.

Published by: Afyon Kocatepe University ¢ https://dergipark.org.tr/tr/pub/kiide
kiid@aku.edu.tr

@ () & | © Mahmut ULU | Creative Commons Attribution-Noncommercial
Y NG 4.0 (CC BY-NC) International License



mailto:mahmut.ulu@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0002-3030-0827
https://doi.org/10.52637/kiid.1095065
https://dergipark.org.tr/tr/pub/kiid
mailto:kiid@aku.edu.tr
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/
mailto:mahmut.ulu@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0002-3030-0827
http://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/

|137] Ahmed Semseddin Marmaravi’nin CAmiu’l-Esrar Adh Eserinde Tevhidin Ozellikleri...

Ahmed Semseddin Marmaravi’'nin Camiu’l-Esrar Adl Eserinde Tevhidin Ozellikleri ve
islevleri
0z
Bu ¢alismanin amaci Ahmed Semseddin Marmaravi'nin Camiu’l-esrdr adl1 eserinde tevhidin
ozelliklerinin ve islevlerinin ortaya konmasidir. Yontemi ise literatiir taramasi ve igerik
analizidir. Yigitbasi, Saruhdni ve Marmaravi gibi nisbelerle anilan Ahmed Semseddin
Marmaravi, 9/15. asrin éne c¢ikan sifilerinden olup IslAm diinyasinin en yaygin
tarfkatlarindan biri olan Halvetiyye'nin ana kollarindan “Orta Kol” olarak da bilinen
Ahmediyye kolunun kurucusudur. Kaynaklardan onun gerek yasadigi bolge olan Manisa ve
cevresinde gerek devletin baskentinde ve gerekse tasavvufl ziimrelerden olan Ahiler gibi
cevrelerde oldukc¢a saygin bir konuma sahip oldugu anlasilmaktadir. Ahmed Semseddin
Marmaravi, eser telif eden siifilerdendir. O eserlerinin tamamini Tiirk¢e yazmis, bu eserlerde
genel olarak tasavvufl konu ve kavramlar iizerinde durmustur. Allah’in isimleri ve sifatlari,
Allah sevgisi, insan, seyh, dervis, seyr U siildk, zikir, viicid, tenezziilat, nefs ve nefsin
mertebeleri, ruh, riiya tabirleri, dlem-i zahir, dlem-i batin, varligin esasj, itikad, irsad, tevhid,
seriat, tarikat, hakikat, tarikat silsilesi, ahlak-1 hamide ve zemime, ddab, erkan, gibi konular
onun ele aldig1 baslica konulardandir. [slam inancinin temeli olan tevhid akidesi, bu
ozelliginden dolayr hem diger islami ilimlerde hem de tasavvuf ilminde iizerinde titizlikle
durulan bir konudur. Tevhid, tasavvufi egitimin esas1 ve nihayeti olarak goriilmesi yoniiyle
stfiler tarafindan miistesna bir konumda degerlendirilmistir. Insanin yaratilmasindaki temel
gaye olarak goriilen tevhide ulasmak diisiincesinden hareketle yaratilisin gayesine uygun
yasamay!1 hayatlarinin temel kurali olarak goren sifilerin, tevhidle ilgili disiinceleri ve tevhid
kavramina getirdikleri yeni izahlar olduk¢a 6nemlidir. Bu 6neme binden tesekkiil donemi
stfilerinin tevhid kavrami lizerinde durdugu, miiellif siifilerin de bu konuyu eserlerinde ele
aldiklart gorilir. Taninmis sifilerden Zinnidn el-Misri, Ciineyd-i Bagdadi, Ebi Bekir Siblj,
Ebt'l-Hasan Biisenci; miiellif stfilerden kisaca el-Liimd’ seklinde adlandirilabilecek eserinde
Serrac, er-Risdle’de Kuseyri, Kesfii'l-mahciib’da Hucvirl tevhid kavrami iizerinde duran
stfilerden sadece birkagidir. Tarikatlar donemi sifilerinden Ahmed Semseddin Marmaravi,
tevhid kavrami tlizerinde duran sifilerden biridir. O, tevhid konusuyla ilgili sinirli izahat
yaptig1 Kegfii'l-esrdr ile Risdle-i tevhid adinda miistakil bir risidle yazmanin yaninda, bu
calismanin konusu olan Cdmiu’l-esrdr adl1 eserinde tevhidin islevleri iizerinde durmustur.
Ona gore Hak kapisinin ilk anahtari olmasi, nefsi emmarenin kalesini yikip viran etmesi,
ahlak-1 zemimeyi aritmasi, seyfullah gibi cenk meydanina girmesi, derdi dermana ¢evirmesi
gibi hususlar tevhidin islevlerinden sadece bir kacidir. Marmaravi, tevhid faslinda, esasinda
diger eserlerinde de zaman zaman temas ettigi tevhid diislincesini biitiinciil ve sembolik bir
dille ortaya koymustur. Bunu yaparken manzum olarak ele aldig1 eserin genelinde oldugu
gibi ilgili b6liimde de siirsel bir anlatim yolunu tercih etmistir. Onun bu tercihi anlatimi akici
hale getirdigi gibi meselenin anlagilmasim da kolaylastrmistir. islAm inancinin temel
akidelerinin basinda gelen, tasavvufi diisiince ve egitimin temelini olusturan ve hem
anlatilmas1 hem de anlasilmasi zor gibi goriinen tevhidi ¢esitli soyut kavram ve somut
nesnelere benzeterek agiklamistir. Bu baglamda Marmaravi tevhidi ilk s6z, ilk anahtar, kapi,
saglam tas, saglam kale, sahipkiran, oncii birlik, Allah’in kilic1 gibi somut cisimlere benzetir.
Bunlarin yaninda o, tevhidin affedilme sebebi, kotii diistinceleri iyilige tebdil edici; kotii
ahlaki glizel ahlaka cevirici, tevbe yerine gecici, cansiza ebedi can katici, 6li kalbi diriltici,
sirk hastaligini birlik devasina déniistiirticii, ahiret azabindan kurtarici, sikiir sebebi gibi
soyut yonlerini ortaya koyar. Onun bu yolla, anlasilmasi zor gibi gértinen tevhid kavramini
daha anlasilir kilmaya ¢alistigi agiktir.
Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Sifi, Tevhid, Ahmed Semseddin Marmaravi, Camiu’l-esrar,
Tevhidin islevleri.
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Characteristics and Functions of Tawhid Ahmad Shams al-Din Marmarawi’s Work Jami
al-Asrar

Abstract

The aim of this study is to reveal the characteristics and functions of monotheism in Ahmad
Shams al-Din Marmarawi’s work called Jami al-Asrar. Its method is literature review and
content analysis. Ahmad Shams al-Din Marmarawi, who is referred to with nisbas such as
Yighitbasi, Saruhani and Marmarawi is the founder of the Ahmadiyya branch, also known as
the "Middle Branch", one of the main branches of the Khalwatiyya, which is one of the most
widespread sects of the Islamic world, is one of the prominent sufis of the 9/15 th century
and one of the most widespread sects of the Islamic world. It is understood from the sources
that he had a very respected position both in Manisa and its surroundings, where he lived, in
the capital of the state, and in Ahi circles, which are among the sufi groups. Ahmad Shams al-
Din Marmarawi is one of the Sufis who wrote works. He wrote all of his works in Turkish,
and generally focused on mystical subjects and concepts in these works. Names and
attributes of Allah, love of Allah, human, shaykh, dervish, seyr u suluk (journey), dhikr, body,
condescension, nafs and its stages, spirit, interpretations of dreams, the visible realm, unseen
realm, basis of existence creed, guidance, tawhid, sharia, tariqga, truth, tariga line, morality
and zamima etiquette, manners are some some of the main subjects he deals with. Tawhid,
which is the basis of Islamic belief, is a subject that is meticulously emphasized both in other
Islamic sciences and in sufism. Tawhid has been evaluated in an exceptional position by the
Sufis because it is seen as the basis and the end of Sufi education. The thoughts of the Sufis,
who adopt living in accordance with the purpose of creation as the basic rule of their lives,
based on the idea of reaching tawhid, which is seen as the main purpose in the creation of
man, and the new explanations they bring to the concept of tawhid are very important. Due
to this importance, it is seen that the Sufis of the formation period focused on the concept of
tawhid, and the author sufis discussed this issue in their works. Zunnun al-Misri, Junayd of
Baghdad, Abu Bakr al-Shibli, Abu Hasan al-Bushanji; the author is only a few of the sufis who
focus on the concept of oneness, such as Serrac in his work, which can be briefly called al-
Lima', Kuseyri in al-Risalah, and Hucviri in Kesf al-Mahcub. Ahmad Shams al-Din Marmarawi
one of the Sufis of the tariqats period, is one of the sufis who emphasized the concept of
tawhid. In addition to writing an independent treatise called Kesf al-Asrar and Risalah al-
Tawhid, in which he gave limited explanations on the subject of tawhid, he focused on the
functions of tawhid in his work called Camiu al-Asrar which is the subject of this study.
According to him, some of the functions of tawhid are that it is the first key to the door of
God, destroying the castle of the nafs, purifying the morals, entering the battlefield like
sword of God, and turning the trouble into a cure. In the chapter of tawhid, Marmaravi
revealed the idea of tawhid, which he had contacted from time to time in his other works, in
a holistic and symbolic language. While doing this, he preferred a poetic way of expression in
the relevant section as well as in the rest of the work he dealt with in verse. His preference
not only made the narration fluent, but also facilitated the understanding of the issue. He
explained tawhid, which is one of the main creeds of the Islamic faith, forms the basis of
mystical thought and education, also seems to be relatively difficult to both explain and
understand, by comparing it to various abstract concepts and concrete objects. In this
context Marmaravi likens tawhid to concrete objects such as the first word, the first key, the
door, the solid stone, the strong castle, the owner-breaker, the vanguard, and the sword of
Allah. In addition to these, he reveals the features of tawhid such as the reason for
forgiveness, the changer of bad thoughts to goodness, transforming bad morals into good
morals, temporary instead of repentance, giving eternal life to the inanimate, reviving the
dead heart, transforming polytheism into a cure for oneness, saving from the torment of the
hereafter, and being a reason for gratitude. It is clear that in this way, he tried to make the
concept of tawhid, which seems difficult to understand, more understandable.

Keywords: Sufism, Sufi, Tawhid, Ahmad Shams al-Din Marmarawi, Jami al-Asrar, Functions
of Tawhid.
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GIRIS

[slam inancinin temeli olan tevhid akidesi, bu 6zelliginden dolay1 diger Islami
ilimlerde oldugu gibi tasavvuf ilminin de ilgi alanina giren bir konudur. Ote yandan tevhid,
tasavvufi egitimin esasi ve nihayeti olarak goriilmesi yoniiyle stfiler tarafindan miistesna bir
konumda degerlendirilmistir. Yaratilisin gayesine uygun bir sekilde yasamay1 hayatlarinin
temel kurali olarak goren sifilerin tevhidle ilgili diisiinceleri ve tevhid kavramina getirdikleri
izahlar olduk¢ca 6nemlidir. Bu 6nemden dolay1 sifiler tevhid kavrami iizerinde 6nemle
durmustur. Taninmis stfillerden ZinnGn el-Misri (6. 245/859), Ciineyd-i Bagdad (ol
297/909), Ebl Bekir Sibli (6l. 334/946), Ebii'l-Hasan Blisencl (6l. 348/959) tevhid
konusunda goriis belirten; Serrac (6l. 378/988), Kuseyri (6l. 465/1072) ve Hucvirl (6L
465/1072) eserlerinde tevhid kavrami tizerinde duran miiellif stifilerden sadece birkagidir.

Tasavvufun tesekkiil donemi stifileri yaninda daha sonraki stifller de tevhid konusuna
egilmislerdir. Tarikatlar dénemi sifilerinden Ahmed Semseddin Marmaravi (61. 910/1504),
tevhid kavrami tizerinde duran sifilerdendir. Marmaravi, tevhid ile ilgili Risdle-i Tevhid
adinda miistakil bir risale yazmis, Kesfii'l-esrdr adli eserinde yine tevhid kavramina sinirli da
olsa cesitli yonleriyle temas etmistir. Tevhid konusunu ele aldig1 eserlerinden bir digeri de
Camiu’l-esrdr’dir.

Camiu’l-esrdr “Hazad risdletii’s-serife ismiiha Camiu’l-esradr fi tariki’t-tasavvuf li-ehlulldhi
ve’l-mukarrebi ve’l-ebrdr” bashigiyla baslayip “Fi beydni hdatemi’l-kitab fi sehri ma’nisd”
basligiyla son bulan otuz fasildan miitesekkil bir risdledir. Bu fasillardan biri de tevhide
ayrilmis, Marmaravi “Fi beydni kaside-i nefs-i emmdre ya’'ni kaside-i tevhid” bashgl altinda
tevhidin baz1 hususiyetleri ve islevleri lizerinde durmustur. Bu baglamda Hakk’a vasil olmak
kastiyla seyr ii siilik yolculuguna ¢ikan bir salik i¢in tevhidin nasil bir vazife icra ettigini ve
ne ise yaradigini izah etmistir.

Tevhid konusunda gerek kavramsal cerceve gerekse siifilerin bu konuyu ele alis
sekilleri hususlarinda pek ¢ok c¢alisma! yapilmis olmakla birlikte, tevhid kavraminin
hususiyetleri ve islevleri tizerinde durulan miistakil bir ¢alisma yapilmamistir. Tevhid gibi
mithim bir kavramin, bir eser 6zelinde bile olsa, islevlerinin ve hususiyetlerinin ortaya
konmasinin énemli oldugunu diisiiniiyoruz. iste bundan dolay1 calismanin odak noktasi,
Ahmed Semseddin Marmaravi'nin Cdmiu’l-esrdr adl1 eserinde yer verdigi tevhidin 6zellikleri
ve islevleri hususlaridir.

Bu ¢alismada oncelikle miiellifin hayati ve eserleri ile tevhid kavrami genel hatlariyla
ele alinmistir. Ayrica eserin calismaya esas alinan Siileymaniye Kiitiiphanesi Hact Mahmut
Efendi Boliimii, 2645/1 numarada kayith niishasinin kisa tanitimi yapilmis ve eserde gecen
konular zikredilmistir. Ardindan eserin 38b-39b varaklar1 arasinda yer alan ve “Fi beydni
kaside-i nefs-i emmdre ya’'ni kaside-i tevhid” bashgl altindaki otuz yedi beyitte ele alinan
tevhidin hususiyetleri ve islevleri incelenmistir.

1. ANA HATLARIYLA AHMED SEMSEDDIN MARMARAVI'NIN HAYATI, ESERLERI
VE TASAVVUF ANLAYISI

Ahmed Semseddin Marmaravi, 839/1435 tarihinde? {zmir ilinin Saruhan Livasi’nin
Akhisar kazasina bagli Gélmarmara koyiinde dogmustur.3 Koyline nispetle “Marmaravi”,*

1 Bu galismalardan bazilari i¢gin bk. Ahmet Ogke, Yigithas: Velf Ahmed Semseddin-i Marmaravi Hayati Eserleri ve
Tasavvufi Gériigleri (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2000); Hamide
Ulupinar, “ilk Dénem Sifilerinde Tevhid Anlayis1”, Tasavvuf iImi ve Akademik Arastirma Dergisi (9/2008);
Mehmet Necmettin Bardakgi, “Ilk Dénem Sifilerin Tevhid Diisiincesi Uzerine Bir Degerlendirme”, Sufiyye, 11
(Aralik/2021).

2 Mehmed Sami Siinbiili, Esmdr-1 esrdr (istanbul: Cemal Efendi Matbaasi, 1312), 45; Semih Ceyhan, Uc Pir’in
Miirsidi (Istanbul: Isam Yayinlari, 2015), 71.

3 Bursali Mehmet Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, sad. A. Fikri Yavuz - ismail Ozen (Istanbul: Meral Yayinlari, ts.),
1/225; Semih Ceyhan, “Halvetiyye”, Tiirkiye’de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir, ed. Semih Ceyhan (Ankara: isam
Yayinlari, 2018), 733.
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livasina nispetle “Saruhani” olarak anilmistir.5 Bunlarin yaninda “Yigitbas1” nami da en ¢ok
kullanilan lakaplarindandir.6 Ahmed Semseddin Marmaravi, eserlerinde kendini isa Oglu
Ahmed Marmaravi olarak tanitmis ve Yigitbasi olarak bilindigini kaydetmistir.”? Zahiri
egitiminin temellerini ilk olarak babasindan alan Marmaravi, bu ilimleri memleketi
Manisa’da tamamlamistir.8 Aynmi1 sekilde yine temellerini babasindan aldig1 tasavvufi
egitimini babasi tarafindan goénderildigi Usak vilayetinin Kabakli kéyiinde bulunan Halveti
seyhi Aldeddin Ussaki'nin terbiyesinde tamamlamistir.?

Marmaravi, Usak’ta sitilikunu tamamladiktan sonra seyhinin halifesi sifatiyla
Manisa'ya donmiistiir.1® Burada irsad faaliyetlerine baslayan Marmaravi, ¢esitli camilerde
sohbetler yapmis, Seyyid Hoca Mahallesi'ndeki tiirbesinin yaninda bulunan tekkesinde
talebe yetistirmistir.11

Hocas1 Aldeddin Ussaki'nin vefatindan sonra onun yerine ge¢mis,2 Manisa’da irsad
faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Bu faaliyetleri vesilesiyle kisa siirede taninarak “seyhler seyhi”
iinvanini almistir.13 Ahmed Semsettin Marmaravi'nin sohreti kisa slirede etrafa yayilmis,
kendisini seven ve kendisine intisap edenlerin biiyiik bir tevecciih gosterdigi ve etrafinda
toplandiklar1 kaydedilmistir.'# Onun gsohreti sadece yakin c¢evresiyle siirli kalmamis
Osmanlh Devleti’'nin baskenti Istanbul’a kadar uzanmistir.’> Devlet yonetimi onu tarikat
isleriyle ilgili baz1 hususlar1 ¢éziime kavusturmasi i¢in istanbul’a davet etmis, hakem olarak
tayin etmistir. Marmaravi, mesayih arasinda meydana gelen meseleleri halletmistir.16 Burada
baz1 tedbirler aldirarak ser’an sakincali oldugunu disiindigi tarikatlarin kapanmasinm
saglamis, esyalarina el koydurmustur. Bu tedbirler sonucunda kimi tarikat mensuplari
yaptiklar1 yanlhislarini kabul etmislerdir.1?

Marmaravi, 910/1505 yilinda!® Manisa'da vefat etmistir. O tarihlerde Seyyid Hoca,
bugitinkii adiyla Adakale Mahallesi olarak adlandirilan tekkenin bahg¢esine defnedilmigtir.1?

Ahmed Semseddin Marmaravi, Manisa’da siirdiirdiigii irsad faaliyetleri siiresince
halife yetistirdigi gibi eserler de telif etmistir. Marmaravi'nin eserleri Tiirkcedir. Oldukga
sade bir dille telif edilen eserlerin ahalinin anlayacagl ve faydalanacag: sekilde yazildigi

4 Vassaf, “Marmara” ya da “Marmaracik” (Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, haz. Mehmet Akkus - Ali
Yilmaz (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2006), 4/237) dendigini; Bursal, “Marmara”, “Marmaracik” veya “Gol
Marmara” gibi isimlerin kullanildigin1 kaydetmistir. (Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1/225.) Vicdani, Tomdr'da bu
isimlendirmeyi digerlerinden farkl kullanip “Mermere”, “Gol Mermere” veya “Mermerecik” olarak zikretmistir.
(Sadik Vicdani, Tomdr-1 turtik-u ‘aliyye, haz. irfan Giindiiz (istanbul: Enderun Kitabevi, 1995), 232.

5 Bandirmalizide Ahmed Miinib, Mir‘atii‘t-turuk (Istanbul: Celil Efendi Matbaasi, 1306), 31.

6 Vassaf, Seffne-i Evliya, 4/237; Bursal, Osmanl Miiellifleri, 225; Ceyhan, U¢ Pir’in Miirsidi, 72.

7 Marmaravi, Cdmiu’l-esrdr, (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmut Efendi Béliimii, 2645/1), 26b;
Ahmed Semseddin Marmaravi, el-Mukaddimetii’s-sdliha, (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Haci Mahmut
Efendi Béliimd, 2645/3), 46b.

8 Resat Ongéren, Osmanlilar’da Tasavvuf Anadolu’da Sufiler Deviet ve Ulema XV. Yiizyil (istanbul: iz Yayincilik,
2012),91.

9  Marmaravi, Cdmiu’l-esrdr, 46b.

10 (Ogke, Yigitbast Velf Ahmed Semseddin-i Marmaravi Hayati Eserleri ve Tasavvuft Goriisleri, 49.

11 Bursall, Osmanl Miiellifleri, 1/225.

12 Vassaf, Sefine-i Evliyd, 4/237.

13 Vicdani, Tomdr-1 turtik-u ‘aliyye, 232.

14 Rahmi Serin, Isldm Tasavvufunda Halvetilik ve Halvetiler (istanbul: Petek Yayinlari, 1984), 128.

15 Bursali, Osmanl Miiellifleri, 1/225; Vicdani, Tomar-1 turik-u ‘aliyye, 232; Ogke, Yigitbast Velf Ahmed Semseddin-i
Marmaravi Hayati Eserleri ve Tasavvufi Gértigleri, 50-52.

16 Ahmed Semseddin Marmaravi’nin Istanbul’a ¢agrilma sebebinin o dénemde iyice artan batini karakterli
heterodoks akimlar karsisinda hangi tarikatlarin hak, hangilerinin batil olduklarini tespit etmek oldugu
kaydedilmistir. Hatta bu husustaki basarisi vesilesiyle ona “Yigitbas1” unvaninin verildigini belirtilmistir. Bk.
Mahmut Ulu, Osmanli Toplumunda Halvetilik ve Halvetiler [X/XV. Asir (Ankara: Berikan Yayinlari, 2021), 175.

17 Bursall, Osmanli Miiellifleri, 1/225; Vassaf, Sefine-i Evliyd, 4/237; Vicdani, Tomdr-1 turiik-u ‘aliyye, 232.

18 Vassaf, onun 6lim tarihi olarak 900/1495 tarihini vermistir. (Vassaf, Sefine-i Evliyd, 4/238).

19 Bandirmalizade Ahmed Miinib, Mir‘atii't-Turuk, 31; Vicdani, Tomdr-1 turik-u ‘aliyye, 232; Ulu, Osmanl
Toplumunda Halvetilik ve Halvetiler IX/XV. Asir, 174.
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aciktir. Haririzade onun eserlerini Tiirk¢e yazmasinin yasadigi yerlerdeki ahalinin konustugu
dilin Tirkge olmasi ve ¢ok kimsenin anlayip faydalanmasi amaciyla oldugunu belirtmistir.20

Haririzade Tibydn adl eserinde onun eserlerinden Cdmiu’l-esrdr, Ravzati’l-vdsilin,
Risdle-i-tevhid, Mukaddimetii’s-sdliha, A’'mdlii’t-talibin, Kegsfii’'l-esrdr olmak iizere alt1 tanesini
zikretmistir.2! Vassaf, Sefine’”de Manzume-i camiu’l-esrdr, Ravzatii’'l-vdsilin, Risdletii’t-tevhid,
Kesfii’l-esrdar, Mukaddimetii’-saliha, Bahreynii'l-ask, Ahvadlii'l-ebrdr ve’l-mukarrebin, A’'malii’t-
talibin olmak tlzere sekiz eserini kaydederken?? Bursali Mehmet Tahir Efendi Risdletii’t-
tevhid, Mukaddimetii’s-sdliha, Ravzatii’l-vasilin, Kegsfii'l-esrdr, Manziime-i cdmiu’l-esrdr,
A’'madlii’t-tdlibin, Bahreyni’l-ask, Ahvdlii'l-ebrdr ve’l-mukarrebin olmak lizere yine sekiz
eserinden bahsetmistir.23

Giiniimiiz arastirmacilart Ahmed Semseddin Marmaravi’ye ait olan eserlerle ilgili
cesitli sayilar zikretmislerdir.2* Bu calismalar ve ulasilabilen yazmalardan yola ¢ikarak onun
on dort eseri oldugu sonucuna varimistir. Bu eserler Cdmiu’l-esrdr, Risdle-i tevhid, el-
Mukaddimetii’s-saliha, Kesfii'l-esrdr, Ravzatii'l-vasilin, Irfanu’l-ma’drif, Risaleti’l-Hiida li-iili’l-
ihtidd, Etvdr-ndme-i seb’a, Tabakdtii’l-evliyd, Silsile-i ehl-i tarfkat, Bahreyni’l-ask, Risdle-i
Makaldt-1 Ibn-i Arabi, Ahvadlii’l-ebrdr, Hurde-i tarikat isimli eserlerdir.2s

Ahmed Semseddin Marmaravi’'nin tasavvuf anlayisinin esaslarini genel itibariyla edeb,
ask, muhabbet ve marifetin olusturdugunu sdéylemek miimkindiir. Tasavvufun edepten
ibaret oldugunu séyleyen Marmaravi,2¢ tarikatlar1 hak ve batil olarak ikiye ayirir. Cdmiu’l-
esrdr isimli eserinde “Ff Beydni tariki’l-hakk:r ve beydni tariki’t-trasavvuf ve'l-ihtirdzi ani’l-
ilhddi’l-muhtelife” bashgl altinda ele aldig1 bu ayrima gore tarikat adi altinda faaliyet yiiriiten
bazi olusumlarin, kendi mintesiplerinin dinden ¢ikmasina sebep olabilecek
sapkinliklarindan bahsetmistir.2” Edebin yaninda ask ve muhabbete 6nem veren Marmaravi,
ask ve muhabbete ulasmanin yolunun zikre ve usiile tam olarak ridyet etmekle miimkiin
olacagini soyler. Bunun yaninda tevhidin mecazi aski hakiki aska ¢eviren bir hakikat oldugu
disiincesiyle riyazet ve miicidhedenin gerekli oldugu iizerinde durur. Ahmed Semseddin
Marmaravi'nin lizerinde durdugu bir diger husus marifettir. O, bilinmesi ve taninmasi
gereken asil varligin Allah oldugunu, insanin Allah’t bilmek i¢in yaratilmis oldugunu belirtir.
Insanin yaratihs gayesinin marifetullah oldugunu, kisinin ancak marifetullah ile kamil
olacaginmi ve aksi durumda heder olacagini vurgular.28 Ona gore tasavvuf yolunu, gercek
manada ancak ehil olanlar anlayabilir. Tasavvufl hikmetlerin ifade edildigi baz1 kavramlarin
farkli anlamlara cekilmeye miisait olmasi nedeniyle gercek mesayihin nasihatlerini
dinlemeyenlerin, tasavvufl kavramlara yanlis anlam vererek bu anlamlarin pesinde yanls
sonuclara varabileceklerini hatirlatir.2?

20 M. Kemaleddin Haririzade, Tibydnii vesd’ili’l-hakdik fi beydni seldsili't-tard’ik (istanbul: Siilleymaniye
Kiitiiphanesi, ibrahim Efendi Béliimii, 430/1), 53a.

21 Haririzade. Tibydnti ves@’ili’l-hakdik fi beydni seldsili’t-tard’ik, 1/53b.

22 Vassaf, Sefine-i Evliyd, 4/238).

23 Bursaly, Osmanl Miiellifleri, 1/225-226.

24 QOgke, Yigitbast Veli Ahmed Semseddin-i Marmaravi Hayati Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri; 78-124; amilf,
“Tasavvuf Diisiincesinde Sir Kavrami ve Marmaravi'nin Kesfii'l-esrar isimli Risalesi”, Yiiziincii Y1l Universitesi
[lahiyat fakiiltesi Dergisi 3 (2000); Ulu, Osmanh Toplumunda Halvetilik ve Halvetiler IX/XV. Asir, 175-181; Hasan
Ozer, “Yigtibasi Ahmed Semseddin Marmaravi’nin Terciime-i risale-i vasiyyet'i”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar
Dergisi, 12/63 (Nisan 2019).

25 Ulu, Osmanli Toplumunda Halvetilik ve Halvetiler IX/XV. Asir, 175-181.

26 Ahmed Semseddin Marmaravi, Hurde-i tarfkat (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hekimoglu Ali Pasa
438/19), 389a.

27 Ahmed Semseddin Marmaravi, Cdmiu’l-esrar (Istanbul: Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Haci Mahmut Efendi,
2645/1), 27b-28b.

28 Ulu, Osmanli Toplumunda Halvetilik ve Halvetiler IX/XV. Asir, 183.

29 Ulu, Osmanli Toplumunda Halvetilik ve Halvetiler IX/XV. Asir, 182.
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2. TEVHID KAVRAMI

Tevhid, kelime olarak birlik, tek olmak, essizlik gibi manalara gelen ehad, vahid gibi
Arapga kelimelerden tiiremistir.3? Birlemek, Allah’in birligine inanmak gibi manalar1 olan
tevhid,3! tasavvufl olarak Allah’in zatini aklen anlasilan ve zihnen hayal edilen varlik, esya ve
tahayytlden tecrit etmek,32 Allah’in bir oldugu ve O’nun rububiyetini paylasacak higbir
ortag, dengi ya da rakibi bulunmadig1 hakikatini ikrar etmek33 manalarina gelmektedir.

Yiice Allah Bakara Stresi’nde kendi bir olusuyla ilgili olarak “Ilahiniz bir olan ilahtir.”3*
buyururken; Nahl Siiresi'nde “Iki ilah edinmeyin. Ciinkii o, tek bir ilahtir.”35 ayetiyle teklik ve
yeganeligini bildirmistir. ihlas Stresi'nde ise “De ki, o tek olan Allah’tir.”36 emriyle kendi
birligini ikrar etmeleri hususunda kullarim1 uyarmistir. Peygamber Efendimiz de tevhid
hususunda soyle buyurmustur: “Rasulullah’in (s.a.v.) bindigi merkebin terkisinde
bulunuyordum. Bana dedi ki: “Ey Muaz! Allah’in kullari iizerindeki ve kullarin da Allah
lizerindeki hakki nedir, biliyor musun?” Dedim ki: “Allah ve Rasulii daha iyi bilir.”
Buyurdular ki: “Allah’in kullar iizerindeki hakki, yalniz O’na ibadet etmeleri ve O’na hi¢cbir
seyi ortak kosmamalaridir. Kullarin, Allah iizerindeki hakki ise, kendisine hichbir seyi ortak
kosmayan kullarina azab etmemesidir...”37

Sufilerin tevhid anlayisi, tanimdan ve sinirlardan uzak bir sekilde Allah’in birligini
yasayarak, zevk ve vecd ile tadarak bilmeleri olarak zikredilmistir.38 Bu yoniyle sifiler
tevhid kavramina 6nem vermisler, bu kavramin ilizerinde 6nemle durmuslardir. Zinntn el-
Misri tevhid hakkinda sunlar1 soyler: “Allah’in esyanin icine girmeyen kudretini ve esya ile
biitiinlesmeyen sanatini bilmek, var olan her seyin illetinin Allah’in sanati oldugunu ve onun
sanatinda higbir kusurun olmadigini anlamaktir.” Ayrica o, Allah’in her tirli vehim ve
tasavvurdan farkli oldugunu ifade etmistir.3° Cilineyd-i Bagdadi ise tevhidi, Allah’in
ebeveynlik veya evlatlik gibi bir durumunun, benzerinin veya ziddinin olmayacagini, ondan
baskasina ibadet edilmeyecegini samet ve tek bir ilah oldugunun kabuli seklinde
aciklamistir.40

Sifilerin tevhid hususundaki gorislerini aktaran Serrac tevhidi beseriyet asarinin yok
olmasi, ulthiyetin ortaya ¢ikmasi, kadimin sonradan olanlardan ayrilmasi ve tekligin
goriiniir olmasi seklinde tanimlamistir. Vahdaniyyeti ise hakikatin hiikmii geregi olan fena ile
Hakk'in disindaki her seyden fani, Hak ile baki olmak seklinde tanimlamistir. Ayrica o,
tevhidi avamin tevhidi, hakikat ehlinin zahiri tevhidi ve havassin tevhidi olmak tizere tasnif
etmistir. Bunlardan avamin tevhidini, kisilerin korku ve timit sarmalinda meselenin 6ziinden
uzak bir ikrar; hakikat ehlinin zahiri tevhidini emir ve nehiy ¢izgisine baglh kalmak kaydiyla
iimit ve korku ¢ikmazindan siyrilmis, vahdaniyetin yiiceliginin tecellisi ile kabul; havassin
tevhidini ise kul lizerinde ilahi ahkdm ve rabbani irddenin biitlintliyle ytriirliige girip tesir
icra etmesi olarak tarif etmistir.41

Herevi (6l. 481/1089), tevhidi “Allah1 sonradan olan seylerden tenzih etmektir.”
seklinde tanimladiktan sonra tevhidin t¢ yonii oldugunu belirtmistir. Bunlardan ilki

30 ibn Manzir Eb{’'l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikrim b. Ali el-Ensari, Lisdnu’l-Arab, (Beyrut: Dar-1 Sadur,
1994), “ehad”, 70.

31 Abdurrezzak Kasani, Letdifu’l-ilam fi isardti ehli’l-ilhdm (Tasavvuf Sézligii), cev. Ekrem Demirli (Istanbul: iz
Yayincilik, 2004), “tevhid”, 166.

32 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2001), “tevhid”, 359.

33 Arthur John Arberry, Tasavvuf/Miisliiman Mistiklere Toplu Bakis (Istanbul: Agag Kitabevi Yayinlari, 2008), 10.

3% Kur'dn-1 Kerim ve Aciklamali Medli, haz. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2018),
el-Bakara 2/163.

35 en-Nahl 16/51.

36 el-fhlas 112/1.

37 Muhammed b. ismail Buhari, el-Cdmiu’s-sahih (istanbul: Gagr1 Yayinlari, 1992), Cihad, 46.

38 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligt, “tevhid-i hali/tevhid-i stiflye”, 358.

39 Ebu Nasr Serrac Tisi, el-Liima’, ev. Hasan Kamil Yilmaz (istanbul: Erkam Yayinlari, 2016), 27.

40 Serrac, el-Liima’, 27.

1 Serric, el-Liima’, 29-30.

Kocatepe Islami ilimler Dergisi 5/1 (Haziran 2022): 136-157



|143| Ahmed Semseddin Marmaravi’nin CAmiu’l-Esrar Adh Eserinde Tevhidin Ozellikleri...

delillerle dogrulanan avamin tevhididir ki Allah’tan baska ilah olmadigina, O’'nun esinin ve
benzerinin bulunmadigina inanmaktir. Bu hal, sirki nefyeden acik bir tevhiddir. Ikincisi
hakikatlerle sabit olan ve havassin tevhidi olup zahiri sebepleri ortadan kaldiran tevhiddir.
Tevhidin bu yoéninde aklin g¢ekismeleri, delillerle iliskilendirilme s6z konusu degildir.
Ugiinciisii ise kidemle kdim olan tevhid olup hassu’l-havassin tevhididir. Tevhidin bu yonii
Allah’in kendisine has kildig1 ve yiiceliginin geregi olarak hak sahibi oldugu tevhiddir.42

Unlii tasavvuf teorisyenlerinden Kuseyri, tevhidi Allah’in bir olduguna hiikmetmek ve
bir olan bir seye birdir diyebilmek seklinde tanimlamistir. Ona gore Allah'in tevhidi 6yle bir
yegane ve tiimdiir ki ne bir seyin ondan ¢ikarilmasi ne de bir seyin ona eklenmesi
miimkiindiir. Allah ismiyle, cismiyle bir olup “Ahadiyyu’z-zat"tir. Yani terkip kabul etmez,
vaz’ ve ref'den uzaktir. Kuseyri tevhidi, Hakk'in Hak icin tevhidi, Hakk’'in halk icin tevhidi ve
halkin Hak icin tevhidi seklinde ii¢ kisma ayirmustir. ilkini, Allah’in kendi birligini bilmesi;
ikincisini Allah’in, kulun tevhidini yaratmasi, liglinciisii ise kulun Allah birdir diyebilmesi
yani onlarin bir diyebilmesine olanak saglamasi seklinde tarif etmistir.43

Bir diger tasavvuf teorisyeni Hucvirl de Kuseyri gibi tevhidi Hakk’in Hak i¢in tevhidi,
Hakk’in halk icin olan tevhidi ve halkin Hak icin olan tevhidi seklinde li¢ kisma ayirdiktan
sonra 0z ve esas yoniiyle bir seyin birligine ve o seyin birligine saglam bir bilgi ile
hiilkmetmek seklinde tamimlamistir. Ayrica o, Hakk'in zat ve sifatlar1 yoniiyle boliinmez,
fiilleri yoniiyle delilsiz ve seriksiz bir sekilde vahid olmasina istinaden tevhid ehlinin
(muvahhidler) onu birlik manasindaki tevhid sifatiyla tanidiklarini ve onun birligiyle ilgili
bilgilere de tevhid adini verdiklerini kaydetmistir.44

Tasavvufta tevhid akidesi bir diisiince olmaktan 6te bir hal olarak yasanmakla birlikte
sistematik olarak tevhidin esaslar1 ortaya konmustur. Husr{ (61. 371/981) tevhidi “hadesi ref
etmek, kidemi fert haline getirmek, dostlar1 terk etmek, vatandan ayrilmak, bilinen ve
bilinmeyen seyleri unutmak” seklinde bes esas olarak tespit etmistir. Kelabazi (61. 380/990)
ise tevhidin esaslarim1 yedi maddede incelemistir. Onun ortaya koydugu esaslar su
sekildedir: Ezeli olan1 sonradan olandan ayirt etmek, kadim ve ezell olan1i muhdes olan
tarafindan idrak edilemeyecegini kabul etmek, Hak ile halkin vasiflarini esit tutmamak, Hak
Teala’dan illeti kaldirmak, mahlikun kuvvetiyle meydana gelen fiillerin Yiice Allah1
degistirmeyecegini idrak etmek, diisiiniir ve temyiz eder olmaktan Hakk’i tenzih etmek,
O’nun kiyas yapmaktan beri oldugunu ikrar etmek.4>

3. AHMED SEMSEDDIN MARMARAVT'NIN ESERLERINDE TEVHID

Ahmed Semseddin Marmaravi, tevhid hususunda Risdle-i Tevhid adinda miistakil bir
risdlenin yaninda tevhid kavraminin ¢esitli yénlerine temas ettigi Cdmiu’l-Esrdr adli bir eser
ve mezkir iki eserin bir 6zeti ve agiklamasi sayilabilecek Kesfii'l-Esrdar adli eserleri telif
etmistir. Risdle-i Tevhid adli on iki fasildan olusan eserinin altinci fashini tevhid konusuna
ayirmistir. Bu eserde daha ¢ok tevhidin ne oldugu ve kisimlari Gizerinde durmustur. Bu
baglamda tevhidi alti kisma ayirmis, bunlarin ilk iki kismina tevhid-i kelami, diger iki
kismina tevhid-i lafzi, kalan bir kismina tevhid-i manevi, bir kismina da tevhid-i 1stilahi adini
vermistir. Bu fasilda altiya ayirdigi tevhidin kisimlarini1 beyan etmistir.46 Cdmiu’l-Esrdr onun
tevhid konusunu ele aldig1 bir diger eseri olmakla birlikte asagida eserle ve tevhid hususunu
bu eser baglaminda ele alisiyla ilgili bilgi verileceginden burada eserin igerigine
deginilmemistir. Kegfii’l-Esrdr, Marmaravi'nin daha once telif ettigi Cdmiu’l-Esrar ve Risdle-i
Tevhid adli eserlerinin bir 6zeti niteligindedir. Bu eseri mezklr iki eserin daha kolay

42 Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi, Mendzilii’s-sdirin (Tasavvufta Yiiz Basamak), cev. Abdurrezzak Tek (Istanbul:
Nizamiye Akademi, 2019), 161-162.

43 Abdulkerim Kuseyri, er-Risdle, haz. Silleyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 386-387.

4 Ali b. Osman Ciillabf Hucviri, Kesfu'l-mahciib, haz. Silleyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2020), 342.

45 Ulupinar, “ilk Dénem Sifilerinde Tevhid Anlayis1”, 247-248.

46 Ahmed Semseddin Marmaravi, Risdle-i tevhid (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmut Efendi,
2645/5), 70b-102b.
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anlasilmasi amaciyla telif etmistir. Risalede zahirl ve batini ilimler, meratib-i viicid denilen
varligin mertebeleri, Allah’in varhig1 ve birligi, isimleri ve sifatlar: ile bunlarla ilgili itikadi
konular ile ademiyyet, akil, ruh ve nefs gibi konular yer alir. Bunlarin yaninda bizim
calismamizi ilgilendiren kisminda ise tevhid kavramina sinirl da olsa yer verir.47

Marmaravi, Risdle-i Tevhid adli eserinde “Ve manay1 tevhid Allah’tir ve Allah’in
birligidir.” diyerek tevhidi Allah ve Allah’'in birligi olarak tanimlamistir.4¢ Bunun yaninda o
tevhidin insaniyetin illeti oldugunu belirtmistir. Bu durumu Kegfii’l-esrdar adli eserinde su
sekilde izah eder: “Her bir isim, her bir cinsin illetidir. Amma insanin ciimle esma illetidir.
Amma tevhid, insaniyetin illetidir. Zira ciimle esmanin nuru, Hakk’in tevhid nurunda nur-i
vdhiddir.”*® Cdmiu’l-esrdr'da ise tevhid kavramiyla Allah’in ahad ve muvahhid olan zatini
anlatmistir. Bu durumu “Kendi zat1 kendine zat-1 muvahhid hem ahad/ Hem dahi haydir ezel
mevt irmeye hergiz ebed” beytiyle aciklamistir.50

Marmaravi'ye gore tevhid yukarida temas edildigi lizere mecazi aski hakiki aska
ceviren bir hakikattir. Salik bu bilingle riyazet ve miicihedeye 6nem vermelidir. Salik zikre
devam ederse bir siire sonra zikrin nuru 6nce gogsiine inecek, sonra kalbine yerlesecektir.
Boylelikle muhabbet hasil olacak ve muhabbetin tadini alan salik zikre daha c¢ok
sarilacaktir.5!

4. AHMED SEMSEDDIN MARMARAVI'NIN CAMIU’L-ESRAR ADLI ESERINDE
TEVHIDIN OZELLIKLERI VE iSLEVLERI

Ahmed Semseddin Marmaravi, Cdmiu’l-esrdr adli eserinde farkli konularin yaninda
tevhid konusunu da ele almustir. “Ibtida kildik kitaba fash bismillah ile zikrolunsun hem dahi
tevhid-i zikrullah ile” beytiyle baslayans2 eserde 6ncelikle tarikat silsilesine yer vermis, daha
sonra kendi seyr i siillikunu ve bu esnada yasadig1 halleri serh etmistir. Ayrica o, mezkir
eserinde yasadigl donemin cesitli tarikat goriislerini tasnif etmistir. Eserde Allah’in varlig,
birligi; esyanin yaratilmasi; insan bedenine ruhun liflenmesi; ars, kiirs ve fersin beyani; zahir,
berzah ve esrar dleminin beyani; ashab-1 yemin, ashdb-1 simal, hasir ve kubur hallerinin
beyani; insanin islam fitrati lizerine yaratilmasi ve daha sonra said veya saki olmasi; nefs ve
ruh; nefsin mertebeleri olan emmare, levvame, miilhime, mutmainne, raziye, marziyye ve
safiyenin beyani gibi konular ele almistir. Eserin son bélimiinde ise nefsin mertebelerine
gore riiya tabirlerine yer vermistir. Marmaravi bu konularla birlikte “Ff beydni kaside-i nefs-i
emmdre ya’'ni kaside-i tevhid” baslig1 altinda tevhidin hususiyetleri ve islevleri, yani Hakk’a
vasil olmak kastini tagiyan bir salik i¢cin tevhidin nasil bir vazife icra ettigi ve ne ise yaradigi
hususiyetleri tizerinde durmustur.53

Marmaravi, tevhid faslinda, esasinda diger eserlerinde de zaman zaman temas ettigi
tevhid diisiincesini biitiinciil ve sembolik bir dille ortaya koymustur. Bunu yaparken eserin
genelinde oldugu gibi ilgili béliimde de siirsel bir anlatim yolunu tercih etmistir. Islaim
inancinin temel akidelerinin basinda gelen, tasavvufi diisiince ve egitimin temelini olusturan
ve hem anlatilmasi hem de anlasilmasi gérece karmasik ayni zamanda zor olan tevhidi, tercih
ettigi bu yontem ile kullandig1 kavramlar ve ustalikla dercettigi benzetme unsurlariyla
anlasilir kilmistir. Onun bu tavri, eserlerini Tiirkce yazmasindaki gayesiyle bir paralellik
gostermektedir. Zira Marmaravi cesitli vesilelerle isaret edildigi iizere, eserlerini yasadigi
cografyadaki herkesin anlayabilmesi maksadiyla Tiirk¢e yazmistir.

47 Ahmed Semseddin Marmaravi, Kesfii'l-esrdr (istanbul: Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmut Efendi, 2645/4),
56b-70b.

48 Muhsine Borekgi, Ahmed Semseddin Marmaravi Risdle-i tevhid (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2003), 100.

49 (Ogke, “Tasavvuf Diigiincesinde Sir Kavrami ve Marmaravi'nin Kesfii'l-esrar Isimli Risalesi”, 245.

50 Ahmed Semseddin Marmaravi, Cdmiu’l-esrar (Istanbul: Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Haci Mahmut Efendi,
2645/1), 22b.

51 Mahmut Ulu, Osmanli Toplumunda Halvetilik ve Halvetiler (IX/XV. Asir) (Ankara: Berikan Yayinevi, 2021), 183.

52 Marmaravi, Cdmiu’l-esrdr, 22b.

53 Marmaravi, Cdmiu’l-esrdr, 22b-45b.
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Miiellifin, tevhidi ele alirken yukaridaki amaglara matuf olarak meseleleri akilda kalic1
ve anlasilir kilan 6rneklemelerden istifade ettigi goriiliir. Mesela, bir beyitte tevhidi, Hak
kapisini agan ilk anahtara benzetirken, diger beyitlerde sultani koruyan 6ncti birlige, cesaret
timsali seyfullaha, kaleler yikan saglam taslara, 6li kalbi canlandiran can 6ziine, derdi
dermana ceviren bir sifaya benzetmistir. Bu ve benzeri benzetmelerle yukarida da ifade
edildigi gibi tevhidin hususiyetlerini ve islevlerini otuz yedi beyitte izah etmistir. Burada
bahsi gecen beyitlerden hareketle tevhidin hususiyetleri ve islevleri, kesin cizgilerle ayirmak
giic olsa da, on alt baslik halinde ele alinmistir.

4.1. Tevhidin imana Delalet Ozelligi

Ahmed Semseddin Marmaravi ilk olarak tevhidin bir 6zelligini ve iman konusunda
neye delalet ettigi hususunu ele alir. “Bi Hamdililldh ezeldiir cana tevhid / Anungiin nutk olur
imana tevhid”>* beytinde goriildiigii iizere tevhid canda ezeli bulunan ve bu yoéniiyle bile
hamdi gerektiren bir vasiftir. Bundan dolay1 da iman icin adeta verilmis bir sdz, bir isaret ve
tasdik manasina gelmektedir.55 Oyle ki elest bezminde “Elestii birabbikiim / Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?” sorusuna verilen “Elbette Oyle/Beld!”>¢ cevabinin 6zii tevhid idi.
Nitekim, ruhlar orada rablerinin huzurunda toplanmis, rablerinin hitabina muhatap olmus
ve ondan baska Rab kabul etmediklerini ikrar etmislerdir. Buna gore tevhid, canda ezeli
bulunan bir vasif, ayni zamanda imanin ikraridir.

4.2. Tevhidin Hakk’a Gétiiriicii Ozelligi

Miiellif, ilk hususiyetini zikrettikten sonra tevhidin ilk islevi olarak Hak kapisini agan
yoniini kaydetmis, tevhidi, Hakk’in kapisini agic1 anahtara benzetmistir. “Olur miftah-1 evvel
bab-1 Hakk’a/ Goniilden yol viriir Siibhana tevhid”7 beytinden anlasildigl iizere tevhid, dyle
alelade bir anahtar olmayip Hak kapisinda gecerliligi olan bir kiymettir. Oyle ki Hakk'in
kapisini acan ilk anahtar ve ona yonelen salike yol gosteren rehberdir.

Ahmed Semseddin Marmaravi, miintesibi oldugu Halvetiyye Tarikatinin esaslarina
uygun olarak tevhide bir islev ve 6zel bir mana yiikler. Bilindigi gibi Halvetiyye Tarikati,
tasavvufi terbiye metodu olarak nefsi terbiye etme esasina dayali “Nefsani Tarikatlar”
zimresindendir. Bu metoda gore nefs “emmare’den kamile’ye” uzanan yedi mertebeye
ayrilmis, her bir mertebe i¢cin bir esma tayin edilerek salikin siiliiku ikmal edilme yoluna
gidilmigtir. Iste nefsin ilk mertebesi olan ve kotiiligii emredici vasfiyla tanimlanan nefs-i
emmare mertebesinde salik, “Kelime-i Tevhid” climlesini zikreder.58 Boylece Hakk’a vasil
olma siirecinde ilk adim1 tevhid ile atarak adeta tevhid anahtariyla Hak kapisini agmis olur.
Beytin ikinci misrainda goriildiigii gibi tevhid Hakk’a giden kapiy1 agmakla kalmaz ayni
zamanda adeta bir kalp yolculuguna ¢ikan salike, Siibhana gotiiren yolu da tarif eder. Boylece
tevhid, Hakk’a yonelen salikin seyr i siilik kapisini agtigi gibi ona bu yolun nerelerden nasil
gectigini de tarif ederek rehberlik eder.

Miiellife gore Hakk’in kapisini agic1 anahtar olan ve Hakk’a yonelen salike yol gosteren
tevhid, aym1 zamanda bu yolun kapisidir. “Fena ender fendya bu kapudur.” 5° climlesiyle
tesbih ettigi tevhid, hem anahtar, hem yol gosterici hem de bizzat o anahtarin acgtigi kapi ve
rehberin tarif ettigi yolun kendisidir. Bunun yaninda tevhid, kotiiligi emredici nefsi kurban
eden ve boylece onun yikic etkilerinden saliki koruyan bir maliktir. Burada tevhid saliki
maksada ulastiran bir kapi olma 06zelligi tasidig1 gibi nefs-i emmare miilkiinii devre disi
birakan bir malik islevi de gérmektedir.

54 Marmaravi, Cdmiu’l-esrdr, 38b.

55 Nutk icin bk. (Ferhat Koca, “Mant(k”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),
28/31)

56 Bezm-i Elest ve Bela icin bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Bezm-i Elest”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/106.

57 Marmaravi, Cdmiu’l-esrdr, 38b.

58 Ulu, Osmanli Toplumunda Halvetilik ve Halvetiler (IX/XV. Asir), 47-48.

59 Marmaravi, Cdmiu’l-esrdr, 38b.
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4.3. Tevhidin Nefisle Miicadele Edici Ozelligi

Ahmed Semseddin Marmaravi, yukarida deginildigi iizere tevhidi c¢esitli somut
cisimlere benzetmek suretiyle konuyu miitecessim bir hale getirip anlasilmasini saglamayi
murat etmistir. “Yikar emmareyi bu tib-i kudret / Kilir her kal’asin virdne tevhid”¢0
beytinde ifade edildigi lizere tevhid, saglam bir tas/tugla gibi etkili bir maddeye benzetilerek
tevhidin manasindaki kudret ortaya konmustur. Bununla birlikte nefs-i emmareyi bir kaleye
benzeterek hafife alinmamasi gerektigini vurgulamistir. Ancak, nefs-i emmare’nin kalesi ne
kadar saglam olursa olsun, tevhidin onu yikacak gii¢, kudret ve saglamliga sahip olmasi
hakikatinden hareketle, tevhidin nefs-i emmarenin kalesini viran edebilecegini sdylemistir.

Miiellife gore tevhidin kudreti nefs-i emmarenin kalesini viran edebilecek giicli
yapisiyla sinirl degildir. Tevhid ayni zamanda diismana galip gelebilecek giice sahip ulu bir
sultandir. Bu sultan her bir vurusu bin can alacak kudretteki sahipkirandir.6?

Miiellif, “Olur sultdn 6ninde cerhacidur / Giriir seyfulldhdur meydana tevhid”é2
beytiyle isaret ettigi lizere yine tevhidin sahip oldugu kabiliyeti miisahhaslastirarak onu cenk
meydanina 6nden gidebilecek kadar cesur bir siivariye ve Allah’in kilict namh “Seyfullah”a
benzetmistir. Bilindigi gibi stfller, nefse karsi verilen miicadeleyi biiyiikk savasa
benzetmislerdir. IslAm’in manevi yoniinii tecriibe etmek maksadiyla yola ¢ikan sifiler, bu
yolda en biiyiik diisman olarak gordiikleri ve Peygamberimizin “Senin en biiyiik diismanin
nefsindir.”63 hadisiyle hedef gosterdigi nefsle miicadeleyi en 6nemli miicadele olarak
gormugslerdir. Tasavvuf literatiiriinde de nefsle girisilen miicadele en biiyiik savas olarak
kabul edilmistir.64¢ Bununla birlikte sifi bu savasta yalmz degildir. Tevhid gibi bir er,
seyfullah gibi bir kilica sahiptir. Ahmed Semseddin Marmaravi, bu beyitte tevhidi 6ncii
birlige ve savas meydanindaki cesur bir ere benzetmistir. Buradan anlasildigi kadariyla
tevhid, nefsle girisilen biiyiik savasta “Sultan” olarak tecessiim ettirilen kalp, ruh, sir gibi
manevi cevherlerin 6niinden giderek adeta hem bir koruyucu ve hem de 6ncii birlik vazifesi
icra etmektedir. Bu yoniiyle tevhid, iyilik mekani olan mezkiir mahallerin koruyuculugunu
yapmaktadir. Dolayisiyla ilk taarruzu gogiisleyen, ilk kalkismaya kalkan olan ve biiylk
miicadelenin icinde geriden gelen birliklere yol agan siivariye benzetilmistir.

Tevhid bununla da kalmaz, bir cesaret timsali olarak degerlendirilir. Oyle ki o, savas
meydanina Allah’in kilic1 gibi girmektedir. Burada “seyfullah” benzetmesiyle Halid b. Velid'e
bir tesbih vardir. Nitekim Halid b. Velid savas¢i kimligi ve cesareti ile taninmis, savas
meydanlarinin yigitlerinden sayilmistir. Girdigi pek ¢ok savasta cesareti ve taktik bilgisiyle
galibiyette dnemli pay1 olan bir sahabidir. Bu 6zelliklerinden olsa gerek Rasulullah kendisine
Miite Savasi doniisii “Seyfullah/Allah’in kilic1” unvanini vermistir.65 Maharetli ellerce imal
edilmis bir kili¢ ve onu layikiyla kullanacak cesur bir savase¢i bir cenk i¢in ne kadar miithim ve
faydali ise bir kili¢ ve 6nci siivariye benzetilen tevhid de gergek savas kabul edilen nefs
miicadelesinde o kadar miithim goériilmiistiir. Buradan hareketle tevhidin bir islevinin de kalp
sultaninin yolunu acarak gercek sevgiliye ulasmasimi saglayan bir vasita oldugu
anlasilmaktadir.

Miiellif tevhide, bir 6nceki a¢iklamada ortaya koydugu 6zelliklerin devami niteliginde

bir kahramanlik hususiyeti yiikler. Nitekim 6ncii bir siivari ve onun elindeki seyfullah gibi
cenk meydanina dalan tevhid, masuku ugruna kendinden ge¢mis bir halde vurusan mestane

61 Marmaravi, Cdmiu’l-esrdar, 38b; Sahipkiran: Biyiik hikimdarlar1 tasvir icin kullanilan bir kavram. (Bk.
Hayrunnisa Alan, “Sahipkiran”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2019), Ek-
2/444).

62 Marmaravi, Cdmiu’l-esrdr, 38b.

63 [smail b. Muhammed Acliini, Kesfii’l-hafd, (Beyrut, 1351), 1/143.

64 Siileyman Uludag, “Miicahede”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/439.

65 Mustafa Fayda, “Halid b. Velid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997),
15/290.
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bir asik gibi meydani nefse dar ederek, masukla biiyiik kavusmaya hazir hale getirmektedir.6¢
Burada, tevhidin nefse galebe calip onu saf dis1 birakarak saliki visdle ulagtiran bir kahraman
ozelligi tasidig1 gorilmektedir.

Marmaravi, kalp aynasinin darp ile yani darb-1 esma®? denilen ve miintesibi oldugu
Halvetiyye Tarikati’'nda icra edilen zikir ile hararetlenecegini ve bu coskuyla nefsin saglam
yapilarini yikip viran edecegini bildirmistir.68 Anlasildig1 kadariyla tevhidin bir hususiyeti
kalp aynasimi cilalamasi, bir islevi de nefsin mamur yapilarini yikarak salikin siilikunda
nefsin engellerini asmasina olanak saglamasidir. ibrahim b. Edhem (6. 161/778) hazretleri
nimet kapisini kapayip mihnet kapisini agmadan, uyku kapisini kapayip uykusuzluk kapisini
acmadan, zenginlik kapisini kapayip fakirlik kapisini agmadan ve arzu ile emel kapisini
kapayip 6liime hazirlik kapisinit agmadan iyilerin mertebesine erilemeyecegini s6ylemistir.6°
Ahmed Semseddin Marmaravi, salikin yolculugunda o6nemli engellerle karsi Kkarsiya
kalacagina isaret etmis, ibrahim b. Edhem’in yukarida vazgecilmesi gerekli nefsi hususlar
olarak ortaya koydugu seyleri zehirli buyiik bir yilana benzetmistir. Hatta 6yle ki ona gore
nefs yilanlarin basi, yilanlarin padisahidir. Dahasi nefsi, maran kelimesiyle anlatmakla onun
ne denli aldaticy, sinsi ve zehirli bir diisman oldugunu ortaya koymustur.”°

Bilindigi gibi tasavvufi terbiyede nefs cesitli mertebelerde ele alinmistir. Etvar-1 Seb’a
denilen bu mertebelerin ilki nefs-i emmare mertebesidir. Bu mertebenin temel vasfi en
disiik mertebe ve hayvani olusudur. Yani bu mertebe kotiiliiklerin meydana geldigi yer
olarak kabul edilmistir. Salikin bu mertebelerde gérdiigii riiyalarin onun gelisimini gérmek
bakimindan 6nemi biiytktiir. Salikin riiyasinda bir hayvan gérmesi onun nefs-i emmare
mertebesinde oldugunu gostermektedir. Salik bu mertebede riiyasinda genellikle hayvan
gorir ve bu hayvanlardan biri de yilandir.”t

Ahmed Semseddin Marmaravi, iste nefsi zararli ve zehirli bir yilana benzeterek
dikkatleri cekmistir. Ancak salik bu sinsi diisman karsisinda yalniz ve caresiz degildir. Yilan
tarafindan zehirlenmis olsa bile bundan kurtulmasi miimkiindir. Cinkii tevhid bu yilanin
zehrine karsi bir panzehir ve ayni zamanda yilanlarin padisahini perisan edebilecek
kabiliyette bir 6zellik tasimaktadir. Buradan hareketle tevhidin nefsani zehirlere karsi bir
panzehir olusuna dayal bir iyilestirici islevi ve marani bile kahredici bir kudret hususiyeti
vardir.

4.4. Tevhidin Kulu Kurtulusa Gétiiriicii Ozelligi

Ahmed Semseddin Marmaravi tevhidi cehennem atesinden kurtaran bir yetenege
benzetir.”? Dolayisiyla tevhid kendini zikreden dili atesten koruma islevi gérmektedir. Ona
gore tevhid o kadar gecerli bir liyakattir ki onunla zikredenlere cennette huri ve gilmandan
bin kole verilmesine vesiledir.’3 Dolayisiyla tevhid, saliki hem nefsin zararlarindan
korumakta hem de cennetin yollarini ona kolaylastirmaktadir. Bu yoniiyle tevhid, kulu
cennete gotiiren bir vasita islevi gormektedir. Ayrica tevhid nefsin kotiliigli emredici
fikirlerini bozmakta, onun yerine selamete yonlendirici fikirleri ihdas etmekte ve boylece
kotiiliikten iyilige meyleden kulu affa layik hale getirmektedir.’4 Tevhid diistincesini
benimsemis kul, bu sayede Allah nezdinde bir gecerliligi ve degeri olmayan seylere kiymet
vermemektedir. Dolayisiyla muvahhid, diinya menfaati fikrini aklindan ¢ikarmis, yaptig
amellere ahirette bir karsilik bekleme duygusundan arinmistir. O, diinyada amel ile fayda

66 Marmaravi, Cdmiu’l-esrdr, 38b.

67 Ulu, Osmanli Toplumunda Halvetilik ve Halvetiler (IX/XV. Asir), 49.

68 Marmaravi, Cdmiu’l-esrdr, 38b.

69 Ebu Abdurrahman es-Siilemi, Cevamiu Adabi*-siifiyye (Siifilerin Edepleri), cev. Cemal Aydimn (istanbul: Sufi Kitap,
2021), 20.

70 Marmaravi, Cdmiu’l-esrdr, 38b.

71 Hasan Avni Yiiksel, Tiirk Isldm Tasavvuf Geleneginde Riiya (Ankara: Milli Egitim Bakanhg Yayinlari, 1996), 192.

72 Marmaravi, Cdmiu’l-esrdr, 38b.

73 Marmaravi, Cdmiu’l-esrdr, 38b.

74 Marmaravi, Cdmiu’l-esrdr, 39a.
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temin etmeyi diisinmezken amelin ahiretteki karsiligina da kul olmamistir.7s Bu yoniiyle
tevhid, kulu affa layik hale getiren bir aritici, bir saflagtiricidir. Dolayisiyla tevhid, esasen
tasavvufun da asil gayesi olan saflagtirma maksadini gerceklestirici bir islev gormektedir.
Cinkii salik, Allah'in huzurunda O’nun hakiki birligini bulmus bdylece kendinden gecerek
hislerini yitirmistir. Bu mertebedeki kul, sehadet dlemine gelmeden 6nce hangi haldeyse yine
o hale donmdistiir.”¢

“Emin eyler azab-1 uhreviden / Olursa kal’a ves insana tevhid”7’7 diyen Marmaravi'ye
gore tevhidin bir 6zelligi de kulu uhrevi azaplardan kurtarmasidir. Nitekim tevhid, saflastirip
affa layik hale getirdigi kulu, uhrevi azaplardan korumaktadir. Ancak kulun veya salikin
tevhidi bir kale gibi goriiniip ona siginmasi gerekmektedir. Kul tevhid kalesine siginmakla
uhrevi azaplardan emin olur. Hem diinya hem de ahirette salah bulur. Bununla birlikte,
tevhid giinahlarn dolayisiyla kalbinde bir geliski ve ¢atisma yasayan ve bundan pismanlik
duyup kurtulmak isteyen kul i¢in biiyiik bir tevbe yerine ge¢mektedir.”8

Kul, icinde bulundugu catisma durumundan tevhid ile kurtulabilmektedir. Daha 6nce
ifade edildigi iizere derde derman, nefse karsi kalkan, sirke karsi iman, kiifre kars1 ihsan olan
tevhid burada da giinahlara karsi bir af vesilesi olmaktadir. Buradan tevhidin tevbe yerine
gecen bir hususiyetinin varlig ve giinahlar affettirici bir islevinin oldugu anlasilmaktadir.

Ahmed Semseddin Marmaravi, kulun son nefesini iman ile vermesinin gerekliligine
onemle vurgu yapar. Nitekim diinya hayati bitmekte, ebedi aleme yolculuk baslamaktadir. Bu
yolculukta yolu salim kilan hig¢ siiphesiz tevhiddir. Bunun yaninda tevhid, hesap giiniinde
amellerin tartildig1 bir zamanda imana delil olacaktir.”® Bu yoniiyle tevhid, kulun iman ile can
vermesine vesile oldugu gibi hesap giinii de imanin delili olma islevi listlenmistir. Dahasi
zikir mayasiyla, dev diye ifade ettigi seytan ile cinin yanip kavrulacagini ve béylece tevhidin
seytan lizerinde tahakkiim kuracagin belirtir.8% Dolayisiyla tevhidin nefse galip gelmesinin
bir sarti olarak zikir vurgulanmaktadir. iste zikir mayasindan kaynakl tevhidin giiciiyle
seytana dolayisiyla nefse galip gelinmesiyle nefsin kotiiliigii emredici yoniiniin hakim oldugu
nefs-i emmare mertebesinden kalp mertebesi olan ve nefsin kinandigi nefs-i levvame
mertebesine ¢ikilir.8? Boylece tevhid, kulu ya da saliki uruca yoneltip yeniden dirilisini
saglamaktadir.

4.5. Tevhidin ilahi Ask Ozelligi

Siddetli ve asir1 sevgi, sarmasik gibi kelime manalari olan ask, Islami literatiirde ilahi
ve beseri olarak ikiye ayrilmis; bunlardan ilahi olana hakiki ask, beseri olana ise mecazi ask
denilmistir. Stfiler hakiki aska 6nem vermekle birlikte beseri aski da yabana atmaz. Onlara
gore beseri askin kaynagi da ilahidir.82

“Bulinsa kande bir 15k-1 mecazl / Ani tebdil ider Hakkane tevhid”8 diyen miiellifin
aska bu zaviyeden baktig1 anlasilmaktadir. O, her ne kadar hakiki agka vurgu yapsa da bunun
kaynag1 olarak beseri aski, yani ask-1 mecazlyi gérmektedir. Bundan olsa gerek tevhidin
hakiki aska tebdil ettigi zlimrenin mecazi aska sahip olmas1 gerektigini kaydetmistir. Daha
once gectigi lizere tevhidin dertleri dermana ¢evirme 6zelligi oldugu gibi mecaz olani
hakikate, hayal olan1 gercege, gecici olani kaliciya ¢evirme gibi 6zellikleri vardir. Bu yoniiyle
tevhid, tam da “miftdh-1 evvel” olma o0zelligi yaninda “Fena-ender-fendya bu kapudur”
ifadelerinde yerini bulan mecaz silip yerine hakikati koyan bir “tiib-i kudret”tir.

75 Ulupinar, “Ilk Dénem Stifilerinde Tevhid Anlayis1”, 248-249.

76 Bardakgl, “ilk Dénem Sifilerin Tevhid Diisiincesi Uzerine Bir Degerlendirme”, 261.

77 Marmaravi, Cdmiu’l-esrdr, 39a.

78 Marmaravi, Cdmiu’l-esrdr, 39a.

79 Marmaravi, Cdmiu’l-esrdr, 39b.

80 Marmaravi, Cdmiu’l-esrdr, 39b.

81 Marmaravi, Cdmiu’l-esrdr, 39b.

82 Siileyman Uludag, “Ask”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/11-17.
83 Marmaravi, Cdmiu’l-esrdr, 39a.
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4.6. Tevhidin Hakikati Gosterici Ozelligi

Ahmed Semseddin Marmaravi, tevhidin birligi yerine sirke miibtela olmus goénli
“d@’ma” kavramiyla; tevhid nuruyla ilahi pariltilar1 seyran eden gozii ise ¢esm-i cdn olarak
ifade eder. Bu yoniiyle tevhid nuruyla aydinlanmamis bir ten gozii gérse bile kérdiir. Ona
gore gercek géormek hakikati gérmektir. Ote yandan zahiren kér bile olsa kalp gozii agik olan
bir kimse gercek gorendir.8* Marmaravi, tevhidin iste bu yoniine vurgu yaparak esasinda
gordigi vehmine kapilmis ancak géormeyen bir nazar1 gorir hale getirdigini, dahas1 bu
gormenin sadece seyretmekten ibaret olmayip bir seyran yani kalbin melek{t dleminde
gayb1 miisahede ederek yaptigi ve bu sayede tatmin oldugu bir yolculuga ¢ikardigini belirtir.
Zira burada seyrana iletilen saliktir. Dolayisiyla salikin yolculugu seyr 1 siiliik, seyr i siilik
ise bir rehberin dnciiliigiinde ¢ikilan manevi ve ruhi yolculuktur.85

Marmaravi'ye gore tevhidin bir islevi de kalbin giizelligini disa aksettiren bir ayna
ozelligi tasimasidir.86 Bu tevhid aynasi kula, kendi hakikatini gostermekle birlikte tevhid
ehlinin vasfinin zithd oldugunu da hatirlatmaktadir. Oyle ki tevhidin birliginde kendi
varligini yok eden salik, tek varlik olan Hakk’in varliginda diger tiim varlardan vazge¢cmistir.
Boylece “fend ender fend” makamina ulasmis, masiva kaygisindan kurtulmus, diinya ve
icindekiler onun goziinde kiiciilmiistiir. Serrac, Sibli'nin “Tevhid ilminden zerre kadar bir seye
muttalf olan, gékleri ve yeri géz kapagindaki kirpikleriyle tasiyabilir.” s6zini “Kul, kalbiyle
azamet-i ildhiyye nurlarint miisdhede edince gékler, yer ve Allah’in yaratiklarinin hepsi, onun
géziinde kiigiiliir.” seklinde agiklamistir.87

4.7. Tevhidin Aritic1 Ozelligi

Ahmed Semseddin Marmaravi, ahlak-1 hamide ve ahlak-1 zemime olarak tesmiye ettigi
huylardan kotli huylar ifade eden ahldk-1 zemimenin tevhid yoluyla arinacagini, dahasi
tevhidin kalp dertlerini dermana ¢evirecegini belirtir.88 Ravzatii’l-vasilin adl1 eserinde basi
tevhid olan esma zikrine devam edilmesi halinde ahlak-1 zemaimin kaybolacagini ve boylece
kalbin tasfiye olacagin1 belirtmistir. Bunun da imanin temeline aldmet oldugunu
sOylemistir.8° Bu yoniiyle tevhidin, kulu koétii sifatlardan ve huylardan arindirici 6zelligi
yaninda derdi dermana cevirici yani sifa islevi de bulunmaktadir. Ciinkii kotii ahlak kalp
hastaliklarindan sayilmistir. Stfilere gore kalp nefse uymak, tevazu ve ihlas gibi benlikten
arinma hassalarini terk gibi durumlarda kirlenebilmektedir. iste bu kirlenme durumunda
kulun ruhunda bir ¢atisma ve fitrata uygun olmayan bu catismanin neticesinde adeta bir
derde doniismektedir.?¢ Miiellife gore kalp hastaligi da denilen bu derdin devasi tevhidde
gizlidir. Dolayisiyla tevhidin kalbi saflastirmak suretiyle kalp derdini dermana ¢eviren bir
tesiri bulunmaktadir.

Ahmed Semseddin Marmaravi tevhidin kalbi tasfiye ederek kotii huylarindan
arindirip bu sayede kalp hastaliklarini iyilestirdikten sonra tesirinin devamindan bahseder.
Tevhid, sadece bir derman olmayip ayni zamanda iyilestirdigi kalp hastaliklarinin evi olan
nefsi Hakk'in dergdhina goétiiren bir vasitadir.?! Dolayisiyla nefs her ne kadar Hakk'in
diismani olsa ve saliki Hakk’a karsi kiskirtsa da tevhid onu yakalayip Hak dergahinin
divanina gotilirecek potansiyeldedir. Bu yoniiyle tevhidin nefs {izerindeki tesiri sadece onu
tezkiye etmek degil ayni zamanda bu durumun devamini saglayarak onu terbiye etmektir. Bu
nedenle sfiler tevhidin gerceklesmesini saglayan benligin insa surecinde nefsin terbiyesine

8¢ Marmaravi, Cdmiu’l-esrdr, 39a.

85 Uludag, Tasavvuf Terimleri SézIiigt, “seyr U sulik”, 316.

86 Marmaravi, Cdmiu’l-esrdr, 39a.

87 Ulupinar, “ilk Dénem Siifilerinde Tevhid Anlayis1”, 249-250.

88  Marmaravi, Cdmiu’l-esrdr, 39a.

89 (Ogke, “Tasavvuf Diisiincesinde Sir Kavrami ve Marmaravi’'nin Kesfii’l-Esrar Isimli Risalesi”, 251.

% Halil ibrahim Simsek, “Tasavvufta Kalbin Kirlenmesi ve Temizlenmesi Konusu”, Hitit Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 14/28 (2015/2), 40-41.

91 Marmaravi, Cdmiu’l-esrdr, 39a.
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biiyiik 6nem vermislerdir. Ciinkii nefs devamli surette 6viilmeyi, ilgi gormeyi ve bir makama
getirilmeyi istemektedir. Nefsin bu isteklerini silmenin yolu, ona Allah’in biiyiikliigiinii kabul
ettirmek, buna karsilik onu kendi kiiciikliigiiniin farkina vardirmaktir.2

Miiellife gore tevhidin daha énce de gectigi iizere terbiye ve tezkiye edici hususiyetleri
vardir. Bu yoniyle tevhid ariticidir. Tevhidin islevi gonitil evini temizlemek suretiyle sultanin
mihman olmasina hazir hale getirmektir. Bu hanedeki temizlenmesi gereken sey, zahir kirler
degil nefstir. Nefs, sahin yurdu olarak tasvir edilen goniilde bir yabanci olarak gériilmektedir.
Bu nedenle goniilden atilmas1 gerekmektedir. Memleket, iklim, vilayet, il, sehir, saray, taht
gibi bircok tesbih ve mecaza konu olan géniil, kalbin iman nuruyla dolmus halini anlatir.
Bunun tersi durumunda ise yani kalp inkadr karanligina battiginda adi nefs olmaktadir. Bu
manada goniil ulviyete, nefs ise sufli olana yénelir. ilahi ask ve tevhid sirr1 ulvi olana ydnelen
goniilde tecelli eder.?3 Bu yoniiyle goniil, gercek sultan olan Hakk’a ev sahipligi edebilecek
yegane makamdir. Marmaravi tevhidin yabanci olarak goriilen nefsi géniilden kovarak onu
sah olarak nitelenen Hakk'in iltifat edecegi bir mekana ¢evirecegini belirtmistir.%*

Ahmed Semseddin Marmaravi sultan olarak zikrettigi Hakk'in, goniil evini
temizleyenlerin misafiri olacagini belirtmistir.?> Tevhid Risdlesi adl1 eserinde Hakk" talep
eden kimsenin gonliini tevhide yakin tutmasini ve tevhidin manasini kalbine yerlestirmesini
tavsiye etmektedir.% Iste tevhid, dnemli bir vazifeyi icra etmekte, nefsi kalpten sékiip atarak
sultanin gelebilecegi bir vaziyette pak etmektedir. Zira tevhidin nefse karsi aritici bir islevi
bulunmaktadir.

Sultan kelimesi veliler hakkinda kullanilan bir ad oldugu gibi siyasi-idari giici elinde
bulunduran kimseler hakkinda da kullanilmistir.?” Bununla birlikte siifiler sultan kavramiyla
daha ¢ok Hakk’i kastetmislerdir. Kalbi sultanlar i¢in diizenlenmis, eksiksiz ve siisli bir eve
benzeten Seyh Hamid-i Veli'ye gore oraya beklenen sultan Hak’tir ve bazi sebeplerle
kirlenmis olan kalp evinin salik tarafindan temizlenmesi ve o evin sultanin oturabilecegi hale
getirilmesi gerekmektedir. Yine ona gore kalp evini temizlemenin bir diger yarari ildhi
nefhalarin, meleklerin ve diger baska degerlerin oraya yerlesmesidir. Kalp evini
temizleyecek en iyi vasita ise “La ilahe illallah” zikridir.%¢ Zikir yoluyla temizlenmeyen kalp
ise sultanin iltifat edip misafir olacagi ev hitkkmiinii yitirmenin yaninda seytana mesken olma
o6zelligi tasiyan bir mekana doniisebilmektedir. Stihreverdi (6l. 632/1234), kalbin temizligini
zikir ve murakabeye baglarken temizlenmeyen kalbin seytanin arzu ettigi ve yaklastig1 bir
mekana dontisecegini kaydetmistir.9?

4.8. Tevhidin Déniistiiriicii/lyilestirici Ozelligi

Ahmed Semseddin Marmaravi, tevhidin bazen bir yikic1 gibi goriindiigiinii belirtir.
“Miizeyyen hod kamu sahun sarayr / Niclin virdn ider bu hane tevhid.”19° beytine gore
tevhidin yikmasi bir mamuru yikmak degil aksine bir ¢lirimiisligii yikip esas itibariyle
enkaz hiikmiinde olan bir binay1 temizlemektir. Nefs, manevi beden binasin ¢liriitmekte ve
onu bir enkaza cevirmektedir. Ustelik bunu yaparken icten ciiriittiigii binay1 distan mamur
gostermek gibi aldatict bir yam da bulunmaktadir. iste nefsin distan siislii gésterip icten

92 Bardakgl, “[Ik Dénem Sifilerin Tevhid Diisiincesi Uzerine Bir Degerlendirme”, 262.

93 Cemal Kurnaz, “Géniil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14,/150.

94 Marmaravi, Cdmiu’l-esrdr, 39a.

95 Marmaravi, Cdmiu’l-esrdr, 39a.

9%  Borekei, Ahmed Semseddin Marmaravi Risdle-i tevhid, 99.

97 QOsman Gazi Ozgiinden, “Sultan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
37/496.

9 Seyh Hamid-i Veli, Zikir risalesi (Manisa: Manisa il Halk Kiitiiphanesi, Zeynelzade Kitapligi, 81/2), 3b; Mahmut
Uly, Seyh Hamid-i Vell (Somuncu Baba) ve Ona Atfedilen “Zikir Risalesi” Adll Eser. Nevsehir Haci Bektas Veli
Universitesi SBE Dergisi 11/Hac1 Bektas Veli Ozel Sayisi (2021), 64.

99 Eb{ Hafs Sihabiiddin Omer Siihreverdi, Avdrifu’l-madrif (Tasavvufun Esaslart), haz. Hasan Kamil Yilmaz, irfan
Giindiiz (istanbul: Vefa Yayincilik, 1990), 574.

100 Marmaravi, Cdmiu’l-esrdr, 39a.

Kocatepe Islami ilimler Dergisi 5/1 (Haziran 2022): 136-157



|151] Ahmed Semseddin Marmaravi’nin CAmiu’l-Esrar Adh Eserinde Tevhidin Ozellikleri...

cliriittiigii mana binasin tevhid yeni bir formda insa etmektedir.10? Oyle ki nefsin sebep
oldugu goniildeki enkazin altindaki hazineyi ortaya ¢ikarip o mekani sahlara yakisir bir
sekilde imar etmektedir. Eb Hatim el-Attar (6l. ?) dist siisli, ici enkaz halini ilging
benzetmeyle ifade etmis ve bu durumun biiyiik bir pismanliga sebep olacagim séylemistir.
Yamali hirkalar ve eski elbiselerle siifileri goriince soyle demistir: “Ah dostlar ah! Sizler
haberlerinizi yaydiniz, davullarinizi da ¢aldiniz, keske yarin mahgserdeki bulusmada kimlerin
arasinda olacaginizi bir bilseydim.”102 Goruldugi gibi Marmaravi, ilk donem s{filerine benzer
sekilde salikin i¢ ve dis halleriyle bir biitiin olmasi gerektigini, nefsin her tirli
aldatmasindan kaginmalari gerektigini belirtir. “Giinahin acigini da gizlisini de terkedin.”103
uyarisinca icten veya distan nefse tabi olarak Allah’a karsi gelmekten sakinilmasi gerektigi
iizerinde durur.

EbG Hatim el-Attar'in ikaz ettigi gibi sadece disin mamurlugu degil icin imar1 da
onemli goriilmiistir. Elbette bu kadar 6nemli bir hususun salike kazandiracagi bazi imkanlar
s6z konusudur. Kaldi ki icte meydana gelecek bir iyilesme misliyle disa yansiyacaktir. Haris
el-Muhasibi (6l. 243/857) i¢ diinyasini arindiran kimseye Allah’in dis diinyasini arindirma
imkani verecegini belirtmigtir.104

Marmaravi, yukarida bahsedilen imar faaliyetleri sirasinda, gonildeki hazineyi
enkazin altindan c¢ikarip goniil hanesini imar etmekle tevhidin bitkin, cansiz ve 6li kalpleri
dirilttigini ve ona ebedi canlilik kazandirdigini belirtir.105 Nitekim nefs zindaninda hapis
olmus imandan yoksun yani tevhid nuruyla aydinlanmamis bir can 6li hiikkmiindedir. Yiice
Allah soyle buyurmustur: “Hayir, bilakis onlarin isleyip kazandiklari seyler kalplerinin iizerine
pas olmugstur.”196 Bazi arastirmacilara gore kalp ti¢ kisma ayrilmistir. Bunlardan ilki sadece
Allah’a ibadete yonelmis ve kulun kurtulusuna vesile olacak selim kalp, ikincisi bazi
illetlerden kurtulamadig i¢in hasta olan kalp, liglinciisii ise Allah’t tanimayan ve nefsine uyan
oli kalp.197 Buradan da anlasildigl iizere Allah’t inkar eden ve nefsin heva ve heveslerini
rehber edinmis bir kalp 6li kabul edilmistir. iste Marmaravi, tevhidin bu éliimii dirilige
ceviren bir cevher oldugunu belirtmistir. Bu yontiyle tevhid nasil ki viran goniilleri ma’'mur
edici bir isleve sahip ise ayni sekilde 6li kalpleri de canlandirici bir isleve sahiptir.

4.9. Tevhidin Coklugu Birlige Cevirme Ozelligi

Ahmed Semseddin Marmaravi, tevhidin olduk¢a miihim bir islevi tizerinde durur. Ona
gore tevhid, kulu en biiyiik glinah olan sirk karanliindan en biiyiik ikram olan iman
aydinhigina c¢ikarir. Sirk, sozliikte ortak olmak, ortaklik, ortak kosmak gibi anlamlara gelirken
terim olarak Allah’in zatinda sifatlarinda ve fiillerinde veya ona ibadet hususlarinda ortagy,
dengi ya da benzerinin bulundugunu kabul etmek demektir. Bu yoniiyle sirk en biiyiik ginah
olarak kabul edilmistir.108 inkar ise sozliikte gizlemek, 6rtmek, nankorliik etmek gibi kelime
manalarina gelirken terim olarak iman esaslarina inanmamak seklinde tanimlanmistir. Inkar
eden kimseye de kafir denmistir.19° Marmaravi’'nin “Kamusindan uludur la giinah1 / Am
tebdil ider imédna tevhid”11? beytinde oldugu gibi “La giinah1” olarak terimlestirdigi sirk ve
buna dayali inkar, kulu ebedi azaba diisiirecek en kesin yasaklardir. Yiice Allah “Kendisine
ortak kosulmasindan baska diledigini affeder.”111 demek suretiyle sirkten bir sekilde siyrilip

101 Marmaravi, Cdmiu’l-esrdr, 39a.

102 Siilemi, Cevamiu Adabi’-sifiyye (Stfilerin Edepleri),20.

103 e]-En’am 6/120.

104 Siilemi, Cevamiu Adabi’-sifiyye (Stfilerin Edepleri),34.

105 Marmaravi, Cdmiu’l-esrdr, 39a.

106 e]-Mutaffifin 83/14.

107 Simsek, “Tasavvufta Kalbin Kirlenmesi ve Temizlenmesi Konusu”, 39.

108 Bk, Mustafa Sinanoglu, “Sirk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/196.

109 Bk. Mustafa Sinanoglu, “Kiifiir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/533,
534.

110 Marmaravi, Cdmiu’l-esrdr, 38b.

11 en-Nisa 4/116.
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iman edilmemesi durumunda kulun affinin olmayacagini bildirmistir. Affedilmeyen bir kulun
da ahirette ebedi azaba diicar olmasi mukadderdir. Iste tevhid, burada adeta hayati bir
fonksiyon icra ederek kulun bu feci sona gitmemesi ve sonsuz azaba mahkiim olmamasi i¢in
onu iman selameti ile kurtaran bir ara¢ olarak gorilmistiir. Nehiy ve mutlak olumsuzluk
bildiren “La” harfil’?2 burada en biiyiik giinah kabul edilen sirk ve sirke dayali bir inkar
anlaminda kullanilmistir.

Ahmed Semseddin Marmaravi, hepsi birbiriyle ayni olan veya ayni kaynaktan beslenip
ayni sonuca gotiiren sirk cesitlerinin tamaminin tevhid vesilesiyle ihsana doéntstigi
iizerinde durmustur.!13 Anlasildig1 kadariyla tevhid, sirk ve kiifiir zulmetine karsilik iman ve
ihsan gibi iki biiytik ikramla kulu sarip sarmalamaktadir.

Ahmed Semseddin Marmaravi, nefsin varlik isareti ve 15181 olarak inkar anlamina
gelen “1a” edatini, buna karsilik can olarak ifade ettigi ruhun varlik isareti ve 15181 olarak “illa”
edatini kullanmistir.114 Anlasildigi kadariyla Marmaravi, kelime-i tevhide gramer yoniinden
bakildiginda ortaya ¢ikan, “13” olumsuzluk edatiyla biitiin varlik ve ilahlik iddialarinin yok
sayillmasina ve “illa” gibi istisna manasina gelen bir edatla!’s Allah’i, dolayisiyla ruha can
veren iman nurunun kaynagini ifade etmektedir. Bu durum tevhid ekseninde evvela sirke
sebebiyet verecek biitiin varlik ve ilahlik iddialarini yok etmek daha sonra ise varlik ve
ilahligin sadece Allah’a ait oldugu yoniindeki ispatin gerceklesmesini gostermektedir.
Nitekim “13” nehiy ve mutlak olumsuzluk,!1¢ tevhid cercevesinde sirk ve inkdr manasina
gelirken “illd” edat1 biitiin bu yokluk ve olumsuzluk ifadelerinden Allah’1 istisna tutmaktadir.
Bu baglamda tevhid, “1a” ve “illa” kavramlarini bir kilarak Allah’tan gayrisinin varlik ve ilahlik

iddialarini yok edip ancak Allah’1 ilah olarak ispat edici bir isleve sahiptir.

Ahmed Semseddin Marmaravi, tevhidin kalpteki “1a” karanlig ile “illa” nuruna dayali
bulanikligi netlestirdigini ve ayni sebepten miitevellit ikiligi teke indirdigini ayrica Allah
disindaki varliklara yonelecek diger tiim sevgileri ya da kalbe konulmus arazlari sahipsiz
birakacagini belirtmistir. Boylece tevhid kulun ya da salikin ruhunu esi benzeri olmayan bir
inciye ¢cevirmektedir.11? Sifiler, “13” ile baslayip “illa” ile maksada ulastirdigini1 disiindiikleri
kelime-i tevhidin, Allahii Teala’nin Miislimanlara bir ihsani oldugunu belirtmislerdir. Bunun
nedeni bu zikrin bir takim o6zelliklerinin bulunmasidir. Bundan dolay1 sfiler miiridleri
egitmede 1srarla kelime-i tevhid zikrini tercih etmislerdir. Salik, kelime-i tevhid zikriyle
tamamladig1 egitimin sonunda “ben ve 0” ikiligini ortadan kaldirarak Eba Ali Dekkak'in (6l
405/1015) ifade ettigi lizere esyaya ayn-1 ademle nazar eder ve her seyde Hakk’'in iradesinin
hakim oldugunu gortir.118

Anlasildigr iizere tevhid, kulu fitratinin 6zline gotiirmekte bu yoniiyle kulun kendi
hakikatini batin alemdeki karsilifiyla!!’® bulusturan bir vasita gorevi icra etmektedir.
Stfilerin “Havassin Tevhidi” olarak niteledikleri bu mertebe, tevhidin en iist mertebesi
olarak gorilmiistiir. Bu mertebe, siifiyane tecriibe neticesinde ulasilan ve zevk olarak
yasanan, bu nedenle de ifadesi imkansiz olan, bu yoniiyle aklin idrak, dilin kelam edemedigi
bir hal olarak kalbe tecelli eden marifet tevhididir. Bu tevhid suhiidi tevhid olarak da ifade
edilmistir. Buna gore havassin tevhidi su sekilde agiklanabilir:

112 {smail Durmus, “Lamelif’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/95.

113 Marmaravi, Cdmiu’l-esrdr, 38b.

114 Marmaravi, Cdmiu’l-esrdr, 39a.

115 {14 edatimin manalariyla ilgili bk. Soner Aksoy - Sakin Tas, “Arap Dilinde Yer Alan illa Edatinin Farkli
Kullanimlar1 ve Kur'dn Yorumuna Yansimasi”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/39 (2019
Haziran), 227-252.

116 Durmus, “Lamelif”, 95.

117 Marmaravi, Cdmiu’l-esrdr, 39a.

118 Ulupinar, “Ilk Dénem Sifilerinde Tevhid Anlayist”, 246.

119 Marmaravi, Risdle-i tevhid adli eserinde “kalb-i veled” sdziinii insanin hakikatinin batin dlemdeki karsilig1 olarak
kullanmistir. (Bk. Borekei, Ahmed Semseddin Marmaravi Risdle-i tevhid, 100).
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“Kulun vecd halinde Allah ile kdim oldugunu kalben bilmesi, lizerinde Hakk'in iddrt
tasarrufu ile kudret ahkdminin cdri bulundugunu kavramasi, tevhid deryasinda nefsinden fani
olmasi, hislerinin gitmesiyle Halik’tan isteklerinde yine Hak ile kdim oldugunu anlamasi ve
bulundugu halden éncesine donmesi; yani olmazdan 6nceki halinde bulunmasidir.”120

Ahmed Semseddin Marmaravi tevhidin kulun kalbindeki ikilikleri bire tahvil
etmesinin bir neticesi olarak menzillerin ve mertebelerin nihayetine erilecegini
kaydetmistir.l2! Herevi, bu nihal noktanin tevhidin hakikatine ulasmak!?2 oldugunu
belirtmistir. Bu yoniiyle tevhid seyr i siilik yolculugunun en 6nemli hususiyetidir. Kulun
kalbindeki ikiligi bire indirmesinin benzer bir kullanimi1 Yunus Emre’de gorilir. “Ld serikten
okursun yine serik katarsin / Bire iki demegi kimden fetva tutarsin.”123

Ahmed Semseddin Marmaravi, kalbindeki ¢oklugu bire indirenlerin ve bdylece fitrl
safliga erenlerin en giizel yaratilisa layik hale gelecegini ve bdyle bir hususiyeti kazanan kalp
gbziiniin Subhan’t gérebilecegini sdyler.124 Anlasildigi kadariyla tevhidin kalpteki marazlar
iyilestirdigi, goniil bulanikhigini durulastirdigi, kalbi fitrl safiyetine eristirdigi gibi cismi
giizellestirici, gozl ise Subhan’t goriicii hale getiren bir islevi bulunmaktadir. Ancak bunun
icin bir maya gerekmektedir. “Ve Iikin lazimidur mdye zikri / Ki bundan bezr olur ol cdna
tevhid”125 diyen miellife gore zikir gibi bir maya olmali ki tevhid can diri tutan bir 6z olsun.
Nitekim canlilar kendilerine canlilik verecek bir 6z ve gida ile hayatta kalabilmektedir. Ayni
sekilde iman nuruyla hay olan can da bu diriligini zikirle ortaya ¢ikan ve bezr ile ifade edilen
tevhid 6zi ile saglayabilmektedir. Buradan tevhidin ruhu canli kilan bir 6z oldugu ancak
bunun zikirle insa edilebilecegi anlasilmaktadir.

4.10. Tevhidin Diger Birkag Ozelligi

Marmaravi'ye gore tevhidin bir sonucu meydana gelen 6z, ayni zamanda tevhidin
devamini saglamaktadir.126 Dolayisiyla burada bir devr-i ddimden s6z etmek miimkindiir.
Bu yoniiyle tevhid hem sebep hem siire¢ hem de neticedir.

Ahmed Semseddin Marmaravi, “Kardr itse goniilde zikr-i kalbi / Viriir ldsin ana siikrane

AN

tevhid”1%7 beytiyle kalp zikrinin goniilde kalici olmasi durumunda tevhidin, “la” nefyinin bir

an

tesekkiir nisanesi olarak salike verilecegini soyler. Nitekim “1a” ile masivada ne varsa yok
sayllmaktadir. Bu yok sayma bir yoniiyle inkdr manasina gelip onun olumsuz, “illa”ya zemin
acmasi yoniiyle olumlu tarafimi teskil etmektedir. Bu 6zelliginden dolay: tesekkiir nisanesi

olarak salike verilen bir ikram olmaktadir.

Zikrin mayasindan uzun uzun bahseden Marmaravi, kendi zikrinin kaynagi yani
mayasinin kaynagindan da bahsetmistir. O, bu kaynagi kendi ismi ile Hz. Muhammed’'in
isimlerinden biri olan Ahmed ismini yan yana getirerek tesirli bir ifade tarziyla ortaya
koymustur. Ahmed Semseddin Marmaravi, “Alur Ahmed’den Ahmed mdye zikrin"128
climlesinde ifade ettigi lizere kendindeki zikir mayasinin Hz. Muhammed’'den geldigini
belirtmistir.

SONUC

Ahmed Semseddin Marmaravi tevhid konusuyla ilgili Risdle-i tevhid adinda miistakil
bir risalenin yaninda konuyu sinirh bir sekilde ele aldig1 Kesfii'l-esrdr ve tevhid kavraminin
cesitli yonlerine temas ettigi Cdmiu’l-esrdar adli eserleri telif etmistir. O, tevhidi Allah ve
Allah’in birligi olarak tanimlamistir. Bunun yaninda tevhidin insaniyetin illeti oldugunu

120 Ulupinar, “Ilk Dénem Sifilerinde Tevhid Anlayis1”, 243.

121 Marmaravi, Cdmiu’l-esrdr, 39a.

122 Herevi, Mendzilii’s-sdirin, 31.

123 Abdiilbaki Golpinarly, Yunus Emre ve Tasavvuf (istanbul: inkilap Kitabevi, 1992), 206.
124 Marmaravi, Cdmiu’l-esrdr, 39a.

125 Marmaravi, Cdmiu’l-esrdr, 39a.

126 Marmaravi, Cdmiu’l-esrdr, 39a.

127 Marmaravi, Cdmiu’l-esrdr, 39b.

128 Marmaravi, Cdmiu’l-esrdr, 39b.
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belirtmistir. O, eserlerinde tevhid kavramiyla Allah’in ahad ve muvahhid olan zatini
anlatmistir.

Marmaravi'ye gore tevhid mecazl aski hakiki aska ceviren bir hakikattir. Salik bu
bilingle riyazet ve miicihedeye 6nem vermelidir. Clinkii salik zikre devam ederse bir siire
sonra zikrin nuru 6nce gogsiine inecek, sonra kalbine yerlesecektir. Boylelikle muhabbet
hasil olacak ve muhabbetin tadini alan salik zikre daha ¢ok sarilacaktir.

Marmaravi, tevhid faslinda sembolik bir dil kullanmistir. Bu durum tevhid gibi
anlatilmasi ve anlasilmasi gérece zor olan bir kavramin daha kolay anlasilmasini saglamistir.
Tevhid Hakk’in kapisini acan ilk anahtar ve ona yonelen salike yol gosteren rehberdir.
Marmaravi ayrica tevhidi saglam bir tas/tugla gibi etkili ve saglam bir maddeye benzetmistir.
Miiellif, bu benzetmelerin yaninda tevhidi cenk meydanina 6nden gidebilecek kadar cesur bir
stivariye ve “seyfullah”a benzetmistir. Tevhidi c¢esitli benzetmelerle somutlastiran
Marmaravi ayni sekilde nefs-i emmareyi de somutlastirarak bir kaleye benzetmis, onun
hafife alinmamasi gereken gii¢lii bir diisman oldugunu vurgulamistir.

Tevhidin benzetildigi bir diger unsur insandir. O, tevhid kavramini ¢esitli somut ve
soyut kavramlarla benzeterek agiklamistir. Buna gore tevhid, en biiyiik cihad sayilan nefsle
savasta diismana galip gelebilecek giice sahip ulu bir sultana benzetilerek
miisahhaslagtirilmistir. Ayrica tevhid, kulu en biiytik giinah olan sirk karanligindan en biiyiik
ikram olan iman aydinligina ¢ikaran bir vasitadir. Marmaravi tevhidin bu 6zelliginin sirk ve
kiftir zulmetine karsilik iman ve ihsan gibi iki biiyiik ikramla temin edildigini vurgulamistir.

Miiellife gore tevhid kulu uhrevi azaplardan kurtarmaktadir. Ayrica tevhid giinahlari
dolayisiyla kalbinde bir celiski ve ¢atisma yasayan ve bundan pismanlik duyup kurtulmak
isteyen kul icin biiyiik bir tevbe yerine gecmektedir. iste tevhid kalbi tasfiye ederek kotii
huylarindan arindirip bu sayede kalp hastaliklarini iyilestirici bir 6zellige sahiptir. Ona gore
tevhidin diger bir o6zelligi bitkin, cansiz ve o6li kalpleri diriltici ve ona ebedi canlilik
kazandirici bir yoniiniin olmasidir. Marmaravi imansiz bir kalbi 6lii olarak kabul etmektedir.
Bu yo6niiyle tevhid hem salikin siiliku i¢in ilk adim hem de nihai varis yerindeki maksattir.
Ona gore tevhid, hem kapi, hem bu kapiy1 acan anahtar, hem yol, hem bu yolu tarif eden
rehber, hem yoldaki tuzaklari bertaraf edici bir tedbir, hem yoldaki diismanlara karsi bir
kalkan, hem olasi kalp hastalilarina deva, hem ytriiyen bedene kuvvet, hem zikre kudret ve
hem de ugrunda yola ¢ikilan Hakk’in ta kendisidir.

Ahmed Semseddin Marmaravi, tevhidin ¢ok cesitli hususiyetleri ve islevleri lizerinde
durmustur. Ona gore tevhidin islevleri sadece diinya ile sinirli olmayip asil olarak onun etkisi
ahirete dontiktiir. Tevhidin diinyadaki islevleri arasinda, kulu veya seyr 1 siilik yolculuguna
¢ikmis saliki hedefine en saglam yoldan ulastiran bir vasita olmasi vardir. Yine esas itibariyle
ahirete doniik olmak kaydiyla tevhid nefsin tuzaklarin1 bosa ¢ikararak kulun seytanin agina
diismesini engellemekte ve kalbi tasfiye ederek kulu tezyin edilmis bir vaziyette Hakk’a layik
hale getirmektedir. Tevhidin ahiretteki islevi ise imana delil olmasidir.

Etik Beyan/Ethical Statement: Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve yararlanilan tiim ¢alismalarin kaynakc¢ada belirtildigi beyan olunur / It is
declared that scientific and ethical principles have been followed while carying out and
writing this study and that all the sources used have been properly cited.
Finansman/Funding: Yazar, bu arastirmayi1 desteklemek icin herhangi bir dis fon
almadigini kabul eder / The author acknowledge that they received no external funding in
support of this research.

Cikar Catismas1 / Competing Interests: Yazar, ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan eder / The
author declare that have no competing interests.
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Kutbiiddin izniki (61. 821/1418) ve Telfikatii’l-Mesdbih Adh Eserindeki Hadis Serh
Metodu

0z
Osmanli medreselerinde okunan 6nemli eserlerden birisi Ferrd’ el-Begavi'nin (61. 516/1122)
Mesabihii’s-Siinne isimli hadis kitabidir. Begavi bu eserinde giivenilir hadis kaynaklarindan
sectigi rivayetleri bir araya getirmektedir. Yazildig1 giinden itibaren ulemanin ilgi gésterdigi
eser hakkinda ¢ok sayida serh kaleme alinmistir. Osmanli déneminde Mesdbih hakkinda serh,
hasiye ve terciime c¢alismalari bulunmaktadir. iznik’te kurulan ilk medresenin
miiderrislerinden Kutbiiddin izniki (6l. 821/1418) de Mesdbih’i serh eden alimlerdendir.
Tefsir, hadis, fikih ve tasavvuf alaninda eserler kaleme alan izniki, Osmanli Devleti’nde fetret
devrinin etkilerinin devam ettigi bir déSnemde énemli alimlerin yasadig1 Iznik’te hayatim
siirdiirmiistiir. Izniki Mesdbih’teki biitiin hadisleri serh etmek yerine hadisler arasinda yer
alan zahiri tearuzu gidermeye yonelik Telfikdtii’l-Mesdbih’i telif etmistir. Eserin Siileymaniye
Yazma Eserler Kiitiiphanesindeki Fatih (no. 1125) ve Ayasofya (no. 476) yazma niishalari
giinimiize ulasmistir. Farkli isimlerle anilan eserin miiellife nispetinde siiphe
bulunmamaktadir. Oglu Kutbiiddinzade’'nin bizzat babasindan yaptig1 nakiller bunu teyit
etmektedir. Kendi dénemindeki ilim taliplerinin alet ve akli ilimlere yonelerek tefsir ve
hadisten uzaklastiklarini belirten miiellif, hadisler arasindaki tearuzu gidermeye ydnelik
killi kaideler belirlemeye calismis ve rivayetler arasindaki zahiri tearuzu gidermeye c¢aba
gostermistir. Muhaddislerin hadisler arasindaki ihtilafi gidermede takip ettikleri us@li
aktaran Izniki, hadisler arasinda hicbir durumda tearuz bulunmayacagim belirtmektedir.
Tearuz bulundugu disiiniilen rivayetlerin farkli durum veya ortamda sodylendigini, zahir
veya mecaza hamledilmesine dikkat edilmesi gerektigini vurgulayan miiellif eser boyunca
rivayetleri cem‘’ etmeye yonelik bir ¢aba gostermektedir. Tercih yonteminde de
rivayetlerden birisini digerine tercih etmek yerine manalarindan birisine hamledilen
rivayetin digeri ile arasindaki tearuzu gidererek aslinda yine cem‘ yontemini kullanmaktadir.
Telfikdt'ta Mesdbih’in biitiin béliim-bab ve rivayetleri bulunmamaktadir. izniki, sadece
ihtilafa konu olan rivayetleri ele almaktadir. Bu yoniiyle Mesdbih’'in tam bir serhi olmayan
Telfikdt’ta, ele alinan rivayetler hakkinda genis degerlendirmeler bulunmaktadir. Miiellif bu
degerlendirmelerinde temel Mesdbih serhlerinden yararlanmakta, hadislerin manalarini
ortaya koymaya calismaktadir. Ancak hadisin sdylenme sebebi, ravi ve isnad tenkidi, hadisin
tahrici, niisha ve rivayet farkliliklari, garip lafizlarin aciklanmasi gibi rivayetii’'l-hadis bilgileri
nadir yer almaktadir. Bunun yerine Hz. Peygamber’in (s.a.s.) muradim1 ortaya koymaya
yonelik dirayetii’l-hadis tiiriinden sayilabilecek bilgiler 6ne ¢ikmaktadir. Bunun i¢in dil ve
mantik ilminden siklikla yararlanan miiellif, kelami ve tasavvufl yaklasima agirlik
vermektedir. Hanefl mezhebine mensup Mesdbih sarihlerinden olmakla birlikte eserde fikhi
meselelere deginmemektedir. Hadisle alakali ulemanin yaklasimlarina yer verip itikadi
meselelerde Maturidi cizgideki yorumlara éne ¢ikaran izniki, uygun gérmedigi yorumlar
elestirmekten geri durmamaktadir. Tevillerin ardindan uygun goérdiigii yoruma isaret
etmesinde ve tenkid ettigi yaklasimlardaki asil ¢abasi, talebelerin zihinlerindeki karisikligin
ve kalplerindeki siiphenin izale edilmesidir. Bunun i¢in kaideler belirleyen miellif, bu
kaideler ile eserde ele alinmayan hadisler hakkindaki tearuzun da giderilebilecegini ifade
etmekte ve eser boyunca bu kaidelere atif yapmaktadir. Telfikdt merkeze aldig1 Mesdbih ile
miiellifin takip yontem ve yer verdigi bilgiler sebebiyle muhtelefu’l-hadis alaninda yazilmis
eserlerden ayrilmaktadir. Ancak bir eserdeki rivayetlerin tearuz yoniiyle ele alindigi tek eser
olarak da literatiirde yer almaktadir. izniki alet ve akli ilimlere yonelen 6grencilere yonelik
elestirisine ragmen muhataplarinin ilmi seviyesi, donemin telif ve tedris anlayisi, Mesdbih’in
ozellikleri veya sadece tearuza konu olan rivayetleri ele almasi sebebiyle serhlerde yaygin
bicimde gorilen bilgilere yer vermemektedir. Ancak kaynaklarinin genisligi, yaptig
tenkidler ve ortaya koydugu goriisler sebebiyle bilingli bir tercih olarak eserinde bu yéntemi
takip ettigini sdyleyebiliriz. Kurulus devri Osmanh miiderrisi izniki'nin elestirileri, telif ettigi
eserler, Telfikdt’ta takip ettigi yontem ve verdigi bilgiler erken dénem Osmanl alim tipini
yansitmasi yoniiyle dikkat cekmektedir.
Anahtar Kelimeler: Hadis, Begavi, Mesdbthu’s-Siinne, Kutbiiddin izniki, Telfikatii’l-Mesdbfih,
Serh.
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Qutb al-Din al-Izniqi (d. 821/1418) and the Hadith Commentary Method in his Work
Entitled Talfiqat al-Masabih

Abstract
One of the important works read in Ottoman madrasas is al-Farra’ al-Baghawi's (d.
516/1122) hadith book named Masabih al-Sunnah. In his work, Baghawi brings together the
narrations he has chosen from reliable hadith sources. Since the day it was written, many
commentaries have been written on the work that has attracted attention. There are
commentaries, annotations and translations of the scholars about Masabih from the Ottoman
period. Qutb al-Din al-Izniqi a forerunner scholar of the first madrasa established in Nicaea,
is one of the scholars who commented on Masabih. 1zniqi, who authored many works in the
fields of tafsir, hadith, figh and tasawwuf, continued his life in Nicaea, where important
scholars lived in a period when the interregnum problems socially felt. Instead of annotating
all the hadiths in Masabih, 1zniql compiled Talfigat al-Masabih in order to eliminate the
apparent disagreement among the hadiths. The manuscripts of Fatih (no. 1125) and Hagia
Sophia (no. 476) have survived to the present day. There is no doubt about the author of the
work, which is known by different names. The narrations of his son Qutb al-Din zada from
his father confirm this. The author, who stated that the aspirants of knowledge in his own
period turned away from tafsir and hadith by turning to the non-religious sciences, tried to
determine universal rules to eliminate the conflict between the hadiths and the apparent
conflict between the narrations. Izniqi, who cites the method followed by the muhaddiths to
resolve the conflict between the hadiths, states that there will be no conflict between the
hadiths in any case. Emphasizing that the narrations that are thought to be offensive are said
in different situations or environments, and attention should be paid to the apparent or
metaphorical expression, the author makes an effort to gather the narrations throughout the
work. In the method of preference, instead of preferring one of the narrations to the other, he
actually uses the jam' (combining) method by eliminating the conflict between the narration
attributed to one of its meanings and the other. There are not all chapters, headings and
narrations of Masabih in Talfiqat. 1zniql deals only with conflicting narrations. In this aspect,
Talfigat, which is not a complete commentary on Masabih, contains extensive evaluations
about the narrations discussed. In these evaluations, the author makes use of the main
Masabih commentaries and tries to reveal the meanings of the hadiths. However,
information on the hadith such as the reason for saying the hadith, criticism of the narrator
and the isnad, the extraction of the hadith, the differences in the copy and the narration, the
explanation of strange words are rare. Instead, information that can be considered as dirayat
al-hadith, which aims to reveal the will of the Prophet (PBUH), comes to the fore. For this
reason, the author, who frequently makes use of the science of language and logic, focuses on
the theological and mystical approach. Although he is one of the Masabih commentators who
belong to the Hanafi School, he does not mention fighi issues in the work. While giving place
to the approaches of the scholars related to the hadith, Izniqi, who emphasizes the
interpretations in line with Maturidi on theological issues, does not refrain from criticizing
the interpretations that he does not see appropriate. His main purpose in pointing out the
interpretation that he deems it appropriate or the approaches he criticizes is to remove the
confusion in the minds of the students and the doubt in their hearts. The author, who sets the
rules for this, states that the disagreement about these rules and the hadiths that are not
covered in the work can be eliminated, and he refers to these rules throughout the work.
Talfiqat differs from the works written in the field of mukhtalaf al-hadith due to its focus on
Masabih, and the method that the author followed. However, it is also included in the
literature as the only work in which the narrations in a work are discussed in terms of
controversy. Despite his criticism of his students who gravitate towards instruments and
mental sciences, Izniqi does not include the information commonly seen in the commentaries
due to the scientific level of his interlocutors, the understanding of copyright and teaching of
the period, the characteristics of Masabih or only the narrations that are the subject of
controversy. However, we can say that he followed this method in his work as a conscious
choice due to the breadth of his sources, his criticisms and the views he put forward. The
criticisms of Izniqi, the Ottoman scholar of the establishment period, the works he wrote, the
method he followed in Talfigat and the information he gave draws attention as an early
Ottoman scholar and especially a muhaddith.
Keywords: Hadith, Al-Farra al-Baghawi, Masabih al-Sunnah, Qutb al-Din al-1zniqi, Talfigat al-
Masabih, Commentary.
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GIRIS

Ferrd’ el-Begavi (6l. 516/1122) Mesdbihii’s-Siinne’de temel kaynaklardan sectigi
hadisleri bir araya getirmektedir. Onun isnadlar1 hazfederek rivayetleri bir araya getirdigi bu
eserine kirka yakin serh yazilmistir.! Osmanl medreselerinde de Mesdbih en ¢ok takip edilen
hadis kaynaklarindan olmus ve bu eser hakkinda ¢ok sayida serh kaleme alinmistir.?
Ekseriyetle Safii mezhebine mensup ulemanin yaninda az sayidaki Hanefi ulema da
Mesdbih’e serh yazmistir.3 Kutbiiddin izniki (61. 821/1418) de Hanefl mezhebine mensup
Mesdbih sarihlerindendir. izniki’nin Hanefi mezhebine mensubiyeti itikAdi meselelerdeki
Hanefi-Maturidi yorumlarinda dikkat ¢ekmektedir. Hanefl mezhebine mensup sarih ifadesi
diger Mesdbih sarihleri icin daha cok fikhl meselelerde Hanefi mezhebinin goriisiinii 6ne
cikaran anlaminda kullanilmaktadir. izniki séz konusu oldugunda ise onun Maturidi cizgide
yorumlar yapan ve serhinde fikhi meselelere temas etmeyen bir sarih oldugu
anlasilmaktadir.

Onun Telfikdtii’l-Mesdbth isimli serhi diger Mesdbih serhlerinden farkli olarak sadece
birbiriyle zahiren celisen Mesdbih hadislerini konu edinmektedir. Eser diger Mesdbih
serhlerine gore kuciik hacimli olmakla birlikte miiellifin ihtilafi cozmekte takip ettigi yontem
ve keldmi-tasavvufi yorumlari sebebiyle dikkat cekmektedir. Telfikat farkli isimlerle
anilmakta ve bazi kaynaklarda izniki’nin oglu Kutbiiddinzade’ye de (6l. 885/1480) nispet
edilmektedir. Heniiz tahkik edilmeyen bu eserin miistakil bir serh sayilip sayilmayacagi ve
muhtelefu’l-hadise bir 6rnek teskil edip etmeyecegi gibi meseleler Telffkdt'in hadis literatiirii
icerisindeki konumunun tespitini 6nemli kilmaktadir.

Osmanli ilim-diisiince geleneginde iz birakan Davud-i Kayseri (6l. 751/1350), Seyh
Bedreddin (6l. 823/1420) ve Esrefoglu Rimi (6l. 874/1469) gibi 6nemli isimlerin yasadigi
Iznik’te fetret devrinin siyasi karisikhiginin bulundugu bir dénemde yasayan Kutbiiddin
Izniki hakkinda kaynaklarda kisith bilgi bulunmaktadir. Bu bilgiler biiyiik dlciide Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi'nde bir araya getirilmis olsa da ortaya ¢ikan yeni bulgular
ve Telftkit'tan anlagillanlar Iznik'nin ilmi Kkisiligine yeni yorumlar katilmasim
gerektirmektedir. Bu yiizden ilk olarak izniki’'nin hayati ve eserlerine temas edilecektir.
Ardindan Telfikdt'in genel 6zellikleri ve miiellifin serh yontemi tahlil edilecektir.

1. KUTBUDDIN iZNIiKI’'NiN HAYATI VE ESERLERI

Dogum tarihi bilinmeyen Kutbiiddin izniki, Nigde’de dogmus daha sonra iznik’e gé¢
etmistir. Oglu Kutbliddinzade soylarinin Hz. Peygamber’e dayandigini belirtmektedir.*
Zeyrekzade (61. 1008/1600) Taskoprizadde'nin (6l. 968/1561) Sekd‘ik’'ine diistigii zeylde
Kutbiiddin Izniki'nin Evhaduddin el-Kirmani'nin (6l. 635/1238) neslinden oldugunu
belirtmektedir.> Kutbiiddin izniki 8 Zilkade 821 yilinda (1418)¢ iznik’te vefat etmis ve Seyh
Kutbtiddin Camii’nin bitisigindeki tiirbeye defnedilmistir.”

1 Mesadbihii’s-Siinne serhleri ve 6zellikleri ayrintili bilgi icin bk. Mustafa Yasin Akbas, “Mesabihu’s-Sunne Serh
Literatiirii”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 63/1 (2022), 33-80.

2 Mustafa Bilge, Ilk Osmanl Medreseleri (istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1994), 47;
Zigan Tiircan, “Osmanl Dénemi Hadis Serhlerinin Serh Literatiirii Icindeki Yeri”, Tiirkiye Arastirmalar Literatiir
Dergisi 11/21 (2013), 149; Mustafa Celil Altuntas, “Osmanl’da Hadis Ilminin Mahiyetine Dair Bazi Gézlemler”,
Osmanli’da [lm-i Hadis, ed. Zekeriya Giiler vd. (Istanbul: isar Yayinlari, 2020), 24.

3 Mesdbih’in Hanefl mezhebine mensup sarihleri i¢in bk. Akbas, “Mesabihu’s-Sunne Serh Literatiirii”, 75-80

4 Kutbiiddinzade izniki, [hticdcu Adem ma’a Misa (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ragip Pasa, 692), 227a.

5 Ebi'l-Hayr Isamiiddin Ahmed Efendi Tasképrizade, es-Sekdiku'n-nu’'mdniyye fi ulemdi’d-devleti'l-Osmaniyye
(Ankara: Milli Kiitiiphane, Milli Kiitiiphane Yazmalar, 944), 7b. Ayrica bk. Mehmet Kalayci - Muzaffer Tan, “Bir
16. Ylzyll Osmanl Aliminin Pesinde: Zeyrekzade Emrullah Mehmed Efendi ve Otobiyografik Anlatilar”, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 62/1 (2021), 13-15.

6 Zeyrekzade'nin distiiglii notta 2 Zilkdde 821’de vefat ettigi belirtilmektedir. Taskoprizade, es-Sekdik (Milli
Kiitiiphane Yazmalar, 944), 7b.

7 Mehmed Mecdi, es-Sekaiku’n-nu’'maniyye ve zeyilleri: Hadaikii’s-Sekaik (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1989), 59.
Hayati hakkinda bk. isamiiddin Ebii'l-Hayr Ahmed Efendi Tasképriiliizade, es-Sekdiku’n-nu’mdniyye f ulemdi’d-
Devleti’l-Osmaniyye, cev. Muhammet Hekimoglu (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlar,
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Ser’i ilimlerin yani sira tasavvuf yolunda dereceler kaydeden izniki'nin bu konuda bazi
menkibeleri zikredilmektedir.® Ayrica Bayramiyye seyhlerinden oldugu belirtilmekte ancak
Hact Bayram-1 Veli'nin 833/1430’da vefat etmesi dikkate alinarak bu bilgi hatal
goriilmektedir. Bursali Mehmed Tahir'in (6l. 1925) eserinin mesayih boélimiinde
biyografisini verdigi Iznik?’nin tarikat faaliyetlerini siirdiirdiigii Asitdnesinin bulundugu
belirtilmektedir.10

Kutbiiddin izniki, aslen Afyonkarahisarli olup ran diyarlarinda ilim tahsil eden,
Anadolu’ya doéndiginde Orhan Gazi (1324-1362) tarafindan Orhaniye Medresesi
miiderrisligine atanan Alaaddin Esved’in!! (6l. 800/1397) biiyiik oglu Niksarli Hasan
Pasa’dan (6l. 827/1424) ders okumustur.l2 Hasan Pasa, babasinin yani sira Cemaleddin
Aksarayi'den (61. 791/1388-89[?]) ders almis ve bu derslere Molla Fenari (61. 834/1431) ile
birlikte katilmistir.13

Sekd‘ik’in Hasan Hiisnii Pasa Kiitiiphanesi'nde yer alan niishasindaki zeyllerde
Kutbiiddin Izniki hakkinda énemli baz: bilgiler bulunmaktadir. Miistensihin Mevlana Molla
Efendi’den (61. ?) naklettigine gore izniki, KAdi Beyzavi'nin (6. 685/1286) Envarii't-Tenzil ve
Esrdrii’t-Tenzil'ini bizzat istinsah etmistir. Kabri meshur olup ziyaret edilmektedir. Kabir
tasina “sultanu’l-miderrisin” ibaresi yazilmistir. Ayni eserdeki Zeyrekzade'den nakledilen
zeylde ise Kutbiiddin izniki’nin Alaaddin Esved’den sonra Orhaniye Medresesi’ne miiderris
oldugu belirtilmektedir.14

Izniki miiderris olmasina ragmen yetistirdigi talebeler hakkinda herhangi bir kayit
bulunmamaktadir. izniki’nin Bahaeddin Omer ile Kutbiiddin veya Kutbiiddinzade isimleriyle
anillan ve siklikla babasi ile karistirllan Muhyiddin Mehmed isimli iki ¢ocugundan
bahsedilmektedir. Bahaeddin Omer babasindan sonra miiderrislik gérevini siirdiirmiigtiir.15
Kutbtiddinzade ise kardesine goére daha c¢ok sohret bulmus ve c¢esitli gorevlerde
bulunmustur. Kutbiiddinzade, Molla Fenari'nin énde gelen 6grencilerindendir. Sullik sahibi
oldugu, seriat, tarikat ve hakikati cem ettigi séylenmistir. Riiya tabiriyle séhret bulmus ve
cesitli eserler telif etmistir. Orhaniye Medresesi miiderrisligi ve fetva yetkisiyle birlikte iznik
Kadilign gorevini yiiriiten Kutbiiddinzade, bir siire sonra her seyi terk edip tasavvufa
yonelmistir.16

Siyasi, sosyal ve ilmi agidan hareketli sayilabilecek bir dénemde ve Osmanli’'nin
kurulus devrinin énemli merkezlerinden iznik’te hayatin1 siirdiiren iznikinin Osmanh
Devleti’'nin ilk miiderrisi Davud-i Kayseri ile goriistip goriismedigi bilinmemektedir.1” Fetret

2019), 72-74; Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri: 1299-1915 (Istanbul: Meral Yayinevi, ts.), 1/133; Kamil
Kepecioglu, Bursa Kiitiigii (Bursa: Bursa Biiyiiksehir Belediyesi Yayinlari, 2009), 3/60; Mecdi, Hadaikii’s-Sekaik,
58-59; Yusuf Ziya Oksiiz, “Kutbuddin b. Muhammed Izniki (? - 821 H.) ve Mukaddime-i Kutbuddin”, Prof. M.
Tayyib Okic Armagani (Ankara, 1978), 225-228; Resat Ongoren, “Kutbiiddin izniki”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/485.

8 (Oksiiz, “Kutbuddin b. Muhammed izniki”, 225.

9 Ongéren, “Kutbiiddin izniki”, 26/485.

10 Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1/133-134; Ongbren, “Kutbiiddin izniki”, 26/485.

11 Mecdi, Hadaikii’s-Sekaik, 29; Ahmet Ozel, “Aldeddin Ali Esved”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/319.

12 Mecdi, Hadaikii’s-Sekaik, 59; Kamil Kepecioglu, Bursa Kiitiigii, 3/60.

13 Mecdi, Hadaikii’s-Sekaik, 56; Kamil Kepecioglu, Bursa Kiitiigii, 2/163.

14 Ebi’l-Hayr Isamiiddin Ahmed Efendi Tagkoprizade, es-Sekdiku’n-nu'mdniyye fi ulemai’d-devleti’l-Osmaniyye
(istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hasan Hiisnii Pasa, 835M), 11b.

15 Hac1 Halife Mustafa b. Abdullah Katib Celebi, Siillemii’l-viisil ild tabakati’l-fuhiil, thk. Mahmud Abdiilkadir el-
Arnaut (Istanbul: Islam Tarih, Sanat ve Kiiltiir Arastirma Merkezi (IRCICA), 2010), 3/295.

16 Ebii'l-Hayr Isamiiddin Ahmed Efendi Taskoprizade, Miftdhii’s-sa’dde ve misbdhii’s-siyade fi mevzi'ati’l-uliim
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1405), 1/312; Katib Celebi, Siillemii’l-viisiil, 3/224. Kutbiiddinzade'nin
tasavvufi yoninii ve ahlak anlayisini yansitan ornek bir risalesi ve degerlendirmesi i¢cin bk. Enes Tas,
“Kutbiiddinzade izniki’nin Risale fi Hikmeti Halki’l-Kamle isimli Eseri: Kiiciik Bir Haserenin Yaratilma Hikmeti
Uzerinden Isari Tefsir Merkezli Bir Ahlak insas1”, Uluslararasi 14. ve 15. Yiizyil Islam Diistincesinde Felsefe, Kelam
ve Tasavvuf Sempozyumu Bildirileri -1I- (Ankara: Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Yayinlari, 2020), 294-309.

17 Taskopriiliizade, es-Sekadik, 30.
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devrine de sahit olan izniki, Yildirim Beyazid’in (1389-1403) oglu isa Celebi (61. 806/1403)
ile Timur (1370-1405) arasinda elgilik yapmis ve Timur’u elestirip agir sozler sdylemistir.18
Dénemin énemli simalarindan olan Seyh Bedreddin ise Izniki'nin hayatta oldugu bir
dénemde Mehmed Celebi (1413-1421) tarafindan Edirne’den iznik’e siirgiin edilmigtir.1°

izniki cesitli eserler kaleme almistir. Tiirk¢e yazilan ilk ilmihal kabul edilen ve farkl
isimlerle anilan Mukaddime, izniki’nin en ¢ok istinsah edilen kitabidir. Ebii'l-Leys es-
Semerkandi'nin (6l. 373/983) el-Mukaddimetii fi’s-Saldt isimli eserinin terciimesi olan bu
kitap, Izniki’'nin yaptigi ilaveler sebebiyle telif veya telif agirlikhi terciime seklinde
anilmistir.20 Izniki, giiniimiize ulasan tam niishasi tespit edilemeyen Tefsiru’l-Kur’dn isimli
tefsirinde hem rivayet hem dirayet yontemini bir arada kullanmaktadir. Rdhatu’l-Kuliib isimli
Tiirkce eserinde ise kelam, fikih ve tasavvuf konularini mezcetmektedir.2! izniki,
mutasavviflarin devranla zikir etmelerinin caiz oldugunu savundugu Risdle ff hakki devrdni’s-
stfiyye isimli kiiciik hacimli bir Tirkce risale de kaleme almistir.22 Bursali Mehmed Tahir,
Izniki'ye ait Zd‘du’l-medd fi'l-furd’ ve’l-ahldk adlh bir eserden daha bahsetmektedir. Yine
Mehmed Tahir tarafindan Izniki’nin tefsiri olarak anilan el-‘Tkdu’s-semin ve’l-‘akdu’l-yemin
isimli eserin ise Izniki’nin torunlarindan birisine ait oldugu tespit edilmigtir.23

Izniki'nin Telfikatii’l-Mesabih isimli Mesabihii’s-Siinne serhi hadisler arasindaki zahiri
ihtilafi gidermek tzere yazdig1 eseridir.24 Bu serhi Kutbiiddinzade’ye nispet edenler bulunsa
da, bizzat Kutbiiddinzade Ihticicu Adem ma‘a Miisd risalesinde babasinin adim zikrederek bu
serhten alint1 yapmaktadir.25 Bu serh Anadolu’da yetisen bir alimin telif ettigi ilk hadis eseri
olarak kabul edilmektedir.26 Anadolu’'ya da seyahat ettigi bilinen Zeyniilarab’in (6l.
758/1357) serhi haricinde izniki’den énce Anadolu’da kaleme alinan baska bir Mesabih serhi
bulunmamaktadir.2?

2. MESABIHU’S-SUNNE SERHI TELFIKATU’L-MESABIH
Serhin incelenmesinde ilk olarak eserin niishalari, isimlendirilmesi, tiirti ve telif amaci
gibi konularda genel bilgiler verilecek, ardindan izniki'nin serh yéntemi tahlil edilecektir.

2.1. Serh Hakkinda Genel Bilgiler

Telfikat'in giiniimiize ulasan iki niishas1 bulunmaktadir. Fatih Kiitiphanesi'ndeki (no.
1125) ilk niisha hicrl 855 yilinda miistensih Muhammed b. Halil (6l. ?) tarafindan istinsah
edilmistir. Niishanin cilt kisminin sirtinda Kitdbu't-ta‘lik fi’l-hadfs, kapaginda Kitdbu't-ta'lik,
ferag kaydinda ise Kitdbu't-telfik ismi yer almaktadir.28 Ayasofya Koleksiyonu’'ndaki (no. 476)
niishada ise herhangi bir ferag, mukabele veya istinsah kaydi bulunmamaktadir. Bu niishanin
kapak sayfasinda ise Tevfikdtii'l-Mesdbih li-Kutbiiddinzdde, Tevfikatii'l-Mesdbih  li-

18 Taskopriilizade, es-Sekdik, 74; Mecdi, Hadaikii’s-Sekaik, 58-59.

19 Bilal Dindar, “Bedreddin Simavi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992),
5/332.

20 Recep Cici, Osmanl Dénemi Islam Hukuku Calismalari (Kurulustan Fatih Devrinin Sonuna Kadar) (Bursa: Arasta
Yayinlari, 2001), 90-91.

21 Eserin farkl niishalar: giiniimiize ulasmistir. Ongdren, “Kutbiiddin izniki”, 26/485.

22 (Ongéren, “Kutbiiddin izniki”, 26/486.

23 Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1/13-134. Krs. Ongdren, “Kutbiiddin izniki”, 26/486.

24 Hac Halife Mustafa b. Abdullah Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin an esdmi’l-kiitiib ve’l-fiiniin (Bagdat: Mektebetii'l-
Miisennd, 1941), 2/1701; Mecdi, Hadaikii’s-Sekaik, 58-59.

25 Katib Celebi serhi Kutbiiddin izniki'ye nispet etmekle birlikte Kutbiiddinzade’ye de Mesdbih serhi nispet
etmektedir. Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin, 2/1688, 1701. Ayrica bk. Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri,
1/148; Hayreddin Zirikli, el-Aldm: kdmusu terdcim Ii esheri’r-ricdl ve’n-nis@ mine’l-Arab ve’l-miistarebin ve’l-
miistesrikin (Beyrut: Daru’l-ilm 1i’1-Melayin, ts.), 7/50; Bagdath ismail Pasa, Hediyyetii’l-‘rifin esmd’ii’l-miiellifin
ve dsdrii’l-musannifin (Beyrut: Daru Ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1951), 2/211; Omer Riza Kehhale, Mu ‘cemii’l-miiellifin
(Beyrut: Mektebetii’l-Miisenn, ts.), 11/191; krs. izniki, ihticdcu Adem ma’a Miisd (Ragip Pasa, 692), 227a.

26 Kadir Ayaz, Molla Giirdni ve el-Kevseru’l-Cari ild Riyadi Ehddisi’l-Buhdrf (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi,
2014), 37.

27 Ali b. Ubeydullah b. Ahmed Zeyniilarab, Serhu’l-Mesabih li'l-imdm el-Begavi, ed. Nureddin Talib (idaretii’s-
Sekafiyyeti’l-islamiyye, 2012), 1/5-6.

28 Kutbiiddin izniki, Telffkdtii’l-Mesabih (istanbul: Stileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 1125), 264a.
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Kutbiiddinzdde ve Tevfikdtii’'l-Mesabth min te’lifati  Kutbiiddin  el-Izniki  isimleri
kaydedilmigtir.2°

Kutbiiddinzade’'nin babasindan yaptifi nakil ile Mecdi’nin (6l. 999/1591) izniki
biyografisinde eserin ismi Telfikat, Fatih niishasinin istinsah kaydinda Telfik ve bibliyografik
eserlerde Telfikatii’l-Mesabih seklinde gecmektedir.3® Kaynaklarda en c¢ok bu isimle
anilmasindan dolay1 ¢alismamizda da Telfikatii’l-Mesdbih seklinde anilacaktir. Ayrica yazma
niishalardaki farkli kayitlar ortak bir manaya isaret etmektedir. Hadis ilminde birbiriyle
celistigi diisiintlen hadisler arasindaki tearuzu giderme ameliyesine cem’, telfik, tevfik, te’lif,
te’vil gibi isimler verilmektedir.3! izniki de eser boyunca ihtilafi gidermek manasinda bu
kavramlari kullanmaktadir.32

Eserin tiiri hakkinda farkli kanaatler bulunmaktadir. Kutbiiddinzdde babasinin
eserini Havdsf seklinde anmakta iken Katip Celebi (61. 1067/1657) Mesdbih serhleri arasinda
zikretmektedir.33 Izniki, Begavi’nin yer verdigi biitiin hadisleri serh etmemektedir. Zahiri
celiski oldugu diisiiniilen hadisleri konu edinip ¢esitli aciklamalar yapmaktadir. Bu yoniiyle
esere serh yerine hasiye denilmis olabilir. Ayrica hicri 8. asirdan itibaren telif edilen miistakil
serhlerin bir kismina da hasiye ismi verildigi dikkate alinirsa eserin serh olmasi daha agir
basmaktadir.3* Bu yiizden hasiyelerden daha kapsamli sayilabilecek genislikteki bu eser
calismamizda serh olarak anilacaktir.

izniki eserin mukaddimesinde kendi dénemindeki ilim taliplerinin tefsir ve hadis
ilimlerine yeterince 6nem vermediklerini ancak dinin maksatlari ile diinyevi hiikiimlerin bu
iki kaynaktan c¢ikarilacagini belirtmektedir. Ona gore talebeler alet ilimlerini 6grendikten
sonra bu iki ilmi kolayca 6grenebileceklerini diisiinmekte ve bu sebeple 6ncelikle alet ve akli
ilimlere yonelmektedir. Halbuki alet ilimleri ihtiya¢ kadar 6grenildikten sonra din{ ilimlere
yonelmek vacip, hatta zarrata1 diniyyedir. izniki ayet ve hadislerdeki zahiri tearuzu
¢o6zmenin zorlugunu agiklarken ulemanin dnde gelenlerinin bu konuda hayrete dustiigiinii ve
bu meselelerin mezhep ve diisiince farkliliklarini ¢ogalttigini belirtmektedir. Bu bilgilere yer
verdikten sonra izniki, derste okudugu Mesdbih’in hadisleri arasindaki zahiri celiskileri akil
sahiplerinin kabul edecegi sekilde rivayet ve akli delillerle [menkul ve ma‘kill] gidermeye
calisacagindan bahsetmektedir. Tearuzlari giderip hadisleri te'vil ederken kendileriyle zahiri
celiskileri giderecek kiilli kaideler [kavdid kavime ve davdbit serife] belirledigini, boylelikle
bireysel sorularin cevaplanacagini, her bir soruya ciiz'i cevaplar verilmesine gerek
kalmayacagin ifade etmektedir.35

Mukaddimeye bakildiginda Izniki, dénemindeki ilmi anlayis1 ve o6grencilerin
yonelimlerinden duydugu rahatsizligi dile getirmektedir. Tefsir ve hadis ilimlerine yaptig
vurgu ile uyumlu bir sekilde her iki alanda eser telif ettigi goriilmektedir. Ayn1 sekilde Kadi
Beyzavi'nin tefsirini de istinsah ettigi bilinmektedir. Deliller arasindaki zahiri tearuz

29 Kutbiiddin izniKi, Telffkdtii’l-Mesabih (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 476), 1a.

30 izniki, [hticdcu Adem ma’a Miisd (Ragip Pasa, 692), 227a; izniki, Telftkdt (Fatih, 1125), 264a; Katib Celebi,
Kesfii’z-zuntin, 2/1701; Zirikli, el-A'ldm, 7 /50; Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin, 12/81.

31 Abdiilmecid Muhammed Ismail Stiseveh, Menhecii’t-tevfik ve’t-tercih beyne muhtelefi’l-hadis ve eseruhu fi’l-fikhi’l-
Islami (Daru'n-Nefais, ts.), 140-143; Ismail Liitfi Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtilaflar ve Céziim Yollart
(Muhtelifii'l-Hadis IImi) (istanbul: IFAV Yayinlari, 2000), 67-68. Yalmz hadisler arasindaki ihtilafi konu edinen
ihtilafu’l-hadis/mehtelefu’l-hadis ilmiyle hadislerin hadisler ve diger delillerle tearuzunu konu edinen miigkilii’l-
hadis ilimleri arasindaki ayirim net degildir. Tarihi siire¢ icerisinde her iki ilim i¢in yaygin olarak muhtelefu’l-
hadis isimlendirmesi kullanilmaktadir. Bu yiizden ¢alismada béyle bir ayrima gidilmeyecek ancak izniki’nin
serdettigi farkl tearuz tiirlerine dair 6rnekler zikredilmeye ¢alisilacaktir.

32 zniki, Telffkat (Fatih, 1125), 50b, 61b, 73a, 1093, 133b, 188a, 207a, 247a, 261a.

33 zniki, Ihticdcu Adem ma’a Milsd (Ragip Pasa, 692), 227a; Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin, 2/1701. Ayrica bk.
Ongéren, “Kutbiiddin izniki”, 26,/486.

3+ Tevfik Riistii Topuzoglu, “Hasiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997),
16/420.

35 izniki, Telffkat (Fatih, 1125), 1b-2b.
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meselesine de deginen izniki, Mesdbih’i bu yéniiyle ele alip serh etmektedir. Serh boyunca
zikrettigi kaideler ise ilmf seviyesini gostermesi bakimindan énemlidir.

Telfikdt'n diger Mesdbih serhlerinden ayrildigi bazi o6zellikleri bulunmaktadir.
Mesdbih serhlerinde ¢ogunlukla eserdeki biitiin hadisler agiklanmaktadir. Sarihin ilm1 kisiligi
ve eseri telif sebebine bagl olarak rivayetii’l-hadise dair bilgiler de serhlerde yer almaktadir.
Ancak Telfikdtta sadece zahiri tearuzun bulundugu hadisler hakkinda aciklamalara
rastlanmaktadir.3¢ Ayrica rivayetii’l-hadise dair bilgiler yok denilecek kadar azdir. izniki,
Mesdbih’in az sayidaki Hanefi sarihlerden birisidir. Eserde rivayetler hakkinda farkl
gorislere yer vermekle birlikte Hanefi-Maturidi cizgideki tevilleri 6ne ¢ikarmakta ve kimi
zaman tercihini acikca belirtmektedir. Ayrica ehl-i hadisin yaklasimlarina da temas
etmektedir. Ancak serhte daha ¢ok itikat ve amellerin faziletleri konularina dair rivayetleri
inceleyen izniki, fikhi hadislerle ilgili ihtilaflara deginmemektedir. Bu yiizden miiellifin
Hanefi mezhebine mensubiyetinin itikddi meselelerdeki yaklasimlarinda ortaya ¢iktigini
vurgulamak gerekmektedir.

Mubhtelefu’l-hadis tiiriindeki eserlerde c¢ogunlukla belirli konulardaki rivayetler bir
araya getirilerek degerlendirilmektedir. Imam Safit'nin (6. 204/819) [htilafii'l-hadis’i, ibn
Kuteybe'nin (6l. 276/889) Te'vilii muhtelifi’l-hadis’i, Taberi'nin (61. 310/923) Tehzibu’l-dsadr,
Tahavi’'nin (6l. 321/933) Serhu Me‘ani’l-dsdr ve Serhu Miigkili’l-dsar' ve ibn Firek'in (6l
406/1015) Miiskilii’l-hadis’i kelam1 icerikli rivayetler hakkindaki siipheleri bertaraf etmeye
veya rivayetlerdeki fikhi ihtilafi ¢dzmeye c¢alismaktadir.3” Telfikdt ise Mesdbth hadislerinin
kendi icerisinde veya Mesdbih disindaki hadislerle olan zahiri tearuzunu gidermeyi
hedeflemektedir. Kimi zaman konuyla ilgili (iman-amel iliskisi gibi) yukarida zikrettigimiz
eserlere benzer muhteva sunsa da Mesdbih 6zelinde bir serh olarak diger muhtelefu’l-hadis
kitaplarindan ayrilmaktadir. Miistakil bir hadis kaynagina yazilan serhlerde rivayetlerin
aciklanmasimin yaninda ihtilafli konulara da temas edilmektedir. Ornegin ibn Hacer (6.
852/1449) ve Ayni'nin (6l. 855/1451) Sahih-i Buhdri serhlerinde veya Mesdbih’e yazilan
diger serhlerde bu tiir bilgiler bulunmaktadir. Ancak bu serhlerde hadis kaynaginin sadece
ihtilafa konu olan rivayetlerini serh etme gayesi bulunmamaktadir. Daha acik bir ifadeyle
eserlerin basindan sonuna kadar bu yontem takip edilmemektedir. Dolayisiyla Telfikdt,
Mesdbih’i muhtelefu’l-hadis yoniiyle ele alan tek eserdir. Tespit edebildigimiz kadariyla
herhangi bir hadis kaynagin1 sadece muhtelefu’l-hadise konu olan rivayetleri yoniyle ele
alan benzer bir eser de bulunmamaktadir.

2.2. Izniki’nin Serh Metodu

2.2.1. Hadisleri Ele Alis Bicimi

Begavi, iman ile baslayip menakib boéliimiiyle bitirdigi Mesdbih’te boliim (kitab) ve alt
bélimlere (bab) yer vermektedir. Izniki de Begavi’nin tasnifine uyarak rivayetleri
zikretmektedir ancak Mesdbih'teki bes boliimden herhangi bir hadisi ele almamaktadir.38
Ayni sekilde Mesdbih’e gore Telfikdt'taki bab sayilar1 daha azdir.3® Bu durum Izniki'nin
sadece zahiri tearuz oldugu disiiniilen rivayetleri serh etmesinden ileri gelmektedir.

36 [zniki’den énce Kadi Beyzavi'nin (6l. 685/1286) serhinde hadisler hakkindaki ihtilafa iliskin aciklamalara
rastlanmaktadir. Ancak Kadi Beyzavi rivayetleri ele aldiktan sonra muhtemel sorulara isaret ederek
degerlendirmede bulunmaktadur. izniki ise rivayetleri sadece zahiri ihtilaf yoniiyle incelemektedir. Ornekler igin
bk. Ebii Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed Beyzavi, Tuhfetiil-ebrdr serhu Mesabihi’s-Stinne Ii’l-
Imam el-Begavi, thk. Niireddin Talib (Dimagsk: Darii'n-Nevadir, 1433), 1/93, 149, 191, 2/283, 333, 3/351.

37 Mehtelefu’l-hadis ilmi ve telif edilen eserler hakkinda genel bilgi icin bk. Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve
Céziim Yollari, 30-45.

38 Sirasiyla ilim, Taharet, Buy(’, Sayd ve Zebaih ile Tib ve Rukye béliimleri Telffkdt’ta bulunmamaktadir.

39 QOrnegin Salat béliimii Mesdbih'te 49 bab, Telfikdt'ta 17 bab seklindedir. izniki bu béliimiin 32 babindaki
hadisleri serhine almamaktadir. Krs. Ebli Muhammed Muhyissiinne Hiiseyin b. Mesud Begavi, Mesdbihu’s-Siinne,
thk. Yusuf Abdurrahman Mar’asli vd. (Beyrut: Darii'l-Ma'rife, 1407), 1/250-513; izniki, Telffkdat (Fatih, 1125),
24b-75b.
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izniki bab bashiklari hakkinda herhangi bir aciklama yapmadan ihtilafa konu olan
rivayeti veya rivayetleri zikretmektedir. Ardindan sorulari dile getirmektedir. Bu kisimda
daha ¢ok “eger ki bu konuda dersen ki” [fe in kulte] ifadesini kullanmaktadir. Nadiren de olsa
bazi 6rneklerde herhangi bir soru sormadan dogrudan hadisi serh etmekte, sarihlerden
nakillerde bulunmaktadir.*°

izniki Mesdabih hadislerinin; ayet, hadis, seriatin asillar1 (usiilu’s-ser’) veya diger
verilerle zahiren celismesine sorular aracihigiyla isaret etmektedir. izniki seriatin asillari ile
neyi kastettigini dogrudan ifade etmese de serh incelendiginde onun bu terkipten kastinin
itikadl ve ameli ehl-i siinnet mezheplerinin ortaya koydugu ilkeler oldugu anlasilmaktadir.
Bunun disinda hadisten anlasilabilecek yanlis manalar veya hadisin dogru anlasilmasi i¢in de
soru formunu kullanmaktadir. Ancak serhte hadislerle alakali biitiin meseleleri ele
almamaktadir. izniki’'nin asil c¢abasi, hadislerin zahirinden ortaya c¢ikan celiskileri
gidermektir. Dolayisiyla eserde kelami ve fikhi meselelere hadislerin zahiri celiskilerini
gidermede islevsel oldugu 6l¢iide miiracaat etmektedir.*! Bu durum da eserin farkl bilgileri
bir araya getirmesine ragmen hadis serhi veya muhtelefu’l-hadis cercevesinde kalmasini
saglamaktadir.

Miiellif, Hz. Peygamber’in “Miiflis kimdir?” diye sorarak tarif ettigi; yaptig1 zuliimler
sebebiyle hesap gilini sevaplari alinip zulmettiklerine verilen, sevabi bitmesi halinde
zulmettigi kisilerin giinahlarim1 yiiklenen kisi hakkindaki rivayetin*? “Higcbir giinahkdr
baskasinin giinahini yiiklenmez"43 ayeti ile gelistigine dair iddiay1 dile getirmektedir. izniki’ye
gore zalim kisi kendi isledigi clirimler sebebiyle bu cezaya ugramakta, mazlum ise
magduriyetinden dolay:1 giinahini azaltan bu netice ile karsilasmaktadir. Bu yiizden ayet ile
hadis arasinda bir tenakuz bulunmamaktadir.44

Hz. Peygamber’in ailesinin iki giin st tiste arpa ekmegi yemedigini bildiren rivayet ile
Hz. Peygamber ve ailesinin nimetleri doyasiya tiiketmedigi ile ilgili hadisleri45 aktaran izniki,
Hz. Peygamber’in cesitli vesilelerle karnini doyurdugu, ziyafetlere katildigy, yiyip icilenlerden
dolay1 ahirette hesaba ¢ekilecegini hatirlattigy, tirit kabinin bulundugu ve bu tiritten ashabi
ile birlikte oturup yedigini haber veren rivayetlerin Hz. Peygamber’in tokluk yasamadigini
bildiren rivayetlerle zahiren celistigini ifade etmektedir. Ardindan bu celiskiyi gidermek
iizere, Hz. Peygamber’in bu nimetleri elde etmek i¢cin ¢aba gostermedigini; yeme, i¢me,
giyinme ve mesken edinmede ihtiyacim1 gérecek kadariyla yetindigini, riyazet ve kanaati
tercih ettigini belirtmektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in bu nimetleri tiiketmedigine dair
rivayetlerin onun tika basa doymadigina, bolluk icinde yasamadigina ve bu bilgileri nakleden
sahabenin farkl gézlemlerine dayandigina temas etmektedir.46

40 QOrnegin Hz. Meryem ve Hz. Hatice'nin faziletini bildiren hadisi zikredip aciklamakta ardindan hadislere
deginmeden Hz. Peygamber’in zevceleri ile Hz. Fatima'nin faziletini ele almaktadir. izniki, Telffkdt (Fatih, 1125),
256a-257a. Bagka érnekler icin bk. Izniki, Telffkat (Fatih, 1125), 45a, 76a-b, 132b, 146a-b, 159a, 174b, 206b.

4 Nitekim bu durumu izniki “Fer? amellere iliskin her bir konuda hiikiim (asl) sudur demedik. Bu hiilkme
muhalefet eden seylerin tevili ile ugrasmadik. Ciinkii bizim kastimiz iki hadis arasindaki zahiri tearuzu
gidermektir [maksadimiz hadislerden keldmi ve fikhi hiikiim ¢ikarmak degildir]” seklinde dile getirmektedir.
Izniki, Telfikat (Fatih, 1125), 33b. Yéntemine dair benzer ifadeleri icin bk. izniki, Telftkat (Fatih, 1125), 32a-b,
67b-68a, 205b.

4  Ebu’l-Hiiseyin el-Kugeyri en-Nisabiiri Miislim, el-Cdmi‘u’s-sahih (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), “Birr”
59; Begavi, Mesdbihu’s-Siinne, 3/405-406.

4 Fatir 35/18.

4 [zniki, Telffkdt (Fatih, 1125), 175a. Hadisin ayet ile tearuzuna dair diger érnekler icin bk. izniki, Telftkat (Fatih,
1125), 74a-b, 111a.

45 Eb{ Abdillah Muhammed b. ismail b. Ibrahim Cu‘fi Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, thk. Suayb el-Arnaiit, Adil Miirsid
(Beyrut: er-Riséletl’i’l-Alemiyye, 1436), “Rikak” 81, “Et‘ime” 70; Miislim, “Ziihd ve Rekaik” 22, 25, 31; Begavi,
Mesdbihu’s-Stinne, 3/155-156.

46 [zniki, Telftkat (Fatih, 1125), 147a-148b. Mesdbih hadislerinin kendi aralarinda veya baska hadislerle celistigine
dair bagka érnekler igin bk. izniki, Telfikat (Fatih, 1125), 50b-51a, 58b-59a, 59b-60a, 61b-62a, 68a, 72b, 106a,
151b-152a, 200b, 206b-207a, 214a-b, 246b-243a, 247a, 252a.
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Hadislerin seriatin asillari ile ¢elismesi hakkinda “Kim sabah namazini cemaat ile kilar
sonra giines doguncaya kadar oturarak Allah Tedld'y1 zikreder ve iki rekat namaz kilarsa ona
makbul tam bir hac ve umre sevabi verilir.”+’ hadisine Izniki’nin “Bu hadisin zahiri seriatin
asillar ile celismektedir, ¢iinkii amellerin ecri kendi fazileti ve ¢ekilen zahmet kadardir. Hac
faziletli ve mesakkatli bir ibadettir. Nasil olur da sabah namazindan sonraki zikir ve iki rekat
namaz haccin sevabina esit olur?” seklindeki sorusu érnek gosterilebilir.#8 Konuyla ilgili
sarihlerin gorislerine yer verip hac ibadetinin glinlerini, mekanlarini ve buralarda yapilan
ibadetlerin sair ibadetlere olan tistiinliglini hatirlatmaktadir. Ardindan hadiste gecen ameli
isleyen kisinin cemaate katilmasi, zikir ile mesgul olmasi ve ardindan iki rekat kusluk namazi
kilmasi ile makbul tam bir hac ve umredeki ecrin benzerini elde edebilecegini sdylemektedir.
Ayrica “Zeyd aslan gibidir” denildiginde Zeyd'in secaatinin aslan ile denk olmasi
kastedilmedigi gibi bu hadiste de hac ve umre sevabinin misli kastedilmemistir.4?

Hadislerin tarihi bilgilerle, glindelik yasamdaki tecriibelerle veya akli delillerle zahiri
tenakuzuna dair degerlendirmeler bulunan serhte izniki, “Ummetimin ortalama yags altmis
ile yetmis arasidir”>® seklindeki hadisin aksine insanlarin daha az veya daha fazla
yasadiklarini dile getirmistir. Buradaki tearuzu giderirken Sari’in genel duruma uygun olarak
ve umum ifade eden lafizla hitap ettigini; bu hitabin akli, nakli veya o6rfi deliller ile tahsis
edildigini belirtip bu hadiste de benzer 6rfi delillerin bulundugunu belirtmektedir. izniki’ye
gore hadiste ifade edilenden uzun veya kisa yasayan insanlar bulunsa da Hz. Peygamber
cogunluga uygun bir bilgi vermekte, iimmetini gaflet ve tiil-i emelden sakinma konusunda
uyarmaktadir.5?

izniki, hadis sarihlerinden nakilde bulunurken cogunlukla “bazi sarihler” ifadesini
kullanmakta, baz1 yerlerde ise sarihlerin isimlerini zikretmektedir.52 Bu kisimlarda sadece
goriislere yer vermek,53 baska vecihler ortaya koyarak yorumlar: gelistirmek,5* naklettigi
gorisi elestirmeks® veya goriislerden bir tanesini se¢mek>¢ seklinde farkli uygulamalari
bulunmaktadir. S6z konusu nakiller araciligiyla farkh gériisleri zikreden izniki, daha ¢ok
kiyas ve akll ¢ikarimlar ile gorslerini dile getirmekte ve talebelerin kendi yorumlari ile
naklettigi goriisler arasinda tercihte bulunmasini tavsiye etmektedir.57 Yorumlardan dogan
yeni sorulara da temas ederek ele aldig1 hadisler hakkindaki tearuzlari tamamen gidermeye
calismaktadir.58 Bu yontemi ile tevilleri artiran Izniki, talebelerin tevil yontemlerini
o6grenmelerini de arzulamaktadir.>® Yaptig1 yorumlari temellendirirken ise ¢ok sayida ayet ve
hadis ile istishad etmektedir.0

47 Eb(i isa Muhammed b. isa b. Sevre es-Siilemi Tirmizi, el-Cdmi‘u’s-sahih, thk. Salih b. Abdiilaziz b. Muhammed
(Riyad: Daru’s-Selam, 1999), “Salat” 59; Begavi, Mesdbihu’s-Siinne, 1/362.

48 [zniki, Telffkdat (Fatih, 1125), 55b. Mesdbih hadisinin dinin asillarina muhalefet ettigine dair baska érnekler icin
bk. izniki, Telftkat (Fatih, 1125), 38a, 54b, 70a, 71b, 111a, 133b, 135a.

49 [zniki, Telfikat (Fatih, 1125), 55b-56b. Tesbihte benzeyen ile benzetilenin birbirine denk veya benzetilenin
istiin olmasi meselesi calismanin “Dil ve Belagat Tahlilleri” bashginda ele alinacaktir.

50 Tirmizi, “Ziihd” 37; Begavi, Mesdbihu’s-Stinne, 3/441.

51 zniki, Telfikdt (Fatih, 1125), 188b-189a. Benzer érnekler igin bk. izniki, Telftkat (Fatih, 1125), 161a-b, 205b,
206a, 223b-224a.

52 Ornekler igin bk. izniki, Telftkdt (Fatih, 1125), 82a, 109a, 136a. “Kaynaklar1” baghginda bu konuya temas
edilecektir.

53 zniki, Telffkat (Fatih, 1125), 38a-b, 82a.

54 izniki, Telffkat (Fatih, 1125), 74a-b, 175a-b, 189a, 194b.

55 zniki, Telffkat (Fatih, 1125), 39b, 79b, 106b, 212a.

56 izniki, Telffkat (Fatih, 1125), 130b-131a.

57 izniki, Telffkat (Fatih, 1125), 75b, 83a, 86b, 87b, 90a, 134a.

58 [zniki, Telffkat (Fatih, 1125), 149a, 196b.

59 izniki, Telffkdt (Fatih, 1125), 67b-68a.

60 Ayet ile istishada érnekler icin bk. izniki, Telffkdt (Fatih, 1125), 51a, 64a, 89b, 103a, 167b, 186b. Hadis ile
istishada érnekler i¢in bk. Izniki, Telffkat (Fatih, 1125), 58b, 72a, 95a, 125a-b, 157b, 163a, 173b.
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2.2.2. ilkeler Belirleyerek Tearuzu Gidermesi

Eserde rivayetler arasindaki zahiri celiskileri gidermede izniki'nin vurguladig
kaidelerin énemli bir yeri bulunmaktadir. iman bahsinde bu konuya genisce temas eden
miellif, farkli boliimlerde bu kaidelere atif yapmakla yetinmekte veya kisaca tekrar
etmektedir.6? Oncelikle Allah Teald'min kelami ile Resulullah’in sozlerinde hakiki tearuz
bulunmayacagin1 ve Hz. Peygamber’'in hata ve nisyandan korundugunu ifade etmektedir.
Ayrica birbirine denk olmayan iki nas hakkinda da tearuz kavraminin kullanildigini
hatirlatarak bu tiir durumlarin gergek tearuz sayilmamasi gerektigini soyleyerek 6grencileri
uyarmaktadir.62

Izniki, tearuzun olusabilmesi icin gerekli olan sartlara temas etmektedir. Buna gére iki
nas zat ve sifat yoniyle birbirine denk olmali, birisinin gerektirdigi sey digerinin zidd
olmalidir.63 Bu hususu genisce ele aldiktan sonra ihtilafi giderme yollarin1 agiklamaktadir.
Burada hadiscilerin yontemine uygun olarak cem‘ ve te’lif, nesh, tercih ve tevakkuf
siralamasini dile getiren Izniki, bunlarin hangi sartlarda nasil uygulanacagina dair bilgiler
vermektedir.64 Rivayetlerdeki ihtilafi giderme yontemlerini teorik olarak agiklamakla birlikte
serhte cogunlukla cem’, tevfik, telfik, te’lif, te’vil gibi kavramlarla hadisler arasindaki tearuzu
gidermektedir.

Nesh®s ve tercih yontemini nadir kullanan miiellif, gorebildigimiz kadariyla tevakkufa
hi¢ basvurmamaktadir. izniki, rivayetlerin tercih sebeplerini (isnad, metin vb. 6zellikleri)
genisce zikretmekle®® birlikte eser boyunca tercihi, rivayetlerin manalarinin hakikat veya
mecaza hamledilmesi yoniinde kullanarak rivayetler arasindaki tearuzu telfik etmektedir.67
Bir hadisle amel edip digerini ihmal etmeyi uygun gérmemekte ve tearuz oldugu diisiiniilen
rivayetlerin aslinda birbirini takyid, tahsis veya tebyin ettigini ifade etmektedir.®® izniki'nin
tercih kavramini eser boyunca tevfik, telfik, tahkik ve te’vil kavramlari ile birlikte kullanmasi
da bunu gostermektedir. Dolayisiyla eser boyunca tercih kavramini asli anlamiyla
kullanmamaktadir.®®

Izniki rivayetlerin anlamlarini ortaya koyarak zahiri ihtilafi gidermeye ve yukarida
ifade ettigimiz lizere ¢ogunlukla rivayetleri cem‘ etmeye ¢alismaktadir. Bunun i¢in Hz.
Peygamber’in muradini,’? lafzin delalet ettigi manayi,’! rivayetin sdylendigi ortamin veya
muhatabin hususi durumunu?? dikkate almaktadir. Lafizlar1 agiklarken giindelik dilden
ornekler vererek manay1 pekistirmekte,”3 kiyas ve akli deliller ile farkli tevilleri ortaya
koymaktadir.7+

Rivayetlerin hakiki anlamiyla mi yorumlanacagini yoksa mecaza mi hamledilecegini
sikca dile getiren Izniki,’5 zahiri manay1 terk etmenin ancak karine ile miimkiin oldugunu
vurgulamaktadir.’¢ Hz. Peygamber’in baz1 ifadelerinde mecazin bulundugunu ve mecazin

61 QOrnekler icin bk. izniki, Telffkdt (Fatih, 1125), 45b, 84a, 90b, 95a.

62 izniki, Telffkat (Fatih, 1125), 6b.

63 izniki, Telffkat (Fatih, 1125), 6a-b.

6+ [zniki, Telftkat (Fatih, 1125), 7a-b.

65 Tearuzun giderilmesinde neshe basvurdugu yerler i¢in bk. [zniki, Telfikat (Fatih, 1125), 85a, 192a.

66 izniki, Telffkat (Fatih, 1125), 7a.

67 Rivayetlerin hakikat veya mecaz manalarina hamledilmelerine dair ilkeler ve érnek uygulamalar igin bk. Izniki,
Telfikdt (Fatih, 1125), 7b, 35b, 106b, 109b, 190b, 163b, 197a.

68 zniki, Telfikat (Fatih, 1125), 141b. Benzer degerlendirmeler i¢in bk. izniki, Telfikat (Fatih, 1125), 111a, 124a.

69 izniki, Telffkdt (Fatih, 1125), 24a, 37a, 102a, 117a.

70 Qrnekler icin bk. izniki, Telffkdt (Fatih, 1125), 9b, 13b, 21b, 38b, 52b, 75a, 90a, 102b.

71 izniki, Telffkat (Fatih, 1125), 22b, 59b, 77a, 87a, 133b, 145a, 158b, 179b, 196b.

72 izniki, Telffkdt (Fatih, 1125), 35a-36a, 49a, 68a, 143a.

73 izniki, Telffkat (Fatih, 1125), 62b, 155a, 189a.

74 izniki, Telffkat (Fatih, 1125), 71b.

75 izniki, Telffkat (Fatih, 1125), 53a-b, 80a, 82b, 109b, 137a, 154a, 163a-b, 181a, 190b.

76 izniki, Telffkat (Fatih, 1125), 35b.
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hakiki manadan daha belig oldugunu ifade eden izniki, hakiki mananin terk edilmesi icin akli,
hissi, orfi, seri veya nakli delillere ihtiya¢ oldugunu ifade etmektedir.””

Iznik?’nin hadislerdeki zahiri tearuzu giderip rivayetleri cem‘ etme cabasi 6zellikle
keldmi meseleler ile amellerin faziletleri bahsinde dikkat ¢ekmektedir. Miiderrislik gorevi
bulunan izniki’nin halkin ve égrencilerin ihtiyaclarini dikkate almasi sebebiyle Mesdbih’in bu
bahisteki rivayetlerine genisce temas ettigi goriilmektedir.’® En {istiin amel, az bir amel
karsiliginda ¢ok miikafat elde edilmesi veya kiiciik bir koétiiliik sebebiyle kisinin azabi hak
etmesi gibi konulardaki rivayetleri korku ile Umit arasinda olmak seklinde
yorumlamaktadir.”® izniki’ye gére bu tiir hadisler incelenirken unutulmamasi gereken husus
(mikafat veya cezay1 hak etmeye gerekce olan) ser‘i sebeplerin teaddiid edebilecegidir.8° Bu
ylzden hadislerde farkli ameller cennet veya cehennem sebebi olarak zikredilmektedir.
Ayrica her bir amelin fazilet veya kotiliik yontiyle digerlerinde olmayan hususiyetleri
bulunmaktadir.8! Hac ve cihad gibi lstiin amellerin yaninda namaz, orug, zikir ve 6lim
tefekkiirii gibi ibadetlerin 6viilmesi, bedeni veya mall imkdn gerektiren bu amelleri
islemekten aciz kalanlarin “bu faziletli amelleri isleyemedim ama su amelleri yerine
getirebildim” diyebilmelerini ve timitsizlige diismemelerini saglamaktadir.82

llkelere bagh kalarak hadisleri serh eden izniki, bu ilkelere uymayan tevilleri
elestirmektedir. Bu bahiste izniki'ye gore; felsefeciler ile heva ehli, lafzin zahirinin
kastedildigine dair giiclii deliller olan naslar1 zorlama yollarla kendi goérislerini
destekleyecek sekilde algak¢a ve sefihce yorumlamaktadir. Bu minvalde Zemahseri (6l.
538/1144) de kendi diistincesini ve mezhebl yaklasimini destekleyecek sekilde ayetleri
tahrif ederek tefsir etmektedir. Izniki, Zemahseri'nin tefsiri ile mesgul olan ulemay1 da
elestirmektedir. Ona gore ulema, tefsiri begenerek serh ve islah etmeye calismakta, bu
durum da miibtediler arasinda heva ehlinin yiiceltilmesini ve mezheplerinin reva¢c bulmasini
saglamaktadir. Ulema bunun yerine tefsir yazmaya ¢alisip kendi dakik yorumlarini ve ince
tevillerini ortaya koymalidir ki boyle bir tehlike ortaya ¢ikmasin.83 Benzer bir elestiriyi
Bedu'l-halk béliimiinde felsefecilere de yoneltmektedir. Izniki, felsefecilerin kendi
dusiincelerinin aksine delalet eden ser‘i naslar1 hi¢bir karine bulunmadig: halde zahirinden
ayirip kendi akillar1 ve yontemleri ile diledikleri sekilde tevil ettiklerini belirtmektedir.84

2.2.3. Dil ve Belagat Tahlilleri Yapmasi

Arap diline dair eserleri ile bilinen Niksarli Hasan Pasa, izniki'nin tespit edilen yegane
hocasidir.85 Hocasindan aldig1 egitimin izleri serhte goriilmektedir. izniki zahiri tearuzlari
gidermek gayesiyle serhi telif ettigi icin, ihtilafi ¢6zmede kullandig1 6nemli argiimanlardan
birisi belagat ilmi olarak dikkat ¢ekmektedir. Hadislerdeki kelimeleri etimolojik yonden
inceleme, liigat ve garibu’l-hadis eserlerinden nakiller veya kelimenin anlamini ifade ederken
dilcilerin goriisleri ile siirlerden yararlanma gibi lugavi 6zellikler izniki’nin nadir yer verdigi
bilgilerdir. Izniki, bu tiir bilgiler yerine daha ¢ok hadislerdeki asil muradi ifade etmeye caba
gostermektedir. Bunun icin hadislerdeki beldgat sanatlarina vurgu yapmakta ve lafzin
hakikat veya mecaza hamledilmesi meselesine egilmektedir. Miiellif bu yontemle ve verdigi
bilgilerle aralarinda zahiri tearuz bulundugu disiiniilen hadislerin  cem'ini
saglayabilmektedir.

77 zniki, Telftkat (Fatih, 1125), 7b-8a. Ayrica bk. izniki, Telffkdt (Fatih, 1125), 106b, 109b.

78 [zniki’nin bu yéndeki agiklamalari igin bk. izniki, Telfikdt (Fatih, 1125), 32a-b, 67b-68a, 112a-b, 205b.

79 QOrnekler icin bk. izniki, Telffkdt (Fatih, 1125), 33a-33b, 83b, 89a, 96b, 104b, 107a-b, 143a, 195b.

80 izniki, Telffkat (Fatih, 1125), 45a.

81 izniki, Telffkat (Fatih, 1125), 68a.

82 [zniki, Telffkat (Fatih, 1125), 105a.

83 izniki, Telffkdt (Fatih, 1125), 129a-b.

8+ [zniki, Telffkdt (Fatih, 1125), 229b-243a.

85 Eserleri igin bk. Hiiseyin Yazici, “Hasan Pasa, Niksari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1997), 16/339.
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Miiellif kelimelerin lugavi manalarini agikladifli nadir yerlerden birisinde iman
kelimesinin tasdik anlamina geldigini s6ylemektedir.8¢ Baska bir yerde ise hadisi agiklarken
yaptigl mecazi yorumu fiilin lazim-miiteaddi olmasi yoniiyle temellendirmektedir. “Stiphesiz
Allah higbir miiminin isledigi hayr1 miikafatsiz birakmaz...”87 hadisindeki “Allah zulmetmez (12
yezlimu)” fiilinin “la yunkisu (eksik birakmaz)” anlamina geldigini belirten izniki, bu fiilin
hem lazim hem de miiteaddi anlaminin bulundugunu ve her iki durumda da benzer anlama
geldigini ifade etmektedir. Buna gore Allah Tedla’'nin miimin kulunun hicbir sevabini
eksiltmeyecegini, iyiligin karsiligin1 hem diinyada hem ahirette eksiksiz verecegini ifade
etmektedir.88 Nadir olarak yer verdigi bu tiir bilgilerde tearuzun giderilmesinden ziyade
hadislerin anlasilmasi ¢abasi bulunmaktadir.

Iznik?’nin hadisleri aciklarken kelimelere dair verdigi bilgiler arasinda gramer
tahlilleri de bulunmaktadir. Ornegin ism-i tafdilin ifade ettigi anlamin kullanim sekline bagh
olarak farkhlik gosterdigini bu sekilde aciklamaktadir. ism-i tafdil izafet veya harf-i tarif ile
kullanildiginda hem mutlak hem de hususi ziyade seklinde anlasilmaya miisaittir.8? Sarihler
amellerin faziletleri bahsindeki ism-i tafdilleri mutlak fazilet seklinde yorumlamaktadir. Bu
durum rivayetler arasinda tearuza neden olmaktadir. izniki’ye gére bu hadislerdeki ism-i
tafdilleri hususi yonlerin tistiinligi seklinde anlamak tearuzu gidermektedir.20

Hz. Peygamber’in lislubundaki beldgate, muhataplarinin seviyesine ve hadislerdeki
mecazi durumlarin sebebine temas eden Izniki, miicmel ve miigkil lafizlarla gelen
rivayetlerin Peygamberimizin belagatinin miikemmelligine isaret ettigini belirtmektedir.
Zira miugkil lafizda diisiinme fazileti ve ¢ikarim yapma ecri vardir. Miicmel lafizda ise
ogrenme ve soru sorma fazileti bulunmaktadir. insanlar ii¢c siifa®! ayiran miiellife gére
Peygamberimiz bu ii¢ siniftan insanlarin seviyelerini ve derecelerini gozeterek soz
soylemekte ve her derecenin kadrini hakkiyla yerine getirmektedir. Kelamin her tabakasinin
cesitli mertebeleri bulunmakla birlikte bu mertebelerin ortak paydasi birlestikleri
tabakalardir. Bu ytizden kelami ii¢ sinifa samil kilmistir.92 Miiellif, Hz. Peygamber’in mecaz
yerine hakikat ile meramini ifade etmesinin muhataplar nezdinde daha anlasilir olacagina ve
kimi rivayetler arasindaki ihtilafin boylelikle ortadan kalkacagina dair iddiay1 cevaplarken
bu meseleyi dile getirmektedir.

[zniki'nin zahiri tearuzu giderirken lafizlarin hakikat veya mecaza hamledilmesi
meselesine vurgu yaptigini daha énce belirtmistik. Kimi zaman sadece hakiki manaya kimi
zaman sadece mecaza hamledilen rivayetlerin yani sira her iki anlamda anlasilabilen
rivayetler de bulunmaktadir. Hacertiilesved’in cennetten indirildiginde beyaz iken insanlarin
glinahlar1 sebebiyle karardigini bildiren rivayeti®3® bu dogrultuda inceleyen miiellife gore
kabir, hasir, hesap, amellerin tartilmasi gibi ahirete dair meselelerde (herhangi bir saglam
delil bulunmaksizin) lafizlar1 zahiri disinda yorumlamak hatalidir. Ciinkii ahiret bahsindeki
hiikiimlerin bir¢ogu diinyadaki hiikiimlerin ve adetlerin aksinedir. Dolayisiyla bu rivayet

86 {zniki, Telffkat (Fatih, 1125), 27a. Diger drnekler igin bk. {zniki, Telftkat (Fatih, 1125), 52b, 174b.

87 Miislim, “Sifatu’l-miinafikin” 56; Begavi, Mesdbihu’s-Siinne, 3 /416. Rivayetin lafz1 su sekildedir: “ G35 (..lb NP
3 B U 8 1 ) AT e I A o B s el B Ul 61 S 5 B B g s

88 zniki, Telffkat (Fatih, 1125), 179b.

89 jzniki, Hz. Peygamber’in “Sozlerin en faziletlisi dorttiir: Subhdnallah, elhamdiilillah, La ildhe illallah, Allahu
Ekber.” hadisinin serhinde bu meseleye deginmektedir. Hadisin yer aldig1 kaynaklar igin bk. Miislim, “Adab” 12;
Begavi, Mesdbthu’s-Stinne, 2/155-156.

%  izniki, Telffkdt (Fatih, 1125), 106b-107a.

91 izniki'ye gére ilk sinif ancak avam dilinde en alt seviyede sdylenen kelamin zahirinin isaret ettigi manay1
anlayabilen en az temeyyiiz ve fehm sahibi insanlar, ikinci sinif tasarrufta bulunabilen, istidlal yapabilen ve
sozilin zahirinin aksine olan manay1 anlayan orta seviyedeki istidlal sahipleri ile belig kisiler, ticiincii sinif ise
miictehid ve kesif sahipleri gibi sirlara ve ince manalara vakif olan kimselerdir. izniki, Telffkdt (Fatih, 1125),
36a.

92 izniki, Telffkat (Fatih, 1125), 36a-b.

93 Tirmizi, “Hac” 49; Begavi, Mesdbihu’s-Siinne, 2/247.
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Haceriilesved’in insanlarin giinahi sebebiyle karardig: seklinde zahiri iizere anlasilabilir. Bu
rivayet, kararma isinin diinyada ger¢eklesmesi sebebiyle mecaza da hamledilebilir. Boyle bir
seyin diinyada gerceklesmesi ddeten miimkiin olmamasi sebebiyle burada miibalaga ve
temsil yoluyla giinahin insanin kalbine olan etkisine vurgu bulunmaktadir. Yani islenen
giinahlar cennetten inen Haceriilesved’i karartiyor iken insan kalbine daha ¢ok zarar
verecektir.%*

Tesbih sanatinda genel olarak benzetilenin (miisebbehiin bih) benzeyenden
(miisebbeh) iistiin oldugu kabul edilir. Ancak izniki, kolay bir ibadetin biiyiik bir ibadete
benzetilmesini ifade eden hadisleri agiklarken tesbihin kullanim gayelerine bagl olarak
benzeyen ile kendisine benzetilenin birbirine tstiinliigli veya denkliginin degisecegini
belirtmektedir. Konuyla ilgili farkli goriislere de temas eden miiellife gore, benzeyendeki
benzeme yoniinin miktarim (beyanu mikdari hali'l-miisebbeh) aciklama kasti disindaki tiim
tesbihlerde kendisine benzetilen seyin istiinliigii gerekmektedir.?5 Hadislerdeki kolay bir
ibadetin biiyiik bir ibadete fazilet ve sevap yontiyle benzetilmesi ile kii¢iik bir giinahin fahis
bir giinaha c¢irkinlik ve akibet yoniiyle benzetilmesi, (ilim yolculuguna yeni baslayan)
miibtedilerin zihinlerini karistirmaktadir. Onlar kolay veya kii¢iik bir amel ile biiyiik veya
fahis bir amelin birbirine denk oldugunu zannetmektedirler. izniki’ye gore tesbihin gayeleri
bilinir ise makamin siyakina goére maksat ortaya konulur. Ayrica tesbih bulunan hadisi isiten
bir kimse benzeyen ile benzetilenin benzeme yoniindeki miktarinin her agidan esit oldugu
vehmine kapilmaz.?¢

Cuma gilinii abdest alip erkenden mescide giden kisinin attig1 her adiminda orug ve
namazi dahil olmak tizere bir senelik ecri bulundugunu bildiren rivayetteki®’ fazileti tesbih
yoluyla ac¢iklamaktadir. Zira namaz ve orug fazilet itibariyle cuma namazina giderken atilan
adimlardan daha iistiindiir. Cuma namazina yiirimek namaz ve oruca denk olmadig: halde
bu ibadetlerin bir senelik sevabina nasil esit sayilacag tevil edilmelidir. izniki’ye gore bir
senelik amel (amelii senetin) ifadesinde muzaf konumundaki tesbih edati (mislii sevabi)
hazfedilmistir ve buradaki tesbih sevabin miktarinin denk olmasini gerektirmez. Bu ytlizden
hadisin anlami “bir senelik (namaz ve orug¢ ibadetinin) sevabi gibi ecir alir” seklindedir.
Izniki, bu tevilini hadisin lafzinda yer alan bir senelik orucun ecri (ecru siyAmiha) ifadesi ile
delillendirmektedir.’8

Namazlarin pesinden yapilacak tesbihati bildiren rivayetteki®® “(Bu tesbihat ile) “Sizi
gegenlere yetisir, sizden sonrakileri de gecersiniz” ifadesini bu ezkarin faziletinin miibalaga ile
aciklanip insanlarin buna tesvik edilmesi seklinde yorumlamaktadir. Bunun benzeri arzu
edilen bir seyi elde eden kisiye sdylenen “diinyada kimsenin benzerine erisemedigi bir seyi

9 izniki, Telftkat (Fatih, 1125), 129b-130a. Benzer bir yaklasim Tiribistinin serhinde de goriilmektedir. Bk.
Selahattin Yildirim, “Fadlullah b. Hasan et-Tiribisti'nin el-Miiyesser fi Serhi Mesabihi’s-Stinne Adll Eserinde
Hadis Serh Metodu”, Sirnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 26 (2021), 326.

95 izniki, tesbihin kullanim gayelerine “Kim sabah namazini cemaat ile kilar sonra giines doguncaya kadar oturarak
Allah Tedld’yi zikreder ve iki rekat namaz kilarsa ona makbul tam bir hac ve umre sevabi verilir.” rivayetinin
serhinde temas etmektedir. Izniki’nin belirledigi ilkeden hareketle bu rivayetteki tesbih incelendiginde “sabah
namazi ve devamindaki ibadetler tam bir hac ve umreye benzetilse de hac ve umre fazilet ve sohret bakimindan
daha Ustiindiir” anlami ortaya ¢ikmaktadir. Rivayet i¢in bk. Tirmizi, “Salat” 59; Begavi, Mesdbihu’s-Siinne, 1/362.

% zniki, Telftkat (Fatih, 1125), 56b-57b.

% Eb{ David Siileyman b. Es‘as b. ishak el-Ezdi es-Sicistani, Siinenu Ebit Déviid, thk. Suayb el-Arnafit (Darii’'r-
Riséleti'l-Alemiyye, ts.), “Taharet” 126; Tirmizi, “Salat” 356; Begavi, Mesdbihu’s-Stinne, 1/472. Rivayetin lafz1 su
sekildedir: “ et 31 dw e 55k JS0 OIS (A o35 ol oLl (o 35 oS0 o5 By 5015 5505 ¢ Jobly a6 J26 o0
Leelss”

98 izniki, Telffkat (Fatih, 1125).70a.

99 Buhari, “Ezan” 155; Miislim, “Mesacid” 142; Begavi, Mesdbthu’s-Siinne, 1/360-361. Rlvayetln lafzy su seklldedlr
“ réuy\ J g 3a 14381 Luuusnjuujwuslw QI EREERCEN (LT R eV uu).\su)f.uu JA\ CAS Ly, L 1,06
)'5‘_30)"—*“,M‘bu"y]“‘JWL“J*N»‘JLYJ‘VSJ’U‘bJ“‘)}“MJ‘rS-L’J““U)SJ-L;“LVSP.W‘ andlﬁ\UWJJ
lf_&gjjzﬁaj ‘lf.&ojij ‘lﬂngs
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elde etti” soziinde de bulunmaktadir. Hilbuki elde edilen seyin benzeri hatta daha iistiinii
insanlarda bulunmaktadir. Bu so6z ile o kisinin giizel bir seye ulastifi miibalaga yoluyla
anlatilmaktadir.1°0 Baska bir érnekte ise Hz. Peygamber’in “Ikindi namazini terk eden kisinin
isledigi ameller bosa gider”'%1 hadisindeki “amelleri bosa gider” ifadesini belagatciler
nezdindeki “eksik olan yok hiikmiindedir” kaidesi uyarinca ac¢iklamaktadir. Bu hadisten
maksat kisinin asil amellerinin bosa gitmesi olmaylp miibalaga yoluyla namazin
terkedilmemesine yonelik bir uyaridir.102

2.2.4. Kelami Konular Uzerinde Durmasi

izniki, kelAmi hadisleri Hanefi-Maturidi cizgide yorumlamaktadir.l93 Ayrica Ehl-i
Hadis ve Safiller'in goriislerine yer vermekte; Mu‘tezile, Hariciyye, Cebriyye, Kaderiyye,
Rafiziyye'nin gorislerini ise nakletmekle birlikte cesitli yonlerden elestirmektedir.104 Kelam
eserlerinden nakiller yapan miellif, keldami tartismalara konu olan rivayetlerle ilgili
kisimlarda diger boliimlere nispetle daha genis bir hacim sunmaktadir.

imanin tanimi,195 iman-amel iliskisi, 106 iman-islam kavramlari,197 mukallidin imaninin
sthhati, 198 imanin artip eksilmesi meselesil®® gibi konularda farkli goriislere yer verip
sonunda Hanefilerin yorumlarini tercih etmektedir. Keldami meseleleri ele alirken Said b.
Miiseyyeb (6l. 94/713), Hasan-1 Basri (6l. 110/728), Mukatil b. Siileyman (6l. 150/767),
Buhari (6l. 256/870), Ebii'l-Hasan el-Es‘arl (6l. 324/935-36) ve Ibnii's-Salah’in (6l
643/1243) gorislerine de yer vermektedir.110

A _A)

Kader tartigmalarinda siklikla konu edinilen Hz. Adem ile Hz. M{isi’nin tartigmasi
hakkindaki rivayetill! izniki’nin kelami meselelere bakisini yansitmasi sebebiyle dikkate
sayandir. Rivayeti zikreden Izniki, “Hz. Adem’in yaratilmadan énce giinahin takdir edilmesi
ondan kinamay1 kaldiriyor ise soyundan gelenlerin de isledikleri glinahtan azaba
diismemeleri gerekir” diyerek tearuza isaret etmektedir. Ardindan sarihlerin su goriislerine
yer vermektedir: Hz. M@isa, Hz. Adem’i Allah Teala'min bagislamasindan sonra onu kinamistir;
Hz. Miisa Hz. Adem’in iizerinden teklif kalktiktan sonra onu kinamistir; giinahindan dolay:
Hz. Adem’i kinamak ve azarlamak Allah’a mahsustur; kinama ahirette hakikatlerin ortaya
cikisindan sonra gergeklesmistir ki bu da kinamayi gecersiz kilmaktadir.

10

=3

Izniki, Telfikat (Fatih, 1125).62b.

101 Buhari, “Mevakitu’s-salat” 15; Begavi, Mesdbthu’s-Siinne, 1/258.

102 {zniki, Telftkat (Fatih, 1125). 55a-b.

103 Hanefl oldugunu acike¢a ifade etmekte, farkli yorumlara yer vermekle birlikte “mezhebimiz” diyerek Hanefi-
Maturidi ¢izgide yorumlari 6ne cikarmaktadir. Krs. izniki, Telfikdt (Fatih, 1125), 19b-20a, 24b.

104 Elestiriler icin bk. izniki, Telffkdt (Fatih, 1125), 5b, 8b-9a, 11a, 11b, 24b.

105 zniki, Telffkat (Fatih, 1125), 12b, 14b.

106 Eb{i Hanife’'nin iman tarifine yer verip amelin imandan bir ciiz olmadigina dair delilleri zikretmektedir. izniki,
Telfikat (Fatih, 1125), 14b.

107 fman ve Islam’in ayni oldugunu ifade edip pesinden Safiiler ile Haseviyye'nin goriislerine ve delillerine yer
vermekte, sonrasinda ise Hanefilerin gériigiinii zikredip temellendirmektedir. Izniki, Telftkat (Fatih, 1125), 17b-
18a.

108 “Mukallidin iman1 sahihtir ancak Ebu Hanife'ye goére giicii yettigi halde istidlalde bulunmaz ise fasik olur.”
demektedir. izniki, Telffkat (Fatih, 1125), 24b.

109 Farkl goriiglerin ardindan “Iman ciizleri ve zat1 itibariyle artip eksilmez ancak imanin kuvveti artar ve eksilir”
seklindeki Eb{i Hanife'nin goriisiinii aktarmaktadir. {zniki, Telfikdt (Fatih, 1125), 15b-16b.

Izniki, Telfikat (Fatih, 1125), 9b, 18b, 26a, 32b.

111 Bahsi gecen rivayet su sekildedir: “Adem (as.) ve Miisd (as.) rableri huzurunda tartistilar da Adem (as.) Miisd’ya

(as.) tistiin geldi. Milsd (as.) “Sen Allah’in eliyle yarattigi, ruhundan lifledigi, meleklerin secde ettirdigi, cennetine

yerlestirdigi Adem’sin. Ancak sonra senin hatan ile insanlarin cennetten indirilmesine neden oldun.” dedi. Adem

(as.) ise su sekilde cevap verdi: “Sen Allahin konusarak ve risalet ile géreviendirerek sectigi Miisd’sin. Sana

icerisinde herseyin agiklandigi levhalari verdi ve seninle aracisiz konustu. Peki Allah benim yaratihsimdan kag yil

énce Tevrdt yazdi?” Miisd (as.): “Kirk yil.” diye cevap verince Adem (as.): “Sen Tevrat'ta ‘Adem rabbine kars! geldi
ve yolunu sasirdr’ (ayetini) gérdiin mii?” diye sordu. Milsd (as.) “Evet” deyince Adem (as.) “Allah’tn beni yaratmadan
kirk yil 6nce takdir ettigi seyi yapmamdan dolayt beni kintyor musun?” dedi. Rasulullah (s) “Béylece Adem Miisd’ya

tisttin geldi” buyurdu. Buhari, “Ehadisti’l-Enbiya” 30; Miislim, “Kader” 15; Begavi, Mesdbihu’s-Siinne, 1/132.
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Izniki bu goriislerin hadisin metnine uygun olmadigim belirtmektedir. Ona gore
teklifin sona ermesi kinamay1 kaldirmaz aksi halde isyan edenlerden hi¢ kimse ahirette
kinanmayacaktir. Kinama ve azarlama sadece Allah’a mahsus olsaydi peygamberlerin ve
alimlerin diinyada, meleklerin ahirette giinahkarlar1 kinamasi gecersiz olurdu. Ayrica kaza ve
kaderin hakikati ahiret giinii ortaya ¢ikacaktir ve bu durum kinama ve azabi ortadan
kaldirmayacaktir. Safillerin (Es‘ari) kesb ve ilahi irade konusundaki goriislerine yer veren
izniki, Allah’in mutlak kudret ve hiikiim sahibi oldugunu gésteren delillere kendilerinin de
(Hanefi-Maturidi) teslim olduklarini ifade etmektedir. Mu‘tezile’'nin ise kaderi yok sayarak
kulun iradesini sinirsiz kabul ettiklerini ve bu yiizden bu hadisi (Yahudiler’den nakledilen bir
s6z olup ravinin hatayla hadis zannettigini iddia ederek) reddettiklerini belirtmektedir.
Benzer sekilde baskalarinin da Adem lafzin1 mansub okuyarak (ihtecce Ademe Miisa) Hz.
Misa’'nin galip geldigini sdyleyerek hata ettiklerini soylemektedir.

Kader konusundaki yaklasimlar dile getirdikten sonra Hz. Adem’in (Allah’m beni
yaratmadan o6nce takdir ettigi giinah konusunda beni kiniyor musun?) cevabindaki cebr
siiphesine egilen Izniki, bu sézde Hz. M{isd'nin kinamakta haksiz olduguna dair diisiincenin
(yukarida temas edilen gerekgeler nedeniyle) dogru olmadigini belirtmektedir. Dolayisiyla
Hz. Adem’in reddettigi husus, Allah’in takdiri olan bir fiilden dolay1 Hz. Misi’nin kendisini
kinamasidir. iznik’ye gére bu giinahta iki kudret bulunmaktadir: Allah Teal4d'nin takdiri ve
Hz. Adem’in iradesi. Hz. Adem bu giinahta kendisini masum gérmemekle birlikte Hz.
Misa'nin bu hatay1 sadece kendisine tahsis ederek ilahi iradeyi goéz ardi etmesini
reddetmektedir. Buradaki verdigi cevapta Hz. Miisd’'nin goriisiinii zayiflatmak yerine delilini
cliriiterek onu ilzam etmektedir. Hz. Adem sanki soyle demektedir: “Ben isledigim sug
sebebiyle kinama ve azarlanmaya miistehak olsam da sen zahirde benim bagimsiz irademin
olduguna delalet eden ibare ile bu sucu bana isnad ederek hata ettin. Halbuki sen bu fiilde
asil ve yegane seyin Allah’in kudreti oldugunu bilirsin. Sana yakisan iki tarafa da (Allah'in
kudreti ve kulun iradesine) bakmakti.”

Kader bahsinde iki kudretten birisine bakmanin kisiyi cebr veya kader anlayisina
gotiirecegini belirten izniki, Ebi Hiireyre'nin zina endisesi ile hadim olmay1 diisiinmesine Hz.
Peygamber’in “Karsilasacagin sey hususunda kalem kurudu, ister hadim ol ister olma”112
cevabini 6rnek olarak zikretmektedir. Buna gore Ebl Hiireyre sebebe bakarak miisebbibi
bulma ve ondan kurtulma noktasinda kendisini kamil bir seviyede gérmiistiir. Hz.
Peygamber ise onu sebepten daha giiclii olan ilahi iradeye bakmaya sevk etmistir. Ciinki
hadim olmakla kisi zinanin 6niine gecemez, hadim olsa da ¢esitli sekillerde zinanin giinahini
yuklenebilir. Bu rivayet ve ardindan yaptif1 yorumda ilahi kudrete vurgu yaparak Kaderi
goriisii reddeden izniki’ye gore peygamberlerin génderilmesi, kitaplarin nazil olusu ve
seriatlerin vaz edilmesi insan iradesinin (tam bagimsiz olmasa da) fiillerde etkisi
bulundugunu géstermektedir. Cebri yaklasimi reddeden bu diisiincesini ise “Her dogan fitrat
lizere dogar”113 rivayeti ile desteklemektedir. Buna gore ibadet etmeye uygun bir fitratta
yaratilan cocuk anne babasinin iradesi ile Allah’m fitratindan ¢ikarilmaktadir. Hz. Adem’in
“Allah’in beni yaratmadan once takdir ettigi giinah konusunda beni kiniyor musun?”
cevabindaki cebr siiphesi de bu sekilde ortadan kalkmaktadir.114

Daha once temas edildigi lizere serhte amellerin fazileti ile kelami meseleler genisce
ele alinmaktadir. Hz. Adem-Hz. M{isd tartismasi rivayeti de izniki'nin etraflica ele alarak
yorumladig rivayetlerdendir. Miiellif konuya iliskin biitiin yaklasimlara yer vermek yerine
daha ¢ok zahiri tearuz cergevesinde degerlendirmeler yaparak ulemanin goriislerine de bu

112 Buhari, “Nikdh” 8; Begavi, Mesdbihu’s-Siinne, 1/135.

113 Buhari, “Kader” 8; Miislim, “Kader” 22; Begavi, Mesdbihu’s-Stinne, 1/136.

114 [zniki, Telfikat (Fatih, 1125), 39a-45a. izniki yukarida aktarilan yorumlarin yam sira hadisin serhinde zikrettigi
bilgilerden ortaya ¢ikan farkli sorular1 da ele alarak degerlendirmektedir. “Allah’in ezeli ilminde kulun giinah
isleyip islemeyecegini bilmesinin kulun iradesine etkisine, Allah’in mutlak kuvvet ve kudret sahibi olusuna
ragmen kulun iradesinin giinahlara tesirine, Hz. Adem’in bu sugu kendi kesbine degil de Allah’in takdirine nispet
etmesinin edebe aykir1 olup olmamasina” soru-cevap iislubuyla temas etmektedir.
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dogrultuda yer vermektedir. Yorumlarina yapilabilecek itirazlari da cevaplayan Izniki,
mezhebi yonelimine uygun sekilde ihtilafi gidermeye calismaktadir.115

2.2.5. Tasavvufi Yorumlar Yapmasi

[zniki'nin mutasavvif kisiligi hakkinda cesitli bilgiler bulunmaktadir. Tasavvuf yolunda
mertebeler kaydettigi ve hakkinda menkibelerin bulundugu séylenen izniki'nin Rahatu’l-
Kulilb ve Risdle fi hakki devrdni’s-siifiyye isimli eserleri tasavvufi yoniinii yansitmaktadir.
Serhinde de tasavvufi yorumlar gézlemlenen izniki’nin Niksarli Hasan Pasa disinda herhangi
bir hocas1 veya seyhinden bahsedilmemekte ve serhte “seyhim, iistadim, hocam vb.” ibareler
bulunmamaktadir. Bu yiizden iznikinin varsa intisap ettigi tarikati veya igerisinde
bulundugu tasavvufi gelenegi tespit etmek su asamada miimkiin goziikmemektedir.

Izniki, Hz. Peygamber’in cemaatle kilinan namazin tek basina kilinan namaza gore
yirmi bes veya yirmi yedi kat istiinliigiinii bildirdigi rivayetler!!¢ arasindaki farklilig
aciklarken “Daha fazla sevabi bildiren rivayetin daha sonra séylendigi sahih ise bu Hz.
Peygamber'in mertebesinin terakki etmesiyle alakahdir.” diyerek Vakia Sdresi'ndeki
ayetlerill? delil olarak zikretmektedir.118 Ote yandan hangi durumlarda dilenmenin caiz
oldugunu bildiren rivayetleri tahlil ederken fakirlik ve yoksullugu kalbin ag¢hig1 olarak
tanimlamaktadir. Izniki’'nin agiklamalarina gore kisi dilenmeyi adet edinip insanlara
ihtiyacini arz ettiginde hirsi artip kalbi doymayacak bir hale gelecektir.11?

Izniki, baz1 hadislerin serhinde tevilleri zikrettikten sonra tasavvufi yorumlar da
yapmaktadir. Hz. Peygamber’in faziletli amelleri saydiktan sonra “Bunlari kim kendisinde
toplarsa cennete girer.” buyurdugu rivayeti aciklarken ashabi farkli mertebelere
ayirmaktadir.!20 izniki “Her birisi faziletli olup cennete girmeye vesile olan bu amellerin bir
arada zikredilmesindeki fayda nedir?” diye sorarak hadisi yorumlamaktadir. Ona gére bu
hadis irad edilirken mecliste bulanan Hz. Ebu Bekir ve digerleri ashabin ehl-i takva ve
mukarrebiin olan Kkisileridir. Hz. Peygamber bu faziletli amellerin tamamini1 yapmalar1 i¢in
onlar1 tesvik etmektedir.12! Hz. Peygamber’in “Bana saldvat getiren kimsenin selamini almak
icin Allah ruhumu iade eder”122 rivayetini “Hz. Peygamber’in ruhunun iadesi, kudsi nefsinin
kuvvetiyle salavat getirenlerden haberdar olmasidir. Diinyada stirekli saldvat getirenler
bulundugundan dolay: ruhun iadesi her defasinda tekrarlanan bir sey degildir’ seklinde
aciklamaktadir.123

115 zniki ve baz1 Mesdbih sarihlerinin bu rivayet cercevesindeki yorumlar1 Kutbuddinzade tarafindan “fhticicu
Adem ma‘a Miisa” isimli risalede nakledilmis ve batini yorumlar dahil edilerek degerlendirilmistir. Risalenin
hadis ilimleri agisindan incelenmesi igin bk. Taha Celik, “Kutbuddinzade izniki’nin Hz. Adem-Hz. Musa
Miinazarast ile llgili Risalesinin Tahlil ve Tahkiki”, Tahkik Islami Ilimler Arastirma ve Nesir Dergisi 3/2 (Aralik
2020), 501-546. Aym risalenin tasavvufi-kelami yonden degerlendirmesi i¢in bk. Orkhan Musakhanov,
“KutbiiddinzAde izniki’nin Risale fhticict Adem Ma’a Misa isimli Eseri: Hz. Adem ile Hz. Musa Tartismasi
Hadisinin Zahiri ve Batini Anlamlarina Dair Bir inceleme”, Uluslararast 14. ve 15. Yiizyil Islam Diistincesinde
Felsefe, Kelam ve Tasavvuf Sempozyumu Bildirileri -1I- (Ankara: Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Yayinlari,
2020), 241-259.

116 Buhari, “Ezan” 30; Miislim, “Mesacid” 249, 272; Begavi, Mesdbihu’s-Siinne, 1/282, 390.

117 fzniki’nin delil olarak zikrettigi Vakia Stresi’'ndeki ayetlerin ilk grubunda “Cogu énce gelip gegmislerden, birazi
da sonrakilerden” (el-Vakia, 56/13-14) ayetinde (kalill) “biraz” lafz1 yer almakta iken daha sonraki ayetlerde
“Onlarin bir kismi éncekilerden, bir kismi da sonrakilerden” (el-Vakia, 56/39-40) (stilletiin) “bir kism1” lafz1 yer
almaktadir. Sirenin ilk kismindaki ayette (mukarreblin hakkinda) sonraki nesillerden az bir grup; diger ayette
ise (amel defteri sag tarafindan verilenler hakkinda) dnceki nesiller kadar bir grup seklinde bahsedilmektedir.

18 {zniki, Telftkat (Fatih, 1125), 64a.

119 {zniki, Telftkat (Fatih, 1125), 85b.

120 Hz. Peygamber “Bugiin kim orug tuttu, kim bir cenazeyi takip etti, kim bir miskinin karnini doyurdu, kim bir
hastay1 ziyaret etti?” seklinde sordugu sorulara her defasinda Hz. Ebubekir “ben” diyerek cevap vermistir.
Bunun lizerine Hz. Peygamber “Bunlari kim kendisinde toplarsa cennete girer.” buyurmustur. Miislim, “Zekat” 87;
Begavi, Mesdbthu’s-Siinne, 2/45.

121 [zniKi, Telftkdt (Fatih, 1125), 87b-88a.

122 Ebl David, “Menasik” 100; Begavi, Mesdbthu’s-Siinne, 1/352.

123 [zniki, Telffkdt (Fatih, 1125), 62a.
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Mutasavviflarin ilke ve 1stilahlarina da serhte rastlanmaktadir. zniki, miktar bildirilen
hadislerdeki sayilarin tayinindeki hikmetin ancak peygamberlik nuru ile bilinebilecegini
soylemektedir.124 Seyhin miiride sefaatinil2s ve evliyanin tayy-i zaman ve mekan yaptiklarini
kabul eden izniki, buradan hareketle mira¢ hadisesini degerlendirmektedir. izniki’ye gore
evliya icin miimkiin olan tayy-i zaman ve mekan onlardan daha iist riitbede bulunan enbiya
icin de evleviyetle miimkiindiir.126 Bunlara ek olarak serh boyunca ehl-i marifet, ehl-i
hakikat, mesayih, evliya, nefs-i emmare kavramlarina yer vererek farkli yorumlari
zikretmektedir.127

izniki, serhte zikrettigi isdri yorumlarda Gazzali (8l. 505/1111) ve Sadreddin
Konevi'den (6l. 673/1274) faydalanmaktadir. Serhu erba‘ine hadis isimli serhinden siklikla
isari yorumlar naklederken Konevi'nin ismini ac¢ik¢a zikreden miiellif,128 bazi yorumlarda
Gazzal'yi zikretmese de ihsas ettirmektedir. Bu konuya “Ummetimin ihtilafi rahmettir.”
hadisi drnek gosterilebilir. Bu rivayeti insanlarin farkl ilgilere sahip olmasi ve cesitli
meslekleri icra etmesi yoluyla toplumsal nizamin saglanmasi seklinde agiklayan izniki’nin
yaklasimini Gazzali'nin [hy@’sinda da gdrmek miimkiindiir.12°

2.2.6. Yararlandig1 Kaynaklar

Izniki, serhte takip ettigi yonteme bagh olarak ulemanin gériislerine yer verip
kaynaklardan nakilde bulunmaktadir. Ancak hadislerdeki tearuzlari gidermek i¢in sarihlerin
yorumlarina yer verirken cogu defa “denildi”, “baz1 sarihler” ve “miifessirler” gibi ifadeler
kullanmasi nakilde bulundugu kaynagi belirlemeyi gii¢ hale getirmektedir. Yukarida temas
edildigi tizere izniki, aktardig1 yorumlarin bir kismini tasvip etmekle yetinirken bir kismina
farkl teviller ilave etmektedir. Geri kalan nakillerde ise aktardig1 goriisii reddedip kendi
yorumunu ortaya koymaktadir.

Miiellif serhinde Hattabi!3? (6l. 388/988) ve Begavi'nin!3! yani sira Mesdbih’in 6nde
gelen sarihlerinin goriislerine yer vermektedir.132 Tiribist (6l. 669/1270),133 Kadi Beyzavi
(ol. 685/1286),134 Esref el-Fukkai (6l. 707/1307’den sonra)!35 ve Miizhiri (6l. 727/1327)136
[zniki'nin nakilde bulundugu Mesdbih sarihleridir. Bu serhler daha sonra telif edilen Mesdbih
serhlerinin de en onemli kaynaklari arasinda yer almaktadir.!3” izniki’'nin kaynaklar
arasinda Migkdtii’l-Mesdbth sarihlerinden et-Tibi (6l. 743 /1343) de bulunmaktadir.138

Kelam bahsindeki hadislerde ulemanin kavillerini nakleden miiellif, Adudiiddin el-
Ici'nin (756/1355) el-Mevdkif;13° Ebir'l-Muin en-Nesefi'nin (61. 508/1115) Tebsiratii’l-edille140

124 [zniki, Telftkat (Fatih, 1125), 64a, 66a.

125 [zniki, Telffkdt (Fatih, 1125), 213a.

126 {zniki, Telftkat (Fatih, 1125), 248b.

127 (Ornekler icin bk. izniki, Telffkdt (Fatih, 1125), 36a, 44b, 59b, 60a,101a, 180a, 194b, 220a.

128 [zniki, Telffkat (Fatih, 1125), 60a, 95b-96a, 99b, 223b.

129 [zniki, Telffkat (Fatih, 1125), 51b-52a. Krs. Hiiccetii’l-Islim Eb Hamid el-Gazzali, [hyd’u Ulimi’d-Din (Beyrut:
Daru’l-Marife, 1983), 2/83. izniki’'nin serhinde Gazzali’den ne derece etkilendigi miistakil bir inceleme ile tespit
edilebilir.

130 {zniki, Telftkat (Fatih, 1125), 19a, 82a, 130b, 131a, 207a.

131 izniki, Telftkat (Fatih, 1125), 19b, 98b, 136a, 203a, 207a.

132 Osmanli ulemasinin erken dénem hadis kaynaklarina erisiminde sonraki kaynaklardan istifade ettigini dikkate
aldigimizda izniki'nin temel Mesdbih serhlerinden bu bilgileri naklettigi diisiinilebilir. Konuyla ilgili bk.
Altuntas, “Osmanli’da Hadis {lminin Mabhiyetine Dair Bazi Gézlemler”, 15-16.

133 {zniki, Telftkat (Fatih, 1125), 55b, 65a, 87b, 158a, 174b, 201b-202a.

13+ [zniki, Telffkdt (Fatih, 1125), 19b, 65a.

135 Egref el-Fukkaf'yi “Esrefi” seklinde anmaktadir. izniki, Telffkdt (Fatih, 1125), 55 b, 168a.

136 [zniki, Telffkdt (Fatih, 1125), 67a, 75a, 81a, 82a, 228a, 228b.

137 Mesdbih'in temel serhleri hakkinda genis bilgi i¢in bk. Akbas, “Mesabihu’s-Sunne Serh Literatiiri”, 56, 63-64.

138 fzniki, et-Tib¥'nin ismini zikretmeden “Miskat sarihi” ifadesini kullanmaktadur. izniki, Telftkat (Fatih, 1125), 67a,
146b.

139 izniki, Telffkdt (Fatih, 1125), 5a, 19b, 27a.

140 fzniki, Telffkat (Fatih, 1125), 25a, 97b.
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ve Kadi Beyzavi'nin (6l. 685/1286) et-Tavdli'*! eserlerinden nakilde bulunmaktadir. Az
sayidaki tefsir kaynaklarindan ise Vahidi (6l. 468/1076) ve Fahreddin er-Razi'nin (ol
606/1210) adini zikretmektedir.142 Daha once ifade edildigi lizere Sadreddin Konevi ile
Gazzali, iznik’nin isarf yorumlarda etkilendigi veya dogrudan nakilde bulundugu kisilerdir.

Serhin kaynaklar1 yéniiyle incelenmesinde dikkat ceken bir husus izniki'nin kelime
izahlarina yer vermemesi sebebiyle liigat ve garibu’l-hadis kaynaklarindan yararlanmayip ilk
donem serhlerinden bu dogrultuda nakilde bulunmamasidir. Benzer bir durum muhtelefu’l-
hadis kaynaklarindan istifade etmemesinde de goriilmektedir. izniki, hadisler arasindaki
tearuzu gidermeye c¢alisirken takip ettigi yontem sebebiyle bu kaynaklara
basvurmamaktadir. Ayrica eserde rivayetlerden dogan fikhi hiikiimler ile ulemanin konu
hakkindaki ihtilafi miiellif tarafindan temas edilmeyen meselelerdendir. izniki’nin nakilde
bulunmadig1 bu kaynaklar onun hadis¢i kimligi ile serhin telif gayesi cercevesinde ele
alinarak yorumlanmalidir.

2.3. Izniki’nin Telfikat'taki Hadisgiligi

Fikih, hadis, tefsir ve tasavvufa dair eserler telif eden Izniki'nin Niksarli Hasan
Pasa’dan aldig1 egitim ile istinsah ettigi tefsire dair bilgi disinda kaynaklarda herhangi bir
malumat bulunmamaktadir. Orhaniye Medresesi'nde miiderris olmasi ve yazdig1 eserler
onun yiiksek seviyede ilmi birikime sahip oldugunu gostermektedir. Ayrica Telfikdt’ta
kullandig1 yontem, yararlandigi kaynaklar ve hadislerin tearuzunu giderirken ortaya
koydugu teviller bu kanaati desteklemektedir.

Izniki serhin sebeb-i telif bahsinde, yasadigi dénemdeki 6grencilerin alet ve akli
ilimlere yonelerek tefsir ve hadisi ihmal etmelerini elestirip saglam kaideler belirleyerek
hadisler arasindaki zahiri tearuzlar1 gidereceginden bahsetmektedir. Bu amagla
muhaddislerin hadisler arasindaki ihtilafi ¢6zmede kullandig1 yontemleri takip edecegini
belirtmektedir.143 Ancak serh incelendiginde Izniki’nin muhaddislerin usdliinden ziyade
ligavi, mantiki/akll yaklasim ile eseri telif ettigi ve tearuzu gidermeye c¢alistigl
goriilmektedir.

Hadislerin sihhati, ravilerin ve senedlerin halleri, rivayetlerin séylenme sebepleri,
garip lafizlarin izahi gibi bilgiler serhte yok denilecek kadar azdir.144 Begavi'nin Mesdbih'te
temel hadis kaynaklarindan aldig1 rivayetleri bir araya getirmesi ve isnadlar1 hazfetmesi
sebebiyle Izniki’nin isnad ve ravilere dair bilgilere yer vermedigi séylenebilir. Aym sekilde
eserde tearuzlari ¢6zmeye caba gosterdigi icin hadis serhlerinde bulunan bilgilere yer
vermedigi de diislnilebilir. Fakat eserde bu ihtimalleri zayif kilan cesitli ifadelere
rastlanmaktadir. izniki inceledigi rivayetin sihhati ve séylenme tarihi gibi hususlan ifade
ederken ihtimal bildiren ciimleler kullanmaktadir. “Bu hadisler sahih ise”,14> “(tearuz eden
iki hadis hakkinda) ikincisinin daha ge¢ sdylendigi bilinmesi halinde nasih kabul ederiz”,14¢
“hadis bu sekilde sabit ise”147 seklindeki ifadeleri bu konularda bilgi sahibi olmadigini ihsas
ettirmektedir. Iznikinin hadis ilmindeki birikimi hakkinda fikir sunacak baska bir érnekte
ise Hz. Peygamber’in “Ziihd helali haram kilmak veya mali ziyan etmek degildir.” hadisinil48
ele alirken, lafzin séylenme bi¢ciminden hareketle Hz. Peygamber’in bu s6zii miibah kilinan

141 {zniki, Telftkat (Fatih, 1125), 19b.

142 fzniki, Telffkat (Fatih, 1125), 17a. Bir yerde “miifessirler” ifadesiyle kaynagini belirtmemektedir. izniki, Telfikdt
(Fatih, 1125), 30b.

143 [zniKi, Telftkdt (Fatih, 1125), 1b-2b, 7a-b.

144 Osmanli’nin erken donemlerinde hadislerin sthhat yoniiyle tartisilmadigi ve genel olarak Osmanl devrinde rical
tenkidinin uygulanmadigi hakkinda bk. Altuntas, “Osmanl’'da Hadis ilminin Mahiyetine Dair Bazi Gézlemler”,
25, 27.

145 [zniki, Telffkdt (Fatih, 1125), 69b.

146 [zniki, Telffkdt (Fatih, 1125), 85a.

147 {zniki, Telffkdt (Fatih, 1125), 92a.

148 Tirmizi, “Zihd” 29; Begavi, Mesdbihu’s-Siinne, 3/446-447.
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seyleri terk etmek seklinde anlayan bir kisiye veya topluluga séyledigini ifade etmektedir.14°
Izniki, hadisin hangi sebeple ve kime séylendigine dair bilgiyi rivayetle nakletmek yerine
hadisin lafzindan hareketle tahmin etmektedir.

Bahsi gecen oOrnekler miiellifin hadis ilmindeki birikiminin azhg olarak
anlasilabilecegi gibi Izniki'nin rivayetii’l-hadis yerine dirayetii'l-hadise!5° dair bilgileri 6ne
cikarmay1 tercih ettigi seklinde de yorumlanabilir. Miellifin gorislerine yer verdigi
muhaddisler, yararlandig1 kaynaklar ve o6zellikle de temel Mesdbth serhlerinden yaptig
nakiller dirayetii’l-hadis bilgilerini 6ne c¢ikardigi goriisiinii kuvvetlendirmektedir. Ayrica
mechul siga ile nakilde bulundugu eserler izniki'nin hadis ilmindeki birikiminin eserde
miisahede edilenden daha fazla oldugunu géstermektedir. izniki’'nin rivayetii'l-hadise dair
detaylara girmeden rivayetleri aciklamasi muhataplarinin seviyesi ile de alakali olabilir. Bu
anlamda izniki, eseri 6grencilerin anlayacagl diizeyde telif edip tearuz siiphesinin aklen
izalesine yonelik bir ¢aba ve kiilli kaideler ¢ercevesinde hadislerin anlasilmasina gayret
gostermistir denilebilir.

Serhin 6ne cikan yénleri ve izniki’nin hadisciligi hakkinda kanaat belirtirken izniki’nin
yasadigl donem ve bolgeyi dikkate almadan yapilacak yorumlar hatali olacaktir. Kurulus
devri Osmanli medreselerinde yetisen ulemanin hadis alanina dair telifattan uzak durduklari
veya yazdiklari hadis eserlerinde kelam ve tasavvufun etkisinin 6ne ¢ciktig1 bilinmektedir.151
Cagdaslar gibi erken dénem Osmanli medreselerinde yetisen miiellifin de kaleme aldig
eserler ile Telfikdt'm ozellikleri buna paralellik gostermektedir. Ayrica isnad merkezli
telifatin goriildigi, kitaplarin otoritesinin varligini stirdiirdiigii merkez olarak kabul edilen
Dimask-Kahire bélgelerinin aksine cevre sayilabilecek iznik’te yasayan miiellif, ulimu’l-hadis
yerine daha c¢ok dil-beldgat ve mantik ilimlerinden yararlanmaktadir.152 Merkez bolgelerden
ve 0Ozellikle de Memliikler'deki ilmi birikimden Osmanli ulemasinin istifadesi, talebelerin bu
bolgelere yaptiklar:t ilmi yolculuklar ile muhaddislerin Osmanli topraklarina gelisiyle
miimkiin olmustur. Ancak bu etkilesim IznikP’nin yasadigi dénemden daha sonra
gerceklesmistir.153

[zniki'nin mukaddimede tefsir-hadis vurgusu ile alet ve akli ilimlere yénelime dair
elestirisine ragmen Telfikdt incelendiginde, miellifi salt muhaddis olarak tanimlamak giictiir.
Bunun yerine Osmanli ulemas i¢in yapilan “farkli ilimlerde behre sahibi allime” tanimi
[zniki'nin ilm1 kisiligini daha dogru yansitmaktadir.154 Hadis ilminde birikim sahibi olsa da
telif ettigi serhte kelam ve tasavvufun 6ne ¢ikmasi; dil, belagat ve mantik ilimlerinden ¢okca
yararlanmasi bu tanimlamayi daha gii¢lii hale getirmektedir.

SONUC
Osmanl’nin kurulus devri miiderrislerinden Kutbiiddin izniki, Mesdbihii’s-Siinne
sarihleri arasinda sadece hadislerdeki zahiri ihtilafi konu edinen tek alimdir. Onun telif ettigi

Telfikatii’l-Mesdbth muhtelefu’l-hadis literatiiriinde kabul edilebilecek bir sebeb-i telife sahip
olsa da miiellifin takip ettigi yontem, verdigi bilgiler ve (itikad veya fikih gibi) bir konudaki

149 [zniKi, Telffkdt (Fatih, 1125), 194a-b.

150 Rivayetii'l-hadis hakkinda farkl tanimlar bulunmakla birlikte burada Tagképrizade’nin “Rivayetii’l-hadis ilmi
adalet ve zabt yoniinden ravilerin hallerini, ittisal ve inkita bakimindan da senedin durumunu tetkik ederek,
hadislerin Hz. Peygamber’e ulagsmasini konu edinen bir ilimdir. Dirayetii’l-hadis ilmi ise, Arap dili kaidelerine ve
serl kriterlere dayanarak, Hz. Peygamber’in ahvaline mutabik olarak, hadis metinlerinden anlasilan mana,
murad ve maksattan bahseden ilimdir.” tarifi esas alinmaktadir. Taskoprizade, Miftdhii’s-sa’dde, 2/52, 113;
Zekeriya Giiler, “Hadislerin Anlagilmasinda Rivayet-Dirayet Biitiinligii”, [LAM Arastirma Dergisi 1/2 (1996),
115.

151 Mustafa Celil Altuntas, Osmanli Déneminde Hadis [Imi (Istanbul: istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2018), 434.

152 Merkez-gevre ayirimi, ilim merkezleri, telif edilen eserlerin tiirleri, ulemanin bu eserlerde 6ne ¢ikardiklar
hususlar ile bu ayirima neden olan siyasi, sosyal ve tarihi etkenler hakkinda genis bilgi i¢in bk. Selim Demirci,
Kriz Déneminde Hadis ve Yorum - Hacli ve Mogol Saldirilari Gélgesinde Hadis Alimleri (istanbul: ilem, 2020).

153 Tiircan, “Osmanli Dénemi Hadis Serhlerinin Serh Literatiirii igindeki Yeri”, 143-144.

154 Altuntas, Osmanli Déneminde Hadis IImi, 435.
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hadisler yerine Mesdbih’teki rivayetleri merkeze almasi sebebiyle bu literatiirdeki
orneklerden ayrilmaktadir. Hasiye olarak da anilan bu eseri hacminin genis olmasi ve o
donemde telif edilen eserlere (hasiye-serh) her iki ismin de verilmesi sebebiyle Mesdbih
serhi seklinde anmak daha uygun olacaktir. Bibliyografik kaynaklarda izniki’'nin serhi, oglu
Kutbiiddinzade’ye nispet edilmekle birlikte bizzat oglu bu eserden nakilde bulunurken
serhin babasina ait oldugunu zikretmektedir.

izniki, muhaddislerin hadisler arasindaki ihtilafi ¢6zmede takip ettikleri us@lii (cem'-
te’lif, nesh, tercih ve tevakkuf) takip edecegini ifade etmekte, hadislerin sdylendigi ortam ve
durumu dikkate alip hadislerin hamledilecekleri manalara isaret etmektedir. Ancak kaide
olarak belirttigi ilkelerden ¢ogunlukla cem’ ve te’lif yontemini 6ne ¢ikaran miiellifin tercih
yontemini de hadislerin hamledilecekleri manalardan birisini tercih etmek seklinde
kullanarak rivayetleri cem‘ etmeye ¢alistig1 tespit edilmistir.

Serhlerde yaygin sekilde yer alan hadisin tahrici, ravi ve isnad tenkidi, garip lafizlarin
izahi, niisha ve rivayet farkliliklari gibi malumat Telfikdt’ta ¢ok nadir yer almaktadir. Benzer
sekilde ihtilaflarin ¢6ziimiinde daha ¢ok dil ve mantik ilimlerinin imkénlarindan
yararlanilmakta, kelami ve tasavvufi yaklasimlara agirlik verilmektedir. Eserin telif edildigi
donem ve cevre ile iliskilendirilerek aciklanabilecek bu duruma Begavi'nin Mesdbih’e aldig1
hadisleri giivenilir kabul edilen kaynaklardan se¢gmesi ve isnadlar1 hazfederek rivayetleri bir
araya getirmesi de etki etmektedir.

Hadislerin yorumlarinda ortaya koydugu goriisler, temel Mesdbth serhlerinden
nakilde bulunup bir kismini tenkid etmesi ve tespit edilen kaynaklarin yani sira mechul siga
ile yaptig1 nakiller izniki’nin ilm1 birikimine dair gii¢lii karinelerdir. Rivayetii'l-hadis yerine
dirdyetii’l-hadis bilgilerini 6ne ¢ikarmasi ve daha ¢ok lugavi ve mantiki degerlendirmelerde
bulunmasi Izniki’nin tercihini géstermektedir. Osmanl’'nin erken dénem hadis
milellefatindan olan bu serh, déonemin telif anlayisini1 ve alim tipini temsil etmesi yoniiyle
onem ifade etmektedir. Zira izniki, tefsir, fikih, tasavvuf ve hadis alaninda eser telif edecek
seviyede bir ilmi birikime sahip olmasina ragmen muhaddislerin kullandig1 yontemden ¢ok
fazla yararlanmamaktadir. Miiellif Mesdbih serhinde donemindeki yanlis gordiigi egilimleri
dikkate alip cesitli elestirilerle birlikte ilim taliplerine hitap etmektedir.

izniki her ne kadar kendi déneminde ilim taliplerinin alet ve akli ilimlere agirhk
vermelerini elestirip tefsir ve hadis ilimlerinin 6nemini vurgulasa da telif ettigi eser bu
elestiriler ile tezatllk gostermektedir. Ancak kaide olarak muhaddislerin ydntemini
onermesi, Mu‘tezile, Hariciyye, Cebriyye, Kaderiyye ve Rafiziyye'nin yani sira Zemahserdi ile
felsefecileri acik¢a elestirmesi ve itikddl meselelerde Maturidi yorumlar yapip tasavvufi
yaklasimlara yer vermesi kendi elestirileriyle tezatlik teskil eden eserindeki durumu
hafifletmektedir. izniki, bu ilimleri ve yonelimleri biitiiniiyle reddetmemekte, bilakis
eserinde kullanarak elestirisinin vurgu noktasina isaret etmektedir. ilim yoluna yeni cikan
ogrencilerin heva ehlinin fikirlerine kapilacaklarindan duydugu endiseyi ifade ederek
hadislerin zahiri ihtilafina dair zihinlerde olusan siipheleri gidermeye ¢alismakta ve kaideler
araciligiyla bu tiir hadislerin nasil telfik edilecegini gostermektedir.

Etik Beyan/Ethical Statement: Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere
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islam Alimlerine Goére Ahad Haberin Hiiccet Degeri
0z
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra dini konularin hiikiimlerini belirlemede dinde ikinci
kaynak olan hadis ve siinnete olan ihtiya¢c yogun bir sekilde hissedilmeye baslanmistir.
Ayrica Hz. Ali'nin hilafeti déneminden itibaren islam toplumunda meydana gelen tefrika
olaylar1 hadis uydurma hareketinin baslamasina neden olmustur. Bu iki temel sebep
glvenilir ve dogru bilgiyi/haberi elde etme yontemlerini gelistirmeye yonelik girisimlerin
ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Ciinkii haberin giivenilirligi ve dogrulugu dinin
diisiince, inang ve amel yapisinin saglam temellere oturmasini saglayan en énemli unsurdur.
Bu konuda gosterilen hassasiyet, Miisliimanlara miinhasir bir haber teorisini ortaya
cikarmistir. Muhaddisler hadislerin tesbit, tedvin ve tasnif siirecinde gelistirdikleri isnad
sistemi ile bu teoriye onemli katkilar saglamislardir. Temel gayeleri hadislerin Hz.
Peygamber’e aidiyet ve siiblit durumlarini tespit etmek olan hadisciler “hadis usili” ilmini
insa etmisler ve hadisleri Hz. Peygamber’e nispetinin kesinliginin 6l¢iisii olarak sahih, hasen,
zayif ve alt bolimlerine ayirmislardir. Fikihgilar ve kelamcilar ise hadisgilerin bu taksimini
kabul etmekle beraber amaglari geregi farkl bir yaklasim sergilemisler ve haberlerin hiiccet
ve bilgi degerlerini esas alarak miitevatir ve ahad ayrimina gitmislerdir. Clinkii onlar
acisindan haber, amel ve itikatta hiiccet olarak kullanilabilir 6zelliklere sahipse bir deger
ifade etmektedir. Muhaddisler, miitevatir ve dhad ayrimini amaglarina uygun olmadigi
gerekcesi ile hadis ilminin konular1 arasinda miitalaa etmemislerdir. Fakat besinci asir
hadiscilerinden Hatib el-Bagdadi ile baslamak {izere miitevatir ve &had ayrimini
benimseyenler de vardir. Hadis rivayetlerinin biiyiik cogunlugunu teskil eden ahad haberler,
dinf ilimlerin amag ve yontem farkliliklar1 nedeniyle gerek tanimi ve bilgi degerleri gerekse
bunlara bagli olarak hiiccet olmalar1 konusunda en fazla goriis farklilig1 belirtilen haber
cesidi olmustur. Tespitlerimize gore ahad haberin “bir ve birden ¢ok” seklinde
sinirlandirilmadan ifade edilen ravi sayisi ile miitevatir haber icin verilen asgari bes sayisinin
kesismesi farkli gorislerin ortaya ¢ikmasinin nedenlerindendir. Diger bir neden ise dhad
haberin “miitevatir sartlarini tasimayan haber” seklinde miitevatire bagh olan ve kendi 6z
niteliklerini yeterli sekilde yansitmayan epistemolojik tanimidir. Bu durum basta ahad haber
olmak tizere diger haber cesitlerinin tanimlarinda ve hiiccet degerleri hakkinda dnemli
Olciide nisbilik konusunu giindeme getirmistir. Bundan dolay1 konumuz “ahad haberin
hiiccet degeri” olmakla beraber miitevatir, meshur ve miistefiz haberlerin ahadla iliskili olan
ozelliklerini asgari diizeyde ac¢iklama zarureti hasil olmustur. Ciinkii diger haber cesitleriyle
mukayese etmek suretiyle dhad haberin mahiyeti ve delil olma durumu daha iyi
anlasilacaktir. Zahiri anlayisin 6nde gelen ismi Ibn Hazm, sahih 4had haberin mutlak olarak
ilim ifade ettigini savunmustur. Hadis ekoliiniin temsilcisi kabul edilen Ahmed b. Hanbel'in,
yaygin kanaate gore, ahad haber ilim ifade ettigi goriisiinde oldugu bilinmekle beraber bazi
Hanbell usulciiler zan ifade ettigi gorilisiinde oldugunu savunmuslardir. Bunlarin disinda
kelamacilar, fikihgilar ve bazi hadisciler ahad haberin genel olarak zan ifade ettigi konusunda
hemfikirdirler. Ancak bu goériiste olanlarin ¢ogunlugunun, ahad haberin genel olarak karine,
telakki’'l-imme bi’'l-kabl, muttefekun aleyh olmasi gibi kuvvetini artiran etkenlerle nazari
ilim ifade ettigini savunduklar1 goériilmektedir. Nazari ilim ise miitevatir haberin ifade ettigi
ilim cesitlerinden biridir. Bu durum, haberlerin tanimlar: ve bilgi degerleri ile ilgili nisbilik
unsurunun ortaya ¢ikardigi bir 6zelliktir. Arastirmanin sonunda 6nde gelen bir grup hadisgi,
fikih¢1 ve kelamcinin 4had ve diger haber ¢esitleri hakkindaki karsilastirmali olarak vermeye
calistigimiz goriisleri de bu tespitleri teyit etmektedir.
Anahtar Kelimeler: Hadis, Ahad Haber, Delil Degeri, ilim, Zan.
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The Evidence Value of Ahad Hadith According to Islamic Scholars
Abstract
After passing away of the Prophet of Islam, the need for hadith and sunna, which is the
second-degree source in Islam, was began to be occured intensely in determining the
decisions (ahkam) of the religious issues. Besides, the dissension events that took place in
the Islamic society during Ali's caliphate led to start of the hadith fabrication movement.
These two main reasons paved the way forthe emergence of initiatives to develop methods
of obtaining reliable and accurate information/report (khabar). Because the reliability and
accuracy of the report is the most important element that ensures the Islamic thought, belief
(Iman) and action (‘amal) structure to based on sound foundations. The precision shown on
this issue has given rise to a theory of khabar exclusive to Islamic Literature. The Muhaddiths
(expert on hadith) made important contributions to this theory as isnad system (chains of
transmission of the hadiths) that is developed during the identification, compilation and
classification process of the hadiths. The Muhaddiths, whose main purpose is to determine
hadiths’ certainty and whether they belong to the Prophet or not, built the science of
“Mustalah al-Hadith” (the Classification of Hadith). The Muhaddiths classified the hadiths in
this science by certainity of them via connection to the Prophet, they divided the hadiths in
to sahih (authentic), hasan (good), da'if (weak) and sub-sections. Figh scholars and Kalam
theologians, on the other hand, accepted this division of muhaddiths, but they took a
different approach due to their aims and made the distinction between mutawatir
(successive) and ahad (singular) hadiths based on the hujjat (evident) and informational
values of the reports. Because for them, a report has a valueif it has the features that can be
used as evidence in belief (iman) and action (‘amal). The Muhaddiths did not consider the
distinction between mutawatir and ahad among the subjects of ‘ilm al-hadith' (the science of
hadith), on the grounds that it was not suitable for their scientific purposes. However,
starting with al-Khatib al-Baghdadi, one of the fifth century muhaddiths, some of them
adopted the distinction between mutawatir and ahad. Ahad reports, which constitutes the
majority of the hadith narrations, has been the most discussional type of the reports its
definition, informational values and depending on these being hujjat, due to the differences
in the purposes and methods of Islamic sciences. According to our findings in this study, the
intersection of the number of narrators expressed with out being limited as “one and more
than one” in ahad report and the minimum number of five specified for mutawatir report is
one of the reasons for the emergence of different opinions. Another reason is the definition
of "report that does not meet the requirements of mutawatir”, which is dependent on
mutawatir and does not adequately reflect its own characteristics. This situation has brought
up the issue of relativity to a great extent about the definitions of the other report types,
especially ahad report, and about the values of hujjat. Although our subject is here "being
hujjat (evident) of ahad report”, it has therefore become necessary to explain the features of
mutawatir, mashiir and mustafidh (famous and popular) reports related to ahad reports in a
minimum level. Because, by comparing ahad report with other types of reports, the nature of
ahad report and its status as evidence will be better understood. IbnHazm, the leading name
of Zahirl understanding (a Sunni school) argued that the absolute truthful ahad report
corresponds the knowledge. Although according to common acceptance, Ahmad b. Hanbal,
who is accepted as the representative of the hadith school, accepted ahad report indicating
as the knowledge, but some Hanbali usil scholars have calimed that for Ahmad b. Hanbal
ahad report indicates just zann (suspicion). Additionally, kalam theologians, figh scholars
and some hadith scholars also agree that ahad report generally corresponds zann. However,
it seems that the majority of those who hold this view accepted that the ahad report
corresponds discur inductive knowledge if it has some supporting power factors such as
being “talakki'l-umma bi'l-kabil”, “muttafakun alaih” (agreed upon) or being "qarina". This
knowledge, on the other hand, is one of the types of knowledge that mutawatir report
corresponds. This is a feature revealed by the element of relativity regarding the definitions
and information values of the reports. At the end of the study, by the given comparative
views of a group of leading muhaddiths, jurists and theologians about ahad and other types
of report will be confirmed these findings of this study.
Keywords: Hadith, Ahad Report, Evidence Value, Knowledge, Zann (Suspicion).
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GIRIS

Islam diinyasinda gerek tarihsel siirecte gerekse giiniimiizde farkh dini anlayislara ve
bunlarin amell hayata yansiyan degisik uygulamalarina rastlanilmaktadir. Mezheplerin ve
ekollerin yapisal 6zellikleri ve ilkeleri bu farklilig1 etkileyen 6nemli unsurlardandir. Ayrica
kisilerin sosyal ve kiiltirel durumlarinin din anlayislarinda etkin olmasi sosyolojik bir
gercektir. Mezhepler ve ekoller temel ilkelerde birlik saglamis olsalar da sonuglar itibariyle
aralarinda o6nemli ihtilaflara sebep olan usul ve yontem farkliliklarini biinyelerinde
barindirmaktadirlar. Kur’an ve hadisleri referans almada goriis birliginde olan bu yapilarin,
Kur’an’in siibitunun kesinliginde ittifak ettikleri ancak delaletini anlama ve yorumlamada
farkl yontemler izledikleri bilinen bir husustur. Anlama ve yorumlama konusunda Kur’an ile
benzer metodlar izlenen hadisler ise dncelikle siibit bakimindan farkli degerlendirmelere
konu olmustur.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra dinf ilimlerin sistemlesme siirecinde énemli rol
oynayan haber;?! hadis, fikih ve kelam ilimlerinin iizerine bina edildigi usul konular: arasinda
yerini almistir. Bu ilimlerin 6zellik ve amaglarinin farkliligi haber konusuna yaklasimlarini da
etkilemistir. Amaclar1 hadislerin Hz. Peygamber’e aidiyetini ve siib{itunu tespit etmek olan
muhaddisler, giivenilir ve dogru habere ulasmak icin ilk girisimleri baslatmiglardir. islam
toplumunda meydana gelen ilk tefrika olaylar1 sonucu baslayan hadis uydurma hareketlerine
karsi tedbir olarak haberin kaynagini sorma ve arastirma diisiincesi, isnad sisteminin
dogmasina neden olmustur. Muhaddisler ravilerin giivenirlik durumlari ve isnadin
ozelliklerine gore hadisleri sahih, hasen ve zayif b6limlerine ayirmislardir. Ayrica meshur,
aziz ve ve garib hadisleri 4had haberin cesitleri olarak degerlendirmislerdir.

Rivayetlerin siibiitlar1 yaninda delaletlerini ve bilgi degerlerini de dikkate alan
keldmcilar ve fikihgilar ise haberleri miitevatir ve dhad olarak ayirmislardir.?2 Bu anlayisa
gore haberin dogrulugu ve bilgi degerini etkileyen 6zellik ravi ve isnad sayisidir. Hanefiler
ise farkll bir yaklasim ile hadisgilerin ahadin bir kismi olarak gordiikleri meshur haberi
miitevatir ile ahad arasinda tl¢iincii bir kategori olarak degerlendirmislerdir.

Hadislerin biiyiik ¢ogunlugunu olusturan ahad haberlerin ravilerinin hata yapma,
yalan sdyleme ihtimallerinin bulunmasi, hiiccet olmasi konusunda degisik goriislerin ortaya
¢ikmasina sebep olmustur. Ayni zamanda hadisin hi¢bir delil degeri olmadig1 anlamina da
gelen, ahad haberin hiiccet degerini kabul etmeyen marjinal goriisler bir tarafa birakilirsa
hangi 6zelliklerde olanlarin hangi konularda delil olarak kullanilacagi konusunda ihtilaflar
meydana gelmistir. Ahdd haberin tamimi, bilgi degeri, karineli veya karinesiz olmasi
hakkindaki goriis farkhiliklar1 bu ihtilaflarin temel sebeplerindendir. Zira haberlerin
tanimlar1 ve bilgi degerleri ile hiiccet olmalar arasinda siki bir iligki vardir. Tanimlarina bagh
olan bilgi degerleri, hiiccet olma durumlarin belirleyici temel unsurdur. Mutlak olarak zan
ifade ettigi belirtilen dhad haberlerden bazilar1 karine gibi degerini artiran etkenlerle
miitevatir haberlerin bilgi degerlerinden olan nazari ilim ifade etmektedirler. Genel
siniflandirmada ahad kabul edilen bazi meshur haberler de nazari ilim etmektedirler.

Giliniimiizde ahad haber hakkinda tez ve makale olarak yapilan ¢alismalar spesifik
olarak ya itikadi alandaki konumunu ya da belli bir mezhebin usuliindeki fikhi boyutunu
konu edinmistir.3 Bu ¢alismada ise digerlerinden farkli olarak ahad haberin tamimi, bilgi
degeri ve bunlara bagh olarak hiiccet olmasi, diger haber cesitleri ile mukayeseli olarak

1 Hadis ve haber terimleri es anlaml kullanilmakla beraber aralarinda umum husus farki vardir. Her hadis haber
oldugu halde her haber hadis degildir. Ebii’l-Fazl Ahmed b. Alf ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii'n-nazar fi tavzihi
Nuhbeti’l-fiker, thk. Abdullah b. Dayfullah er-Rahili (Medine: y.y., 1429/2008), 22.

2 Eb( Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Miistasfdé min ‘ilmi’l-usill, thk. Muhammed Abdurrahman
(Beyrut: Daru’n-Nefais, 2011/1432), 1/320; Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Amidi, el-ihkdm fi ustli’l-ahkdm,
thk. Ibrahim el-Aciiz 2 Cilt. (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, ts.), 2/257.

3 Bu konuda miistakil ve kapsamh kitap ¢aligmasi olarak Ali Osman Kogkuzu'nun “Rivayet ilimlerinde Haber-i
Vahitlerin itikat ve Tesri Yonlerinden Degeri” adh profesorliik tezi bulunmaktadir.
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aciklanmaya calisiimistir. Ciinkii zan ifade ettigi kabul edilen 4had haberler, bazi sartlarda
nazari ilim ifade etmekte veya miitevatir konumunda degerlendirilmektedir. Bundan dolay1
aralarindaki benzerlik ve farklar1 belirtmek icin bilgi degerlerini ifade eden terimler ile
mitevatir ve meshur haberlere miistakil basliklarda yer verilmistir. Haber cesitleri
arasindaki benzerlik ve farklar1 karsilastiran bu arastirmanin, 4had haberin Islami
ilimlerdeki yerini ve hiiccet degerini ortaya koymasi bakimindan katki saglayacagi
distinilmektedir.

1. HABERLERIN BILGi DEGERLERI iLE iLGILi TERIMLER

Haberlerin hiiccet olma durumlarinm etkileyen dnemli 6zelliklerinden birisi de ifade
ettikleri bilgi degerleridir. Nitekim miitevatir ve ahad haberlerin bilgi degerleri ile tanimlar:
6zdes hale gelmis ve miitevatir, “ilim ifade eden”; dhad ise” zan ifade eden” haber olarak da
tarif edilmistir. ilgili béliimlerde aciklanacag: ilizere haberlerin bilgi degerleri ile ilgili
gorisler siibjektif* olmalar1 sebebiyle bazen ayni anlami ifade etmek iizere degisik terimler
kullanilmistir. Bundan dolay1 bilgi degerleri bakimindan aralarindaki benzerlik ve
farkliliklar1 gérebilmek amaciyla bu terimler ayri bir baslikta incelenecektir.

Ilim, yapilan bir¢ok tarifi arasinda “bir seyi oldugu hal tizere bilmektir”s seklindeki
tanimi ile meshurdur. Kendisinde hig stiphe, tereddiit olmayan kesin bilgi anlamindadir. Yine
“kendisinde hi¢ siiphe bulunmayan” anlamindaki yakin terimi ile es anlamli kullanilmistir.®
Ilim, bilgi degeri olarak meydana gelmesi acisindan zarurf ilim ve nazari ilim olmak iizere
ikiye ayrilir. Haberin mutlak anlamda ilim ifade etmesinden zaruri ilim kastedilir ve
miitevatir haberin verdigi bilgi, dlimlerin ¢ogunlugu tarafindan zaruri ilim kabul edilir.
Bakillani (61. 403/1013) zaruri ilmi, “nefsi ilzam eden ve ondan ¢ikmasi, ayrilmas1 miimkiin
olmayan, sek ve siiphe barindirmayan ilim/bilgi”? olarak tarif etmektedir. Haber isitildiginde
diisinmeye ve herhangi bir zihni ¢abaya ihtiyac duyulmadan Allah’in yaratmasi sonucu
nefiste olusan bilgidir.8 Zaruri bilgi cocuk, avam gibi akil yiiriitemeyen, mantik ilmindeki
ifadesiyle onciilleri tertibe koyamayan herkeste olusur.® Nazari ilim ise bir inceleme,
arastirma sonucu elde edilen, dnciillerin tertip edilmesi sonucu ulasilan ilimdir. Bu inceleme
ve arastirmayl da ancak ehil olanlar yapabilir.1® Ayrica bir emek, calisma ve gayret
neticesinde olustugu icin kesbi/iktisabi ilim ve deliller araciligi ile ulasildigl icin de istidlall
ilim de denilir.l! Manevi miitevatir ve meghur haberlerin nazari ilim ifade ettigine dair
gorisler vardir. Zaruri ilmin gerektirdigi bilgiyi kabul etmemek kiifre diismeye sebep
olurken, nazari ilimle bilineni inkar etmek kiifiir degil, daldlet ve bid‘at kabul edilmistir.

Zan, Kur’an-1 Kerim’de mutlak anlamiyla tasvip edilmemekle beraber!2 ilim anlaminda
da kullanilmistir.!3 Mutlak anlamda zan, dogru veya yalan olmasi muhtemel olan ancak

4 Ali Osman Kockuzu, Rivdyet ilimlerinde Haber-i Vahitlerin Itikat ve Tesri Yénlerinden Degeri (Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanlig Yayinlari, 1988), 31.

5 Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed el-Amidi, Ebkdru’l-efkar fi ustili’d-din, thk. Ahmed Muhammed el-Mehdi (Kahire:
Daru’l-Kittbi’l-Vesaiki'l-Kavmiyye, 2004/1424), 1/70-79; Ebt’'l-Hasen All b. Muhammed b. es-Seyyid es-Serif
el-Ciircani, et-Tarifdt, thk. Muhammed Siddik el-Minsavi (Kahire: Daru’l-Fazile, ts.), 131; Muhammed A‘la b. All
et-Tehanevi, Kessdfii istildhati’l-‘ulim ve’l-fiintin, thk. Refik el-‘Acem (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), 1222;
Muhammed Muaz el-Hin, el-KatT ve’z-zanni fi’s-stibiiti ve’d-deldleti ‘inde’l-usiliyyin (Dimesk: Daru’l-Kelimi’t-
Tayyib, 2007/1428), 35-40.

6 Tehanevi, Kessdf, 1219.

7 Ebl Bekr, Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, Temhidii’l-evd’il ve telhisii’d-deld@’il, nsr. Richard Yusaf Mekarisi
Yes(i (Beyrut: el-Mektebetii’'s-Sarkiyye, 1957), 7-8.

8  Sa‘diiddin Mes‘Qid b. Fahriddin et-Teftazani, Serhu’l-Akdid, cev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari,
1982), 121; Ciircani, et-Ta'rifdt, 132; Bekir Topaloglu, Keldm [Imi (istanbul: Damla Yayinevi, 1981), 71.

9  Hiiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis (Ankara: Otto Yayinlari, 2012), 100.

10 {bn Hacer, Niizhetii’n-nazar, 43.

11 Clircani, et-Ta'rifdt, 132.

12 en-Necm 53/23, 28; el-isra 18/36.

13 [bn Kayyim el-Cevziyye, Kur'dn-1 Kerim'de zan kelimesinin sek, yakin, téhmet, tahmin, yalan anlamlarinda
kullanildigini belirterek érnekler vermektedir. Ebli AbdillsAh Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyim el-Cevziyye,
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dogrulugu agir bastig1 icin tercih edilen bilgidir.14 Ragib el-Isfehani (6l. V./XI. yiizyihn ilk
ceyregi) zanm “bir emareden hasil olan kanaat” olarak tarif eder.!> Tercih edilmesi
karinelere goredir. Karinelerin durumuna gore zannin dereceleri olusur ve galib zan/zann-1
galib durumuna yiikselebilir. Zann-1 galib bazen kesin bilgiye ¢ok yakin bir dereceyi ifade
edebilir. Ciircani (61. 816/1413) zann-1 galibin yakin konumunda oldugunu belirtir.16 Ama
hi¢cbir zaman zaruri ilim gibi kesinlik ifade etmez. Dogruluk ile yanlislik ihtimali esit oldugu
icin iki taraftan biri tercih edilemeyene sek denilirken yalan ve yanlis olma ihtimali kuvvetli
olana vehm denilmigtir.17

Dogrudan bilgi degeri ifade eden bir terim olmasa da o6zellikle 4hdd haberlerin bilgi
degerini kuvvetlendiren bir etken olarak “karine” kavraminmi agiklamak uygun olacaktir.
Karine, bir haberi destekleyen ve pekistiren her tiirlii bilgidir. Hanbelf usulcti Merdavi’ye (oL
885/1480) gore karine basit (ad1), akli ve hissi olabilir. Cocugunun 6liimiine iiziilen kimsenin
gogsiline vurmasi basit karinedir. Bedihi yani ac¢ik bir sekilde veya istidlal ile biliniyorsa akli
karinedir. Kisinin susuzlugunu gosteren dudaklarinin kurumasi gibi isaretler ise hissi
karinedir.!® Karine, ahad haberi kuvvetlendiren ve bilgi degerini artiran bir unsur olarak
goriilmiis ve baz1 karineli 4had haberlerin nazari ilim ifade ettigi belirtilmistir. ibn Hacer’in
(6l. 852/1449) belirledigi li¢ cesit karine genel kabul gormiistiir: a) Buhari ve Miislim’in
“muttefekun aleyh” olarak rivayet ettikleri haberlerdir. Bir hadisin bu iki imamin
Sahih’lerinde yer almasi, hadis ilmindeki otoriteleri, kitaplarinin alimler ve immet arasinda
kabul gérmesi sebebiyle ibn Hacer’e gore karine kabul edilmelidir. Ancak bu durum
muttefekun aleyh olan her hadis i¢in gecerli degildir. Hadis bir miinekkit tarafinda tenkit
edilmemeli ve diger hadislerle arasinda tercih yapilamayacak derecede tenakuz olmamalidir.
Bunlarin disindaki hadislerin sthhatini kabul etmede ibn Hacer’e gore icma hasil olmustur. b)
Ravileri zayif olmayan, illetsiz ve bir¢ok tarik ile rivayet edilen haberler ki bunlar da nazari
ilim ifade eder. c) Hafiz ve mutkin imamlarin naklettikleri ve garib olmayan haberlerdir.
Ahmed b. Hanbel'in (61. 241/855) rivayet ettigi bir hadisi, baskalarinin Safii (1. 204/820) ve
Malik’ten (61. 179/795) nakletmesi gibi. Ayrica ibn Hacer, cesitli tarikleri olup ravileri zayif
olmayan meshur haberlerin de karineli kabul edilecegini ve ibn Fiirek (61. 406/1015) ile Ebii
Mansir el-Bagdadi'nin (61. 429/1037-38) bu 6zellikteki meshur haberlerin nazar{ ilim ifade
ettigi goriisiinde olduklarini nakletmektedir.l® Karine, rivayetin bir¢ok ravi ve tarik ile
rivayet edilerek kuvvet kazanmasidir. Bu, bazen zann-1 gilib ifade etmesi bazen meshur ve
miistefiz durumuna yiikselmesi veya manevi miitevatir konumu kazanip nazari/istidlali ilim
ifade etmesi seklinde ortaya ¢ikar.

Yine dogrudan bilgi degeri terimi olmayan ama dhad bir haberin bilgi degerine
katkida bulunan ve hiiccet olmasini etkileyen bir terim de immetin kabul ettigi ve kabul
etmede ittifak ettigi anlamindaki “telakki’l-iimme bi’l-kabiil” terkibidir. Aslinda haberin
telakki’l-iimme bi’l-kabil niteligi bir cesit karinedir. Ahad olan bu tiir haberler hadis usulii
bakimindan senedleri zayif bile olsa alimler tarafindan hiiccet olarak kullanilmigtir. Ozellikle
fikihgilar hadis usulii kriterlerine uygun nakledilmedigi i¢in sahih kabul edilmeyen bazi
rivayetleri, ulema arasinda yaygin olmasi veya cari amelin ona goére olmasi gerekgesiyle

Niizhetii'l-a'yiini’'n-nevazir fi ‘ilmi’l-viicithi ve’n-nezdir, thk. Muhammed Abdiilkerim Kazim (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1987/1407), 425.

14 Tehanevi, Kessdf, 1114-1115.

15 Ebir'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib el-isfahani, Miifredatii elfazi’l-Kur’dn (Istanbul: Kahraman Yayinlari,
1986), 472.

16 Clircani, et-Ta'rifdt, 110.

17 Tehanevi, Kessdf, 1153. Bu terimlerin matematiksel olarak oranlar1 soyle de ifade edilmistir: Vehm: % 1 - 49,
sek: % 50, zan: % 51 - 60, zann-1 galib: % 61 - 99, yakin/ilim: % 100. Yavuz Koktas. Hadis Tarihi ve Ustlii
(Ankara: STS Yayinlari, 2015), 238.

18 Ebi'l-Hasen Ali b. Siileyman el-Merdavi, et-Tahbir serhu’t-Tahrir, thk. Abdurrahman b. Abdullah el-Cibrin
(Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1421/2000), 4/1751.

19 [bn Hacer, Niizhetii’'n-nazar, 61-62.
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kabul etmisler ve bunu telakki’l-imme bi’l-kabil ibaresi ile formiile etmislerdir.29 Haberin
telakki’l-imme bi’l-kabil vasfi bilgi degerini yiikselten bir unsur kabul edilmistir. ibnii’s-
Saldh’a (6l. 643/1245) gore “muttefekun aleyh” olan hadisler telakki’l-imme bi’l-kabiil
vasfina sahip olup “yakini nazari ilim” ifade ederler.2! ibn Teymiyye (6l. 728/1328) de
telakki bi’l-kabiil 6zelliginde olan haber-i vahidlerin Ebx Hanife (61. 150/767), Malik, Safi‘i ve
ibn Hanbel ashabina gére ilim gerektirdigini belirtmektedir.2?

Diger bir terim itmi'nani bilgidir. Ozellikle Hanefl terminolojisinde meshur haberin
bilgi degeri icin kullanilir. S6zliikte bir seyde karar kilma, kalbin tatmin olmasi, nefsin siik{in
bulmasi anlaminda olan itmi'nan, zan gibi yalan ve hata ihtimaliyle beraber dogru olmasi
tercih edilen ama zanna degil, yakine daha yakin olan bilgi olarak aciklanmaktadir. Hanefi
usulct Abdiilaziz el-Buhari (6l. 730/1330) itmi'nani bilgiyi zaruri degil, istidlal ile bilinen
yakini bilgi olarak nitelemektedir.23 Muhalifinin de dogru olmas1 miimkiindiir. Yalan ve hatal
olma ihtimali varsa da bu ihtimal ¢ok zayiftir.24 Meshurun isnadinda ilk neslin dhad,
sonrakilerin tevatiir seviyesinde olmasi sebebiyle Hanefiler, ifade ettigi bilgi degeri icin
zandan daha kuvvetli fakat zaruri ilimden daha zayif bir ara kategoriye karsilik gelmek iizere
itmi'nani ilim ya da ilm-i tuma’nine terimini kullanmislardir.

Zaruri ilmin siiphe olmayan kesin bilgi ve zannin ise yalan ve hatali olmasi muhtemel
bilgi oldugu konusunda goris birligi vardir. Fakat ara terimler olarak itmi'nani bilgi, nazari
ilim ve zann-1 galib ise birbirlerine benzer ve ¢ok yakin degerleri ifade etmektedirler. Bu bilgi
tirlerini ifade eden haberleri inkar edenlerin, tekfir edilmeyip dalalette olduklarinin
belirtilmesi de mahiyetlerinin benzerligine hatta farkli yaklasim ve isimlerdimelerle de olsa
ayni muhtevayi kastettiklerine isaret etmektedir. Yine de aralarindaki farklar1 dikkate alarak
en kuvvetliden baslamak iizere soyle bir siralama yapilabilir:

[lim = yakin = zarurf ilim > itmi'nani bilgi > nazari ilim > zann-1 galib > zan > sek >
vehm.

2. MUTEVATIR HABER

Ravi ve isnad arastirmasi yapilmadigi icin hadis usulii konular1 arasinda yer almayan
mitevatir habere bazi muhaddisler haberlerin cesitleri bakimindan kitaplarinda yer
vermislerdir. ibnii’s-Salah, meshur haberin bir cesidi olarak degerlendirdigi miitevatirin
fikih¢ilarin ve usulciilerin alanina girdigini ve tevatir sartlarini tasiyan haber bulmanin zor
oldugunu ifade etmektedir.25 ibnii’s-Salah’in gériisiine itiraz eden ibn Hacer, fikihgilarin ve
usulctilerin yaklasimlarindan farkli olarak isnadi ¢ok olan haberlerin miitevatir kabul
edilecegini soylemektedir. O, meshur ve miitedavil hadis kitaplarinda bir¢ok tarikle rivayet
edilen hadislerin de miitevatir oldugunu ve ilm-i yakin ifade ettigini ve sayilarinin hayli fazla
oldugunu ileri siirmektedir.2¢6 ibn Hacer, miitevatiri “Basindan sonuna kadar yalan {izerine
kasith veya kasitsiz birlesmeleri ddeten imkansiz sayidaki kisilerin hislere dayali olarak
rivayet ettikleri ve isiten kiside ilim meydana getiren haber”?” seklinde tanimlamaktadir. ibn
Hacer isitende “bilginin meydana gelmis olmasin1” da tanima katmaktadir. Ciinkd haber,
diger sartlara sahip olsa bile duyan kiside ilim meydana gelmeyebilir. Bu durumda o haber

20 Zisan Tiircan, Hadis IIminin Olusumunda Kelami Diistincenin Etkisi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2019), 40-42,
192-193; Kadir Giirler, “Zay1f Hadisle Amel Edilip Edilmeyecegi Tartismalar1 Arasinda Bir C6ziim Yolu: Telakki
Bi’l-kabil”. Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/22 (Aralik 2012), 5-28.

21 Ebi Amr Osman b. Abdirrahman ibnii’s-Salah, Ulimii’l-hadis thk. Ntreddin ‘Itr (Dimesk: Daru’l-Fikr,
1406/1986), 25-26.

22 Ebiil-Abbas Ahmed b. Abdiilhalim Ibn Teymiyye, Mecmiiu fetdvd, nsr. Abdurrahman b. Kasim (Medine:
Vezaratii’s-Su‘(ni’l-Islamiyye, 1425/2004), 18/41.

23 Alatddin Abdiilaziz b. Ahmed Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii’l-esrdr fi serhi Ustili’l-Pezdevi, thk. Abdullah Mahmid
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1418/1997), 2/524.

24 Hansu, Miitevdtir Haber, 99.

25 bnii’s-Salah, ‘Uliimii’l-hadis, 267.

26 {bn Hacer, Niizhetii’'n-nazar, 49.

27 {bn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 40.
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meshur kabul edilir.28 Buna gore miitevatirde sartlarin var olmasi degil, kiside olusan kanaat
6nemli oldugundan ilim olustugu zaman haber miitevatir kabul edilir.

Miitevatir haberin sartlarindan olan “hislere dayanmasi” ve “yeterli sayinin
bulunmas1” hakkinda goriis birligi vardir. Fakat haberin miitevatir 6zelligini kazanmasi icin
yeterli sayinin kag¢ olmasi gerektigi hususunda farkli gorisler zikredilmistir. Cok sayida
kisinin nakletmesi, hatali ve yalan olma ihtimalini ortadan kaldirdig i¢in bilgi ifade etmesi ile
haberi nakledenlerin sayis1 arasinda ilgi kurulmustur. Say1 hakkinda besten baslayip?° ii¢
ylzil asan rakamlar verilmektedir. Bunlardan bir kismi ayet ve hadislerde gecen sayilardir ki
konu ve amag iligkisi ve benzerligi olmadigi i¢in itibar edilmemistir.3°

Miitevatirde 6nemli olan Kiside olusan kanaat, diisiince ve nefsin tatmin olmasidir.
Kiside bilgi meydana geldigine dair kanaat olustugunda yeterli sayiya ulasilmis olur. ilmin
meydana gelmesi belli bir sayiya bagh degildir.3! Miitevatir haber i¢in ravi sayisi belirlemeyi
gereksiz goren Ibn Teymiye'ye gére haber, yeterli sayiya ulastifl zaman ilim ifade eder.32
Amidi (61. 631/1233), miitevatir haberin zaruri ve nazari ilim ifade etmesi ile yeterlilik sayis
konusundaki tartismalari ayrintili bir sekilde agikladiktan sonra bunun “vicdani” bir durum
oldugunu ifade eder. O, bir kiside ilim ifade eden haberin baska birinde etmeyebilecegini ve
olaylara, kisilere gore degiskenlik gosterecegini soyler.33 Gazzall (6l. 505/1111) ise kisilere
ve olaylara gore degisen yeterli sayiy1 Allah’tan baska kimsenin bilemeyecegini belirtir.34
Say1 ve ilim ifade etmesi hakkindaki karsilikli iliski sebebiyle “Yeterli sayiya ulasan haber mi
ilim ifade eder?” yoksa “Zorunlu bilgi doguran haber mi miitevatir kabul edilir?” konusu
giindeme gelmistir. Bundan dolay1 “zorunlu bilgi doguran haber”, “dogrulugu ile kendi basina
ilim ifade eden toplulugun haberi”35, “mazminu zaruri veya nazari ilim ifade eden haber”3¢,

28 {bn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 40-41; Bkz. Ebii'l-Hasenat Muhammed Abdiilhay b. Muhammed el-Leknevi, Zaferti’l-
emdni bi serhi Muhtasari es-seyyid es-serif el-Ciircdni fi mustalahi’l-hadis, thk. Abdiilfettah Ebl Gudde (Beyrut:
Mektebetii’l-Matbiati’l-islamiyye, 1416), 33-38.

29 Miitevatir icin asgari saymin bes olmasi soyle agiklanmistir: Zanla hiikiim vermenin caiz oldugu ameli bir konu
olan zina sahitlerinin miicerred doért kisi olmasi yeterli degildir. Hikim her doért kisinin sahitligi ile karar
veremez. Hakimin sahitlerin adaletlerini arastirmasi gerekir. Tezkiye de denilen bu arastirma besinci kisi olarak
degerlendirilip miitevatir asgari sayisina esas kabul edilmistir. EbG Abdilldh Bedriiddin Muhammed b. Bahadir
ez-Zerkesi, el-Bahrii’l-mubhit fT usili’l-fikh. thk. Omer Siileyman (Kahire: Daru’s-Safve, 1431/2010), 4/231.

30 Eb0 Bekr Ahmed b. All el-Cessas, el-Fiisil fi’l-usil, thk. ‘Uceyl Casim en-Nesemi (Kuveyt: Vizarati'l-Evkaf ve’s-
Sufini’l-Islamiyye, 1414/1994), 3/35; Ebi Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Miistasfd min ilmi’l-
ustil, thk. Muhammed Abdurrahman (Beyrut: Daru’'n-Nefdis, 1432/2011), 1/329-330; Ebii'l-Hasenat
Muhammed Abdiilhay b. Muhammed el-Leknevi, Zaferti'l-emani bi serhi Muhtasari es-seyyid es-serif el-Ciircdnt fi
mustalahi’l-hadis. thk. Abdiilfettdh Eb Gudde (Beyrut: Mektebetii'l-Matb{ati’l-islimiyye, 1416), 33-34. ibn
Hazm say1 belirlemenin gecersizligini soyle acikliyor: Belirlenen sayidan bir kisi diiserse; érnegin yirmi kisi
belirlenip de on dokuz kisi naklederse haber miitevatir olmaz. Yoksa say1 belirlemenin bir anlami kalmaz. Ya da
bir kisi diismekle yine miitevatir kabul edilirse; 6rnegin yirmi ravi, bire diisiinceye kadar teker teker
indirilebilir. O takdirde yine miitevatir icin say1 belirlemek gecersiz olur. Ebic Muhammed Ali b. Ahmed ibn
Hazm, el-lhkdm fi ustli’l-ahkdm, thk. Ahmed Muhammed $akir (Beyrut: Daru’l-Afakr’l-Cedide, 1403/1983),
1/105-106. Ayrica miitevatir sayisinin 6rnegin on kisi kabul edilmesi halinde bu haberi inkar eden tekfir edilir.
Yirmi kisi kabul edildigi takdirde ise on kisiye gére miitevatir kabul edilen haberi inkar edenin tekfir
edilmemesi gerekir ki bu da say1 belirlemenin makul olmadigini gosterir. Kéktas, Hadis Tarihi ve Usili, 233.

31 Leknewvi, Zaferii’l-emdni, 33-35; Hansu, Miitevdtir Haber, 92.

32 [bn Teymiyye, Mecmii‘u fetdvd, 18/50.

33 Amidi, el-Thkdm, 2/269.

3+ Bilginin olusmasinda “tedricilik vardir. Bir olay hakkinda birinci kisinin haberi zannimizi harekete gegirir. ikinci,
tigiincii kisinin haberi teyid eder. Bu durum bilgi olusuncaya kadar devam eder. Hangi sayida bilgi olustugunu
Allah bilir. Gazzali, tevatiir yeter sayisin tice ayirmistir: Nakis; ilim ifade etmez. Kamil; ilim ifade eder. Zaid;
Yeterli olan miktari ile ilim hésil olur. Fazlalik da fazla olarak kalir. Gazzali, el-Miistasfd, 1/325.

35 Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii’l-esrdr, 2/522; Ebii Abdillih Muhammed b. Alf es-Sevkani, [rsddii’l-fuhiil ila tahkiki’l-
hak min ‘ilmi’l-usiil, thk. Muhammed Said (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi's-Sekafe, 1415/1995), 89.

36 Tahir b. Muhammed Salih Cezairl, Tevcihii’'n-nazar ild usili’l-eser, thk. Abdiifettdh Ebl Gudde (Beyrut:
Mektebetii'l-MatbGati'l-islamiyye, 1416/1995), 114.
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“sozleriyle ilim hasil olacak sekilde yeterli sayiya ulasan toplulugun haberi”37 gibi miitevatir
haberin temel 6zelligi olan “ilim ifade etmesini” 6n plana ¢ikaran tanimlar da yapilmistir.

Miitevatir haberin mutlak anlamda ilim ifade etmesi ile “zarur{ ilim” kastedilmektedir.
Genel kabul edilen goriis de budur.3®8 Ancak Ebii'l-Kasim el-Ka‘'bi (6l. 319/931), Ebii’l-
Hiiseyin el-Basri (61. 436/1044), Imamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni (61. 478/1085), Ebii’l-Hattab
el-Kelvezani (61. 510/1116)3° gibi baz1 dlimler ise nazari ilim ifade ettigi goriisiindedirler.

Miitevatir haberin degisik o6zellikleriyle farkli cesitleri olsa da*® lafzi ve manevi
miitevatir seklinde yapilan taksim meshurdur. Lafzi miitevatir ayn1 kelimelerle nakledilen
haberdir. Aynt manaya gelen farkli kelimeler kullanilabilir. Mutlak olarak miitevatir
zikredilince genellikle kastedilen bu cesittir. Manevi miitevatir terimi ise farkh lafizlarla
“kadr-i miisterek” denilen ortak bir manay1 ve maksadi nakletmektir.4! Manevi miitevatir,
ahad haberlerin bir araya gelmesiyle olusur ve istidlali/nazar{ ilim ifade eder. Duada ellerin
kaldirilmasina, Hz. Ali'nin cesur olusuna ve Hatim'in comertligine dair nakledilen farklh
rivayetler meshur érnekler olarak zikredilir.

3. MESHUR VE MUSTEFiZ HABER

Meshur ve mistefiz 1stilahlar1 hadisciler ve fikihgilar tarafindan farkli sekillerde
tanimlanmistir.#2  Muhaddisler hadis usulii sistematigi icinde meshuru, &hadin
béliimlerinden kabul etmislerdir.#? Meshur hadise kitabinda yer veren hadiscilerin ilki olan
Hakim (61. 405/1014), meshuru sihhat bakimindan sahih olan ve olmayan béliimlerine
ayirip 6rnekler vermektedir.4 Ayni ayrimi benimseyen Ibnii’s-Salah ise miitevatiri
meshurun kapsamina dahil etmektedir.#5 Sohretin nisbi oldugunu sdyleyen ibn Kesir (6l.
774/1373), meshurun bazen miitevatir bazen de miistefiz olabilecegini belirtip ravi sayisinin
licten fazla olmasi gerektigini#6, ibn Hacer ise muhaddislere goére ikiden fazla tariki olan
haberlere meshur denildigini ifade etmektedir.4” Buna gore ravi sayisi {i¢ ve licten fazla olan,
fakat miitevatir seviyesine ulagsmayan haberlere meshur denilmektedir.4® SiiyGtl (6l
911/1505), bir hadisin fikihg¢ilara, hadiscilere, dilcilere ve halka gére meshur olduguna isaret
etmekte ve zayif, isnadsiz ve uydurma rivayetleri meshura érnek vermektedir.*® Hadisgilerin
bu yaklasimi, meshurun sézlik anlamiyla semsiye kavram olarak da kullanildigina isaret
etmektedir. Bundan dolayr muhaddisler ahad haberin bir boliimii olarak gordikleri
meshurun bilgi degeri hakkinda dogrudan goértiis belirtmemislerdir. Esasinda bu onlarin ilgi
alanina giren bir husus da degildir.

Kelamcilarin ve fikih usulciilerinin ¢ogunlugu hadisciler gibi meshur haberi dhad
haber kapsaminda degerlendirmisler ve zan ifade ettigini belirtmislerdir. Fakat biitiin
meshur haberler ayni konumda gériilmemistir. Tariklerinin ¢oklugu ve telakki’l-imme bi’l-
kabll gibi karinelerle desteklenen meshur haberlerin nazari ilim ifade ettikleri

37 Fahriiddin Eb(i Abdillsh Muhammed b. Omer er-Razi, el-Mahsill fi ‘ilm-i ustli’l-fikh, thk. TAha Cabir (Beyrut:
Miiessesetl'r-Risale, 1992/1412),4/227.

38 Amidi, el-ihkdam, 2/259; Razi, el-Mahstil, 4/230.

39 Ebii'r-Rebi’ Siileyman b. Abdiilkavi et-Tufl, Serhu Muhtasari’r-Ravza, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Turki
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1407/1987), 2/79.

40 Hansu, Miitevdtir Haber, 103-115.

41 Ebi'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman es-StyQtl, Tedribii’r-ravi fi serhi Takribi’n-Nevevi, thk. Abdiilvehhab
Abdiillatif (Medine: el-Mektebeti’l-Ilmiyye, 1982/1392), 2/180.

4 Mehmet Ali Yargi, Meshur Siinnetin Dindeki Yeri (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2009), 46-51.

43 Talat Kogyigit, Hadis Istilahlari (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1980), 23.

4 Eb0 Abdillih Muhammed b. Abdillah el-Hakim en-Nisabiri, Ma’rifetii ‘uliimi’l-hadis, thk. Ahmed b. Faris es-
Seltim. (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1424/200), 304-309.

45 [bnii’s-Salah, Uliimii’l-hadis, 265-267.

4 Ebil'l-Fida’ Ismail b. Sihabiddin ibn Kesir, el-Bd‘isii’l-hasis serhu ihtisdri ‘Uliimi’l-hadis (Kahire: Mektebetii Dari’t-
Tiiras. 1979/1399), 139-140.

47 [bn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 44.

48 Kogyigit, Hadis Istilahlari, 219.

49 Suyati, Tedribii’'r-ravi, 2/174-175.
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belirtilmistir.>® Hanefiler ise meshur habere miitevatir ile dhad arasinda ayr1 bir kategori
belirlemislerdir.>! Bu durumda hadiscilere gére dhadin alt boliimii olan meshur haber, sihhat
ve derece bakimindan dhadin iistiinde bir konuma sahip olmustur. Hanefl usulcii Cessas (6l.
370/981), haberleri miitevatir olan ve olmayan seklinde ayirmakta ve miitevatir olmayan ile
ahadi kastetmektedir. Miitevatiri de zariri ve nazari ilim ifade edenler seklinde ayirip nazari
ilim ifade eden ile meshur habere isaret etmektedir.52 Yine Hanefi usulciilerden Debisi (61
430/1039) meshur haberi “basi haber-i vahid, ortas1 ve sonu miitevatir olan” seklinde tarif
etmektedir.>3 Sadece sahabe nesli olan ilk tabakada haber-i vahid/ahad olmasiyla miitevatir
haberden ayrilan meshur haberin tarifi konusundaki bu anlayis sonraki Hanefiler tarafindan
da benimsenmistir. Meshur haberin ilk tabakasindaki dhad olma o6zelligi, sahabenin adil
olmas1 ve sonraki tabakalarda tevatiir seviyesine cikmasiyla telafi edilmis ve Hanefiler
nezdinde amel etme agisindan miitevatir konumunda goériilmiistiir. Onlar “Bi-menzileti’l-
miitevatir, fl hayyizi't-tevatiir’ seklinde niteledikleri meshur haber ile Kur’an’a mana olarak
ziyade yapilacagini ve umumunun tahsis edilecegini belirtmislerdir.5* Hanefiler arasinda
farkli gortsler olsa da zarurf ilim ile nazari ilim arasinda bir konumda olan ilm-i tuma’nine
ifade ettigi goriisi genel kabul géormiistiir. Bilgi degeri ile iliskili olarak meshur haberi inkar
edenin kiifre degil, dalalete diisecegi belirtilmistir.>>

Meshur ile es anlamli kullanilan bir terim olan miistefiz ise her nesilde ravileri tigten
asagl diismeyen fakat tevatiir derecesine ulagsmayan haber olarak tanimlanmistir.>¢ Ancak
meshur ile miistefiz tanimlar1 arasinda soyle bir farka isaret edilmistir: Meshur basta ahad
iken sonraki donemlerde tevatiir derecesine ulasan, miistefiz ise basta dhad iken sonraki
donemlerde tevatiir derecesine ulasmamis olandir. Meshur, miistefizden daha umumi kabul
edilmistir. Buna gore her miistefiz meshurdur, fakat her meshur miistefiz degildir.5” ibn
Hacer miistefizi “isnadin basindan sonuna kadar esit sayida raviler tarafindan nakledilen
haber” olarak tanimlamaktadir.58 Amidi ii¢c veya dért kisiden fazla bir topluluk tarafindan
nakledilen haberi meshur ve miistefiz olarak isimlendirerek es anlamli kullanmistir.59 Es‘ari
kelamcist ve Safil usulciisii Abdikahir el-Bagdadi (6l. 429/1037-38) miistefiz haberi
miitevatir ile dhad arasinda konumlandirmakta ve nazari bilgi ifade ettigini soylemektedir.
Ona gore insikak-1 kamer, Hz. Peygamber’in elindeki taslarin Allah’ tesbih etmesi ve benzeri
mucizeler ile ri’'yetullah, sefaat, kabir azabi gibi itikadi konular ile mest tizerine mesh, recm,
icki icmenin cezasi hakkindaki haberler miistefizdir.60 Abdiikahir el-Bagdadi'nin miistefize
verdigi bu oOrnekler Hanefllerin meshura verdigi Orneklerle aynidir. Usul ve kelam

50 Eb( Mansir Abdiilkahir b. Tahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, thk. Muhammed Osman el-Hist (Kahire:
Mektebetii ibn Sin, ts.), 281-282; Usulii’d-Din, 39-40; Eb{i Bekr Muhammed b. Ahmed el-Fiit{ihi ibnii’n-Neccar,
Serhu’l-Kevkebi’l-miinir. thk. Muhammed ez-Ziihayli Nezth Hammad (Riyad: Mektebetii’l-‘Ubeykan, 1413/1993),
2/347.

51 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii’l-esrdr, 2/362-370; Abdiilmecid et-Tirkmani, Dirdsdt fi usili’l-hadis ald menheci’l-
Hanefiyye (Karagi: Mektebetii’s-Seade, 1430/2009), 91; Emrullah Dumlu, Haber-i Vahid Ozelinde Islam
Hukukgularinin Hadis Tartismalari (istanbul: Ensar Nesriyat, 2021), 33.

52 Cessas, el-Fiistl, 3/37.

53 Ebl Zeyd Abdullah b. Muhammed ed-Debisi, Takvimiil-edille fi usili’l-fikh, thk. Halil Muhyiddin el-Meys
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 1401/2001), 211.

54 Eb( Bekir Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Usilii’s-Serahsi, thk. Ebu’l-Vefa el-Efgani (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
IImiyye, 1414/1993), 1/292; Dumlu, Isldm Hukukcularinin Hadis Tartismalari, 34.

55 Serahsi, Usiil, 1/292; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfiil-esrdr, 2/535-536. ilk Hanefi usulciilerden s b. Eban ile
baslayip Cessas ve Deblisl tarafindan sistematize edilen haberlerin taksimi ve meshur haberin konumu
hakkinda ayrintii degerlendirmeler icin bk. Murtaza Bedir, Fikih Mezhep Siinnet Hanefi Fikih Teorisinde
Peygamber’in Otoritesi (istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 112-122, 132-139; Mutlu Giil, Haneft Ustiliinde Hadis
Tenkidi (istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2018), 60-65.

56 Zekeriya Giiler, “Miistefiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 32/135.

57 Cezairi, Tevcih, 1/112.

58 [bn Hacer, Niizhetii-nazar, 50.

59 Amidi, el-Thkdm, 2 /274.

60 Eb( Mansir Abdiilkahir b. Tahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, thk. Muhammed Osman el-Hist (Kahire:
Mektebetii ibn Sin4, ts.), 281-282; Usulii’d-Din, 39-40.
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eserlerinde meshur haberler i¢in verilen bu 6rnekler miistefiz ile meshurun es anlaml
kullanildigini géstermektedir.

4. AHAD HABER

Miitevatir haberlerin ¢ok az oldugu dikkate alindiginda haberlerin biiyiik
cogunlugunun dhad sinifindan oldugu anlasilir ve dhad haber dini terminolojide genel
anlamda hadis terimine tekabiil eder. Bundan dolay1 bir kisinin, mezhebin veya ekoliin ahad
haber anlayisi ile hadisin dindeki konumu ve 6nemine bakisi arasinda paralellik vardir. Ahad
hakkindaki goriisler delil degeri lizerinden miizakere edildigi zaman “sahih” olan ahad
haberler kastedilir.

4.1. Tanimi

Ik dénemlerde bir kisinin bir kisiden naklettigi haber anlaminda haber-i vahid terimi
kullanilmistir. Ebi Hanife ve EbG Yisufun (6l. 182/798) haber-i vahid terimini tek kisinin
haberi olarak kullandiklar ifade edilmektedir.6? Safii, haberu’l-hassa olarak isimlendirdigi
haber-i vahidi bir kisinin bir kisiden olmak tizere Hz. Peygamber’e ulasincaya kadar
naklettigi haber olarak tarif etmis ve ravilerinde aranacak sartlar1 acgiklayarak sonraki
donemlerde sahih hadis ve dhad haber tarifine temel olusturacak o6zellikleri siralamistir. 62
Delil olma degerinin tartisildigi donemlerde “birden ¢ok Kkisinin rivayet ettigi haber”
anlaminda “vahid” kelimesinin ¢ogulu olarak “4had” terimi de kullanilmaya baslanmistir.63
Haber-i vahid ve ahad terimleri es anlamli kullanilmakla beraber delil olma degeri
tartisilirken genellikle birden ¢ok kisinin naklettigi haber kastedilmistir. Ahad haberin ravi
sayis1 konusunda farkli goriisler belirtiimektedir. Ornegin, Matiiridi (61. 333/944) yedi veya
sekiz,%4 Gazzali bes veya alt1® ravinin naklettigi haberleri ahad kabul etmistir. Mu‘tezile’den
Ebw’'l-Huzeyl el-Allaf (61. 235/849-50) ise haberin kabulii i¢in asgari bir say1 belirlemis her
tabakada dort kisiden az ravilerin naklettigi haberleri 4had bile saymamistir. O, dort ile yirmi
arasindaki ravilerin naklettigi haberlerin karineye goére zan ya da ilim ifade edecegini
belirtmistir.6¢

Farkli goriislere gore ahad icin genis bir aralikta verilen bu sayilarin bazilari,
miitevatir i¢in belirlenen asgari bes sayisinin iistiindedir. Ayrica miitevatir tanimindaki ilim
ifade etmesi i¢cin “yalan sdylemeleri miimkiin olmayan bir topluluk” kaydinin biiyiik
rakamlara isaret etmesi dikkate alinirsa bir¢ok Kkisi rivayet etse bile ilim ifade etmedigi i¢in
miitevatir sayilmayan haber, o say1 coklugu ile ahad kabul edilmektedir. Miitevatir
konusunda zikrettigimiz tizere ilim ifade etmenin olaylara ve kisilere gore degismesi ve
vicdani bir durum olmasi, ahad ile miitevatir ayriminda nisbilik unsurunun 6énemli bir etken
oldugunu gostermektedir.

Ahad haber, miitevatirin terim anlami kazandigl siirecte “miitevatir sartlarim
tasimayan haber” olarak tanimlanmistir.6’” Hanefiler haberleri ii¢ béliime ayirip meshuru
miistakil bir boliim olarak degerlendirdikleri icin dhadi “miitevatir ve meshur seviyesine

61 {smail Hakki Unal, fmam Ebii Hanife’nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu (Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1994), 134.

62 Eb{i Abdilladh Muhammed b. idris es-Safii, er-Risdle, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
IImiyye, ts.), 369-370.

63 Mustafa Ertiirk, “Haber-i Vahid”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Isléim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996),
14/349.

64  Eb(i Mansr Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Te'vildti’l-Kur’dn, cev. Bekir Topaloglu (istanbul: Ensar
Nesriyat, 2005/1426), 4/102.

65 Gazzall, el-Miistasfd, 1/342.

66 Abdiilkahir el-Bagdadsi, el-Fark, 116. Siiy(ti, Safii fakihi Istahri’den (61. 328/940) on ve iizeri kisilerin haberinin
mitevatir, onun altindaki Kisilerin haberinin dhad oldugunu nakletmekte ve Kkendisi de bu gorisi
benimsemektedir. Yani dokuz kisinin haberini 4had kabul etmektedirler. Styati, Tedribii’r-ravi, 2/177. Bunun
gerekcesi de ahad kelimesinin li¢ ile dokuz arasindaki nesnelere isaret eden “cem’-i killet” kalibinda olmasiyla
aciklanmaktadir. Bkz. Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit, 4/232.

67 Ertiirk, “Haber-i Vahid”, 14/349.
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ulasmayan haber”68 olarak nitelemislerdir. Ahad haberin miitevatir ve meshur haberle iliskili
yapilan ve “efradini cami‘, agyarint mani” olmadig i¢in kendi asli unsurlarini ifade etmeyen
bu muglak tanimu ihtilaflar1 beraberinde getirmistir.

Ayrica miitevatirin epistemolojik merkezli “ilim ifade eden haber” tanimina karsilik
ahad haber de “zan ifade eden haber”,%° “ilim ifade etmeyen haber”7? veya “kendi basina ilim
ifade etmeyen haber”7! olarak tarif edilmis ve zan ifade etmesine’2 isaret edilmistir.

4.2. Hiiccet Olmasi

Biitlin haber tasniflerinde yer alan dogru, yalan ve dogru veya yalan olma ihtimali olan
seklindeki genel siniflandirmanin {g¢iincii boliimi ile d4had haberler kastedilmistir. Yalan,
yanlis ve hatali olma ihtimalini tasimas1 sebebiyle 6zellikle karinesiz dhadlarin delil olarak
kullanilmasinda iki farkli goriis ortaya c¢ikmistir. Haricllerin, giivenilir bir sekilde
nakledilmedigi ve Kur’an-1 Kerim’e aykir1 hiikiimler igerdigi i¢cin hadisleri dolayisiyla ahad
haberleri kabul etmedikleri nakledilmektedir.”3 Bunun gibi asir1 goriislerin disinda dhad
haberlerin 06zellikle ameli konularda delil olarak kullanilmasi genel kabul gérmis ve
usulciiler bu durumu akli ve nakli delillerle ayrintili bir sekilde aciklamislardir.7+

Savas halinde herkesin sefere cikmayip bir grubun (tdife) insanlara dini ilkeleri
ogretmesi konusundaki ayet ile?> “Fasik bir Kkisi size bir haber getirirse arastirin”7¢ ayeti ahad
haberin delil degerine dayanak gosterilmistir. Hadis naklini tesvik eden “Benden bir hadis
isitip isittigi gibi nakledenin Allah ytiziini ak etsin”77 rivayeti teblig yapmay tesvik ettigi gibi
tebligin ¢ogu zaman birka¢ kisi ile yapilabilecegi sebebiyle ahad ig¢in delil olarak
degerlendirilmistir.”8

Hz. Peygamber’in komsu tilkelere dini teblig icin sahabileri tek olarak géondermesi,
farkl bolgelere yonetici ve muallim olarak gorevlendirmesi ahad haberlerin delil olmasinin
gerekcelerinden kabul edilmistir. Kible degisikliginin Kuba mescidinde namaz kilanlara bir
kisi tarafindan haber verilmesi iizerine Kabe yoniine dénmeleri, icki yasaginin kendilerine
bildirildigi bir grup sahabinin icki kiiplerini kirmalari, Hulefa-yi Rasidin dénemi ile sonraki
donemlerde sahabenin ve tabilnin ¢ogu zaman ahad olarak nakledilen haberlere gore amel
etmeleri ve hiikiim vermeleri ahad haberin delil olarak kullanilmasi konusunda “icm&”
meydana geldiginin sebebi olarak gosterilmistir.’> Ayrica Hz. Peygamber ve sahdbe
donemlerinde dhad haberlerin delil olmamasi giindeme bile gelmemistir.

4.3. Bilgi Degeri

Ahad haberi mutlak anlamda delil kabul edenler arasindaki gériis ayriligi, 4hadin zan
veya ilim ifade etmesi ve bununla iliskili olarak hangi konularda delil olacagi konusunda

ortaya ¢ikmistir. Amell alanda zanna dayali delillerle hiikiim vermenin gerekli ve miimkiin
olusu sebebiyle sahih dhad haberin hiiccet olarak kullanilmasi hakkinda zikre deger bir

68 Muhammed b. Hamza Molla el-Fenari, Fiisilii'l-beddyi’ fi usiili’s-serd‘, thk. Muhammed Hasen (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-iimiyye, 1428/2006), 2/243; Unal, Ebii Hanife’'nin Hadis Anlayisi, 133.

6 Amidi, el-Thkdm, 1/273.

70 Gazzall, el-Miistasfd, 1/343.

7t Sevkani, Irsddii’l-fuhil, 92.

72 Fahriiddin EbQ AbdillAh Muhammed b. Omer er-Razi, el-Metdlibii’l-‘aliye, thk. Ahmed Hicazi es-Seka (Beyrut:
Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1987/1407),9/201.

73 Yusuf Sevki Yavuz, “Haber-i Vahid(Kelam)”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1996), 14/352.

74 Gazzali, el-Miistasfd, 1/343-364; Amidji, el-Thkdm, 1/285-303.

75 et-Tevbe, 9/122. Ayette gegcen grup anlamindaki “4k” kelimesi arapgada bir ve daha fazla kisi igin
kullanilmaktadir. Dolayisiyla savastan donenlere bir ve daha fazla kisinin dini bilgileri 6gretmesi tavsiyesi ile bir
ve daha fazla kisinin naklettigi 4had haberlerin delil olmasi arasinda iliski kurulmugtur. ibn Hazm, el-lhkdm,
1/109.

76 el-Hucurat, 49/6; Bkz. ibn Hazm, el-Thkdm, 1/111-112.

77 Ebi David, Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistant, Siinen-ii Ebi David (istanbul: GCagr1 Yayinlari, ts.), ‘Ilim, 10.

78 Safif, er-Risale, 401.

79 Gazzali, el-Miistasfd, 1/347-364; Ertirk, “Haber-i Vahid”, 14/349.
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ihtilaf olmamigtir. itikadi konularda ise delillerin kat? ve kesin bilgi gerektiren o6zellikte
olmas1 ilkesinden hareketle ve miicerred olarak dhad haberlerin de zan gerektirdigi
gerekcesiyle delil olarak kullanilamayacag goriisii genel kabul gérmiistiir.

4.3.1. Zan ifade Etmesi

Mutlak olarak dhad haberin zan ifade etmesi cogunlugun goriisiidiir. Basta Mu'tezile
olmak iizere kelamcilar, Hanefiler, Safifler ve Malikilerin cogunlugu ile hadisgilerin bir kismi
ahad haberin zan ifade ettigi goriisiindedirler.8® Haber, miitevatir 6zelliklerine sahip olarak
ilim ifade etmiyorsa zan ifade ettigi kabul edilmistir.8! Zan ifade etmesinin gerekcesi ravi
sayisinin azlig1 ve ravilerin masum olmamasidir. Dolayisiyla ravilerinin hata etme ve yalan
soyleme ihtimalleri vardir. Adil kabul edilen sahabilerin bile masum olmamalari, yanilmalari,
birbirlerini tenkit etmeleri, hadislerin uzun siire yazilmamasi, mana ile rivayet edilmis
olmasi, tearuz etmis olmalar1 ve ravileri hakkinda cerh ve ta’dil kurallarinin uygulanmis
olmasi, dhad haberlerin zan ifade ettiginin gerekcesi olarak zikredilmistir.82 Kur’'an-1
Kerim’de zannin yerilip hakki ve gercegi ifade etmemesi®3 ile kesin bilgi ifade etmeyen
seylere uyulmamasi®* konusundaki ayetler, ahad haberlerin zan ifade ettiginin ve zanna
itibar edilmemesinin dayanagi kabul edilmistir.

4.3.2. Ilim ifade Etmesi
“Ahad haber ilim ifade eder” diyenlerin goriisleri iki gruba ayrilabilir:

a. Ahad haberin mutlak anlamda ilim ifade etmesi: Ahad haberin mutlak olarak ilim
ifade ettigini kabul edenler, genel anlamda onun hiiccet olmasi ile ilgili delilleri gerekce
gostermislerdir.8> Ciinkli onlara gore hiiccet olmas1 ayni zamanda ilim ifade etmesini de
gerektirir. Ahdd zan gerektirir diigiincesiyle sadece amelde delil olmasi, kesin bilgiye
dayanmadan ameli gerektirir ki bu makul degildir. Yine onlar, yukarida isaret edilen zanna
ve bilgi ifade etmeyen seylere uyulmamasi gerektigi hakkindaki ayetleri de ahad haberlerin
ilim ifade ettiginin delili kabul etmislerdir. Zira sahabiler ve tabiiler, hem itikadi hem de
ameli konularda dhad haberin ilim ifade ettigini kabul etmeselerdi bilgiye dayanmadan zan
ile hareket etmis olurlardi.

Ahadin ilim ifade ettigini savunanlarin 6nde gelen ismi ibn Hazm’dir (61. 456/1064).
0, Allah’in koruma garantisinde olan vahyin kapsamina Kur’an’in beyani olan siinneti ve
hadisleri de dahil etmektedir.8¢6 Ona goére c¢ogunlugu ahad olarak nakledilen siinnet
korunmamis olursa Kur’an’in beyaninda eksiklik olacaktir. Adil ravilerin muttasil olarak
rivayet ettikleri haber-i vahidlerin ilim ifade ettigini savunan ibn Hazm, zan ifade ettigini
soyleyenlerin hata ve yalan ihtimali olan haberle amel ettikleri i¢in ¢eliskiye diistiiklerini
belirtmektedir.87

b. Ahad haberin karineli olarak ilim ifade etmesi: Muhaddisler ve usulciiler karine
denilen destekleyici unsurlar ile ahad haberin Hz. Peygamber’e aidiyetinin kesinligini
artirmaya yonelik goriisler belirtmislerdir. Ilgili béliimde agiklandig iizere karine, mahiyeti
itibariyle genis ve genel bir kavramdir. Ancak karine hadis rivayetinde g¢ogunlukla bir
rivayetin ravilerinin ve isnadlarinin fazlaligina dayanir. Karine ile rivayetin Hz. Peygamber’e
aidiyetindeki zaaf giderilmeye ¢alisilir. Fakat hi¢cbir zaman tamamen izale edilip miitevatir
haberin ifade ettigi zarurf ilim derecesinde kesinlik ifade ettigi belirtilmemistir.

80 ibn Hazm, el-Thkdm, 1/119.

81 Fahriiddin EbG Abdillih Muhammed b. Omer er-Razi, Esdsii’t-takdis, thk. Ahmed Hicazi es-Seka (Kahire:
Mektebatii’l-Kiilliyyati'l-Ezheriyye, 1986/1406), 215.

82 Amidi, el-ihkam, 2/275; Razi, Esdsti‘t-takdis, 215-219; el-Metdlibii’l-‘dliye, 201-214.

83 en-Necm, 53/23, 28; el-En‘dm, 6/116; Yiinus, 10/36.

8¢ el-Isra, 17/36.

85 ibn Hazm, el-Thkdm, 1/109-117; Kogkuzu, Haber-i Vahitlerin itikat ve Tesri Yénlerinden Degeri, 117-122.

86 [bn Hazm, el-Thkdm, 1/96-98,121-122.

87 {bn Hazm, el-Thkam, 1/118.
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ibn Hacer, hadisin “muttefekun aleyh” olmasini karine kabul ederek nazari ilim ifade
ettigini belirtir. Ayrica ravi ve tariki ¢ok olanlar ile meshur muhaddislerin naklettigi dhad
rivayetlerinin nazari ilim ifade ettigi gortisiindedir.88 Ravi ve senedin fazlaligina dayanan
meshur ve miistefiz haberler de ilgili boliimde agiklandig1 Gizere nazari ilim ifade ederler.
Nazzam’a (6l. 231/845) gore ahad haber karine ile ilim ifade eder.8? Yine telakki’l-imme bi’l-
kabiill olarak nitelenen hadislerin bazen dogrudan bazen de tevatiir konumunda
degerlendirilerek nazari ilim ifade ettigi nakledilmistir. Sonu¢ bakimindan, teoride zan ifade
ettigi kabul edilen ahad haber karine denilen unsurlarla nazar{ ilim ifade eden bir konumda
degerlendirilmistir. Boylece “itikatta delil olmaz” denilen ahad haberler nazari/istidlali ilim
ifade ettigi gerekcesiyle sem‘iyyat denilen bazi konularda bir¢ok alim tarafindan delil olarak
kullanilmistir.

5. ALIMLERIN GORUSLERI

Buraya kadar ¢ haber cesidi tanim, bilgi ve hiiccet degerleri acgisindan teorik olarak
tanitilmaya calisilmistir. Bu teorik bilgilerin uygulamaya nasil yansidigini gérmek konuya
aciklik kazandiracaktir. Bunun i¢in farkli anlayis ve ekollerden 6nde gelen ilim adamlarinin
ahad haberlere yaklasimlarini, gorislerinin bitiinliigi icinde aciklamak uygun olacaktir.

5.1. Muhaddisler ve Ehl-i Hadis

Ehl-i hadisin temsilcisi kabul edilen Ahmed b. Hanbel, hadisgilerin usuliine uygun
olarak rivayetlerin sihhati ve buna bagli olarak delil olup olmayacagl hakkinda goris
belirtirken amelil ve itikadi konu ayrimi yapmamistir. Haber-i vahidin zan veya ilim
gerektirdigi hakkinda Ahmed b. Hanbel'in kendisinden gelen acik ifadeler olmadigi igin
Hanbell usulciiler, onun bazi ifadelerini yorumlamak durumunda kalmislardir. Ahmed b.
Hanbel’den nakledilen “Hz. Peygamber’den sahih bir isnad ile icerisinde bir hiikiim veya farz
bulunan bir hadis geldiginde bu hiikiim ve farz ile amel ederim. Bu hadisle Allah’a kulluk
ederim. Ancak bu s6zli Hz. Peygamber’in sdyledigine sahitlik etmem”?° seklindeki ifadelerine
dayanarak haber-i vahidin zan ifade ettigi goriisiinde oldugu belirtilmistir. Hanbeli
usulciilerin, imamlarinin haber-i vahidin zan ifade ettigi goriisiinde olduguna dair
kendisinden naklettikleri bagka bir ifade de sudur: “Ehl-i kibleden hi¢ kimsenin, isledigi bir
giinah veya bir kebireden dolay1 cehennemlik olacagina sehadet etmeyiz. Ancak bir hadiste
gecmesi miistesna... O zaman rivayet edildigi gibi tasdik ederiz ve biliriz ki hadiste geldigi
gibidir. Fakat boyle olduguna sehadet etmeyiz.?1

Ahmed b. Hanbel’e nispet edilen diger goriise gore haber-i vahidler ilim ifade eder.
Ahmed b. Hanbel “Haber ilim gerektirmeyip amel gerektirir” diyen kimseyi kinamis ve “Bu
nedir? Bilmiyorum” demistir. Yine o, ri’'yet hadislerinin dogru oldugunu ve bunlara inanmak
gerektigini ifade etmistir.?2 O, “Sefaat, kabir azabi, miinker-nekir, sirat, rii'yetullah haktir”
seklinde goriis belirttigi itikadi konular1 ahad hadislerle delillendirmistir.?3 Bu nakillerden
hareketle Ahmed b. Hanbel'in haber-i vahidin ilim ifade ettigi goriisiinde oldugu
anlasilmaktadir. Bu anlayis, Ahmed b. Hanbel'in temsilcisi oldugu ehl-i hadis ekoliiniin

88 jbn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 60-61.

8 Nazzam’a gore haberlerin ilim ifade etmesinde karinenin 6nemli bir yeri var. Bazen haberi kalabalik bir cemaat
bile nakletse karine yoksa ilim ifade etmeyebilir. Nazzam karineye soyle bir 6rnek vermektedir: Siddetli hasta
olan birinin 6limi haber verildiginde yakinlarinin hiiziinli bir sekilde yasa isaret eden hareketlerde
bulunmalari hastanin dliimiine isaret eden karinedir. Ebii'l-Hasen Abdiilcebbar b. Ahmed Kadi Abdiilcebbar, el-
Mugni fi ebvabi't-tevhid ve’l-‘adl, thk. Taha Huseyin (Misir: Daru’l-Misriyye li't-Te’lif ve'n-Nesr, 1965), 15/396.

9%  Muhammed b. el-Hiiseyin el-Ferra Ebi Ya'l3, el-‘Udde fi usili’l-fikh, thk. Ahmed b. Ali Seyr el-Miibaraki (Riyad:
y.y., 1990/1410), 3/898.

91 Ebi Ya'l, el-‘Udde, 3/898-899.

92 EbuYa'la, el-‘Udde, 3/899.

93 Ebii'l-Ferec Abdurrahman b. Ali ibnii'l-Cevzi, Mendkibii’l-imdm Ahmed b. Hanbel (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide,
1973/1393), 1609.
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karakteristik 6zellikleriyle de ortiismektedir. Ayrica ge¢miste ve giiniimiizde Ahmed b.
Hanbel’in haber-i vahidin ilim ifade ettigi diisiincesinde oldugu genel kabul gérmiistiir.%*

Buhari (6l. 256/870), kendi déneminde tartisma konularindan olan dhad haberin
hiiccet olmasi konusunda Sahih’inde miistakil béliim ayiran tek muhaddistir. Ahad haber
hakkinda teorik olarak goriis belirtmeyen Buhari, haber-i vahid ve ahad haber kavramlarinin
ikisini de kullanmistir. Aktardig1 rivayetlerin ¢ogunun muhtevas: tek kisinin bir konuyu
nakletmesi seklindedir.®> Ayrica rivayetlerin timii fikhi igeriktedir. Sarihleri Kirmani (6l.
786/1384) ve Ayni (6l. 855/1451), bu durumu Buhar’nin dhad haberin itikatta degil, amelde
delil oldugu goriisiinde olduguna yorumlamislardir.?6

Haberleri miitevatir ve ahad olarak ayiran ilk hadisg¢i kabul edilen Hatib el-Bagdadi®’
zan ifade ettigini belirttigi8 ahad haberi isnadindaki ittisal ve inkitd 6zelligine gére miisned
ve mirsel kisimlarina ayirmaktadir. Miisned haberleri de ilim gerektirenler ve
gerektirmeyenler olarak tasnif etmektedir. Ona gore telakki’l-imme bi’l-kabtil olan ahad
haberlerin amel edilip edilmedigine ya da te’vile miisait olup olmadigina bakilmaksizin
dogruluguna hiikmedilir ve bunlar istidlali ilim ifade ederler.?® Ayrica o, manevi miitevatirin
haber-i vahidlerden meydana geldigine isaret etmekte ve Hz. Peygamber’in bazi mucizelerini
ornek vermektedir.1% flim gerektirmeyenler ise siinenler ve sahihlerde nakledilen
haberlerdir ki bunlar sadece amel gerektirir. Hatib’in telakki’l-imme bi’l-kabiil olarak
niteledigi haberler hakkindaki bu goriisleri hadisgilerin yaklasimiyla értiismektedir. Ancak
ona gore haberin akla, Kur'an’a, miitevatir siinnete, icmaya aykir1 olmamasi ve ¢ogunlugun
bilmesi gereken bir haberi bir kisinin nakletmemesi ve miitevatir olarak rivayet edilmesi
gereken bir haberi bir kisinin rivayet etmemesi gerekir.101

Miitevatir hadis bulmanin ¢ok zor oldugunu belirten02 [bnii’s-Saldh Buharf ve Miislim
rivayetlerine biiylik 6nem atfetmektedir. Ona gére muhaddislerin gerek “muttefekun aleyh”
olarak niteledigi gerekse Buhari ve Miislim’in infirad ettigi hadisleri iimmet kabul etmede
(telakki’l-imme bi’l-kabiil) ittifak etmistir. Ummetin hata iizere birlesmeyecegi konusunda
icma oldugu icin hatadan masum kabul edilirler. Bundan dolay1 aslinda dhad olan bu
hadislerin sihhati kesindir ve bunlar “nazarf yakini ilim” ifade ederler.103

ibn Hacer tarafindan “miitevatir sartlarim tasimayan haber” olarak tarif edilen ahad
haber sihhat acisindan “makbil” ve “merdid” kisimlarina ayrilir.1%4 Makbil olanlar ravinin
sidki halinde zann-1 galib ifade eder ve amel edilir. Ravinin yalancilig1 sabit olursa terk edilir.
Ayrica daha once ifade ettigimiz karinelerle desteklendiginde ahad haber nazari ilim ifade
eder.1%5 [bn Hacer, karineli haberlerin ancak hadis alimleri tarafindan bilinecegini belirtir.106

94 Muhammed Ebl Zehra, Ahmed b. Hanbel (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabf, ts.) 237-238.

% Ramazan Ozmen, “el-Buhar’nin Haberu’l-Vahid Savunusunda Kullandigi Hadislerin Hucciyeti Uzerine Bir
inceleme”. EKEV Akademi Dergisi 13/39 (2009), 133-154.

9% Eb(i Muhammed Mahmiid b. Ahmed el-‘Ayni, ‘Umdetii’l-kdrt fi serhi Sahihi’l-Buhdri, thk. Abdullah Mahmud
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 1421/2001), 24/18; Eb(i AbdillsAh Muhammed b. Ydsuf el-Kirmani, el-
Kevakibii'd-derdri fi serhi Sahthi’l-Buhdrf (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi, 1356,/1938), 25/14.

97 Eb( Bekr Ahmed b. Ali b. el-Hatib el-Bagdadi, Kitdbii'l-Fakih ve’l-mutefakkih, thk. Adil b. Yasuf el-Garazi (Sutd:
Daru ibni'l-Cevzi, 1417/1996), 1/276.

% Ebl Bekir Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi ilmi'r-riviye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-limiyye,
1988/1409), 16.

99 el-Hatib el-Bagdadi, el-Fakih, 1/278.

100 Hz. Peygamber’in elindeki taslarin tesbih etmesi, hurma kiitiigiiniin inlemesi, parmaklari arasindan su
fiskirmasi gibi 6rnekler vermektedir. Hatib el-Bagdadsi, el-Fakih, 1/277.

101 e]-Hatib el-Bagdadi, el-Fakih, 1/354; el-Kifdye, 432.

102 {bnii’s-Salah, ‘Uliimi’l-hadis, 267.

103 {bni’s-Salah, ‘Uliimii’l-hadis, 28.

104 {bn Hacer, Niizhetii’n-nazar, 55.

105 Tbn Hacer, Niizhetii’'n-nazar, 60-61.

106 {bn Hacer, Niizhetii’n-nazar, 63.
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ibn Teymiyye'ye gore karineler, ravilerin sidk durumlari, isnadlarin ¢oklugu, meshur
oluslar1 gibi 6zellikleri haber-i vahidlerin konumunu belirlemede énemli etkenlerdir. Akl
basinda olan higbir kimse biitiin haber-i vahidlerin dogru oldugunu veya ilim ifade ettigini ya
da yalan oldugunu séylemez.107 Delillerin kat‘f ve zanni oluslar1 zatindaki 6zelliklerine gore
degil, kabul edenlerin itikatlarina gére degisir.198 Sadik ravilerin haberleri bazen sayilarinin
coklugu bazen sifatlar1 bazen de her her ikisiyle birlikte miitevatir gibi ilim ifade eder.1%° Nice
az sayidaki ravinin haberi dogru olup ilim ifade eder. Buna mukabil binlerce kisinin haberi
yalan olabilir. Bu durum ravinin adaleti ve zabti ile ilgilidir. Uzun bir hadisi aralarinda
anlasma imkani olmayan iki kisi aynmi sekilde nakletseler dogru kabul edilir.11° bn
Teymiyye’ye gore hadiste esas kriter sahih olmaktir. Sahihin lafzi ve manevi miitevatir gibi
cesitleri vardir.111 Sahfhayn hadislerinin ¢ogu baskalari bilmese de muhaddisler nezdinde
bazen lafzi miitevatir olduklar i¢in bazen de iimmet kabul ettigi (telakki’'l-iimme bi’l-kabil)
icin ilim ifade eder.!12 Baz1 fikhi muhtevadaki hadisler ile sefaat, rii’yetullah, kevser ve Hz.
Peygamber’in parmaklarinin arasindan su fiskirma mucizesi ile ilgili rivayetler manen
miitevatirdir. Ummet bunlar1 kabul etmistir.113 Hadis alimlerinin sthhatinde icma ettikleri ve
telakki’'l-imme bi’l-kabl olarak aldiklar1 hadisler ilim ifade eder ve itikatta delildir. Clinkii
immet hata iizere birlesmez.114

5.2. Kelamcilar ve Fikihgilar

Es‘ariyye mezhebinin kurucusu Ebii'l-Hasan el-Es‘arl (6l. 324/935-36) ahad haberi,
adil bir ravinin yine adil bir raviden Hz. Peygamber’e ulasincaya kadar muttasil bir senedle
rivayeti olarak tarif etmektedir. Ona gore ahad haber kat'iyyet degil, zan ifade eder ve amel
gerektirir.115 el-Ibdne isimli eserinde itikadi bircok konuda ayetlerin yaninda konuyla ilgili
ahad haberleri zikretmektedir. Sefaat, kabir azabi, ri’'yetullah, havz, mizan gibi konulara
iman edilmesi gerektigini sdyleyerek bunlarla ilgili rivayetlerin Resilullah’a kadar adil
kisiler tarafindan rivayet edildigini, isnad ve ravilerinin ¢oklugunu gerekce gostererek
reddedilemeyecegini belirtmektedir.11¢ Es‘ari’nin isnad ve ravilerinin ¢ok olmasina
dayanarak itikadi konularda delil kabul ettigi bu rivayetlerin meghur olan ya da karinelerle
desteklenen ahad haberlere hatta manevi miitevatirlere tekabiil ettigini diisiiniiyoruz.117

Matiridiyye mezhebinin kurucusu, miifessir ve fakih Matiiridi, (61. 333/944) Kitabti't-
Tevhid'inin “Bilgi edinme yollar1” bélimiinde haberleri miitevatir ve ahad olarak a¢ik ve net
bir sekilde taksim etmeksizin epistemolojik agidan degerlendirmektedir. Once kesin bilgi
veren haber-i Reslll ve miitevatir haberi agiklayan Matiiridi ikinci derecede ahad haberleri
kastederek bunlarin ilim gerektirmede miitevatir haberler gibi olmadigini, ravileri masum
olmadiklart i¢in yanilma ihtimalleri sebebiyle durumlarinin arastirilmasi gerektigini
belirtmektedir. Bu 6zellikteki haberler sabit naslara aykir1 olmamalar: sartiyla delil olma
niteligine sahiptir.118 Matiirid], meshur tefsiri Te’vilat'inda alti-yedi kisinin haberini dhad

107 Ebii'l-Abbas Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, el-Cevabii’s-sahth li-men beddele dine’l-Mesih. thk. Ali b.Hasen
(Riyad: Daru’l-Asime,1419/1999), 6/481.

108 Ebii'l-Abbas Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, el-Miisvedde fi usilli’l-fikh, nsr. Muhammed Muhyiddin (Misir:
Matbaatii'l-Medeni, ts.), 221.

109 Ebii'l-Abbas Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, el-Istikdme, thk. Muhammed Ragad (b.y. CAmi‘atii’l-imam
Muhammed b. Su’(idii’l-Islamiyye, 1991/1411), 29; Mecm{i‘u fetava, 18/50.

110 fbn Teymiyye, el-Cevdb, 6/481; Mecmii‘u fetdvd, 18/50.

1t fbn Teymiyye, Mecmii‘u fetdvd, 18/16.

112 fbn Teymiyye, Mecmii‘u fetdvd, 18/41.

113 fbn Teymiyye, Mecmii‘u fetdvad, 18/16.

114 [bn Teymiyye, Mecmil‘u fetdvd, 18/16-17, 20, 41-50; el-Miisvedde, 223.

115 Eb{i Bekr Muhammed b. el-Hasen Ibn Fiirek, Makalatii’s-seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘arfi. thk. Ahmed Abdiirrahim es-
Sayih (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2005/1425), 23, 201.

116 Ebii’'l-Hasan Ali b. ismail el-Es‘ari, el-Ibdne ‘an usili’d-diydne (Beyrut: Daru ibn Zeydan, ts.) 9,11,16,70.

117 Kadir Demirci, “Es’ari’de Hadis ve Siinnet -el-ibAne Ornegi-”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
10/2 (Temmuz-Aralik 2010), 61-63.

118 Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridl, Kitabii't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu (istanbul:
Mektebetii'l-irsad, ts.), 70-71.
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kabul edip!!® bu haberlerin hatali olma ihtimali olsa da amelde delil olabilecegini ifade
etmektedir.120 Ancak Matiiridi’ye gore rivayet teknigi acisindan dhad olan haberlerin amel ve
uygulama yoniiyle miitevatir olarak nitelendirilmesi mimkiindiir. Ayrica amelle olusan
miitevatir en degerli haberdir. Nitekim “Varise vasiyet yoktur” hadisini kendisiyle amel
edilmesinin bilinmesi a¢isindan (fi‘li) miitevatir olarak nitelemektedir. Gerek¢e olarak da
kendisiyle amel edildigini ve alimler tarafindan bilinen bir hadis oldugu i¢in ¢ok rivayet
edilmeye ihtiya¢ duyulmadigini goéstermektedir.2! Yine eti yenmeyen hayvanlarla ilgili
En‘am suresi 145. ayetin tefsirinde yirtici hayvanlardan koépek disi olan ve pengeli kuslarin
etinin yenmeyecegi konusundaki hadisi herkesin bildigini ve amel edildigini sdyleyerek
miitevatir sayilmasi gerektigini séylemektedir. Bu agiklamay1 siinnetin ayeti neshetmesinin
gerekcesi olarak yapmaktadir.122 Ancak mi‘rac haberleri hakkinda daha ihtiyath bir ifade ile
ahad haberlerin kesin bilgi vermedigini belirtmektedir.123 Matiirid], itikadi konularda dhad
haberi destekleyici delil olarak kabul etmektedir. Nitekim rii’yetullah konusunu ayetler ve
akli delillerle aciklayip ardindan ilgili hadisi, tarikinin ¢ok olmasi sebebiyle delil olarak
zikretmistir.124

Meshur Mu'‘tezili kelamc1 ve Safil fakihi Kadi Abdiilcebbar (6l. 415/1025), haberleri
bilgi degerine gore; zaruri ilim gerektiren, kapsadigl mananin sahih olduguna delélet eden ve
ameli gerektiren zanni haberler olmak iizere iige ayirmaktadir.12> Bes ve daha fazla ravinin
naklettiginin ancak ilim ifade edebilecegini belirten Kadi Abdiilcebbar’a gére besten az ravi
ile nakledilenlerin zan ifade ahad eden haberler oldugu anlasilmaktadir.'26 Ahad haber
gerekli sartlar1 tasiyorsa zan ile amel etmenin gecerli oldugu fikhi konularda delil olur.
Ciinkd seri hiikiimlerin ¢ogu zann-1 galib {izerine bina edilmistir. Tevhid ve sifatullah
konularinda ahad haber delil olmaz. Bunlarin disindaki itikadi konularda ise Kur’an-1 Kerim
ve akla uygunsa zorlamadan te'vil edilir. Te'vil edilemez ise Hz. Peygamber’in o sozii
soylemedigine hiikmedilerek reddedilir.12” Nitekim Kadi Abdiilcebbar kabir azabi hakkindaki
ahad haberleri reddetmemis, te’vil yoluna gitmistir.128 Ayrica o, ahad haber olarak nakledilen
baz1 hissl mucizeleri ¢ok kisinin nakletmesi sebebiyle tevatiir konumunda degerlendirip
bunlarin ilim ifade ettiklerini belirtmektedir.12°

Mu'tezile kelamcist ve fikih usulciisii Ebii’'l-Hiiseyin el-Basri (6l. 436/1044) ahad
haberler hakkinda verdigi ayrintili bilgiler ile hem farkli goriisleri hem de Mutezile’nin
goruslerini gerekeeleriyle agiklamistir. Biitlin 4had haberlerin yalan olmasinin veya dogru
olmasinin mimkiin olmadigini!3? belirten Basri, sahih olan dhad haberleri sistematik bir
sekilde konusu amel olanlar ve ilim olanlar seklinde taksim etmektedir. Konusu amel olanlar1

19 Matiridi, Te'vildt, 4/102.

120 Matiridi, Te'vildt, 6/511.

121 Matiridi, Te'vilat, 1/365-366; Bk. Hiiseyin Kahraman, Maturidilikte Hadis Kiiltiirii (Bursa: Arasta Yaynlari,
2001), 101-102; Nuri Tuglu, Maturidilik ve Hadis (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2016), 151-154.

122 Matiridi, Te'vilat, 5/261.

123 Matiridi, Te'vilat, 8/251; Tevhid, 225.

124 Matiridi, Tevhid, 141-151.

125 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/331.

126 Ebii'l-Hasen Abdiilcebbar b. Ahmed Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, thk. Abdilkerim Osman (b.y.
Mektebetii Vehbe, 1996/1416), 768.

127 Kadi Abdiilcebbar, Serh, 769.

128 Kadi Abdiilcebbar, Serh, 730-734.

129 Kadi Abdiilcebbar, Hz. Peygamber’in hissi mucizelerini lice ayirmaktadir. a) Sihhati ve siiblitu zarGri veya
nazari/istidlali bir yolla bilinen mucizeler: Bir agacin Hz. Peygamber’in s6ziiyle yiliriimesi, az miktardaki yemek
ile ¢ok kisinin doymasi, hutbe okudugu kiitligiin inlemesi vb. hissi mucizeleri 6rnek vermektedir. Bu mucizelerin
¢ok Kisi tarafindan rivayet edildigini dolayisiyla tevatiir konumunda olup ilim ifade ettigini belirtmektedir. b)
Meshur olup baz yollarla bilinenler: Bunlar kesinlik ifade etmezler. c. Ahad yolla nakledilen mucizeler: Cok
saylda olan bu mucizeleri kabul etmek ona gore dogru degildir. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 16/407-423; Bkz.
Abdulvasif Eraslan, Kddi Abiilcebbdr’da Haber Nazariyesi (Diyarbakir: Dicle Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiist, Doktora Tezi, 2019), 203-217.

130 Ebii'l-Hiiseyn Muhammed b. Ali el- Basri, el-Mu‘temed f7 ustili’l-fikh, thk. Muhammed Hamidullah (Dimegk: el-
Ma’hedi’l-‘[lmiyyi'l-Franst 1i’d-Dirasati’l-Arabiyye, 1965/1385), 2/550.
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da amel edilmesi zorunlu olanlar ve gerekli sartlara sahip olmadig i¢in zorunlu olmayanlar
olarak iki kisimda miitaala etmistir. Konusu ilim olan haberler ise akla uygun olanlar ve
olmayanlar kisimlarina ayrilir. Akla uygun olanlari Hz. Peygamber’in sodylemis olmasi
miimkiin olabilir. Akla uygun olmayanlar1 ise zorlamadan te'vil edilebilmek sartiyla Hz.
Peygamber’in séylemis olmasi ihtimali vardir.131 Ahad haberlerin itikatta delil olmayacagini
soyleyen Basri, bircok isnadla nakledilip amel edilen haber-i vahidlerin miitevatir
konumunda oldugunu ifade etmistir.132

Es‘arl kelamcilardan ve ayn1 zamanda Safil usulci Razi (6l. 606/1210) ahad haberin
zan ifade ettigini ve “‘ameliyydt” diye isimlendirdigi fikhi konularda delil olarak
kullanilacagini belirtmekte ve zan ifade etme gerekcelerini ayrintih bir sekilde soyle
aciklamaktadir: Ravilerin en istiin mertebesinde olan sahabiler masum degildirler. Bazen
yanildiklar1 gibi birbirlerini tenkit ve tashih etmislerdir.133 Her zaman uygulanan meshur
konularda farkl rivayetlerde bulunabilmislerdir.13¢ Hz. Peygamber zamaninda her giin
duyulan ve goriilen ezan ve ikdmet sozlerinin ka¢ kere sdylendigi, riikliya egilirken ve
riikkidan kalkarken ellerin kaldirilmasi hakkindaki rivayetlerde bile farkliliklar var. Clinki
sahabiler Hz. Peygamber’den bir kere dinlediklerini yazmadan ve tekrar etmeden kirk elli y1l
sonra manen rivayet etmislerdir. Muhaddisler, ravilerin Sia, Mu‘tezile ve Kaderiyye mensubu
olmalarini cerh sebebi olarak gérmiisler fakat tesbih, tecsim ifade eden rivayetleri nakleden
raviler hakkinda bir tenkitte bulunmamislardir. Hadisciler uydurma rivayetlere engel olmak
icin hiisn-i niyetle ellerinden gelen gayreti gostermislerse de hata etmeleri miimkiindiir.13>
Razi, Kur'an-1 Kerim’de zanna uymanin tasvip edilmedigine dikkat cekerek “ilmiyyat” diye
adlandirdig1 yakini ve kesin bilgi gerektiren Allah’in zat1 ve sifatlar1 konusunda ahad haberin
delil olamayacagini ifade etmektedir.13¢ Ancak sem‘iyyat denilen diger konularda Kur’an-1
Kerim’e, akla aykir1 olmamak ve te'vil edilebilir olmasi kaydiyla delil olabilir. Nitekim
rii'yetullah ve mi‘rac gibi itikad1 konular1 ayetler ve akli delillerle savunduktan sonra ahad
kabul edilen ilgili hadisleri de delil olarak zikretmistir.137

Goruslerini agikladigimiz bu alimler, uzmani olduklar1 ilimlerde ve mensubu
bulunduklar1 mezheplerde dncii kabul edilen ve diisiincelerine itibar edilen kisilerdir. Bu
alimlerin goriislerinin, genelde [slam haber teorisinin, 6zelde 4hid haberin hiiccet olma
durumunun genel cercevesini yansittigl diisiiniilebilir. Haber teorisinin temel amaci,
hadislerin Hz. Peygamber’e aidiyetini ve bu aidiyetin kesinlik derecesini tespit etmektir. Bu
durumu belirlemede herkes mensup oldugu anlayisin 6zelliklerine ve hedeflerine gore farkl
yaklasimlar gostermis fakat sonu¢ bakimindan birbirlerine ¢ok yakin goériisler ortaya
koymuslardir.

SONUC

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra dini bilgiyi sahih ve gilivenilir sekilde elde etme
ihtiyac1 Miisliimanlara miinhasir bir haber anlayisinin ortaya ¢ikmasinin tetikleyici amili
olmustur. Ozellikle hadis, fikih ve keldm ilimleri sistemlesme siireglerinde kendi yapisal
ozellikleri ve amaglarina gore farkli yaklasimlariyla bu haber anlayisina katki saglamislar ve
neticede bu ilimler arasinda karsilikli goriis alisverisi ve etkilesim meydana gelmistir.
Muhaddisler isnad merkezli olarak gelistirdikleri “hadis usuli” ile rivayetlerin Hz.

131 Basri, el-Mu‘temed, 2/549-550; 641-642.

132 Basri, el-Mu‘temed, 2/592-593.

133 Razi, el-Metdlibii’l-‘dliye, 9/204-207; Esdsii’t-takdis, 216.

134 Razi, el-Metdlibii’l-‘dliye, 9/203-213.

135 RAzi, Esdsii't-takdis, 218.

136 Razi'ye gore, “ ...onlar sadece zanna uyuyorlar, siiphesiz zan ise hakdan bir sey ifade etmez.” en-Necm, 53/28 ve
“ Boyledir. Ciinkii Allah, hakkin ta kendisidir...” el-Hac, 22/62 ayetlerindeki “hak” kavraminin Allah olmasi
muhtemeldir. Bundan dolay1 Allah’in zat1 ve sifatlar1 konusunda dhad haber delil olamaz. Fahriiddin Ebd
Abdillah Muhammed b. Omer er-Razi, Mefdtihu’l-Gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981/1401), 29/311.

137 Fahriiddin Eb{i AbdillAh Muhammed b. Omer er- Razi, Me‘dlimii usili'd-din. gev. Muhammet Altaytas (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligy, 2019), 135, 200.
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Peygamber’e aidiyetlerini ve sihhat derecelerini tespit etmislerdir. Fikihcilar ve kelamcilar
ise haberlerin epistemolojik yoniinii ve hiiccet degerini esas almislardir. Ciinkii onlara gore
haber, hiiccet olmasi bakimindan bir deger kazanir.

Calismada ulasilan sonuclara gore; dhad haberin miitevatire bagh olarak yapilan ve
kendi asli unsurlarini icermeyen “miitevatir sartlarini tasimayan haber” seklindeki genel ve
muglak tanimi, nisbilik olarak degerlendirilebilecek ¢ok farkli goriislerin ortaya ¢ikmasina
neden olmustur. Miitevatir icin say1 belirlemeye itibar edilmese de asgari olarak bes kisinin
nakletmesi genel kabul gormistiir. Fakat ahad haberin ravi sayisi icin zikredilen
rakamlardan bazilarinin besin iizerinde olmasi bu nisbilik 6zelligi ile iliskilidir. Haber
taksimleri icinde yer alan bazi haber ¢esitleri birbirlerine yakin anlamlar igermektedir. Lafzi
miitevatir ile mutlak anlamda dhad arasindaki fark acik ve net olmakla beraber karineli dhad,
manevi miitevatir, mistefiz ve meshur haber tarifleri mahiyetleri itibariyla birbirine ¢ok
yakindir. Clinkii hepsi, aslinda dhad olan haberlerin isnadlarinin ¢ogalmasi ile olusmaktadir.
Bunlarin ifade ettikleri bilgi degerleri icin de ayn1 durum s6z konusudur. Farkli terimlerle
isimlendirilse de birbirlerinden tamamen ayristirilabilecek 6zelliklerde degildir. Karineli
dhadin ifade ettigi “galib zan”, manevi miitevatir, meshur ve miistefiz haberden hasil olan
“nazari ilim” ve Hanefilerin terminolojisindeki meshur haber kavraminin ifade ettigi “ilm-i
tuma’nine” mahiyet olarak es deger anlamlar ifade eden terimlerdir. Bu haber ¢esitlerini
inkar edenlerin tekfir edilmeyip dalalet ile nitelendirilmesi bir baska ortak 6zellikleridir.

Alimlerin ¢ogunlugu tarafindan kabul edilen ahad haberlerin zan ifade ettigi
gerekcesiyle itikatta hiiccet olarak kullanilamayacagi seklindeki genel ilkeye uyulmadig:
goriilmektedir. Muhaddisler ve ehl-i hadis, dhad haberlerden “muttefekun aleyh” ve
“telakki’l-imme bi’l-kab(ll” gibi karineli olanlarin nazari ilim ifade ettigini belirtmisler ve
hiiccet olmasi agisindan genellikle amel ve itikat ayrimi gézetmemislerdir. Ahmed b. Hanbel
ve Ibn Hazm ise ahad haberlerin mutlak sekilde ilim ifade ettigini belirtmislerdir. ilahiyyat
gibi temel esaslarda dhad haberin hiiccet olamayacag1 goriisiinde olan keldmcilar, karine ile
nazari ilim ifade eden haberlerin bazi sem‘iyyadt konularinda kullanilabilecegini
benimsemislerdir. Hatta alimlerden bazilar1 isnadi ¢ok olan &had haberleri tevatir
konumunda degerlendirmislerdir. Bu yaklasimlarin nedenlerinden birinin, haberlerin dhad
ya da miitevatir olmasinin nisbilik ile olan iliskisinden kaynaklandig1 sdylenebilir. Buna bagh
diger bir neden ise bir¢ok isnad ile nakledilen dhad haberlerin, bilgi degeri bakimindan
miitevatir haberin ifade ettigi bilgi degerlerinden biri olan nazar{ ilim ifade etmeleridir.

Hadislerin biiyiik cogunlugunu tegkil eden dhad haberlerin hepsinin yalan olmasi veya
dogru olmasi miimkiin degildir. O halde yanlishk ihtimali dikkate alinmak sartiyla, birden
¢ok isnadla nakledilen sahih ahad haberleri Hz. Peygamber’in s6ylemis olma ihtimali ytliksek
gorinmektedir. Pratikte dhad haber hakkinda cumhur ulemanin yaklasimlarinin da bu
cercevede oldugu anlasilmaktadir. Bu nedenle haber ¢esitlerinin tanim ve bilgi degerlerinin
bir arada mukayeseli sekilde incelenmesinin; 6zelde ahad haberin hiiccet degeri, genelde
hadis ve siinnet hakkinda yeni agilimlar saglayacagi sylenebilir.

Etik Beyan/Ethical Statement: Bu calismanin hazirlanma stirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve yararlanilan tim calismalarin kaynakc¢ada belirtildigi beyan olunur / It is
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Arap Dilinde Faili “Sahis Olmayan” Fiiller -Kur’an-1 Kerim Ornegi-

0z

Her dilde oldugu gibi Arap dilinde de ciimlenin temel yap1 taslarindan biri olan fiiller, sahis
ve zamanla birlikte is, olus bildiren kelimelerdir. Arapgada fiillerin failleri fiilin icinde
miistetir olabilecegi gibi fiile bitisen bir zamir de olabilir. Ya da fiilden sonra gelen zahir bir
isim veya masdar-1 miievvel olarak ciimlede yer alabilir. Arap¢a s6zdiziminde énemli bir yeri
olan faillere delalet ettikleri anlam acisindan bakildiginda ise bu sézciikler; biiyiik oranda
sahislar ya da sahis yerine kullanilan zamirlerdir. Bazen de mana ismi, cansiz varlik, bitki ve
hayvan ismi ya da doga olaylar1 ve meteorolojik durumlar olarak karsimiza ¢ikar. Ancak
birtakim fiiller de vardir ki failleri hi¢bir zaman sahis (kisi) olamaz, sahis zamiri olarak da
sadece gaib miizekker ve gdibe miiennes li¢iincii sahis zamiri olan “o” kullanilir. Bu zamir de
“kisi” olan sahsi ifade etmez. Ciinkii bu fiillerde fail; mana ismi, mastar-1 miievvel ya da bitki,
hayvan ve cansiz varliklar1 tanimlayan kavramlar olur. Gerek klasik gerekse modern
dilbilimcilerin eserlerine bakildiginda, fail konusunda bu tiir bir tasnife gidilmedigi dikkati
cekmektedir. Giiniimiizde ise dilbilim sahasinda calisan ‘Ald Isma‘ll el-Hamzavi bu konuda

bir inceleme yapmis ve Arap dilindeki faili sahis olmayan fiilleri “ef'al 1a sahsiyye” ( Jd
z245Y) adiyla terimlestirmistir. Bu fiillerin bazilarinin failleri asla sahis olamazken, bazilar
da ancak mecizi anlamda kullanildiklarinda failleri sahis olabilir. Mesela “gerekmek” ( - il
52) ve (Lo - &55), “uygun olmak” (53 - 535), “mimkiin olmak” (54 - u&»\), “meydana
gelmek” (&sg — L4s), “ortaya cikmak” (s — éﬁl), “kolay olmak” (J«e—w = J&=), “zor olmak”
(Cazs — Cao), “icermek, kapsamak” (J».w — Je3), “genis olmak” (’C.L}; - 'c;;), “vakti gelmek”
((ps — 015), “tamam olmak” (4= — &), “imkansiz olmak” (ULM - Jiia), “yok olmak” (- W‘
JM) ve “bosa gitmek” (qu - Ja..>) gibi ya da gilinesin dogmasini (d,ﬂ — (33), batmasini
(&3% - o3), gecenin kararmasini (4. - j<&), gilnesin ve ayin tutulmasini (Cin$s — <ic3),
(ciuds — <ics), riizgarin siddetli esmesini (iex - i2é) veya “havlamak” (&5 - &)
“miyavlamak” (: ,45 — :\s) gibi hayvanlara 6zgii sesleri ifade etmede kullanilan fiillerin failleri
sahis olamaz. Bu ytizden bu tir fiiller, gaib ve gaibe zamiri olan (33) ve (_») disindaki
zamirlere gore ¢ekimlenemezler. Ayrica medih ifade eden (1is=) ve zem igin kullamilan ( Y
liz=) gibi fiillerin failleri de higbir zaman sahis olamaz. Ciinkii bu fiiller (£5) mazi fiiliyle (13)
ism-i isaretinden olusur. Failleri de daima kendisine bitisik haldeki (13) ism-i isaretidir.
Bunlarin disinda sonuna (L) kaffe birlesen (L2 - Wl - Lis - iy — LS - L) gibi fiillerin
failleri de kisi olamaz. Iste bu makalede 6ncelikle fiil ve failden kisaca bahsedilecek;
sonrasinda fiiller, faili sahis olup olmamasina ya da hem sahis hem mana ve varlik ismi
olmasina gore kategorize edilecek, ayrica ciimle icindeki kullanim bigimleri bakimindan da
ele alinip incelenecektir. Son tahlilde ise Miisliimanlarin kutsal kitabi ve Arap filolojisinin
birincil referansi olan Kur’an-1 Kerim’'de faili kesinlikle sahis olmayan fiiller tek tek ele
alinacak, fiillerin faillik durumlarina iliskin agiklamalar yapilacak, konuyu ornekleyen
ayetlerden mimkiin mertebe bolca aktarimlarda bulunulacaktir. Ayni sekilde Kur’an’da faili
sahis olmadigr halde Kur’dan metni disindaki bazi kullanimlarda failinin sahis olmasi

muhtemel fiillere de ilgili ayetlere referansla isaret edilecek ve bu fiillerin faillerinin neler
oldugu izah edilmeye ¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Kur’an, Fiil, Fail, Sahis.
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Impersonal Verbs in Arabic Language -The Quranic Examples-
Abstract

Verbs, which are one of the cornerstones of the Arabic sentences, usually signify a certain
time and are used together with their subjects. The subject can be hidden in the verb, or it
can be as a pronoun adjacent to the verb. It can be also included in the sentence as an
apparent noun or “masdar muawwal” after the verb. When we look at the subjects, which
also have an important place in Arabic syntax in terms of meaning, they are persons’ names
or the pronouns used mostly instead of persons. Sometimes it appears as an abstract noun,
inanimate object, plant and animal name, and natural events and meteorological situations.
However, there are some verbs whose agents can never be a person, and only the third
person pronoun " » - ;" is used as a personal pronoun with such verbs. This pronoun also
does not refer to the person. Because in these verbs, the subject becomes an abstract noun,
an infinitive form of a verb or a concept that describes plants, animals and inanimate beings.
When we look at the works of both previous and modern linguists, no such classification has
been made about the perpetrator. Today, 'Ald Isma'll al-Hamzavi, who works in the field of
linguistics, made a study on this subject and termed the impersonal verbs in the Arabic
language with the name (izaii¥ JL&ET). While the subjects of some of these verbs can never
be persons, some of them can only be persons when they are used in a figurative sense. For
example, the subjects of the following verbs cannot be persons: “to be neccessary” ( - _l

53), (Lo - £25), “to be worth” (35 - 535), “to be possible” (K - ;,Kfﬁ), “to ocur, happen”
(&dss— &as), “to become clear” (C“““’ - c@l) , “to be easy” (W = Jé=), “to be difficult” ( caz
Zizs —), “to contain” (J».w — k2), “to be broad” (’C.L}g —'c;;), “to be completed " (4x - (:j), “to
be impossible” (J.,M — J=220), “to disappear” (W - ulm\) and “to be wasted” ( — Ja..>
123), or sunrise (534 — G54), sunset (L% - &32), the darkening of the night (. - 5<2), to
eclipse of the sun and moon (Ci.& — (iz5), (iwis — izs), blowing of the wind (Cias - Cizé)
or “to bark” (&% -x£), “to meow” (i, — :). Therefore, they cannot be inflected with
pronouns other than (3») and (), which are third-person pronouns. In addition, the
subjects of the verbs that express praising (1iz) and dispraising (li- Y) can never be
individuals. Because these verbs consist of the past verb (Zs) and the ism-i isara
“demonstative pronoun” (15). Its subjects are always the ism-i isara (13) adjacent to it. Apart
from all these, the subjects of verbs such as (43 - Lli — Lii — ka6 — L5 - WIL) that combine
with (L) kaffe at the end, cannot be individuals either. In this article, first of all, the verb and

the subject in Arabic will be briefly mentioned; Afterwards, noun or entity name will be
noted and will also be examined in terms of their usage in sentences. Later, in the Qur'an,
which is the holy book of Muslims and the primary reference of Arabic philology, the verbs
whose subject can not be a person will be discussed one by one. The explanations will be
made about the subjects of the verbs, and eventually, plenty of quotations will be made from
the verses exemplifying the subject. In the same way, the verbs whose subject is not a person
in the Qur'an and whose subject is likely to be a person in some uses other than the Qur'an
will be pointed out concerning to the relevant verses and finally it will be explained what the
subjects of these verbs are.

Keywords: Arabic language, Qur'an, Verb, Subject, Person.

Journal of Kocatepe Islamic Sciences 5/1 (June 2022): 204-230



Fadime KAVAK |207|

GIRIS

Arapgada fiiller zaman bakimindan mazi, muzari ve emir olmak iizere ii¢ sekilde
gelebilir. Bu fiiller hem belirli bir zamana delalet eder hem de failleriyle birlikte kullanilirlar.
Gramatikal olarak fiillerin failleri biiyiik oranda sahislar ya da sahis yerine kullanilan
zamirlerdir. Bazi fiillerin failleri ise duruma gore sahis, hayvan, bitki, cansiz varliklar, mana
ismi (soyut) veya masdar-1 miievvel olabilir. Ancak birtakim fiiller de vardir ki failleri hi¢bir
zaman sahis (kisi) olamaz, sahis zamiri olarak da sadece miizekker ve miiennes ii¢iincii sahis
zamiri olan “0” kullanilir. Bu zamir de “kisi” olan sahsi ifade etmez. Cilinkii bu fiillerde fail;
mana ismi, mastar-1 miievvel ya da bitki, hayvan ve cansiz varliklar1 tanimlayan kavramlar
olur. Giiniimiizde fiil-fail iliskisini ilk defa bu acidan ele alan ‘Ald@ [smad‘il el-Hamzavi,! bu tiir
fiillere (iz.aiiy de.e\) “faili sahis olmayan fiiller” ismini vermistir. Bu ismi verirken de Fransiz
yazar Henri Fleisch’in2 “Traité de Philologie Arabe” isimli eserindeki Fransizca terim “verbes
impersonnels” ifadesinden esinlenmistir. Gerek klasik alimler gerekse giliniimiiz
dilbilimcilerinin eserlerine bakildiginda bu tiir bir tasnife gidilmedigi, keza boyle bir tabirin
de kullanilmadigi goriilmektedir.3

Klasik nahiv kitaplarina bakildiginda fail, “fiil veya sibih fiilin kendisine isnad edildigi
isim, yani el-miisnedii ileyhtir’#4 seklinde tarif edilir. Genellikle fiilden hemen sonra gelen ve
merfl olan fail, hi¢cbir durumda fiilin 6éniine gecemez; ama bazen fiille failin arasina baska
ogeler girebilir. Fail climlede isi yapan veya isten etkileneni gosterir.

Ornegin; (lis: :5) “Muhammed geldi” ciimlesinde fail (1:x:) kelimesidir ve gelme
eylemini yapan kisidir. (U 2 ) “Halid hastaland1” cimlesinde ise fail (J)'dir. Fail burada
isi yapan degil, isten etkilenendir. (&5 S ¢3545) “Kagit yirtildi” ciimlesinde de fail olan “kagit”
(i53)1), yirtma eylemini gerceklestiren degil, bundan etkilenendir.5

Arap dilinde isim veya isim soylu kelimelerden ya da kelime gruplarindan olusan fail,
ti¢c farkl sekilde karsimiza ¢ikabilir:

a. Sarih Isim

Fail, fiillden sonra gelen sarih (acik) bir isim olabilir. Ornegin; (il (,5,@ &) “Siiphesiz
Allah size yardim etti” anlamina gelen bu ciimlede fail (&) kelimesidir ve zahiren goriin-
mektedir.

b. Miistetir (Gizli) veya Fiile Bitisen Zamir

Fail bazen miistetir veya fiile bitisen zamir olabilir. Mesela; (cw =212 “Ibrahim
basarili oldu” ciimlesinde fail, miistetir zamir (»)’dir. (! \,iz41) “Allah’a ibadet edin” ciimle-
sinde de fail, fiile bitisen vavii'l-cema‘a’dir.

c. Masdar-1 Miievvel veya Sarih Masdar

Fail (L . i ul) gibi masdariye harflerinden olusan masdar-1 miievvel veya sarih

masdar olabilir. Ornegin [l Jax B 3x23] “Hayir yapman seni mutlu eder” ciimlesinde ( i

1 Minya Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Arap Dili Béliimii Dilbilim Arastirmacisi.

2 Henri Fleisch: (1904-1985): Sami dilleri ve 6zellikle Arap dili lizerinde yaptig1 calismalarla taninmis oryantalist.
(Daha fazla bilgi i¢in bkz. Henri Fleisch, el-‘Arabiyyetii’l-fushd nahve bind lugavi cedid, ta'rib ve thk. ‘Abdiissabiir
Sahin (Beyrit: Daru’l-mesrik, 1983).

3 ‘Ala Isma‘l el-Hamzavi, “el-Ef ‘alirl-1a sahsiyye fi'l-‘arabiyye”, 1 (http://islamport.com).

4+ Ebu’l-Bekd Muhibbiiddin ‘Abdullah b. el-Huseyn el-‘Ukberi, el-Liibab fi 1leli’l-bind ve’l-i'rdb, thk. Gazi Muhtar
Tulaymat (Dimagsk: Daru’l-Fikr, 1995), 1/148; Mustafa el-Galayini, Cdmi‘u’d-diirtisi’l-‘arabiyye (Beyrit: el-
Mektebetii’l-‘asriyye, 2009), 2/334; Mehmed Zihni, el-Muktedab (y.y., Daru’l-ma'rife, ts.), 60.

5 ‘Abbas Hasen, en-Nahviil-vaffi (Misir: Daru’l-me‘arif, ts.), 2/61-62; Muhammed ‘Ali Ebu’l-‘Abbas, el-I'rabii’l-
miiyesser (Kahire: Daru’t-talai’, ts.), 63-64.
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S Jes); [l s ] s4x23] “Senin onu istemen beni mutlu eder” ciimlesinde (> |
Gy [ s Eonlil G dsks] “Isinde samimi olman senin igin faydaldir” ciimlesinde de ( &
e & p..ab\) seklinde gelen masdar-1 miievvel faildir. [&Use & wy»\ dais] “Isinde samimi
olman senin igin yararhdir” cimlesinde ise fail sarih masdar olan (J;S\;D sozclgiudiir.

Farkli sekillerde karsimiza ¢ikan fail 6gesinin fiille olan iliskisine mana acisindan
bakildiginda, bunun, ¢ogu zaman sahislardan; bazen de hayvan, bitki, cansiz varlik veya

eylemlerden olustugu goriiliir. Arap dilindeki fiilleri bu agidan ele aldigimizda i¢li bir
tasniften soz edilebilir:

Birinci Grup: Faili sahis olan fiiller. Arap dilinde ve Kur’an-1 Kerlm metninde bu
tiirden ¢ok sayida fiil yer almaktadir. Birkag¢ 6rnek vermek gerekirse:

JHa a8 e B et (IS Gl i s g e S

ikinci Grup: Faili hem sahis hem mana ismi veya canli-cansiz varlik olanlar. Kur’an’'da
da yer alan bu tir baz fiiller ve kullanilig bi¢imleri s6yledir: Ornegin (5,4 - +31) fiili hem
“zamanin gegcip gitmesi” hem de “kacmak, gitmek, geride birakmak, arkasint dénmek”
anlamlarina gelir.” Kur’an’da Miiddessir stiresi 23. ayette ;&al3 550 ‘.J “Arkasimi dondu”, 33.

ayetinde de j;l ;\ L).;i!\; “gecenin doniip gitmesi” anlaminda kullanilmistir.

“Gegti, gitti” anlamlarina gelen (.24 - ) fiilinin® faili Hicr 15/65. ayette ( i 1,405
454 5) sahisken, Zuhruf 43/8. ayette (;,g;z‘il J.A 443 fail sahis degil, (Ji;) kelimesidir.

“Uzak oldu, uzaklast:” anlamina gelen (Jxz - Jx / Jag — %) fiili® Tevbe 9/42. ayette ( ﬂ 3
Gy ré'“" &ax) zorlugun; Hid 11/95. ayette (3,4 Siw WS Gpid) 10k ﬁ) Semud kavminin
uzaklasmasi i¢in kullanilmistir.

“Araya girmek” anlamina gelen (dfu - J) fiilinin1® faili Enfal 8/24. ayette ( 4l B | p2del;
9,:.15 ssadl o3 dfu) Allah Teala i¢in kullanilan miistetir zamir (34), Had 11/43. ayette de ( J=;
C)»Jl li¢x) dalga anlamina gelen (’C};j\) kelimesidir.

Uciincii Grup: Faili kesinlikle sahis degil de mana ismi veya hayvan, bitki, cansiz

varlik ismi olanlar. Bunlarin bir kismi da bazi doga olaylarini ve meteorolojik durumlart ifa-
de eder. Makalenin asil konusunu olusturan ve (iteiiN JL:JT) ad1 verilen bu fiillerin de

kimilerinin failleri asla sahis olamazken kimisi de ancak mecazi anlamda kullanildiklarinda
failleri sahis olabilir. Iste bu tiirden fiilleri faillerine goére su sekilde simflandirmak
mimkiindiir.

1. Faili Mana (Soyut) ismi Olanlar

Bu baslik altinda zikredilen ve anlamina gore kategorize edilen fiillerin failleri genelde
ya masdar-1 miievvel ya sarih mastar ya da soyut bir isimdir.

6 Hasen, en-Nahvii'l-vdfi, 2/61-63; el-Galdyini, Cami‘u’d-diiriisi’l-‘arabiyye, 2/342-343; Zihni, el-Muktedab, 60-61;
‘Abdiilgani ed-Dekar, Mu‘cemii’n-nahv (istanbul: Daru kahraman, ts.), 259-265.

7 Ebu’l-Kdsim Mahmiid b. ‘Amr ez-Zemahseri, Esdsii’l-beldga, thk. Muhammed Basil (Beyrit: Daru’l-kiitiibi’l-
‘ilmiyye, 1998), 1/277.

8  Ahmed b. Muhammed b. ‘Ali el-Feyy(mi, el-Misbdhu’l-miinir fi garibi’s-serhi’l-kebir (Beyrit: el-Mektebetii’l-
‘1lmiyye, ts.), 2/575.

9 el-Feyy(mli, el-Misbdhu’l-miinir, 1/53.

10 Muhammed b. Muhammed b. ‘Abdirrezzak el-Huseyni ez-Zebidl, Td-cii’l-‘ariis min cevahiri’l-kdmis, thk.
Komisyon (y.y.; Daru’l-Hidaye, ts.), 28/372.
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1.1. “Gerekir, Gerektirir” Anlamina Gelen Fiiller

(i =l )y (S o), (el — a8, (B3 - p3kesl), (Sorsins - S jisl), (g — o5

Ornegin; “Béyle yapman gerekmez” anlamindaki (135 Jas 5 & 5 )1 ciimlesinde fail
(=% &) mastaridir.

1.2. “Uygun Olmak, Miimkiin Olmak” Anlamina Gelen Fiiller

“Uygun olmak” manasina gelen ve (<) harf-i ceri ile kullanilan (3iss — 535), (532 — 15%),
(3l — 32), (54 - 55) ve (3 - V) gibi fiiller. Ornegin (&4 34 ¥ 241 134)12 ciimlesinde fail,
miistetir zamir (34)'dir. Onunla da (Y1) kastedilmektedir. “Miimkiin olmak” anlamindaki
(- usa\), “uygun, miinasip olmak; dogru, gercek ¢ikmak” manalarina gelen ( c.m - c.o) ve
(Gs%s — 3») fiillerinin failleri de sahis olamaz.13

1.3. “Meydana Gelmek, Gerceklesmek” Anlamina Gelen Fiiller

(g = 20), (s~ 83), (s = Joas), (i — 59)

"4 ciimlesinde fail (c.s2) kelimesidir.

Ornegin &z 4 &is “Onda bir kusur meydana geldi
1.4. “Belirmek, Gériinmek, Ortaya Cikmak” Anlamina Gelen Fiiller
(s — ), (s — ), (oS — G20, (755 — 754) ve (ot — i)
Ornegin ((i.gjl £e J2J) climlesinde ((i.gj\) kelimesi faildir.15
1.5. “Kolay Olmak, Kolaylagsmak” Anlamina Gelen Fiiller
(s = J2), (Jama - Jasd), (52— 59), (555 = 529, (s - 52531 ), (B -550), (D5 01)
Ornegin (s 05 525)'6 climlesinde fail (¢ mastandur.
1.6. “Zor Olmak, Zorlasmak, Artmak” Anlamina Gelen Fiiller
(s = Sx2), (o = 522), (s — 52), (g — 22
Ornegin; (_:5.3.;31 4s Liaz)17 climlesinde fail (L:;E.;.J\) kelimesidir.
1.7. “icermek, Kapsamak” Anlamina Gelen Fiiller
(2 - 2), (o = Jod), (e Jords = Jo2i),
(o skl — s5hl), (555 - ) ve (Hads — (5ad)
Ornegin; (s5&31 13» £45) “Kitap bu sozii igeriyor”18 ciimlesinde fail (2is1) kelimesidir.
1.8. “Genis ve Dar Olmak” Anlamindaki Fiiller
(bt ) (i — i), (s — 229), (5= o) ve (G — GL5)
(&3) “Mekan genis oldu”*® ciimlesinde (6&4n) faildir.

11 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii’l-‘ayn, thk. Mehd1 el-Mahz{imi-ibrahim es-Samerrai (y.y., Mektebetii hilal, ts.),
8/453.

12 fsmail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh tdcii’l-luga, thk. Ahmed ‘Abdulgafir ‘Attdr (Beyrit: Daru’l-1m Ii’l-
melayin, 1987), 4/1552.

13 el-Feyylmi, el-Misbdhu’l-miinir, 2 /577.

14 el-FeyyQmi, el-Misbahu’l-miinir, 2/124.

15 el]-Cevheri, es-Sthdh, 6/2305.

16 ez-Zebidi, Tdcii’l-Arils, 14/458.

17 ez-Zebidi, Tdcii’l-‘Aris, 17 /15.

18 Komisyon, Mu‘cemii’n-nefdis el-vesit, israf. Ahmed Ebi Haka (Beyrit: Daru’n-nefais, 2007), 729.
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1.9. “Vakti Gelmek, Yaklasmak” Anlamindaki Fiiller

(b= 0, (b= 1), (= )
(&5 51 & 57) “Yapma vaktin geldi”?® srneginde fail, masdar-1 miievvel ( jai 7)'dir.

1.10. “Tamam Olmak, Son Bulmak, Bitmek” Anlamina Gelen Fiiller

(f2— &) (R&— 065, (s — a8) (L - )
Ornegin: (531 $5)2! “Ay dolunay seklini aldi” ciimlesinde (;:3)) faildir.

1.11. “Yok Olmak, Dagilmak” Anlamina Gelen Fiiller

(s — 281), (s — 525), (Jomi — Jiadl)
(Sl cwml) “Bulut dagild1”?2 climlesinde (Zs2)1) kelimesi faildir.

1.12. “Bosa Gitmek” Anlamina Gelen Fiiller

(e = 22, (s - Ji)

Ornegin (isz Ls) “Ameli bosa gitti” ve (&I K le) “Sevabu gitti”23 climlelerinde failler ( j.&)
ve (ol3) kelimeleridii‘.

1.13. “Imkénsiz Olmak” Anlamindaki Fiil

“Imkansiz olmak veya donliismek” anlamlarina gelen (ULQM - JL;’&.;D fiilinin faili ya
mastar ya da cansiz varliktir, kisi olamaz. Ornegin; “Onlarin yalanda ittifak etmesi miimkiin
degil” (o350 [ SENI el Ji2) climlesinde?* fail (5UN1) kelimesidir.

2. Faili Cansiz Varlik Olanlar

Ginesin dogmast (¢33 - ¢5), (S48 — 652), (gl — &b), batmasi (3% - &32); gecenin
kararmasi (3. - j<£), aymn hilal sekline doniismesi (¢ — jgi.:\), glinesin tutulmas (— <28
.5s) , (S - e, ayin tutulmast (Ciwds — cis), rﬁzgérm siddetli esmesi (Ciax - Cizg),
giiniin, gecenin ve émriin yarilanmasi (i..%; - i5) gibi fiillerin failleri de higbir zaman kisi
olamaz.

Ornegin; (u:.:,il\ <$53)“Giines dogdu’?; (j._i)! 5<2) “Gece karardr” ?® ve (&5 Cizt)
“Riizgdr siddetli bir sekilde esti’?’ ciimlelerinde failler (u;;fzjl), (j;U\) ve (z3)) kelimeleridir.

“Sokiilmek, yarilmak” manasina gelen (G5 — G21), (Gi% - 2&0), (f2as - gzl fiilleri de

failini sahis olarak almaz. Ornegin; (;,s.lﬂl 523 “Ay yarildi”?8 ctimlesinde fail (;.;iil) kelimesidir.

19 el-Feyytmi, el-Misbdhu’l-miinir, 2 /659.

20 ez-Zemahseri, Esdsti’l-beldga, 1/42.

21 el-Feyylmi, el-Misbdhu’l-miinir, 1/77.

22 el-Feyylmi, el-Misbahu'l-miinir, 2 /358.

23 el-Cevhert, es-Sthdh, 3/1118.

24 Celaliddin Abdurrahman es-Suyti, el-Mtizhir fi ‘uliimi’l-luga ve envd‘ihd, thk. Fuad Ali Mansir (Beyrut: Daru’l-
kiitiibi’l-1lmiyye, 1998), 1/89.

25 Komisyon, el-Mu‘cemii’l-vesit, thk. Mecme‘u’l-lugati’l-‘arabiyye (y.y.; Daru’d-da’ve, ts.), 1/480.

26 ez-Zemahseri, Esdsti’l-beldga, 1/702.

27 EbQ Muhammed ‘Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, Edebii’l-kdtib, thk. Muhammed ed-Dali (y.y.; Miiessesetii'r-
risale, ts.), 434.

28 el-Ferahidji, Kitdbti'l-‘ayn, 3/125.
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3. Faili Hayvan Olanlar

Havladi (C':“‘ —C.;i), miyavladr (¢, — :k), kikredi (,\j —jj), kisnedi (M -Je2),
vizildad1 (%l -:b) gibi hayvan seslerini ifade eden fiillerin failleri de sahis olmaz. Bunlar
ancak mecaz anlam ifade ettiklerinde insanlar i¢in kullanilabilir. Mesela (.L’f}fl j}) “Aslan
kiikredi”®® ve (531 Jaz) “At kisnedi”® ciimlelerinde fail (N1 ve (2541 kelimeleridir.

4. Faili (13) Olanlar

Medih ifade eden (1is=) ve zem i¢in kullanilan (lis= V) fiillerinin failleri hi¢cbir zaman
sahis olamaz. Ciinkii bu fiiller (£.5) mazi fiiliyle (13) ism-i isaretinden olugsur. Failleri de daima
kendisine bitisik haldeki (15) ism-i isaretidir. 31

5. Faile ihtiya¢ Duymayan Fiiller

Bunlar sonuna ma-i kffe birlesen (k3 - Ll — Gl — Lyas — L% - W) gibi fiillerdir.
Bu tir fiillerin ne miistetir ne de zahir bir faili yoktur. Bunlar mazi fiil olup sonlarindaki (&)
da “ma-i kaffe”dir.32 Sayet bu (u) fiile bitismeyip (i J&) seklinde ayr yazilirsa, masdariyye
ma’si kabul edilir ve takip eden ciimleyle birlikte bastaki fiilin faili olur.33

Arap dilindeki fiilleri, failinin sahis olup olmamasina gore kategorize ettikten ve
cimledeki kullanimlarina 6zetle degindikten sonra; Arap filolojisinin birincil referansi olan
Miisliimanlarin kutsal kitabi Kur’an-1 Kerim'de, faili kisi olmayan fiillerin ve bunlarin
faillerinin durumunu inceleyip degerlendirmek de faydal olacaktir.

Bu maksatla makalenin bundan sonraki kisminda, belirtilen bu 6zel fiil grubuna ait
sozciik kadrosu tek tek ele alinacak, fiillerin faillik durumlarina iliskin agiklamalar yapilacak,
konuyu drnekleyen ayetlerden ¢ok¢a aktarimlarda bulunulacaktir.

1. KUR’AN-1 KERIM’DE FAILi SAHIS OLMAYAN FiiL KADROSU

Kur'an'da faili sahis olmayan fiiller incelendiginde bunlar faili kesinlikle sahis
olmayan ve faili kisi olmayip da farkl1 manaya geldiklerinde sahis olmasi miimkiin olan fiiller
olmak tizere iki gruba ayirmak mimkiindiir. Bu béliimde 6ncelikle faili hi¢cbir zaman Kkisi
olmayan daha sonra da Kur’an’daki anlami haricinde faili sahis olmas1 muhtemel fiillere yer
verilecek, hangi sure ve ayetlerde gectigi belirtilerek, failler tek tek izah edilmeye
calisilacaktir.

1. Faili Kesinlikle Sahis Olmayan Fiiller
1.1. (5)

“Gerekmek, giizel olmak, uygun olmak” gibi manalara gelen, ¢ekimi yapilamayan,
mazisi kullanilmamakla birlikte daha ziyade muzarisi kullanilan bu fiile mazi manasi veril-
mek istenildiginde (_x& 05) denilir.34 Bu fiilin faili ya masdar-1 miievvel veya sarih masdar

seklinde gelir, hi¢cbir zaman sahis olmaz. Kur'an’da alt1 ayette gecen (<) fiilinin failleri ya

masdar-1 miievvel ya da miistetir zamir (34)'dir. Bu zamir de sahsa delalet etmemektedir.

29 ez-Zebidi, Tdci'l-‘Aris, 1/81.

30 el-Cevhert, es-Sthdh, 5/1747.

31 el-Cevheri, es-Sthdh, 1/106.

32 Ebu’l-Bekd Eyy(b b. Miisd el-Huseyni el-Kefevi, Kitabii’l-kiilliyydt, thk. ‘Adnan Dervis-Muhammed el-Misri
(Beyrit: Miiessesetii'r-risdle, 1998), 926; Komisyon, el-Mu‘cemii’l-vesit, 2 /851.

33 Muhammed Muhammed Hasen $urrab, es-Sevdridii'n-nahviyye (Beyrat: Daru’l-Me'min li't-tiiras, 1990), 357-
358.

3¢ Muhammed b. Miikerrem b. Manzir, Lisdnii’l-‘Arab (Beyr(t: Dar-u sadur, ts.), 14/75; el-FeyyQmi, el-Misbahu’l-
miinir, 1/57; ez-Zebidi, Tacii’l-‘ariis, 37 /181-182; Komisyon, el-Mu‘cemii’l-vesit, 1/65.
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(1003 35 O 5l a3 U3 )
Allah’a cocuk edinmek yakismaz.3%
Ayetteki (=) fiilinin faili, masdar-1 miievvel olan (is% 3) ifadesidir.3¢
€ A3 e b e 38 51 W sk 55 L Bl 1,06 )
Onlar dediler ki: “Hagsa; Seni birakip baska dostlar edinmek bize yakismaz.37
Ayette gegen () fiilinin faili (05 47) seklindeki masdar-1 miievveldir.38
€81 8,8 5 s sy
Giinesin aya erismesi gerekmez.3°

Bu ayette de fail, masdar-1 miievvel (3 2.35 :'),T)’dir.‘*0

€4 s s s acale 5)

Biz ona siir 6gretmedik, ona yakismaz da.*!
Ayetteki () fiilinin faili mistetir zamir ( ,»)'dir. Onunla da siir kastedilmektedir.*?
ot e asN a V&L J2ag J il 05 J6)

(Hz. Stileyman) Rabbim, beni bagisla ve benden sonra kimseye nasip olmayacak bir

hiikiimranlik ver bana.*?

Ayetteki (% V) ifadesi kendisinden énceki (&iz) kelimesinin sifatidir 44 ve fiilin faili
olan gizli zamir ( ,»), miilk kelimesine donmektedir. Dolayisiyla bu zamir sahis ifade etmez.
€ 0atiy U o) s U )
Bu (Kur’dn’t indirmek) onlara diismez, zaten giigleri de yetmez.45

(x5 L) climlesi bir 6nceki ciimlenin iizerine atfedilmistir.#¢ Dolayisiyla fiilin faili gizli

zamir ((;»)’dir. Onunla da Kur’an kastedilmektedir.

1.2 (G - )
“Gergek, dogru olmak” manasina gelen bu fiil, (_Js) harf-i ceriyle “gerekli, zorunlu

olmak, bir seyi hak etmek, miistehak olmak”, (J) harf-i ceriyle ise “birisinin hakki olmak, uygun

olmak” anlamlarini igerir.#’” Kur’an’da 18 ayette yer alan bu fiil genelde mazi, sadece bir
yerde muzari olarak ge¢mekte, cogunlugu da (<) harf-i ceri ile kullanilmaktadir. Failleri de

35 Kur'dn-1 Kerfm ve Yiice Me‘ali, Elmalili Hamdi Yazir (istanbul: Huzur yay., ts.), Meryem 19/92.

36 Ahmed b. Muhammed el-Harrat, Miiskilii i’rdbi’l-Kur’dn, 311. (http: www.qurancomplex.com).

37 el-Furkdn 25/18.

38 el-Harrat, Miiskilti i'rabi’l-Kur’dn, 361.

39 Yasin 36/40.

40 Eb( Muhammed Mekki b. Ebi Talib, Miiskilii i’rdbi’l-Kur’'dn, thk. Hatim Salih ed-Damin (Beyrit: Miiessesetii'r-
risale, 1405), 2/604; el-Harrat, Miiskilii i'rdbi’l-Kur’'dn, 442.

41 Yasin 36/69.

42 el-Harrat, Miiskilii i'rabi’l-Kur’an, 444.

43 Sad 38/35.

4 el-Harrat, Miiskilii i'rabi’l-Kur’an, 361.

45 es-Su‘ara 26/211.

46 el-Harrat, Miiskilii i'rabi’l-Kur’an, 376.

47 el-Cevherd, es-Sthdh, 2/665.
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iki kere (5L, ii¢ defa (&5 &), sekiz ayette (J3dll), bir kere (L1, iki kez (widsll L),
birer defa da (;};Lé.g) ve (1¢3) seklinde gelmistir. Bu fiilin gectigi ayetler ve failleri soyledir:
AN ggle 5o U o5 s3a b i)
Allah, bir kismina hidayet etti, bir kismina da sapiklik ldyik oldu.8
€A ale Eas 1 s 1 8 (s 1diad )
Allah onlardan kimine hidayet verdi, kimi de sapikligi hak etti. +°
€05k Y all 1A Gl Jle gy s L AU
Iste béylece Rabbinin yoldan cikanlar hakkindaki ‘Onlar inanmazlar’ sézii gerceklesmis
oldu.50
Cosag ¥ dp Eals ggle S5 5,01 5))
Dogrusu, aleyhlerinde Rabbinin hiikmii kesinlesmis olanlar imana
gelmezler.51
€0 Dol 41555 Gl o diiy ks 2 S5 )

Bdylece Rabbinin, inkar edenler hakkindaki, ‘Onlar cehennemliklerdir’ s6zii
gerceklesmis oldu.52

15 WG58 S50 e 53

Baylece (o sehir hakkindaki) hiikmiimiiz gerceklegsir ve orayi yerle bir
ederiz.53

€l V5 5 O3 e S5 i 06

Haklarinda azap sozii gerceklesenler dediler ki: Rabbimiz, Sunlar azdirdigimiz
kimselerdir. 5*

€ enat] 15 Bl G s DOUY L 0330 G 05059

Fakat ‘Cehennemi hem cinlerle hem de insanlarla dolduracagim’ diye benden kesin
s0z ¢itkmigtir.55

€05k ¥ b o B e 3 5 1)

Andolsun ki, hiikiim cogunun aleyhine gerceklesmistir. Artik onlar iman
etmezler. 56

€ e 3801 e O30 Gois 5 55 s 50e0)
(Kur’dn) diri olanlar1 uyarsin, inkdr edenlere de (azap) séztimiiz hak olsun. 57
5,200 6 5 05 e 50

Artik Rabbimizin hakkimizdaki (azap) sézii gergeklesti. Siiphesiz azabi
tadacagiz. 58

48 el-A'raf 7/30.

49 en-Nahl 16/36.
50 Yinus 10/33.

51 Y{nus 10/96.

52 el-Mi’'min 40/6.
53 el-isra 17/16.
54 el-Kasas 28/63.
55 es-Secde 32/13.
56 Yasin 36/7.

57 Yasin 36/70.
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€3 ol Gn el n S 36l 3 0380 e B55)
Béylece kendilerinden énce gelip ge¢mis olan cin ve insan topluluklarti ile ilgili o soz (azap),
onlar igin de gerceklesti.>®

€ oml13 Gl n el n S 35 il 3 380 gl G5 ol SUT)

Iste onlar, kendilerinden énce cinlerden ve insanlardan gelip gecmis topluluklar icinde,
haklarinda o soziin (azabin) gerceklestigi kimselerdir. 60

€ ol e G5 5553
Insanlarin bircogu azabi hak etmistir. 61
€0 b 5 1 BT i s e 35 i)
Hakkinda azap sézii gercekleseni ve ateste olani sen mi kurtaracaksin?62
€ o805 s 1 535)
Ancak azap kelimesi kdfirlerin tizerine hak oldu. 63
€plie 523 o 238N 6 &)
Tiimii peygamberleri yalanladi da onlari cezalandirmam hak oldu.%*

€aes 525 o o35 & o 55 A1 Ll )

Eyke halki ve Ttibba kavmi, bunlarin hepsi peygamberleri yalanladilar da (onlara) azabim hak

oldu (gerceklesti).65
13. (Joi- J)

dbu —J;- fiili (&) harf-i ceri ile “gerekli ve lazim olmak, basina gelmek” manalarina

geliré® ve bu durumda faili asla sahis olmaz. Kur'an’da dort ayette gecgen bu fiilin failleri iki
kere (w1i2), iki kez de (c.2%) seklinde gelmistir. Bu ayetler ve failleri soyledir:

€ e e Joip w584 e o 0 6,405 350
Kendisini rezil edecek azabin kime gelecegini ve stirekli bir azabin kimin basina inecegini
yakinda bileceksiniz. 67

it il e Joss 080 Sl o o

Kisiyi rezil edici azabin kime gelecegini ve stirekli azabin kimin basina inecegini ( yakinda
bileceksiniz!).68

58
59
60
61
62
63
64
65
66

67
68

es-Saffat 37/31.

el-Fussilet 41/25.

el-Ahkaf 46/18.

el-Hacc 22/18.

ez-Ziimer 39/19.

ez-Zimer 39/71.

Sad 38/14.

Kaf 50/14.

el-Cevheri, es-Sthdh, 4/1674. (Bu fiil (J) harf-i ceri ile kullanildiginda ise “helal olmak” manasina gelir. Bu

durumda faili sahis da eylem de olabilecegi i¢in hem sahis bildiren hem de bildirmeyen fiillerden kabul edilir.
Kur’an’da bes ayette (el-Ahzab 33/52; el-Miimtehine 60/10; el-Bakara 2/228, 229; en-Nisa 4/19) bu manada
kullanilan fiilin faili iki ayette sahis, diger ii¢ ayette ise masdar-1 miievveldir.

Had 11/39.

ez-Zumer 39/40.
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Yoksa iizerinize gazabim iner. Gazabim da kimin lizerine inerse, o muhakkak heldk
olmugs demektir ©°

€5 e ot K Jog 01 35141
Yoksa tizerinize Rabbinizden bir gazap inmesini mi istediniz?70
14. (45— &)

“Tamam olmak, gergeklesmek” manasina gelen bu fiil’! Kur’an’da dort ayette gegcmekte
ve mazi sekliyle yer almaktadir. U¢ ayette ((3.5) fiilinin faili (£<Js) iken, sadece bir ayette

(&) kelimesi oldugu gorillmektedir. Dolayisiyla hi¢ birisi sahsi ifade etmemektedir. Bu
fiilin gectigi ayetler sunlardir:
(Ve Bl Jls Eals 2a83)
Rabbi’nin sozii dogruluk ve adalet bakimindan tamdir.72
€ dairnl o Jo (ol 5 Eals £455)
Rabbinin Israilogullari’na verdigi o giizel séz gerceklesti. 73
Rabbinin ‘Andolsun ki cehennemi hem insanlar hem cinlerle dolduracagim’ sézii
kesinlesti.7*
€ sl 65 S8 3
Rabbinin belirledigi siire kirk geceye tamamland1. 75
1.5, (dy — b>)
“Bosa gitmek, heder olmak” manasina gelen bu fiil’¢ Kur’an’da on iki ayette “amellerin

ve yaptiklart islerin bosa gitmesi” anlaminda kullanilmistir. Ayetlerde on tanesi mazi iki
tanesi de muzari sigasinda yer alan bu fiillerin féillerinin ( Js£) veya (Ji2l) kelimeleri oldugu

gorilmektedir. Sadece En‘am 6/88. ve HlGd 11/16. ayetlerde (&) ism-i mevsulii faildir.

Bununla da “yapilan isler, ameller” kastedilmektedir. Dolayisiyla hic¢bir fail sahis degildir. Bu
fiilin gectigi ayetler ve failleri soyledir:

Cas9is Bl s el Slas 21
Iste onlarin diinya ve ahirette yapip ettikleri bosa gitmistir.””
3303 G0 3 padlast s 5l 8351
Iste bunlar, amelleri diinya ve ahirette bosa gitmis kimselerdir. 78
(o Lox 38 0l 555 3 )

Kim iman etmeyi reddederse siiphesiz ameli bosa gitmistir.”°

69 Taha 20/81.

70 T4ha 20/86.

71 el-Feyylmi, el-Misbdhu’l-miinir, 1/77; ez-Zebidi, Tacii’l-‘aris, 31/331.
72 el-En‘am 6/115.

73 el-A'raf 7/137.

74 Had 11/119.

75 el-ATAf 7/142.

76 ez-Zemahseri, Esdsti’l-beldga, 1/165.
77 el-Bakara 2/217; et-Tevbe 9/69.

78 Al-i imran 3/22.

79 el-Maide 5/5.
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(R EN JERSS  SF P J
Amelleri bosa gitmistir ve kaybedenlerden olmuslardir.80
€ s S 5591 o3 L 1,38 Gz )
Ayetlerimizi ve ahirete kavusmayi yalanlayanlarin amelleri bosa ¢citkmistir.81
(ISUESFPR TR CFTL P JOVERCTE R
Onlarn biitiin amelleri bosa gitmistir ve onlar cehennemde ebedi kalacaklar.82
€ adlael s s g5 il 153 5t 340
Iste onlar, Rablerinin ayetlerini ve 0’na kavusacaklarini inkér edenlerdir. Bu yiizden amelleri
bosa gitmigtir.83
fallas s 25531 503
Eger sirk kosacak olursan, stiphesiz amelin bogsa ¢ikar.84
(0 Bt O i K s I3 4155655 3)
Birbirinize bagirip cagirdiniz gibi (Peygamber)’e yiiksek sesle bagirmayin. Yoksa amelleriniz
bosa ¢cikar.8>

€oass 8 U st Brd 15550 55
Onlar da sirk kossalardi yaptiklart bosa giderdi.8®
€l 150 G s 300 V)51 o o e 2l Bl
Iste onlar, kendileri icin ahirette atesten baska bir seyin olmadigi kimselerdir. Yaptiklari seyler
de bogsa gitmigtir.87

L6. (Jbg - Ji)

Birinci baptan olup mastar1 (o5 ‘JLf) seklinde gelen fiil “yok olmak, hiikmii
kalmamak, gegerliligini yitirmek, bosa gitmek” gibi manalara gelir.88 Kur'an’da (1) fiilinde
oldugu gibi, yapilan amellerin bosa gitmesi anlaminda kullanilmistir. Sadece bir ayétte gecen
fiilin faili (L) ism-i mevsuliidiir.8? Onunla da yapilan ameller, isler kastedilir.

(osdss s i)
Onlarin yaptiklart bosa gitti.®

1.7. (Gos — 65)

(<) harf-i ceri ile “Thata etmek, kusatmak” manasina gelen bu fiil,* Kur’an’da on ayette

gecmektedir. Sekiz ayette mazi biciminde gelen fiillerin faili (&) ism-i mevsuliidiir ve “alay
ettikleri sey” anlaminda kullamlmstir. Fiil Hiid 11/8, Nahl 16/34, Ziimer 39/48, Gafir 40/83,

80 el-Maide 5/53.

81 el-A'raf 7/147.

82 et-Tevbe 9/17.

83 el-Kehf18/105.

84 ez-Ziimer 39/65.

85 el-Hucurat 49/2.

8 el-En‘dm 6/88.

87 Had 11/16.

88 el-Cevherd, es-Sthdh, 4/1635; el-Feyytmi, el-Misbdhu’l-miinir, 1/51.
89 el-Harrat, Miiskilii i rabi’l-Kur’an, 361.

% el-A'raf7/118.

91 el-Cevheri, es-Sthdh, 4/1466; ez-Zemahseri, Esdsti’l-beldga, 1/226.
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Casiye 45/33 ve Ahkaf 46/26. ayetlerde (035422 4 155 U 4g 6=5) seklinde gegmektedir. Ayet
“Alay ettikleri sey kendilerini ¢epecevre kusatmis olur” manasina gelir. En‘dam 6/10. ve Enbiya
21/41. ayetlerde de su sekilde gegmektedir:

(o555 0156 B 2ge 1yp5s (il $53)
Onlar1 alaya alanlari, alay ettikleri sey kusativerdi.
Fatir 35/43 ve Gafir 40/45. ayetlerde ise fail (;%.)1) ve (- ,) kelimeleridir.
€ 3L V) 2 el G V5)
Oysa kétii tuzak, ancak sahibini kusatir.®?
€ oladi 2 pn 0325 JU d3)
Firavunun ailesini (kavmini) ise kétii azap kusativerdi.®3
1.8. (Gris — 3L2)
“Dar olmak, dqrgelmek" manalarina gelen fiil Tevbe 9/25. ve 118. ayetlerde su sekilde
gegmis olup, fail (_53Y1) kelimesidir:
s ey ol e L33
Yeryiizii biitiin genisligine ragmen size dar gelmigti.
Fiil (<) harf-i ceri ile kullanildifinda ise “-den sikilmak, daralmak, endiselenmek”

manalarina gelir. “Cok sikildi (gégsti daraldi)” anlamina gelen HGd 11/77. ve Ankebit 29/ 33.
(&35 g BL23) ayetlerde bu manada kullanilan fiilin faili mistetir zamir (;4)'dir. Onunla da

kastedilen (,12) “gogis” veya (@S) “gii¢” kelimesidir. Ayetteki (z55) kelimesi temyizdir ve
ayetin manasi (34 455 3L55) seklinde de anlagilabilir.?*

Hicr 15/97 (5,54 by B5do G S FIES Ji3) “Andolsun, onlarin séyledikleri seylerden
dolayr gdgsinin daraldigint biliyoruz” ve $u‘ara 26/13. (g,io Ge233) “gogstim daralr”
ayetlerde de bu anlama gelen fiilin failleri (,i.2) kelimesidir.

19. (¢55- <53)

(5L2) fiilinin zidd1 olan bu fiil “genis olmak” manasina gelir.5 Kur’an’da Tevbe 9/25. ve
118. ayetlerde ayni bicimde gecen fiilin, faili mistetir zamir (»)'dir. Onunla da (u’,zf\ﬂ)
kelimesi kastedilmektedir:

€ ity by SNl ke Sils )
Yeryiizii biitiin genisligine ragmen size dar gelmisti.

1.10. (2t - 555)

“Kolay olmak” manalarina gelen bu iki fiillden (;25) fiili sadece Miizzemmil 73/20.
ayette gecmektedir, faili de miistetir zamir (;*)’dir. Onunla da sahis kastedilmemistir.

(T80 5 525 U 1,556)

Kur’dn’dan kolayiniza geleni okuyun.®®

92 el-Fatir 35/43.

9 el-Mi'min 40/45.

9%  ez-Zebidl Tdcti’l-‘aris, 26 /48; Komisyon, el-Mu’cemii’l-vesit, 1/548.
95 {bn Manziir, Lisdnii’l-‘Arab, 1/413; ez-Zebidi, Tdcii’l-‘ars, 2/489.
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Bakara 2/196. ayette iki kere gecen (;<£2)) fiilinin de faili, miistetir zamir (;»)’dir. Bu zamirle
de sahis degil, “kolayiniza gelen kurban” kastedilmistir.°?
€siah oo sl Wb sast 58

Eger (diisman, hastalik ve benzer sebeplerle) engellenmis olursaniz artik size kolay gelen
kurbani génderin.

€ gdah o a6zl J)35aally ad 18 el 135 )

Glivende oldugunuz zaman hacca kadar umreyle faydalanmak isteyen kimse, kolayina gelen
kurbani keser. 98

111, (6,4 - G540)

“Parlamak, z,s‘lldama/k, glinesin dogmas1” manalarina gelen ve sadece Ziimer 39/69.
ayette gecen fiilin faili (_>331) kelimesidir.%

€5 5k o1 £d5ils)
Yeryiizii, Rabbinin nuruyla aydinlanir.

1.12. (pl — &lb)

“Ayin, giinesin dogmasi, bitkinin bitmesi, disin ¢ikmas1” manalarina gelen fii_l;100 Kehf
18/17. ve 90. ayetlerde giinesin dogmasi, ortaya ¢tkmasi anlaminda kullanilmistir. Iki ayette
gecen bu fiilin failleri mustetir zamir (_»)'dir, onunla da giines kastedilir.

€ oredll S5 a8 2 5315 Sl 13 N 655 )
Giines dogdugunda onun; magaralarinin sag tarafina kaydigini gériirdiin. 101
€ s i s el 1 5
Giinesin dogdugu yere ulasinca, onu bir halk iizerine dogarken buldu.102

1.13. (zak - 7))

“Meyvenin olgunlasmasi, yemegin iyice pismesi” anlamina gelen fiil1%3 sadece Nisa 4/56.
ayette gegcmekte olup, faili (3 jJ,) kelimesidir.

€Tl 1 gt 15,0 AU 18t i )
Derileri yanip ddkiildiikce, azabi tatmalari icin onlarin derilerini yenileyecegiz.
1.14. (G235~ 643)
“Canin bedenden ¢itkmast” ve “yok olmak” manalarina gelen fiil1%4, Tevbe 9/55. ve 85.

ayetlerde su sekilde gecmekte olup, fail de (ﬁ"“‘“‘) kelimesidir.

QU}}?\S (;_;} .t ;f.i @;}3)

9% el-Miizzemmil 73/20.

97  Ebu’l-Hasen ‘Ali b. isma‘il b. Side el-Mursi, el-Muhkem ve’l-muhitu’l-a’zam, thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut:
Daru’l-kiittibi’l-1lmiyye, 2000), 8/575.

98 el-Bakara 2/196.

9 ibn Side, el-Muhkem, 6/163; Komisyon, el-Mu ‘cemii’l-vesit, 1/548.

100 Muhammed b. Ahmed b. el-Ezheri, Tehzibii’l-luga, thk. Muhammed ‘Ivad Mur‘ib (Beyr(t: Daru ihyai't-tiirasi’l-
‘arabi, 2001), 8/251.

101 e]-Kehf 18/17.

102 e]-Kehf 18/90.

103 ez-Zebidi, Tdcui’l-‘Arils, 6/241; Komisyon, el-Mu‘cemii’l-vesit, 2/928, 966.

104 jbn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, 10/147.
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Allah, canlarinin kdfir olarak ¢cikmasini (istiyor).
isra, 17/81. ayette ise “yok olmak” manasinda kullamlmustir.

€ Jet 535 Sadies )
Hak geldi, batil yok oldu.
1.15. (L.sfg —¢>)

“Kosmak, akmak, ‘(geminin) ytizmesi, cereyan etmek” manalarina gelen fiil,'%> Kur’an’'da
cogunlukla “nehirlerin akmasi” anlaminda kullamlmigtir. Asagidaki ayetlerde fail (5EY1)

kelimesi veya fiildeki gizli zamir (;»)'dir. Bu zamir de “nehirlere” doner.
G s e .55 olis)
Altlarindan irmaklar akan cennetler...106
Y g e 6 55)
Altlarindan irmaklar akar.1%7
e o s 5N Uz )
Altlarindan nehirler akittik.108
€ om0 5N edas)
Su nehirler de benim alttimdan akiyor.10°
Bazi ayetlerde “geminin yiizmesi, gitmesi” anlamia gelen fiilin faili (2U41) kelimesi
veya fiilden kendisine donen miistetir zamir (_»)'dir.
€A g A5 A elldis)
Denizde yiizen gemiler...110
Eopl 2 g B GK Es)
Izniyle denizde yiiziip gitmeleri icin gemileri emrinize verdi. 11
ol s I 2 2 (K0 5 il
Allah, icinde gemilerin, emriyle akip gitmesi icin denizi sizin hizmetinize verendir 112
Copl A 3 5 By
O’nun emriyle denizde akip giden gemileri...113
€opl S g 205)

O’nun emriyle gemiler yiizstin. 114

105 ez-Zemabhserdi, Esdsti’l-beldga, 1/135; ez-Zebidi, Tdcii’l-‘aris, 37 /344.

106 e]-Bakara 2/25, 266; Al-i Imran 3/15, 136, 195, 198; en-Nisa 4/13, 57, 122; el-Maide 5/12, 85, 119; et-Tevbe
9/72, 89, 100; er-Ra’d 13/35; ibrahim 14/23; en-Nahl 16/31; Taha 20/76; el-Hacc 22/14, 23; el-Furkan 25/10;
el-Ankebit 29/58; ez-Ziimer 39/20; Muhammed 47/12; el-Fetih 48/5, 17; el-Hadid 57/12; el-Miicadele 58/22;
es-Saff 61/12; et-Tegabiin 64/9; et-Talak 65/11; et-Tahrim 66/8; el-Biirlic 85/11; el-Beyyine 98/8.

107 el-A'raf 7/43; Ylnus 10/9; el-Kehf 18/31.

108 el-En‘am 6/6.

109 ez-Zuhruf 43/51.

10 el-Bakara 2/164.

11 fbrahim 14/32.

2 el-Casiye 45/12.

13 el-Hacc 22/65.

114 er-Riim 30/46.
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il casy Al g 38 AT 5 001)
Gormez misin, gemiler denizde Allah’in [liitfuyla nasil ytiziiyor.115
IS 235 3 pr s 55 25
Gemi, daglar gibi dalgaiar arasinda onlari gétiiriiyordu.116
(558 86 g 13z sl g 45
Gemi, inkdr edilen kimseye (Nuh’a) bir miikdfat olarak gézetimimiz altinda
yliziiyordu.117
Asagidaki iki ayette ise fail, (s %) fiilindeki gizli zamir (»)'dir. Onunla da riizgar
kastedilmistir. , )
(o331 e 2 s 35 asle gl Saileds )
Siileyman’in hizmetine de gii¢lii esen riizgdri verdik. Riizgdr, onun emriyle icinde bereketler
yarattigimiz topraklara eser giderdi. 118
bl o4 A DU5s)
Biz de riizgdri onun buyruguna verdik. Riizgdr, onun emriyle diledigi yere hafif hafif
eserdi.11®

(s.4) fiili, Lokmén 31/29 ((sxd s J) 5 J5 o83 aadhl j5s), Fanr 35/13 ( s5ss
had 5N e J5 el aa), Zimer 39/5 (Aah Y g 8 sedls ki has), Radd 13/2
(i J,-‘y S J& 585 ki i3), Yasin 36/38. (L«J i (s 5 -+215) ayetlerde de “ayin ve
giinesin yoriingesinde belli bir zamana kadar akip gittigini” ifade eder. Rahman 55/ 50.ayette
(04,35 0lze Lgs) de “iki pinarin akmas1” anlaminda kullanilmistir. Dolayisiyla Kur’an’da gecen
bu fiilin fﬁille,ri cansiz varliklardir.

1.16. (&4 - &6)
“Elden kacmak, elden gitmek, kagmak, vakti gecmek” anlamina gelen!2? ve faili sahis
olmayan bu fiil, Kur’an’da su sekilde gegmektedir:
€Kit B3 K6 G e 1555 9
Kacirdiginiz ve basiniza gelen seylere tiziilmemeniz i¢cin.121
(06 1 e 13 9)
Kaybettiklerinize iiztilmemeniz i¢in.122
ORI ) 8133 e 28 65506 55 )
Eger hanmimlarinizdan birsey kafirlere gecerse..123
Ik iki ayette fail gizli zamir (;»), ligiinciisiinde de (::2) kelimesidir. Gizli zamirle kastedilen
de kisi degil, kaybedilen ve elden kacirilan seylerdir. “

115 Lokman 31/31.

e Had 11/42.

17 el-Kamer 54/14.

18 el-Enbiya 21/81.

19 Sad 38/36.

120 e]-Feyytmi, el-Misbdhu’l-miinir, 2 /482.
121 Al ‘imréan 3/153.

122 e]-Hadid 57/23.

123 e]-Mumtehine 60/11.
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1.17. (e - 5a80)

“Meyve, lirtin vermek, fayda ve sonug vermek” gibi manalara gelen!24 bu fiilin faili de
hi¢bir zaman kisi olamaz. Kur’an’da meyve vermek anlaminda kullanilan fiilin faili miistetir
zamir (32)’dir.

faniss 531 150 23 ) 155 )

Bunlarin meyvesine, bir meyve verdigi zaman, bir de olgunlastigi zaman
bakin.125

é}éﬁ‘%eﬁj&f‘}%}
Bunlar meyve verince meyvelerinden yiyin.126
1.18. (5581 - i)
Kur'an’da A'raf 7/160. ayette (E.2xsl), Bakara 2/60. ayette de (&5%41) seklinde gegen
ve “yerden suyun fiskirmasi” manasina gelen'?” bu fiillerin faili (s;%& &) sayisidir. Onunla da
on iki pinar kastedilmektedir.

(Vurunca) tastan on iki pinar fiskirdi.

1.19. (L23)

“Beyazlasmak, beyaz olmak, agarmak” manasina gelen!28 ve faili sahis olmayan bu
fiilin faili Al-i Imran 107. ayette (s ,>3), Y(suf 84. ayette de (L:£) kelimesidir.

€ 5 6 o3k st s Sl ol Gl3)
Yiizleri agaranlarsa, onlar Allah’in rahmeti icindedirler.12°
€O oo sl 2215)
Sonra liziintiiden gézlerine ak diistii. 130

1.20. (i)

“Siddetlenmek, siddetli olmak, artmak” manasina gelen ve Kur’an’da sadece bir ayette
gecen fiilin faili (CJ“) kelimesidir.131

€oiole o b gl & SEEE U (el gy 1538 il i)
Onlarn isleri, firtinali bir giinde riizgdrin siddetle savurdugu kiile benzer. 132
1.21. (b - 0
“Yok olmak, gizlenmek” anlamina gelen bu fiil,133 Kur’an’da En‘am 6/76. ayette ( ula\ i

R w‘ Y J6) yildizin, 77. ayette ( UJ}S‘J S S ‘,_S N uls\ i < 13 J6 F3E el oy sl

124 e]-Cevheri, es-Sthdh, 2/606; Komisyon, el-Mu‘cemii’l-vesit, 1/100.

125 e]-En‘dm 6/99.

126 e]-En‘am 6/141.

127 ez-Zemabhseri, Esdsii’l-beldga, 1/46; Komisyon, el-Mu‘cemii’l-vesit, 1/39.

128 [bn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, 13/111.

129 Al- imréan 3/107.

130 Yosuf 12/84.

131 ez-Zebidi, Tdcii’l-‘arts, 24/163.

132 [brahim 14/18.

133 e]-Cevhert, es-Sthah, 4/1623; Ebu’l-Hasen ‘Ali b. Isma‘il ibn Side, el-Muhassas, thk. Halil b. ibrahim Ceffal (Beyrt:
Daru ihyai't-tiirasi’l-‘arabi, 1996), 2/377.
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LA (g}i“) ayin, 78. ayette de ( U 255 Sl e3 b JB I s 44T 11 o e 6 56 il sy el
R ﬂ) giinesin kaybolmasi anlaminda kullamilmigtir. ilk iki ayette fail, gizli zamir (34),
Ggtnci ayette de (»)'dir. Dolayisiyla bu zamirlerle sahis degil cansiz varliklar kastedilmistir.

1.22. (S3k - 5N

“Yaklasmak ve vaktin yaklasmasi” anlamina®3* gelen fiil, Kur'an’da Necm 53/57. ayette
(5331 <3;)) kiyamet vaktinin yaklasmasi anlaminda kullanilmistir’3s ve fail (%59) Keli-
mésidir. , /

1.23. (Lt - )

“Vakti yaklasmak, zamani gelmek” manasindaki'*¢ bu fiil'¥” Hadid 57/16. ayette
“zamani gelmek” anlaminda kullanilmistir. Faili de masdar-1 miievvel (C:.\or_: of)’dir.138

Can 300 apoff a2 17 ol o )
Iman edenlerin Allah’1 zikretmekten ve inen haktan dolayt kalplerinin saygt ile iirpermesinin
zamani gelmedi mi?

1.24. (i)

Hem “kararmak” hem de “karartmak” anlamina gelen fiil, “kararmak” manasinda
kullanildiginda faili sahis olmaz.13° Kur’dn’da sadece Bakara 2/20. ayette gecen bu fiil,
“havanin kararmasi, karanligin ¢okmesi” anlaminda kullanilmistir ve faili sahis degildir.

€156 pgile BT 1515 )
Karanlik ¢ékiince dikilip kalirlar.
1.25. (j5ds - 23)
(535 -3=3) fiili, “aralarinda anlasmazlik ¢ikmak, birbirleriyle ¢ekismek ve miinakasa

etmek” gibi manalaral4® geldiginde faili sahis ifade etmez.14! Kur’an’da bu manada sadece
Nisa 4/65. ayette gecen fiilin faili miistetir zamir (;»)’dir, onunla da anlasmazhga diistiikleri

seyler kastedilir.
€ oot e B8 o 5059 8556
Hayir; Rabb'ine and olsun ki, aralarinda ¢ekistikleri seylerde seni hakem tayin edip
inanmigs olmazlar.142

1.26. (&)

Camid (¢ekimsiz) mazi fiil olup (3&8) ve benzerlerindendir. Sevilen islerde “limit,

umut”, sevilmeyen durumlarda da “sakinma” anlaminda kullanilir. Bu yiizden bu kelimeye
“Umulur ki, belki, ola ki” gibi manalar verilir. isim ciimlesinin basina gelir. () ve benzerleri

gibi ismini ref haberini nasb eder. Ancak bunun farki haberinin muzari fiil veya (51)’li muzari

134 Bu fiil “acele etti” manasinda kullanilirsa faili sahis olur.

135 el-Cevheri, es-Sthdh, 4/1330.

136 el-Cevheri, es-Sthdh, 6/2273; el-Feyy(mi, el-Misbdhu’l-mtinir, 1/33.

137 Bu fiil “teenniyle hareket etti, acele davranmadi” anlamina geldiginde faili sahis olur.

138 el-Harrat, Miigkilii i‘rabi’l-Kur’dn, 539.

139 e]-Cevheri, es-Sthdh, 4/1537; ez-Zebidi, Tdcii’l-‘arts, 26/250.

140 jbn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, 4/394; ez-Zebidi, Tacii’l-‘ards, 12/139.

141 Bu fiil “Agacin sarkan dallarini kaldirmak, birisini bir seyden alikoymak” ve “birisine vurmak” gibi manalara da
gelir. Bu manalarda kullanildiginda faili sahis olur.

142 en-Nisa 4/65.
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fiil (masdar-1 miievvel) olmasidir.143 Kur’an’da pek ¢ok ayette bu sekilde gegmektedir. Mesela
A'raf 7/129. ayette soyledir:

€ $53de Jug 8 8% =)
Umulur ki Rabbiniz, diismaninizi helak edecektir.

Bu fiil (ul ~£) seklinde de kullanilabilir. Bu durumda tam fiil olur ve “..olabilir, ...

olmasi miimkiindiir” gibi manalara gelir. Fiili de her zaman masdar-1 miievvel seklindedir,
hicbir zaman sahis olamaz.14* Bu kullanimi Kur’an’da 12 ayette gérmek miimkiindiir. Bu
ayetler sunlardir:

€50 55 5h5 Bl 1 0 ey o505 5hs Bd 1ASKS 0T 2e3)

Olur ki, bir sey sizin i¢in hayirli iken, siz onu hos gérmezsiniz. Yine olur ki, bir sey sizin i¢cin kétii

iken, siz onu seversiniz.145

€155 155 3 D1 Jasss s 1,350 of cad 24,0 5 55 )

Eger onlardan hoslanmadiysaniz, olabilir ki, siz bir seyden hoslanmazsiniz da Allah onda pek ¢ok

hayir yaratmis olur.146
1303 445 5 ek of 2 )
Belki bize yararit dokunur veya onu evlat ediniriz.14
1305 438 5T bk O 22 5,8 )
Sakin onu éldiirmeyin. Belki bize faydasi dokunur, ya da onu evlat ediniriz.148
15 s Ulis 305 Biagg o 22 )
Umulur ki Rabbin Seni ovgiiye deger bir makama (Makdm-1 Mahmiid’a) ulagstirir. 14°
€135 108 e Y ) s of 22 83
De ki: Umarim Rabbim beni bundan daha dogruya ulastirir.150
et o815 0.5 8 e 815
Ecelleri yaklagmis olabilir.151
ool oe )
De ki: ‘Yakin olsa gerek!152
fead 5 oy 81T o s 5805)
Rabb’ime yalvartyorum. Umulur ki Rabbime dua etmekle mutsuz olmam.1>3
€ 0sbmaind ol s 180 Gy 5% 6 e JB)

De ki: Belki de acele gelmesini istediginiz seyin bir kismi size ¢ok yaklasmigstir.154

143

144
145
146
147
148
149
150

152
153

Ebl Bekr Muhammed b. Sehl b. es-Serrac, el-Usiil fi'n-nahv, thk. ‘Abdii’'l-Huseyn el-Fetell (Beyrit: Miiessesetii'r-
risale, 1988), 2/207; Ebu’l-Berekat el-Enbari, Esrdru’l-‘arabiyye, thk. Fahr Silih Kadéra (Beyrit: Daru’l-cil,
1995), 126.

el-Enbari, Esrdru’l-‘arabiyye, 128.

el-Bakara 2/216.

en-Nisa 4/19.

Yasuf 12/21.

el-Kasas 28/9.

el-Isra 17/79.

el-Kehf 18/24.

el-A'raf 7/185.

el-Isra 17/51.

Meryem 19/48.
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€ it a8, O Lt BLo Joks 23T5 6 s GG )
Ama tovbe edip iman eden ve salih amel isleyen kimsenin kurtulusa erenlerden olmasit
umulur.155

€ e 155 550 0 o ol (o 2 V5 e 1523 K0 O e 38 0 8 55 VAT i T 1)

Ey iman edenler! Bir topluluk bir digerini alaya almasin. Belki onlar kendilerinden daha iyidirler.
Kadinlar da diger kadinlari alaya almasin. Onlar da ébiirlerinden daha iyi olabilir.156
Ayetlerdeki (1,455 o), (1,55 51), (Gads 81), (g 31) ve (555 ) masdar-1 miievvelleri (&)

fiilinin faildir.157

1.27. (g - 5k)

“Gizli, sakli olmak” manasina gelen fiil158, Kur'an’da En‘am 6/151 ve A‘raf 7/33. ayette
gecmektedir. Her iki ayette fiilin faili miistetir zamir (;2)'dir. Onunla gizli, sakll olan
kotilukler kastedilmistir.

€ 5 3 e s s 315555
Kétiiliiklerin agigina da gizlisine de yaklasmayin. 15°
€ ok 3 s 5 b i3 5 55 )

Rabbim acik ve gizli kétiiliikleri haram kilmigtir. 160

1.28. (Ju— )

“Sayica az olmak” manasina gelen!®! ve Kur'an’da sadece Nisa 4/7. ayette gegen fiilin
faili gizli zamir (32)’dir. Bununla da anne, baba ve akrabalardan kalan miras kastedilmistir.

€8 5 Ji )
Bunlar az olsun veya ¢ok olsun.

1.29. (cu - Ca 3)

Farkli manalara gelen bu fiil, “olmak, meydana gelmek, vuku bulmak, gerceklesmek”
anlaminda'®? kullanildiginda faili kesinlikle sahis olmaz.163 Kur’an’da dokuz ayette mazi
sekliyle gecen bu fiilin failleri sahis degil, mana ismidir.

fan o 4321 65 353
Onun ecrini vermek Allah'a diiger.164
€ais o) 555 (e 5l 85 38)

Artik size Rabbinizden bir azap ve éfke inmigstir.165

154 en-Neml 27/72.

155 e]-Kasas 28/67.

156 e]-Hucurat 49/11.

157 el-Harrat, Miigkilii i'rabi’l-Kur’dn, 34, 237, 290, 174, 296.

158 e]-Feyytmi, el-Misbdhu'l-mtinir, 1/52.

159 el-En‘am 6/151.

160 e]-A'raf 7/33.

161 e]-Feyylmi, el-Misbdhu’l-miinir, 1/52.

162 el-FeyyQmi, el-Misbahu’l-miinir, 2 /668.

163 (@“j) fiili (&) harf-i ceri ile kullanildiginda “diismek” anlamina gelir. Bu durumda fiilin faili sahis da olabilir.
Ancak el-Hacc 22/65. ayette (x5} \7@ L e & 51 sesh dlusss) “Izni olmaksizin yerin tizerine dismesin diye gégii
O tutuyor” fail, sahis degil gizli zamir (=) dir. Onunla gokyzii kastedilir.

164 en-Nisa 4/100.
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€0,k 18 b s S 85
Boylece hak yerini buldu ve onlarin yapmis olduklari seylerin hepsi bosa ¢ikti.166
€5 e 855 W59
Uzerlerine azap ¢ékiince...167
€ ooVl Ge 5 13 53T gl S 5 1305)
(Kiyametin kopacagina dair) o s6z baslarina gelince, onlar i¢gin yerden bir ddbbe (canli bir
yaratik) ¢tkaririz.168

€OAR Y 4814 Ly le I3 655
Zuliimlerinden dolay! sézii edilen azap tepelerine iner de artik konusamazlar.16°
€ s 15))
Vakia (kiyamet) gerceklestiginde...170
(R JOC RIS
Iste o giin, vakia (kiyamet) artik vuku bulmus olacaktir.171
€091 & 2T 5 L 13y 1)
Olacaklar olduktan sonra mi O’na iman edeceksiniz?172

Bu ayette fail gizli zamir (,2)'dir. Onunla da “olacak seyler” kastedilmektedir.

1.30. (545 - &)

“Yarilmak” manasina gelen fiil173 Kur’an’da bes ayette yer almaktadir. Rahman 55/37
(Flesdl ¢330 156), Hakka 69/ 16 (:lesll ciiils) ve Insikak 84/1. ayette (S22 izl 13) “gogiin
yarilmas1”; Kamer 54/l.ayette (5ail 3ii3) “ayin yarilmasi”, Meryem 19/90. ayette de
(u.a)\ﬂ 4455) “yerin yarilmas1” anlaminda kullamlmustir. iki ayette fail (:.2)1), bir ayette (5e)

kelimesi, bir ayette gizli zamir (ﬁ)'dir. Bu zamirle de gokyiizii kastedilmistir.

1.31. (Joid, — Ja2)

() harf-i ceri ile kullanildiginda “icermek” manasina gelen fiil,174 faili sahis olmayan
fiilllerdendir. Kur’dn’da En ‘4m 6/143. ve 144. ayetlerde (W\H ru,\ «le E1izil ul) seklinde
gecen fiilin faili (31~ j) kelimesidir.

1.32. (4 s — 5551)

“Yanmak, tutusmak” manalarina gelen'’® ve Kur'an'da sadece Bakara 2/266. ayette
(&350 50 as slaz| lal) gegen bu fiilin faili miistetir zamir (»)'dir. Onunla da (5t) kelimesi
kastedilmektedir.

165 el-A'raf 7/71.

166 el-A'raf 7/118.

167 el-A'raf 7/134.

168 en-Neml 27/82.

169 en-Neml 27/85.

170 e]-Vaki‘a 56/1.

171 el-Hakka 69/15.

172 Y{inus 10/51.

173 e]-Cevheri, es-Sthdh, 4/1502-1503.
174 Komisyon, Mu‘cemii’'n-nefdis, 655.
175 el-Feyytmi, el-Misbdhu’l-miinir, 1/131.
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2. KUR’AN METNINDE FAiLi SAHIS OLMAYIP, KUR’AN HARICINDE FAILi SAHIS
OLABILEN FiiLLER

2.1. (b s — oL50)

“Aydinlatti, kandilleri veya mumu yakti1” anlamlarina gelenl7¢ bu fiilin faili sahis da
olabilir, olmayabilir de. Kur’an’da ii¢ ayette gegen bu fiilin failleri sahis degildir.

€y B ad 5 U Sl G0 156 G301 o0 s 45

Onlarin hdli, gece ates yakan kimsenin hdline benzer: Ates tam ¢evresini aydinlattigi sirada Allah
isiklarini yok ediverir.177

€ o 13 ol Lol WIS ol ey §51365 )

Simsek neredeyse gézlerini aliverecek. Onlerini her aydinlatisinda 1s1§inda
ytirtirler.178

€8 i GE5358)
Bu agacin yagi, neredeyse aydinlatacak. 17°
Yukarida gecen birinci ayetteki fail gizli zamir () ile ates, ikinci ayetteki gizli zamir (;») ile
simsek kastedilmistir. Uciincii ayette de fail (%s5) kelimesidir.

2.2, (g —14)

“Gortinmek, géziikmek” anlamina gelen (,iz — 1) fiilinin180 de, fiili hem sahis hem de
yapilan bir is ve eylem olabilir. Ziimer stiresi 39/47. (& s 15,56 & b ol G 24 1333), 48. (1353
5258 G Slga 44)), Casiye 45/33. (ks U Slga 2401353), En'Am 6/28. (15 (e 0,854 156 U o4 13),
Yasuf 12/35. (631 1565 b 1 b 440 14 &) ve Miimtehine 60/4. (3Ll Exliall 1Kis g 1465)
ayetlerde fail (&) ism-i mevsulii veya (&z) ve (3314a)) kelimeleridir. Kur'an’da bu fiilin
failinin sahis olarak kullanildig bir ayet yokfur.

2.3. (g — 4dd)

“Bir seyin bozulmasi, gegersiz olmast” manasinda kullamlan fiil, “bir kisinin bozulmas,
dogru yoldan sapmast” anlamina da gelir.8! Mii'min{in stiresi 23/71. ( wii FERIH Sl & 53
w5315 &zas), Bakara 2/251. (U}f‘i! =i24) ve Enbiya 21/22. ayette (Gizd &1 Y1 i e 06 )
goklerin ve yerin bozulmasi anlaminda kullanilmistir. Dolayisiyla ayetlerde gecen (13:.21)
ve (L5N1) kelimeleri faildir.

24. (25 =)

“Kazanmak, kdr elde etmek” anlamina gelen fiilin182 faili sahis olabilecegi gibi
olmayabilir de. Kur'an’da sadece Bakara 2/16. ayette gecen bu fiilin faili (¢;\5) kelimesidir.

€ ailas o) 65

176 e]-Cevheri, es-Sthdh, 2/839; el-Feyy(mi, el-Misbdhu’l-miinir, 2 /366.
177 el-Bakara 2/17.

178 el-Bakara 2/20.

179 en-Nir 24/35.

180 e]-Feyylmi, el-Misbdhu’l-miinir, 1/40.

181 {bn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, 3/335; ez-Zebidi, Tacii’l-‘ards, 8/496.
182 ez-Zemahseri, Esdsii’l-beldga, 1/328.
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Bu yiizden aligverisleri kdr getirmedi.

2.5. (Ji - J&)

“Agirlasmak, agir olmak” manasina gelen!83 fiilin faili sahis da olur, olmayabilir de.
Kur'an’da da yer alan bu fiilin faili ((.;/54) kelimesi veya miistetir zamir (_»)'dir. Bu zamirle
de kiyamet kastedilmistir.

€Ol b I 50 I 148)
Sevabi agir basanlar, iste kurtulusa erenler onlardir.184
faigze S8 s )
Kimin tartilart agir gelmigse..185
€023V otslenh b L8
O (kiyamet) géklere de, yere de agir basmigtir. 186

2.6. (Cisg - Ui2)

(J£) fiilinin z1dd1 olan, “hafif olmak, hafiflesmek” manasina gelen!8” bu fiil, Kur'dn’da tig
ayette ge¢mektedir ve “tartilarin hafif gelmesi” anlaminda (415 s 43)188, ( Gak R Lfﬁ,i
i;3154)189 seklinde kullamlmistir. Yani ti¢ ayette de fail ((.;32) kelimesidir.

2.7. (s 34)

“Yok olmak, tiikenmek” manalarina gelen!®0 bu fiilin faili kisi olabilir. Ancak Kur’an’da
gecen bu fiilin faili sahis degildir. Fatir 35/10. ayette fail gizli zamir (;2), 29. ayette de
() 'dir. Bu zamirlerle de cansiz varliklar kastedilmistir.

SEFNERPSY
Iste onlarin tuzagi bosa cikar.191
€555 o b5 5)
Tiikenmeyecek bir kazan¢ umabilirler.12

2.8. (653 - 65)

“Sasirmak” manasina gelen!93 bu fiilin faili kisi de olabilir. Ancak Kur’an’da Kiyamet
75/7. ayette (52l G 135) gegen bu fiilin faili kisi degil (5241 kelimesidir.

2.9. (w - Cx3)

(Lo — <&3) filli “gerekir” manasina geldigi gibi “dismek, siddetle sarsilmak,

irpermek” anlamlarina da gelir.1% Kur'dn’da bir ayette gecen ve diismek anlaminda
kullanilan bu fiilin faili ( ,3) kelimesidir. Dolayisiyla faili sahis degildir.

183 e]-Cevheri, es-Sthdh, 4/1647.

184 e]-A'raf 7/8; el-Mi'mintin 23/102.
185 e]-Kari‘a 101/6.

186 e]-A'raf 7/187.

187 e]-Cevheri, es-Sthdh, 4/1353.

188 el-Mii'minitin 23/103; el-A’'raf 7/9.
189 el-Kari‘a 101/8.

190 e]-Feyytmi, el-Misbdhu’l-miinir 1/65.
191 el-Fatir 35/10.

192 el-Fatir 35/209.

193 el-Cevheri, es-Sthdh, 4/1449.
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Ll LS s o 58)
Yanlari iizerine diistip canlari ¢ikinca onlardan yiyin.195
2.10. (Gpnsi - w20

“Isabet etmek veya dogru yapmak” anlamlarina gelen%¢ fiilin faili hem sahis hem olay

olabilir. Kur'an’da pek ¢ok ayette “isabet etmek, basina gelmek” manasinda kullanilan fiilin

failleri kisi degil, (L « 515 « Clde casme « 22,6 « Slga &5 ¢ Jdb ¢ 25300 50 ¢ bl « o3l cigat) gibi
kelimelerdir.

Bakara 2/156. (..ic.at ¢4istal 15 i), Al-i Imran 3/ 165. (iz.as ¢K5Us1 50), Nisa 4/62.
(st 15051 13)) Ve 72. (iat (55051 55), Maide 5/106. (<340 iat 155150), Kasas 28/47. (V35
ah e 40) ayetlerde fail (iz23) kelimesidir.

$tra 42/30. (st b Kol 3), Hadid 57/22. (L2331 3 Gat oo Slal L), Tegabiin
64/11. (iat i ql..zi ) ayetlerde fail gizli zamir (;»)’dir. Onunla da (i..24) kastedilmistir.

Bakara 2/264. (15 4sb) ve 265. (5 Glal) ayetlerde fail (J,3); 266. (531 4sl3)
ayette (;:sJ1); Sra 42/39. (@.J\ V.@JL.al 15| gﬁ.}jlg) ayette (g}jl); Zimer 39/51. (1425 & Slia (..@Lab)
ve Nahl 16/34. (1 /s L Sl r@uu) ayetlerde de (&&2) kelimesidir.1%7

(QL@/T) fiili (=) harf-i ceri ile kullanildiginda “isabet ettirmek” manasina gelmekte ve
faili sahis olmaktadir. Bu durumu Kur’an’da A’raf 7/100. (‘..H;.u ﬁL._.A i 3)), Maide 5/ 49.
(ferss o st Of &0 3 W), NOr 24/43. (g 06 & Lo 557 e b Jlr 5 sl e J525) ve
Hucurat 49/6. (Jgs B3 | s 411 ,28) ayetlerde gormek miimkiindiir.

SONUC

Arapga nahiv kaynaklarinda belirli bir baslik altinda yer almayan, ciimledeki kulla}mm
ve anlamlar1 ancak sozliik yardimiyla 6grenebilen, teknik tabirle de “Ef'al L4 sahsiyye” ( JuVi
www) olarak ifade edilen fiillerin failleri sahis olmayip ya mana ismidir ya da hayvan,
bitki veya cansiz varliklara ad olan isimlerdir. Bu fiillerin failleri climlede bazen zahir bir
isim bazen de miistetir zamir (34) veya () olur. Bundan dolayi bu fiiller climlede, ancak
miifred miizekker veya miifred mﬁennes—sigada gelebilir ve diger sahis zamirlerine gore
cekimlenemezler.

Kur’an-1 Kerim’de yer alan “faili sahis olmayan fiiller” kadrosu incelendiginde bunlari
iki gruba ayirmak miimkiin gériinmektedir:

Birinci Grup: icerdikleri anlam geregi failleri hicbir zaman sahis olamayan fiiller. Bu
gruba giren [uuz. ‘ J:.;- « & « ) gibi fiillerin failleri mana ismi (masdar), masdar-1 miievvel
veya hayvan, bitki, cansiz varliklar olabilecegi gibi, bu isimlerin yerini tutan gaib ve gaibe
zamiri olabilir. Fakat diger sahis zamirleri olamaz.

ikinci Grup: Failleri bazen sahis olup bazen de olmayan fiiller. Bu gruptaki fiiller de
kendi arasinda iki kisma taksim edilebilir:

194 el-FeyyQmi, el-Misbahu’l-miinir, 2 /648.

195 el-Hacc 22/36.

196 el-FeyyQmi, el-Misbahu’l-miinir, 1/349.

197 Diger ayetler icin bk. Al-i Imran 3/117, 146, 153, 166, 172, el-Hacc 22/ 11, 35, en-Nir 24/63, el-Enfal 8/25, er-
Ra’d 13/13, 31, el-Fetih 48/25, el-Maide 5/52, en-Nisa 4/73, 79, Hiid 11/81, 89, Lokman 31/17, Sad 38/36, et-
Tevbe 9/51, 90, 120, er-Rtim 30/48, el-En’am 6/124, Yinus 10/107.
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a. Ayni anlama sahip olup da failleri bazen sahis bazen de sahis olmayan fiiller. Mesela
“aydinlattr” anlamindaki (¢ .2 -:L57) ve “kazandi, kdr etti” anlamina gelen (cj - (;:;) gibi
fiillerin manasi degismese de failleri bazen sahis olurken bazen de olmayabilir. Dolayisiyla
bu fiiller; failleri sahis oldugunda zamirlere gore cekimlenebilir. Aksi halde sadece miifred
miizekker ya da miifred miiennes bigimleri kullanilir.

b. Farkli manalara gelen veya harf-i cerler araciligiyla manasi degisince faili sahis olan
ya da olamayan fiiller. Bunun en tipik 6rnegi de (L - SLo) fiilidir. Bu fiil “birinin basina bir
durum gelmesi” manasinda kullanildifinda faili sahis olmazken, (o) harf-i ceriyle
kullanildiginda “basina getirmek, sebebiyet vermek” anlamina geldigi i¢in faili kisi olmaktadir.
Kur’an’da her iki manada da kullanilan bu fiil, ayrica “isabet etmek, dogru yapmak” anlamina

da gelir. Bu durumda fiilin faili sahis olmaktadir ve fiili kisi zamirlerine gore ¢ekimlemek
miimkiindiir.

Etik Beyan/Ethical Statement: Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve yararlanilan tim calismalarin kaynakc¢ada belirtildigi beyan olunur / It is
declared that scientific and ethical principles have been followed while carying out and
writing this study and that all the sources used have been properly cited.
Finansman/Funding: Yazar, bu arastirmay: desteklemek icin herhangi bir dis fon
almadigini kabul eder / The author acknowledge that they received no external funding in
support of this research.

Cikar Catismasi / Competing Interests: Yazar, ¢cikar catismasi olmadigini beyan eder / The
author declare that have no competing interests.
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