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Saygideger Okur,

Ege Universitesi Tiirk Diinyasi Arastirmalari Enstitiisii olarak kurulusumuzun
30. yil donlimini kutlamanin vermis oldugu gurur ve mutluluk ile 2022 yilini
geride birakiyoruz. 1992 yilindan bu yana gecen 30 yil boyunca kazandigimiz
tecrlibe ile yeni arastirmalar, projeler ve egitim faaliyetleri ile bilimi yliceltme
gorevimizi daha da ileri tasimak niyetindeyiz.

Turk Dunyasi Arastirmalar Enstitlisi’'ne emek vermis, Turk Dinyasi ile
kurmak istedigimiz bu bilim kopriisiine az ya da ¢ok katkida bulunmus tiim
insanlara huzurlarinizda tekrar gonilden tesekkirlerimizi sunariz.

26 yildir yayin faaliyetine devam eden Tiirk Diinyasi incelemeleri Dergisi
2022 Kis (22/2) sayisiyla siz degerli okuyucularin karsisina ¢ikmaktadir. Bu sayida,
folklor, dil, edebiyat ve uluslararasi iliskiler bilim dallari agirlikl olmak Gzere on
doért arastirma makalesi ve bir kitap incelemesini sizlere sunuyoruz.

Tirk Diinyasi incelemeleri Dergisi 2022 Kis sayisinin hakem siirecinde yer
alan tiim degerli bilim insanlarina; 6n kontrol, tashih, dizgi, son okuma ve kapak
tasarimi siireclerinde gérev alan arkadaslarimiza tesekkir ediyoruz.

Yeni yilin Gilkemize ve tim insanliga baris, huzur ve mutluluk getirmesini
diliyoruz. Sonraki sayimizda gortismek dilegiyle...

Editor
Mertcan Akan
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Mitik Bir Varhik Olan “Almis”in Altay Efsanelerindeki Tasavvuru
The Imagination of "Almis", as a Mythic Creature in Altai Legends

Ferah TURKER ILTER"

Ozet

Zengin Altay sézlii geleneginin icinde 6nemli bir yere sahip olan destanlar,
masallar ve efsaneler, geleneksel inang¢ sistemi hakkinda bilgi edinmemizi
saglayan kaynaklardandir. Ozellikle, kéken itibariyla arkaik déneme kadar
dayanan demonik varliklarla ilgili zengin bir hazine niteligindedir. Bu varliklar
arasinda “Almis”la ilgili anlatmalarin daha yaygin oldugu gdériilmektedir.
Altaylilarda “Almis”, “Almin”, “Albin” veya “Albis” olarak adlandirilan bu
demonun, Tiirk boylarinin hemen hepsinde yer alan “Alkarisi”na karsilik geldigi
énemli arastirmacilar tarafindan ifade edilmektedir. Altay sézlii geleneginde
Almis’la ilgili anlatmalara bakildiginda tek bir tasavvurun olmadigi, Almis’in ¢ok
farkli gériiniislerde karsimiza ¢iktigini séylemek gerekir. Antropomorfik bir varlik
olarak tasavvur edilen bu demon, pek ¢ok olaganiistii fiziksel ézelliGe sahiptir.
Almis’in sahip oldugu olagandistiiliikler, onun korkunglugunu vurgulamakta ve
demonik bir varlik olarak Almis tasavvurunu gii¢lendirmektedir. Makalede, Altay
efsanelerinden hareketle bu demonik varligin geleneksel Altay inang sistemi
igerisindeki tasavvuru (zerine bir inceleme ve degerlendirme yapilacaktir.

Anahtar kelimeler: Almis, Alkarisi, Altay, efsane, mit, Erlik, yer alti, demon, sekil
degdistirme.

Abstract
Epics, tales and legends each of which has an important place in the rich Altai
oral tradition are of the sources providing us with information about the
traditional belief system. In particular, it is a rich treasury of demonic beings,

*Dr. Ogr. Uyesi, Ege Universitesi, Tirk Diinyasi Arastirmalari Enstitiisii, ferahturker@hotmail.com,
ORCID ID: 0000-0002-5569-2951.

Bu makale, yazarin Ege Universitesi Bilimsel Arastirma Proje Koordinatérligi (07-TDAE-001)
tarafindan desteklenen “Altay Tirklerinin Efsaneleri (inceleme-Metin)” baslikh doktora tezinden
Uretilmis olup tezde incelenen Almislarla ilgili 10 (on) efsane metnine, 18 (on sekiz) metin daha
ilave edilerek yeniden degerlendirilmesiyle olusturulmustur.

Gonderim Tarihi: 30.09.2022
Kabul Tarihi: 31.10.2022 Arastirma Makalesi
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whose origins date back to the archaic period. Among these beings, it is seen that
the narratives about “Almis” are more common. It has been denoted by notable
researchers that demon, which is called “Almis”, “Almin”, “Albin” or “Albis”
among the Altays, corresponds to the “Alkarisi” found in almost all Turkish tribes.
Examining the narratives about Almis in the Altai oral tradition, it is essential to
state that there is not only a single conception of Almis but also it appears in
many different appearances. Envisioned as an anthropomorphic being, this
demon has many extraordinary physical features. These extraordinary features
of Almis emphasize her fearfulness and strengthen her imagination as a demonic
being. In this article, based on Altai legends, a review and evaluation will be made
on the imagination of this demonic being in the traditional Altai belief system.

Keywords: Almis, Alkarisi, legend, myth, Erlik, underground, demon,
metamorphosis.

Altay efsaneleri, demonik varliklar hakkinda bilgi edinebildigimiz 6nemli
kaynaklardir. Ozellikle yer altina ait bir ruh olan Almis’la ilgili ok sayida anlatma
mevcuttur. Altaylilarda “Almis”, “Almin”, “Albin” veya “Albis” olarak adlandirilan
bu demon, Tirk Diinyasinin hemen hemen bitiin bolgelerinde yer alan “Alkarisi”
ile blyik benzerlik tasimaktadir. Nitekim Abdiilkadir inan (1987), “Al Ruhu
Hakkinda” adli makalesinde Almis’la Alkarisi’nin “karakter ve seciye itibariyle”
ayni ruh oldugunu ve bitlin Turk boylarinda ayni inanmalarin mevcut oldugunu
soylerken (s. 259- 261), Altayh arastirmaci E. E. Yameva ve K. V. Yadanova da
Altay mitlerindeki Almis’in, Tirk boylarindaki Alkarisi’na karsilik geldigini ifade
etmektedirler (Yamaeva, 2002, s. 199; Yadanova, 2012, s. 129). N.P. Direnkova
ise Almis’in Alkarisi ile fiziksel 6zellikler bakimindan benzer olmasina ragmen,
farkh islevlere sahip oldugunu soyler; ancak Alkarisi’nin kokeninin Sibirya Tirk
boylarinda aranmasi gerektigini belirtir (Direnkova, 2000, s. 230-239). Kokeni
itibariyla arkaik donemlere kadar dayanan bu ruh, Tark boylarinin girdikleri farkl
kiltir dairelerinin etkisiyle, hem goérinis hem de fonksiyon olarak turli
dontsimler yasamistir. Bugilin, Tirk boylarinda genellikle lohusalara, yeni
dogmus bebeklere ve kiiglik ¢ocuklara musallat olan Alkarisi, Altay’da daha
ziyade erkeklere ve 6zellikle de avcilara musallat olan bir demon olarak karsimiza
cikar.

insanin yaratilisindan itibaren tarih ¢izgisinin bitiin merhalelerini
blinyesinde barindiran, mitik motiflerin agirlikta oldugu ve dolayisiyla geleneksel
Altay inang sistemi hakkinda ¢ok zengin veri sunan Altay efsaneleri, “Almis”la
ilgili oldukca zengin veri icermektedir. Makalede, Almis’in Altay efsanelerindeki
tasavvuru lizerine bir degerlendirme yapabilmek igin, E.E. Yamaeva ve i.B. Sincin
tarafindan hazirlanan “Altay Kep-Kuugindar” (1994) adli eser ile K.\V.
Yadanova’'nin Neskazognaya proza Telengitov” (2006) ve “Predaniya
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Ulaganskogo Rayona Respubliki Altay” (2020) adh eserlerinde yer verilen 28
anlatma? incelenmistir. Bu anlatmalardan, yirmi besinin efsane, Uglnln ise
memorat oldugu tespit edilmistir. Makaleye esas olusturan bu anlatmalardan
hareketle Almis tasavvuru, “Yer Alti Ruhu Olarak Almis”, “Almis Kimlere Musallat
Olur?”, “Almis’tan Kurtulma Yollari”, “Almis'in Olaganustiltkleri” ve
“Antropomorfik Bir Varlik Olarak Almis” basliklari altinda incelenmistir.

Yer Alti Ruhu Olarak Almis

Turk inang sisteminde en eski dénemlerden beri var olan Ugli evren
tasavvuruna gore, gokyiziinde Tanri ve yardimci ruhlar, yerylziinde canllar ve
yer-su iyeleri, yer altinda ise Erlik ve kot ruhlar yasamaktadir. Almis da bu Ggli
evren tasavvurunda yer altina ait bir demon olarak karsimiza ¢ikmaktadir. W.
Radloff tarafindan derlenen “Yerin Yaratilisi” (Yamaeva & Sincin, 1994, s 11-19)
adh anlatmada, Almis’in yaratilisindan da bahsedilmektedir. Kaostan evrenin
yaratiimasi ve dizeninin kurulmasini ele alan anlatmada, Tanri ve Erlik,
baslangigta gokylziinde birlikte yasarlarken, Erlik’in benligine yenilerek kendi

1 Makalede, incelememize esas olusturan efsane metinlerinin basliklari, Tirkiye
Turkcesine aktarilarak verilmistir. Orijinal kaynakta sadece numaralandirma yéntemiyle
yer alan efsaneler ise tarafimizdan isimlendirilmistir. Makalede istifade edilen efsaneler
sunlardir:

Yamaeva, E.E. & Sincin, [.B. (1994). Altay kep-kuugindar adli eserden alinan efsaneler:
[“Sar-Tai” (Sari-Tan); “Almis” (Almis); “Almattar” (Almuslar); “Almisti Cogoltkoni”
(Almistan Kurtulma); “No: 59” (Bokturabay ile Almis); “No: 60” (Rus Kiz ile Almislar); “No:
61” (Dokuz Rus ile Almis); “No: 62” (Balikgilar ile Almislar) “No: 63” (Oglan ile Almislar);
“No: 64” (Bahadir Oglan ile Yash Almis); “No: 65” (Almis ve Kurban); “No: 66” (Coban ile
Cocuk Almislar)]; “No: 67” (Sarki Soyleyen Almuslar)].

Yadanova K. V. (2006). Neskazo¢naya proza telengitov adli eserden alinan efsaneler:
[“Rebenok, rodivsiysya ot almisa, eto je almat” (Almis’tan Olan Cocuk Almat’tir);
“Govorili, ¢cto almat proizosel ot almisa” (Almat Boyunun Almis’tan Geldigi Soylenir);
“Sojitel’stvo ohotnika s jensginoy-almis” (Bir Avcinin Almis ile Birlikte Yasamasi);
“Ohotnik i almis” (Avci ve Almis); “Posél grad iz kamney i unigtojil almisov...” (Almislari
Yok Eden Tas Yagmuru)].

Yadanova K. V. (2020). Predaniya Ulaganskogo Rayona Respubliki Altay adli eserden
alinan efsaneler: [“Almis, afiginifi kiyninel strtjet” (Almis, Avcr'yl Takip Eder); “Almis-
Ecki” (Almis-Kegi); “Almis la biltir” (Almis ile Biltir); “Biltir” (Biltir); “Soordifi tabilgani
kereginde kep-kuugin” (Soor’'un Bulunmasi Hakkinda Efsane); “Kisi almisla curtagani
kereginde” (insanin Almis’la Birlikte Olmasi Hakkinda); “Almis la uulgak” (Almus ile Kiigiik
Cocuk); “Kisi almiska aldirtkani kereginde” (Almis’in insani Ele Gegirmesi Hakkinda);
“Almis la almat sooktu kisi” (Almis ile Almat Boyundan Biri); “Egki-Kérmos” (Kegi-
K6rmos)].
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yerylziinii olusturma hevesine kapilmasi lizerine, Tanri onu yerin g kat altina
surer. Ayin ve glinesin olmadigi, karanlik bir yer olarak tasavvur edilen “yer alt”,
kiyamete kadar Erlik’in yasadigi yer olacaktir. Yer altinda sikilarak kendi tebaasini
yaratmak isteyen Erlik, “Koriikle kiskaci koyup cekic ile vurur, yilan siriinerek
cikar. Tekrar vurur, ayi kosarak gelir. Tekrar vurur, yaban domuzu gériinmeden
gelir. Tekrar vurur, Almis gelir. Tekrar vurunca Sulmus gelir, onun ardindan
vurunca deve gelir.” (Yamaeva & Sincin, 1994, s. 11-19). Anlatmada goérildugi
gibi, yer altina ait olduguna inanilan hayvanlarin yani sira Almis, Sulmus gibi koti
ruhlar da Erlik tarafindan yaratilir. Dolayisiyla Almis, kendisini yaratan Erlik gibi
kéta bir varliktir ve onunla birlikte yer altinda yasamakta, ona hizmet
etmektedir. Ancak her ne kadar Almis’in meskeni yer alti olsa da yeryliziiniin her
tarafina yayilarak insanlara rahat vermedigini ifade etmek gerekir (Alekseyev,
2013, s. 87).

Almis’in yer altina ait bir ruh oldugu bilgisine efsanelerde yer verilmektedir.
“Almis” (Yamaeva & Sincin, 1994, s. 93) adli efsanede, atlara musallat olan
Almislarin doviilerek yer altina gonderildigi bilgisi verilir. Almis’in “yer altina”
gonderilmesi, bu demonik varligin ait oldugu yerin bir gdstergesi niteligindedir.
“Almis’tan Kurtulma” (Yamaeva & Sincin, 1994, s. 94-97) adli efsanede ise Altay
iyesine adaklik olarak adanan atlari iyilestiren kamin, Almislara “Erlik’in
hanhginin elgisi oldun, giinessiz yerin Almis’i oldun.” seklindeki sézleri, bu ruhun
Erlik’in tebaasindan oldugu inancini agikga gostermektedir. Ayrica, kamin Altay’i
kirletmekle sugladigi Almislari, “Almis Kuy” denilen bir magaraya slirmesi,
magaralarin “yer alti diinyasini, yeryiiziine baglayan kap1” (Ogel, 1993, s. 22)
olarak algilanmasiyla alakaldir. Nitekim magara, anlatmalarda sik¢a bu
demonun yasadigi yer olarak gecmektedir.

Almis’in yer alti ile iliskilendirilmesi ile ilgili motiflere baska efsanelerde de
rastlamaktayiz. “Bokturabay ile Almis” (Yamaeva & Sincin, 1994, s.97-99)
efsanesinde, Almislarin uyurlarken burunlarindan kara yilan, kertenkele gibi bir
sey girip ciktigindan bahsedilmektedir. Yer altina ait hayvanlardan olan yilan ve
kertenkelenin Almis’in burnundan igeri girip ¢ctkmasi, bu k6t ruhun yer altina ait
bir ruh olmasiyla alakalidir. “Avci ve Almis” (Yadanova, 2006, s. 112-113) adl
efsanede, Almis’in 6ldurildigiinde ortaliga pis bir koku yayilmasi da pisligi,
kotlagi vurgulanan Almis’in yer alti ruhu olmasindan kaynaklanmaktadir. Zira
yer alti diinyasina ait varliklar, kokulariyla insanlardan ayrilmaktadirlar (Lvovo
vd., 2013, s. 116). “Oglan ile Almislar” (Yamaeva & Sincin, 1994, s. 102) baslikh
efsanede, donmus Almislarin burunlarindan sari renkte bir sivi aktigindan
bahsedilir. Efsanede oglanin sari siviyi silerek Almislari 6ldirmesi, “kigik 6lGm”
de denen uyku sirasinda insanlarin siinelerinin (ruhlarinin) bedenden ayrildigi
inancini ¢agristirir. O vicuttan ayrilmadigi siirece vicut 6lmeyecektir. Akan
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sivinin sari olmasi da i¢ten, derinden geldiginin gostergesidir (Turker, 2011, s.
300). Nitekim, Tirk inang sisteminde daha ziyade olumsuz anlamlariyla 6nplana
¢ikan sarirenk, yer altiile iliskilendirilmekte ve Alkarisi gibi yer altina ait varliklar,
hastaliklar hep bu renkle sembolize edilmektedir (Coruhlu, 2011, s. 220).
“Almis’tan Kurtulma” (Yamaeva & Sincin, 1994, s. 94-97) adli efsanede adaklik
atlarin  zayiflayip 6lmesi Uzerine c¢agrilan kamin vyer altina seyahat
gerceklestirmesi, Erlik’e kurban sunmasi yine bu ruhun yer alti diinyasina ait
olmasindan kaynaklanmaktadir. Zira, 6liimiin sebebi Erlik’e baglanmakta ve bu
diinyada refaha kavusabilmek icin onu yumusatmak gerektigine inaniimaktadir
(A. inan, 1987, s. 405; Potapov, 2012, s. 48).

Yine pek cok efsanede yer verildigi tizere Almis’in geceleri ortaya ¢ikmasi,
Erlik'in dinyasina ait bir varlik olmasiyla alakalidir. Nitekim Erlik’in elgilerini
gorevlendirmeden o6nce, insanlari oldirip canlarini gotirebilmek icin yer
altindan geceleri c¢iktigina inanilmaktadir (Anohin, 2006, s. 21). inceledigimiz
anlatmalar arasinda yer alan “Rus Kiz ile Almislar” (Yamaeva & Sincin, 1994, s.
99-100) baslikli efsanede, “glines dogmadan” kizin pencereyi agmasi lizerine eve
bu demonun girmesi; “Bokturabay ile Almis” (Yamaeva & Sincin, 1994, s. 97-99)
adh efsanede, Almislardan kacan c¢ocugun “tan vakti” saklandigi yerden
¢iktiginda onu arayan bu kotd ruhlarin etrafta olmamasi, bu varliklarin yer alti
ruhu olmasindandir. “Sari-Tai” (Yamaeva & Sincin, 1994, s. 89-93) adli efsanede
ise Almis’in eve girdigi vakit, kadinin kapiyr agik birakarak inek sagmaya gittigi
“glin batimi” vaktidir. Bu efsanede vaktin “giin batim1” olmasi dikkat gekicidir,
zira Ozellikle glinesin battigl sirada koti ruhlarin “karinca gibi kaynastiklari”na
inaniimaktadir (Lvovo vd., 20133, s. 117).

Goraldigu gibi, Almis Erlik tarafindan yaratilmistir ve onunla birlikte yer
altinda yasamaktadir. Erlik kotl oldugu icin, Almis da kotldir; ¢linkii onun
hizmetindedir. Alekseyev’in (2013) de aktardigi gibi “Erlik, Almis gibi zararh
yaratiklari yonetir, hangi insana ve hayvana nasil zarar verilmesi gerektigi
hakkinda talimatlar verir” (s. 78). Dolayisiyla Almis’in yerylziinde yaptigi
kotiliklerin esas sebebi Erlik’tir.

Almis Kimlere Musallat Olur?

Altay efsanelerinde Almis’in en ¢ok insanlara musallat oldugu gortlmektedir.
Aslinda Almis’in insanlara musallat olmasi, yine yaratilasa dayanmaktadir.
“Yaraticilarin Farklh Yonlere Gitmesi” (Yamaeva & Sincin, 1994, s. 29-32) adl
anlatmaya gore, “Erlik Burkan” iki kardesiyle birlikte yerylziinii yaratan Tanri
konumundayken, kusurlu hayvanlari yarattiktan sonra yer altini memleketi
olarak secer. Boylelikle yer altinin hilkimdari olan Erlik 6lenleri kendisine alir,
ruhlarini almak istedigi canlilara ise kara tikirikle tikirirerek kot niyetli,
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Altay’a felaket sacan “Aday Erlik” adli kara sach seytan olur. S6z konusu
anlatmada, Erlik basta tam bir yaratici Tanri konumundayken, kardesleriyle
yaptigl gorev dagilimindan sonra efsanedeki fonksiyonunun degiserek kotuligu
sectigi ve insanlari 6ldirerek hikimranligina almaya calistigi gérilmektedir.
Anohin (2006) de, insanin ve yerin yaratilisi hakkindaki anlatmalara dayanarak,
Erlik’in her gece yer altindan ¢ikip, insanlari 6ldirerek canlarini gotirdagini,
ancak daha sonra tiifegin sesinden korkup bir daha yeryiiziine ¢ikmadigini ve o
glinden beri yeni canlari alip getirmesi icin elcilerini gorevlendirdigini
bildirmektedir (s. 21). Dolayisiyla yaratilisi konu edinen bu anlatmadan yola
cikarak, Erlik’in tebaasindan olan Almis’in, Erlik’e hizmet edebilmek i¢in benzer
bir fonksiyona sahip oldugu séylenebilir.

inceledigimiz anlatmalarda Almis’in insanlara musallat olmasinin asil sebebi,
onlari yemek istemesidir. insan eti yiyen Almis, efsanelerde de sik sik bu 6zelligi
ile karsimiza ¢ikmaktadir. Kimi zaman insanin cigeri, ylregi, bobregi gibi ic
organlarini kimi zaman da dogrudan insanin kendisini yemektedir. insani yemek
ya da ona zarar vermekteki maksadi, Erlik’e hizmet etmek olan Almis’in, ayni
zamanda yaraticisi Erlik gibi kizil, kanh yemeklerle beslenmesi, akciger kani
icmesi dikkat ¢ekicidir (Anohin, 2006, s. 6; Doronin, 2016, s. 12).

Almis’in musallat olmak icin en ¢ok erkekleri, genellikle de avcilari sectigi
gorilmektedir. Avci-Almis iliskisini konu edinen efsaneler, “Almis, Avci’'yi Takip
Eder” (Yadanova, 2020, s. 84-85) adli anlatmada oldugu gibi, genellikle avcinin
yalniz basina avlanmaya gittiginin belirtilmesiyle baslar: “Bir avci, avlanmaya
gitmis. Yalniz basina taygaya avlanmaya gidip (...)”. Bazen de “Almislar”
(Yamaeva & Sincin, 1994, s. 93-94) adli efsanede oldugu gibi, olay oOrgisi
kahramanin tenha bir yerde yalniz kalacagi sekilde ilerler: “Kébdkle T6l0s, ava
giderler. Bir aya yakin avlanirlar (...) K6bok’G ayagi kirik bir vaziyette yatarken
bulur. Ayagi kirik birini gotirmeye imkan yok.” Bu efsaneler, “Almis’tan Olan
Cocuk Almat’tir” (Yadanova, 2006, s. 105-107) adli anlatmada oldugu gibi,
genellikle avcinin karsisina ¢ok glizel bir kadin suretinde ¢ikan Almis’in ¢ok glizel
yemekler hazirlamasi ve onunla birlikte olmasiyla devam eder: “(Cadira)
girdiginde o ¢ok glizel kadinin ¢ok giizel bir yemek hazirladigini gorir.” Almis’in
glzel bir kadin suretine girmesi ve lezzetli yemekler hazirlamasinin sebebi,
genellikle avclyr yemek istemesidir. Nitekim “Predaniya Ulaganskogo Rayona
Respubliki Altay” adl eserde de kaynak kisi bu durumu su sozlerle ifade eder:
“(Almis) Eskiden insanlari yermis. insanlari yiyebilmek icin farkli suretlere
blarGinlirmis (...) Bazen de bir kadin kiligina birlnerler. Erkegi bastan ¢ikarmaya
¢alisir. Sonra da onu yemeye kalkar” (Yadanova, 2020, s. 86).

Altay efsanelerinde, Almis’in her zaman insani yeme ya da insana zarar
verme gibi bir amacinin olmadigi gériilmektedir. Ornegin Almat boyunun ortaya
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cikisi hakkindaki “Almislar” adl efsanede (Yamaeva & Sincin, 1994, s. 93-94) bu
demon, avcinin kirilan ayagini iyilestiren, ona bir ogul veren ve arkadasinin
gelecegini anlayinca kagan glizel bir kadin olarak karsimiza ¢ikar ve higbir
olumsuz 6zellige sahip degildir. Bu efsanedeki olaganisti varlik, bir Almis’tan
ziyade dag iyesini cagristirmakta ve sonradan Almis’a dontsmis gibi
durmaktadir. Nitekim efsane, avci ve dag iyesinin iliskisi Gzerine kurgulanan
anlatmalarla benzer motifler icermektedir (Yamaeva & Sincin, 1994, s. 114-119).
Benzer efsanelerin diger Sibirya boylarinda da mevcut oldugu bilinmektedir
(Ergun, 2019, s. 361). A. inan (1987), bu ruhun yasadigi déniisimi su sekilde
ifade etmektedir: “Al Ruhu tarihten 6nceki zamanlarda, tarihi devirlerde
tasavvur olundugu gibi, serir bir ‘ruh’ olmamistir. Bu ‘ruh’ eski Tirk panteonunda
belki hami (koruyucu) tanrilardan biri olmustur. Buginki Turk inanmalari onun
serir bir ruh oldugunu gosterdigi halde, bazi emareler de onun bir zaman hami
oldugunu bildirmektedir” (s. 263). Fuzuli Bayat (2007) ise dag iyesi ve Alkarisi
arasindaki bu benzerliklerle ilgili olarak, bu ruhlarin (Alkarisi-dag iyesi Sari Kiz-
Kara Umay) “mitolojik ana kompleksi”nden ortaya ¢iktigini ve zaman igerisinde
farkh kultir dairelerine dahil olmalariyla c¢esitli donlsimler yasayarak
birbirlerinin islevlerini yiklendiklerini ifade etmektedir (s. 332-336).

inceledigimiz anlatmalar arasinda, Almis’in kadinlara ve ¢ocuklara musallat
olmasiyla ilgili az sayida anlatma vardir. “Almis ile Biltir” (Yadanova, 2020, s. 87-
88) adl efsanede demon, gec¢ saatte eve donen yalniz bir kadina musallat
olmaktadir: “Eskiden bir kisi misafirlige gittikten sonra, doniyor ya, kadin {...)
Dénerken, aksam olur, ¢ok karanlk. (...) burada ¢ok fazla Almis’in yasadigini
bilir.” Efsanede mekan belirtilmemis de olsa, anlaticinin o yerin Almislarin
yasadigl yerlerden oldugu bilgisini vermesi, kadinin 1ssiz bir yerde, hatta dag,
orman ya da nehir kenarinda olabilecegi intibaini uyandirmaktadir. Zira dag,
orman, nehir kiyisi gibi yerler Almislarin yogun olarak bulundugu vyerler
arasindadir. Almis’in kadinlara musallat oldugu “Almis-Keg¢i” (Yadanova, 2020, s.
87) ve “Almis’in insani Ele Gegirmesi Hakkinda” (Yadanova, 2020, s. 96-97) adli
memoratlarda, keci seklindeki bu demonik varlik, kadinlara kendini takip ettirir.
Bu takipten sonra kadinlar, aklini vyitirir. “insanin Almis’la Birlikte Olmasi
Hakkinda” (Yadanova, 2020, s. 93-94) adli memoratta ise erkek Almis’la cinsel
miinasebette bulunduktan sonra kadinin ylzl g6zl oynamaya baslar. Almis’in
¢ocuklara musallat oldugu “Bokturabay ile Almis” (Yamaeva & Sincin, 1994, s.
97-99) adh anlatmada Almis, su kenarindaki cocugu yemek lizere kagirir, “Almis
ile Kigik Cocuk” (Yadanova, 2020, s. 95) adl anlatmada ise ¢cocugu kagirarak
kendine koca yapar. Efsanede acik¢a belirtiimese de Almis’in esas amacinin
cocugu yemek oldugunu séylemek mimkdinddr.
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Efsanelerde Almis’in atlara musallat olmasi da az sayida gegmektedir. Bu ruh,
“Almis’tan Kurtulma” (Yamaeva & Sincin, 1994, s. 94-97) adli efsanede, Altay
iyesine adanan atlara sirekli binerek zayiflatmak; “Almis” (Yamaeva & Sincin,
1994, s. 93) adli efsanede ise atlara tirnaklariyla saldirmak suretiyle onlari
oldurir. Dolayisiyla Almis, sadece insanlarin canlarina degil, ayni zamanda Altay
insaninin hayatinda pek c¢cok acidan 6nemli bir yere sahip olan atina da
kastetmektedir.

Almis’tan Kurtulma Yollar

Altaylilar, kendilerine bu kadar zarar veren, kimi zaman canina kimi zamansa
malina kasteden Almis’tan kurtulabilmek icin gesitli yontemler gelistirmislerdir.
inceledigimiz efsanelerde insanlarin Almislardan kurtulabilmek icin bazen &te
diinyayla iletisim kurabilen bir araciya ihtiya¢ duyduklari bazen de kendi
gayretleriyle kurtulduklar gorilmektedir. Ancak “Almislari Yok Eden Tas
Yagmuru” (Yadanova, 2006, s. 114) adli efsanede, insanlarin bu demondan “ilahi
gl¢”, yani Tanr’nin yardimiyla kurtuldugu gorilmektedir. Efsaneye gore,
insanlara zulmeden Almislar, Tanri tarafindan (zerlerine tas yagdiriimasi
suretiyle cezalandiriimaktadirlar. Aslinda burada, Almislarin Tanri’nin koydugu
yasagl deldikleri ve kendi varlik alanlarinin disina ciktiklari gérilmektedir. Zira
“Yerin Yaratilis1” (Yamaeva & Sincin, 1994, s. 11-19) adl anlatmada, Tanri Erlik’i
yerin altina hapsettikten sonra onun ve yarattigi kétu ruhlarin yeryiziine
¢ikmasini yasaklamistir. Dolayisiyla efsanede bahsi gecen cezalandirma, hem
Almis’in insanlara verdikleri zararin hem de yasagi bilerek ihlal etmenin cezasi
niteligindedir.

Almis’in yer altina ait ruhlardan olmasi dolayisiyla bazen bu demondan
kurtulabilmek icin 6te dinyayla iletisim kurabilen birinin yardimina ihtiyag
duyulmaktadir. Bunun sebebi siradan insanin glcinin yetmedigi bilinmezligi,
kutsiyet atfettigi kisiyle asma istegidir. inceledigimiz anlatmalarda Almis’'tan
kurtulabilmek maksadiyla iki efsanede kam, bir efsanede lama, bir efsanede de
kosmokeiden yardim istendigi gorilmektedir. Bu aracilar arasinda kamlar,
gokyuzl-yerylzii ve yer alti arasinda seyahat edebilen ve insanlarla ruhlar
arasinda iletisim kurabilen bir nevi din adamidir (Potapov, 2012, s. 51).
“Almis’tan Kurtulma” (Yamaeva & Sincin, 1994, s. 94-97) adli efsanede, “kam”
bu araci fonksiyonundan 6tlirt cagrilarak (¢ glin geceli glindlizlU ayin yapar, yer
altina ve gokylzliine yaptigl seyahatlerde adaklik ata Almislarin musallat
oldugunu 6grenir. Kam, kahverengi bogasiyla birlikte karanlk yer altina inerek
Erlik’e kara boga kurban eder ve ayni zamanda atin beline tutkal sirerek
yakaladigi Almislara iskence edip, onlari kovalar. “Avci ve Almis” (Yadanova,
2006, s. 112-113) adh efsanede ise avci, beraber yasadigi kadinin sirtini
elletmemesi Uzerine slphelenerek kama sorar, kam ayin yaparak avcinin
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beraber yasadigl kadinin Almis oldugunu ve onu tiifekle vurabilecegini soyler;
ancak baska bir yardimda bulunmaz. Avci, kamin soyledigi gibi onu tifekle
oldardr. Nitekim, Almis’in tifek sesinden korktugu ve onlari kagirmak igin
kullanilan bir yéntem oldugu bilgisi, A. inan tarafindan da aktarilir (1987, s. 260).

Kamin disinda, insanlarin Almislardan kurtulmak icin “kdsmokgi”lerin
yardimina da basvurdugu gorilmektedir. Bir tir kahin olan kosmokgiler, koti
ruhlari géren, onlarla iletisme gecebilen kisilerdir (Dilek, 2021, s. 544). “Soor’un
Bulunmasi Hakkinda Efsane”de (Yadanova, 2020, s. 90-91), avlanmaya giden
avcilarin kaybolmasi Gizerine, avcilar ava késmokei ile birlikte giderler. Giizel sesli
bir at kisnemesinin duyulmasiyla avcilar uyuyakalinca, sesin geldigi yone dogru
giden kdésmokei, at sesinin soor adli bir muzik aleti ¢alarak at gibi kisneyen bir
Almis’tan geldigini gorir. Kosmokgi, tifekle vurduktan sonra kuru ota déniisen
Almis’i yakmak suretiyle ondan kurtulur.

Almis’tan kurtulmak i¢in ote dilinyayla iletisime gegen birinin yardimina
ihtiya¢ duyuldugu diger anlatma, “insanin Almis’la Birlikte Olmasi Hakkinda”dir
(Yadanova, 2020, s. 93-94). Buna gore, erkek bir Almis ile cinsel bir miinasebet
yasadiktan sonra rahatsizlanan kadini kurtarmaya hicbir kamin glicli yetmeyince,
Tuva’dan bir lama cagnilir. Efsaneyi aktaran anlatici, ne kosmokginin ne de
kamlarin alkarilarindan kurtulmak icin yeterli glicte oldugunu, hatta ortamda
olduklarinda dahi onlari goremediklerini, sadece Tuvali lamalarin onlardan
kurtulabildigini ifade eder. Anlatmada, lamanin, kadini iyilestirmek i¢in nasil bir
yontem izledigi hakkinda bilgi verilmez.

Efsanelerde insanlarin kendi gayretleriyle de Almislardan kurtulabildikleri
gorilmektedir. Bu durum, “Almis’i 6ldirerek kurtulma” ve “Almis’tan kagma
suretiyle kurtulma” olarak iki sekilde karsimiza gikmaktadir.

Efsanelerde Almis’t  6ldirebilmek igin farkli yontemlerin  oldugu
gorilmektedir. Bunlardan biri, bu demonun “bakir bigak”la ya da “bakir ok”la
oldurilmesidir. “Sari-Tafi” (Yamaeva & Sincin, 1994, s. 89-93) adli efsanede,
bakir, Almis’i yok etmek igin kullanilan bir maden olarak karsimiza gikar ve hem
kahraman hem de karisi, Almislari “bakir bigak” ya da “bakir ok”la éldirdr. Bu
efsanede dikkat ceken bir diger husus, Almislarin éldirildikten sonra bakir
tirnaklarinin ateste yakilmasidir. Bunun sebebi muhtemelen, yer altina ait bu
demonun, yasam giiciini yer altinin simgesi olan bakir tirnaklarindan almasidir.
Bakir tirnakli Almis, bu yoniyle Altay-Sayan avcilik mitlerinde sik¢a karsimiza
¢ikan, yasam gicini bakir tirnaklarindan alan, bu yizden de avcilar tarafindan
elleri kesilerek oldurilen “Jeztirnak” ile benzerlik tasimaktadir (Bayat, 2007, s.
320-321). Nitekim bazi Altay boylarinda Almis'in, “Jes Tirnak” olarak
adlandirabildigi bilgisi Yadanova (2012) tarafindan aktarilmaktadir (s. 129).
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“Almis ve Kurban” (Yamaeva & Sincin, 1994, s. 104) adl efsanede, Almis,
sadece kendine ait kizil saph kiguk bigagiyla oldirilebilir. Almis, kendisine
yapilan iskenceye dayanamayarak “Oldiirecek olsan benim ayakkabimin
tabaninda kizil saph kigtk bicak var, onu ¢ikararak benim canimi all” der ve
oglan Almis’in bigagini alarak bogazini kesmek suretiyle onun canini alir. Almis’in
sadece kendine ait nesneyle oldirilebilmesi motifi, Altay destanlarinda da
gorilur (Atnur, 2010, s. 55). Er Samir Destani’'nda, Er Samir, yaptigl iskencelere
ragmen Erlik Bey’in damadi Kara B6kd’yii éldiiremez. iskenceye dayanamayan
Kara B6ko, “Pacamda bigak var/ Hemen al, dedi/ Canli viicuduma eziyet etme/
Canimi ¢abuk al, dedi”. Bunun Uzerine Er Samir, Kara Boko’'niin bicagiyla onu
oldariar (Dilek, 2002, s. 81). Kozin Erkes Destani’nda ise Kozin Erkes, dismana
“Kat kat bronz kaph ayak tabaninin ortasindan/ Sari saph degerli bicaginl”
vererek kendisini 6ldiirmesini séyler (Dilek, 2002, s. 289-290). Almis’la ilgili bu
motifin olduk¢a benzer sekilde destanlarda yer almasiyla ilgili Yadanova (2012),
efsanedeki Almis’in, destan kahramani gibi 6limsiiz olduguna dikkat ¢ceker ve bu
motifin efsaneye, destandan ge¢mis olabilecegini ifade eder (s. 156).

insanlarin Almislardan kurtulmak icin basvurdugu yollardan biri, bu demonik
varliga iskence etmektir. “Almis’tan Kurtulma” (Yamaeva & Sincin, 1994, s. 94-
97) isimli efsanede, iskence, alkarilarindan kurtulmak icin cagrilan kam
tarafindan yapilir: “Tef etrafinda déndiikge insanin kanini igen, insan etini yiyen
alkarilarina 1zdirap verir. Dort kazik ¢akarak, sicanin yanmayacagi ates yakip,
alkarilarini baglayip kafa derisini soyarak, kopegin kafa derisini giydirir.
Viicudundan keserek oniindeki atese atar. Yedi Almis’in bagrismasi yerin dokuz
katin titretir, 7 km 6teden bile duyulur. iki basl at kamgisi viicudunu yiizer, sirt
derisi kesilip ayagina diiser, omuz derisi koluna diiser. Ofkeyle aglar,
yalvarmayan Almis vyalvarir, iki gdzii degisir, vicudu kurur.” iskenceye
dayanamayan Almislar kagarak uzaklasir. “Almis ile Biltir” (Yadanova, 2020, s.
87-88) adli efsanede, 1ssiz bir yerde tek basina kalan kadin, Almis’in yiziine kizgin
kaburga kemigi ile vurarak canini acitmak suretiyle bu demonu kagirir. Efsanenin
“Biltir” (Yadanova, 2020, s. 89) adh bir diger varyantinda ise avci, sopayla déve
dove Almis’t kagirir. “Dokuz Rus ile Almis” (Yamaeva & Sincin, 1994, s. 100-101)
adh efsanede, Almis’in evinde mahsur kalan sekiz Rus, demir uglu kepgenin
icinde kursunu eriterek bu varligin tek goziine akitirlar ve gézinin acisiyla
Almis’in kendini evin disina atmasiyla kacarak uzaklasirlar. Bu efsanede, sekiz
Rus’un Almis’in tek goziine kursun eriterek akitmak yontemiyle esaretlerinden
kurtulmasi, Tepegdz'iin tek etli yeri olan goziinden vurulmak suretiyle alt
edilebilmesi ile biyik benzerlik tasir.

inceledigimiz anlatmalarda, Almislari “sari tegenek” olarak adlandirilan sari
dikenli bir bitki ile doverek kagirma motifi de gérilmektedir. “Almis” (Yamaeva
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& Sincin, 1994, s. 93) adli efsanede, atlara binen bu koti ruhlari, sari tegenek ile
déverek yer altina gonderirler. “Almis'in insani Ele Gegirmesi Hakkinda”
(Yadanova, 2020, s. 96-97) adli memoratta, Almis'in icine girdigi kadini
kurtarmak icin ¢ gin boyunca sari tegenekle doverler. “Almis ile Almat
Boyundan Biri” (Yadanova, 2020, s. 98-99) adli efsanede ise Almis’in kagmasl igin
sari tegenegi gostermek yeterlidir. Altaylilara gore, Almislar, “sari tegenek”ten
korkarlar. Hatta Yadanova (2012), buglin hala Almis’tan kendilerini korumak
isteyenlerin evlerinin kapisinin yanina sari tegenek astigini bildirir (s. 162). A.
inan da (1987), Altayhlarin inanisina gére koétii ruhlar gibi Erlik’in de dikenli
callardan korktugu bilgisini aktarmaktadir (s. 406, 429).

Ele alinan efsanelerde, kahramanlarin Almislardan akil yoluyla kurtulduklar
da gorilar. “Oglan ile Almislar” (Yamaeva & Sincin, 1994, s. 102) adl efsanede,
donmus Almislarin burnundan sari bir sivi aktigini ve sivinin silindigi takdirde bu
demonlarin uyanmadigini fark eden oglan, her kis pek ¢ok Almis’in burnunu
silerek onlari yok eder. Bu tasavvur, hastaliklarin veya olimlerin sebebinin
“can”in ele gecirilmesine baglanmasindan kaynaklanir (Eliade, 2006, s. 246;
Atnur, 2010, s. 54). “Balikcilar ile Almislar” adli efsanede ise balik avlayan iki
kardes, Almislar istedikleri yere gotirmek Uzere bindirdikleri kayiklarini
devirmek suretiyle onlardan kurtulurlar (Yamaeva & Sincin, 1994, s. 101-102).

Bazi efsanelerde, kahramanlarin Almis’la miicadeleye girmeden kactig
gorilmektedir. Bunun sebebi, Almis’in korkunglugu karsisinda insanin dehsete
kapilmasi ve bu demonik varligi yenemeyecegini distinmesidir. Nitekim M.
Eliade (2009) de tuhaf ve olaganiisti olanin, insanda kaygl ve uzaklasma
duygusunu ortaya cikardigl séylemektedir. Bu durum en net sekilde “Bahadir
Oglan ile Yaslh Almis” (Yamaeva & Sincin, 1994, s.102-103) baslikh anlatmada
verilmektedir: “(...) Bir kadin yatiyormus. Bir kulagini diirtip dirtp, yastik gibi
yapmis, diger kulagini agip agip Ustlini 6rtmis. Gorse insana benzemeyen bir
kadinmis. Bahadir geldiginde, kadin kalkmis. (...) bir eski kabani alarak, silkeledi.
O kazana dogru bit denilen sey dokiliverdi. Dokiliirken bu cok korktu.
Glreseyim dese glicii yetmez, doviseyim dese gilici yetmez. Yash kadinin
heybeti korkungmus. (...) Bahadir oglan cevap vermis: ‘Bekle, yedi giin bekle.
Halkimi toplamam igin. Senin evine yurduna gelip savasiriz’ diye bagirmis.”
Bunun Uzerine oglan halkini toplar ve savasa gider gibi AlImis’la micadeleye
giderler, ancak Almis’in olmadigini gorirler. Avci-Almis iliskisini konu edinen
efsanelerde de avcilar, eslerinin Almis oldugunu anlayinca ilk firsatta kacarlar:
“Almat Boyunun Almis’tan Geldigi Soylenir” adli efsanede (Yadanova, 2006, s.
110), “Avci, iyilesince gormis ki gece Almis olur, glindiiz kadin olur. Sonra o kisi,
avlanmaya gider. Sonra o kisinin (avcinin) oglu oldu (Almis’tan), oglunu alip
kact1”; “Bir Avcinin Almis ile Birlikte Yasamasi” (Yadanova, 2006, s. 111) adl
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efsanede “(Avci, kadini) gozetlediginde, (kadinin) dizinin 6lG derisini kaziyarak
(cay) kaynattigini goriir. Bunun Gzerine uzaklasip, kacar”; “Bokturabay ile Almis”
(Yamaeva & Sincin, 1994, s. 97-99) adli efsanede Bokturabay, uyuyor taklidi
yaparak bu demonlardan kacar.

Ele alinan efsanelerde Almis’in kendiliginden insanlardan kactigl da
gorilmektedir. “Almislar” (Yamaeva & Sincin, 1994, s. 93-94) adli efsanede, avci
ile birlikte yasayan Almis, avcinin arkadaslarinin gelecegini sezmesi Uzerine
ondan olan c¢ocugunu birakarak kagar. “Almis’tan Olan Cocuk Almat’'tir”
(Yadanova, 2006, s. 105-107) adli efsanede Almis, avci ile birlikte yasamaktadir.
Avcl, kadindan stiphelenerek onu gozetlediginde onun Almis oldugunu anlar ve
onunla birlikte yasamaya devam edemeyecegini sdyler. Bunun lizerine Almis
“Cocugunu al, ben de memleketime gidecegim. Sen anana babana git, ben de
kendi anama babama giderim.” der. Her iki efsanede de Almis’in insanlara hig
zarar vermemesi ve avcl ile iliski yasadiktan sonra kendiliginden gitmesi, bu
demonik varligin dag iyesinden déntsmis olabilecegini akla getirmektedir.

Almis’in Olaganiistiiliikleri

inceledigimiz anlatmalarda, antropomorfik bir varlik olarak tasavvur edilen
Almis’in, birbirinden farkh pek ¢ok olagantsti fiziksel 6zellige sahip oldugu
gorulmektedir: “koltugunun alti delik, tepesi oyuk” (Sari Tan), “tek bacakl, tek
g6zIU” (Dokuz Rus ile Almis), “sirt1 tlyli” (Avci ve Almis), “kulaklari yastik yorgan
yapacak kadar uzun” (Bahadir Oglan ile Yash Almis). S6z konusu anormallikler,
demonik bir wvarlik olarak Almis tasavvurunu glglendirmek, onun
olaganistilugiint ve korkuncglugunu vurgulamak, insanlarin zihninde olumsuz
bir imaj yaratabilmek icindir.

Almis tasavvurlari arasinda en ¢ok karsilasilan “bakir tirnakh” olmasidir.
Efsanelerde bu tasavvurun sikca kullaniimasi, “bakir”in yer altina dair bir simge
olmasindandir. Nitekim “Yeryizinin Yaratilisi” (Yamaeva & Sincin, 1994, s. 25-
29) adl anlatmada Erlik, Tanrilardan “bakir degnegin degdigi kadar yer” ister ve
“bakir degnegini yerin altina dogru sokup tekrar hizlica cektiginde yetmis yedi
tarlh kot hastalik o delikten ¢ikip yeryiziine yayilir”. Dolayisiyla efsanelerde
Almis’in bakir tirnakh olarak tasavvur edilmesiyle, bu demonik varligin yer alti ile
iliskisi gliclendirilmeye calsiimaktadir. Almis’in bakir tirnaklari kimi zaman
insanlara, atlara bir saldiri araci olarak ortaya c¢ikarken kimi zaman da bu mitik
varligin taninmasi icin ayirt edici bir 6zellik niteligindedir. “Bahadir Oglan ile Yash
Almis” (Yamaeva & Sincin, 1994, s.102-103) adli efsanede bahadir, kadinin iki
bilegini tuttugunda bakir tirnakh oldugunu goérir. “Almis” (Yamaeva & Sincin,
1994, s. 93) adl efsaneye gore ise bu demon, elini yumruk yapip, cebine sokarak
dolasir. insanla konusurken dislerini gdstermez, giilmez. Sebebi ise tirnaklarinin
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ve dislerinin bakir olmasindandir. Goruldigu gibi Almis, bakir tirnakli olmasinin
yani sira bakir disli olarak da karsimiza ¢ikabilmektedir.

Almis’in dikkat ¢ceken bir diger 6zelligi, olaganiisti buyiklikte olmasidir. Bu
fiziksel 6zellik ile sadece heybetine degil, glicline de vurgu yapilmak istenmekte,
boylelikle bu demonik varligin olaganistiligi pekistirilerek, daha da korkung bir
hale getirilmektedir. “Bokturabay ile Almis” (Yamaeva & Sincin, 1994, s. 97-99)
adh efsanede, Almis’in, insandan kuvvetli oldugu, nasil biri olursa olsun onu
yakalayip gotiirebilecek glicte oldugu ifade edilmektedir. Hatta, sadece siradan
insanlarin degil, bahadir gibi kuvvetli insanlarin bile heybeti ve gliclinden
korktugu icin yenemeyecegini dislinerek miicadele bile etmeden kactigi bir
varliktir. “Bahadir Oglan ile Yash Almis” (Yamaeva & Sincin, 1994, s.102-103) adh
efsanede, bahadir kuvvetindeki oglan, yasl bir Almis’la dahi miicadele etmeyi
gbze alamamaktadir: “Altay halkinda bahadir gibi biri varmis. Glreseyim dese
glcil yetmez, doviseyim dese glicli yetmez. Yasli kadinin heybeti korkungmus.
(...) ‘Bekle, yedi glin bekle. Halkimi toplamam icin. Senin evine yurduna gelip
savasiriz’ diye bagirmis. (...) Atacak oklarini hazirladilar, yaylarini hazirladilar.
Yedi glin sonra toplanip hazirlanip gittiler”.

Almis’in sahip oldugu olaganistilikler sadece fiziksel goriinimuyle sinirh
degildir. “Bokturabay ile AlImis” (Yamaeva & Sincin, 1994, s. 97-99) adli efsanede
“uyurlarken burunlarindan kara yilan, kertenkele gibi bir sey girip ciktig1”ndan
bahsedilirken, “Avci ve Almis” (Yadanova, 2006, s. 112-113) baslkli efsanede
“Almis’in  6ldirdldiginde ortaliga pis bir koku yayildigi”ndan, “Oglan ile
Almislar” (Yamaeva & Sincin, 1994, s. 102) adli efsanede ise “donmus almislarin
burunlarindan sari renkte bir sivi aktigi”ndan bahsedilir. Tiim bu tasavvurlarla,
bir taraftan Almis’in olaganistilGgi ve korkunglugu vurgulanmaya calisilirken,

diger taraftan yer altiile iliskisi kuvvetlendirilmektedir.

Efsanelerde dikkat ¢eken olaganistiliklerden bir digeri Almis’in yemek
hazirlamasidir. Almis kimi zaman bir kabandan silkeledigi bitlerle yemek
pisirirken, kimi zaman da kendi viicudundan keserek ya da memelerinden siit
sagarak sofra kurmaktadir. Ancak kahraman bu durumdan habersiz, karsilastig
sofranin glzelligi karsisinda saskindir. “Bir Avcinin Almis ile Birlikte Yasamasi”
(Yadanova, 2006, s. 111) adl efsanede, bu sofra avcinin glizel esi tarafindan
hazirlanir: “Sonra avci, kadinla birlikte olur. Onlar yasarlarken, cay vs. alacak bir
yer yok. O avcl avlanip gelse, o kadin ¢ok lezzetli cay hazirlamaktadir. Onu
nereden aldigina sasirip, bir gin o kadini gézetler.”. “Almis, Avci’yl Takip Eder”
(Yadanova, 2020, s. 84-85) adli efsanede ise avci, kamp yerinde hazir bir sekilde
buldugu sofrayi kurani bilmemektedir: “Avci, taygaya tek basina avlanmaya
gidip, aksam kamp yerine geldiginde, kamp vyerinde birinin yenice cay
hazirladigini gorir, kaymakh sitli cay. Onun disinda atin bagirsaklarini
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pisirmistir. Bu kisi bunlari yiyip, karnini doyurup ‘Simdi bu kisi nereye gitti?
Kaymagi nereden aldi? Siitl nereden aldi?’ (...) ‘Dur hele, bunu bi gozetleyeyim’”
Orneklerde de gorildigi gibi, bu motifin yer aldigi efsanelerde anlatici,
genellikle olayin gectigi mekanda yiyecek alacak bir yer olmadigini belirterek
oyle bir sofra hazirlamanin olagan disiigini vurgular ve boylelikle kahramanin
siiphe duymasina zemin hazirlar. Durumdan stiphelenen kahraman, gizlice olan
biteni gbzetlemesi neticesinde bu sofranin Almis tarafindan nasil hazirlandigini
ogrenir. “Bir Avcinin Almis ile Birlikte Yasamasi” (Yadanova, 2006, s. 111) adli
efsanede, avci, kadinin dizinin 614 derisini kaziyarak cay kaynattigini gorir ve
esinin Almis oldugunu anlar. “Almis, Avci’yi Takip Eder” (Yadanova, 2020, s. 84-
85) adli efsanede ise bu motife daha ayrintili bir bicimde yer verilir: “Agaclarin
arasindan korkuncg bulyuklikte sari bir kadin ¢ikti dedi, ¢cok uzun sach. Aceleyle
gidip, su getirdi, dedi. Tencereye kendi karnini yarip, (bagirsaklarini) temizleyip,
tencereye koyup, pisirip, ¢ikarip koyup, yine gidip, su getirip, gelip, hazirlayip,
topugunun 6l derilerini kaziyip, ¢ay yapip, sonra memesinden siit sagip, diger
memesinden kaymak alip, koyup, ¢ok lezzetli ¢ay hazirlayip (...)” Verilen
orneklerde de gorildigi gibi, Almis sadece olaganistiiliklerle donatiimamis,
ayni zamanda insanda tiksinti uyandiracak sekilde tasavvur edilmistir. insanda
tiksinti uyandiran bu tasavvurun yani sira kimi zaman hazirlanan sofralarda insan
etinin bulunmasi da insani dehsete diisiirmektedir. Ozellikle de “Sari-Tafi”
(Yamaeva & Sincin, 1994, s. 89-93) adli efsanede Almis esi tarafindan cok giizel
sofralarla agirlanan avci, sonradan esinin ¢ocuklarini 6ldirdigini fark
etmektedir: “(Sari Tan, avdan) dondigiinde en kiiglik oglu Tort Ooy yoktur, esine
sordugunda bulamadiklarini séyler. (...) Almis, tirnaklariyla ikinci ¢ocugunu
oldirdr, etini dograr ve etiyle yemek hazirlar”. Efsanede acikg¢a belirtiimese de
Almis, avcidan olan ¢ocugunu 6ldirdikten sonra etiyle hazirladigi yemegi esine
yedirmistir.

Almis’in sofrasi, her ne kadar insanda tiksinti uyandiracak, insani dehsete
duslirecek sekilde tasavvur edilmis olsa da, ozellikle avci ve Almis ile ilgili
efsanelerde yer alan bu demonun yemek hazirlamasi motifinde “sofranin
bereketi” dikkat cekmektedir. Ornegin “Sari-Tafi” (Yamaeva & Sincin, 1994, s.
89-93) adli efsanede avcilarin dagda giderlerken gordikleri evdeki bolluk,
sofradaki bereket su sekilde yer alir: “Az mi giderler cok mu giderler bilinmez,
agactan yapilmis bir ev cikar karsilarina. Evin icine girse, samurun en
pahalisindan, artigindan, ayinin derisinden yapilmis yatak, dosek, kirk ayakkabi,
tarlh tarll yiyecekler anlatilamayacak kadar c¢oktur. Yukari oturup agactan
yapilmis tabaga yemek koyar. Sari Tan, karnini doyurunca uykusu gelir.
Uyandiginda etrafta mis gibi kokular ve ¢ok giizel yemekler vardir.” Bu yonuyle
Turkiye Turkleri arasinda da goriilen Alkarisi’'nin yakasina demir bir igne takmak
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suretiyle yakalaylp hizmet¢i olarak kullanilmasi ve sofrasinin bereketi,
yiyecekleri yoktan var etmesi arasindaki benzerlik dikkat ¢ekicidir. Ancak her iki
Turk boyunun efsaneleri arasindaki fark, Altay efsanelerinde bu bollugun,
bereketin aslinda gercek olmamasi ve esasen yemeklerin Almis’in etinden,
derisinden, sitinden yapilmasidir. Ancak yine de bu kéti demonun bereketle
iliskilendirilmesi, onun hami bir ruh oldugu tarih 6ncesi donemlerin kalintilari
olsa gerektir. Bu hususta A. inan (1987), “Al” kelimesinin ates kiiltiiyle alakasina
dikkat ceker ve bu ruhun en eski devirlerde hami ruh, ates ve ocak ilahesi
oldugunu soyler (s. 263). Efsanelerde Almis’in bereketle iliskisinin kurulabilecegi
bir baska husus, memelerinin sitle dolu olmasi ve sofra hazirlarken sitlini
sagmasidir. Nitekim “st”ln Ust dlinyaya ait bir simge oldugunu belirten Lvovo
(2013a), Kirgizlarin bereketli hasat donemlerinde “Ana Umay’in gogsiinden siit
akiyor” dedigini aktarir. (s. 145, 151). Dolayisiyla efsanelerde yer alan bu
motifler, Almis’in bereketle iliskisinin bu donisiimden kaynaklandigini
diistindiirmektedir. Ozellikle de “Almis ve Kurban” (Yamaeva & Sincin, 1994, s.
104) adli efsanede, Almis’a iskence eden avcilara kargisi bu déniisiimiin ispati
niteligindedir: “Beni &ldirilrsen 6liince kahverengi kormosiin olurum! Saygi
gosterirsen, as ve hayvan verirsen yardim ederim. Beni agirlamazsan, saygl
gostermezsen bolluguna bereketine, ¢oluk gocuguna koétulik ederim!”

Almis’in olaganustdiliikleri arasinda yer alan en dikkat ¢ekici motiflerden biri
de “sekil degistirme”dir. Pek ¢ok farkli sekle girebilen Almis, insan (kadin ya da
erkek), keci, kopek yavrusu ya da cansiz nesnelere doénusebilir. Ancak
efsanelerde en cok karsimiza, “Sari-Tafi” (Yamaeva & Sincin, 1994, s. 89-93)
orneginde de oldugu gibi, glizel bir kiz suretinde ¢ikmaktadir: “(Avcinin) gici
bitip de aglktan bitkin dlstince gozlerinin feri séner, 6l gibi yatip kalir. Cok mu
yatar az mi yatar bilinmez. Kendine gelince bir de bakar ki 6niinde ¢izilmis gibi
kara kasli, sakayik ¢icegi gibi al yanakl, ince ve glizel sesli, bekar, glizel bir Altayli
kiz vardir”. Almis’in, 6zellikle avci efsanelerinde karsimiza glizel bir kiz suretinde
cikmasinin sebebi, avcilari ya da erkekleri bastan cikararak onlari yemek
istemesidir. Nitekim K.V. Yadanova'nin “Predaniya Ulaganskogo Rayona
Respubliki Altay” (2020) adh eserinde “Almis Hakkinda” bashgi altinda kaynak
kisiden aktardigi bilgi de bu yondedir: “Bazen de bir kadin kiligina biriinerler.
Erkegi bastan ¢ikarmaya calisir. Sonra da onu yemeye kalkar” (s. 86). Bu demon,
kadin suretine girerek erkeklerle iliski yasadigi gibi, erkek kiligina birinerek
kadinlarla da cinsel miinasebette bulunabilir. “insanin Almis’la Birlikte Olmasi
Hakkinda” (Yadanova, 2020, s. 93-94) adli memoratta, anlaticinin aktardigina
gore, kadinin ylzinidn goézlinln istemsiz bir sekilde hareket etmeye
baslamasinin nedeni, yakin zamanda erkek Almis ile birlikte olmasidir. Almislar,
bazen de iyi goriintsli erkekler, kadinlar seklinde gorindr ve sanki bir aileymis
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gibi kiz istemeye giderler. Bu sekil degistirmenin amaci, dikkat ¢cekmeden kizi
kagirmak ve yemektir. “Rus Kiz ile Almislar” (Yamaeva & Sincin, 1994, s. 99-100)
baslikli efsanede bu motif su sekilde yer almaktadir: “Bir siire gectikten sonra
kiza diindrciler gelir. Oglan, cok yakisiklidir. Cok glizel insanlardir, sekil degistirip
gelmislerdir: ‘Evet, benim oglum bu. Kizinizi ogluma verin.’ derler. Oglan yakisikli
oldugu icin kiz varmaya gondillidir. Anasi, babasi da riza gosterir. Kizini onlara
verip gonderirler”.

Calismaya konu olan anlatmalarda Almis, genel olarak Tirk boylarinin
Alkarisi efsanelerinde oldugu gibi, en ¢ok kec¢i suretine girmektedir. Bunun
sebebi, muhtemelen kecinin de tipki Almis gibi Erlik tarafindan yaratilan bir varlik
olmasiyla alakahdir. “Sari-Tafi” (Yamaeva & Sincin, 1994, s. 89-93) adli efsanede,
glzel bir kadin kihgindaki Almis, kimliginin ifsa olmasiyla birlikte “kara keci”
donuna girerek avciya saldirir: “Giin boyunca giden Sari Tan, aksam oldugunda
ates yakip, bir kiitige kiirkiinii gevirerek koyar. iki oglunu kittge cikarir, bakir
okunu hazirlar, oturdugunda kara kecinin kosturarak geldigini goriar. Sekil
degistirmis olan Almis, kirk giydirilmis kittge tirnaklariyla saldirir.” “Almis’in
insani Ele Gegirmesi Hakkinda” (Yadanova, 2020, s. 96-97) adli memoratta ise
Almis, “sari kegi” suretine girerek kendini takip ettirir: “Yash kadin durup, keciye
gitse, sari oglak kendini takip ettirdi. Sari keci yine uzaklassa o kisi onun pesinden
gider. Gittikce uzaklastilar. Uzaklastiklarinda o kisiyi kendine ¢ekip Almis yapar.”
Bu demon, yine benzer sekilde “Almis-Kegi” (Yadanova, 2020, s. 87) ve “Kegi-
Kérmos” (Yadanova, 2020, s. 99-100) adh anlatmalarda kegi kiliginda karsimiza
cikmaktadir. inceledigimiz bu memoratlarda Almis, kegi suretine girerek
insanlari bir sekilde kendine cekmekte ve olduklari yerden uzaklastirmaya,
yolunu kaybettirmeye ¢alismaktadir. Neticede ise keginin pesinden gidenler ya
aklini yitirmekte ya da kisa zamanda hayatini kaybetmektedirler. Bu da aslinda
A. Inan’in (1987) “Bugiinkii Tirk inanmalarinda yasayan Al, serir bir ruh olarak
tasavvur olunur; yol sasirtici, yalanci ve hilekar sayilir.” seklindeki ifadesiyle
ortismektedir (s. 265).

inceledigimiz efsanelerde, Almis'in sari  bir enige dénistigli de
gorulmektedir. “Avci ve Almis” (Yadanova, 2006, s. 112-113) adh efsanede,
esinin Almis oldugunu fark eden avci, esini gizlice gozetlediginde esinin bu
donilsiimiine sahit olur: “(...) gbrir ki o kadin guvaldan bir seyleri alip timsege
koymakta. Bu eski ayakkabinin pargalari degil mi? Esyalar dislince kadinin
silkinip sari enik oldugunu gorir. Sari enige donlisiip o esyalari yer. Avci biitilin
bunlari gorir. Onlari yedikten sonra tekrar silkinince insana donusur”.

Almis’in cansiz nesnelere donlistigl de gorilmektedir. “Soor’'un Bulunmasi
Hakkinda Efsane”de (Yadanova, 2020, s. 90-91), ilk olarak “soor” adli miizik aleti
calan, ¢ok giizel bir at gibi kisneyen, bakir tirnakh glizel bir kadin suretinde iken
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késmodkeinin onu vurmasiyla yere disen Almis, 6nce altin dolu ak bir tuluma,
ardindan kuru bir aga¢ dalina, en son da kuru ota dondslir. Almis’in bu
donltsimiiniin sebebi, muhtemelen kendini vuran kisiyi aldatmaktir. Nitekim
demonun keceye donlisimiuyle ilgili Doronin’in derleme yaptigi kaynak kisi,
insanin Almis’1 6ldiirmek istedigi sirada, bu kéti ruh kegeye donlsiirse ona hicbir
sey yapilamayacag bilgisini vermistir (Doronin, s 16). Ancak bu efsanede, bu
demonu yok etmek isteyen kisinin késmaokgi olmasi dolayisiyla Almis’in bu niyeti
sonugsuz kalmis ve koésmokei, kuru otu atese vererek ondan tamamen
kurtulmustur.

Antropomorfik Bir Varlik Olarak Almis

Almis, Turk boylarinda yer alan Alkarisi gibi, antropomorfik bir varlk olarak
tasavvur edilmektedir. Almis, genel olarak disi bir varlik olarak tasavvur edilse de
erkek Almislarin da oldugu incelenen anlatmalarda gorilmistir. “Sari-Tafi”
(Yamaeva & Sincin, 1994, s. 89-93) adl efsanede, Ungukpas adli kadin, Almis’in
gocugunu kagirmasi tizerine “bakir bigagi disi Almis’in yiregine saplar, Almis yere
yigilir. Erkek Almis’in (karsi koymasina) firsat vermeden cigerini, yliregini sonuna
kadar bigaklar”. Almis'in daha ziyade kadin olarak tasavvur edilmesi, erkek
Almis’a nadiren rastlanmasi, bu ruhun tarihi devirlerde “mitolojik ana
kompleksinden” (Bayat, 2007, s. 332-336) ¢ikarak zaman igerisinde gegirdigi
donilsiimler neticesinde erkek olarak da tasavvur edilmeye baslandiginin
gostergesi niteligindedir.

Almislar, “Bahadir Oglan ile Yasli Almis” (Yamaeva & Sincin, 1994, 5.102-103)
adli efsanede oldugu gibi yasli bir kadin olarak karsimiza cikabilirken, “Coban ile
Cocuk Almislar” (Yamaeva & Sincin, 1994, s. 105) adl efsanedeki gibi ¢ocuk
olarak da tasavvur edilebilmektedir: “Coban, tasin tstiindeki ¢ok sayidaki cocuk
ayakkabilarini alir. Ah, bir de arkaya baksa, korkung¢ cocuklar (...)”. Hatta
Yadanova (2006) derleme yaptigi kaynak kisinin, “Almis kimdir?” sorusuna
“Ciplak, kuguk, kiglk cocuklara benzeyen bir yaratik” seklinde yanit verdigini
aktarmaktadir (s. 18).

“Oglan ile Almislar” (Yamaeva & Sincin, 1994, s. 102) adh efsanede, oglanin
“Almis’in kiziyla” tanismasindan yola ¢ikarak Almislarin da insanlar gibi soylarini
devam ettirdigi, aile sahibi oldugu yonindeki bir tasavvura ulasmak
mimkindir. “Almis’tan Olan Cocuk Almat’tir” (Yadanova, 2006, s. 105-107) adl
efsanede ise Almis’in, birlikte yasadigi avciya “(..) Cocugunu al, ben de
memleketime gidecegim. Sen anana babana git, ben de kendi anama babama
giderim.” demesi hem Almis’in bir ailesinin oldugunu hem de Almislara ait
yerlesim yerlerinin oldugunu géstermesi bakimindan dikkat gekicidir.
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Almis’in insanla olan cinst minasebetinden soyun devam etmesine, “Sari-
Tan”, “Almis”, “Almislar”, “Almis’tan Olan Cocuk Almat'tir”, “Almat Boyunun
Almis'tan Geldigi Soylenir” efsanelerinde rastlanmaktadir. Altay inang
sisteminde bazi boylarin koékeninin Almis gibi kotl ruhlara baglanmasi,
muhtemelen, geleneksel duslince igerisinde insaninin  “sinirsiz  Greme
potansiyeline sahip” doga ile akrabalik iliskisi kurmak suretiyle dogayi
anlamlandirmaya ¢abalamasindandir (Lvovo vd., 201343, s. 35, 37).

Ele aldigimiz efsanelerde bu antropomorfik varlklarin, insanlar gibi
konustuklari, sarki soyledikleri, yemek pisirip yedikleri, uyuduklari, evlerde,
hatta kendilerine ait yerlesim yerlerinde topluluk halinde yasadiklari, maddi
kiltir unsurlarina (bicak, ayakkabi, soba, kazan vb.) sahip olduklari
gorlilmektedir. “Sari-Tafi” (Yamaeva & Sincin, 1994, s. 89-93) ve “Dokuz Rus ile
Almis” (Yamaeva & Sincin, 1994, s. 100-101) adli efsanelerde bu antropomorfik
tasavvurlara su sekilde yer verilir: "Catisi ottan olan bir evin kapisinin sonuna
kadar agik oldugunu goriir. Gizlice iceriye girdiginde goriir ki cocugunun cigerini,
ylregini disleyen disi Almis saclarini taramakta, diger heybetli Almis ise
uyumaktadir” (Sari-Tan); “Almis kapidan cikip, odun tasir, evde sobayi yakar (...)
Soba tamamen yaninca kaplyi kilitler, acilmamacasina.(...) O kisi pistikten sonra
masaya koyup, yer. (...) Almis, horlayarak uyuyunca sekiz kisi kalkip evin icinde
dolanarak bir seyler ararlar, bir kursun ile demir uglu bir kepge bulurlar. Sobada
demir kepgeyi eriterek tek goziine akitirlar. Kara toprakta tepinir, dévindr,
kapiyr kirarcasina tekmeler. Sekiz kisi ¢ikarak sallarina binerler. O Almis’in
haykirisina, guriltisiine cikan bitlin evlerdeki insanlar tek bacakl, tek
gozludirler.” (Dokuz Rus ile Almis). Efsanelerde Almislarin da tipki insanlar gibi
yaralandigi, canlarinin acidigi, hatta “Rus Kiz ile Almislar” (Yamaeva & Sincin,
1994, s. 99-100) efsanesinde oldugu gibi, iyilesmek icin tedavi uyguladiklari
gorulmektedir: “Rus kiz, daha 6nce kolunu kestigi Almislarin tuzlu suda kollarini
tedavi ettiklerini gorar.”

insanlar gibi yasayan, aci, 6fke, intikam hissi gibi insani duygulari olan,
Almislar i¢in “6lim” de vardir. Aslina bakilacak olursa, kotu ruhlar icin “6lGm” tin
olmas! yaratilisa kadar dayanmaktadir. “Yerin Yaratihsi” (Yamaeva & Sincin,
1994, s 11-19) adh anlatmaya gore, Erlik, gogl, Tanri’nin rizasi ile yaptiktan sonra
Erlik’in seytanlarinin onun goégiinde ¢ok fazla ¢ogalmasindan rahatsizlik duyan
Mandi Sire, Tanri’nin verdigi mizragi alip gdge cikar ve Erlik’in gégini mizrakla
parcalamasi neticesinde bitin seytanlari 6lir. Erlik’in Almis’t yaratmasi ise daha
sonra tekrar kendi gokylizinli yapmaya kalkisan Erlik’in Tanri tarafindan yer
altina sidridlmesinden sonradir. Dolayisiyla antropomorfik bir varlik olarak
tasavvur edilen Almis’in, insan gibi dogduguna, yasadigina ve 6limli olduguna
inaniimaktadir.
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Sonug

Altay efsanelerinden yola cikarak Almis’la ilgili tasavvurlara ulasmaya
¢alistigimiz makalede Almis’la ilgili tek bir tasavvurun olmadigi gorilmektedir.
Antropomorfik bir varlik olarak tasavvur edilen bu demon, anlatmalarda ¢ok
farkh goriinislerde karsimiza ¢ikmaktadir: “koltugunun alti delik, tepesi oyuk”,
“tek bacakli, tek gozli”, “sirti tuyli”, “kulaklari yastik yorgan yapacak kadar
uzun”, “heybeti korkun¢” vb. Bu demonla ilgili tasavvurlarin ortak noktasi ise
insani korkutmasi ve onda tiksinti uyandirmasidir. Almis’in sahip oldugu bu
menfi Ozelliklerin asil sebebi, onun Erlik tarafindan yaratilan, kot bir ruh
olmasindandir. Erlik’in hizmetkari, elgisi konumunda olan Almislar, Erlik’e hizmet
edebilmek icin basta dag, orman, nehir kenari, dik vadiler, yariklar gibi i1ssiz yerler
olmak Gzere yerylziinin her tarafina yayilirlar ve 6zellikle yalniz kisilere musallat
olurlar. Bu demonik varliklar, geceleri, 6zellikle de glinesin battigl vakit ortaya
cikarak glines dogana kadar eylemlerine devam ederler. Almislarin insanlara
musallat olmasinin sebebi onlari yemek istemesidir. Erlik gibi, insan yiyici olan
Almis, insanlari 6ldirip canlarini Erlik’in yer alti diinyasina gotiirecektir. Almis,
daha ziyade erkeklere, o6zellikle de avcilara musallat olmakta, kadinlara,
cocuklara ve atlara zarar verdigi de gorilmektedir. Dolayisiyla insanlar, hem
canlarina hem de mallarina kasteden bu varliklarla bas edebilmek i¢in kimi
zaman kam, lama ya da kdsmokgi gibi 6te diinyayla iletisim kurabilen kisilerden
yardim alirlar, kimi zaman kendi gelistirdikleri yontemlerle onu éldirdrler, kimi
zamansa olaganstllGgu karsisinda dehsete kapilarak kagmayi yeglerler. Almis,
her ne kadar Altay efsanelerinde insanlari yiyen ya da onlara zarar veren,
insanda tiksinti ya da trkdntl olusturan kot bir disi ruh olarak karsimiza ciksa
da bazi efsanelerde sofrayi tirli yiyeceklerle donatmasi, memelerinin sitle dolu
olmasi ve avci-Almis iliskisini konu edinen bir anlatmada hicbir menfi 6zellik
sergilememesi, Almis’in tarih 6ncesinde koruyucu bir ilahe oldugunun kaniti
gibidir.

Altaylilarin dogayi canli bir varlik olarak algilamasi ve dogadaki her unsurun
bir koruyucu ruhunun oldugunu distinmesi neticesinde, dogalisti varliklarla
ilgili s6zIU gelenekte pek ¢ok efsane meydana gelmistir. Bunlar arasinda 6zellikle
Almis’la ilgili anlatmalarin olduk¢a yaygin oldugu goérulmektedir. Almis’in
insanlara zarar verme potansiyeli, gegmisten giinlimize bu demonla ilgili
inanclarin canh kalmasina sebep olmustur. Altaylilarin tarih boyunca etkis
altinda kaldiklari kiltlrlere, inang¢ sistemlerine ait unsurlari, kendi inang
sistemleri icerisine alarak yerellestirdigini de g6z 6nline alirsak kdken olarak
arkaik doneme kadar dayanan Almis’la ilgili tek bir tasavvurun olmamasi, ¢ok
farkh goriinlimlerde karsimiza gikmasi sasirtici degildir.
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Cikar Catismasi: Yazar tarafindan gikar gatismasi beyan edilmemistir.

Destek ve Tesekkiir: Yazar tarafindan destek ve tesekkir beyan edilmemistir.
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The Tradition of Ritual-Based Praying Giilbanklar and Ak Batalar
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Ozet

Anadolu ve Kirgizistan; ortak tarihe sahip olmanin verdigi ortak inanisi, ortak
kdltird, olaylara ortak bakisi ve olaylari ortak algilayisi halk kiiltiiriine dair pek
¢ok uygulamada ve inanista devam ettirmistir. Bu ortakliklar aradan pek ¢ok
zaman gegse dahi ayni anlayisla siirdiiriilmiis ve bugiin benzerliklerin oldugu
uygulamalarda ve inanislarda kendini gbstermistir. Gegmisteki ortak tarih, kiiltir
ve yasam zaman igerisinde cografyalarin degismesiyle birlikte yerini ortak anilara
birakmustir. Bu ¢alismanin ana konusunu olusturan kalabalik bir grup esliginde ve
térensel mahiyette edilen dua, Anadolu ve Kirgiz halkinda goériilen
benzerliklerdendir. Ozellikle Anadolu’da ve Kirgizistan’da insan hayatinda gegis
dénemlerinin énemli gériilmesi ve bu dénemlerin dualarla kutsanmasi, dualarin
térensel bir uygulama ile kalabalik halk esliginde ve toplumca saygin, yasca
bliylik kisiler tarafindan edilmesi gibi benzer ézellikler dua ve dua etme ile ilgili
ortakliklardan bazilaridir. Bu ¢alismada Samanizm, atalar kiiltii ve tabiat
kiiltlerinin etrafinda sekillenmis, Saman dualarindan bugiinlere ulasan Alevi
inang sistemindeki giilbanklar ile Kirgizistan’daki hayir duasi anlamina gelen ak
batalar;, kéken, konu ve islevsellik agisindan karsilastirilmistir. Béylece bir
zamanlar ortak yasamanin sonucu olan ortak anilardan dua ve rittiellerde dua
etme gelenedinin hem uygulama hem de séyleyiste animsanarak farkli
cografyalarda nasil devam ettirildigi benzer ve farkl ydnleriyle agiklanmaya
calisiimustir.

Anahtar kelimeler: Ritiiel, dua, gelenek, giilbank, ak bata.

Abstract
Based on a common history, the Anatolia and Kyrgyzstan have maintained
common beliefs, cultures, perspectives and perceptions on events in many
practices and beliefs within their social culture. Even though a long time has
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passed, these common features have been maintained with the same
understanding and are shown in the practices and beliefs where many similarities
are observed today. Sharing a common history, culture, and past lifestyles, yet
different geographies, have given the people common memories over time.
Constituting the main subject of this study, the prayer that is spoken within a
crowd and in a ceremonial nature is one of the similarities seen in Anatolian and
Kyrgyz people. In Anatolia and Kyrgyzstan, similar features such as considering
the transitional periods of human life important, blessing these periods with
prayers, and the saying of these prayers in a ceremonial practice within a crowd
by a socially respected elder are some of the common features regarding prayer
and praying. In this study, Shamanism, the cult of ancestry and the cults of
nature, and gulbank, which is included in Alevi belief system and has reached the
Shaman prayers of today, were compared with ak bata, which means “blessing”
in Kyrgyzstan in terms of their origin, theme, and functionality. Therefore, among
the common memories of common past lifestyles, the traditions of praying and
in rituals prayers were recalled both in practice and in speaking. This is explained
with their similarities and differences by focusing on how and in what way they
were maintained throughout different geographies.

Keywords: Ritual, pray, tradition, gulbank, ak bata.

Tiurkce sozlikte Tanri'ya yalvarma, yakaris; ibadet veya yakarma amaciyla
okunan din degeri olan metin seklinde tanimlanan dua, insanlik tarihi kadar
eskidir. Tek tannli dinlerden 6nce de insanin yaraticlya ulasma ve onunla
iletisime gecme noktasinda basvurdugu yontemler arasinda yer almaktadir
(Erdem Kik, 2021, s. 10). ilkel insanin kendisini tabiat karsisinda giigsiiz
hissetmesi ve kendisinden gticlt olarak gérdiigi varliklara karsi kendisini koruma
icgldustyle baslattigi insani bir ihtiyactir. Dua, ilkel donemlerden baslayarak
farkh caglarda ve donemlerde, insanoglunun bir gereksinimi olarak dikkat
cekmektedir. insanoglunun bir gereksinimi olarak dualarin bireysel &zellikler
gosterdigi gibi dinf dnderler tarafindan yonetilen ibadetlerde birtakim kurallara
bagh kalinarak belli bir diizen icerisinde soylenmeleri durumunda da toplumsal
bir 6zellik kazandiklari gorilir (Ornek, 2014, s. 77-82). insanoglu giinlik
hayatinda da toérensel pek ¢cok uygulamasinda da dualara yer verebilmektedir.
Dogan Kaya’ya gore dualar; tarihte ve edebi metinlerde dualar, tabiat olaylariile
ilgili dualar, hayatla ilgili dualardir (Kaya, 2001, s. 6).

Turk kiltiri icerisinde Tirklerin islamiyet’i kabul etmeden &nce de
hayatlarinda cesitli torenlerde dualara yer verdikleri yapilan c¢alismalarda
gorlilmektedir. Tark kaltur tarihinde yizyillar boyunca farkli konularda manzum
ve mensur sekilde olmak tizere pek ¢cok dua d6rneginin olustugu gorulir (Duran,
2003, s. 98). Pertev Naili Boratav’a gore Turk kaltirindeki alkis gelenegi
islamiyet’in etkisiyle dualara déniismustiir (Boratav, 1969, s. 169). Tiirklerin en
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eski inanisi olarak kabul edilen Samanizm’de de 6zellikle bu dinin din adamlari
olarak gorilen samanlarin ayinleri sirasinda dualara basvurduklari bilinmektedir.

Dualar icerisinde olustuklari kiiltiirden, inangtan pek cok dge barindirir. Bu
sebeple dualari sadece insanoglunun soyledigi dilek ve temenni olarak gérmek,
dualarin geri planinda yer alan pek c¢ok oOgeyi goz ardi etmek anlamina
gelmektedir. Ozellikle Tirk kiltiirii icerisinde olusmus dualarda Tirklerin
Musliman olmadan o6nceki inanglarinin da kalintilarini gérmek mimkindir
(Duran, 2003, s. 99). Bu sebeple Tiirk kiltird icerisinde olusmus dualarin konu
ve anlam bakimindan anlasilmasinda islamiyet dncesi Tiirk inang¢ sisteminin
ozelliklerinin bilinmesi, Turk kiltir dairesi icerisinde olusmus dualarin
anlamlandiriimasinda énemlidir. Tirklerin islamiyet’i kabul etmeden 6nce Gok
Tanri kdltinin Orta Asya’da devlet kurmus siilalelerin hepsinde oldugu Cin
kaynaklarindan bilinmektedir (inan, 2000, s. 26). Ayrica Orta Asya kavimlerinde
giines ve ay kiiltiiniin de oldugu gorilir (inan, 2000, s. 29). Kiltler, Samanist
yontemi akla getirmektedir. Ozellikle Altay halklarindan Tiirk, Mogol, Mancu ve
Tunguz halklarinda gorilen bu inanis, eski atalarin inanislari ile birlik
olusturdugunda bir tabiat dini olarak gorilir (Radloff, 2008, s. 10).Tabiat dini
gorlintist veren Samanizm’de 6zellikle eski donemlerde Tirkler arasinda Yer-
Su anlayisi dikkat cekicidir. Samanizm’deki kisisellestirilmis tabiat kuvvetleri
anlayisi bu Yer-Su anlayisindan ileri gelmektedir. Yer, insana maddi hayati icin
gerekli ihtiyaclarini veren yedi dag ve denizi ile Yer-Su’dur ve insan bu ylzden
ona olan tesekkir ve saygisini gostermek icin dua eder, armaganlar sunar
(Radloff, 2008, s. 33). islamiyet &ncesi donemde duanin insan ihtiyaclarini
karsilayan Yer-Su’ya tesekkiirii seklinde oldugu gorilir. Ayrica tabiat
kuvvetlerinin destegini almanin saglayicisi olarak da iye inanci ile karsilasilr ve
cesitli sorumluluk alanlari olduguna inanilan iyelere de dua edilerek gliglerine
basvurulur (Erdem Kiik, 2021, s. 18). O halde islamiyet 6ncesinde eski
dénemlerde tabiat karsisinda kendisini glicsliz hisseden insan kutsal saydigi
tabiat glclerine de (iyelere) dualar etmektedir.

Eski donemlerde glindelik hayatta iyelere kendisi dogrudan dua edebilen
insan ayrica Tanri ile iletisime gegmesi icin de Samanizm’in din adami olarak
gorilen samanlardan yardim alarak onlarin araciligiyla da onlarin ettigi dualar ile
Tanri’ya dilek ve isteklerini iletmistir (Erdem Kik, 2021, s. 24). Saman kelimesi
Tunguzca bir kelime olup Tiirkge kam, Mogolca bége sozleri de bu dinle ilgili ayini
icra eden, byl yapan sahis anlaminda kullanilmaktadir (Radloff, 2008, s. 11).
Samanlar yaratici ile bag kuran ve siradan insanlarin dilek ve isteklerini dile
getiren, dua edebilen ayricalikh ve 6zellikli kisilerdir.

Samanizm igerisinde animizm, animatizm, zoomorfizm gibi pek c¢ok
gorinimi barindirir ve onu diger dislince sistemlerinden ayiran en 6nemli
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ozelligi olarak ise yasayan insan ile onun 6lmus atasi arasinda siki bir bag
bulunduguna inaniimasidir. Bu bagi da samanlikta din adami, biyicQ, sihirbaz
olarak goriilen saman yapabilmektedir (Gling6r, 1996, s. 237-238). Ata ruhlari
Samanizm’de Onemlidir. Samanist donemdeki samanlara yliklenen Tanri'ya
ulasma ve onunla iletisime gecme gorevi dualar ile saglanmaktadir.
Samanizm’de dualar siradan ifadeler degildir. islamiyet’te de dualar icin ayni
seyleri sdylemek mimkiindiir, dualar islamiyet’te de siradan bir sdyleyise sahip
ifadeler degildir. Ayetlerde dua; Allah'a yakarma, istek ve ihtiyaclarini arz ederek
O'nun litfunu dileme, ¢agirma, seslenme, davet etme, ibadet etme, yardima
¢agirma, bir durumu arz etme, Allah’in birligini tanima, isnat ve iddia etme
anlamlarinda kullaniimistir (Parladir, 1994, s. 529). islamiyet’te insanoglu dilek
ve isteklerini bildirmede, affini dilemede, yardima ihtiya¢ duydugunda Allah’a
dua etmektedir. Bu ¢calismada da Tiirk kiltiir tarihinde hem Samanizm’de hem
de islamiyet’te toplum hayati icerisinde 6nemli bir yeri oldugu gériilen dualarin
Alevi inang sisteminde kalabalik gruplar halinde térensel mahiyette ve Alevi
inang sistemi baglaminda inang Onderleri olarak gorillen dedeler tarafindan
verilmesi geleneginin Kirgiz kiltirinde de benzer sekilde(térensel mahiyet
tasimasi, toplumca saygin ve yasca biyik kisiler tarafindan verilmesi) olmasi,
Ozellikle hem Alevi inang sisteminde hem de Kirgiz kiltiriindeki dualarin
blinyelerinde Samanizm, atalar kilti ve tabiat kiltlerine dair o6zellikler
tasimalari, toplum hayati icerisinde sahip olduklari islevsellikleri, soylenis
amaglari ve konulari agisindan benzerlikleri; ¢alisma boyunca verilen giilbank ve
ak bata ornekleri ile agiklanmis, dua verme gelenegindeki benzer 6zelliklerin
gecmisteki ortak kdltir ve ortak yasamin birer yansimasi olduguna dikkat
cekilmistir.

Anadolu Aleviliginde Giilbanklar

Gullbank kelimesi Farsca bir kelimedir ve basit ifade ile “glilbank”1 dua
metinleri seklinde aciklamak miimkiindir. Ozellikle de Samanist etkinin Anadolu
Aleviliginde vicut bulmus hali seklinde disunulebilinecek dua metinleri olan
gllbanklarda ve gilbanklarin soylendigi ritlelistik Ozellikler tasiyan cgesitli
torenlerde bu etkiyi gormekteyiz. Ferit Devellioglu’'na ait Osmanlica Tirkce
Lagat'te gillbank eskiden tekkelerde, ayin sirasinda, saraylarda muayyen
merasim sirasinda hep bir agizdan yiksek sesle okunan ilahi veya dua seklinde
tanimlanmustir (Develioglu, 2000, s. 297). Gilbanklar, bir ise baslarken veya
yapilan bir isin sonunda, o isin hayir ve bereket getirmesi maksadiyla okunan,
kolay anlasilabilirligi yaninda genellikle belli bir kalip etrafinda sekillenen, Allah’a
yakarisi konu edinmesi yoniliyle de niyazi iceren dua metinleridir (Pekdemir,
2020, s. 55). Bir baska tanima gore ise gilbank Alevi-Bektasi inan¢ dnderleri
tarafindan ritiel ve inang pratiklerinde dilek ve temennilerin Allah’a ulasmasi
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icin edilen, bunun i¢in hizmet piri ve bagh bulunulan ocak pirinin vasitasina
basvurulan, ritiel ve inang pratiklerine gore icerigi degisebilen; giris, dua ve
kapanis formellerinden olusan yakaris ve dua metinleridir (Ersal ve Erséz, 2013,
s. 55). Yapilan tiim tanimlara gore Alevi- Bektasi inancinin icerisinde sdylenen
gllbanklar birer dua ornegidir ve belirli bir diizene sahiptir. S6ylenmesindeki
amag Yaradan’dan dilek ve istekte bulunmaktir ve bunu kisi hem kendi yaparken
hem de bir araciya ihtiyac duymaktadir. Gilbanklar ritliel temelli edebi
formlardir (Erdem, Kiik, 2021, s. 99). Gilbanklarin ritiel temelli olmasi dikkat
cekicidir clinki ritteller icerisinde derin anlamlar ve simgeler barindiran
etkinliklerdir.

Paul Connerton Toplumlar Nasil Animsar isimli calismasinda Lukes’in
Politicial Ritual and Social Integration isimli calismasinda gecen ritliel tanimina
yer verir: “Onu kullananlarin dikkatini, ézel bir 6nem tasidiklari diisiincesiyle ve
duyguyla ilgili seylere ¢eken, simgesel nitelik tasiyan tiirden kurallarca yénetilen
etkinliklerdir (Lukes’ten akt. Connerton, 2014, s. 76-77)”. Bu tanimda da
gorildtglu Gzere ritleller onu kullananlar tarafindan 6zel, 6nemli ve derin
anlamli gérilmektedir. Ritliel, bireyin toplum icerisinde nasil hareket edecegini
gosteren, davranislar konusunda hazir kaliplar sunan, her olayda yeni arayisi
ortadan kaldiran, duygusal bir bag ile gecmise baglilig saglayan (Karahan, 2010,
s. 233) faaliyetlerdir. Ritteller bedensel bir davranistan olusur, olaganusti gic
ile bir bagi vardir ve tekrarlanan davranislardir (Olgun, 2013, s. 84-85). Rittelin
tanimlarinda gegen ve ritlielin temelini olusturan davranis, bireye icinde yasadigi
topluma dair boylece bir aidiyet hissi verir. Bu aidiyet hissi ile birey gecis
doénemlerinde, takvimsel bazi olaylarda ve kriz dénemlerinde ¢esitli davranislar
sergiler ve sergilenen bu davranislar ile toplum igerisinde dayanisma ve kolektif
suur artar (Karahan, 2010, s. 231-232). Ritlel i¢in yapilan tiim tanimlarda ritiielin
temelinde davranisin olmasi dikkat gekicidir. Bu davranislar siradan davranislar
degildir ve davranislarin kdkeni ve anlaminin kaynagi ¢ok eski inang sistemlerine
kadar gotirilebilmektedir. Ozellikle Lukes’e ait tanimda gecen “onu
kullananlarin...” ifadesi ritlellerin dikkate alindiklari toplumlarca anlam
kazandigi anlamina gelmektedir. Bu anlam kazanma ortak yasayis ve ortak inanis
ile mimkiin goériinmektedir.

Bir dua cesidi olarak goriilen Gilbanklar, gesitli ritelistik uygulamalar
icerisinde soylenir. Bu ritleller sirasinda séylenen Gilbanklarin toplumsal
hayatta birer islevi ve anlami vardir. Alevi inang¢ sistemi icerisinde olusan
gllbanklar glindelik hayatta soylenebildigi gibi cem toérenleri sirasinda Alevi
toplumlarinin inang 6nderleri olarak gérilen dedeler tarafindan bir diizen ve bir
amacg ile de soylenebilmektedir.
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Gulbanklarin inan¢ onderleri dedeler tarafindan soylenmesi Samanist
inanista Tanriya, iyi ruhlara ve kot ruhlara ulasmada araci olan samanlari akla
getirmektedir. Mircea Eliade’nin Samanizm isimli calismasinda yer verdigi bir
saman duasinda samanin Tanri’dan dilekleri su sekildedir:

“Tiim insanlari yaratan.

Sen hepimize siiriiler veren Ulgen,

Bizi sikintida birakma!

Kétii’ye direnmemizi sagla,

Bize Kérmés’ii gésterme,

Bizi onun eline teslim etme!

Sen ki yildizli g6gii déndiiriiyorsun,

Binlerce bin defa,

Benim giinahlarimi cezalandirma” (Eliade, 1999, s. 229).

Yukaridaki saman duasinin glinimiiz insaninin dualarinda gegen af dileme,
koétuluklerden korunma, sikinti ve beladan uzak kalma gibi dilek ve isteklerine
benzerligi dikkat cekicidir.

Gulbanklar belli islevsellige sahip dualardir, icerikleri de islevselligine gore
farkhlik gosterir. Alevi Bektasi inanisinda ad koyma, siinnet, sofra, asure, cenaze,
defin gibi konularda kisacasi hayatin 6nemli her ani ile ilgili gilbanklar
soylenmistir (Ocak, 1992, s. 59). Anadolu Aleviliginde gilbanklar kullanim
yerlerine ve amacglarina gore farkli tirlere ayrilir. Bunlardan bazilart:

“Dogum/ Isim Giilbanklari

Sofra/ Yemek Giilbanklari

Evlilik/ Nikéh Giilbanklari

Oliim / Cenaze Giilbanklari”dir (Pekdemir, 2020, s. 78-102).

Dogum, sofra, evlilik ve 6lim gillbanklari glindelik hayatla, gegis donemleri
ile ilgili glilbanklardir. Ayrica cem torenleri sirasinda yapilan hizmetlere yonelik
Alevi inang siteminin dini 6nderleri olan dedeler tarafindan sdylenen hizmet
glilbanklari da vardir. Bu glilbanklar da cem ritlieli merkezli giilbanklardir:

“Kurban Hizmeti Giilbanklari

Sofra/ Lokma Hizmeti Giilbanklari

El Suyu (ibrik¢i) Hizmeti Giilbanklari

Dolu Hizmeti Giilbanklar1” (Erdem Kiik, 2021, s. 102-122).

Alevi inancinda hem gegis donemleri igin hem de cem téreni etrafinda
olusmus farkli konu ve islevsellikteki glilbanklar eski Tirk inang sisteminden izler
tasimaktadir.
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Kirgiz Tiirklerinde Ak Bata “Hayir Duasi”

islamiyet’i kabul etmeden 6nce Kirgizlar da eski Tiirk inanclarina sahiptirler.
Gok Tanri'ya inanma, tabiat gliclerine inanma, atalar kiltli Kirgizlarin dinf
inanglarinin temelini olusturmada o6nemlidir (Ersahin, 1999, s. 398-399).
Geleneklerini olusturan temeller igerisinde yine Samanizm, tabiat kiiltleri, atalar
kiiltd 6nemli yer tutmaktadir. Kirgizlar tabiattaki her varligin, her olayin bir
sahibi, koruyucusu olduguna (Baytok, 2017, s. 3) ve atalarinin ruhlarinin da onlari
cesitli kotiliklerden koruduguna da inanmaktadirlar. islami anlayis igerisinde
Kirgizlar kendilerini Stinni Musliman olarak tanimlamaktadirlar (Zhaparaliev,
2019, s. 5) ancak toplum hayati icerisine yerlesmis ve hayatin 6nemli anlarinda
torensel bir uygulamaya donismis olan dua soéyleme geleneginin Alevi
inancindaki gtilbank sdyleme gelenegine benzerligi dikkat cekicidir. Dua ve duayi
toplumda saygin bir blyUgiin séylemesi durumu Samanizm ve saman iliskisini
akla getirmektedir. Eski Turk inancinda kam/saman tarafindan verilen alkislarin
glinimizde Alevi Bektasi dede ve babalarinca verilen glilbank metinlerinde
varliklarini sirdirdikleri ifade edilebilir (Arslan ve Erdem Kik, 2021, s. 119). Ayni
sekilde dua ve duayi eden toplum icerisinde saygin, yasca blylk kisi anlayisini
Kirgiz Turklerinde de gérmek mimkiindiir. Ozellikle yasca biiyiik insanlara saygi
Kirgiz Tlrkleri arasinda 6nemlidir ve onlarin hayir dualarini almak Kirgiz gencleri
icin dnem tasimaktadir. Alevi Bektasi inang 6nderi dedelerin de dualarini almak
onemlidir ¢unkd bu inang onderi kisilerin kutsal bir soydan geldigine
inanilmaktadir ve bu inan¢ onderi saygin kisiler giilbank vererek kendilerine
bahsedilen kutu boylece toplumla bélismis olurlar (Arslan ve Erdem Kiik, 2021,
s. 119).

Kirgiz Tirkcesinde dua kelimesinin karsiligi bata, dua etmek ise bata bertiii
seklinde ifade edilmektedir. Kirgiz Tirkgesindeki Ak bata ifadesi ise hayir duasina
karsilik gelmektedir. Kirgizlar pek ¢ok konuda ve pek ¢ok amagla olusturulmus
dua metinlerine sahiptir. Ozellikle térensel nitelik tasiyan, topluluk halinde
yapilan, toplumun o©nde gelen aksakallari, baybiceleri ve aile buyukleri
tarafindan cesitli ritlelistik uygulamalar ile séylenen dualar oldukca cesitlidir.
Cocuga, yeni evlenen cifte, sofraya, yagmura, dualar edilmekte, Allah’tan saglik,
afiyet, bolluk, bereket, kazadan ve beladan uzak kalmak gibi pek cok konuda
dilek ve istekte bulunulmaktadir. Konulari ve séylenis amaglarina gore Kirgiz ak
batalari “hayir dualari” farkli sekilde siniflandirilabilir. Gegis donemleri dikkate
alindiginda Kirgiz ak batalarini “hayir dualarini”:

1. Dogumla ilgili hayir dualari
2. Evlilikle ilgili hayir dualar
3. Olumle ilgili hayir dualari seklinde siniflandirmak mimkiindiir.
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Dogumla ilgili ak batalar “hayir dualan” igerisinde ¢ocukla ilgili tim hayir
dualari yer alabilir:

At Koyuu Batasi “Ad koyma duasi”
Besikke Saluu Batalari “Besige koyma dualari”
Stinn6tkd Oturguzuu Batasi “Siinnete oturtma duasir”

Evlilikle ilgili hayir dualari icerisinde de geline, yeni evine, gelin ve damada
soylenen tim ak batalar “hayir dualari” yer alabilir:

Kiz Uzatuu, Kelin KirgiziG Batalari “Kiz ¢ikarma, gelin alma dualari”
Uyléniit Toyga Batalar “Diigiine dualar”

Cani Uygd Batalar “Yeni eve dualar

Oliimle ilgili hayir dualari icerisinde de:

Beyit bekitkendegi bata “Mezar kapatirken ki dualar”

Beyit basinda bata “Mezar basinda dualar” yer alabilir.

Gegis donemleri ile ilgili olusturulan ak batalarin “hayir dualarinin” yani sira
Kirgiz Turklerinde farkli konularda ve ritlielistik bazi davranislar esliginde
olusturulmus ak batalarin da olmasi oldukga dikkat ¢ekicidir. Kurulan sofraya,
kesilen kurbana, ele doékilen suya gibi glindelik hayatta karsilasilan ve birlikte
yasamin adeta kurallari haline gelmis cesitli davranislarla birlikte edilen hayir
dualari Kirgiz halk kaltGrinin 6énemli bir parcasini olusturmustur. Hayatin her
aninda Kirgiz halkinin verdigi ak batalar, insanin 6nemli her aninda ve
doneminde ona eslik etmis, s6ziin giclyle Kirgiz halki yapmak istedigi ise,
gidecegi yola, yiyecegi yemege, icecegi kimiza ve daha pek ¢ok ise baslamistir.
Hem konulari, hem soyleyis amaclari hem de belirli bir ritiielistik yapi icerisinde
soylenmeleri sebebiyle Kirgiz s6zli gelenegindeki ak batalar ile Anadolu
Aleviliginde hem gecis donemleri ile ilgili sdylenen gllbanklar hem de cem
torenleri sirasinda cesitli hizmetler icin soylenen gilbanklar benzerlikler
gostermektedir.

Giilbanklar ve Ak Batalar Arasindaki islev ve Muhteva Benzerlikleri

Dogum, evlenme, oOlim gibi gecis donemleri insanoglunun hayatinda
degisiklik yasadigi, 6nemli zamanlaridir. Alevi inang sisteminde ve Kirgiz
geleneginde de dogumla ve 6zellikle yeni dogmus ¢ocuga ad koyma amaci
etrafinda olusmus glilbank ve ak bata ile karsilasiimaktadir:

“Alloo akpar, Alloo akpar, Allahu ekber, Allahu ekber,
Alpeyil dayim saktaar. lyi niyetli daima esirger.
Tenirim adam berdi, Tanrim adam verdi,
Aalamga adam keldi. Aleme adam geldi.
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Ayil, kalaa siiyiingii! Koy, sehir sevinsin!

Aristaar kadam keldi. ilerler adim geldi.

Ken peyilge perzent berdi, Comerde cocuk verdi.

Kasiyeti bassin cerdi. Kerameti bassin yeri,

Berekeni baksin eldi Bereketi baksin ele,

Kélokésii tapsin serdi. Golgesi bulsun seri.

Azan aytip, atin koyem, Ezan okuyup, adini koyuyorum.

Tenir bergen zatin koyem” Tanr’nin verdigi 6zelligini koyuyorum.

(Akmataliyev, 2003, s. 296-297) seklinde baslayan ad koyma duasi, su sekilde
sonlanir:

“Kim deybiz atin? Ne deriz adina?

Kériingli bagim, Goriin cabuk,

Anekey otun keldi! Annecigim odun geldi!
Emese atin koyem: Oyleyse adini koyuyorum:
Otun alip baksin eldi. Odun toplayip baksin halka.
Cariya aytam Otuncu, Acikca soyliyorum Otuncgu,
Ayil, kalaa siiyiingii! Koy, sehir sevinsin!

Oo, Otungu, Otungu! Oo, Otungu, Otungu!

Ati boldu Otungu! Adi oldu Otuncgu!

Kalk sabina kosulgu! Kalk kalabaliga katil!
Oomiyin!” Amin! (Akmataliyev, 2003, s. 297).

Bir ad koyma giilbangi ise su sekildedir:

“Bismisah Allah Allah! Hak, Muhammed, Ali, Haci Bektas Veli yeni dogan bu
canin émriinii uzun, saghkli, rizkini bereketli eylesin. Hayirli evlatlari sevdirip
mutlu etsin. Ailesine, vatanina, milletine, tiim diinya insanlarina faydal olmak
lizere yetistirilsin. Kirvesi Ali, musahibi Hizir olsun! Dil bizden, nefes ceddimden,
inayet Ali’den olsun! Erenlerin demine devranina Hii” (Erdem Kiik, 2021, s. 149).

Kirgiz ak batasinda ve Alevi gllbanginda da cocugun diinyaya gelmesinden
duyulan seving dile getirilmektedir. Kirgiz ak batasinda ¢cocugun keramet sahibi,
bereketli, glcli olmasi dilenirken Alevi giilbanginda ise uzun 6mdur, saghkli,
ailesine ve vatanina hayirh bir evlat olmasi dilenmektedir.

Konu ve sdylenis amaci agisindan benzerlik gésteren siinnetle ilgili glilbank
ve bata o6rnekleri su sekildedir:

“Bisimilla rahman rayim, Bismillahirrahmanirrahim,
Musulman boldun karagin, Misliman oldun bak,
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Kana beri karagin:
Ciragin cagar uulsun,
Ata mene apanin.
Toodoy bolsun talabin,
Altin menen kiimiistén,
Casalsin miildé caragin.
Kérkiin ¢ikti minake:
Barbi dagi kaalarin?
Koy surasan koy berem,
Tay surasan tay berem.
Zat surasan zat berem,
Baatirligin baykalsa,
Zoot berem akberen.
Erten ele turup ket,
Osol saltti apkelem.
Muratina cete ber,
Kiindén kiingd 6s6 ber.
Uzak bolup 6miiriin,
Omiiriindiin tiiyiiniin,
Oziin bilip cece ber.

Haydi bana bak:

Lambayi yakan ogulsun,
Baba(n) ile annenin.

Dag gibi olsun istegin,
Altin ile glimisten,
Yaplilsin tamamen silahin,
Guzelligin cikti iste:

Var mi daha istegin?
Koyun istesen koyun vereyim,
Tay istesen tay vereyim.
Esya istesen egya vereyim,
Bahadirligini tanisa,

Zirh vereyim yigit.

Yarin da kalk git,

O gelenegi getireyim.
Muradina eriver

Gunden gline blyuylver.
Uzun olup émrin,
Omrinin digimin,
Kendin bilip ¢oziiver.

Oomiyin!” Amin! (Akmataliyev, 2003, s. 276-277).

Stinnet erkani giilbangi igerisinde siinnet olan ¢ocukla ilgili gegen bir kisim
ise ise su sekildedir:

“Siinnet olan yavruyu, evvela anasina, babasina hayirli eviat, sonra da biitiin
insanlik icin hayirli ve yararl bir insan olarak yetismesini nasip eyleye” (Erdem
Kak, 2021, s. 153).

Bir baska glilbankta da soyledir:

“Allahu Ekber, Allahu Ekber, Allahu Ekber. Laa ilahe illallah Vallahu ekber.
Allahu Ekber Velilahil hamd. Ey yeri gégi yaratan yiice Allahim! Su an senin
birligini tanidigina ikrér eden, gulfesinden siinnet olarak ibrahim Peygamber’in
akdini yerine getiren bu kulun, yalniz sana siginir, yalniz senden yardim ister,
yalniz sana ibadet eder. Sen, rahman ve rahim olan ismin hakki icin dert verip
derman aratmal! Saglkl, sihhatli uzun 6miir ver! Merde, namerde muhtag etme!
Bol ve bereketli, helal yoldan rizkini nasip eyle! Egitim yaptigi zaman igerisinde
zihnini ag, zekdsini kuvvetlendir! insanliga faydali olan ilim yolunda basaridan
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basariya ulastir ya Rabbim! Erenlerin, evliyalarin yiizii suyu hiirmetine, gériiniir,
goriinmez kazadan, beladan, atesten, dfetten, tufandan koru! Kétii diisiincelere,
kéti yollara saptirma! Rahmetin ile miikGfatlandirdigin nebilerin, velilerin ylizii
suyu hiirmetine, dogruluktan, dogru yoldan ayirma! Anasina, babasina ve
insanlk élemine faydal, diiriist bir insan olmasini nasip et! Uglerin, Beslerin,
Yedilerin, On iki imamlarin, On D6ért Masum-u Paklarin, On Yedi Kemerbestlerin,
Kirklarin hayir himmetini, ndzari sefasini bu ikrér eden kulunun iizerinden eksik
etme ya Rabbim!” (Erdem Kiik, 2021, s. 153-154).

Alevi glilbanklarinda ve Kirgiz ak batasinda siinnet olan ¢ocuga iyi dileklerde
bulunulmaktadir. Cocugun uzun omir ve saglikla blylmesi ortak dilekler
arasindadir.

Hem Alevi gllbanklarinda hem de Kirgiz sézli geleneginde olusturulan ak
batalarda evlilik, yeni evli gift, 6lim, cenaze defni sirasinda gibi pek ¢ok konuda
ozellikle gegis donemleriile ilgili konularla karsilagiimaktadir. Gegis donemlerinin
insan hayati icin dGnemi ve onun hayirla baslamasi ve devam ettirilmesi icin Alevi
dedeleri ve Kirgiz aksakallari tarafindan térenler esliginde dualar edildigi gorilir.
Gegis donemi dualarinin hem Alevi inanisinda hem de Kirgiz sozli geleneginde
olmasi gegis donemine yiklenen 6nem ve bu énemli anlarin kutsanmasi olarak
gorilebilir.

Gulbanklar ile ak batalar arasinda gegis donemleri konularinin ortakliginin
yani sira bir de cem toérenleri sirasinda sdylenen yemek dualari ve 6zellikle bir
hizmet giilbangi olarak goriilen “El Suyu (ibrikci) Hizmeti Giilbanki”nin Kirgiz ak
batalari arasinda yer alan “Kolgo Suu Kuyganda Berilgen Batalar”in “Ele Su
Koyuldugunda Séylenen Dua” sdylenis amaci agisindan benzerligi oldukca dikkat
cekicidir.

El suyu hizmeti giilbanki soyledir:

“Bismisah, Allah Allah! Hizmetleriniz saf ola, yunaginiz pak ola, gtinahlariniz
affola, abdestiniz daim ola! Selman-1 Pak Efendimizin hayir himmetleri, gecmis
kerametleri lizerinize hazir ve nazir ola. Gergek erenlerin demine Hii!” (Erdem
Kiik, 2021, s. 118)

Ele su koyma hayir duasinda gecen bir bolim ise soyledir:

“Alla Taala den sooluktu, Allahu Teala saghgi,

Tingtikti, ketpes d6616tti, Huzuru, sonsuz mutlulugu,

Ken peyildi bersin. Comertligi versin.

Oomiyin allahuakpar.” Amin Allahu ekber (Akmataliyev, 2003,
s. 248).
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Ele koyulan su ile yapilan isin kutsanmasi durumu hig kuskusuz ki eski inanis
sisteminde yer alan tabiat gliclerine inanistan kaynaklanan su kilti inanisindan
ileri gelmektedir. Ayrica su, her iki duada da aslinda temizligin bir ifadesi
durumundadir. Suyla glinahlardan arinma, huzur, coémertlik ve saghk
dilenmektedir.

Soyleyis ve konu bakimindan benzer 6zellikler gosteren yemek dualarina
ornekler ise su sekildedir:

“Bism-i Sah, Allah, Allah. Elhamdiilillah, nimet-i devlet ziyade ola. Er, Hak
bereketin vere. Bu gitti yenisi gele. Nimet-i celil, bereket-i Halil ola. Artsin
eksilmesin, tassin dékiilmesin!” (Pekdemir, 2020, s. 82).

Ayrica:

“Yiyip yedirenler, pisirip getirenler agri, aci gérmeye. Dertlere derman,
hastalara sifa ola. Gittikleri yer gam ve keder gérmeye!” (Pekdemir, 2020, s. 84)

“Bismisah, Allah Allah... Sofra-yi Halilullah, bereketi Celilullah, lokma-yi
Sefilullah, sefaat-i Resulullah... Taam-i1 cennet, devam-i devlet, Aga-yi1 Kamber!
Yedirene rahmet, yiyene bereket... Artsin eksilmesin; tassin dékiilmesin. Her bir
lokma yiiz bin derde deva, hastalara sifa, bor¢lara eda olsun! Ciimlemizi gériiniir
goriinmez kazadan beladan saklasin, beklesin, biz birini yedik, Cenab-1 Allah
binini ihsan eylesin, Sofralarimiz Halil ibrahim sofrasi olsun! Sofrada Hizir
otursun, sofrayi kuran kaldirsin! Lokma hakkina, evliya keremine, cémertler
cemine, gercek erenlerin demine Hii!”(Erdem Kiik, 2021, s. 111-112).

Kirgiz s6zlii gelenegindeki bir yemek duasi ise su sekildedir:

“Asin, asin asina,
Bakit konsun basina.

Asin, asin, asina

Baht konsun basina.
Tan mezgili bolgondo, Tan vakti oldugunda,
Bédéndddy oydolop,
Kirgooldoy corgolop,

Kizir kelsin kasina.

Bildircin gibi oynayip,
Salin gibi kosup,
Hizir gelsin karsina.

Den soolugun zor bolsun,
Dastorkonun mol bolsun.
Kayda barsan aldinda,

Carkiragan col bolsun.”
2003, s. 315).

Saghgin cok olsun,

Sofran bol olsun.

Nereye gitsen 6niinde,

Aydinlanan yol olsun (Akmataliyev,

Alevi glilbanginda kurulan sofralarin bereketli olmasi, hazirlanan yemeklerin

hastalara sifa getirmesi ve kazadan beladan korumasi dilenmektedir. Sofra icin
soylenmis Kirgiz ak batasinda da yine sofran bol olsun derken bereketi,
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aydinlanan yol dilegi ile de kazadan beladan korunma ve hayirh yol
dilenmektedir.

Hem gilbanklarda hem de Kirgiz hayir dualarinda atalar kiltiiniin yansimasi
olarak Hizir inanisina rastlanmaktadir. Ondan c¢ikilacak yolda, yenecek yemekte
kolaylk ve yardim istenmektedir.

Alevi inanisinda Hizir inanisiyla olusmus bir giilbank su sekildedir:

“Bismisah Allah Allah! Yaradan Allah, Niibiivvet-i Muhammed, Velayet-i Ali
askina, dertlerimize derman, hastalarimiza sifa, dilden dileklerimiz, géniilden
muratlarimiz igin, dara, zora yetisen Hizir askina! Aksamla hayrola, hayirlar
fethola, serler def ola! Miinkir, miinafik mat ola! Bozatl Hizir hanelerimize huzur
ve bereket vere! Saklaya, bekleye, gére, gézete! Yolda, belde, dagda, ¢6lde
yardimciniz ola! Cedd-i celalimize, hanemize mihman ola! Cagirdigimiz er, evliya
cemi ciimlemizin canina yetise. Haneleriniz giil ola, giiliiniiz biilbiil ola, yiiziiniiz
ak ola, éziiniiz pak ola! Dil bizden, hikmet Hak, Muhammed, Ali’den, kerem Hizir
Peygamber’den ola” (Erdem, Kuk, 2021, s. 144).

Bir Kirgiz hayir duasinda Hizir inanisi su sekilde gegcmektedir:

Oomiyin desen mina bata, Amin desen iste dua,

Daarisin Kidir ata. Koruyucusun Hizir Baba.

Kidir kiyalasin, Hizir yamactan gitsin,

Periste uyalasin. Melek sahiplensin.

Bak bersin, bas bersin, Talih versin, bas versin,

Omiiriiné uzak cas bersin Omriine uzun yas versin (Akmataliyev,

2003, s. 311).
Bir baska hayir duasinda da Hizir inanisi su sekilde ge¢mektedir:

“Oomiyin desen mina bata, Amin desen iste dua,

Tériindé corgolosun Kidir ata. Yaylaginda kossun Hizir Baba.

Kayda bolso colun sidir bolsun, Nerde olursa olsun yolun agik olsun,

Coldosun Kidir bolsun.” Yoldasin Hizir olsun (Akmataliyev, 2003,
s. 317).

Hizir inanisinin yer aldigi dua 6rneklerinde Hizir'in zorda olana yardim ettigi
anlayisi gérilmektedir. Yoldas, koruyucu, hastalara sifa, dertlilere derman veren
Hizir'dir.

insanin gecis dénemlerine, giindelik hayati icerisindeki sofrasina, yemegine,
elini yikadigl suyuna ylkledigi kutsalligin cografyalar degisse bile ayni diislince
ve algi yapisi ile devam ettirilmesi dikkat cekicidir. Ozellikle giilbanklar ile ak
batalarin Samanist dénemde Saman’in yaptigl ayinlerin tasidigi derin
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anlamlarina ve islevselligine benzerligi (Halk icin araci olup Yaradan’a dilek ve
istekleri siralamak, sifa dilemek vb.) lizerinden ¢ok zaman gegse bile Saman
ayinlerini hatirlatircasina devam ettirilen ritleller esliginde soylenmesi, bir
zamanlar birlikte yasamanin ve ortak kiltlirtin birer yansimasidir. Bu ortaklik hig¢
kuskusuz ki kolektif bellegin bir Grlinlidir. Toplumlarin ortak bellegi olan kolektif
bellekte olaylar belli bir kodla ve bir hedefe hizmet edecek sekilde
diizenlenmektedir (Boyer ve Wertsch, 2015, s. 17). Giilbanklarin ve Ak batalarin
toplum hayati icerisinde birligi ve beraberligi, aidiyeti saglamasi bu dualarin
topluma hizmetidir. Kolektif bellek animsama ve beden ile devam ettirilir ve
animsama aslinda gelenegin devam ettirilmesidir. Gelenegin kaynagi gecmistir
ve gecmisin imgeleri bir araya gelerek toplumsal diizeni olusturur. Toplumsal
diizenin olusmasi i¢in de o diizene katkida bulunanlarin ortak anilarinin olmasi
gerekir (Connerton, 2014, s. 11-12). Dua soyleme gelenegi de toplumsal diizeni
olusturan bireylerin Samanist donemden kalan ortak anilaridir ve bu anilar farkli
cografyalarda, Anadolu Alevileri ve Kirgizistan’da Kirgiz halki ile ge¢misin
imgeleri (Samanist inanis, atalar kiltd, tabiat kiltleri) ve gegmisin animsanan
bilgileri (anilar1), uygulamalarla (yemek duasi, ad koyma duasi vb.) devam
ettirilmistir. Saman duasinin islevselligi Alevi inanisinda giilbankta devam
ederken Kirgiz halkinda ak batalarda sirduirilmistir.

Sonug¢

Hem Alevi inancinda yer alan dualar olan giilbanklar hem de Kirgiz sozli
geleneginin 6nemli bir kismini olusturan ak batalar “hayir dualari” kéken, konu
ve islevsellik bakimindan ortakliklar tasimaktadir. Gilbanklar ve ak batalar:

1. Binyelerinde Samanizme, atalar ve tabiat kiltlerine dair izler
tasimaktadir.

2. Hayatin 6nemli goriilen her aninda (dogum, evlilik, 6lim) insanin yaninda
olmus ve gecis donemlerinin kutsanmasini saglamislardir.

3. Her ikisi de ritliel temellidir ve soylenisleri sirasinda icraci ve katilimci
gerektirir.

4. Samanist yontemde samanin Tanri'ya ulasmada araci oldugu gibi
gllbanklar da Alevi din 6nderleri dedeler, Kirgiz kiiltirinde ise ak batalar “hayir
dualari” aksakallar ve aile biyukleri tarafindan séylenmislerdir.

5. Her ikisi de toplum icerisindeki sdylenis amaglari ve islevsellikleri agisindan
benzer 6zellikler gdstermektedirler.

O halde, giilbanklar ve ak batalar blinyelerinde tasidiklari Samanizm, atalar
kiltli ve tabiat kiltlerine dair unsurlari, toplum hayati icerisindeki séylenis
amaclari ve islevsellikleri, ritiiel temelli oluslari ile ortak tarihin ve ortak klltirin
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farkh cografyalarda olunsa bile ylzyillardir devam ettirilmis 6nemli
parcalarindandir.

Cikar Catismasi: Yazar tarafindan gikar ¢atismasi beyan edilmemistir.

Destek ve Tesekkiir: Yazar tarafindan destek ve tesekkir beyan edilmemistir.
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Ozet

Tirk halk edebiyati yaratmalarindan biri olan destanlar bir kiiltiir hazinesidir.
Destanlar, ait oldugu toplumun ekonomik, sosyal, hukuki vb. gibi konularda
6nemli bilgilerini, kiiltiirel hafizasini nesilden nesile tasimakta ve toplumlarin yiiz-
yillar boyunca olusturduklari bu bellegin aktaricihigini saglamaktadir. Hacimli
eserler olarak destanlar yogun bilgi barindirmakta ve ézellikle kiiltiir arastirma-
larinda tercih edilen edebi iriinler arasinda yer almaktadir. Destan metinlerinde
sosyal normlar ve normlardan olusan hukuk kurallari da gézler éniine serilmek-
tedir. Tiirk téresi olarak da karsimiza ¢ikan halk hukuku konusunda destanlar,
belge niteliginde énemli 6rnekler barindirmakta ve dénemin hukuk anlayisini ak-
tarmaktadir. Kazak Tiirklerinin destan tasnifinde ask konulu destanlar bashdi al-
tinda yer alan Kiz Jibek destani da Kazaklarin kiiltiirel unsurlarina, yasayisina dair
birgok 6rnek barindirmaktadir. Kazak halk hukukuna dair pek ¢cok bilginin yer al-
digi destan, ¢alismamizda Kazak halk hukuku ¢ercevesinde incelenmistir. Calis-
mamizda Fahrunisa Bilecik’in “Kiz Jibek Destani (Metin-Terciime-Dizin-inceleme)
baslikli doktora ¢alismasinda yer alan Tiirkiye Tiirkgesi aktarimindan faydalanil-
mistir. Destanda tespit edilen halk hukuku unsurlari, 6zel hukuk ve kamu hukuku
ana bashklari altinda incelenmistir. Ozel hukuk bashdi altinda gériicii gitme, ¢e-
yiz, diigiine ve aile igi iliskiler; kamu hukuku bashdi altinda ise yerlesim diizeni,
toplumsal iliskiler ve ceza hukukuna yénelik halk hukuku kurallarina yer verilmis-
tir.
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Sevgi Dal

Abstract

Epics, which are one of the creations of Turkish folk literature, are cultural trea-
sures. Epics convey important knowledge and cultural memory of the society they
belong to, such as economic, social and legal issues, from generation to genera-
tion. Epics also provide the transmission of this memory that societies have crea-
ted over the centuries. As voluminous works, epics contain intense information.
Epics are among the preferred literary products especially in cultural studies. So-
cial norms and legal rules consisting of norms are revealed in epic texts. The epics
on folk law, which is also seen as a Turkish tradition, contain important examples
in document quality and convey the understanding of law of the period. The epic
of Kyz Jhibec, which is under the title of epics on love in the classification of Ka-
zakh Turks, also contains many examples of the cultural elements and life of Ka-
zakhs. Kyz Jhibec epic is more voluminous compared to other Kazakh love epics.
The epic, which contains a lot of information about Kazakh folk law, has been
examined in our study within the framework of Kazakh folk law. In our study, we
benefited from the Turkish translation of Fahrunisa Bilecik's doctoral dissertation
titled Kyz Jhibec Epic (Text-Translation-Index-Review). The elements of folk law
identified in the epic were examined under the main headings of private law and
public law. The rules of folk law regarding arranged marriages, dowry, weddings
and family relations are included under the title of Private Law. Public law rules
regarding settlement order, social relations and criminal law are included under
the title of Public law.

Keywords: Folk Law, custom, Kazakh, Epic, Kyz Jhibec.

1. Destan ve Kazak Ask Destanlari

Destanlar, Tlrk boylarinin s6zli ve yazili yaratmalari igerisinde en ilgi cekici
eserlerdir (Ekici, 2002, s. 27). Kahramanlarin hayatlari etrafinda olusan ve 6gre-
tici nitelik tasityan bu eserlerin olusumu igin bir yaratma zemini ve millet vicda-
ninda yer eden biyuk olaylarin (savas, din degistirme, go¢, kuraklik gibi) gercek-
lesmis olmasi gerekmektedir (Elgin, 2004, s. 72).

Turk kiltdr hayatina dair hemen her bilgiye ulasabildigimiz destanlarin diger
Tirk devletlerinde gesitli adlari bulunmaktadir. Destan terimi Kazak Tiirkgesinde
jir, epos ve dastan gibi terimlerle karsilanmaktadir. Kazak Tirkleri, 7,8 kitalk si-
irlerini “jir” olarak adlandirmaktadirlar (Kazak Halkinin S6zlii Edebiyati, 1964, s.
381). Jirlarin temel 6zelligi siir ile ezginin birbiri ile 6zdeslesmis seklini olustur-
mus olmasidir. Jir sdyleyen sanatgilara da “jirs1” adi verilmektedir. jirsilar, diglin,
toplanti gibi topluluklar arasinda ya da misafir olduklari mekanlarda performans-
larini sergilemektedir (Tlrk Dinyasi Edebiyat Kavramlari I, 2001, s. 555). Ancak
Kazaklar destan soyleyicileri icin yaygin olarak “akin” terimini kullanmaktadirlar.
Akin, sair anlaminda yaygin olarak kullanilan bir terimdir. Akinlarin destanlari ir-
ticalen, ezberlemeden icra ettigi de bilinmektedir (Reichl, 2014, s. 77). Kazak
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destanlarina yonelik pek ¢cok tasnif yapilmistir. Ancak Kazak destanlari genel ola-
rak kahramanlik ve ask konulu destanlar olmak tizere iki ana grupta incelenmistir
(Kiz Jibek, 2011, s. 237). Kazak kahramanlk destanlari icin batirlar jiri, batirlik
epos, kaharmandik epos; ask destanlari icin liro epos, liro epostik jir, gasigtik jir,
romandik epos terimleri kullanilmaktadir (Yildiz, 2019, s. 37). Kazak destanlari
konusunda kapsamli arastirmalari bulunan Sakir ibrayev, lirik destan, romantik
destan terimlerinin kullanilmasinin diger toplumlarin kullanimlari ile batinlik
olusturmasi dolayisiyla daha uygun olacagini ifade etmektedir (1998, s. 29).

Arastirmaci N. S. Simirnova, Kazak ask destanlarini toplumuilgilendiren olay-
lar ve hayata dair miicadelelerin bulunmasindan dolayl “Toplumsal destanlar”
seklinde adlandirmaktadir. Kazak folklorunda ise lirik destan ifadesi kaliplasmis
ve yaygin olarak kullanilmistir (ibrayev, 29, s. 1998). Kazak ask destanlari, Kazak
edebiyatinda ask konulu eserleri icermektedir. Bu destan sekli kahramanin asik
olmasi, evlenmesi seklinde ilerlemektedir. Bu eylemler Kazak ask destanlarinin
degismez bir parcasi olarak gérilmektedir (Ezibaeva, 2005, s. 290). Destanlar,
birbirini seven iki gencin micadelesini konu alir. Ask derdi ile uzak tlkelere giden
kahraman, sonunda sevdigine kavusmaktadir (Kaskabayev & Azerbayeva, 2004,
s. 16). Ask destanlarinin destandan romana gecis donemini temsil eden Grlinler
olarak kahramanlik konulu destanlardan sonra ortaya ciktig ifade edilmektedir
(Aca, 1998, s. 93). Avezov’'a gore, Kazaklarin ask konulu destanlari feodal toplum
cercevesinde gelisen geleneksel kurallardan dogmustur (1997, s. 131).

Kazak Tirklerinin Kozi Kérpes-Bayan Suluv, Kilse Kiz Nazim Bek, Kansayim-
Navrizbay gibi pek cok ask konulu destani bulunmaktadir. (Avezov, 1997, s. 131).
Kiz Jibek Destani, icerisinde verilen boy bilgileri, islam dinine yénelik bilgiler do-
layisiyla destanin 17-18. ylizyila ait oldugu ve destanin yasanmis bir olaydan ha-
reketle dogdugu ifade edilmektedir (Avezov, 1997, s. 167). Ayrica destanda, Ka-
zak aile yapisi, evlenme-06lim gibi gecis donemleri, Kazak Tirklerinin ceza anla-
yisi, toplumsal iligkiler gibi konularda ayrintili bilgi yer almaktadir. Destan tanim-
larinda da yer aldigi gibi destanlar, ait oldugu toplumu etkileyen olaylardan bes-
lenmektedir. Kiz Jibek destani da ait oldugu (17-18. yy) Kazak toplumunun yapi-
sini direkt olarak yansitan bilgiler barindirmasi nedeniyle inceleme konusu ola-
rak segilmistir. Calismamiz kapsaminda Kiz Jibek Destani’ndan hareketle done-
min hukuk anlayisina dikkat ¢ekilmistir.

2. Kazak Halk Hukuku ve Kiz Jibek Destani

Toplumsal bir varlik olarak tanimlanan insan, sosyal yasami icin gerekli olan
diizen ihtiyacini kurallar ile saglamaktadir. Toplum hayatinda diizeni saglayan ve
strdiiren unsur ise hukuk kurallaridir (Goziiblylk, 1996, s. 1-2). Malinowski
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(1998) arastirmalarinda, tarih 6éncesi dénemlerde dahi, insanlarin bir arada ya-
samasini saglayan kurallara ve yasaklara duydugu saygiya dikkat cekmektedir (s.
14). insanlarin bir grup halinde yasamaya baslamasi ile birlikte kuralsiz bir yasam
sekli catismalara sebep olacagindan bu kurallarin yaratimi kendiliginden gercek-
lesmis olmalidir. Bir devlet otoritesinin varligindan énce insanlar bu kurallari sos-
yal normlar olarak yaratip uygulamislardir.

Eski Tlirk yasantisinda s6zlU olarak orf, gelenek, teamiiller seklinde var olan
halk hukuku (Dursun, 2016, s. 39), giinimiizde benimsenen pozitif hukuka da
kaynakhk eden kokli bir hukuk sistemidir. 15. yiizyilin ortalarinda bir araya gele-
rek devlet kuran ve siyasi bltlnlGgunid olusturan Kazak Tirkleri, kadim Tirk to-
resi birikimi ile kendilerine 6zgl hukuk sistemlerini olusturmuslardir. 16. yilz-
yilda Kasim Han’in hukuk anlayisinda geleneksel hukuk kurallari temel alinmistir.
Kasim Han’in kanunlari konusunda ¢ok fazla bilgiye ulasilmasa da kanunlarda is-
lamiyet’in etkisinin olmadigi, gelenek temelli oldugu ve kanunnamenin esya hu-
kuku, adam o6ldirme, asker hukuku, elgilik hukuku, kamu hukuku seklinde bes
ana bashiga ayrildigi bilinmektedir (Kuandikov, 2005, s. 138). Kasim Han’dan
sonra Esim Han (1598-1645) da 6rf ve adet kurallarina 6nem vermis ve Kasim
Han’in kanunlarini glincelleyerek Esim Han’in Eski Jolu (Eski Yolu) adi ile kullan-
maya devam etmistir (Margulan, 2005, s. 105; Kartaeva & Dautbekova, 2016, s.
194). Esim Han’in Eski Yolu’nda ise intikam, bedel 6detmek, amengerlik (levirat),
cok eslilik, baslik parasi, ayip, din dismanhgi konularina yonelik halk hukuku ku-
rallari karsimiza ¢tkmaktadir (Kuandikov, 2005, s. 139). Kazak halk hukuku kural-
lari, Kazakistan’in Rusya’nin egemenligi altinda kaldigi 19. yiizyila kadar canh bir
sekilde yasatiimistir (Kartaeva & Dautbekova, 2016, s. 193). Hukuk biliminin
onemli arastirmacilarindan olan Sadri M. Arsal, Tirk halk hukukunun kaynakla-
rindan bahsederken Tiirk halk anlatilarinin halk hukuku konusunda énemli bilgi-
ler tasidigini ifade etmektedir (1947, s. 71-167). Bu bakis agisiyla ele aldigimiz
¢alismamizda Kazaklarin ask konulu destanlarindan olan Kiz Jibek destani ince-
lenecektir.

Kiz Jibek destani iki bolimden olusmaktadir. Birinci bélimde Tolegen’in Ji-
bek’i bularak yasadiklari ask anlatilmaktadir. ikinci bélimde ise Télegen’in rakip-
leri tarafindan 6ldirilmesi ve kardesi Sansizbay ile Jibek’in evliligi anlatilmakta-
dir (Kiz Jibek, 2011, s. 239). Kiz Jibek destani, Kazakistan disinda da bilinen Kirgiz,
Tatar, Ozbek (Bilecik, 4) gibi versiyonlari bulunan bir yaratmadir. Gumarova ve
Smirnova destanin on alti niishasi bulundugunu ifade etmektedir (Kiz Jibek,
2011, s. 265). Calismamizda inceleme metni olarak ise Fahriinnisa Bilecik’in dok-
tora calismasinda Tirkiye Tirkgesine aktardigi, 1963 yilinda Almati’da (Bilecik,
1998, s. 3) yayimlanan niisha segilmistir.
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Calismamizda Kiz Jibek Destani, Ozel Hukuk ve Kamu Hukuku® ana basliklari
altinda tasnif edilerek incelenmistir. Bir toplumda esit hak ve yetkilere sahip olan
bireyleri ve bireyler arasindaki iliskileri konu alan (Aki, 2007, s. 81) 6zel hukuk
basligi altinda; aile iliskileri, evlenme, 6lim, miras, borg, ticaret gibi konulara dair
var olan kurallar incelenmektedir. Calismamizda da, Kiz Jibek destaninda yer alan
aile iliskileri (anne, baba ve kardes rolii), evlenme ve 6lime yonelik hukuk kural-
lari, yaptirimlar incelenmek lzere tespit edilmistir.

Kamu hukuku ise devletin isleyisi, devlet-devlet iliskisi, birey-devlet iliskisi
gibi konulari temel almaktadir (Aki, 2007, s. 48). Kamu hukukunun kapsaminda,
toplumsal iliskiler, yerlesim diizeni, ceza hukuku gibi sosyal yasami ilgilendiren
konular bulunmaktadir. Kiz Jibek destaninda ceza hukukuna ve toplumsal iliski-
lere dair bilgilere ulasmak mimkindir. Calismada tespit edilen unsurlar, Tirk
halk hukuku ve Kazak toplum yapisina uygun olarak olusturulmus olan Kazak
hanlarinin kanunnameleri cercevesinde degerlendirilmistir. Halk hukuku unsur-
larinin destanda yer aldigi satir numaralari ve sayfa sayilari, alintilarin yaninda
belirtilmistir.

2.1.Kiz Jibek Destani’ndaki Ozel Hukuka Dair Bilgiler

Aile iliskileri

Sosyoloji, antropoloji, halk bilimi gibi alanlarin temel ¢alisma konularindan
birini olusturan aile, sosyolojik literatlirde devlet ve hiikiimet gibi bir toplumsal
kurum olarak goriilmektedir (Gokce, 1976, s. 47). Toplumun olusmasinda gorev
ve islevi bulunan ailenin (Balaman, 2002, s. 27) duygusal bir temele dayanma,
sosyal kurallarla gevrili ve evrensel olma gibi 6zellikleri bulunmaktadir (Gokge,
1976, s. 47-48). Eski Turkler aile yonetimini devlet yonetimine benzetmekte ve
devlete duyulan saygiyi aileye de gostermektedirler. Bununla birlikte sosyolog-
lar da aileyi devletin en kiiclik modeli olarak tanimlanmaktadir (Gomeg, 2002, s.
133). Ailenin kutsalligina yonelik bu bakis agisi halk anlatilarina da yansimistir.
Tirk destanlarinda kahramanlarin uzak bir mesafeye, savasa gitmeden 6nce riza
almalari, anne-babaya karsi derin sevgileri de bu bakis acgisinin bir parcasidir.
Toplumsallagsmanin temeli ve devlet yapisinin ¢ekirdegi (Kafesoglu, 2013, s. 219)
olarak 6zetledigimiz aileye yonelik bakis acisi, sosyal yapinin, kiltirin ve dogal
olarak hukukun gelisiminde énemli bir rol oynamaktadir. Kazak Turklerinin aile
iliskilerinde anne ve baba kutsal kabul edilen aile liyeleridir. Kazak geleneklerine
gdére cocuk, soyunu babasindan, dilini annesinden almaktadir. (ismail, 1996, s.

! Halk hukukunu 6zel hukuk ve kamu hukuku seklinde inceleme modeli ilk olarak Tiirk
halk hukuku konusunda 6nci arastirmalari bulunan Aysun Dursun (2016) tarafindan kul-
laniimistir.

271



Sevgi Dal

68). Cocuklarin anne babaya karsi saygilari olmazsa olmaz kurallardandir. Baba-
nin sozi, ata s6zi olarak kabul edilmekte; anne hakki ise Tanri hakki olarak go-
rilmektedir (Ergin, 2014, s. 27). 1680-1718 yillarinda hanlik yapan ve Yedi Yargi
adiyla bilinen kanunlar hazirlatan Tavke Han (Kartaeva-Dautbekova, 2016, s.
194)’in kanun maddeleri arasinda bulunan su madde, ailenin kutsalligini gozler
Oonline sermektedir: “Esin veya babanin sugunu gizlemenin cezasi yoktur. Aile
icinde blyiik olan kisilere karsi ¢cikilmaz” (Levsin, 2005, s. 483). Ayrica aileye karsi
edilen saygisizliklarda cezalar su sekilde belirlenmistir: Erkek cocuk anne ve ba-
basina kot bir s6z séylediginde siyah bir sigira ters oturtularak tiim kdéy boyunca
suriklenir ve kirbaglanir. Kiz cocugunun saygisizlik yaptigi durumlarda ise kiz, an-
nesinin hizmetine verilir, annesi de uygun goérdigi cezayi verir (Levsin, 2005, s.
483). Kazak halk hukukunda suclular gibi suca yardim eden kisilerin de cezalan-
diriimasinin (Samokvasov, 1876, s. 262-263) s6z konusu olmasina ragmen Yedi
Yargi’da yer alan “esin, babanin sugunu gizlemenin cezasinin olmamasi” eski
Tirk yasantisinda bir inanis sekli olarak karsimiza ¢ikan atalar kiltiiniin bir yan-
simasidir. Yine ¢cocuklarin anne, babaya saygisizliginin dahi kabul edilmemesi de
Kazak aile yapisinda baba kadar anneye duyulan sayginin bir géstergesidir. Tole-
gen destanda, aile kurumuna verilen 6nem ve saygi sinirlarini agsmaktadir. Ken-
disine es bulmak i¢in baska bir memlekete gitmek isteyen Télegen anne, baba-
sindan bunun igin izin almaz. Bu sebeple Télegen’in annesi Télegen’e sunlari séy-
ler: Benden dogan oglansin, 6z ¢ocugu annesi ile babasini birakir da gider mi?
Kal denildiginde kalasin! Séylenen sézii dinleyesin! Kal denildiginde kalmazsan
séylenen sézii dinlemezsen anneni ¢aresiz birakirsin. Aglaya aglaya ardindan ge-
lip gérdiigiim sevgili oglum! anneni babani iiziip nereye gidiyorsun?... Sen gittik-
ten sonra ihtiyar annen baban 6liir. Sansizbay ise daha kiigiik. Biz kimle avuna-
cagiz (0137, s. 166). Yine anne, Télegen'i bu tavrindan dolayi tim halkin kinaya-
cagini su sozlerle ifade eder: Sonra baskalari ne der? ...Annesini, babasini aglatip
bir kiz igin gitti deyip, dostun diismanin giilmez mi? (0180, s. 167). Destanlarda
anne, baba gibi kardes kavrami da dikkat cekmektedir. Bir aile icindeki cocuklarin
kan bagi veya sihri bagini ifade eden ve genellikle biyolojik yoniine degindigimiz
kardes s6zii, zaman icerisinde sosyolojik, kiiltiirel agidan da incelenmeye basla-
mistir. Kardes, sosyo-kiltiirel yonu ile halk anlatilarinda kiltiiri yansitan unsur-
lardan biri haline gelmistir (Ekici, 2019, s. 488).

Kan bagina dayal kardesligin 6nemi Tirk destan geleneginde karsimiza ¢ikan
bir akrabalik bagidir. Kazak destanlarinda da kardesligin 6nemi ve kardessizligin
GzlntUs( karsimiza ¢ikan 6nemli konu basliklarindandir (Kaplan, 2017, s. 19-
160). Kiz Jibek destaninda da Tolegen ve kardesi Sansizbay arasindaki duygusal
bag dikkatleri cekmektedir: Télegen giderken Sansizbay aglayarak arkasindan
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kostu... Zavalli kardesine kiyamayip geri déndii...G6ziinden kanl yas akti. Kar-
deslik ne zor seydir (1273-86, s. 186). Kardesim! ben gittikten sonra yashlara
(anama, babama) sahip ol... Basima bir sey gelirse senden baska kimim var, beni
takip et pesimi birakma (1364, s. 187). Sansizbay on yedi yasina gelmisti. Téle-
gen'i 6zliiyordu. Bir glin zirhini giyinip silahlarini kusanip Télegen'i aramak istedi.
Kendi kendine diisiindii. Babamin duasini alip gideyim (1782, s. 192).

Tolegen’in kiz bulmak ve evlenmek igin baska bir yurda gitmesi hem Tole-
gen’in ailesi hem de tiim koy halki icin olumsuz bir durum olarak goriilmektedir.
Clnku Eski Tark yasaminda gerek mekanin gerekse insanlarin korunmasi gorevi
koyln yigitlerine aittir. Bu sebeple erkek ¢ocuklari hem toplum hem de aileler
icin kiymetlidir (Sahin, 2012, s. 131). Bazarbay’ da oglu Sansizbay’i yolcu ederken
bu noktaya deginmektedir: Bazarbay, Sansizbay’i yolcu ederken su duayi eder:
Ey bizi yaratan Ziilcelal! izin vermeden génderip Télegen'den ayrildim. Sert bir
yere ¢arpan kartal gibi kanadim koptu. Tirnagim tasa ¢arpti, ayagimin acisiyla
egildim (1836, s. 194).

Digiin/Evlenme:

Kazak aile yapisinda tek esliligin yaygin olmasiyla birlikte birden fazla kadin
ile evlilik gerceklestirmek de mimkiindiir (Girsu, 2017, s. 51). Ancak bu durum
keyfi bir sekilde gergeklesmemektedir. Es sayisinin artmasi ile verilen baslik pa-
rasi miktari da biiyiimektedir. Ornegin ikinci bir kadin ile evlenen bir erkek, bi-
rinci esine verdiginden daha fazla baslik parasi 6demektedir. Baslk parasinin
miktari herkesin ekonomik gticline gore belirlense de genellikle birden fazla ka-
din ile evlenme durumu zengin, varlikl kisiler tarafindan gergeklestirilebilmek-
tedir (Levsin, 2000, s. 73).

islamiyet’in etkisi ile kabul edilen Ser’i kurallara gére bir erkegin dort es ile
evlenmesi mimkindir. Ancak esin 6lmesi ya da ayrilik gibi konularda alti ese
kadar izin verilmektedir (Andre, 2000, s. 77). Destanda da bunun 6rnekleri go-
rilmektedir: Bazarbay'in lg karisi, 9 oglu vardir. Bazarbay'in dokuz oglu éliince
alti kadin daha aldi (0042, 0046- s. 164). Cocuksuzlugun toplum tarafindan ki-
nandigi eski Tlirk yasantisinda Bazarbay, cocuklari 6liince “cocuksuz” damgasi ile
anilmamak, soyunun devam etmesi gibi nedenlerle yeni evlilikler yapmistir. An-
cak destan metninde eski eslerin 6limiine ya da eski eslerle bosanmaya dair her-
hangi bir bilgi verilmemistir.

Tirk destanlarinda segerek evlenme yaygin bir sekilde karsimiza ¢ikar. Kah-
raman evlenecegi kizi kendisi segmekte ve onun igin ¢esitli miicadelelere giris-
mektedir. Bu kiz genellikle baska bir boya mensup han, bey kizidir (Sahin, 2012,
s. 124). Kazak geleneklerine gore geng erkekler ilk eslerini anne babalarinin rizasi
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ile se¢mektedir (Levsin, 2000, s. 73) ancak destanda Tolegen evlenecegi kizi ken-
disi segmek lzere yollara diismektedir (0110, s. 166). Ayni zamanda evlilik birli-
ginin kurulmasinda aileler kendi aile standartlarina uygun aileler ile diiniir olmak
istemektedir (Levsin, 2000, s. 73). Destanda da yasanti ve aileler acgisindan ara-
nan denklik 6zelligi ifade edilmektedir. Sirhbay Han, kizina denk bir damat ada-
yinin olmasina sevinmektedir: Sirlibay: Karsiga ne yapsa kabuliimdiir. Jibek'in
dederini azaltmadan, ona layik, onunla esit akran birini bulmus (0893, s. 179). Ek
olarak destanda Tiiccar da memleketinde kiz begenmeyen Tolegen’e kendi dengi
bir kizi bulmasi icin yol gostermektedir: Télegen miijdemi isterim. Kendi memle-
ketindeki kizlari begenmiyorsan Akjayik'ta Alti Sekti memleketi var. Oraya gider-
sen giizel bir kiz bulursun. Usenmeyip kiz ararsan oraya git. O civardan bir giizel
kiz alirsin. Burada dengini bulmak zor olur (0090, s. 165).

Kazak geleneklerine gore gencler besik kertmesi olsa dahi ergenlik ¢agina
gelmeden nikahlanamamaktadirlar (Andre, 2000, s. 77). Evlenmek icin bir erke-
gin 15, kizin ise 16 yasinda evlenebilecek olgunluga eristigine inaniimaktadir
(Sakkulakuli, 2005, s. s149). Erkek cocuk evlenme istegini ailesine bildirmekte ve
aile bir kiz segmektedir. Secilen kiz i¢in aile tarafindan baslk parasi 6denmekte-
dir (Kozlov, 2000, s. 81). Destanda da Tolegen’in yasinin on alti oldugu ve ev-
lenme yasina ulastigi belirtiimektedir: Télegen béylece 12 yasina geldi. Memle-
ketin her yanini gezip kiz aradi. On alti yasina kadar atla gidebilecegi her yere
gitti ama kiz begenmedi (0070- s. 165).

Kazak halk hukukuna gore kizlarin ise erkekler gibi es secme hakki yoktur
(Levsin, 2000, s. 73). Baba, kizlarin evliliginde s6z sahibidir. Destanda Tolegen’in
kizi Jibek’i gormeye geldigini duyan Sirlibay Han su climleleri séyler: Télegen'i
géreyim. Ben bedenirsem, Kiz Jibek de begenir dedi (0276- s. 169). Kazak halk
hukukuna gore bir baba, oglunu evlendirmek, mirastan pay vermek, kizina geyiz
vermek, onlari egitmek ile yukimludir (Sakkulakuli, 2005, s. 149; Kartaeva &
Dautbekova, 2016, 196). Evlilikler de aileler anlasmis olsa dahi baslik parasi
o6dendikten sonra resmen gergeklesmis sayllmaktadir (Sakkulakul, 2005, s. 149).
Bu sebeple ailenin oglu igin verecegi baslk parasi evliligin gerceklesmesi igin en
onemli unsurlardan biridir. Destanda Bazarbay oglu icin baslik parasi vermemek-
tedir. Télegen de annesine bu konuda sitem etmektedir: Télegen sunlari séyledi:
Dur anne aglama, béyle bir durumda aglanir mi? Géziiniin yasini bos yere
akitma. Yirmi yasina kadar bana baslik parasi vermediniz. Yasitlarimla bir tutma-
diniz. Géziiniiz kér olsun! sizin hak ettiginiz budur (0137-64, s. 166-167).

Baslik parasi damat ve ailesinin imkanlarina gore belirlenmektedir. Kazak ge-
leneklerine gore baslik parasi lice ayrilmaktadir: Zenginlerin 6dedigi baslk pa-
rasi, 120 koyun, 32 at, her biri bes yasinda olan 4 deve; orta diizeyde bir ailenin
odedigi bashk parasi, 60 koyun, 16 at, bes yasinda iki deve; en disiik 6denen
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baslik parasi ise 16 at ve iki deveden olusmaktadir (Kozlov, 2000, s. 78). Kimi
zaman cezalarin maddi olarak 6denebilecegi durumlarda cezalar kun (bedel) adi
altinda hayvanlar ile 6denmekte kimi zaman ise baslik paralari hayvan degerinde
Ol¢lilmektedir. Bu sebeple Kazak toplumunda hayvanlar kisinin varlik durumu-
nun bir gostergesi olarak goriilmektedir. Télegen de bir zengin ¢ocugu olarak
elindeki iki yiz elli at1 (0859, s. 178) Kiz Jibek’in babasina baslik parasi olarak
O0demektedir.

Dlglin 6ncesi ve diglin sirasinda gelinin sag kolu olarak goérilen ve geline
onderlik eden kisiye “yenge” adi verilmektedir. Gelinin akrabalarindan segilen
yenge (Balaman, 2002, s. 89) gelin i¢in bir rehber, 6gretici konumundadir. DU-
gline dair tim konularda kendi deneyimleri ile yol gosteren yengenin goérevle-
rinden biri de diginde hazirlanmis olan gelini damada goétlrmektir (Dursun,
2016, s. 130). Destanda da kirk kadin Jibek’e yengelik yapmak isterler ve Jibek'i
Tolegen’e gotlirlrler: Han hazirlik yapmak icin evine gitti. Télegen yigitleri ile te-
penin yan tarafina gitti. Cadirini kurdu, pek ¢cok marifetli yigitleri topladi. Oyun,
eglence diizenledi. Aksama ¢adira kirk kadin gelip Jibek'i Télegen'e getirelim, de-
diler. Yengelik yapmak istediler. Télegen, kadin basina bir glimlis verdi. Kadinlar
bu ise cok sasirdilar, akillar1 baslarindan gitti (0902-0903, s. 180).

Orneklerinin antik Cin metinlerinde var oldugu eski bir Tiirk gelenegi olan
levirat (Celik, 2022, s. 47) Kazaklarda “Amengerlik” olarak adlandiriimaktadir
(Toleubaeva, 2010, s. 18). Gelenege gore esi 6len kadin yas doneminin ardindan
esinin bekar erkek kardesi veya akrabasiyla evlenmektedir. Bu kurala uymayarak
yabanci biri ile evlenen kadin en az 5 deve olacak sekilde ceza 6demektedir. Bu-
rada amac kadinin baslik parasi verilerek geldigi ailenin icinde tutmaktir (Mako-
vetskiya, 2000, s. 52-53). Destanda da Télegen’in 6lmeden dnce esi Jibek’i kar-
desine emanet etmesi ve Jibek ile Sansizbay’in evlenmeleri bu gelenegin en canli
drneklerinden biridir: Télegen: Oliip gitsem ardimda Sansizbay adli kardesim
var, Jibegim niye korkuyor? (1216, s. 184). Yalniz agag kesilse kékii kurur, bana
bir sey olsa ardimda dokuz yasimda gen¢ kardesim var (1216, s. 184). Sansizbay,
Kalmak zaferinden sonra kayinbabasi Sirlibay ‘in kéyiine gelir: Jibek icin Sirlibay,
seksen deveye ceyiz yiikletir, dokuz iyi at ve altin ¢adir verir (2817, s. 210). Sege,
Jibek'e Sansizbay'dan haber verirken soyle der: "biricik kaynin geldi" (2213, s.
200). Sansizbay, Jibek'i aldi (2758, s. 209). Kazak halk kultirinde gelinin esi 6l-
mis olsa bile gelin ailenin bir tyesi olmaya devam etmektedir. Jibek destanda
bunu hatirlatir: Simdi de yoluna bas koydugum Jagalbayli. Atlari o kadar ¢oktu ki
hesap edilemezdi. Ey Tanrim memlekette yigit yok mu? Neden esirini (dulunu)
arayip, gelip almiyor? (2058, s. 197). Kazak halk hukukunda amengerlik adi veri-
len bu uygulamaya uymayan gelinler icin cesitli yaptirimlar bulunsa da destanda
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Jibek bu durumu olagan karsilamaktadir. Bu 6rnek amengerligin Kazak toplumu
icerisinde yaygin ve kabul edilmis bir uygulama oldugunu ifade etmektedir.

Oliim

Eski Tirk inanislarinda 6lim, bir son oldugu kadar bir baslangi¢ olarak da ka-
bul edilmektedir. Bu sebeple 6lim torenleri, dogum ve evlenme torenlerinde
oldugu gibi, cesitli inanis ve ritlellerle 6rili uygulama ve davranislardan olus-
maktadir. Olim, Tiirk kiltiiriinde 6lim haberinin verilmesi, gdmiilme adetleri,
gomiilme sonrasi gercgeklestirilen ritleller gibi ¢esitli asamalardan olusan bir ol-
gudur. Geleneksel Kazak yasantisinda 6limle ilgili ok gesitli uygulama ve davra-
nislar bulunmaktadir. Olen kisinin ggmiilmeden énce, evinin sag tarafinda, ce-
naze icin ayrilmis kisminda yatirilmasi ardindan gémilmek igin evden gikariimasi
(Kazak Kiltairti, 2000, s. 101), 6len kisinin atina bir yil boyunca kimsenin binme-
mesi, 6limiin Uzerinden bir yiIl gegmeden yakin akrabalarin kizlarini evlendire-
memeleri (Katanov, 2004, s. 74) gibi kalip davranislar, sireklilik ve zorunluluk
barindirmasi yéniyle halk hukuku kural olarak kabul edilmektedir (Isiktag, 1992,
s. 40). Bu halk hukuku kurallari, akraba, komsuluk iliskilerini gelistirmek ve top-
lumsal dayanismayi saglamak (Ornek, 1971, s. 108) gibi islevleri yerine getirmek-
tedir. Eski Turklerde olllerin kefenle gdmilmesi yaygin bir gelenektir (Roux,
1999, s. 241). Bu gelenek, incelemis oldugumuz destanda Télegen’in kefenlene-
rek gémilmek istemesiyle karsimiza ¢ikmaktadir: (Bekejan'in attigi ok ile alnin-
dan vurulan) Télegen aklini basina toplayip géziinii agip bakti. Kendisinin sirt
istii yattigini ve lzerindeki her seyin alinmis oldugunu gérdii. O zaman hig de-
dilse beni gémilip éyle gidin diye Bekejan'a bakip bir seyler séylemek istedi (1552,
s. 189). Yiiziimii sakla ki (beni gém ki) karga, kuzgun yemesin (1554, s. 189).
Boéyle asil kisiler bile kefeni ve mezari dahi olmadan képeklerle kuslara yem olup
6lmiistii (1673, s. 190). Toélegen’in cimleleri araciligiyla kefenle gdmiilmenin si-
reklilik kazanmis bir uygulama oldugu anlasiimaktadir. Bu uygulamanin gergek-
lestirilmesi, 6lmek lizere olan Tolegen icin son arzu olacak kadar degerlidir. Bu
arzu ayni zamanda toplumun halk hukuku olarak kabul ettigi davranis ve uygu-
lamalara verdigi dnemin bir gostergesidir.

2.2.Kamu Hukukuna Dair Bilgiler

Ceza Hukuku

Halk hukukunda kademeli bir sekilde karsimiza ¢ikan cezalandirma sekille-
rinden biri olan kinama, toplumun bir eksiklige, kusura karsi gerceklestirmis ol-
dugu bir yaptirnmdir (Dursun, 2016, s. 247). Destanda Bazarbay’in ogullarina bas-
lik parasi vermedigi icin ve babalik gorevini yerine getirmedigi icin toplum tara-
findan kinandigi ifade edilmistir. Konuyla ilgili Tlccar’'in cimleleri su sekildedir:
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Odullarindan birine dahi baslik parasi vermedi. Bunca mali bos yere toplamanin
ne geredi var? Goziiniin aki ile karasi gibi olan ogullarina birakacagi miras ne?
Malina sahip ¢ikacak nerede? (0074- s. 165). Halk hukukunun birincil islevi “top-
lumsal diizeni saglama”dir. Toplumda var olan diizene gbre babanin oglu icin
baslik parasi vermesi son derece 6nemli gorilen bir diizen kuralidir. Aksi tak-
dirde toplumun en kiiclk birimi, kiltirin en 6nemli parcalarindan biri olan aile
birligi olusturulamamaktadir. Burada Bazarbay’in oglu i¢in baslik parasi verme-
mesi de bu diizeni bozan bir davranis oldugu icin bu sekilde s6zI{ bir yaptirim ile
karsilanmistir. Levsin’in yaziya gecirdigi Kazak halk hukuku metinlerinden Yedi
Yargi’'nin ilk maddesinde toplum icinde “Kana kan, cana can kurali” nin uygulan-
digi ifade edilmistir (Levsin, 20005, s. 482). Bu cezalandirma sekli Kiz Jibek des-
taninda su sekilde yer almaktadir: Sirlibay'in alti oglu (Jibek in erkek kardesleri),
Télegen'in 6liim haberini alarak aglayan Jibek in yanina gelirler ve Télegen'i 61-
diiren Bekejan'i éldiiriirler: Bekejan yigidi hemen ortalarina aldilar. Boynuna ip
baglayip siiriiklediler. Télegen'in yoluna kurban edip onu éldiirdiiler (1767, s.
192). Zorlu bozkir yasantisinda cografi sinirlarini, soyunu koruma miicadelesinde
olan Kazak Turkleri, “intikam alma” amaciyla pek cok miicadeleye girismislerdir.
Bu micadelelerde de Tavke Han kurallarinda da belirtilmis oldugu gibi cana can-
kana kan anlayisi (Levsin, 2005, s. 482) hakim olmustur. Bu sebeple Télegen’i
oldlren Bekejan’in cezasi da 6lim olarak verilmistir.
Toplumsal iliskiler

Eski Tiirk yasantisindan gliniimuize kadar 6nemini kaybetmeyen gelenekler-
den biri olan misafirperverlik, Kazak halk hukukunda bir miras cesidi olarak kar-
simiza ¢ctkmaktadir. “Boélinbegen Ensi” (Bolinmeyen Ensi-Miras) adi ile Kazakla-
rin misafire ikram ettigi yemek, yatacak yer gibi ikramlar, ev sahibinin var olan
milkiinden misafirin pay! olarak kabul edilmektedir (Seydimbek, 2008, 490).
Destanda Jibek de Tolegen’i evine davet eder ve hiirmet gosterme istegini ifade
etmektedir: Kendine giiveniyorsan evime gel. Cay ikram edeyim. Kus tiiyiinden
basina yastik vereyim. Seni misafir etmez miyim? Helva, seker veririm. Gelirsen
gel Télegen! Bil ki sana hiirmetim béyle olur (0835-s. 178). Tiirk edebi yaratma-
larinda kadina dair bilgiler en az erkeklerle ilgili unsurlar kadar yogun ve degerli-
dir. Bu eserlerden hareketle Tirk kiltiirinde kadinin toplumdaki, aile igindeki
yeri, kadin-erkek iliskileri gibi sosyo-kiltirel konular hakkinda bilgi sahibi olabil-
mekteyiz (Ekici, 1999, s. 10). Kazak aile yapisinda baba otoritesinin varliginin ya-
ninda anneye yonelik de bliylk Ol¢lide sevgi ve saygl gosterilmektedir. Kazak
sosyal hayatinda ise kadinlara dair farkh bakis acilari ile olusmus kurallarin varhgi
gdze carpmaktadir. Ornegin, kadinlarin, kélelerin ve cocuklarin yemini, sahitligi
kabul edilmemektedir (Levsin, 2005: s. 484). Yine cezalar konusunda kadinlara
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yonelik suglarda verilen cezalar erkeklerin cezalarina oranla daha azdir. Bu duru-
mun temelinde bozkirin zor sartlari, benimsenen inanislar gibi gesitli sebepler
yatmaktadir. Destanda da kadina yonelik kullanilan ifadelerde kadinin dis ya-
samdaki yerine dair bilgiler bulunmaktadir: Horen, kagma plani yapan Jibek'in at
istegini hos karsilamaz: "Erkeklerin bindigi hizli kosan ata hi¢ kadinlar binebilir
mi? (2279, s. 201) der ve atini vermez. Horen, Jibek ve atini bulamayinca éfkele-
nir. Karsiga Horen'e sunlari séyler: Bir kadini tulpar (hizli kosan)a bindirmekle
hatali davrandiniz. Jibek in ati disi. Tulparin sirrini bile bile neden bir kadina bu
ati verdin? (2534, s. 206).

Eski Turk yasantisi sonucu Turk boylari kendilerine 6zgu distince ve ahlak
anlayislarini olusturmuslardir (Kafesoglu, 2013, s. 331). Bu ahlak anlayisinin en
onemli 6zelliklerinden biri de verilen “s6z”lerdir. Uygur Tirklerinin yazili hukuk
belgelerini yaygin sekilde kullanmaya baslamasina kadar anlasmalar sozli ola-
rak, glivene yonelik yapilmaktaydi. Bu s6zli anlasma sisteminde ve daha sonra
ortaya cikan yazili anlasmalarda da ant icmek, s6z vermek insan iliskilerinde
onemsenen, kutsal gorilen bir eylemdir (Dursun, 2016, s. 236). Toplumda so-
ziine glivenilmeyen kisilerle hicbir bag kurulmak istenmemektedir. Bu sebeple
kiiglikten biylge tim sosyal ve maddi alisveris konusunda séziin 6nemi destan
metinlerine de yansimistir: Jibek, iki at karsiliginda kendisini Télgenle tanistirmak
isteyen Karsiga'ya sitem edince Karsiga atlari aldigini inkar etmez ve yalan soyle-
mek istemedigini, iyi niyetli oldugunu ifade eder. Kiz Jibek yalan séylemeyen Kar-
siga icin su sekilde dlstntr: Bu Karsiga adam gibi geldi. Buna gériinmezsem ayip
olur (0750, s. 177). Bazarbay Télegen'den bir yil yurtta kalmasini, esinin yurduna
gitmemesini su sekilde ister: Kiymetlim! eger yaparsan yoluna canim kurban! Ge-
lecek yil bu vakte kadar o tarafa gitme. Bu yili gegirip git. Dilegim bu idi. Kabul
edersen yemin et, s6z ver (1254, s. 185). Télegen: Babam séziinii dinlemedigim
icin bana hayir dua etmedi. (1354, s. 187). Ayrica destanda babasina evlenme-
dim diyerek yalan soéyleyen Tolegen’in sonunun 6lim olmasi da Télegen’in soy-
ledigi yalanin cezasi olarak diiglinllebilmektedir.

Eski Tlirk yasantisinda mekan, mevki diizeni 6nemsenmektedir. Abdulkadir
inan’in mevki hukuku adini verdigi diizende obada ¢adirlarin dizilis sekillerinden
bahsedilmistir. Birinci oba babanin, ikinci oba blylik oglun, l¢lincli oba ise kiiglik
oglun obasi olarak belirlenmistir (inan, 2020, 248). Bu sisteme gore aileler bu
dizende butinlik olusturmuslardir. Bu diizen igerisinde blylk oglun aileden
uzaklasmasi hem aile yapisini hem de oba diizenini bozacak bir unsur olarak go-
riilmektedir. Genel olarak yurt sevgisini yansitan destan kahramanlarinin aksine
Tolegen’in evlenmek icin baska memleketlere gitmesine annesi su sekilde tepki
gostermektedir: Gel oglum! eve dénsene, babana diisiindiiklerini séylesene. Pa-
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disah kizini alsan bile kendi memleketinde kalsana. Sonra baskalari ne der? Ba-
zarbay (baba) yaslandi. Senin igin (ziilmez mi? Memlekette bozguncu kétii insan
cok. Sen memlekete memleket dolasirsan sana da bozuldu, kétii oldu demezler
mi? Annesini, babasini aglatip bir kiz icin gitti deyip dostun diismanin giilmez mi?
(0174-s. 167). Tolegen annesini dinlemeyip evlenmek icin yurdundan uzaklassa
da bu tavrin yanhs oldugunu fark eder ve déndiglinde kardesi Sansizbay’a su
nasihatte bulunur: Kardesim Sansizbay! bu séziimii dinle. lyilerle arkadas olup
memleket kiymetini bil (1381, s. 187).

Sonug

Tore, geleneksel hukuk, 6rf adet hukuku gibi adlarla karsimiza ¢ikan halk hu-
kuku kurallarinin insanlarin bir arada yasamaya basladigi ilk zamanlardan itiba-
ren gerekli ve gecerli oldugu bilinmektedir. Bu sebeple eski Turk yasantisindaki
hukuk kurallarinin destanlar gibi halk edebiyati Urinlerine de yansidig goriil-
mektedir. Kiz Jibek Destani’'nda da tespit etmis oldugumuz bu kurallar arasinda
evlenme geleneklerine yonelik olan kurallarin yogunlukta oldugu goze ¢arpmak-
tadir. Kiz Jibek Destani’nin ask konulu destan olmasindan dolayi bu unsurlarin
sikhkla yer aldigini ifade edebiliriz. 17.-18. yizyillara a ait oldugu ifade edilen
destanda, islamiyet’in izleri de siklikla kargimiza ¢ikmaktadir. Bu sebeple kural-
lari incelerken islamiyet’in Kazakistan’da yayilmis oldugu bu dénemlerde Ser’i
hukuk kurallarinin da etkisi dikkate alinmistir.

Calismada tespit edilen kurallar hem genel olarak Tiirk halk hukuku bakis aci-
siyla hem de Kazak hanlarinin olusturmus oldugu kanun metinlerinde yer alan
maddeler 1s1ginda degerlendirilmistir. Calismada da deginildigi Gizere destan me-
tinleri kurmaca bir metnin ¢ok 6tesinde yogun bilgi barindiran bir kiltir Grind-
dir. Bu sebeple Kiz Jibek Destani’ndan hareketle, destanlari halk hukukunun
kaynaklari arasinda saymanin mimkin oldugunu ifade etmek mimkiindir.

Cikar Catismasi: Yazar tarafindan gikar gatismasi beyan edilmemistir.

Destek ve Tesekkiir: Calismamin olusum asamasinda yorumlari ile beni yonlen-
diren Dog. Dr. Aysun Dursun’a tesekkir ederim.
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Tiirkiye’de Cuvaslara Yonelen ilgi:
Zakir Kadiri Ugan’in Guvaslarla ilgili Degerlendirmeleri Uzerine

First Concerns to Chuvashes in Turkey:
on Zakir Kadiri Ugan's Assessments of the Chuvashes

Cemalettin YAVUZ"

Ozet

Tiirkiye’de Cuvaslar dahil olmak lizere Tiirkiye disindaki Tiirklere déniik akademik
ilgi, Cumhuriyet sonrasinda artmaya baslamistir. Idil-Ural bélgesinden gelen
aydinlar bu konuda énemli katkilar saglamistir. Bu aydinlardan biri olan Zakir
Kadiri Ugan, 1925 yilinda Tiirk Yurdu dergisinde dogrudan Cuvaslari konu edinen
bir makale kaleme almistir. S6z konusu bu kisa makale Cuvaslarin kékeni, dili ve
kiiltiirii hakkindaki tartismalarin ve kaynaklarin Tiirkiye’de tanitilmasi agisindan
tarihi bir 6neme sahiptir. Bu ¢alismada o6ncelikli olarak Zakir Kadiri Ugan’in
Rusya’daki ve Tirkiye’deki faaliyetlerinden kisaca bahsedilmistir. Ardindan
Ugan’in s6z konusu makalesinin amaci, yéntemi, kaynaklari ve Cuvas kiiltiiriyle
ilgili sundugu bilgiler analiz edilmis; konuya yaklasim bicimi, vardigi sonuglarin
kendi dénemi baglaminda 6nemi ve ne anlama geldigi sorgulanmistir. S6z konusu
calisma, Cuvas dili ve kiltiiriiyle ilgilenen bazi 6nemli arastirmacilari ve
calismalarini Tiirkiye’de tanitmis olmasi agisindan énemlidir. Ancak Cuvaslarin
kékeniyle ilgili varilan yargi, yazarin idil-Ural Tiirkleri arasindaki siyasi
cekismelerin etkisini agik bir sekilde yansitmaktadir. Ugan’in Cuvas folkloruyla
ilgili aktardigi bilgiler ise dogru olmakla birlikte temellendirilmemis ve yanhs
baglamda yorumlanmistir.

Anahtar kelimeler: Cuvas, folklor, Zakir Kadiri Ugan, idil-Ural, etnik iliskiler.
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Abstract

In Turkey, first academic concerns to Turkic people outside Turkey, including
Chuvash, started to increase after the establishment of Republic. Intellectuals
from the Volga-Ural region made significant contributions to this issue. Zakir
Kadiri Ugan, one of these intellectuals, wrote an article directly on Chuvash in the
journal Tiirk Yurdu in 1925. This short article is of historical importance in terms
of introducing the discussions and sources about the origin, language and culture
of the Chuvash in Turkey. In this study, primarily Zakir Kadiri Ugan's activities in
Russia and Turkey are briefly mentioned. Then, the purpose, method, sources and
information about the Chuvash culture of Ugan's article are analyzed; The way
he approached the subject, the importance and meaning of his conclusions in the
context of his period are questioned. The aforementioned study is important in
that it introduced in Turkey some important researchers interested in Chuvash
language and culture and their work. However, the judgment about the origin of
the Chuvash clearly reflects the influence of the author's political conflicts
between the Volgal-Ural Turks. The information that Ugan conveyed about
Chuvash folklore, although correct, was not grounded and interpreted in the
wrong context.

Keywords: Chuvash, folklore, Zakir Kadiri Ugan, Volga-Ural, ethnic relations.

Tarihi kaynaklarda Cuvas adiyla 16. yizyildan 6nce karsilasilamiyor olusu, koken
meselesini Cuvaslarla ilgili bilimsel arastirmalarin en temel konusu haline
getirmistir. 18. ylzylldan itibaren hiz kazanan arastirmalarda ve bilimsel
raporlarda Cuvaslar, Tirk dili konusan bir halk olarak tanimlanmis olsa da
giinimiize kadar onlarin kékenini Fin-Ugorlardan Mogollara, irani halklara,
Simerlere ve Yafetitlere kadar dayandiran farkh kuramlar ortaya atimistir
(Bakiniz Giizel, 2021; Kuzmin-Yumanadi & Kulesov, 2002). Bu tartismalarda tarih,
dil bilimi, etnografya, antropoloji ve arkeoloji gibi disiplinlerin verileri de
kullanilmistir. Glinimuzde artik Cuvasganin Tirk dili oldugu ve Cuvas etnik
olusumunda idil Bulgarlarinin ana unsuru teskil ettigi fikri biyiik oranda kabul
gormugtar.

Cuvasca, Johann von Strahlenberg tarafindan 1730 (Bakiniz Durmus, 2009)
gibi erken sayilabilecek bir tarihte Tirk dilleri arasinda kaydedildikten sonra
Cuvas dili ve kiltiirtyle ilgili alan arastirmalari da baslamistir. Bu tarihten hemen
sonra 20. ylzyil baglarina kadar gerek 6zel ilgi, gerekse Rusya’nin demografik ve
cografi kaynaklarinin ortaya cikarilmasi amaci ya da misyonerlik faaliyetleri
cercevesinde hem Cuvas hem de Rus arastirmacilarin yani sira Rusya disindan
gelip alan arastirmalarina dayanan eserler ortaya koyan Fin ve Macar
arastirmalarin gayretleriyle Cuvas dili ve kiltard ile ilgili hatiri sayilir bir bilgi
birikimi meydana geldigi soylenebilir. V. N. Tatiscev, A. A. Fuks, V. A. Sboyev, A.
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Ahlgvist, A. F. Rittih, N. i. Zolotnitskiy, N. I. ilmisnkiy, i. Yurkin, P. M. Mal’hov, V.
K. Magnitskiy, P. K. Prokopyev, Gy. Mészéros, N. i. Asmarin, H. Pasonen gibi
isimler bunlardan bazilaridir (Bakiniz Durmus, 2014; Glzel 2019, 2021). Bu
¢alismalarda Cuvaslar, dil, din, tarih, kdken, etnomizikoloji, glindelik yasam,
kiltirel ve toplumsal yapi gibi bircok farkl agidan ele alinmistir.

Turkiye’de ise Cuvaslara donik akademik ilgilinin gorece olduk¢a geg
uyandigl anlasilmaktadir. Ulkemizde Cuvaslar dahil olmak (izere Tirkiye
disindaki Turklere déniik bilimsel ilginin Cumhuriyet sonrasinda arttigi ve idil-
Ural bolgesinden gelen aydinlarin bu konuda o6nemli katkilar sagladig
yadsinamaz bir gergektir. Cuvaslarla ilgili Glkemizde bilgi veren ilk kaynagin
Semseddin Sami’nin Kam{sU’l-A’lam adh eser oldugu gorilmektedir. Semseddin
Sami, Cuvaslar “Akvam’i Turaniye zUmresinin Finova yahut Tirk takimina
mensupturlar.” diye nitelemekte ve “Turaniye” terimini ise “Ural-Altay” dilleri
anlaminda kullanmaktadir (Bakiniz Durmus, 2017, s. 86, s. 94; Semseddin Sami,
1308, s. 1887). Cuvas dili hakkinda ilk kapsaml bilgilerin verildigi ve Cuvascay
Turkgenin bir lehgesi olarak tanimlayan Hiiseyin Kazim Kadri tarafindan kaleme
alinmis 1927 tarihli Tiirk Liigati bu anlamda tarihi bir 6Gneme sahiptir (Bakiniz
Durmus, 2020; Kaya, 2018). Daha 6ncesinde ise idil-Ural bélgesinden gelen
aydinlardan biri olan Zakir Kadiri Ugan, 1925 yilinda Tirk Yurdu dergisinde
dogrudan Guvaslari konu edinen bir makale kaleme almistir. S6z konusu makale
Cuvaslarin kokeni, dili ve kiilttri hakkindaki tartismalari ve kaynaklari Tiirkiye’de
ilk defa glindeme getirmesi agisindan tarihi bir 5neme sahiptir.

Ne var ki iyi bir baslangi¢c noktasi teskil edebilecek nitelikteki Ugan’in bu
makalesi, Tirkiye Tirkolojisinde tetikleyici bir etki yaratmamistir. N. 1.
Zolotnitskiy’in, TDK tarafindan “Cuvas S6z Kokleri Ligati” adiyla cevirtilmis olup
yayimlanmamakla birlikte halen Atatlrk’iin Anitkabir’deki kitapliginda bulunan
(No.76, T427.1, 030.4) 1875 tarihli s6zIGgl ve H. Paasonen’in 1950 yilinda TDK
tarafindan Cuvas So6zliigii adiyla yayimlanan eserinin disinda 1990’ yillara kadar
Cuvaslarla ilgili nesriyat; ansiklopedi maddeleri, az sayida olmakla birlikte bazi
kiymetli yayin degerlendirmeleri, yine sinirli sayidaki geviriler ve incelemelerden
ibarettir (Bakiniz Cakmak, 2020; Fener, 2020; Ozey, 2020). Cuvaslari akademik
¢alismalarinin merkezine oturtan arastirmacilarin yetismesi ancak Sovyetler
Birligi’nin dagilmasindan sonra mimkiin olmustur.

Bu ¢alismada Ugan’in s6z konusu makalesinin amaci, yontemi, kaynaklari ve
Cuvas folkloruyla ilgili sundugu bilgiler analiz edilmis; konuya yaklasim bicimi,
vardigi sonuglarin kendi dénemi baglaminda 6nemi ve ne anlama geldigi

285



Cemalettin Yavuz

sorgulanmistir. Ayni zamanda s6z konusu galismanin Latin harflerine aktarilmis
bicimi! ve orijinal metnine de yer verilmistir.

Zakir Kadiri Ugan ve Tiirkoloji

Zakir Kadiri Ugan, idil-Ural bélgesindeki eski Samara vilayetinin Melekes
kazasinda bulunan Berendi nahiyesinin Urta Kandal koylinde 1878 yilinda
dogmustur. ilk tahsilini kdyiinde yaptiktan sonra Simbir sehrinde Veli Hazret ve
Sakir Ahund Medreselerine devam etmis, on alti yasinda Buhara’ya giderek islam
felsefesi ve hikmet egitimi almistir. Sonra istanbul’a gelerek kisa bir miiddet
istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesine devam etmis, oradan Hicaz’a giderek
Hadis ve Arap edebiyati tahsil etmis ve sonra Misir'da Ezher Muhammediye
Medresesine yazilmistir. 1905’ten sonra Rusya’ya donerek o6nce iki vyil
Orenburg’da Hiseyniye medresesinde, sonra Ufa’da Aliye Medresesinde
miderrislik yapmis, Ufa’da “Turmus” gazetesini ¢ikarmistir. 1-11 Mayis 1917
tarihleri arasinda Moskova’da toplanan “Biitiin Rusya Mdislimanlarinin Birinci
Kongresi”nde maarif projelerini hazirlayanlardan oldugu gibi 30 Kasim 1917’den
22 Ocak 1918’e kadar Ufa’da faaliyet gésteren “i¢ Rusya ve Sibirya Mislimanlari
Millet Meclisi”nde de tyelik yapmistir (Temir, 1992, s. 19-20).

1917 yihinda Moskova’'da ve Kazan’da gergeklestirilen kongrelerde Rusya
Muslimanlari, gelecekte takip edebilecekleri yollari  tartismislardir.
Misliimanlarin igcinde Tirkgiiler, Bolsevikler, Toprakgilar ve islam birligi
savunuculari gibi gruplar vardir. Zakir Kadiri bir Tirk¢lidir ve o “Turmus”
gazetesindeki makalelerinde bolgesel 06zerklik cagrisinda bulunmustur
(Thrkoglu, 2019, s. 124). 28 Agustos 1917 tarihinde Ufa’da goreve baslayan
Muhtariyet Heyeti, 1 Kasim 1917 tarihine kadar eyaletlerden 98 milletvekilinin
secilmesini kararlastirmistir.  Ugan, milliyetcilerin Ufa listesinden Millet
Meclisi’'ne segilerek biyik fraksiyonu teskil eden Tirkgiler arasinda yer almistir.
Bolseviklerin gliclenmesinden sonra 12 Nisan 1918 giinii Ufa Vilayeti Halk
Komiserleri Sovyeti Baskani’nin emri tizerine Milli idare, silahl giigler tarafindan
basilip tek basina bulunan Sadri Maksudi’den islerin devri istenmistir. Ekim
1918’de Kizilyar sehrine ulasan siirgiindeki Milli idare Heyeti icinde Ugan, Egitim
Bakanligi Giyesi olarak bulunmustur. Ugan’in yaninda esi ve iki kizi da vardi. Milli
idare Nisan 1919’da fiilen sona ermistir (Ozcan, 2013, s. 79-80).

Ugan’in, maarif projelerini hazirlayanlardan birisi olmasi onun Tirkolojiyle
iliskisini gostermesi bakimdan ayrica 6nemlidir. Moskova’da gergeklestirilen
kongrede “Tirkleri birlestirmek ve ortak edebf bir Tlrkce olusturmak i¢in bitiin

1 Osmanl Tirkgesiyle kaleme alinan bu c¢alismanin, tarafimizca okunus ve imla bakimindan
glinimuz Tirkgesine en yakin sekliyle Latin harflerine aktarilmasina gayret edilmistir. Dil
ozelliklerinin degil, anlamin ortaya konulmasi amaglanmistir.
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Tirk lehgelerinin okullarda ayrica tedris edilmesi” yonindeki teklife dayali olarak
8 Mayis tarihinde toplanti gergeklestirilir. Bu toplantida ilkokullarda egitim
dilinin her toplulugun kendi dilinin, orta ve yiiksek okullarda ise “Turk-Tatar
kabileleri icin ortak olan Turk dilinin” kullanilmasinin zorunluluguna dair bir
madde bulunan 24 maddelik kararin ortaya c¢ikma slrecinde goris
bildirenlerden birisi Zakir Kadiri olmustur (Devlet, 1998, s. 94-95). Bu durum
onun Turk topluluklarinin diline ve kiltlriine dénuk ilginin sebebini gdstermesi
bakimindan énemlidir.

1918’den sonra Cin’e siginarak Gulca, Pekin, Haylar (izerinden 1922’de
Turkiye'ye gelen Zakir Kadiri Ugan, Maarif Vekaleti teskilatlarinda ¢alismis, 1937-
1939 vyillarinda ailesiyle birlikte Helsinki Tatar mahallesinde 6gretmen olarak
Finlandiya’da bulunmus ve tekrar Tiirkiye’ye déniince de Tiirk Tarih Kurumu ve
Milli Egitim Bakanhgi hesabina Arapca, Farsca ve Ruscadan tercimeler yaparak
hayatini idame ettirmistir (Temir, 1992, s. 20). Hem Bat'dan hem Dogu’dan
yaptig terciimelerin yani sira istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Mecmuasi’'nda, Tiirk Yurdu dergisinde telif eserler yayimlamis; 6gretmenligin
yani sira Turk Ocaklari Hars Heyeti ve Turk Tarihi Tetkik Heyeti Gyeligi yapmis
olan Zakir Kadir’i Ugan, 22 Ekim 1954 tarihinde Ankara’da vefat etmistir.?

Terciimanhk, muderrislik ve tarihgilik gibi yonleriyle 6ne ¢ikan Ugan’in Tiirk
Yurdu dergisinde yayimlanan c¢alismalari onun Tirkolog yanina isaret
etmektedir. 1925-1930 vyillari arasinda bu dergide idil-Ural Boyundaki Tirk
lehgeleri, Tuna Bulgarlari, Osmanl Tiirkgesinin Simal Tirkgesine tesiri, eski Turk
dininde Umay, Tirk kabilelerinin olusumu gibi konularda makaleler kaleme
almistir (Bakiniz Turkoglu, 2019). Onun Tirk Yurdu dergisinde kaleme aldigi
yazilardan birisi de Cuvaslarin Etnografyasi (Etnografiye, Filoloji ve Kismen
Antropoloji Nokta-i Nazarindan Cuvaslar Hakkinda Bir Tahlil) (R.1341/M.1925)
bashgini tasimaktadir. Bu kisa yazida Ugan, her ne kadar “Cuvaslarin
Etnografyasi” seklinde bir baslhk tercih etmisse de Cuvas kdiltirtyle ilgili
betimleme ve analizlere agirlik vermemistir. Clinkii burada amag¢ “Cuvaslar
kimdir?” sorusuna cevap vermektir.

Cuvaslarin Kokeniyle ilgili Degerlendirmeleri

Yazinin hemen girisinde Cuvaslarin kokeninin Finlere mi yoksa Turklere mi
dayandig), eger Tiirklere dayaniyorsa bolgenin tarihinde dnemli bir yeri olan idil
Bulgarlarindan gelip gelmedikleri meselesinin ilgililerce en ¢ok tartisilan konu
oldugunun vurgulanmasi ¢alismanin en temel probleminin Cuvaslarin kdkeni
olmasindan ileri gelmektedir. Makalenin basindan itibaren, istisnasiz ve

2 Ugan’in genis biyografisi ve ¢alismalari igin bakiniz (Karagézoglu & Aydinh, 2015; Kosay, 1954;
Mustafa, 1996; Ozcan, 2013; Tiirkoglu, 2019).
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kapsayici bicimde “Kazan ve bu vilayete komsu olan vilayetlerde yasayan
Turkler” ve “Simal Turkleri” ifadeleriyle nitelendirilen bolgenin Misliiman Tirk
topluluklari  bir 6n kabul olarak “Bulgar Tirklerinin ahfadi” seklinde
tanimlanmaktadir.

Bu bakimdan Ugan icin Bulgar Tirklerinin torunlarinin kim ya da kimler
olabilecegi, literatlirdeki genis tartismalara ragmen ¢6ziim gerektiren bir konu
degildir. Bu sorunun cevabi ona gore tartismaya dahi agik degildir. Misliman
Bulgarlarin torunlari, bolgedeki Misliman Turkler olmalidir. Bu durumda tek bir
problem kalmaktadir. Kendilerinde “pek c¢ok Tirk seciyesi bulundugunda
miuverrihlerin ekserisinin miuttefik” (Ugan, 1341a, s. 539) oldugu, ancak
Musliman olmayan Cuvaslar, bu denklemin neresindedir? Diger bir ifadeyle,
Cuvaslarin idil Bulgarlariyla bir iliskisi var midir sorusu, makalenin tek
problemidir. Dolayisiyla Cuvas kiltirtyle ilgili konular bu problemin ¢éziimiine
katki saglayacak araclardandir. Bu nedenle Cuvas dilindeki Tirkce hususiyetlerin
ve Cuvas kiltiiriindeki islami etkilerin aciklanmasi, Cuvaslarin kékeni sorusuna
acikhk getirmek icin yeterli goriilmustr.

Bu amagla Zakir Kadiri Ugan, Cuvaslarin kokeni hakkinda lg¢ temel yaklasim
Uizerinde odaklanir: 1) Cuvaslar Tiirk kabilelerinden biri ve idil Bulgarlarinin
torunlaridir, 2) Cuvaslar kismen Tirklesmis Finlerdir, 3) Cuvaslar, kokeni Altay
Turklerine dayanan Burtaslardir.

S6z konusu yaklasimlarla ilgili savlari ardi ardina siraladiktan sonra Ugan,
herhangi bir sebep belirtmeden Cuvaslarin Burtaslardan geldigi fikrini
benimsedigini acik¢a ifade ede: Burtaslar, kokeni Altay daglarina dayanan eski
bir Tlrk kabilesidir ve ylzyillarca Fin etkisinde kaldiklari igin dilleri “umumi Tirk
dilinden addedilemeyecek” derecede farklilasmistir. Cuvas dili ve kultarindeki
islami etkiler ise onlarin Bulgar Tiirkleriyle en yakin ve en ¢ok temasta bulunan
topluluk olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu dénemde islamiyet’i kabul eden
Cuvaslar, idil Bulgar Devletinin yikilmasindan sonra eski dinlerine dénmisler,
Ruslarin Kazan’i almasindan sonra Hristiyanlasmislardir. Ancak Misliiman olarak
kahp tamamen “Tiirklesenler” de az degildir (Ugan, 13414, s. 539). Boylece Ugan,
Cuvaslarin dil ve kiiltir bakimindan idil Bulgarlariyla iliskilendirilebilecek
dzelliklerine getirdigi aciklamalarla onlarin Tiirk oldugunu kabul etse de idil
Bulgarlarinin torunlari olmadiklari fikrinin altini kalin bir sekilde ¢izmistir. Ona
gore, ayni sekilde “6rf-adet, ahlak, sima ve kismen iktisadi hayat” gibi -her ne
kadar kendisi bu konularda bir temellendirme yapmamis olsa da- 6zellikler
bakimindan Cuvaslarin “Bulgarlarin torunu olan Turklerden” farklilk gostermesi
onlarin baska bir nesilden oldugu fikrini desteklemektedir.
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Ugan bu yazida konuyla ilgili calismalar yapmis olan J. C. Adelung, V. A.
Sboyev, N. i. Asmarin, i. D. Sismanov, N. A. Aristov, W. Radloff, M. Klaprot,
Sehabeddin Mercani, Gaynedin Ahmerov gibi dnemli isimlere atif yapmis olsa da
kullandigi kaynaklar ayni cesitlilige sahip degildir. Karsilastirmal bir okumayla
onun en ¢ok faydalandigi eserlerin Bolgari i Cuvasi (Asmarin, 1902) ve
Miistefad’iil-Ahbar fi Ahval-i Kazan ve Bulgar (Bakiniz Mercani, 2008) oldugu
rahatlikla anlasiimaktadir. Ustelik Asmarin bu eserinde idil Bulgarlarindan kalan
mezar kitabelerinin ancak Cuvasca ile ¢coziimlenebilecegini gostererek Cuvaslarla
Bulgarlar/Suvarlar arasindaki baglantiyi gostermeye calisirken Mercani ise
Cuvaslarin islam’la miinasebetlerine odaklanarak Fin halklarindan oldugunu
savunmaktadir.

Hem glinimizden ge¢mise dogru bakildiginda hem de Ugan’in bu yazida
sundugu veriler nicelik ve nitelik olarak degerlendirildiginde yazarin Cuvaslarin
Burtashgl” yaklasimindan dolayi zayif bir tezi benimsedigi sdylenebilir.® Ustelik
Cuvascanin bir Tiirk dili olarak tanimlanma tarihi Philip Johann von Strahlenberg
ile 1730 yilina (Bakiniz Durmus, 2009), Cuvaslarla Bulgarlarin iliskilendirilmesi ise
1769 yilina (Feyzhanov, 1863; Tatiscev, 1769, s. 317) kadar dayanmaktadir.
Asmarin ve Mercani’nin de basvurmus oldugu bu kaynaklardan Ugan’in
haberdar olmamasi mimkiin degildir.

Bugtin gelinen noktada Eski Bulgarca ve Modern Cuvasca baglantisi tarihi-
karsilastirmali dil biliminin olanaklariyla kanitlanmis ve bilim g¢evrelerince kabul
edilmistir. Tarihsel, dilbilimsel ve arkeolojik veriler de Ogurlarin ardili olan idil
Bulgarlarinin igindeki Bulgar ve Suvar muttefiklerinin zamanla ayriliklarin en aza
indigi bir boy birlikteligi meydana getirdigi, islamiyet’in kabuliinden sonra ise bu
yeni dini kabul etmeyen Bulgar ve Suvar kitlelerinin Cuvaslarin oncellerini
olusturdugu yoniindedir. Bulgarlarin, yalnizca buglinkii Tatarlarin atasi olduguna
iliskin yaklagimlar ise bilimsel olmaktan ¢ok, Tatarlarin bugiinki topraklarindaki
tarihi mesruiyetlerine isaret eden siyasi bir tutumun sonucudur (Gizel, 2021, s.
277-78). Nitekim s6z konusu Bulgar-Cuvas teorisi, Bulgar-Tatar teorisini
savunanlar tarafindan glinim{iz Tatarlarinin tarihini Mogollarla birlestirmek icin
kullanilan bir teori olmakla suclanmistir. Rus, Cuvas ve yabanci bilim adamlari
tarafindan desteklenen bu teoriye uygun olarak Rusya’da lise ve liniversite ders

3 Cuvaslarin kokeni konusundaki gérislerin gincel ve kapsaml bir degerlendirmesi Sinan Guizel
tarafindan yapilmistir. Glzel bu galismada Cuvaslarin kokeniyle ilgili 6ne gikan tezleri bes bashk
altinda toplayarak tartismistir: 1) Cuvaslarin idil bdlgesinin eski Fin-Ugor halklarindan biri oldugu
tezi 2) Cuvaslarin Fin-Ugorlar ile Turklerin esit karisimindan ortaya ¢iktigi tezi 3) Cuvaslarin
Tirklesmis Mogollar oldugu tezi 4) Cuvaslarin olusumunda irani kéken ve birlesen meselesi, 5)
Cuvaslarin Turk kokenli oldugu tezi. Glinimuzde ise Cuvaslarin Tirk kokenli oldugu konusunda
genel bir uzlagl hakimdir (Bakiniz Giizel, 2021).
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kitaplarinda Tatarlarin tarihi Mogol-Tatar fetihleriyle baslatiimis ve bunlarin
dogrudan torunlari olduklari varsayilan idil ve Kinm Tatarlariyla bitirilmistir
(zekiyev, 2007, s. 269). Diger taraftan Cuvas yazarlar da Tatarlari Bulgar
tarihinden ve Bulgarlardan soyutlamak icin Bulgar-Cuvas temelinde olmakla
birlikte tarihsel gercekliklere aykiri bicimde edebi eserler Giretmislerdir (Bakiniz
Bayram, 2014). idil Bulgarlari her iki topluluk icin de ortak paydada
bulusulabilecek bir miras iken paylasilamayan bir ge¢mis anlami kazanmistir.

Ugan, Mercani ve benzer sekilde bugliin de Bulgar-Tatar teorisini
savunanlarin yaptigl gibi Bulgarlarin torunlari olarak sadece Cuvaslar disindaki
Turkleri gérmekle birlikte, onlarin aksine Cuvaslarin Fin-Ugor degil, Turk kokenli
bir halk oldugunu vurgulamistir. Cuvaslari Bulgarlarla en yakin iliskilere sahip
topluluk olarak nitelemis ve bu nedenle de Cuvaslar tizerindeki islami etkileri
sorgulamistir. Elbette Cuvaslarin islam’la iliskilendirme nedeninin yazarin
“Turklik” ya da milliyet algisindan bagimsiz oldugu da distinilemez. Bir baska
ifadeyle Ugan’in, Cuvaslarin Tirkliikle olan iliskilerini, islamiyet ile olan
iliskilerine oranladigini séylemek yanhs olmayacaktir.

Burada 6nemli bir noktaya dikkat etmekte fayda vardir. Ugan bolgedeki
Turkleri Tatar ve Baskurt gibi adlandirmalarla kesinlikle nitelememektedir. Bu
etnonimler sadece yaptigl alintilarda ge¢cmektedir. Yazarin bilingli bir sekilde
bolgedeki Turkleri kendi dénemi icin “idil-Ural Turkleri”, tarihsel olarak “Bulgar
Turkleri”, “Simal Tirkleri”, “Kazan ve bu vilayete komsu olan vilayetlerde
yasayan Tirkler” seklinde; dillerini ise “Simal Turkcesi” olarak adlandirmaktadir.
idil-Ural bélgesindeki Tiirk aydinlari arasinda kendilerini ifade etmek igin Tiirk,
Tatar, Tirk-Tatar, Bulgar adlandirmalarindan hangisini kullanacaklari konusu
ciddi bir sekilde tartisilmis ve argiimanlar ortaya atilmistir (Bakiniz Devlet, 1999,
s. 161-67). Bu nedenle Ugan’in tercihi tesadiifi ya da bilingsiz olmadigi gibi net
bir durusa da isaret etmektedir.

Yazarin Cuvas dili hakkindaki gorisleri de herhangi bir analizin sonucu
olmayip daha c¢ok tercih niteligindedir. Adelung’un Cuvas dilinin Tatarcadan
farkh oldugu ve Mogol-Tatar lehgesine dayandigi; Klaprot, Ahlquist ve Sboyev'in
de bu gorislere katildigi c¢ikarimlarini A. F. Rittih’den (Bakiniz 1870, s. 18)
almistir. Bu yazarlara dayanarak Ugan, Cuvaslarin Turk kokenli oldugu fikrini
kabul etse de Guvas dilinin artik Tirk dili icinde olmadigini diisinmektedir.
Yizyillarca Fin etkisinde kaldiklari igin dilleri “umumi Tirk dilinden
addedilemeyecek” derecede farklilastigina dontk ifadesi bu anlama
gelmektedir. Onun bu duslincesi yine Tirk Yurdu dergisinde yayimlanan diger
bir makalesinde daha acik bir sekilde ortaya gikmaktadir. Ugan (1341b), “idil-
Ural Boyundaki Tirk Lehcgeleri Hakkinda Bir Tahlil” bashkh bu makaleye su
climleyle baslamaktadir: “idil-Ural Tirklerinden maksadimiz, Bulgar Tirklerinin
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ahfadi ile Miscer*, Baskurt ve Tibter Tirkleri oldugunu tasrih eylemekligimiz
lazim gelir.” (s. 42). Dolayisiyla ona gore gelinen noktada kdkenlerine ragmen
Cuvaslar idil-Ural Tirklerinden degildir. Yukarida ifade edildigi gibi bu bakis
acisinin altinda onlarin biyilik oranda Hristiyanlasmis olmalarinin etkili oldugu da
soylenebilir.

Bununla birlikte Ugan’in kaynak gostermeden verdigi Cuvasga dil
orneklerinde ciddi hatalar oldugu gorilmektedir:

hivel (xésen, ‘giines’) seklinde olmasi gereken sdzii kunas (U s3),

vun(i) (ByH/ByH3, ‘on’) olmasi gereken s6zi on (),

tihir (taxap, ‘dokuz’) olmasi gereken sézi tihaz (3=b),

paci(naué, ‘verdi’) olmasi gereken sozii pirdi (Sa),

piii (nény, ‘bilgi, bilme’) olmasi gereken sdzii piili (1) seklinde vermistir.

Elbette bu kaynaklar, bilgiler ve tartismalarin zikredilmis olmasi bile tarihsel
acidan dnem tasimaktadir.

Guvas Kiiltiirii Uzerine Degerlendirmeleri

Zakir Kadiri Ugan, bu kisa calismasinda Cuvaslari “kismen antropolojiye
nokta-i nazariyesinden” de tahlil edecegini vaat etmistir. Ancak bu dogrultuda
degerlendirilebilecek sadece birkag meseleye temas etmistir. Bunlar da
tamamen, idil Bulgarlari déneminde Cuvaslarin islamiyet’i kabul etmis olduklari
ve yakin gegcmise kadar da bu dine bagh kaldiklari fikrini desteklemek igin
verilmis 6rneklerdir. Dogrudan Cuvaslarin yasayis bicimi ya da kiltlrlerini ortaya
koyma amaci tasimamakla birlikte (zerinde durulmasi gereken hususlardir.
Ugan (1341a) soyle yazar:

“Bununla beraber yukarida izah ettigimiz vechile Cuvas lisanina % 5
nispetinde Arap kelimelerinin ve bilhassa elfaz- mukaddese-i islamiyenin
karismasi da Bulgar Tirk yurdunda islamiyet’in intisari devrinde Cuvaslarin
islamiyet’i kabul etmis olduklarini ispat eder. Cuvaslarin bugiine kadar domuz eti
yeme[me]leri, Cuma giiniinii bayram ittihaz etmeleri, zebhiyelerinin islamca
olmasi ve idil-Ural Tiirklerinin 365 seneden beri mahkum olmalarina yani kuvvet-
i siyasiyenin Ruslar elinde olmasina ragmen Tiirklere ve islamiyet’e karsi
muhabbet beslemeleri, firsat buldukga biitiin koyleriyle islamiyet’i kabul
etmeleri bunlarin yakin bir mazide islamiyet’e merbut olduklarini ispat edecek
hadiselerdendir.” (s. 541).

Ugan’in Cuvaslarin yakin zamana kadar Misliman olduklarini ispatlamak
icin ileri stirdigi delillerden birisi “domuz eti yemeleri” olsa da bunun bir yazim

4 Miser Tatarlar kastedilmektedir.
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hatasi oldugu hem metnin baglamindan anlasiimakta hem de konu baska
kaynaklardan kolaylikla teyit edilebilmektedir. Ornegin Simbir bélgesinin
topografik ozelliklerini ve ilaveten burada yasayan Rus olmayan halklari tasvir
eden 1780 tarihli bir kaynakta “pagan” olan Cuvaslarin domuz etinden
igrendikleri ve bunun onlara Tatarlardan gectigi kaydedilmektedir (Salmin, 2016,
s. 477). Ayni sekilde V. A. Sboyev (1856) de Cuvaslarin eskiden domuz
beslemediklerini ve ondan igrendiklerini belirtmekle birlikte artik tek bir Cuvasin
bile igrenmedigini dipnotta ifade etmektedir (s. 68). Viryal Cuvaslari at etini
sevmezken Musliimanlarla daha yakin iliskiler icerisinde olan Anatri Cuvaslari at
etini kullanmislar ve domuz etinden kaginmislardir (Arik, 2012, s. 211) V. P.
ivanov (1998) da Cuvaslarin ve Tatarlarin geleneksel mutfagindaki belirgin
benzerlige isaret ederek bu goérislere katilmakta ve Cuvaslarin domuz eti
yemeye ancak 20. yizyilda basladiklarini yazmaktadir. Ona goére Cuvaslarin
atalari Misliimanliktan 6nce de domuz eti yememislerdir, ¢linkii domuz gogebe
hayat tarzina uyum saglayabilen bir hayvan degildir. Osteolojik verilerden Cuvas
cografyasinda Bulgarlar déneminde domuz eti yenildigi anlasilsa da bu
Bulgarlarin karigik toplum yapisindandir ve Fin-Ugor halklarina isaret etmektedir
(s. 129). ivanov’un agiklamasinda iki sorun gdze carpmaktadir. idil Bulgarlarini
tiimden gbgebe bir toplum olarak nitelemek mimkin olmadigi gibi gécebe
hayat tarzinin domuz beslemeye degilse de domuz eti yemeye engel teskil
etmeyecegi aciktir. Nitekim Bulgar Tirklerinin esasinda gocebe kiltire sahip
olmakla birlikte Buyuk Bulgar Devleti doneminde bile sehir kiltiirline yabanci
olmadiklari bilinmektedir (Kog, 2010, s. 40-41).

Cuvaslarin domuza karsi olumsuz tavrinin 18. vylzyilla kadar izleri
stiriilebildiginden dolayr bu durumun onlarin yakin bir zamanda islam’a bagl
yasadiklari varsayimiyla aciklanabilmesi miimkiin degildir. Zaten islam’i kabul
eden Cuvaslarin zamanla Tatarlastigl gliniimtizde genel bir kabul olarak (Bakiniz
Bayram, 2018; Bayram & Falakhova, 2018) karsimizda durmaktadir. Ancak
geleneksel dinini sirdiiren Cuvaslarin 20. ylzyilla kadar bu tavri sirdiirmis
olmalari onlarin Misliiman Tatarlarla iliskilerinin boyutunu géstermesi acgisindan
onemlidir ve bunun 6tesinde bir iddiayi ispatlamasi mimkin degildir. Gergekten
de bu iliskinin Cuvaslar Gzerinde ¢ok glicli bir etkisi oldugu gorilmektedir.
Uzunca denilebilecek bir stireden beri Cuvas mutfaginda domuz etine yer
veriliyor olsa da yakin zamana kadar bu olumsuz alginin izleri takip
edilebilmektedir. Ornegin 1971 yilinda Supaskar (Ceboksari) rayonunda
derlenmis bir anlati bize atalarin anildigi ve onlara yiyeceklerin sunuldugu
geleneksel torenlerde domuz etine yer verilmedigini ve bunun sebebini
anlatmaktadir:
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“Baslangicta Turl ve Suyttan birlikte yasiyormus, iyi geginiyorlarmis. Turi ne
yaparsa Suyttan da ardindan onun yaptigini yapiyormus. Bir giin Turi elma (yivis
ulmi) yapmis/yaratmis. Suyttan, ‘Ben de yapacagim!’ demis, yuvarladikca
yuvarlamis, bakarak ne kadar benzettiyse de onunki ancak patates ($ir ulmi)
olmus. Baska bir giin Turi inek yaratma isine baslamis. Bunu goren Suyttan da
ayni ise baslamis. Basini, boynuzunu, govdesini Turi’dan bakarak yapmis ve
bakmis ki onunki inek degil, keci olmus. Keci, ‘mee’ diye bagiriyormus. Bu
nedenle halk keciye ‘Suyttan’in kegisi’ diye ¢atar. Turi’nin ardi sira Suyttan koyun
yapmaya koyulmus, ancak koyun yerine domuz ortaya ¢ikmis. Bu nedenle,
domuzu Suyttan yarattigl icin domuz etiyle atalari anmiyorlarmis.” (Sidorova,
2004, s. 146).

Cuvas mitolojisinde her ne kadar Turi’nin iradesi altinda olsa da alt diinya ve
onunla iliskili olgular Suyttan’in eseri kabul edilmekle birlikte bunlarin timden
faydasiz, olumsuz ve iyinin karsisinda kotaluga temsil eden unsurlar olarak tasvir
edilmedigi gorilmektedir (Bakiniz Yavuz, 2019, 2021). Yukaridaki oOrnekte
patates ve keciyle birlikte alt diinyaylailiskilendirilen domuza ayri bir olumsuzluk
yuklendigi goralmekte ve “kutsal alan” olan dini térenlerden dislanmaktadir.
insanlarin tarim yapmayi nasil 6grendigini konu alan baska bir anlatida da domuz
sadece haber getirmekte gec¢ kaldigi icin Turi tarafindan lanetlenir ve yilda
sadece U¢ kez glin 15181 gérebilmesine izin verilerek cezalandirilir (Sidorova, 2004,
s. 192-93). Bu anlatilarda domuzla ilgili kisimlarin anlati mantigi igerisinde
celiskili bir tarafi oldugu ve domuzla ilgili olumsuz alginin 6zellikle vurgulanmaya
cahsildigr goritlmektedir. Dolayisiyla bu alginin geleneksel Cuvas diinya
gorlsiinden ziyade Mouslimanlarin etkisinden kaynaklandigini sdylemek
mimkuinddr.

Cuvaslarin bir dénem Cuma giiniini bayram olarak kabul ettikleri ve bu gline
ozel bir anlam yukledikleri cesitli eserlerde kaydedilmistir. Cuvas Tirkcesinde
onceleri “cuma” anlaminda Farsca “adine” soziinden gelen “erne” soziniin
kullanildigl, daha sonra bu so6zin “hafta” anlami kazanmasiyla “cuma”
anlaminda “ernekun” so6ziinin kullanilmaya baslandigl ifade edilmektedir
(Fedotov, 1996, s. 483; Yegorov, 1964, s. 346). Ayni bilgileri tekrar eden V. D.
Dimitriyev (1982), “idil Bulgar dilinde” kelimenin “erne kon” seklinde oldugunu,
islam’in idil bélgesine niifuz etmesiyle ve bilhassa Kazan Hanligi déneminde
Cuma glinlinin Guvaslar icin bayram glniine dénustiguni ekler (s. 19).

Cuvasca “Pazar giinii” anlamina gelen “Virsarnikun” (Viris erni kuni) [Rus
hafta giind] (Dimitriyev, 1982, s. 19) adlandirmasi da s6z konusu giin adlarinin
dini agidan Mdisliman ve Hristiyanlarin yikledikleri anlamlara dayanilarak
olusturuldugunu gostermektedir. Bir baska ifadeyle Cuvaslarin Cuma gliniine
atfettigi 5nemin islamiyet ile baglantisi aciktir. N. I. Asmarin (1929) de Cuvaslarin
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O0zel 6nem atfettigi “ernekun” hakkinda detayh bilgiler vermektedir. “Cuma
aksam1” olarak cevirebilecegimiz “erne ka$” adlandirmasi Asmarin’e gore
Persembe aksamidir ve o vakit ¢alismak glinahtir. Yine onun aktardiklarindan
anlasilacagi lizere 6len kisinin ilk anma toreni yapilana kadar her Cuma aksami
bardak ve kaselere yiyecek birakilarak ruhuna sunulur. Giziin yapilan kiz birasi
toreninden onceki Persembe glinii ve Cuma gecesi de atalara yiyecek sunulur.
“Cuma temisilcileri” (erne-kun starasti) adi verilen, halkin belirledigi gencler,
bayram glinti bugday bicmeye giden kizlari kovalayarak geri getirir (s. 29-30).

Asmarin’in verdigi bu 6rnekler de tipki Anadolu’da oldugu gibi Persembe
glinlini Cumaya baglayan geceye Cuma gecesi denmesi, bu gecenin ve Cuma
glinlinlin ¢esitli ibadet, dua ve torenler icin -6zellikle 6lmislerin ruhu i¢in Kuran
veya mevlid okunmasi- en uygun zamanlar olarak kabul edilirken g¢alismak igin
uygun olmadigina inanilmasi Cuvaslarin Cuma ginine atfettigi 6nemin
Muslimanlikla dogrudan baglantili oldugunu géstermektedir. Ancak atfedilen
bu 6nem, sadece kutsallarla temas kurulacak zamanin tayini ile ilgilidir. Cuvas
Turkcesinde Pazar glinl i¢in kullanilan adlandirmanin da Hristiyanlarin dini
glnine referansla meydana gelmis olmakla birlikte Cuvaslar Uzerindeki
Hristiyanlik tesirinin goriilmeye baslanmasi olarak kabul edilebilse de Pazar giinii
etrafinda Cuma ile ilgili oldugu gibi tesekkil etmis geleneksel inanis ve pratikler
kaydedilmemistir.

Bu iki durum Ugan’in fikirlerine ters dismemekle birlikte onu destekleyici
nitelikte de degildir. Yukarida verilen Cuma gin ile ilgili inanislarin ve birtakim
onemli ritteller icin Cuma gecesi ve glintiniin segiliyor olmasi Cuvaslarin yakin
bir gecmiste Mausliman oldugu iddiasini destekleyecek o6rnekler degil,
sosyokdltiirel anlamda hangi toplumla iliskide ya da onlarin etkisi altinda
oldugunu ispat edecek delillerdir. Clinkl Cuvaslar Mislimanlarin etkisiyle Cuma
glintine dini bir anlam yiiklemekle birlikte bu kutsal vakitte kendi geleneksel
dinlerinin gereklerini yerine getirmislerdir ki bu durum “Cuvaslar Cuma glinlinii
bayram kabul ederler” cimlesinden ¢ok farkh bir anlam tasir.

Cuvaslarin hayvan kesme bicimlerini “zebhiyeleri islamca” diye niteleyen
Ugan, bu iddiasini yine temel tezini desteklemek icin kullanmaktadir. Yazar bu
iddiasiyla ilgili herhangi bir ayrinti vermemekte ve iddiasini destekleyecek veriler
sunmamaktadir. Bu nedenle tam olarak neyi kastettigi de belirsiz olsa da
ifadeden hayvanlarin islam’a uygun bir sekilde kesilmesinden baska bir anlam
cikarmak mimkin goérinmemektedir. Geleneksel Cuvas kiltlriinde hayvan
kesimiyle ilgili bilgiler kaynaklarda, ¢iik adi verilen kurban térenleriyle iligkili
bicimde sunulmaktadir.
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Bu torenler Cuvas dini ve kiltiirel hayatinin 6nemli bir bolimiini meydana
getirmektedir. Kanli ya da kansiz kurbanlar, aile icinde veya toplu (bir ya da daha
fazla koylin bir arada) olarak yapilan kurbanlar, kurbanin tiiri ve hangi kutsal
glice sunulacagi, kurban yerleri, kurban téreninin amaci (hastalik, felaket ya da
bolluk) gibi oldukca genis ve farkli cepheleri olan bu konunun birkag climleyle
O0zetlenmesi mimkin olmadigl gibi bu ¢alismanin amaglari arasinda da yer
almamaktadir.®> Burada sadece kurban térenlerinde hayvanin kesim siireciyle
ilgili kaynaklarda aktarilan bazi konulara temas etmek yerinde olacaktir.
Oncelikle islam’a gére hayvan kesiminin nasil olmasi gerektigine bakmak gerekir.

Kuran-1 Kerim’de Maide suresinin 3. ayetinde konuylailgili islami esaslara yer
verilmistir: “Olmis hayvan, kan, domuz eti, Allah’tan baskasi adina bogazlanan,
(heniiz cani cikmamis iken) kestikleriniz harig; bogulmus, darbe sonucu 6Imds,
ylksekten diserek 6lmis, boynuzlanarak 6lmis ve yirtici hayvan tarafindan
parcalanmis hayvanlar ile dikili taslar Gzerinde bogazlanan hayvanlar, bir de fal
oklariyla kismet aramaniz size haram kilindi...” (URL-2). Buna gbre yenmesi
haram olmayan hayvanlardan Allah’tan baskasi adina bogazlanmamasi ve
kesilerek kaninin akitilmasi temel ilkeler olarak belirlenmistir. Bu ifadelere gére
“zebhiyeleri islamcadir” yargisi, Cuvaslarin inandigi Tanr diisiincesinin (Turi)
islam’in ortaya koydugu Tanri diisiincesine uygun oldugu fikrini ifade edecektir.
Cuvaslar iyi ve kotu glclere inanmakla birlikte glicli tek Tanri inancina sahip
oldugu fikri Gyula Mészaros (1909, s. 8) ve N. I. Yegorov (1995, s. 120) gibi
arastirmacilar tarafindan ileri strilmisse de boyle bir 6zdeslestirme higbir
zaman yapilmamis, hakli olarak sadece Cuvas dini inanislari izerindeki birtakim
muhtemel etkiler Gizerinde tartisiimistir.

Cuvas dinf torenlerinde istisnasiz bicimde kanl ya da kansiz kurban sunumu
s6z konusudur. Bununla birlikte bu térenlerin icerigi tirine gbre basitten
karmasiga dogru genis bir yelpazede karsimiza ¢ikmaktadir. Hayvanlarin kesim
asamasiyla ilgili cok fazla olmasa da yeteri kadar veri vardir. Bu verilerden acikca
anlasilacagi lzere hayvanlar bigakla kesilmektedir (Cuv. pus-). Bununla birlikte
hayvani keserken dua edilmekte ve her zaman kurbanin Tanriya (Turi) adandigi
vurgulanmaktadir. Hatta bazilarinin  “Bismillah” lafziyla da basladig
gorinmektedir:

MNécménne, amuHe! Amme-aHHe (idnune, nupe aH nyamap ¢oladxé, ¢écce
nyamap ¢oindxe.

[Bismillah, amin! Baba anne gelenegiyle, glinahi bize olmasin, glinahi bigaga
olsun.]

5 Konuyla ilgili bakinmz (Arik, 2012).
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3, ebinblx-4épnéx c¢ypamakad Typd, CaOHA MAAMAHXU MAKAHA nycca
acdHamndp. Bolnbdx-uépnéxe mynemmep, xyHammap, néppepeH rnuHe ¢umep,
nép 8é¢é kapmapa, Nép 8E¢é wwispa nyamdp, 8UcE MEcné 8blnbdxa sucé Kapma
meimma nap, caHa néppe nycHAPaH MaHa yHAH 8bIpdHHe NuUH ny¢ nap.

[Ey hayvanlari yaratan Turl, ilk kogu keserek seni aniyoruz. Hayvanlarin
geride kalanlarina kefaret olsun], Gremelerini sagla, birden bine ulastir, bir ucu
agilda bir ucu nehirde olsun, (¢ tlr hayvandan (¢ agil ver, senin adina bir tane
kestigim icin onun yerine bin bas ver.]

Bicagi vururken séylendigi ifade edilen baska bir dua da soyledir:

Typpa maka cunneHmepemnép, ¢olpaax Kuaéwne. Tywné nyamap, kalpuHe
mynemép.

[Turt icin kog silkindiriyoruz, rizayla bagisla. Doslu olsun, geride kalanlara
kefaret olsun.] (Yefimova & Stanyal, 2005, s. 341-42).

Burada silkindirmek ifadesi, hayvanin silkinene dek {izerine su dokilmesi
anlamina gelmektedir. Hayvanin bu hareketi, kurbanin Tanri tarafindan kabul
edilecegine dair olumlu bir isarettir. Bu pratigin farkl toplumlari da kapsayan gok
eski kokenlere sahip oldugu gériilmektedir. Ornegin idil bolgesindeki Fin kdkenli
halklarla Sari Uygurlar, Tibet Tangutlari arasinda gézlemlendigi aktarilmaktadir
(Harva, 2014, s. 213, 447). Hristiyanlik 6ncesinde Harranlilar ayni pratigi ayni
amagla ve sarap kullanarak yapmislardir (Glindiiz, 2005, s. 10). Tahtaci
Alevilerinde de kesilecek kurbanin silkinmek ve benzeri eylemlerine hayvanin
“ismar etmesi” adi verilmis ve toren acisindan olumlu isaretler olarak
yorumlanmistir (Yoérikan, 2006, s. 269).

Cuvaslarda hayvanin kesilmesi batlnltkli bir rittelin icinde yer aldigi icin
dncesinde ve sonrasinda birtakim pratiklerin yer aldigi gériilmektedir. Ornegin
ilkbaharda o yil dogmus kuzulardan kurban kesilmezse hayvanlarin etinin tatsiz
ve bereketsiz olacagina dair inanis vardir. Bu nedenle yapilan kurban téreninde
hayvani kesmeden 6nce kadinlar evin bahcesine bir masa getirip listline bir kova
su, blylik ahsap kepce (kurka), kaseyle bulgur, tuz, bicak ve bolinmemis bir
ekmek koyarlar. Her sey hazir olduktan sonra dua edecek olan kisi hayvani
bogazindan baglayip masanin yanina getirir ve doguya donerek séyle dua eder:

Coipnaxa nap, bipd Typpdm, maka 4yjkéne CaHa acGHamndp-euméHemnép,
YyK, ¢colpaaxa nap, amuHb. CypamHd 4yyHAMNA, a4am-rnad4yamnd, UaHE KUHEM-
xépémne, ¢u4é mécné ebinbAxam-yépnéxémne, cu4é mécné moippAam-
nynndmna, blpd Typpdm, CaHa acdHamndp-euméHemnép, 4YyK, ¢oipaaxa nap,
amuHe. 3, blpd Typpdm, CaHa acGHamndp-euméHemnép, casca naHuHe casca
us, NépmeH nuHe gumep. Inup KEHeKkenné xaadx map, 8ug camaxna ma nyauH
nupe alieaH bisdna-xépe xandn my, blpd Typpdm, 4yk, ¢bipaaxa nap, amMuHe.
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MénnHu nyp-mdp, néameHHu nyp-mdp, nypme ¢oipaaxdp (Yefimova & Stanyal,
2005, s. 341).

[Bagisla, Yiuce Turim/Tanrim, kog¢ kurbaniyla seni aniyoruz, sana itaat
ediyoruz, kurban, bagisla, amin. Yarattigin canimla, ¢oluk gocugumla, gelinim ve
kizimla, yedi tir hayvanimla, yedi tir tahilimla, Yiice Turim, seni aniyoruz, sana
itaat ediyoruz, kurban, bagisla, amin. Ey Yiice Turim, seni aniyoruz, sana boyun
egiyoruz, sevdigini sev, birden bine ulastir. Biz kitabi olan halk degiliz, (i¢ s6zle
de olsa safdil ogul ve kizi karsila/kabul et. Yiice Turim, kurban, bagisla, amin.
Bildigimiz vardir, bilmedigimiz vardir, hepsini bagislayin.]

Ardindan egilerek tazim eder ve hayvanin Ustline kepgeyle su dokerek onun
silkinmesini saglar. Hayvan silkindikten sonra onu kesilecegi yere gotiirir ve
keser (Yefimova & Stanyal, 2005, s. 341).

Gorilecegi lizere batin bu orneklerde hayvan kesilirken en yiice gli¢ olan
Turi’ya ithafen dua edilmektedir ki bu durum Mészaros'u desteklemektedir.
Sadece bir 6rnekte Turi ile birlikte onun en 6nemli yardimcilarindan biri olan
Pilihsi’nin adinin anildigini gériyoruz:

3l, nécménne, Typdgdm, lMynéxcém! Snup CaHa 4YEpPé makana 8biabax-
yépnéxceHe 4yunep ycmepHEé nupkKu casdHca, CaHa mae myca, nyceanca
Kénamdeamndp. 3cé nupe mama ¢ansaa xy ycmepHE 8biabaxyna KEAmMyma Xyul.
Cuipaax, amuHs!

[Ey, bismillah, Turim/Tanrim, P(]Iihs’im! Sana canli kog¢/koyun ile hayvanlarin
iyi buyUmelerini sagladigin icin sevinerek sikrederek seni tazim ederek dua
ediyoruz. Sen bize yine kendi buyuttigin hayvanlarinla dua etmeyi/téren
yapmayl emret. Bagisla, amin!] (Yefimova & Stanyal, 2005, s. 343).

Oysaki kaynaklar bize Cuvaslarin olumlu veya olumsuz oOzellikleriyle 6ne
cikan bitin gigler icin kansiz (lapa, ekmek, para, pide, bira vd.) ve kanli (at, sigir,
kog, koyun, horoz, tavuk, ordek, kaz) kurbanlar sunduklarini, kime kurban
sunulacaksa onun durumuna goére ne kurban edileceginin yumsi/yumis adi
verilen falci/hekim kisiler tarafindan belirlendigini aktarmaktadir (Arik, 2012, s.
80; Nikol’skiy, 1928, s. 587-88; Visnevskiy, 1846, s. 10-11). Oyle anlasiliyor ki
burada 6nemli bir nGans vardir. Cuvasca ¢iik ‘kurban, kurban toreni’, ¢iikle- ve
¢lik tu- ‘kurban sunmak, kurban téreni yapmak’ (Asmarin, 1941, s. 262, 263, 266)
anlamina gelmekle birlikte bu hayvanin kesilme anina degil, kesildikten ve diger
yiyeceklerle birlikte etler pistikten sonra dua egliginde yapilan kurban sunum
ritielini ifade etmektedirler. Bir bagka ifadeyle kurban sunmak, hayvan kesmek
anlamina gelmiyor, kurban eti dahil téren icin hazirlanan bitiin yiyeceklerin
katihmcilardan 6nce ylice gliclere takdim edilmesini ifade ediyor. Muhtemelen
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bu nedenle hayvan kesilirken en ylice gii¢c olan Turi adina kesilse de kurban
sunumu toéren hangi kutsal giic adina gerceklestiriliyorsa ona yapilmaktadir.

Bu sahnenin -glkleme- tasvir edildigi bir kayda gore hayvanin {stline su
dokilmesi ve onu kesmeden 6nce dua edilmesinin (Bagisla. Bitin kalbimle,
tereddit etmeden sana agildaki en sevdigim hayvani hediye ediyorum.)
ardindan hayvan keserler, kanini bulgurun Ustliine akitip onu etle birlikte
pisirerek yerler. Ancak herkesin bu kani almadigi 6zellikle vurgulanmaktadir.
Daha sonra gogsiinden baslayarak karnina kadar hayvanin derisini bigakla
ylzerler. Gogsiindeki eti derinlemesine keserek “Tuz gibi lezzetli olsun!” deyip
icine tuz koyarlar. Etleri hazirlayip pisirirler ve yemeden 6nce kurban sunumu
(ctiikleme) yaparlar. O gln icin etle birlikte kurban olarak sunmak Uzere pide
(pasalu) pisirmislerdir. Kurban sunma vakti geldiginde pisirilen eti kovayla getirip
masanin Ustline koyarlar. Kovanin Ustline bir pide koyarlar. Sonra etten ve
pideden herkese pay verirler (ali valli). Evdeki herkese bir parca pide, bir parca
et ve bir parca yurek verilir. Sonrasinda kurban sunan (c¢tikleken) kisi kovanin
Ustlindeki et ve pideyi alip kapiya gider ve disariya bakarak su sozlerle kurban
sunar: “Sana, Turi, sicak kalple hediye olarak kog/koyun (kuzu) getirdim; simdi
sana pismis etle, payimizla (ali valli) batlin aile kurban sunuyoruz. Bagisla!”
Kurban sunumunu bitirdikten sonra masaya oturmadan 6nce payini (ali valli)
yiyip bitirir. Sonra herkes masaya yemege oturur (Yefimova & Stanyal, 2005, s.
342). Buradan ¢ikan 6nemli sonug, kurban sunmanin hayvani kesmek olmadigi,
diger torensel yiyeceklerle birlikte pismis etin kutsallara dualar ve birtakim
pratikler esliginde ikram etme ani oldugudur.

Ugan’in tezini desteklemek icin ileri sirdiGgl bir diger delil ise Cuvaslarin
Tatar Tirklerine ve islamiyet’e muhabbet besledikleri ve firsat buldukga toplu
sekilde islamiyet’e gectikleri yéniindedir. Yazarin bu tespitleri dogrudur ve
kendisi herhangi bir kaynaga dayandirmamis olsa da teyit edilebilmektedir.
Ornegin Rus olmayan halklara anadilde egitim verilerek “aydinlatiimasi”
diistincesinin fikir babasi olan N. i. ilminskiy’e farkl bélgelerdeki misyonerlerden
yazilmis mektuplarda bu durum net bir sekilde ifade edilmektedir. Modern
Cuvas milll kimliginin insasinda énemli bir rolii olan Simbirsk Cuvas Ogretmen
Okulunun (Bakiniz Bayram, 2020) kurucusu olan i. Ya. Yakovlev’in (Bakiniz Giizel,
2014, 2016) 1871 tarihinde ilminskiy’e yazdig1 mektupta, 1857 yilinda zorla vaftiz
edilen Sredniy Algas koyl Cuvaslarinin Hristiyanliga karsi blyik bir nefret
besledikleri ve vaftiz edildikten birka¢ sene sonra Miuslimanhgl kabul edip
Tatarlar gibi giyinmeye basladiklarini, ruhban sinifinin ise bu durum karsisinda
ne yapacagini bilemez durumda oldugunu rapor edilmektedir. Yine baska bir
mektupta ise Mitrofan Dimitriyevi¢ Dimitriyev, goérev yaptigl bolgedeki egitimli
din adamlarinin  Cuvaslarla gerekli iliskiyi kuramadiklarina, onlari
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kiiciimsediklerine ve bu nedenle Cuvaslarin geleneksel dinlerini yasamaya
devam ettiklerine temas etmektedir. Zorla Hristiyanlastirma ¢abalarinin tam
tersi bir etki yarattig gercegi bircok misyoner tarafindan ifade edilmis olmasi,
ilminskiy’in kendi sistemini olusturup ilgili birimlere teslim etmesi sonucunu
dogurmustur (Bayram, 2017, s. 6-10). Bir baska ifadeyle Cuvaslarin Tatarlara ve
Muslimanhgl karsi olan bu pozitif tavri, onlarin bir zamanlar Musliman
olmalariyla degil ama siyasi otoritenin baskisi ve Tatarlarla olan iyi komsuluk
iliskileriyle aciklanabilir.

Gergekten de Cuvaslar ve Tatarlar arasinda uzun ylzyillara dayanan iyi
iliskilerin oldugu tarihi kaynaklardan takip edilebilmektedir. Cuvaslarin Rusca,
din adamlarinin ise Cuvasca bilmemesi, kilisede ve diger ortamlarda Rus halkinin
Cuvaslara karsi kiicimseyici ve oOtekilestirici tavri da vaftiz edilmis olmalarina
ragmen Cuvaslarin Hristiyan Ruslara degil, Misliiman Tatarlara yaklasmasi
sonucunu dogurmustur (Bakiniz Bayram, 2021; Durmus, 2014, 2016). Macar
bilim insani Mészdaros, Kazan’in Ruslar tarafindan isgali stirecinde Cuvaslarin
bltin glgleriyle Ruslara yardim ettigi yoniindeki resmf tarih tezlerinin aksine,
Kazan’in dislisinin Cuvaslar icin bliylk ve yash bir olay oldugunu ifade ederek
cesitli folklor metinlerini delil gostermistir (Mészaros, 1909, s. 234). Modern
Cuvas kimliginin insasi sirecinde bu hususlar Uzerinde 0zel bir caba
gosterilmistir. 19. yUzyilin ikinci yarisi ve 20. yuzyihn baslarinda Cuvas
edebiyatinin islam, Tatarlar ve pagan yasam biciminin elestirisine odaklandig
ancak Ortodoksluk ve ana dilinin Cuvas milli kimligini koruyabilecegi fikrinin
hakim oldugu gorilmektedir (Rodionov, 2015, s. 68). Boylece Rus-Cuvas
dostlugu ve Cuvas-Tatar dismanhgi fikri Gzerine kurulan resmi tarih tezi
desteklenmistir (Bayram, 2018, s. 100). Netice itibariyle Cuvaslarin dini
tercihlerini belirleyen tarih degil, bolgedeki siyasi gelismeler ve buna dayal
olarak sekillenen sosyokdiltiirel ortam olmustur.

Ugan’in (1341a), Cuvaslarin daha 6nce Misliman olduklarini ispatlamak 6ne
strdigl son kanit Valim (Balim) Hoca adinda bir evliyanin Cuvaslar tarafindan
takdis edilmesidir. “.. Mesela 1677 Miladi senesinde Kama nehrinin
maverasindaki Piilimir sehrinde islamlarin hani addolunan Balam Gazi Cuvaslar
icerisinde ilahi bir kuvvet sahibi olarak itikat olunur... Bu tarihten 7-8 asir
mukaddem Biler sehrinde yasamis islam velilerinin Cuvas ilaheleri icerisinde
namlarinin s6hret bulmasi yukaridaki davayi vazih bir surette ispat etmektedir.”
(s. 541-542). Cuvas folklorunda Valim Hoca olgusu ve onun modern Cuvas
edebiyatinin  kurulus evresinde Hristiyan bakis acisiyla nasil yeniden
yorumlanarak yaratildigi konusu tarafimizca yayin asamasinda olan baska bir
c¢alismada alinmistir. Ancak burada temel bir hususu tekrar etmekte fayda
vardir. Valim Hoca, geleneksel Cuvas kultirinin kendine 6zgl dinamikleri
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cercevesinde yorumlanarak ¢ok boyutlu gériinimler kazanmis olsa da gergekten
de Tatarlar ve Cuvaslar icin ortak bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ne var ki
bu ortaklik islami esaslar izerine temellenmemektedir. Hem Cuvaslar hem de
Tatarlar i¢in Valim Hoca dag, su, agac ve veli kiltiini blinyesinde barindiran
kompleks bir kiltiirel olgu haline gelmistir.

Sonug

Zakir Kadiri Ugan, idil-Ural Tirklerinin aydin simalarindan biridir. Rusya’da
Ozglirluk hareketlerinin gliclendigi donemde kendisi de ¢ikarmis oldugu
“Turmus” adli gazete ile siyasi hayata atilmistir. Rusya Muslimanlarinin kendi
icindeki bagimsizlik, dil ve din egitimi gibi konularla ilgili tartismalarda adi gegen
onemli bir sahsiyet oldugu anlasiliyor. Rusya Turklerinin bagimsizhigi igin
micadele ettigi, ortak “Simal Tirkgesinin” gelistirilmesi yoniinde cabaladig
gorulmektedir. Onun Turkolojiye doniik ilgisinin altinda bu sebebin yattigini
soylemek yanhs olmayacaktir. Bununla birlikte Ugan’in Turkgilik yani kadar bir
din adami olarak islamci yéniiniin de giiclii oldugu séylenebilir. Nitekim
Bolseviklerin iktidari gliclendikten sonra boélgeden uzaklasmak zorunda kalmis
ve Tirkiye'ye yerlesmistir.

Ugan’in Tirkolojiye donik ilgisinin sonucu olarak Tiurk Yurdu dergisinde
¢ikan hatiri sayilir galismalarindan biri de Cuvaslara adanmistir. 1925 tarihinde
¢itkan bu calisma Tirkiye’deki Cuvas dili ve kiltirld c¢alismalari igin 6nci
sayilabilecek niteliktedir ve tarihi degere sahiptir. Cuvas dili, kultlirt ve tarihi ile
ilgili dnemli arastirmacilarin ve eserlerinin adi zikredilmis, Turkiye Tiirkolojisine
tanitilmigtir. Bu anlamda 6nemli bir baslangic noktasi olarak gorilebilecek
niteliktedir. Ne var ki bu akademik ilginin devami gelmemis, Ugan’in makalesi
Turkiye’de herhangi tetikleyici bir rol oynamamistir. Rusya’da ve Avrupa’da
1730’lu yillardan itibaren Cuvaslarla ilgili zengin bir bilimsel literattirin olusmaya
basladigi gorulirken llkemizde dogrudan bu alana odaklanan uzmanlar 1990l
yillarda yetismeye baslamistir.

Ne var ki bu galismada Ugan, Cuvaslarin ne dilini ne de kiltlriini temel amag
edinmistir. Onun baslica problemi, Cuvaslarin kékeninin idil-Bulgarlarina
dayanip dayanmadigidir. Ancak arastirmaci probleme idil Bulgarlarinin tek
varisinin, Cuvaslari dahil gérmedigi “Simal Tirkleri” oldugu o6n kabullyle
yaklasmaktadir. Bu anlamda idil-Ural Tiirkleri arasindaki siyasi ¢ekismeyi de
Turkiye'ye tasimis oldugunu ifade etmek gerekir. Onun Cuvas dili ve kaltiri
hakkindaki ¢ikarimlarinin da bu bakis acisinin etkisi altinda kaldig
anlasiimaktadir.

Bu yaklasimla yola ¢ikan Ugan, kendisine belirledigi problemi ¢6zmek adina
Cuvascanin Tirk dili icindeki yerini -idil Bulgarcasiyla miinasebeti- ve Cuvas
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kiltirindeki islami etkileri agiklamaya odaklanir. Bu baglamda onun bélgedeki
Turklerin kiltirind ve tarihi idil Bulgarlarinin kiiltiiriinii islam ile 6zdeslestirdigi
sonucunu ¢ikarmak mimkindidr. Ugan bazi  arastirmacilarin  fikirlerine
dayanarak Cuvas dilini, kokeni Altay daglarina uzanan eski bir Turk kabilesine
dayandirir. Daha sonra da idil Bulgarlarinin ve bélgedeki Tirklerin kiiltirini
islam cercevesinde degerlendiren bir yaklasimla Cuvaslarin; domuz eti
yememeleri, Cuma glinline 06zel bir 6nem atfetmeleri, hayvan kesme
bicimlerinin islam’a uygun olmasi ve bélgedeki Miisliiman Tiirklerle yakin iliskiler
sirdirmesi ve kismen Mauslimanlasmalari gibi érneklerle idil Bulgarlariyla
muhtemel bagina komsuluk iliskileri ¢ercevesinde aciklik getirmeye calisir.
Benzer yaklasimin buglinki Tatarlar icin de gecerli oldugunu, bilimsel calismalar
dahil olmak Uzere farkli ortamlarda Cuvaslarin idil Bulgarlarinin torunlari
olamayacagl yonindeki goruslerle sikca karsilasildigini hatirlatmakta fayda
vardir.

Bununla birlikte Ugan’in Cuvas kalturtyle ilgili aktardiklari blyik oranda
dogru olmakla birlikte oldukca ylizeysel ve temellendirilmemis niteliktedir. Bu
bilgiler, yazarin kendi saha calismalarina ya da gézlemlerine dayanmamaktadir.
Ancak Ugan’in bu kisa ¢alismasi, Cuvas dili ve kaltariyle ilgilenen bazi 6nemli
arastirmacilari ve g¢alismalarini Tlrkiye’de tanitmis olmasi acisindan 6nemlidir.
Yukarida gosterildigi tizere s6z konusu kiiltiirel unsurlarin islami etkiler oldugu
acitktir. Ne var ki bunlar geleneksel Cuvas kiltlirl igerisinde yorumlanip
sekillendirilmistir ve oldukg¢a ylizeyseldir. Diger taraftan bu etkiler Cuvaslarin
yakin gecmiste Musliman oldugunu ispat etmek icin yeterli degil, yakin zamana
kadar Misliman Tirklerle iliskili ve sosyokiltirel agidan onlarin tesiri altinda
oldugunu gosterecek niteliktedir. Yine de bu durum, Cuvaslarin idil Bulgarlariyla
olan baglantisini sadece komsuluk iliskilerine indirgenebilecegi ve organik bagin
reddedilebilecegi anlamina gelmemektedir.

Cikar Catismasi: Yazar tarafindan gikar gatismasi beyan edilmemistir.
Destek ve Tesekkiir: Yazar tarafindan destek ve tesekkir beyan edilmemistir.
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[s.531] Cuvaslarin Etnografyasi

Etnografya, Filoloji ve Kismen Antropoloji Nokta-i Nazarindan Cuvaslar
Hakkinda Bir Tahlil

Adetleri bir bucuk milyona balig olup da Kazan, Simbirsk, Ufa ve Samara
vilayetlerinde ve bu vilayetlere komsu mahallerde yasamakta olan Cuvaslarin
Turklerden yahut Finlerden olup olmadiklari meselesi, hiilasa Cuvaslarin
etnografyasi bircok miverrih ve etnografya ulemasini mesgul etmistir. Cuvaslari
Turklerden addeden ulemaya gére bir de bunlarin Bulgar Tirklerinin® hafidleri
olup olmamalari meselesi vardir.

Radloff ve Kunik [A. A. Kunik]" gibi muteber simalardan Asmarin ve meshur
misyonerlerden N. ilminskiy’e gére Cuvaslar Tiirk kabilelerinin birini ve ayni
zamanda Bulgar Turklerinin enmuzecini [nimune] teskil ederler. Zeki Velidi’ de
bu fikirdedir. M. Elremzi de bu nazariyeye istirak etmektedir.®

Sehabeddin el-Mercani pirleri® oldugu halde diger simal Tirklerinden
Ayneddin Ahmeroglu'® ve Bulgarlara ait diger ufak eserler yazan muharrir ve
muverrihler Cuvaslarin az ¢cok Tirklesmis Finlerden olduklarinda muttefiktirler.

[s.532] Yerofsur Smirnov ile beraber Cuvaslar icerisine giderek onlari
etnografya, filoloji ve antropoloji noktasindan tetkik eden Simanov [i. D.
Sismanov] da Cuvaslari Tirklesmis Finlerden addediyor.!

Esbayev [V. A. Sboyev] Cuvaslari Burtaslardan ve Madam Fuks [Aleksandra
Fuks] ise Hazarlardan addetmektedirler.? Hazarlarla Bulgarlar ayni nesilden
olduklarindan Madam Fuks’un bu fikri Esbayev nazariyesinin aynidir.
Binaenaleyh biz burada bu nazariyeden bahsetmeyecegiz.

Cuvaslarin Bulgar Tirklerinin ahfadi ve enmuzeci olup olmamalari meselesi
onlarin halihazirda yasamakta olduklari vatanlarina ne vakit geldiklerini tespite
muhtactir.

Bulgar Turkleri idil’in (Volga’nin) orta mecralariyla Kama nehri havzalarina
geldiklerinde Fin kavimlerinden Mordvalarla ve Votyaklarin bu havzada

6 Bulgar Tirklerinden murad, simal Turklerinin 4ba ve ecdadi olan Turklerdir.

* Kanigikhga sebep olabilecek ya da giiniimizde anlasilir olmayan yazimlarla ilgili tarafimizca
yapilan dizeltme ve eklemeler, ifadenin ilk gectigi yerde koseli parantez ([]) iginde gosterilmistir.
7 Zeki Velidi’nin “Turk-Tatar Tarihi”.

8 M. M. EI-Remzi’nin “Telfiki’l Asar ve Telkih-ul Ahbar” nam Arapga eserinin birinci cildi. [Eserin
tam adi soyledir: Telfik el-Ahbar ve telkih as-Asar fi Vekayi Kazan ve Bulgar ve miiluk et-Tatar].

9 “Mustefadi’l-Ahbar” birinci cildi.

10 “Bulgar Tarihi” nam eseri.

11 “Bulgarlar ve Cuvaslar” nam eser vasitasiyla.

12 Cuvagslarin Etnografyasi.
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yasamakta olduklarinda biitiin miverrihler mittefiktirler. ihtilaf ancak
Cuvaslarla Ceremisler [Mariler] hakkindadir.

Prokovyev’'e gore diger Fin kavimleriyle beraber Cuvas ve Ceremisler de bu
Ulkede takaddim zamanlardan beri yasiyorlardi. Cuvaslari Bulgar Tiirklerinden
addedenlere (Radloff, Kunik ve Asmarin) gore davalarinin netice-i tabiiyyesi
olarak Cuvaslarin bu havzaya Bulgar Tirkleriyle beraber gelmeleri lazim gelir,
¢linkli onlara gore Cuvaslar Bulgarlarin aynidir.

Cuvaslarin Bulgar Tirklerinden olduklarina kani olanlarin bu husustaki delil
ve senetleri Cuvas lisaniyla Bulgar Tirk lisani beynindeki mukarenet ve
miinasebettir. Bulgar Tiirklerinden kalmis yazili taslari, Arap ve Rus lisanlariyla
yazilmis eserlerde zikredilmis sehir ve sahislarin namlarini tahlil ederken bazi
taslardaki bazi sozlerin Cuvas isim ve sohretleriyle miinasebettar olmasi bu
mudakkiklere Cuvas kabilesinin Bulgar [s.533] Tirklerinden oldugu kanaatini
bahsetmistir. Bu fikirdeki miverrihler Bulgarlarin insalini tetkik ederken idil-Ural
havzalarinda ve Kama nehri kenarlarinda yasamakta olan Tirkleri ve onlarin
lisani, cismani ve ruhani hususiyetlerini nazari-1 itibara almislardir. Bu nokta-i
nazarda olan bu miuverrihlerce gliya Bulgar Tiirkleriyle bu Tiirkler beyninden
miinasebet yoktur.

Bulgar Tirklerinin Cuvaslar ve Hunlarla olan miinasebetleri tahlil ve tetkik
olundugu vakit'® Hun lisanindan kalma sézler'* simdiki Bulgaristan’da yasamakta
olan temessul etmis Bulgarlardan kalma bazi isim ve s6hretler® Rus
vakaniivisleriyle Arap miverrihleri tarafindan zapt edilmis idil Bulgarlarindan
kalma sézler®® Bulgar Tiirk yurdundaki makberelerde bulunmus taglarin yazilari®’
ve diger abideler senet ve delil ittihaz olunmustur. Mesela Hunlar Dinyeper’i ve
diger bir rivayette -muverrih Yordanis’e gére- bu nehrin bir irmagini (Var)
tesmiye etmislerdir. Diger Tirkler ise Dinyeper’i Ozi, Don nehrinin mansibi olan
denizi Azak namiyla yad ediyorlardi. Bu s6z de azak-irak ve ézen sozleriyle
miinasebettar addediliyor. Ozen, Simal Tiirkcesinde ve Kazak-Kirgiz lehgesinde
de mista’mildir. Var ise Cuvas lisaninda 6zen, yani vadi manasindadir. Bir de
Atilla’nin namiyla Cuvasca Volga’nin nami olan “Atil”*® kelimeleri beynindeki
miinasebet, Cuvaslarin Hunlardan olduguna delil ittihaz olunuyor. “Kirka” yahut

13 [Eksik]
14 [Eksik]
15 [Eksik]
16 [Eksik]
17 [Eksik]
18 Simal Tiirkgesinde “idil” deniyor.
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“hirka” (Atilla’nin sevgili haniminin adi1)*® Cuvascada bu makamda “herkka”dir.?°
Cuvascada “her” Tirkce kiz demektir. Cuvas lisanindaki diger miiennes isimler
de buna muvafiktir. (Minkka, Sirtukka ve Ulukka gibi.)

Cuvas ve Hun lisanindaki bu gibi sézlerdeki miinasebetlerden Cuvaslarla
Hunlarin bir kavmi ziimreden olmalari da istidlal olunuyor.

[s.534] Bulgaristan’da islavlasmis Bulgarlardan kalma bazi sézlerle Cuvas
lisanindaki bazi kelimelerin minasebettar olmasindan Cuvaslarla Bulgarlarin
kardesligi istintac ediliyor. Mesela Tuna Bulgarlarindaki “kivas” yahut “kivasas”
sozleriyle Tirkcedeki “kaan” ile “han” Cuvas lisanindaki “surhun”, “sarhun”
veyahut “surhun ve “surhun” (bu sekil telaffuz Kazan vilayetindeki Sunceley
kdylnin Cuvaslarina mahsustur) sézleri gibi.

Bulgar haninin namiolan “Kuvarat” ile Cuvas isimlerinden “isbulat”, “iskulat”
ve “Aktay” sozleri arasinda miinasebet varligi da iddia olunmaktadir.

Cuvas lisaninda Simal Tirkcesiyle ve kismen umumi Turkce ile misterek
bircok kelimeler vardir. Mesela Cuvascada “siyir” s6zii Simal Turkcesinde ayni
tarzda kullaniliyor ki “sigir” (inek) demektir. Simal Turkcesinde Volga gibi bliytk
nehirler “idil” tesmiye olunurlar. Cuvascada ise Volga, “Atil” namiyla yad
olunmaktadir.?

Sinek Cuvasca sineg

Kurdas Cuvasca tantas, Simal Tirkgesinde tikdes.

Gunes Cuvasca kunas, Simal Turkgesinde kuyas

On Cuvasgga on

Tokuz Quvasea tihaz

Verdi Cuvasca pirdi, Simal Tirkgesinde birdi.

Tanri Cuvasga turl.

Bilgi Cuvasca pili, Cenup sivesince alamet.

Cuvas lisaninda bu gibi Tiirk sozleri coktur. Bununla beraber Cuvas lisanina
Arabi ve biraz da Farsi sozler karismistir. Mesela Tanri manasinda olan Turi
kelimesi zikir olundugunda bir de Teali s6zlini ilave ederler.

Kaba-Kabe, hirman-kurban, kerimit-keramet, azaymaz-ezan, [s.535] masar-
mezar, salam alaykum-esselamaleykiim, ha’il-akl, tehamli-ta‘amli, hisib-hesab,
harsar-ar, havas-h(s, beha-baha, pigampar-peygamber, tabuka-tabut, terasu-

19 Simal Turkgesinde bu makamda “irke” kullaniliyor.
20 Asmarin’in “Bulgarlar ve Cuvaslar” nam eseri.
21 Araplar bu kelimeyi “Etil” tarzinda kullanmuglardir.
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terazu, kapir-kibir, busmullah-bismillah, karam-haram, kalal-halal, yesrail-azrail,
periste-feriste gibi Arabi ve Farsi sozler karismistir.

Cuvas lisaninda Tirkge sozler %20 yahut %30 nispetindedir. Arapca sozler ise
takriben % 5 nispetinde karismistir.

Cuvaslarin Tarklerden ve ayni zamanda Bulgar Tirklerinin ahfatlari olmalari
hakkindaki delillerin hiilasasi budur. Radloff, Kunik, Asmarin ve ilminskiyler bu
delillere  istinat ederek Cuvaslari  Bulgar Tirklerinin  ahfadindan
addetmektedirler.

Bir de Bulgar milli hududunda mevcut bazi kabir taslarinin bazi Cuvas
kelimeleriyle karisik olmasi da Guvaslarin Bulgar Tirklerinin enmuzeci olduguna
delil ve senet ittihaz olunmustur.

Cuvaslari Tirklesmis Finlerden addeden Mercani'ye gore Bulgar Tirkleri
Orta idil ve Kama havzalarindaki Fin kavmi ziimrelerinden mukaddem islamiyet’i
kabul ederek mahkumlari olan Finler onlar vasitasiyla tedrici bir surette
islamiyet’i ve bu sayede dinin nasirleri olan Tirklerin lisanini da kabul
etmislerdir. Hatta bu havzada Tirklerin merkezi olan Bulgar beldesine yakin
mahallerde yasayan Finler tamamiyla Tirklesmislerdir.

Mercani'ye gére Semseddin el-Dimaski’nin “Kavm-i mitevellidun beyn’el-
Tirk ve’s-Sakalebe - Tirklerle Sakalebelerin”?? karismasindan dogmus bir
kavimdir” szl bu gibi maklleden olan Tiirklere mahmuldr.

Cuvaslar Bulgar Tirklerinin en yakin komsulari oldugundan islamiyet’i
Ceremis ve gayr-i Fin taifelerden mukaddem kabul etmisler ve Tirklesmislerdir.
Cuvaslar Fin lisaniyla s.536 konusmakta iseler de lisanlarina % 50 nispette ve
belki de daha fazla Tirk s6zU karisarak Cuvas lisani Turk lisaninin bir subesi gibi
olmustur.? Hiilasa-i kelam Mercani’ye gére Fin kavmi ziimresinden pek cogu ve
bu ciimleden Cuvaslar islamiyet’i kabul etmekle Tirklesmisler ve
islamiyetlerinde sabit olanlarin asillarinin Fin oldugu da tedrici bir surette
unutulmustur. Fakat Bulgar Tirk devleti munkariz olmakla bu Finlerin ekserisi
tekrar eski dinlerine ve eski Finliklerine dénmuslerdir. Bununla beraber onlarda
pek cok islam adap ve erkani beka bulmustur.?

Bulgar Turklerinin ahfadini teskil eden Kazan ve bu vilayete komsu olan
vilayetlerde yasayan Tirklerle Cuvaslar beyninde lisanca, 6rf-adet, ahlak ve

22 Mercani’ye gore Sakalebe’den murad Finlerdir.

23 Mercani bu s6zi tahminen séylemistir. Asmarin ve diger Cuvas lisaniyla istigal eden ulemaya
gore yukarida zikrettigimiz vechile Cuvas lisaninda % 25 yahut 30 nispetinde Tirk s6zii mevcuttur.
24 Mercani’nin “Mustefadi’l-Ahbar” nam eseri, 1, s. 20-26’larda.
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simaca ve kismen iktisadi hayatca fark goriilmesi de Cuvaslarin Bulgar
Turklerinden baska bir nesilden oldugunu ispat ediyor.

Esbayef'in meydana koymus oldugu “Cuvaslarin Burtashgl” nazariyesine
gelince bu kavim hakkinda ilk malumat Arap tarihlerinde goéruliiyor.

Semseddin el-Dimaski: “Burtaslar daginik bir taife olup Volga’ya cereyan
eden Burtas namindaki nehrin kenarinda yasamaktadirlar. Agactan yapilmis
evlerde ve tepme kegeden yapilmis ¢cadirlarda yasarlar. Kendilerine mahsus ayri
bir sanlari vardir.” diyor.

Ebu Abdullah el-Girnati rivayetine gére Burtas bir kavmin namidir. Onlar
Volga kenarinda genis araziye maliktirler. Burtaslar Hazarlarla komsu olup
Bulgar’dan Ug¢ ginlik mesafede kain ormanlik mahallerde ve yesil kirlarda
yasamaktadirlar. Burtaslardan on bin miktarinda siivari asker toplanilabiliyor.
islam gemileri [s.537] geldiginde 6siir alirlar. Kendilerine mahsus ayri paralari
yoktur. Servetleri ise davlak/doluk namindaki hayvandir. Her mahallede kadilar
olup idare islerini onlar gorirler ve muhakemelerini icra ederler. Kendilerinden
padisahlari yoktur. Libas ve makbereleri islamlarin libas ve makbereleri gibidir.”

Ebu ishak el-istahri: “Burtaslarin iki sehrinde on bin kadar niifus oldugunu
hatipleri bana soyledi. Memleketlerinden 15 giinde gecilir. Bunlardan Haci
Tarhan 15 ginlik mesafededir” diyor.

El-Mesudi Burtaslari Turklerden addetmektedir.

Bu ifadelere nazaran Burtaslarin mevkileri Volga’nin mecrasi itibariyle
Kazan’in asagisinda ve Sari dagin (simdiki Sar Tug’un) yukarisinda olmasi lazim
gelir.

Yakut el-Hamevi: “Burtas sehir ve nahiye adidir. Onlar Misliman olup
mescit ve camileri vardir. Burtaslara en yakin sehir Suvar sehridir. Lisanlari Hazar
ve Bulgar lisanindan baskadir” diyor.

Suvar sehrinin harabesi Kazan vilayetinde Esbas kazasinda olup sehr-i
Bulgara yakindir. Bu taraf Turkleri simdi de bu harabezari Suvar tesmiye ederler.
Arap miverrihlerinden Ebu Ali Omer bin Daste “Ald ‘alak en-nefise” nam
eserinin Bulgar faslinda: “Bulgar memleketi Burtas yurduna bitisiktir. Burtas
yurdu Sakaliblerle Hazarlar beyninde vakiadir. Ekseri ahalisi islamdir” diyor.

Esbayef, Arap tarihlerinde mevcut bu gibi malumata istinat ederek
Burtaslarin buglinkii Cuvaslar oldugunu ispat etmek istemisse de fenni bir
surette izhar edememistir. M. M. el-Remzi “Telfiki’l Asar ve Telkih-Gl Ahbar”
nam eserinde Burtaslarla Mordvalarin ayni menseden oldugunu iddia etmis ise
de delil ve senetlerini gdstermemistir.
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Cuvaslarin Burtasligl nazariyesini isbat etmekle ugrasanlarin biri de Ayneddin
Ahmeroglu’dur. Bu zat “Bulgar Tarihi” nam eserinde: “Burtaslarin ahfadi
Cuvaslar olsa gerektir” diyor. Delil makaminda 1551 miladi senesinde [s.538]
Burtas sozii istimalden cikarak mukabilinde Cuvas sozi istimal olunmaya
basladigini ve bu tarihten mukaddem Cuvas sozi kullanilmadigini beyan
ediyor.®®

Cuvaslarin Kazan vilayetine 13. asir miladide Tatarlarin Bulgar yurdunu istila
ettiklerinde geldigini ve Kazan vilayetinde Burtas naminda 17 kdy mevcut olup
14 kdyiin ahalisi gayrimislim Cuvaslar ve kalan {i¢ kdyiin ahalisi islam ve onlarin
da esasen Cuvaslardan olup da islamiyet’i kabul etmekle Tiirklesmis Cuvaslardan
oldugunu beyan ediyor. Ufa vilayetinde de Burtas naminda birka¢ Cuvas koyu
mevcuttur.?® Ayneddin el-Hamroglu [G. Ahmeroglu] bu iki delili senet ittihaz
ederek Cuvaslari Burtaslardan addetmektedir.

Bu nazariyeyi baslayip meydana koyan Esbayef’in, Cuvaslarin Burtaslig
hakkindaki bir delili de Cuvasca “puranas” kelimesiyle Burtas s6zii beynindeki
miinasebet ve misabehetdir.

Aristof [N. A. Aristov] da Cuvaslarin Arap muverrihleri tarafindan Burtas
tesmiye olunmus kavim olmasi ihtimalini tercih ediyor. Fakat Cuvaslar
Burtaslarin eski bir Tirk kabilesine mensup olduklari halde asirlarca Finler
tesirinde yasadiklarindan lisanlarinda ancak esasi kelimeler muhafaza olunmus
ve lisanlarinin nahv ve sadai tarzi Ugor ve Fin lisani tesiriyle zayi oldugundan ayri
bir lisan hasil olmustur. %

Arap miuverrihlerinin Cuvas lisaninin Bulgar Tirk lisanindan baska bir lisan
olduguna dair olan beyanlariyla Aristof ve diger muverrihlerin Cuvas lisani
hakkindaki fikirlerini “Cuvas lisani pek eski zamanlardan beri Ugor ve Fin lisani
tesirinde kalarak Bulgar Tirk Devleti devrinde Tirk ziimresinden sayillmaz bir
hale gelmesiyle” izah ve telif etmek kabildir. Perufsur (ismirnof) [Smirnov] ile
beraber Cuvaslari etnografya, antropolojiye ve filolojiye [s.539] nokta-i
nazarindan tetkik eden Seymanof’a gore Cuvaslar Tiirklesmis Finlerdendir.
Seymanof diyor ki: “Cuvaslarin simalari ve iktisadi medeniyetleri onlarin
Turklesmis Finlerden olduklarini te’kid ediyor. Ahlak ve orf -adetleri de bu fikri

25 Cuvaglarin etnografyasini yazan miiverihler ise bu vakiayi 1552 senesi olarak tespit ediyorlar.

26 “Bulgar Tarihi”, s. 52-53.

27 “Tirk Kavim ve Kabilelerinin Kavmi Tesekkdlleri” nam eseri. [N. A. Aristov, Zametki ab
etnigeskom sostave Tyurskih plemen s narodnostey i svideniye ob ih ¢islennosti. Jivaya starina.
1896, istoriya Cuvasskoy ASSR, Sayi 2 ve 4.]
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takviye etmektedir. Ahenk ve tarz-i telaffuzlari da onlarin Tirklesmis Finlerden
olduklarini gésteriyor. Lisanlarinin asl da Fin lisani oldugu anlasiliyor.?®

Adilunug [J. C. Adelung] ise Cuvas lisanini Tatar lisaninin (Mengii*-Tatar)
zimresine tespit ediyor. Alekvist [A. Ahlgvist] ve Klaprot ve Esbayefler de buna
yakin bir fikirdedirler. Bunlara gére Cuvas lisani Kazan vilayetindeki Tirklerin
lisanindan baska olup Altay Tatarlari (Turkleri) lehcesine yakindir.?®

Bu izahata gore Cuvas kabilesinin Tirklerden yahut Tirklesmis Finlerden
oldugu hakkinda muhtelif fikirler mevcut ise de onlar da pek ¢ok Tiirk seciyeleri
bulundugunda muverrihlerin ekserisi muttefiktir.

Cuvaslarin Bulgar Turklerinin ahfadi ve enmuzec olmamalari gerek]tigi]
Cuvaslara ait olan bu izahlardan ve gerek Bulgar Tirk tarihinin tahlilinden
anlasilmaktadir. Bununla beraber Cuvaslarin Bulgar heyet-i siyasiyesine dahil
olan kavimler icerisinde Baskurt ve Miscerlerden [Miserler] sonra Bulgar
Turklerine en yakin ve en ¢ok temasta bulunan bir kabile olmasi da asikardir.

Biz bu tahlil neticesinde Esbayef tarafindan meydana konulan, Aristof ve
Ahmeroglu tarafindan izah olunan “Cuvaslarin Burtaslhigl” nazariyesine istirak
ediyoruz. Adilunug, Alekvist ve Klaprot gibi mudakkiklerin Cuvas lisani
hakkindaki tahlillerini de nazari-i itibara alarak Cuvaslarin mensei Altay daglari
olduguna da kaniyiz.

Arap miverrihlerinin: “Burtaslarin lisani Bulgar lisanindan baskadir”
mealindeki beyanlari ise pek eski bir Turk kabilesine mensup olan Cuvas
lehgesinin uzun [s.540] zamanlar ugru Fin lisani tesirinde kalarak Bulgar Tirk
Devleti devrinde umumi Tirk lisanindan addedilmeyecek bir sekle dabhil
olmasindan ileri gelmistir.

Bulgar Tirkleri islamiyet’i kabul ettikten sonra (H. 310- M. 922) islamiyet’in
simalde intisari icin genis bir sahada calismislardir. Her tarafa heyetler
gdndererek islamiyet’i teblig etmislerdir.3® Bunlar sayesinde Cuvaslar da
islamiyet’i kabul etmislerdi. Fakat Cuvaslarin bir kismi Bulgar Tiirk devletinin
stkutuyla eski dinlerine donmisler ve Kazan’i Ruslarin istilasindan sonra onlarin
icbarlari neticesinde resmen Hristiyanligi kabul etmislerdir. Bununla beraber
islamiyetlerinde sabit kalarak tamamiyla Tiirklesmis olanlari da az degildir.
Bunlar o kadar Tirklesmislerdir ki onlarin esas itibariyle Cuvas olduklari ancak
koylerinin namlarindan ve diger tarihi karinelerden anlasilmaktadir.

28 Asmarin’in “Bulgar ve Cuvaslar” nam eseri vasitasiyla (116 ve 117 sahifelerdeki hasiyelerde).
* Alinti yapilan kaynakta “Mongo-Tatar” olarak gegcmektedir.

29 “Rusya etnografyasi icin maddeler” nam eserin birinci cildi, s. 18.

30 Bu meseleyi “Simal Turkleri Tarihi” nam eserimizde tahlil ettik.
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Halihazirda Hristiyan addedilmis Cuvas kdylerinde islam asarinin bulunmasi
onlarin evvelden islam olup da sonradan Hristiyanlasmis yahut eski dinlerine
donmis olduklarina delildir. Mesela Kazan vilayetinde Tetes kazasinda Hoca
Hasan’dan tahrif edilmis Hoca San naminda bir Cuvas koyu vardir. Bu koyin
ahalisinin lisani Ari ve Turki karisik bir lisan olup 6rf adetleri Cuvaslarin aynidir.
Bunlar bugiin de Hristiyan sayilmaktadirlar. Mezkur kéye komsu olan Tirklerin
rivayetine binaen bu tarihten 135 sene mukaddem bu kéyde metruk bir eski
cami varmis. Bu koye komsu olan Baytirek nam Cuvas koyiniln kilisesi
havlusunda parcalanmis bir tas mevcuttur.3® Kazan beldesi imam ve
miiderrislerinden merhum Molla Hiiseyin Efendi, bu kéy Cuvaslari [s.541] elinde
dérdiincii Ivan tarafindan bu kéyiin Misliman mirzalari — zadegani namina
verilmis bir ferman mevcut oldugunu rivayet ediyor. Bu Cuvaslar su Misliman
mirzalarin ahfadindan olup ivan tarafindan ecdatlarina verilmis araziye
sahiptirler.

Mezkur nahiyede Elug Yalgik nam Cuvas kdyliniin arazisinde bir mezaristan
var. Bu mezaristanda da islamlardan kalma kabir taslari mevcuttur.

Bu vesikalar Cuvaslarin bidayette islamiyeti kabul edip de sonradan muhtelif
esbabi ictimaiye ve siyasiye ve bilhassa Bulgar ve bilahire Kazan’in siikutu
neticesinde Ruslarin icbarlari tesiriyle Hristiyanhg kabul etmis olduklarini
veyahut eski dinlerine donduklerini gbsteriyor.

Bununla beraber yukarida izah ettigimiz vechile Cuvas lisanina % 5
nispetinde Arap kelimelerinin ve bilhassa elfaz-i mukaddese-i islamiyenin
karismasi da Bulgar Tirk yurdunda islamiyet’in intisari devrinde Cuvaslarin
islamiyet’i kabul etmis olduklarini ispat eder. Cuvaslarin bugiine kadar domuz eti
yeme[me]leri, Cuma giiniinii bayram ittihaz etmeleri, zebhiyelerinin islamca
olmasi ve idil-Ural Tiirklerinin 365 seneden beri mahkum olmalarina yani kuvvet-
i siyasiyenin Ruslar elinde olmasina ragmen Tiirklere ve islamiyet’e karsi
muhabbet beslemeleri, firsat buldukga biitiin koyleriyle islamiyet’i kabul
etmeleri bunlarin yakin bir mazide islamiyet’e merbut olduklarini ispat edecek
hadiselerdendir.

Bir de Bulgar Tirk sehirlerinden biri olan Biler sehrinde yasamis velilerden
yahut alimlerden olan Ma’lum Hoca, Haci Asgar ve Abdullah Hacilarin bugtin bile
Cuvaslar icerisinde biiyiik aziz ve evliyalardan addolunmalari onlarin islamiyet’e

31 Mezkur tasta: [Ugan’in Arap harfleriyle dizdigi bu kitabeyi Talat Tekin (1998) s6yle okumustur:
al-hukmu li-I-13hi-1-aliyy-i-l-kabiri / Yiinus awli haci beliiwi kii / Rahmatu-I-1ahi ‘alayhi rahmat
wasi‘at / wafatj baltuwi tariha ciyetj cOr cirim ceti cal / swr (sefer?) ayhi cirem bes kiiwen eti (s.
142)]. Bundan anlasildigina gére Yunus Oglu 727 senesinde sever? (ys«) ayinin 25. giinlinde vefat
etmistir. (Bu ve diger Bulgar Turk yazilari “Simal Turkleri Tarihi” nam eserimizde tahlil olunmustur.)
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merbutiyetlerinin derecesini gosterir. Hatta pek yakin bir zamana kadar
Cuvaslarin islamiyet’i muhafaza ettiklerini ispat edecek vakialar vardir. Mesela
1677 Miladi senesinde Kama nehrinin maverasindaki Piilimir sehrinde islamlarin
hani addolunan Balam Gazi®? Cuvaslar icerisinde ilahi bir kuvvet sahibi olarak
itikat [s.542] olunur. Cuvaslar bu zati Balin Gazi namiyla tesmiye ederler.
Musulufka Cuvaslari ise Milim Husa adiyla yad ederler. Simbir vilayeti Kurmis
kazasi Cuvaslari bu milli evliyayi Valim Husa namiyla tesmiye etmektedirler. Bu
zat serefine Taynesar namindaki merasimlerinde ayin icra ederler.

Bu velinin nami Cuvaslar icerisinde pek bilyiik ve ananelidir. Biler sehrinin
viicudundan haberleri olmayan Cuvas kdylileri Ma’lum hocanin ananesi diye
itikat ettikleri Milim Husa Amasa’ya niyaz ve dua ve alehelerden
addetmektedirler. Bu tarihten 7-8 asir mukaddem Biler sehrinde yasamis islam
velilerinin Cuvas ilaheleri icerisinde namlarinin séhret bulmasi yukaridaki davayi
vazih bir surette ispat etmektedir.

1901 senesinde Simbir (Simbirsk) vilayeti Buva kazasina tabii Purunduk nam
Cuvas koylinde yapilan Taharayal [Tihiryal’] tok-tokuz kdylin Cuvaslari istirakiyle
bu ilaheler serefine ayinler icra olunmustur.33

Cuvaslarin Balin Husa tesmiye ettikleri zati simal Tiirk koylileri Balam Ata
namiyla yad ederler.?*

Bu tahlilden Bulgar ve Kazan devletleri devrinde Cuvaslarin Musliman
olduklari ve Ruslarin icbari ve kuvvet-i siyasiyyenin Tirkler elinden gitmesi gibi
esbap neticesinde tekrar eski dinlerine dondikleri ve cebir neticesinde resmen
Hristiyanligi kabul etmis olduklari anlasiimis olsa gerektir.

Zakir Kadir?

32 Balam, ferzend makaminda olup erkek ve kizdan ‘amdir.
33 Asmarin’in “Bulgar ve Cuvaslar” eseri, s. 25.
34 Ahmeroglunun 1916’da icra ettigi fenni seyahat raporunda.
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Sota Rustavelinin “Palang darisi geymis pahlavan” asarinin Sarq
intibahina aid olmasi va Tiirk folkloru asasinda yaradilmasi haqqinda

Sota Rustaveli'nin “Kaplan Postlu Sévalye” Eserinin Dogu Rénesansi’na
Ait Olmasi ve Tiirk Folkloruna Dayanilarak Olusturulmasi Hakkinda

About the fact that Shota Rustaveli’s Work “The Knight in the Panther’s Skin”
belongs to the Eastern Renaissance and was Created based on Turkish Folklore

Salide SERIFOVA™

Xiilasa

Sarg Intibahinin yetisdirmasi olan Sota Rustavelinin saxsiyyati,
yaradiciligi, giircii sairi kimi tagdim edilmasi atrafinda miibahisalarin
Azarbaycan elmsiinashiginda aktualliq kasb etmamasila (izlasirik.
S.Rustavelinin “Palang darisi geymis pahlavan” asarinin bir ¢ox millatlar
tarafindan  6ziiniinkiilasdirilmasina  cahdlari  tarixi  realliqdir.
Oziiniinkiilasdirma prosesi an ¢ox giircii va fars adabiyyatinda éziinii
g6starmakdadir. dsar lizarinda dayisikliyin yalniz asarin qisaldilmasinda
deyil, ham da asara alavalarin edilmasinda lizlasilmasi fakti tadgiqatgilar
tarafindan xtiisusi vurgulanir. XlI-XIIl asrlar Sarq adabiyyatinda poema,
manzum roman va s. janrlarinin inkisaf etdiyi dévrda Sarq Renesansinin
bas vermasi Sota Rustaveli yaradiciligina digqat yonaltmayi 6na ¢ixarir.
Sarg Intibahi giircii adabiyyatini 6ziinda ehtiva etmir. Sarq Renesansi
Qafgazda yasayan xalqlar icarisinda Azarbaycan tiirklarinin sahib oldugu
adabi miihiti, farsdilli va arabdilli adabiyyati ahata edir, glircii va digar
xalglarin adabiyyati va madaniyyati Sarq Renesansina daxil olmaqgdan
mahrumdur. S.Rustavelinin “Palang darisi geymis pahlavan” asari
gostarir ki, Orta asrlarda Qafqazda vahid bir adabi miihiti var idi. Bu
miihitda yazib yaratmis xalglar tiirk xalglari adabiyyati ¢argivasinda
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tasakkiil edib. Tiirk xalglarina aid olmayan Qafqaz xalglarinin adabiyyati
yalniz ya folklorun, islam olmadiqda dini xarakterli asarlarin inkisaf ila
alagalidir. Dini janrlar éziinamaxsus sistema malik idi. S.Rustaveli kimi
adablarin asarlarinin adabiyyat va madaniyyat baximindan tadqiq
edilmasi vacibdir. Bu sonradan Qafgazda yasayan xalglarin adabiyyatinin
va madaniyyatinin saxtalasdiriimasinin askarlanmasinda ahamiyyat kasb
edir.

Keywords: Sota Rustaveli, “Palang darisi geymis pahlavan”, manzum
roman, Sarq intibahi, tiirk folkloru, éziiniinkiilasdirma.

Ozet

Dogu Rénesansi’'nin bir temsilcisi olan Sota Rustaveli'nin kimligi ve
yaraticiligi  konusundaki tartismalarin ve onun Glircii sairi olarak
sunulmasinin Azerbaycan biliminde ilgisizlikle karsi karsiyayiz. Sota
Rustaveli'nin “Kaplan Postlu Sévalye” adli eserine birgok millet tarafindan
sahip ¢ikilmaya ¢alisildigi tarihi bir gergektir. Menimseme siireci en ¢ok
Glircii ve Fars edebiyatinda belirgindir. Arastirmacilar, eserdeki
degisikliklerin sadece isin kisaltimasinda degil, esere eklemeler
yapilmasinda da karsimiza ¢iktigini ézellikle vurgulamaktadir. 12-13.
yiizyil Dogu edebiyatinda siirler, manzum romanlar vb. tiirler yaygin
olarak gelismistir ve bu dénemde Dogu Rénesansinin ortaya ¢ikmasi,
Sota Rustaveli'nin yaraticiligina ve kisiligine dikkat ¢eker. Dogu R6nesansi
Glircii edebiyatini kendi igcinde igermiyor. Dogu Rénesansi, Kafkasya'da
yasayan halklar arasinda Azerbaycan Tiirklerinin edebi ortamini, Fars¢a
veya Arapga edebiyatini icerir ve Giircii ve diger halklarin edebiyat ve
kiiltiirti Dogu Rénesansi'nin disindadir. Sota Rustaveli'nin “Kaplan Postlu
Sévalye”, Orta Cag'da Kafkasya'da birlesik bir edebi ortamin oldugunu
gosterir. Bu ortamda yazan ve yaratan halklar, Tiirk halklarinin edebiyati
cercevesinde sekillenmistir. Kafkasya'nin Tiirk olmayan halklarinin
edebiyati, yalnizca folklorun gelisimi ve lslam'in yoklu§unda dini
nitelikteki eserler ile ilgilidir. Dini tiirlerin de kendi sistemleri vardi. Sota
Rustaveli gibi edeblerin eserlerini edebiyat ve kiiltiir agisindan incelemek
6nemlidir. Ciinkii bu, Kafkasya'da yasayan halklarin edebiyat ve kiiltiir
tahrifatini ortaya koymasi agisindan énemlidir.

Anahtar Kelimeler: Sota Rustaveli, “Kaplan Postlu Sévalye”, siir romani,
Dogu rénesansi, Tiirk folkloru, benimseme.
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Abstract

We are faced with the fact that the discussions on the identity and creativity of
Shota Rustaveli, a product of the Eastern Renaissance, and his presentation as a
Georgian poet, have nothing to do with Azerbaijani science. it is a historical fact
that Shota Rustaveli's work “The Knight in the Panther's Skin” is tried to be
claimed by many nations. The process of appropriation is most evident in Geor-
gian and Persian literature. Researchers especially emphasize that changes in the
work appear not only in shortening the work, but also in making additions to the
work. 12-13. Poems, verse novels, etc. in the 19th century Eastern literature. The
genres developed widely, and the emergence of the Eastern Renaissance during
this period highlights the creativity and personality of Shota Rustaveli. The East-
ern Renaissance does not include Georgian literature. The Eastern Renaissance
includes the literary medium of Azerbaijani Turks, Persian or Arabic literature
among the peoples living in the Caucasus, and the literature and culture of Geor-
gian and other peoples are outside the Eastern Renaissance. Shota Rustaveli's
“The Knight in the Panther's Skin” indicates a unified literary scene in the Cauca-
sus in the middle Ages. The peoples who wrote and created in this environment
were shaped within the framework of the literature of the Turkish peoples. The
literature of the non-Turkish peoples of the Caucasus is concerned only with the
development of folklore and works of a religious nature in the absence of Islam.
Religious genres also had their own systems. it is important to examine the works
of literary figures such as Shota Rustaveli in terms of literature and culture. Be-
cause this is important in terms of revealing the literary and cultural distortions
of the peoples living in the Caucasus.

Keywords: Shota Rustaveli, “The Knight in the Panther's Skin”, a novel in verse,
Eastern Renaissance, Turkish folklore, appropriation.

Sarq intibahinin yetisdirmasi olan Sota Rustavelinin saxsiyyati va yaradiciligi
atrafinda bas veran mibahisalar, xiisusile da giirct sairi kimi tagdim edilmasi
atrafinda miibahisalarin Azarbaycan elmsiinasliginda aktualliqg kasb etmamasi
ila tzlasirik. Sota Rustavelinin asarinin ilkin variantinin alds olmamasi, tarciima
varianti olmasinin iddia edilmasi, mixtalif alyazmalarinin tarciima nimunasi
kimi tagdim olunmasi, nasr edilmis nisxalarin dayisikliklara maruz galmasi,
asarin obrazinin va sijetinin Sarq madaniyyati va xalqi ila bagli olmasi, konkret
olaraqg, musallifin milliyyatca glircli olmamasi va s. asar atrafinda miibahisalarin
yaranmasina sabab olmusdur.

Sota Rustaveli hagqinda

Sota Rustaveli saxsiyyat kimi diinya madaniyyatinda taninmis olsa da, onun
soxsi hayati va soxsiyyati hagginda malumatlar yox daracasindadir.
Tadqgiqatgilar tarafinden bu amil diggatdan yayinmamisdir. Masalen, Mose
Canasvili Sota Rustaveli hagqginda har hansi bir malumatin heg bir salnamalarda
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galmadigini xlsusi olaraq wvurgulamisdir: “Bizim salnamamizda Rustaveli
haqqinda heg¢ bir malumat saxlaniimamisdir, biz bilmirik ki hagigatan Rustaveli
lagabi Rustavi qasabasiylomi baglidirmi, adib hansi nasla maxsus olub, atasi,
anasi, miiallimi kim olub, necanci ilda anadan olub, neganci ilda vafat edib”
(«tmb;ms39amnl d9Us690 A396L I>H05690L 305300300 36MoS S0 dImbs6330,
0bng 30 560 30300, 001 MLoI3gaNn, SLMY fmegdyano s>00b MHlbos30L 3>5dm,
Mmmadyam 335mb 93mn36mes, 306 noym dobo 050>, g0, Os>UFs3am909M0N,
Mmmadyam faamnfscol 500505, M30960 fanols 3shmos0335am5»).

Sota Rustavelinin ictimaiyyata taqdim edilan sakli onun hansi xalqa aid olub-
olmamasi haqqinda fikir ylritmaya kifayat gadar asas verir. 9dibin ictimaiyyata
toqdim edilan sakilda sairi qarapapag-tarakamalara aid olan quzu darisindan
olan papagla gérmak mimkiindir. Qipgaq gruplari ila gaynayib-garisan oguz-
avsarlarin qarapapaqg-tarakama adlandirilmasi, gara quzu darisindan papaqgdan
istifade etmalari va s. tarixi haqgigatlardir. Sota Rustavelinin yasadig dovrds va
makanda 6zlerina yer tutmus garapapag-tarakema boyuna diqgat yetirmayi
vacib bildik. Tirk tarixgisi M.F. Kirzioglu “Yuxari Kir va Coruk boylarinda
Qupgaglar” (Kirzioglu, 1992) asarinda qarapapaglarin acdadlari sayilan Borgali va
Qazaxh adl iki igid atli-kdgari qipgag (kuman-xazar) urugunun eramizin |l
ylzilinin sonlari va IV yuzilinin avvalloeri arasinda Simali Qafgazdan Kiir- Araz
caylari boylarina axin zamani Borgali (Debed) c¢ayr ve manbayini Pambak
dagindan gotlirib Araz ¢ayina qgarisan indiki Ermanistan arazisindaki Qazax (A
bar an//A varan) cayi atrafindaki arazilara yerlasdiklarini vurgulayir.

Qeyd etmak lazimdir ki, Tiirkiyads, Giirclistanda, Azarbaycanda, iranda,
Qazaxistanda, Qurgizistanda, Ozbakistanda, Dagistanda va s. kimi makanlarda
maskunlasmis garapapaglarin ana vatani Borg¢alidir. “Simali Qafqazin Daryal va
Darband kegidlarindan galan qip¢aglar ila Canubi Qafqaz-iran iizarindan galan
oguzlarin qarismasi ila buglinkii Giirciistanin Bor¢ali va Azarbaycanin Qazax
bélgasi markaz olmaqla Qarapapaqg-tarakama adiyla yeni bir tiirk boyu yaranib.”
(https://medeniyyet.az/page/news/21120/Turklerin-fergli-cografiyalarda
yasamasi-medeni-anlamda-guc-birliyine-mane-olmamalidir.html?lang=)
Tadgiqatgilarin vurguladigi kimi “...qarapapaglar eyni zamanda qip¢aq va oguz
tiirklarinin maddi-manavi dayarlarini dasiyan va inkisaf etdiran bir tiirk
boyudur” (Valehoglu, 2005).

Sota Rustavelinin faaliyyatinin XIl asrlara tasadif edilmasi iddia edilir. Bu
dovrda glircli saraylarinda tirk dilinin, daha qisasi qipcaqofilliyin irsi anana kimi
O0zinl gostarmasi elmds s6zini deys bilmis toadqgigatcilar tarafindan
vurgulanmisdir:
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“Krimskinin dediyi kimi “tiirk dili Tamarin sarayinda istisna deyildi”. Tiflis
sarayinda qipgaqlar saraflandirilmisdilar va sevilirdilar, bu Simali Qafqaz va
canubi Rusiya qipgaqlari idi. XIl —ci asrda qipgaqofillik glircii carliginda irsi anana
idi, 6z xisusi qipg¢aq qvardiyasi ¢ari ahamiyatli daracada, qosun ligiin ézbasina
feodallara, miiraciat etmak ehtiyacindan azad etmisdi. Carica Tamarin atasi Il
Georginin vaxtinda Kubasar adli qip¢aq siibhasiz niifuz sahibi idi, o bela demak
olarsa blitiin glircii gosunlarinin bas komandani-generalissimusu idi”.

XIl asrds, qipgaglarin sayasinda Glrclstanin yiksalis dovrinda, yani
Tamarin vaxtinda “Tiflis sarayinda ...qip¢aglarin bascilarindan biri — Sevinc
(S6yiinc) 6na ¢ixmisdl.” (https://az.wikipedia.org/wiki/Didi_T%C3%BCrkoba)

Sota Rustavelinin yunan, arab va fars dillarina darindan balad olmasi fakti da
tadgiqatgilar tarafindan vurgulanmisdir: “...Sota Rustaveli yunan, arab va fars
dillarini bilan akademik tahsilli bir saxs idi. O, bu élkalarin adabiyyatini va
falsafasini darindan éyranmis, bundan sonra giircii kralicasi Tamarin (1184-
1213) sarayinda  yiiksak  maliyya  naziri  (“xazinadar”)  vazifasini
tutmusdur.” (KonteBa, 2007, s. 9) Sota Rustavelinin 1611-1657-ci illarda
Megreliyada hékmranlig edan Il Levan Dadianinin mihitinds yasamasi va saray
xazinadari olmasi kimi iddialar Timoti Qabasvilinin “Sayahatlar” kitabinda aksini
tapmisdir.

Gurci tarixgisi va filoloqu Mose Canasvili (1885-1934) “Palang darisi geymis
pahlavan” asarinin yaranmasi l¢lin muallifin fars ve arab dillarinin bilmasinin,
hamginin Sagrin incaliyina balad olmasinin vacibliyina toxunaraq geyd etmisdir
ki, “bundan basqa, “Palang darisi geyinmis pahlavan”in miiallifi fars va arab
dillarina yaxsi balad olmali idi” (“>350 a5t 0> “390360L-&Ys>smbs6d053" 9EYMOS
ndsl, mmd pMase  mbos  bepmobmos  L3smbyann  ©>  SMsdmmo
16900”). (x565330em0, 1896) Bu zaman bir sual meydana ¢ixir: Oz ana dilinda
asar yazmag Ucln fars va ya arab dilina har hansi bir masllif niya “yaxsi balad
olmall idi”? Tabii ki, bir saxsin ¢ox dil bilmasi misbat keyfiyyatdir. Ancag kamil
bir asar yaratmaq Ulgin bu bir stimul va ya asas sabab deyil, ola da bilmaz. Ancaq
bir magama xilsusi diggat yetirmak lazimdir. Sarq Renesansi dévriinda yasayib
yaratmis adiblarimiz ana dilindan alava, fars va ya arab dilini miikammal bilmis,
bu dillarda asarlar galama almisdilar. Onu da geyd etmaliyik ki, Sarq Renesansi
zamani Azarbaycan adabiyyatinin niimayandalari fars va ya arab dilinds kamil
badii nimunalar yaratmalari tarixi realliqdir. Masalan, haminin asarlarini seva-
seva miutalia etdiyi Nizami Gancavi da fars dilinda yazib-yaratmisdir. Clinki Sarq
Renasansi doévrinds sarayda vyazib-yaratmis adiblarin, yaranan badii
nimunalarin yazil dili fars dili va ya arab dili idi. Azarbaycan adabiyyatinda da
farsdilli vo ya arabdilli badii nimunalarin galoama alinmasi bu magamla alagali
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idi. Azarbaycan dili yalniz Sah ismayil Xatai tarafindan dévlat dilina ¢evrilmisdir.
Sah ismayil Xatainin Azarbaycan tiirkcasini doévlst dilina cevirmasi adabiyyata,
madani inkisafa da tasirsiz 6tismamis, adiblar ana dilinds, dogma Azarbaycan
tlrkcasinda yazib-yaratmaga baslamisdilar. Azarbaycan tilirkcasi dovlat dili
olmaglayanasi, adiblarin yazib-yaratdiglari bir dila gevrilir, farsdilli va ya arabdilli
badii nimunalar tak-tak halda yaranmaga baslayir. Gircl adabiyyatinda isa
N.Y. Marrin qeyd etdiyi kimi “bu dévr asarlarinin miihiim hissasi ya fars dilindan
tarciimadir, ya da fars asarlari mévzularinin yenidan islanmasidir.” (Omarov,
2014, s. 12) Girclistan Rusiyaya birlasandan sonra, tagriban XIX asrda glircii
adabiyyatinda dir¢alis bas vermasi 6ziinl gostarir. Glircli adabiyyati carayan va
janr baximindan takamil prosesi kegirir. Masalan, bu dévrda glircli adabiyyatina
Peterburgda dogulub boyiimis Aleksandr Cavcavadze ila romantizm daxil olur.

Sota Rustavelinin va “Palang darisi geymis pahlavan” asarinin zoran
giirciilagdirilmasi

Sota Rustavelinin “Palang darisi geymis pahlavan” asarinin bir cox millatlar
tarafinden 6zlinlinkllasdirilmasina cahdlarin yer almasi tarixi realligdir.
Oziintnkiilasdirma prosesi an ¢ox gircli vea fars adsbiyyatinda 6ziini
gostarmakdadir. Elmda “Palang darisi geymis pahlavan” asarinin arab
adabiyyatindan gotiridlmasi kimi iddialarin mévcud olmasi da diggatdan
yayinmir. Sota Rustavelinin “..poemasinin predmeti arablardan, Sarq xalifati
saraylarindan gotiiriilmiis roman va ya hekayanin takrar
edilmasidir...” (NWoccennanu, 1870, s. 12) kimi fikirlarlar da saslandirilmakdadir.
Sabab das, Sota Rustavelinin “Palong darisi geymis pahlavan” asarinin orijinal
variantinin elma malum olmamasi ila alagalidir. ©sarin an gadim alyazmasinin
1646-ci ilo tasadif edilmasi hagginda sadaca s6zda olan fakt malumdur. 9sarin
zoran 6zlinunkilasdirilmasi Uglin asrlar boyu dayisikliklara maruz galmasi istar
glrci, istarsa do xarici tadgigatcilar tarafindan vurgulanmagdadir. 9sar
Gzarinda dayisikliyin yalniz asarin gisaldilmasinda deyil, ham da asara alavalarin
edilmasinda da Uzlesilmasi fakti tadqgigatcilar tarafindan xususi vurgulanir.
“dsrlar boyu “Palang darisi geymis pahlavan”in matni katiblar tarafindan daim
dayisdirilmis, alava edilmis, diizaldilmisdir” (Konteea, 2007, s. 9). Canasvili
konkret olaraq, asar lGizarinda XIX asrda otuz dafa nasr edilmasini va har dafa da
alavalar va dizalislor edilmasi faktini galeama alir. 9sarin an ¢ox dayisikliya
maruz qalmasi Stalin tarafindan hayata kegirildiyi da iddia edilmakdadir. Stalinin
nazarati Sota Rustavelinin zorla gircilasdiriimasina atilan addim kimi
dayarlandirilmalidir. Masalan, tadgigatgl, tarixci-sargsiinas Feliks Qermanovig
Kurgveyl (Kypusannb ®enunkc Fepmanosmd) vurgulamisdir ki, Sovet illarinda
poemanin rusca nasr tarclimalarinds do poema xristian tafsiri kimi tagdim
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olunurdu. Stalin 6z bu prosesa rahbarlik etmis, tarciimaciya saxsan nazarat
edarak vo matna dlzalislar etmisdir. Malumdur ki, misralardan birini saxsan
tarcima edib, bu misranin hansinin ona aid olmasi isa halalik ictimaiyyata
malum deyil.

Sota Rustavelinin galoma aldig1 “Palang darisi geymis pahlavan” asarina
gadar glircti adabiyyatinin kecdiyi yola nazar salmagi vacib bildik. Tagriban 475-
484-ci illards galama alinmasi iddia edilan “Susanikin azablarn” (qeyd edak ki,
bu asar da do tadgigatcilar tarsfindan tiirk xalglarina aid edilir), ioanna
Sabanisdzenin “Abo Thbilelinin azablari”, miqgaddaslarin hayatini aks etdiran
asarlar va s. adabi abidalari xristian dinini tablig etmalari ilo diggati calb edir.
Masalan, “Abo Thilelinin azablari”nda Abo Thileli islam dinina riayat etmis arab
olub, sonra dinini dayisarak xristialigI gabul etmis va bu ssbabdan da 786-cl1 ilda
Thilisids xalifa tarafindan edam edilmisdir. Xalifanin Thiliside adam edam etmasi
bu saharin da tarixi faktlarda vurgulandigi kimi misalman sahari olmasi idi.
Thilisini yani Tiflisin Sota Rustaveli dovriini nazara alsaqg, 1121-ci ile gadar bu
saharin misalman sahari olmasi hagqginda tarixi malumatlar mévcuddur. Tiflis
yalniz 1121-1226-ci illards xristianlarin sahari olmasi, Xarazmsah Calaladdina
gircilarin maglub olmasindan sonra sahari amansizcasina yandirib daglarda
gizlanmalari haqgqinda (Bepmuwes, 1904, s. 29) da tarixi malumatlar
movcuddur.

Umumiyyatls, giircii adsbiyyatinin Sota Rustaveliya gadar galib catmis
niimunalarinds poema bir janr kimi ¢ox zaif formalasmisdir. Giircii adabiyyati
daha cox agiografik va ya miigaddaslarin hayatini aks etdiran asarlarla zangin
olmusdur. Masalan, Vasili Zarzmelinin “Serapion Zarzmaelinin hayat1” (X asrin
birinci yarisi), Qeorgi Mergulinin “Qrigori Xandztelinin hayat1” (951-ci il), Xl
sarda yaranmis ilk glircii romani hesab etdiklari “Visramiani” va s. asarlar. Glrci
adabiyyatinda “Amirandarecani” gahramanliq, macara povesti, ioan Savtelinin
“@bdul Masih” tariflorden ibarat poemasi, Caxruxadzenin qasidalardan
(panegirik) ibarat “Tamariani” seirlar toplusu da 6ziini gostarir. Qeyd edak ki,
gircilarin ilk glirci romani kimi qgabul etdiklari “Visramiani” da glrci
adabiyyatina xas olmamasi tadqiqatgilar tarafindan vurgulanmaqdadir: “XII asr
glircii adabiyyatinin digar mashur asari ilk giircii romani “Visramiani”dir. Lakin
bu romani tam glircii adabi niimunasi adlandirmaq (giin kifayat gadar asaslar
yoxdur. Bu, sadaca olaraq, Faxraddin Gurganinin 1048-ci ilda yazdigi “Vis va
Ramin” poemasinin badii nasr tarciimasidir” (iriston.com). XIX asrds glrci
tadqigatgilar i. Cavgavadzenin, A. Saracsvilinin Faxraddin Gurganinin orijinal
asari ila tanis olmalarina ragman, hamin asari gircilasdirimasina cahdlar
etmalari tadgiqatgilar tarafindan gostarilmisdir (iriston.com). A. Baramidze
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“Nizami va giircii adabiyyati” asarinda “Nizaminin hala 6z yasadigi dévrda iki
asigana romantik poemasi” — “Leyli va Macnun”, “Xosrov va Sirin” giircii dilina
tarciima edilmisdir” kimi fikrini saslandirmakls, giirclii adabiyyatinda tarciima
prosesinin tarixi kdklara malik olmasini gz dniinda canlandirir.

Gurclh adabiyyatinin mashur “Amiran-Darejaniani” asari haqqinda isa
tadgiqatgt N. Y. Marr yazirdi: “Biitiin deyilanlardan sonra romanin
tamayiilliiliiyiina stibha etmak miimkiin deyil: ham da aydindir ki, biz fars milli
carayani ila liz-lizayik. Giirciilarin bura na daxli? Heg bir sey: biitiin abidada glircii
xalqi hagqinda na bir kalma var, na da ki, giircii hayatindan bir satir. Romanin
fars milli meylliyi bargarar oldugdan sonra onun mansayi haqqinda iki fikirlik ola
bilarmi? Fikrimizca, yox. Bizi masgul edan roman fars mansalidir; sirf fars
adabiyyatindadir va onun orijinalini axtarmaq lazimdir” (Mapp, 1895, s. 363). Bu
problemin elmi halli do 6z yolunu gozlayir... N.Y. Marr Caxruxadze, Sarqis
Tmogqveli, Savteli, Mose Xoneli va digar adiblar tarafindan “Leyli va Macnun”,
“Xosrov va Sirin”, “Sahnama”, “Vaqim ve 9zra” va s. Sarq madaniyyatina aid olan
asarlarin glircli dilina tarciima edilmasina da toxunur.

Sota Rustaveli | Sah Abbasin yetirmasi olan | Teymurazin muasiri olmasi
haqqginda iddialar saslandirilir. Qeyd etmaliyik ki, | Sah Abbas 1606-ci ilda |
Teymurazi Kaxeti xani tayin etmisdi. 1555-ci il mayin 29-da Amasyada imzalanan
silh mugavilasi naticasinde osmanlilar va farslar ilk dafs Zagafgaziyani 6z
aralarinda béliisdiirdilar. Abxaziya, Mingreliya, Quriya, imeretiya va Samtsxe-
Saatabago Osmanlilarin, Kartli va Kaxetiyaya farslarin ixtiyarina kegmisdi.

Varli tabaganin nimayandalari olan glirciilor Sarq adabiyyatinin, xiisusila da
fars gahramanlarinin slicastini, Sarq adat-ananalarini, hayat tarzini aks etdiran
asarlarin tabligina diqgat yetirirdilar. Girci xalgi osmanlilarin va farslarin
madaniyyatini, adabiyyatini tablig etmaya baslamagla yanasi, Serqg madaniyyati,
hayati ila linsiyyat yartmaga cahd da edirdilar. Bu zaman bir ¢ox tirk va farsdilli
asarlari giirci dilina tarcima edilmis va ya yeni sakilde mazmunu naql
edilmisdir. Bunlarin parlag nimunalarindan biri da Xosro Turmanidzenin (1580—
1640) “Sahnama” asarinin girci dilina tarciima etmasidir. Maraqgli magam isa
“Sahnama” asarinin gircu dilinde “Rostomiani”ya c¢evrilmasidir. Bir ndv glirci
dilinde “Sahnama” silsila saklinda taqdim edilmisdir: “Rostomiani” “Barzu
haqginda kitabi” (“Barzu-nama”), “Utrutiani” (“itrit haqqinda kitabi”),
“Saamiani” (“Sam-name”), “Baamaniani”.” (“Bahman-nama”) va s. Glrcl
adabiyyatinda “ioseb-Zilixaniani” (“Yusuf va Ziileyxa”), “Leyl-Mecnuniani”,
“Samparvaniani” (“Sam va Guva”), “Vard-bulbuliani” (“Quzilgiil va Bulbil”)
asarlarinin tarciima etdilmasi da diqqgati calb edir. Gircl adabiyyatinda Sarq
adabiyyatina maxsus asarlarin tarciima edilmasi ila yanasi, igtibas, tabdil
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edilmasi, nazira yazilmasi adat halini almasi bitiin dévrlards 6ziinl géstarmis, |
Teymurazin  “Leylimacnuniani”, N. Tsisisvilinin ~ “Baramquriani” (“Yeddi
sayyara”), P. Qorgicanidzenin “Xosrovsiriniani”, adi balli olmaya musalliflarin
“Farhadsiriniani”, “Xosrovsiriniani”, “Baraqulicaniani” va s. asarlarini gbstara
bilarik.

Tarcima asarlari onu gostarir ki, glirclii adabiyyatinda farsdilli asarlarin
tarciima edilmasi bir anana almisdir. Bu bir tarafdan, glirci adabiyyatinda
poema, manzum roman va s. janrlarin takamil prosesi kegmamasi ila alagalidir.
Ballidir ki, glircii adabiyyatinda miigaddaslarin hayatini aks etdiran va xristian
dinini tablig edan asarlar yer tutmusdur. Artiq glirct adabiyyatinda Sulxan-Saba
Orbeliandan baslanaraq glircii adabiyyatinin yeni istigamatda inkisafi 6zlini
gostarmaya baslayir. Sulxan-Saba Orbelianin galoama aldigl asarlarin Nizami
Gancavidan iqtibas edilmasi tadgigatgilar tarafindan vurgulanir: “Nizaminin
yalniz asigina-romantik dastanlari deyil, falsafi-didaktik saciyyali “Sirlar xazinasi”
poemasi da giircii adiblarinin digqgatini calb etmisdir. Bu baximdan XVIII asr glircii
yazigisi, tamsil ustasi Sulxan-Saba Orbelianinin “Uydurmanin hikmati” adli asari
nazari calb edir. Burada “9dalatsiz Sirvansah”, “Hind sahi va dallak” tamsillarinin
mazmunu eynila Nizami poemasindaki “9nusiravan va bayquslarin séhbati”,
“Harunarrasid va dallayin dastani” hekayalarini xatirladir” (Omarov, 2014, s. 12).
Nizami Gancavinin asarlarinden glirci adsbi mihitinds istifads edilmasi
magamina diggat yetiran tadgigatgilar vurgulayir ki, “Nizaminin basqa
miiagiblari kimi, giircii sairlari da onu iki yolla izlamislar. Bunlardan bir gismi
sairin mévzularini alib yeni asar yaratmada (“Leylimacnuniani”, “Baramaquriani”,
“Xosrovsiriniani”, “Farhadsiriniani”), digarlari isa 6z asarlarini badii qurulusca
Nizamiya banzatmaya, Nizami lislubunda yazmaga ¢alismislar ("Samparvariani”,
“Baramaquriani”, “Baraqulicaniani”, “Vardbulbuliani”)” (Omarov, 2014, s. 12).
Qeyd edak ki, Sulxan Saba Orbeliani “Kalila va Dimna” ahvalatlari asasinda, kigik
hacmli, Avropa tipli nasr formasinda tamsillar galoama almisdir.

Maraqli magam David Kobidzenin “Rustaveli va iran adabiyyati” kitabinda
Sota Rustavelinin Nizami Gancavi yaradicihgindan bahrloanmasi magamina
aydinliq gatirmasidir. D. Kobidze bu magami Nizami Gancavinin asarlarinin
gahramanlarinin Sota Rustavelinin poemasinda rast galinmasini vurgulamasinda
0zUnQ gostarir: “Glircli sairlari Nizami yaradicilidi ila hamisa maraqglanmuisiar.
Nizami suratlarinin adi Rustavelidan basqa klassik dévriin digar asarlarinda da
¢akilir.” “Palang darisi geymis pahlavan” manzum romaninin davami kimi
asarlarin galoma alinmasi da diqqati calb edir. Bels asarlardan biri ds, Kayxosro
Colokasvilinin “Omainiani” poemasidir.
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Tadqiqatgilar  terafinden  glirci  adabiyyatina qonsu  xalglarinin
madaniyyatinin tasir etmasi, lakin glrci tadgigagilarinin bunu gabul etmamalari
vurgulanmaqdadir:

“Eteriani”, “Tarieliani” va “Rostomiani” kimi epik silsila da béyiik maraq
dogura bilar. Bu afsanalarin maziyyatlarini asagilamadan geyd etmak lazimdir ki,
burada da qonsu xalqglarin tasiri ¢ox nazara ¢arpir. Glircti alimlari bu tasiri inkar
etmaya va ya azaltmaga meyllidirlar. Bir qayda olaraq, bu adi oxucu (igiin
alcatmaz olan elmi nasrlarda qeyd olunur. Boylik tirajli kiitlavi nasrlarda giircii
alimlarinin  aksariyyati bela bir fikir irali siiriirlar ki, giircii eposunun
gonsularindan tasirlanmasina xiisusi ehtiyaci olmayan glircii xalqi tarafindan
yaradilib, ¢linki onlar madani inkisaf baximindan hamisa giirciilardan gerida
galmis xalq olub” (iriston.com).

Qonsu xalglar va onun madani gérislarinin algaldan xalqin Sota Rustavelinin
“Palang darisi geymis pahlavan” asarini 6z adlarina ¢ixmalari goézlanilandir. Qeyd
edak ki, VI Vaxtanqin “Palang darisi geymis pahlavan” manzum romanini ixtisar
etmasi, 2000 misradan 1587 misra saxlamasi, bundan alava psevdorustaveli
misralarini saxlamasi da asarin orijinallgdan uzagq olmasini tasdiq edir.
i.M. Rubanovski da VI Vaxtanqgin asari redakta adi altinda 22 beytini vo 48, 49,
50-ci fasillarin nasrina icaza vermasini da vurgulamasi adabi cameyadan gizli
deyil: “Car VI Vaxtanq asari redakta etmamisdir, redakta adi altinda asar ligiin an
giymatli va dayarli fasillarini va beytlarini qaygilamisdir” (PyctaBenu, 1937, s. 20).

Masalan, XVII asrin 60-ci illarinds ioseb Thilelinin “Palang darisi geymis
pahlavan” asarina 67 misra, Nanugi Cigisvili 70 misra alava etmasi hagqinda da
malumatlar mévcuddur. ioseb Thileli asasan, Avtandilin vasiyyatina alava
etmisdir ki, bu alyazmada bela taqdim edilir: “Avtandilin vasiyyatini, 6liim vaxtini
Nanugi bayan edib” («56c09fMdn 53015600mabs 453b> boy3conamnlbsbs, 6561mAs0
650193500»).

Il Argil “Teymurazla Rustavelinin sohbati” asarinda konkret olaraq, Sota
Rustavelinin asarina yeni misralarin alave olunmasini tasdiq edir. O, adibin
asarinda bir cox kekayalari saslandirilmasini va onlari misralara ¢cevirmasini geyd
edir: Cox hekayalar saslandirarak, misraya cevirdilar... (“093M0 M>3 019396 d>n
500530,35Mm005am9769b05Mad>69000...) (http://www.nplg.gov.ge/ebooks/auth
ors/archili/poema/gabaaseba%20teimurazisa%20da%20rustvelisa.pdf)

Qeyd etmak lazimdir ki, hals ictimaiyyatdan gizladilan bir fakt da diggatdan
yayinmir. Bels ki, Sota Rustavelinin manzum romaninin mahv edilmasi
baximindan, Gurclstanin salahiyyatli insanlarinin  bels amr vermalori
disinddiricudir. | Antoninin VI Vaxtanqin vaxtinda c¢ap edilmis bir ¢ox
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nlsxalarls barabar digar nisxalarin mahv edilmasi va giircl xalgina bu asarin
oxunmasinin gadagan edilmasi Sota Rustaveli yaradiciligina verilan dayardir.
Zaxari Cicinadze bu fakti da geyd edib: “1767-ci ilda Anton Katolikosun senzurasi
bu nasri toplayib, Tiflisda yandirmada tahvil verdilar, bir gismini isa Kiir ¢ayina
atdilar” (“«d>063 1767 . 56dmb 3s00mamn3mBol 396BmMms3 dyspmmss b
350mE9ds > ma3nanlbdn sLF39L, Bman &335Mmdn hAsystylb») (Fogdobsdy,
1909).

Tadgiqatgilar tarafindan Sota Rustavelinin “Palang darisi geymis pahlavan”
asarinin  problemtikasinin  Giirclistanla alagali olmamasi kimi fikirlarin
saslandirilmasi, asarda Glrclstan hagginda malumatin olmamasi kimi faktlar
tadqigatgilar tarafindan xususi olaraq gabardilmaqgdadir. F.e.d. ilhami Cafarsoy
asarde Glircistandan bahs edilmamasi faktina da aydinhq gatirir:
“D.Z. Bakradze, M.Q. Canasvili va b. yazirlar ki, poemanin asas ideyasi sevgi va
vatanparvarlikdir. 9slinda isa asarda vatandan, Giirclistandan kalma bela yoxdur.
Poema basdan-basa iilvi sevgi va asna-vassal siijeti  lizarinda
qurulmusdur” (Cafarsoy, 2014, s. 5).

F.G. Kurgveyl asarda “glircii hayatinin mahiyyatindan bir dafs da olsun” s6z
acllmamasna toxunaraq geyd edir ki, “asar drabistan va Hindistanin miisalman
cangavarlarinin mahabbat siicaatlarindan va siicaatli galabalarindan bahs edir,
poema hadisalar va daxili tacriibalarla zangindir. Poemada qadin va Kkisi
barabarliyi problemina da toxunulur. Poemanin matninda islam ehkami da var
va glircii hayatinin mahiyyatindan bir dafa da olsun bahs edilmir” (Kurzweil,
2019).

“Palang darisi geymis pahlavan” manzum romanda diqqati calb edan
magamlardan biri do gahramanlarin gircli millstindan olmamasi ila yanasi,
obrazlar igarisinda giircii adlarinin, makanlarinin xatirlanmamasidir. ilhami
Cofarsoy asarda bu amila aydinlig gatirarakan bu magami bels isiglandirir:
“..asarda giirciilara va xristianliga aid birca isaraya tasadiif etmirik. 3sarin asas
suratlari miisalman, hadisalarin bas verdiyi yer drabistan, Hindistan va Xatayeti
— Cin Tirktstanidir” (Cafarsoy, 2014, s. 6). Sota Rustavelinin “Palang darisi
geymis pahlavan” asarinda hadisalar Gilrclistan xaric makanlarda taqdim
edilmasi bir c¢ox tadgigatcilar tarafindan vurgulanmaqgdadir. Hadisalar
Gurclstan arazisinden uzaglarda, 9rabistanda, Hindistanda, Miilkizanzarda,
Qulansaroda, Qacetiyada bas verir.

ilhami Cafarsoy asarin tarixi kdklarina aydinliq gatirmasina cahdi maraq kasb
edir: “Oksina, asarin tarixi kéklari Ran, yani Aran aranlik falsafasindan galir.
dsarin asas ideyasi vatanparvarlik yox, cangavarlikdir. Ozii da o, indiki giirciilarin
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deyil, Iberiyanin qadim sakinlarinin — 3Sreti ahalisinin arzu va istaklarinin
ifadasidir” (Cafarsoy, 2014, s. 6).

N.Y. Marr da “Palang darisi geymis pavlavan”in va Visramianinin suallari”
(“Bonpocbl BenxuctkaocaHu u Bucpammann”) kitabinda Sota Rustavelinin
“Palang darisi geymis pahlavan” asarinda muallifin Glrcistanla, onun tabiati il,
hamvatanlilarinin yasayis tarzi ilo bagh he¢ bir malumati galoma almamasina
toxunmusdur: “Rustavidan olan dahi giircii sairi Sotanin Glirciistan haqqinda,
dogma torpadinin tabiati haqqinda, hamvatanlarinin sosial-maddi saraitda
yasadiglari hagqinda bir kalma da olsun bela danismir: haqqinda danisdigi
Olkalar va insanlar, islatdiyi cografi va etnik terminlar hamisi yad
sézlardir.” (Mapp, 1966, s. 14-15) N.Y. Marr, I. Cafarsoy kimi tadgigatgilar
tarafindan irali slrilnan fikirlar Sota Rustavelinin va onun adina tagdim edilan
“Palang darisi geymis pahlavan” asarininin glircilasdiriimasinin garsisi alinmasi
atrafinda atilan addimlar kimi dayarlandirilmalidir.

“Palang darisi geymis pahlavan” manzum romaninin Tamara hasr edilmasi,
asara miuxtalif mualliflora aid fikirlarin alave edilmasi haqqinda iddialar
movcuddur. Biza malum olan fakta gora glircl gari IV Davidin qizi sahzads Tamar
Sirvangah Manugohriin hayat yoldasi olmus va 1111-1160-ci illarda Samaxida
yasamisdir. Axsitan adli oglu da Manlg¢ohriin olimiindan sonra hakimiyyata
yiyalanmisdir. 9sarin alda edilmis bazi niisxalarinda manzum romanin Tamara
hasr edilmasi fakti ila rastlasiimir. Masalan, Mamuka Tavakarasvilinin
koglirmasinda kralica Tamar ilo bagh epizodlarin olmamasi fakti 6zlini
gostarmakdadir: “1646-ciilda Megqreliya sahzadasi Il Levan Dadianinin sarayinda
Mamuka Tavakarasvili tarafindan transkripsiya edilmis “Palang darisi geymis
pahlavan” A2 [E]-H-599 alyazmasinda Kralica Tamardan bahs edan heg bir band
yoxdur. Bu fakt onu géstarir ki, “Palang darisi geymis pahlavan”in kralica Tamar
ila he¢ bir alagasi yoxdur va Rustavelinin faaliyyati onun dévriinda bas
tutmayib.” (Kurzweil, 2019) 9sarin kralica Tamarla bagli olmamasi hagqinda
iddia biza asas verir ki, manzum roman sonraki dovrlarde bilarakdan
dayisdirilmaya ugramisdir. Kralica Tamar ila baglh misralarin sonradan alava
edilmasi tadgigatclilar tarafindan da vurgulanir:

“Kralica Tamardan bahs edan misralara yalniz (g yiiz il arzinda miixtalif
yazicilar tarafindan yaradilan seirin sonraki alyazmalarinda rast galinir. Bu
mualliflar Rustaveli ila he¢ bir alagasi olmayan ¢oxsayl yeni misralar alava
ediblar.

Taninmis adabiyyatsiinas alim Korneli Kekelidze 6z tadgigatinda alava
edilmis misralar1 “psevdorustavel” adlandirir” (Kurzweil, 2019).
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Tadqiqatgl F.G. Kurgveyl hamginin bu faktin giirct tarixsiinashigl tarafindan
oxuculardan gizladilmasini va psevdorustaveli misralarini Sota Rustaveliya aid
etmoalari faktina da toxunmasi Sota Rustavelinin kimliyi atrafinda miayyan
suallar dogurur. Glrcli adabiyyatsiinashiginin ciddi-cahdls gizlatmaya calisdiglari
asarin orijinal variantinin lza ¢ixarilmamasi, asara psevdorustaveli misralarini
alava edilarak 6zlarinin madaniyyatlari ile zoran baglamalari stiibha dogurur.
Tadqgiqatgl F.G. Kurgveyl bu amilin térada bilacayi fasadlari gérarak geyd edir ki,
“..psevdorustaveli misralarinin 3aslinda oxuculari ¢asdirir. Onlari realligdan
uzaglasdirir va yanhs yola yénaldirlar. Xiisusila “Palang darisi geymis pahlavan”in
yaranma tarixi ila bagh miilahizalarini asaslandirilmis arqumentlarla dastaklaya
bilmayan tadgiqatgilarin isini ¢atinlasdirir” (Kurzweil, 2019).

Taninmis gafgazsiinas alim Karpez Dondua (1891-1951) Sota Rustavelinin
asarinin yekun misralarinin tam Rustaveliya aid olmadigini, bir va ya bir neca
muallifa aid olmasi faktina “Amirandarecaniani” (MamaTHUKK anoxu Pyctasenu,
1938 asarinda toxunur. “Rustaveli dovriiniin abidasi” («MamATHUK 3noxu
Pyctrasenn») maqalalar toplusunda aksini tapmis fikirlar maraq kasb edir: “Sota
Rustavelinin poemasinin sonunda son bandlar var, aksariyyati (hamisi olmasa
da) bir va ya bir neca miallifin alavalari ila tagdim olunur. Bu misralarin
sonuncusuna galinca, o, siibhasiz ki, Rustaveliya aid deyil.”

Alim F.G. Kurgveyl hagl olaraqg qeyd edir ki, Sota Rustaveli haqqinda
haqigatlarictimaiyyata ¢atdirilmahdir. Lakin bu hagigatlarinin tiza ¢ixdig1 zamani
glrci tarixsinashginin pis vaziyyatds qalacagini da vurgulayir: “9gar glircii
tarixsiinashgr Rustaveli hagqinda blitiin hagigati ortaya ¢ixarsa, o, ¢ox
ybndamsiz vaziyyatda qala bilar. Buna gbra da nayin bahasina olursa olsun,
rustvelologlar, adabiyyatsiinaslar, tarixgilar, Umumgiirciistan  Rustaveli
Camiyyatinin niimayandalari, elaca da Rustaveli Camiyyatinin acnabi lizvlari
tahliikasiz adlandirila bilan “Rustaveli dévrii” adlanan dévrii miidafia etmaya
borcludurlar ki, bunu rahathgla absurd adlandirmagq olar” (Kurzweil, 2019). Biz
yalniz imid eda bilarik ki, gec-tez Sota Rustaveli va onun “Palang darisi geymis
pahlavan” asari haqqinda hagigatlar lza ¢ixacaq...

“Palang darisi geymis pahlavan” asarinin farslagdirilmasi

Tadgigatcilar tarafindan asarin farslasdirilmasina da cahdlar diggatdan
yayinmir. Sota Rustavelinin ictimaiyyata malum olan bu asarini fars asarlarindan
igtibas olunmasinin vurgulamasiyla yanasi, asarda girci hayatinin mahiyyatini
tagdim edan magamin olmamasinin da xisusi olaraq vurgulanmasi 6zini
blruza vermakdadir: “On ¢ox giircii xalq: biitiin fars asarlarindan “Palang darisi
geymis pahlavan”i xatirlayir. dsar tez bir zamanda ahali arasinda populyarliq
qgazand.. Naticada Sota Rustavelinin populyarligi da artd.
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“Palang darisi geymis pahlavan” tipik bir fars asaridir, fars adabiyyatinda
coxlu sayda asar var” (Kurzweil, 2019). N.Y. Marr Sota Rustavelinin manzum
romaninin fars adabiyyatindan alinma olmasi faktini hale 1917-ci ilds
vurgulamisdir. Hatta o bu amili xtsusi vurgulamisdir ki, asarin fars dilinda
orijinalinin olmamasi he¢ da asarin fars mansali olmasini inkar edan arqument
kimi ¢ixis eda bilmaz (Mapp, 1917, s. 415-446, 475-506).

9sarin fars, iran mansali olmasi haqqinda iddia hala 1931-ci ilda Parisda nasr
edilmis Z. Avalisvilinin “Palang darisi geymis pavlavan”in suallar1” kitabinda da
aksini tapib.

9sarin fars dilindan tarcima olunmasi, Sota Rustavelinin onu giirct dilinda
poetik formada takrarlamasi kimi magamlar hamcinin glircli tadgiqatgilar
tarafindan qeyd edilir: “..iransiinas Camsid va Yelena Giunasvililarin dediyina
gora, bu asari kimsa fars dilindan giircii dilina tarciima etmis va Rustaveli isa bu

tarciimani tapib poetik formada takrarlayib” (Kurzweil, 2019).

osarin fars adabiyyatindan tasirlanmasini fakti rus tadgigatgisi F.G. Kurgveyl
tarafindan bels asaslandirilir ki, “XVII-XVIII asrlar giircii adabi miihitinda asarin
fars mansali olmasi haqgqinda qeyd edilmis, poemanin fars dilindan tarciima
olunmasi vurgulanmisdir. Bu, | Teymuraz va Il Argilin asarlarinda daha aydin
goriiniir. Fars naqlinin apologetik qarsiligini poemanin proloqunda Rustavelinin
6zii da tasdiglayir” (Kurzweil, 2019).

9sarin adinin fars dilindan alinma olmasi glircli tadqigatgisi Mose Canasvili
tarafindan bels taqdim edilir: “bashq “Palang darisi” farscadir” (01300fmg905
»379360L Bysmbsbn“ U3smbyenns”). Rustaveli adini da fars kokanli olmasi
faktina da aydinliq gatirarak, bels fikir irali strlr: ““Rustveli” adini asas gétiirsak,
fars dilindan “rusta” “kand”, “veli” isa giircii dilinda “vadi”, “dara” kimi tarciima

olunur” (https://www.rizvanhuseynov.com/2017/05/blog-post_15.html).

Teymuraz | “loseb-Zilixaniani” asarinds Rustavelini tarif edarkan naq|
edacayi hekayani farslardan alds etmasina toxunur: “Deyacak: - Man ilk fars
hekayagisindan bir hekaya tapdim ...” (“n0&y30L: — 33m39m 500330 30M370Mm
U35Mmb015356 ddMod0m>...”) (gn8nmob, 1927).

Tadgiqatgl F.G. Kurgveyl asarin fars dilindan tarciima edilmasinin tarafdari
olaraq, gati sakilda muinasibatini bildirir: “Rustaveli poemani fars dilindan giircii
dilina yiiksak pesakar saviyyada ustaligla tarciima edib. Bundan alavs, o, fars va
glircii dillari ila bagh biitiin zangin bilik arsenalindan istifada etmisdir” (Kurzweil,
2019).
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Qeyd edak ki, giirct alimlari asarin tarcima olunmasi faktinin garsini ciddi-
cohdls almaga calismalari ila yanasi, haqiqgati deyanlari ironiya ile garsilamalari
taacciib dogurur. Masalan, I.V. Megrelidze N.Y.Marr va Y.N.Marrin Sota
Rustaveli ilo bagh iddia etdiklori hagigatlora ciddi yanasmamasi glrci
rustaviologlarin miinasibatini aks etdirir: “Bizda ayri-ayri adamlar hay-kiiy
qaldirdilar deyirlar, ata - akademik N. Marr ¢ox cahd etdi va siibut etmaya ¢alisdi
ki, guya Rustavelinin poemasinin siijeti fars mansalidir, amma onda he¢ na
alinmadi, indi da oglu - Y.Marr. atasinin bu fikrini tasdiglamaya
calisir!” (https://www.rizvanhuseynov.com/2017/05/blog-post_15.html)

ilya Cavcavadze da N.Y. Marrin Sota Rustaveli ila bagli iddialarini birmanali
gabul etmamis, garazli yanasma olmasini geyd etmisdir: “O, kimin l¢iin va na
ticiin bela cahd edir, siibut olmadan zor tatbiq edarak, “Palang darisi geymis
pahlavan”i  bizim alimizdan qoparmaq niyyatindadir?” N.Y. Marrin Sota
Rustavelinin “Palang darisi geymis pahlavan” asarinin sljetinin genezisinin fars
mansali olmasi haqqinda nazariyyasini V. Beridze alimin “ganclik zamani
deyilmis fikir”, A.Baramidze “talaskanlik va qeyri-yetkinliyin izi” va s. kimi
dayarlandirmisdilar.

9sarin fars adabiyyatindan tarciima edilmamasi, tirk adabiyyati nimunasi
olmasi faktinin da iddia edilmasi diggatdan yayinmir. Tadgiqatgi V. Celidze bu
miibahisali masalaya 6zlinemaxsus sakilda aydinliq gatirilmasina nazar salaq:—
“bu fars hekayasi” (“9b9 530530 L3stlbmann”) “Giirclistan tarixi” (“Jstongnols
gbm3Mm905”) toplusunda giircii tarixi asarlarda farslari, asasan, tiirklari, elaca da
Glirciistanin sarginda yasayan Qafqaz albanlarini nazarda tuturdu” (Henunase,
2020, s. 41-60).

2016-c1 ilde “Sota Rustavelinin “Palang darisi geymis pahlavan”
iranda” (Tmyrawswmam, MyHawsmam, 2016) adli magalads Camsid Qiunasvili va
Elena Qiunasvili glirci alimlarinin illarla apardiglari siyasatinin aksina ¢ixaraq,
manzum romanin fars dilindan girci dilina ¢evrilmasini bayan etdilar. Girci
alimlarinin fars adabiyyatinin xeyrina olan bu etirafda magsad nadir? Gurci
alimlari yenami ictimaiyyati haqgigatdan uzaqlasdirmagami cahd edirlar?
Magsad elmi camianin diggatini asarin asil kdkiindan yayindirmag, muallifin
tirk mansali olmasinin izlarini azdirmaqdirmi?

VI Vaxtanqin 1712-ci ilda asari ¢ap etdirarkan, gatiyystls iranda bu asari
tapmagin mimkiin olmamasini vurgulamasi, onu demaya asas verir ki, asar
turkdilli xalglarin mahsulu olub. Clinki, asarin 6ziindan balli olur ki, manzum
romani Rustaveli kandinda dogulmus bir mesx galoma almisdir. Mamuka
Tavakarasvilinin alyazmasinin epiloqundaki misralarda Sota Rustaveli mesx kimi
tagdim edilmisdir: “Yaziram, balli bir sair, Masx, Rustveli lagabli” (Xansaiu,

341



Salide Serifova

2015). Vurgulamagq lazimdir ki, mesxlar Canubi Giirclistanda yasayan tirk asilli
xalglar olmusdur. 9sarin fars dilinde galeama alinmasi he¢ ds asarin fars
adabiyyatina aid oldugunu isbat etmir. Clinki, Sota Rustavelinin yasayib yaratdig
dévrda saray adabiyyati fars va ya arab dilinda yaradilmisdir. Sijet xatti da o
dovr adabiyyatinda aktuallig kasb edan mahabbat mévsuzunu ahata etmisdir.
Sarg Renesansinin niimayandasi olan Sota Rustaveli da salafi Nizami Gancavi
kimi davranmisdir.

Sarq inibahi va Sota Rustavelinin “Palang darisi geymis pahlavan” manzum
romani

Gurcl adabiyyatini tadqiq edarkan, Sota Rustavelinin galoma aldigi manzum
romanin hansi anana Uzarinda yaranmasl va ya yarana bilacayi sual dogurur.
Sota Rustaveliya qgadar gircli adabiyyatinda har hansi bir adabi maktab
yaratmayan bir adabiyyatin bela kamil niimuna yarada bilmasi hamin asarin
galeama alindigl doévra diggati yonaldir. Masalan, XII-XIll asrler Sarq
adabiyyatinda poema, manzum roman va s. janrlarinin genis inkisaf etdiyi, bu
dovrda Sarqg Renesansinin bas vermasi Sota Rustaveli yaradiciligina, saxsiyyatina
diggat yonaltmayi 6na ¢ixarir. Akademik isa Habibbaylinin Serq intibah
adabiyyatinin  nimayandalarini vurgulamasi magamina diqgat yetirak:
“Humanizmin béylik carg¢isi Nizami Gancavi Sarq intibah adabiyyatinin qlidratli
yaradicilarindandir. Nizami Gancavi ila yanasi Sota Rustaveli, dfzaladdin Xaqani,
abiilqasim Firdovsi, Sadi Sirazi, Mévlana Calaladdin Rumi, dmir Xosrov Dahlavi,
dbdiirrahman Cami, dlisir Navai, dcami Naxgivani, Ibn Sina, Farabi, Bahmaniyar,
abdiilqgadir Maragayi va basqalari Sarqda intibah madaniyyatinin yaranmasinda
va inkisafinda boyiik xidmatlar gostarmis gorkamli
simalardir” (nizamimuseum.az). Akademik isa Habibbaylinin Sarq intibahi
niimayandalari icarisinda glirci  adabiyyatinin digar nimayandalarini
saslondirmamasi, bela bir fikir formalasdirir ki, Sota Rustavelinin “Palang darisi
geymis pahlavan” asari Sarq adabiyyatina maxsusdur. Xaxanasvilinin Sota
Rustavelinin asarinin malum bir asarin poetik soakilda bazadilib taqdim
edilmasini vurguladigi kimi: “Sota xalg poemasini falsafi diinyagériisi, canl
balagat va poetik ilhamla bazamisdi”.

Xususi qeyd etmak lazimdir ki, Sarq intibahi giircii adabiyyatini 6ziinda
ehtiva etmir. Sarq Renesansi Qafgazda yasayan xalglar i¢arisinde Azarbaycan
turklarinin sahib oldugu adabi mubhiti, farsdilli va ya arabdilli adabiyyati shata
edir ki, glircli vo digar xalglarin adabiyyati va madaniyyati Sarq Renesansina
daxil olmagdan mahrumdur. Sarq Renesansini ahata edan adiblar i¢arisinds da
Nizami Gancavi, 9fzaladdin Xaqgani, 9biilgasim Firdovsi, Sadi Sirazi, Movlana
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Calaladdin Rumi, @mir Xosrov Dahlavi, obdirrahman Cami kimi adiblar yer
almagdadir.

Sota Rustavelinin asarinin Sargla bagh olmasi magami “Rustaveli dévrinin
abidalari”ni tadqiq etmis akad. I. Orbeli tarafindan da vurgulanir: “Rustavelini
anlamagq, ham da layiginca anlamaq, Xl va Xlll asrlardaki Sarq madaniyyatini
anlamaq demakdir. Rustavelini layiginca, biitiin darinliyila anlamayan bir adam,
demali, Sarqi da anlamayir” (Op6enn, 1938). Akad. I. Orbeli Sota Rustaveli
yardicilli§ina mahz Sarqin hakim olmasini tasdiq edir. Bu manzum romanin
obrazlarinda, modvzusunda Ozlinlin tasdigini tapir. Rustavelisiinas Pavel
inkorokva da 6z tadgigatlarinda Sota Rustaveli vyaradicilginda Sarq
madaniyyatinin tasirini gostarmisdir:  “Palang darisi geymis pahlavan”
poemasinin tadqiqi géstarir ki, S. Rustaveli liciin “Sarq madaniyyati, giircii
madaniyyati gadar yaxin va dogma idi” (LLlota PyctaBenu u ero spems, 1939, s.
24). Kobidze isa konkret olaraq Sota Rustavelinin Sarq poeziyasinin niimayandasi
kimi taqdim edir: “Rustaveli — Sarq poeziyasinin niimayandasidir... Rustavelinin
poemasinin Qarbla baglligi yoxdu”. Kobidzenin irali sirmis oldugu bu iddia
bltlin hagigatlari 6ziinds ehtiva edir.

V. Celidze qeyd edir ki, “diinya adabiyyatinda Sota Rustaveli intibah
dévriiniin sairi kimi mashurdur” (Mennase, 2020, s. 41-60). Sota Rustavelinin XII-
Xl asrlara aid olmasi bizds bu suali dogurur. Bu dovrds, hals da gabul edilmasi
zor olan Sarq intibahi 6ziinii géstarmisdir. Sota Rustavelinin Sarq intibahina aid
olmasi danilmaz faktdir. Avropa intibahindan avval Sarq intibahinin olmasi, onun
gorkamli nimayandalarinin meydana g¢ixmasi biza bunu demays asas verir.
Ancagq bir sual dogur. Glircli adabiyyatinda Sarg Renesansina aid olan hansi digar
asarlar va ya musalliflar var? 3lbatta cavab bir manalidir. Yoxdur. Sadaca giirci
tadqgiqatgilari haqgigati etiraf etmak istamirlar va ya da etiraf etmakda ¢atinlik
cakirlar...

Qeyd edak ki, Sota Rustaveli Sarq sairi kimi taqdim edilir: “1930-cu illarin
sovet madaniyyatinda. Sarq sairlari obiil-Qasim Firdovsi va Sota Rustaveli 6z
asarlarinin gahramanlari kimi yeni siyasi mazmun kasb edirdilar” (LUuk, 2019, s.
116).

Sota Rustavelinin “Palang darisi geymis pahlavan” asarinin janr strukturu

Sota Rustavelinin “Palang darisi geymis pahlavan” asari poema kimi taqdim
edilir. Lakin asar daha ¢ox adabiyyatda meydana ¢ixmis manzum roman kimi
diggati calb edir. Manzum roman nazmls galama alinmis roman nimunasidir.
Manzum romanda poetik matna rast galinir, lirik baslangica Ustlinlik verilir.
Manzum roman ham xarakterlarin agilmasinin mantiqi baximindan, ham da
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maisatin atrafli tasvir edilmasi baximindan realistik asar kimi diggati calb edir.
Sota Rustavelinin asari da bu baximdan diqqgati calb edir. Sota Rustavelinin salafi
Nizami Gancavi do manzum romanlar muallifi kimi gabul edilmakdadir. Yalniz
danilmaz bir faktdir ki, Azarbaycan adabiyyatsiinasliginda Nizami Gancavinin
“Xamsa”sina daxil edilmis asarlorin janr mansubiyyati masalasi Azarbaycan
adabi tangidinda miibahisali problem kimi tadqiqatgilar arasinda ciddi fikir
ayriliglari yaratmisdir. Lakin mazmun va struktur xtisusiyyatlarina géra manzum
roman janrina aid olmasi danilmazdir. Bu baximdan da, adabiyyatslinaslar
tarafindan Nizami Gancavi “Serq adabiyyatinda yeni tipli seirin-roman janrinin
boyik yaradicilarindan biri” va Azerbaycan adabiyyatinda manzum roman
janrinin banisi kimi qgabul edilir. Sota Rustavelinin “Palang darisi geymis
pahlavan” asari da mazmun va struktur xisusiyyatlarina géra manzum roman
nimunasidir.

Gurcl tadgiqatgilari M. Todua, K. Kekelidze va A. Baramidze Sota Rustaveli
yaradicihgl ils slagadar olaraq Nizami Gancavi yaradiciigl ile miqayisali va
alagali sakilda taqdim etmisdilar. A. Baramidze 1958-ci ilda nasr etdirdiyi “Sota
Rustaveli” monografiyasinda Nizami Gancavinin “Leyli voa Macnun”, “Xosrov va
Sirin” asarlari ilo “Palang darisi geymis pahlavan” asari ile miigayise apararq
geyd edir ki, “Tariyel alindan har is galan bir gahraman, hayati esqla sevan bir
asiq, maharatli dévlat xadimidir. Macnun isa ancaq acinmali bir sarsari, hayata
arxa ¢evirmis, heyvanlarla linsiyyat baglamis bir insandir”. K. Kekelidzenin isa
Nizami Gancavinin qadin suratlarini Sota Rustavelinib gadin suratlarina nisbatan
mazlum, faaliyyatsiz olmasini vurgulayir. Sota Rustavelinin “Palang darisi geymis
pahlavan” asarini glirclica oxumayan azarbaycanli oxucusuna balli olur ki,
K. Kekelidze va A. Baramidzenin fikirlari absurddur. Nizami Gancavinin adabi
gahramanlari onlarin vurguladigi kimi deyillar. Buna baxmayaraq, Glircl
adabiyyatini tadqiq edan tadgigatcilar manzum romanin XlI-XIll asrlarda galeama
alinmasina toxunaraq, asori “..yliksak humanizm, antiklerikalizm va alovlu
vatanparvarlik ruhu ila hopmasini”, hamg¢inin dogma poetik nitqi diinya
poeziyasinin parlaq zirvalarina yiiksaltmasi” (bapamnaze, 1985, s. 6) amilina
toxunmuslar.

Sota Rustavelinin “Palang darisi geymis pahlavan” asarinda islam

Sota Rustavelinin “Palang darisi geymis pahlavan” asarinda dinlarin, xlsusila
da islamin tabligi genis yer tutur. Sota Rustavelinin “Palang darisi geymis
pahlavan” manzum romaninda islam dogmalarinin olmasi va bu baximindan
asarin mahv edilmasi fakti rus tadqigatgilar tarsfindan vurgulanir: “Bundan
alava, seirda islam ehkamlari var. Buna géra da XVIIl asrin sonlarinda giircii
kilsasi poemanin mazmununu qabul etmadi va VI Vaxtanq tarafindan ¢ap
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olunmus “Palang dorisi geymis pahlavan”in bir ¢ox niisxasini mahv
etdi” (Kurzweil, 2019).

Gurcl tadgigatgilari Sota Rustavelinin heg bir dini tablig etmamasi amilina
da toxunaraq, “Orta asrlarin bir ¢ox béyiik sair va miitafakkirlarindan farqli
olaragq, Rustaveli dini ayinlarin biitiin formalarini radd edirdi, o, ham kilsa-xristian
ortodoks dogmasina, ham da miisalman-sufi mistisizmina yaddir” (bBapamug3e,
1985, s. 6) kimi fikirlarina asaslanmisilar. Bu magama dahi Nizami Gancavi
yaradicihginda da sahid olurug.

Sota Rustavelinin “Palang darisi geymis pahlavan” manzum romaninda islam
dini ila bagh magamlarin interpretasiya edilarak hayata kecirilmasi tadqiqatcilar
tarafindan hatta sovet dovriinda da vurgulanmisdir. Sota Rustavelinin “Palang
darisi geymis pahlavan” manzum romaninda Makkaya va Qurana istinadlarin
¢oxu asarin tarciima variantlarindan ¢ixarilib. Salva Nutsubidzenin tarciimasinda
Quran 3 dofs xatirlansa da, Makka heg¢ bir daofs do olsun xatirlanmur.
Panteleimon Petrenkonun tarcimasinda Quran 5 dafa, Makka 1 dafa xatirlanir.
Nikolay Zabolotski Quran haqgginda 6 dafs, Makka haqqinda 1 dafs demasi
0zlini gostarir va s. “Makkaya va Qurana aid ¢oxlu istinadlar ¢ixarilaraq, poema
xristian tafsiri kimi taqdim edilmisdir. Burada xiisusila Salva Nutsubidzenin
tarctimasi segilir, o, aydin va maqsadyonlii sakilda bu miisalman seirini pravoslav
axarinda tagdim etmak ligiin har seyi etdi” (Kurzweil, 2019). Hatta asardaki dini
gorislari xristianladirilmasina cahdlar da tadgigatgilar tarafindan vurgulanir:
“Bu giin rustavelologlar eyni ruhda seirin xristianlasdiriimasini davam etdirirlar.
Amma indi onlar yalniz girisdaki psevdorustavel misralarina deyil, ham da arab
[miisalman] sarkardasi Avtandilin duasina asaslanirlar. Va bela bir arqument irali
sdrdiilar ki, onun duasina “pravoslav talimina” darin inam hopmusur ki, bu da
har hasi bir tangidi miinasibatin problemina cevrila bilmaz. Miisalman duasi he¢
bir sakilda "pravoslav talimi"ni ehtiva eda bilmaz” (Kurzweil, 2019).

Akademik Salva Nutsubidzenin tarciimasi hamkari akademik Aleksandr
Baramidze tarafindan tangid edilmasi Sota Rustavelinin “Palang darisi geymis
pahlavan” asarinin zoran islami dayarlarin dayisdiriimasi ve ya aradan
galdiriilmasi maqsadi dasimasini aks etdirir: “Orijinalin matnini, satirlararasi
matni va professor akademik Nutsubidzenin tarciimasini miiqayisa etdikda
lgilincii satirin mazmununu basa diismakda mdévcud farqi gérmak asandir.
Tarciimagi bilarakdan orijinaldan ag¢ig-aydin kanara ¢ixmada yol verir va bu
poetik xattin xristian ritual yozumunu taklif edir, baxmayaraq ki, vaxtila bu
misranin bela tafsirinin saristasiz oldugu vurgulanirdi” (bapamuagze, 1985, s. 10).

Tadqiqatgl akademik Salva Nutsubidzenin akademik adi almasina
toacclbini da gizlotmir: “Salva Nutsubidzenin tarciimasini etibarl sakilda
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keyfiyyatsiz tarclima adlandirmaq olar. Bu saxs hansi xidmatlarina géra
akademik adina layiq gériiliib? O yalan va diiz olmayan malumatlara ki, bir ¢ox
tadgiqatcilar  asaslanirdilar?” (Kurzweil, 2019). Disindiricudir...  Salva
Nutsubidzenin bu fadakarligi onun miikafati olaraq, akademik elmi rirbasi ilo
dayarlandirilmisdir. @lda olan tarcima niimunalarini bu glina salan “tadgigatgi-
akademik”, ictimaiyyata ac¢iq olmayan alyazmalari na giina salar? Bu sual har bir
adabiyyatsiinas 6zlina vermali, adabiyyatina aid olan manbalara, asarlara,
mioalliflara  sahib  ¢ixmahdir.  Ozlerine  maxsus  olanlari  kiminsa
Ozlintinkllasdirmasina sarait yaratmamalidir.

F.G. Kurgveyl do asarda islam, muisalman dayarlarinin aks etdirilmasi
magamini aciglayir: “Palang darisi geymis pahlavan” poemasi “giircii dilina
tarciima edilmis miisalman inancini aks etdiran asl fars asaridir” (Kurzweil,
2019). Hamginin F.G. Kurgveyl Sota Rustavelinin islami tablig etmasina da
toxunur: “Rustaveli Islamin populyarlasmasina téhfsa verdi. O, poemanin
mazmununa hopmus Islamin biitiin cahatlarini [Makkani va Qurani madh
etmakla] cox bacariqgli va inca sakilda ¢atdirmadi bacarmisdir” (Kurzweil, 2019).

osarin | Sah Abbasin dovriinds galoma alinmasi faktini iddia edan
tadgiqatgilar bu nisxanin islam ruhu ila asilanmasini geyd edirlor: ““Palang
darisi geymis pahlavan” | Sah Abbasin dévriinda yaradilmisdir. Poemanin ilk
alyazma niisxalari o zaman yaradilmisdir. dn gadim alyazmalardan biri - Axaltsix
fragmenti Al [a] - 2 yarpaq va 24 misradan ibaratdir va XVII asrin avvallarina
aiddir. Bundan alava, alyazmalar o dévriin tipik miihitina uygun galan islam ruhu
ila giiclii sakilda asilanmisdir” (Kurzweil, 2019). Qeyd etmak lazimdir ki, “Palang
darisi geymis pahlavan” manzum romaninin sijet davami olan “Omainiani”
poemasinda | Sah Abbas madh edilir.

Sota Rustavelinin “Palang darisi geymis pahlavan” asari va Tiirk folkiru

Sota Rustavelinin “Palang darisi geymis pahlavan” asarinda tlirk xalginin
hayatinda xususi yer tutan adat-ananalar, milli bayramlar va s. yer almaqdadir.
Masalan, asarda Novruz bayraminin xatirlanmasi... Onu da qeyd etmaliyik ki,
asarin “gaycilanmasindan” sonra Novruz bayrami ila alagali epizodlarin galmasi
sevindirici bir haldir. Kainat, xalglar, millatlar, adat-ananalar, dinlar va s.
haqqinda darin bilgilara sahib olan Sota Rustaveli asarde Novruz bayraminin
xUsusiyyatlarini darindan bilan bir saxs kimi da aydinlq gatirir:

Esit, go¢aq, novruz giinii bu saharda budur adat,

Tacir ahli yola ¢ixmaz, alvergi etmaz ticarat.

(305 P>5am>9b> f9bns, omls Il 633mmMmBMOSL>
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S35 306 359MmOL 3595M0, SMES 306 335 aBMOSLY).
Vaya
Novruz galdi... Verdik sahin arvadina hadiyyalar,

dvazini verdi o da... har qadinin qiymati zar.

(comg dm3ncos 633MMBMIS, 0gcoMa33enls dm3960 36dm39600;

A396 dn33Mm01300, 0300 3300mdal, 5353L96001, 3303U96007) (Rustaveli,
2006, s. 158).

Sota Rustavelinin “Palang darisi geymis pahlavan” asarinin IX asrda yasamis,
bulgar-tirki olan Mikayil Semsi Bastunun “Sah qizi dastani” asarinin motivlari
asasinda galema alinmasi tadgiqatcilar tarafindan vurgulanmaqdadir. Mahz
alyazma saklinda yayilan Mikayil Samsi Bastunun “Sah qizi dastani” asarinin VI
Vaxtaq tarafindan ilk dafe 1712-ci ilde glirci dilinda nasr edilmasi iddia
edilmakdadir. Y.N. Marr Sota Rustavelinin “Palang darisi geymis pahlavan”
asarinin fars sairi Unsurinin asarinin prototipi ola bilmasi haqgqinda iddiasI da
maraq kasb edir. Y.N.Marr hatta Unsurinin alyazma fondunu diggatla
izlanilmasini da taklif etmis, hamin fondda Sota Rustavelinin asarinin prototipini
tasdiq edacak faktlarin olacagina Gmidini aks etdirmisdir (65 neT akagemuky H.A.
Mappy, 1935, s. 613-621).

Oziintinkiilasdirilma prosesinda ixtisarlar va ya alavalar edilmays maruz
galmis asarda tiirk dilinda nagmalarin qorunub saxlanilmasi taaccib dogurur.
9sardaki tiurk dilinda olan mahnilarin bir gismina toxunulmamasi haqqginda da
Marr, S.A. Xantadze va digar tadgiqgatgilar tarafindean miinasibat bildirilmis,
Qaston Buacidze (byaunaze, 1983, s. 283) hamin tlrk mahnilarini tirk
xattatlarinin alava etmasi haqqinda absurd fikir irali sirmisdu.

Azarbaycan tadgigatcisi ilhami Cafarsoy galoma aldigi “iber va H'Ay
folklorunda tirk mifik tafakkirinin izleri” asarinds Sota Rustavelinin “Palang
doarisi geymis pahlavan” asarinin Sota Rustaveliya aid olmamasi, tercima
nimunasi olmasi faktini vurgulayaraq aydinliq gatirmasina cahdlari diggatdan
yayinmir: “Glirciistan madaniyyatinin qizil dévriinda — Xl asrda yazilan “Bars
darisi geymis koma” poemasi orijinal bir asar olmayib, Aran folklorundan
tarciimadir” (Cofarsoy, 2014, s. 3). Bu iddiada asarin sijetinin iran
adabiyyatindan gotirilmamasi saslandirilir. Maraq kasb edan fakta toxunan
I. Cafarsoy “.. asarin siijetini iran adabiyyatindan deyil, 6ziina anlasigh olan Aran
folklorundan” gotirilmasini goati sakilde iddia edir. Lakin butin iddialara
rogman, Sota Rustavelinin asarinda asarin fars adabiyyatindan goétirilmasine
aciq aydin-sakilda isara edilir:
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Bu bir iran dastaniyd, dolasirdi dildan-dila,

Onu giircii dilinda man seira saldim bila-bila

(7b9 530330 L3stmbnann, Jsmormansc b5015M3d>6900,

3007 05Mpa3anndn momann, byamol-b9am bsampdsbdn)

Sota Rustavelinin “Palang darisi geymis pahlavan” asarinda tiirk ananalari

Sota Rustavelinin “Palong darisi geymis pahlavan” asarinin asasinda
Qafgazda yayilmis xalq sljetlarinin yer almasi tadgigatcilar tarafindan
vurgulanmaqdadir. Masalan, V.i. Abaev Sota Rustavelinin “Palang darisi geymis
pahlavan” asarinin asasinda Qafqazda yayillmis xalq sijetlarinin yer almasina
toxunmusdur. V.i. Abaev hamin sijetlarin asagidaki elementlarinin olmasini
vurgulamisdir:

“1. Qahramanin sevgilisinin qagirilmasi;
2. Onun axtarilmasi va qaytarilmasi bos cahdlar olmasi;

3.Zahidlik va heyvan obrazina ¢evrilma févqalada glic alda etmak va magsada
nail olmagq yolu kimi;

4.Qahraman-palangin va onun dostlarinin kajlarla ugurlu miibarizasi va
g6zalin azad edilmasi” (Abaes, 1990, s. 467-509).

Tadqiqgatgilar “zahidlik va heyvan obrazina ¢evrilma fovgalada giic alda
etmak va magsada nail olmaq yolu kimi”, “gahraman-palangin va onun
dostlarinin  kajlarla ugurlu mubarizasi ve go6zalin azad edilmasi” kimi
elementlarin fars adabiyyatinin kamil nlimunasi hesab edilan “Sahnama”ds,
hamginin Simali Qafgaz xalglarinin eposunda da 6zlarini gdstarmalari geyd
edilir.

Sota Rustavelinin “Palang darisi geymis pahlavan” asarinda Tiirk dili va
tiirk sozlari

Sota Rustavelinin “Palang darisi geymis pahlavan” asarinin gilirci dilina
tarclima edilmasina ragman, asarda killi migdarda tirk, fars, arab sozlori
islanmakdadir. Tadqigatcilar tarafindan Sota Rustavelinin “Palang darisi geymis
pahlavan” asarinda tiirk sozlarinin islanilmasini, sshvan onlari fars sézlari kimi
tagdim edilmasina miinasibat bildiriimakdadir. Masalan, asarda “covkan”
sozlnln dizglin taqdim edilmamasi magami tadgiqgatcilarin diggatindan
yayinmamisdir: “Sota Rustavelinin poemasinda ¢okan oyun adi var. Azarbaycan
dilina tarciimada o s6z top oyunu kimi verilmisdir. Rus dilina tarciimalarda isa
onun orijinala yaxin ¢okan formasi saxlanilmisdir. N.Y. Marrin fikrinca, ¢okan fars
dilindaki covkan séziindandir. N.Y. Marr nazara almir ki, covkani oturaq farslar
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yox, ath tiirklar oynayirdilar. Covkan tiirk dillarindaki ¢ovumaq felindan
téramisdir. Fars dilinda bela séz yoxdur” (Cafarsoy, 2014, s. 13).

Akademik N.Y. Marr Sota Rustavelinin asarinda tlrk sozlarinin islanilmasi
magamina toxunmusdur. N.Y. Marr asari glrcli dilinda deyil, Qurd dilinda
yazilmasini va Qurd dilina yaxin dillarda isa imerlar va qurlarin olmasini, onlarin
na gadar glrcllassalar da, XX asrin avvallarina gadar, plova pilov, dosaba
bekmez, toya digiin, kafana bez, eva konax, yetima yetim demalarini (Mapp,
1911, s. 48-57) qeyd etmisdir. N.Y. Marrin bu fikirlari ila razilasan f.e.d. ilhami
Cafarsoy isa vurgulamisdir ki, Sota Rusravelinin “Palang darisi geymis pahlavan”
asari “...Azarbaycan dilina gohum olan Qurd dilinda yazilmisdi”. Bu fikirlarda
diggati calb edan magam isa asarda pilov, bekmez, diigiin, bez, konax, yetim va
s. kimi tlirk s6zlarinin islanilmasina toxunulmasidir.

9sarin gahramanlarinin adlarinin tirk, fars, arab mansali olmasi da asarda
diggatdan yayinmir. Masalan, asarin bas gahramanlarindan biri olan hindli
Tariyelin adi. Tariyel/taryel — fars dilinds tar garanlig, zilmat va turk dilinds yel
(ktlak) sozlarinin birlasmasindan amala galmis sexs adi olaraq, qaranliq kilayi
manasindadir.

Natica

Sota Rustavelinin galoma aldigi “Paleng darisi geymis pahlavan” asari
gostarir ki, Orta asrlarde Qafqazda vahid bir adabi muhiti var idi. Bu muhitda
yazib yaratmis xalglar tiirk xalglari adabiyyati ¢argivasinda tasakkil edib. Tirk
xalglarina aid olmayan Qafqgaz xalglarinin adabiyyati isa yalniz ya folklorun, islam
olmadiqgda isa dini xarakterli asarlarin inkisaf ila alagalidir. Qeyd etmaliyik ki, dini
janrlar da 6ziinemaxsus sistema malik idi. Sota Rustaveli kimi adablarin asarlari
adabiyyat va madaniyyat baximindan tadqiqg edilmasi vacibdir. Ona gora ki, bu
sonralar Qafgazda vyasayan xalglarin adabiyyati va madaniyyatinin
saxtalasdirilmasinin askarlanmasinda miihiim ahamiyyat kasb edacak.

Cikar Catismasi: Yazar tarafindan gikar gatismasi beyan edilmemistir.
Destek ve Tesekkiir: Yazar tarafindan destek ve tesekkiir beyan edilmemistir.
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Ozet

insanlik, tebessiimden kahkahaya, mizahin her tiirlii yansimasina, kaynadina ve
aklina sahiptir. Tiirkler de bilinen ilk yazili kaynaklardan bugiine, mizahin cesitli
goriinimlerini “kiig, kiliit, latife, hezl, hiciv, niikte, fikra” gibi terimlerle karsila-
muslardir. Bunlardan latifeyi, mizahin gildiiriirken diisiindiiren bir tiirii olarak sik-
likla tercih etmislerdir. Tecriibenin, tavsiyenin paylasildigi, cogunlukla bir dersin
ve hikmetin ¢ikarildigi latifeler, sosyal hayati/iliskileri yansitmasi bakimindan
edebiyat tarihimizde 6zel bir yere sahiptir. Latifeleri ihtiva eden bdyle bir eser, 16.
asir ediplerinden Defterddr-zdéde Ahmed Cemdli’ye aittir. istanbul’da yasamis
olan Cemdli, matlalariyla, sehrengizleriyle, latifeleriyle taninan bir sairdir. Biyog-
rafik kaynaklara gére hezl ve latife vadisinde de séhretli olmasina ragmen
Cemdli’nin biitiin latifelerini igeren bir eser bugiin elimizde bulunmamaktadir. Bu
calismada, Cemdli’nin alti latifesini ihtiva eden Dend’et-néme-i Cemdli adli eser
tizerinde durulmustur. Dend’et-ndme-i Cemdli’nin elimizdeki tek ntishasi, Kopriilii
Yazma Eserler Kiitliphanesi, Nu. 34 Ha 362/29’da, 80a-82a yapraklari arasinda-
dir. Eser igindeki alti latifenin konusu, hasislikleri ve habislikleri ile 6n plana ¢ikan
alti sahis etrafinda sekillenmistir. Calismamizda Dend’et-ndme-i Cemdli tanitilmis
ve eserin metni transkripsiyonlu olarak yeni yaziya aktarilmistir. 16. asrin mah-
sulii olan bu latifelerin latife tiirii icerisindeki yerine bakilacak olursa eser, ortak
ozelligi “cimrilik, habislik” olan kisileri konu etmesi bakimindan 6zgiindiir. Ayrica
esere “letd’if-nédme” degil de “Dend’et-ndme” yani “algaklik kitabr” gibi 6zel bir
ad verilmesi de kayda degerdir.

Anahtar kelimeler: Cemdli, Dend’et-ndme, latife, cimrilik, algaklik.
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Abstract

Humanity has all kinds of reflections, sources and minds of humor, from smiles to
laughter. From the first known written sources, Turks have met various aspects
of humor with terms such as "kiig, kiiliit, latife, hezl, hiciv, niikte, fikra". Of these,
they often preferred the latife as a type of humor that makes you laugh and ma-
kes you think. The latifes, in which experience and advice are shared, and mostly
a lesson and wisdom are drawn, have a special place in our literary history in
terms of reflecting social life/relationships. Such a work, which includes latifes,
belongs to Defterddr-zdde Ahmed Cemdli, one of the 16th century writers. Def-
terdar-zade Ahmed Cemali, who lived in Istanbul in the 16th century, is a poet
known for his matlas, sehrengizs and latifes. Cemali is famous in the valley of hezl
and latife, we do not have a work with all his latifes today. In this study, the work
called Dena’et-name-i Cemali, which contains six latifes of Cemali, is emphasized.
The only copy we have of Dena'et-name-i Cemali is in the Képriilii Manuscripts
Library, n. 34 Ha 362/29, pages 80a-82a. The subject of the six latifes in the book
is shaped around 6 people who stand out with their stinginess and meanness. In
our study, Dena’et-name-i Cemali was introduced and the text of the work was
transferred to the new text with transcription. Considering the place of these la-
tifes, which are the products of the 16th century, in the genre of latifes, the work
is interesting in that it deals with people whose common feature is "stinginess
and meanness". It is also noteworthy that the book was given a special name
such as "Dena’et-name”, that is, "the book of meanness", rather than letaifname.

Keywords: Cemali, Dena'et-name, latife, stinginess, meanness.

Her ulusun, her yurdun ve yorenin bir mizah diinyasi vardir. Bu dlinyalar; olagan
olmayani, siradan durmayani konu etmesi; olayi veya olguyu hem teshis hem de
teblig etmesi; eksikligi, haksizhgl yermesi; bazen glldiriirken diisindiirmesi, ba-
zen distunduriurken incitmesi yonlyle ortak bir atmosferde birlesir. Tiirklerde;
masallar, fikralar, nikteler, letd’if-nameler, seyirlik oyunlar, mizahi sozlik-
ler/dergiler/gazeteler bu diinyanin kaynaklari; Keloglan, Nasreddin Hoca, Haci-
vat-Karagoz, Bektasi, Temel gibi figlrler, siyasiler, idareciler, meshurlar, sairler,
yazarlar, gesitli meslek gruplarinin mensuplari bu diinyanin kahramanlaridir.
Konu ve sekil bakimindan mizahin yeni gériinimleri ise bugiin cesitli yazili ve
gorsel araglarla ortaya ¢itkmaya devam etmektedir.

Klasik Tiirk edebiyatinda mizahi eserler, “latife, hezl, hiciv” gibi edebi 6rnek-
leriyle karsimiza gitkmaktadir. Bu kavramlar kimi zaman birbirlerinin yerine kulla-
nilsa da anlam ve amag bakimindan aralarinda niianslar bulunmaktadir. Latife,
“Hos saka, esassiz lakirdi” (Ahmet Vefik Pasa, 1306, s. 1307), “guldirecek tuhaf
ve glizel s6z ve hikaye, saka, mizac” (Semseddin Sami, 1317, s. 1240), “hakiki
olmayarak eglence maksadiyla bir niikteyi havi olmak lizere séylenilen s6z yahut
yapilan sey” (Muallim Naci, 1987, s. 657), “insanlari giildiiren, neselendiren hos
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ve glizel soz, 6zellikle saka, niikte, espri, fikra” (Batislam, 2013, s. 229) seklinde
tanimlanmaktadir.

Letd’if-nameler glilmek, glilimsetmek, eglendirmek ile birlikte, bir hikmet
ortaya koyma veya ibret verme amaci da gtiderler. Bu bakimdan latifeleri, mu-
balagaya kagmadan, bayagiliga diismeden yapilan bir mizah ¢esidi olarak deger-
lendirmek mimkindir. Ayrica devrin taninmis kisilerini, idarecilerini, cesitli
meslekten insanlari, glinlik hayattaki ve yasantidaki anormallikleri konu edinen
bir tlir oldugu icin latifeler, sosyal hayati da en iyi yansitan tirlerdendir.

Osmanli toplumunda, her zamanda ve zeminde, her durumda ve alanda mi-
zahi malzeme s6z konusu olmasina ragmen, alayin, hicvin, sakanin, giilmecenin
yaziya gegcirilmesi dini, ferdi ve ictimai hassasiyetler nedeniyle pek yaygin degil-
dir. Fakat genel olarak guildiirmeyi/gtlimsetmeyi aragsallastirilip nasihati amag-
ladigi icin latifeler, klasik edebiyatta hiciv ve hezel gibi tlrlerden daha fazla yer
bulmustur. Bu bakimdan latife tlrind, hem mistakil olarak letd’if-namelerden
okumak hem de dolayl olarak divanlarda, mesnevilerde, tezkirelerde, mensur
hikayelerde gormek mimkindur.

Latifelerden miitesekkil en 6nemli eserler arasinda; Hatiboglu’'nun (XIV-XV.
yuzyil) Letdifnégme’si, Vahyi'nin (XV. ylzyil) Letdifi, NasGhi’'nin (XVI. ylizyil)
Letdif’i, Lamii Celebi’nin (XVI. ylzyil) Mecmau’l-Letdifi, Zati'nin (6. 953/1546)
Letdif'i, Hisam Sahravi el-CulGg’nin (XVI. ylzyil) Harndme’si, Bursali Cinant'nin
(6. 1004/1595) Beddyiu’l-dsdr’, yazari bilinmeyen Rdzndme, Azmi'nin Letdif-
ndme’si, Fehim-i Kadim’in (6. 1057/1647) Terciime-i Letdyif-i Kimmelin'i,
Bahri'nin (XVII. Yiizyil ?) Mutayebdt’i, Miineccimbasi Dervis Ahmed Dede’nin (6.
1113/1702) Letdifndme’si ve Tokath Eblbekir Kani'nin (6. 1206/1792) Letdif i sa-
yilabilir (Altunel, 2003, C. 27, s. 109-110; Bayram, 2020, s. 47-55).

Alti latifeyi ihtiva eden bir eser de Cemali’nin Dend’et-ndme’sidir. Bu ¢alis-
mada, mezk{r eser tanitilmis, eserin metni transkripsiyon alfabesiyle yeni yaziya
aktarilarak verilmistir.

A. Cemali

Dend’et-ndme-i Cemdli, Koprili Yazma Eserler KitlUphanesi, Hafiz Ahmed
Pasa Koleksiyonu’nda, Nu. 34 Ha 362/29’da, 80a-82a yapraklari arasinda bulun-
maktadir. Elimizdeki bu tek nishanin telif tarihi ve muellifi bilinmemektedir. Asa-
gida eseri tanitirken de belirttigimiz tGizere, metnin dil ve Uslup 6zellikleri ile bib-
liyografik kaynaklardaki bilgiler ve kiitliphane kaydi, Dend’et-ndme’nin 16. asir
sairlerinden Defterdar-zade Ahmed Cemali Celebi’ye ait olduguna isaret etmek-
tedir.

Defterdar-zade Ahmed Cemali, istanbullu olup bir defterdarin ogludur (Sol-
maz, 2005, s. 255). Cemali’'nin danisment oldugu (Agikgdz, 2017, s. 105), devlet
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memurlugu yaptig (Sungurhan, 2017a, s. 271-272) bilinmektedir. 991/1583-84
yilinda istanbul’da vefat eden Cemali, istinye mezarliginda medfundur (Bursali
Mehmet Tahir, 1342, C. ll, s. 122).1 Dend’et-ndme’yi de dahil edersek Cemali'nin
bugiin icin bilinen bes eseri vardir:

Metdli’-i Cemdli, matla beyitlerin kafiye alfabetigiyle siralandig1 1112 beyitlik
bir eserdir (Celik, 2017, s. 37-38). Sehr-engiz-i [stanbul, istanbul’un gecesinin ve
glindlzinin tasviriyle baslayan, cesitli meslek gruplarindan ve esraftan 40 kisi-
nin ovildigu, 459 beyitten olusan bir mesnevidir (Celik, 2017, s. 53-55). Sehr-
engiz-i Siroz, 24 kisinin methedildigi, 179 beyitten olusan bir mesnevidir (Turan,
2011, s. 54-64). Berdy-1 Kimyd, varligi mimkiin olmayan malzemelerle olagandisi
bir terkibin hazirlanmasini anlatan tek sayfalik kiictk bir latifedir. Dend’et-ndme-
i Cemdli, 6 sahsin hasisligini ve habisligini konu alan kiiglik bir letd’if-name olup
eser hakkinda asagida detayli bilgi verilmistir.

Gelibolulu Ali, Cemali’yi matlalariyla meshur, mesel séylemede usta bir sair
olarak tanitmistir (isen, 1994, s. 301). Ahdi de Cemal’nin hiinerli bir sair oldu-
gunu, siirlerindeki hayallerin Emri’ye, akicihigin da Baki'ye benzedigini, durlb-i
emsal bilmede emsalsiz oldugunu séylemektedir (Solmaz, 2005, s. 255).

Hasan Celebi “Defterdarzade dimekle mesh(r ma’arif-i garibe ve letd’if-i
‘acibesi na-mahsirdur. Vadi-i hezl G mutayebede es’ari hGib ve gayetde Usllb-I
merglb Uzre vaki’ olmisdur” diyerek Cemali’nin hezel ve latife vadisinde giizel
siirlerinin, begenilen bir Gslubunun, 6zgiin bir tarzinin oldugunu ifade etmekte-
dir (Sungurhan, 2017a, s. 271). Beyani (Sungurhan, 2017b, s. 49) ve Riyazi de
(Acikgdz, 2017, s. 105) Cemali’nin latife ve hezelleriyle meshur oldugunu bildir-
mektedir.

Bu bilgilerle birlikte Dend’et-ndme’nin Defterdar-zade Cemali’ye ait oldugu
kanaatini gliclendiren gerekgeler asagida siralanmistir:

1. Hasan Celebi, Beyani ve Riyazi tezkirelerinde Defterdar-zade Cemali’nin

matlalariyla, latifeleriyle, hezliyatiyla meshur oldugu séylenmektedir.

2. Defterdar-zade Cemali, matlalarindan birinde “zamanin Necati’si oldu-

gunu soylemis;

Dila bu deyr-i bi-biinyad icinde ehle ragbet yok

Necati-i zamane oldugimgiin baria siiret yok (Matla 466) (Celik, 2017, s. 115)

bir digerinde atasoziu kullanmasina dikkat ¢cekerek;

Dirler eméali Necati ilden istermis ezel

1 Defterdar-zade Ahmed Cemali hakkinda detayh bilgi icin bk. Celik, 2017, s. 27-36.
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Satun almalu degiil bizde hele darb-1 medel (Matla 553) (Celik, 2017, s. 125)
demis ve Necati’den alinti yapmistir. Dend’et-ndme’nin sonunda da Necati
Beg'den;

‘Asik irdi ‘vyd-1 vasla zahid ider dah sek

Kimine yimek nastb oldi kimine emek

beyitini alintilayarak “...kazanan ve emek ¢ekene yimek nasib olmaz imis
Tafir1 kime nasib iderse anufl olur imis” demis ve eserini tamamlamistir.

Yani Cemali’'nin Necat?'yi takip ediyor olusu iki eserde de asikardir.

3. Defterdar-zade Cemali, istanbul Sehr-engizi’'nde 40, Siroz Sehr-engizi’nde

24 kisiyi tasvir etmektedir. Sehrengizlerinde insanlari lakaplariyla tanitip an-

lattig: gibi, Dend’et-ndme’de de alti sahistan Gglini (Hamdi-zade, Menteseli

Ya‘klb Celebi, Ak Fatima) lakaplariyla tanitarak ve onlarin bazi 6zelliklerini

anlatarak konuya girmektedir.

4. Milll Kutiphane’de 1239 numarada “Latife-i Merhim Cemali Beray-i
Kimya” bashgiyla yer alan metin de kicuk bir latifedir ve maellifi Cemalt’dir.
Biz, bu eserin de latife tiiriinde olmasi nedeniyle Defterdar-zade Cemali’ye
ait oldugunu diisiintyoruz. Bu durumda kimya hakkinda da bir latifesi bulu-
nan Cemali ile alti sahis hakkinda latifeler anlatan Cemali’yi ayni kisi olarak
degerlendirmis bulunuyoruz.

5. Elimizdeki Dend’et-ndme niishasinin bulundugu el yazmasi kitapta, kesin
olarak Defterdar-zdde Cemali’ye ait oldugunu bildigimiz istanbul Sehr-
engizi'nin bir ndshasi 55b-65a varaklari arasinda bulunmaktadir. Dend’et-
ndme ise bu sehrengizden yaklasik 15 varak sonra kaydedilmistir. Bu bag-
lamda, s6z konusu iki eserin de derleyici/mustensih tarafindan bilingli olarak
bir araya getirilmis olmasi, Dend’et-ndme’nin Defterdar-zade Cemali’ye ait
olma ihtimalini giclendirmektedir.

6. En 6nemli dayanagimiz ise mezk(r niishada Dend’et-ndme-i Cemdli basli-
gindan baska, eserin herhangi bir yerinde Cemali adina rastlamamamiza rag-
men, kitliphanenin katalog kaydinda eserin yazari boliminde “Cemali, Ah-
med Defterdarzade, 991/1583” seklinde bir bilgi bulunmaktadir.

Biitliin bu nedenleri goz 6nlinde tutarak Dend’et-ndme-i Cemdli’ nin Def-
terdar-zade Cemali’ye ait olduguna kanaat getirmis bulunuyoruz.

B. Denéd’et-name-i Cemali
1. Adi

Dend’et-ndme-i Cemdli, alti latifeden olusan mensur kiiclik bir eserdir. Alti
latifeye konu olan alti kisi de “hasislik ve habislik” yoniyle ortak 6zellige sahiptir.
Eserin basinda tahmid bolimiini miiteakiben muellif, “efrad-1 beserden ba‘z1 bi-
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hayr ve plr-ser mahlikatuni dena’et ve hissetleri ve habadet cibilletleri
muktezasinca sadir olan etvar-1 garibe miilatafat-1 ‘acibeden olup” diyerek bazi
hayirsiz ve serli kimselerin “dend’et (alcaklik, adilik)” ve “hisset” (hasislik, cimri-
lik) yonlerinden dolayi latifelere konu oldugunu ifade etmektedir. Eserin adi da
bu cimledeki “dend’et” kelimesinden hareketle tesekkiil etmistir.

2. Yazlis Sebebi

Cemali, Allah’a hamd bélimiinden sonra mealen “insanoglundan bazi hayir-
siz ve serli mahlGkatin algaklik ve cimrilikleri, kotd yaratilislari geregince ortaya
¢ikan garip tavirlari, acayip latifelerdendir. Soyle ki ahali meclislerinde anlatilinca
ve hikaye edilince dinleyenler gayr-i ihtiyari gililer ve isitenler kahkaha atarlar. Bu
zikredilen taifeden bes alti kisinin hos hikayesi yazildi ki sehir icinde beser sure-
tinde ne insanlar varmis, diinyada kurudan ve yastan kimler yaratilmis bilinsin.
Ve malum olsun ki Allah diinyayi, insanin kendi kabri gibi kimine cennetten bir
bahce, kimine de atesten bir zindan edermis. O sahislardan biri...” diyerek ama-
cinin diinyada ne tir insanlar oldugu hakkinda dinleyenleri/okuyanlari haberdar
etmek, Allah’in yarattiklarina ibret goziiyle bakmak oldugunu ifade etmistir.

Cemali, eserin sonunda bir sebeb-i telif daha vermektedir: “...ve bu hikayet-
lerden murad budur ki kazanan ve emek ¢ekene yimek nasib olmaz imis Tafir1
kime nasib iderse anufi olur imis” [82a] diyerek nasibin, emekten daha gecerli
oldugu mesajini bildirmek istemektedir.

3. Muhtevasi:

Eser, “Elhamdii'lillahi'l-muttasifi bi'l-lutfi vel-‘ata * ve'l-ciidi ve's-seha * ve-
1a yusaf bi'l-buhli ve'l-fena * ve'l-hisseti ve'l-biika * ve's-salati ‘ala men iinzilet
‘aleyhi ayatu'l-vefa * ve mahamidi mirdet’'l-miirde ve's-safa * ve ‘ala alihi
ma‘adinii'l-‘adli ve'l-i‘ta *” seklinde secili, Arapca bir tahmid ile baslamaktadir.
Cemali, “lutf, ata, cld, seha” kelimeleriyle Allah’in “veren, ihsan eden, comert”
gibi Ozelliklerini sayarak ona hamdetmektedir. Bu bolim, daha bastan, eserde
comertligin karsiligi olan cimriligin islenecegine ve elestirilecegine isaret etmek-
tedir.

Ardindan miellif, mealen “insanoglundan bazi hayirsiz ve serli mahl{katin
alcaklik ve cimrilikleri, kotl yaratihislari geregince ortaya c¢ikan garip tavirlari,
acayip latifelerdendir. Séyle ki ahali meclislerinde anlatilinca ve hikaye edilince
dinleyenler gayr-1 ihtiyari gller ve isitenler kahkaha atarlar. Bu zikredilen taife-
den bes alti kisinin hos hikayesi yazildi ki sehir icinde beser suretinde ne insanlar
varmis, diinyada kuru ve yastan kimler yaratiimis bilinsin. Ve malum olsun ki Al-
lah, diinyayi insanin kendi kabri gibi kimine cennetten bir bahge, kimine de ates-
ten bir zindan edermis. O sahislardan biri...” [80b] diyerek ilk latifesini anlatmaya
baslar.

358



Cemali'nin Latifelerini Muhtevi Bir Eser: Dend’et-name-i Cemali

Birinci Latife: “Hamdi-zade” olarak bilinen, Bursa’da miiderrislik yapan bir
kimsenin kasaptan veresiye et almasi hakkindadir.

Anlatiya gore, Hamdi-zade, carsida bir kasaba gidip der ki: “Ey usta kasap,
Ramazan ayinin ilk glintidiir. Bizim i¢in glinde bir buguk akgelik et hazirla, her giin
bizim Haci Mibarek’e kusursuzca tart, kemigi az ve bol etli olarak ver. Ve ¢irak-
larin birine her giin bunu kaydetmesi gérevini ver. insallah bayram ertesi eksiksiz
olarak karsihgini veririz” der ve oradan ayrilir. Kasap da bu durumu uygun gore-
rek Hamdi-zade’'nin dedigi gibi yapar. Bir giin dnemli bir misafir agirlamasi vardir.
Hamdi-zade, yanindaki Haci Miibarek’e “Oglan, bu gece hemsehriler konuktur,
eti alti pulluk al!” diyerek onu kasaba gonderir ve iki pulu pesin olarak eline verir.
Haci Mibarek gidince Hamdi-zade gonderdigine pisman olur ve der ki: “Eyvah,
simdi haramzade zamanidir. Bir haramzade Haci Mibarek’in elinde iki pul bu-
lundugunu duyarsa onu ikna ederek bizi hem maldan hem de Haci Miibarek’ten
edecek. O vakit halimiz nice olur!” diyerek hayiflanir.

Bu latifede, Hamdi-zade’'nin bir ay boyunca veresiye et siparis ettigi halde,
iki pul ile et almaya gonderdigi kisi hakkinda gesitli vesveselere kapilmasi yadir-
ganmaktadir. Yani Hamdi-zade bir ay hi¢ para vermeden et siparis etmekten ce-
kinmez. Fakat alti pulluk et icin iki pul 6deyecegi zaman, cimriligi onu evhaminin
esiri eder.

ikinci Latife: Kendi zanninca ilim denizinde bir cevher olan “Menteseli Ya‘k(ib
Celebi”nin parasini 6dedigi mumlari, kendisi olmadigi zamanlarda, oda arkadas-
larinin kullanmasini engellemek igin basvurdugu yollar anlatilmaktadir.

Bir glin, ayni odayi paylastig1 arkadaslari Ya‘k(b Celebi'ye odanin mum licre-
tini onun 6demesini teklif ederler. O da kabul eder ve der ki: “Her cuma gecesi
bir mum bizden, onu diger cumaya kadar israf etmeden yetirmek sizden!” Kabul
edilir. O cuma gecesi Ya‘’kQb Celebi bir mumu verir. Arkadaslari mumun etrafinda
vakit gegcirirken Ya‘k(b Celebi’nin odanin bir baska tarafinda kitap aramasi gere-
kir. Ya‘’k(b Celebi kendi kendine: “Dostlarin bensiz, benim mumumun etrafinda
hosca vakit gecirmesi uygun degildir. Ben mumu verdimse benimle olundugu za-
man, ortada yanmasi icin verdim. Ben bir kosede yalnizken hilkmin disina ¢ikmis
olurum” der. Ve kendisi mumun etrafindan uzaklasip kitapla mesgul oldugu za-
manlarda, arkadaslarindan tarafa bir ¢arsaf cekerek onlarin mum isigindan fay-
dalanmalarina engel olur. Geri geldiginde ise ¢arsafi tekrar acar ve der ki: “Dost-
lar litfen mazur buyurun, bensiz mumun etrafinda hos vakit gecirmeniz bana
zulimdar”.

Bu latifede de Ya‘k(b Celebi’nin mum lcretini ddemeyi, kendisi de istifade
etmek sartiyla kabul etmesi, kendisi bir baska yerdeyken dostlarinin mumdan
faydalanmamalariicin onlarla mum arasina bir ¢arsaf germesi yadirganmaktadir.
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Uglincii Latife: “Ak FAtima” adl bir kadinin satin aldigi ati, dért ay kullandik-
tan sonra iade etmesini ve at nalina verdigi para icin Gztlmesini anlatir.

Ak Fatima, bir kisiden bir at satin alir. Dort ay kullandiktan sonra, at kusurlu-
dur, diyerek sahibine geri verir. Sahibi inat etmeden ati geri alir, kadinin parasini
eksiksiz iade eder. Ak Fatima hemen bir kiskagla gelip, atin bir nalini yeni degis-
tirmistim, diyerek nali ¢ikarip alir. At sahibi, ati alir, gider. Ak Fatima (g gilin ke-
derlenir, yemez, icmez, ah eder. Dostlari, nalini geri aldin, niye bu kadar Gzula-
yorsun, der. Ak Fatima kizar; elindeki nali, alti mih ile birlikte bunlarin Gizerine
atar ve der ki: “Hi¢ bunlar yeni degerinde olur mu, ben nasil aglamayayim!”

Bu latifede de Ak Fatima’nin bir ati dort ay kullandiktan sonra iade edip tiim
parasini geri almasina ragmen, attan gikardigi nalin yeni degerinde olmamasi ne-
deniyle hayiflanmasi yadirganmaktadir.

Dordiincii Latife: Zamanin kadilarindan birisinin soguk bir kis gliniinde, israf
olmasin diye, atesi sondirmesini anlatir.

Kadi, Edirne’de kisin soguk bir glinlinde hizmetkarina der ki: “Bre oglan, par-
maklarini toplayarak top gibi eyle!”. Oglan, li¢c parmagini toplayinca kadi, hemen
atesi suyla sondiiriir. Ve kadi, “Ug parmagi hareket ediyorsa donmamistir, don-
madiysa kalan iki parmak da donmamistir. Dolayisiyla ates séndirilmelidir, sén-
dirilmezse israftir!” seklinde hikim verir.

Bu latifede de en gerekli zamanda bile atesi/yakacagi kullandirtmak isteme-
yecek kadar cimri ve bu cimriligine hiikiim uyduracak kadar kurnaz bir kadi s6z
konusu edilmistir.

Begsinci Latife: Vezir agalarindan birisinin ise daha az para harcayarak gitmek
icin kayig1 tercih etmesi, hatta bunun icin bir kdleden bile sadaka alacak seviyeye
dismesi hakkindadir.

Eylip’te oturan bir viizera agasi, her giin Eyiip’ten Divan-1 Ali’ye ulasmak icin
at nalina para harcamak yerine Eylip kayigina buguk akge vererek gidip gelmeye
karar verir. Bir giin Eylp kayigi musteri bulamayinca beklemeye baslar, bunun
Uzerine Aga da ikindiye kadar beklemek zorunda kalir. Bakar ki kayik hareket et-
meyecek, bir somun yanima kalsin, diyerek eve yaya olarak gitmeye karar verir.
Tam kayiktan cikarken bir Arap cariyesi ¢ikagelir. Cariye bakar ki Aga Hazretleri
oradan ayrilirsa kayik tamamen bos kalacak ve daha ¢ok beklemek gerekecek;
hemen 6ne atilarak Aga Hazretlerine “Litfedip oturun, bir bugugu ben vereyim.”
der. Aga Hazretleri ise bu teklife sevinir, cariyenin sadakasini kabul ederek “Allah
sana azatlk versin” diye dua eder. Eve vardiginda, bedavaya geldigini anlatir, se-
vinip gller.

Bu latifede de para vermemek icin bir kdleye minnet etmek durumu yadir-
ganmaktadir.
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Altina Latife: istanbul’da bir ditkkanda, bir kisi ile bir pideci/firinci arasinda
meydana gelen kavga hakkindadir.

Bir kisi carsida bir kavga gorir. Acaba ne oluyor, diye merak eder. Bakar ki
birisi diikkan sahibinin etegini sikica tutup yirtmakta, cok uygunsuz sozler soyle-
yerek diikkan sahibini bir eliyle ¢ekip striklemekte ve bir eliyle de ¢ubuga sap-
lanmis birka¢ komiir gibi nesne tutmaktadir. Misliimanlar basina toplanip pide-
ciye/firinciya sebebini sorduklarinda, o da cevap verir ve “Bu kisi cubuga saplan-
mis ciger getirdi, bunu bize Allah i¢in pisir, dedi. Ben de pisirdim, gelip aldi gitti,
ertesi giin yine geldi. Ustacigim, misafirlikte/ziyafette idik, simdi isit yiyelim,
dedi. Tekrar isitiyordum gitti, simdi gelmis sen benim on akge degerindeki cige-
rimi yakmissin. Hemen ya cigerim yerine ciger ya da ti¢ akcemi geri ver, diyerek
beni cekip strtyerek kadiya gotiriyor” der. Mislimanlar toplanarak garesiz pi-
deciyi/firinciyi o kisinin elinden iki pul karsihginda alir, kurtarirlar.

Eser, miellifin “Bu hikayelerden maksat sudur ki kazanan ve emek ¢ekene,
yemek nasip olmaz, Tanri kime nasip ederse onun olurmus” seklindeki climlesi
ve Necati Beg’in ayni mealdeki

“‘Asik irdi ‘1yd-1 vasla zahid ider dah sek
Kimine yimek nasib oldi kimine emek”
beyiti ile tamamlanmustir.

4. Dil ve Uslup Ozellikleri

Eser, 16. asrin mahsuli olmakla birlikte, istinsah edilen niishanin dil hususi-
yetleri Eski Anadolu Tirkgesi 6zellikleri gdstermektedir. Bu 6zellikleri gosteren
bazi ekler ve kelimeler sunlardir:

Ekler:

+ -a-vuz (istek ¢okluk 1. sahis eki): “...hem maldan ve hem ‘Arabdan
cikavuz...”(1. Latife)

+ -diikde (zarf-fiil eki): “...yine meclise geldikde...” (2. Latife)

* -i1cak/-icek (zarf-fiil eki): “...ahsam olicak...” (5. Latife); “...yirine gelicek
cader-i sebi acar...” (2. Latife)

+ -n (yiikleme hali eki): “...adem tasidugin tuyup...” (5. Latife); “...eve
muft geldugin evde hikayet idiip...” (5. Latife)

+  -p (zarf-fiil eki): “...at na‘lindan pereme harci ucuz diisiip her gun...” (5.
Latife)

*+ -yorir (simdiki zaman eki): “...kadiya alup gideyorir...” (6. Latife)

Kelimeler?:

2 Kelimelerin anlamlari igin Dilgin, C. (1983)’den faydalaniimistir.
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+ Dibelek: Busbitiin, tamamiyla, ebedi. “...gidicek gemi dibelek bos

kalup...” (5. Latife)

+  Divsir-: Toplamak. ... parmaklarufi1 divsiriip top gibi eyle...” (4. Latife)

*  Eyit-: SOylemek. “...bir kassaba geliip eydur ki usta kassab...” (1. Latife)

*  Kisag: Kiskag, kerpeten. “...bir kisagla geliip bu na‘l1 ol giin ben yeii it-

dirdim...” (3. Latife)

+  Konuklik: Misafirlik, ziyafet. ““... konuklikda idiik...” (6. Latife)

*+  Soyundiir-: Sondirmek. “...atesi suyla soyiindiiriir...” (4. Latife)

* Tagra: Disar1. “...peremeden tasra ¢ikar...” (5. Latife)

+ Usda: iste. “...usda her Cum‘a gicesi bir sem* bizden...” (2. Latife)

+  Us- : Toplamak, toplanmak. «...basina iisiip kirdeciden su’al eyledikle-

rinde...” (6. Latife)

* Yir-: Yirtmak. “...etegin tutup yirer...” (6. Latife)

*  Yiiz: Cihet, yon, taraf. “...¢arst ylzinde...” (6. Latife)

Dena’et-name-i Cemali, Arapga, secili bir hamdele ile baslamaktadir. Bundan
sonra Tirkce devam eden bdlimde de zaman zaman “kimine riyaz-1 cennatdan
bir giilistan ve kimine emkine-i nirandan bir zindan” (hamdele), “bila-kustir ve
la-kiistr (1. Latife), “eyyam-1 sitada ve evan-1 berd ii ‘anada” (3. Latife) 6rnek-
lerinde oldugu gibi ibare sonlarinda, ses benzerlikleri tercih edilmistir. Cimleler
uzun olup acik ve akici bir Gslup kullaniimistir.

5. Niishasi

Dend’et-ndme-i Cemdli' nin elimizdeki yegane niishasi, Koprili Yazma Eser-
ler KGtuphanesi, Hafiz Ahmed Pasa Koleksiyonu’nda, Nu. 34 Ha 362/29’da kayith
bir mecmuanin 80a-82a yapraklari arasinda bulunmaktadir. Toplam 312 sayfa
olan bu mecmuada cesitli manzum ve mensur eserler yer almaktadir. Yaz stili
taliktir. Baslklar kirmizi, metinler siyah mirekkeple yazilmistir. Her sayfada or-
tada 21 satir bulunmaktadir. Der-kenar béliminde satir sayisi degiskendir. Me-
tinler, sayfa ortalarina ve kenarlarina yazilmistir.

6. Ceviriyazih Metin3

[80a] Dena’et-name-i Cemali

Elhamdii'lillahi'l-muttasifi bi'l-lutfi vel-‘ata * ve'l-cudi ve's-seha * ve-la yusaf
bi'l-buhli ve'l-fena * ve'l-hisseti ve'l-biikka * ve's-salati ‘ala men {inzilet ‘aleyhi
ayatu'l-vefa * ve mahamidi miirdetii'l-miirde ve's-safa * ve ‘ala alihi ma‘adinii'l-

3 Niishada okunusundan stiphe edilen ifadelerin yanina (?) simgesi konulmus ve ifadenin gorun-
tisdy, ilgili yere kopyalanmistir. Metinde kullanilan “*” isareti, mustensihin ilgili yerlere koydugu
kirmizi mirekkepli noktalari temsil etmektedir.
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‘adli ve'l-i‘ta * Emma ba‘d ¢ilin efrad-1 beserden ba‘z1 bi-hayr ve piir-ser
mahlukatufi dena’et ve hissetleri ve habaoet cibilletleri muktezasinca sadir olan
etvar-1 garibe miilatafat-1 ‘acibeden olup sdyle ki mecalis-i ehalide zikr olunicak
ve hikayet kilinicak giis idenler bi-ihtiyar handan ve isidenler kahkahaya sitaban
olacak ve safalar olup ta’ife-i mezkiireden bes alt1 nefer sahsun birer hikayet-i
hosteri tahrir olind1 ki sehr i¢re stiret-i beserde ne ademler olurmis ve dehr igre
husk u terden kimler viicid bulurmig biline ta ma‘lim ola ki diinyayr Hak
subhanehu ve te‘ala kabr gibi kimine riyaz-1 cennatdan bir giilistan ve kimine
emkine-i nirandan bir zindan idermis zihi kudret-i [80b] ber-kemal vaz‘-1 hakim-
i la-yezal pes ol sahsuii biri Latife efazil-1 dehrden Hamdi-zade dimekle mevsiif
kimesne mahriisa-i Burlisada miiderrislik hidmetiyle me’laf iken carsiida bir
kassaba geliip eydiir ki usta kassab bugiinden ki mah-1 Ramazanuii evvelidiir
hiicre i¢iin giinde buguk akgelik et tayin olind1 her giin bizim Haci1 Miibareke
sahthee vezn idiip perseng loca (?) B ve kemiigi az ve semiizce ola viresin ve
sakirdlertifi bir mu‘temedine 1smarlayasin ki her giin defter ide biz hod yazma-
yinca olmazuz insa’allah ‘1yd-1 mu‘azzam irtesi bila-kusir ve 1a-kiistir bahas1 bi-
zim elimizden vasil olsun diyiip gider. Kassab dahi ca’iz goriip didiigi gibi ider
bir giin Mevlananui ziyafeti olup Haci1 Miibareke eydiir oglan bu gice hem-
sehriler konuklugidir eti alt1 pulluk al diyli génderiir ve iki puli nakd viriir ¢lin
‘Arab gider Hamdi-zade gonderdiigine pesiman olup eydiir diriga il ayag iistinde
haram-zade zamani ‘Arabifi elinde iki pul var idiigin tuyup bir haram-zade ayar-
dup gide hem maldan ve hem ‘Arabdan ¢ikavuz ol vakt halimiz nice ola ve yahud
‘Arab ani her giinki gibi alup pula tama‘ eyleye veyahtid bu ma‘nay1 kassab ey-
lemeye boyumuzca ziyana ugramakdan gayri hemsehriler yaninda yiiziimiiz kal-
maya yimek az ola dir ve biri dah1 budur Latife Talibi'l-‘ilm efendilerifi biri bir
kendii zu‘minca bahr-1 ‘ilmiifi cevherisi Menteseli Ya‘ktub Celebi nam kimesne
kendi emdali birkag seramedlerle Misr der-amedi (?) B eyyaminda hem-hiicre
olup yaran-1 safa afia miiteveccih olup eyitdiler ki efendi sizler hem seref-i
niyabet ve hem ‘a’ide-i kitabet ile miistefidsiz odanifi gem* {icretini siz yalfuzca
gorseniz didiklerinde Ya‘kiib Celebi dahi kerem-ile ta‘akkul itmedin takabbiil
idiip n'ola usda her Cum‘a gicesi bir sem* bizden ve bir Cum‘aya dek bila-israfin
yetdlrmek sizden diyii kavl u karar olinup ol Cum‘a gicesi Ya‘kaib Celebi bir
sem‘i virilip yanup ol gice yaran su‘lesinde hos gecerken Ya‘kiib Celebiye hiicre
bucaginda kitabin1 aramak lazim geldikge sem‘lifi yarandan tarafina bir ¢ader-i
seb gerer ki ben bir bucakda kitab arar iken yaran sem‘iifi ziyasinda bensiz hos
gegmesi ne borcumdur ben sem‘i virdimse ben bile olup ortada yanmakdur
muradum ben bir kiisede yalfiuz iken [81a] haric-i hitkminde oluram pes bensiz
anlar sem* yakmak makstidum degiil diyii beniimle beraber miistefid olmak iciin
virdiim dir pes ol kitab karigdururken yarandan tarafa ¢ader-i seb ¢eker ki bensiz
miistefid olmak maksiidum degiil diyii ve yine meclise geldiikde ¢ader-i sebi agar
dah1 eydiir yaran-1 safa lutf idiip ma‘ziir buyuruii ki dost[a] dost mu‘amele rast
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dimislerdir ikrarimiz micibince kisi tiikiirdiigini yalamak olmaz usta her Cum‘a
gicesi me’kiilat u mesriibat-1 ‘arifanesinden ma‘ada bir sem‘ bizden dimis idiik
usda bir sem‘i biz virdiik velakin yine ortada yanup yaran su‘lesinde bizimle
beraber fa’ideleniip hos ge¢cmek idi muradimiz haliya bize bir bucakda kaza-y1
asumani bir maslahat 1azim old1 pes imdi biz bucakda kitab ararken sizler bizim
sem‘ ile bizsiz hos gegmek bize zulm-i sarihdiir diyli yarandan canibe ¢ar-sebi
Orter ve yine yirine gelicek ¢ader-i sebi acar ve biri dah1 budur ki Latife Ak
Fatima dimekle ma‘raf kimesne bir kisiden bir at satun alur dort ay kullandikdan
sofira ma‘yubdur diyii yine sahibine redd ider kabiilinde sahibi ‘inad itmeyiip at1
alur gider akgesin bi-kusiir viriir Ak Fatima heman-dem bir kisacla geliip bu na‘l
ol giin ben yeiii itdiirdiim iki ak¢em gitmisdiir diyii atufi bir na‘lin1 ¢ikarur alur at
sahibi gider Ak Fatima {i¢ giin gamnak olup yimez ve igmez ah ider ah ider yaran
eydiirler ki na‘luii hod eliifie girdi pes bunca kasavet niyediir heman-dem Ak
Fatima gazaba geliip na‘l1 alti mihle bunlaruii lizerine atar ve eydiir ki hi¢ sunlar
yefii bahasin ider mi pes nice aglamayayim dir Latife Kuzat-1 zamaneden birisi
mahriisa-i Edirnede eyyam-1 sitada ve evan-1 berd i ‘anada hidmetkarina hitab
idiip eydiir ki bre oglan parmaklarufi1 divsiriip top gibi eyle oglan dah1 parmakla-
rin1 divsiirmek kasdin idiip soyle ki ii¢ parmagini divsiirmege kadir ola heman-
dem atesi suyla sOytindiiriir nihan eyler zira ki akall ekdere tabi‘diir {i¢ parmak
harekete kabil olicak ol iki parmak dahi1 harekete kabil olup sag hilkminde olur el
tonmadug1 dabit olur el tofimayicak hod atese ne ihtiyac kalur pes eger soyiindii-
rilmezse israf olmis olur diyii ta‘cil tutup atesi sdylindiiriir

[81b] Latife Viizera agalarindan birisi Eyytbde sakin iken her giin Eyyiibden
Divan-1 ‘Aliye gelince at na‘li harcindan kacup Eyyiib peremesi buguga adem
tasidugin tuyup hesab idiip at na‘lindan pereme harci ucuz diisiip her giin Divan-
1 ‘Aliye Eyyib peremesiyle geliir gider imis ittifaken bir giin Eyyab peremesi
adem bulimaz egleniir ikindiiye dek Aga Hazretleri at1 da bekler goriir ki olmaz
bir somun dah1 yanima kalsun diyii yayan gitmege ‘azimet idiip peremeden tasra
cikar ittifak Aga Hazretleriniifi yaninda bir ‘Arab cariyesi vaki‘ olmis goriir ki
Aga Hazretleri gidicek gemi dibelek bos kalup ziyade eglenmek lazim geliir
heman-dem ‘Arab cariyesi eydiir Aga Hazretleri lutf idiip oturufi ben siziif i¢lin
bir bucuk vireyim dir heman-dem Aga Hazretleri bifi canla anlarufi sadakasin
kabtl idiip doniip yine yirine geliip oturur ve eydiir ki Allah Te‘ala biii bifi berekat
virsiin Tafir1 safia azadlik virsiin dir ahsama dek katlanur ahsam olicak peremeci
dah1 peremeyi salar ol gice Aga Hazretleri eve miift geldiigin evde hikayet idiip
zevk idiip giiler Latife Mahriisa-y1 Kostantiniyyede bir kisi ¢arst yiizinde bir kir-
deci diikkaninda bir gavga goriir ‘aceb ne hadide ola diyli gormesine tevecciih ve
ikbal gosteriip gorse ki bir kisi diikkan sahibiniiii muhkem etegin tutup yirer ve
cok na-seza sozler sdyleylip diikkan sahibini bir eliyle cekiip siirer velt bir elinde
bir ¢gubuga saplanmis birka¢ komiir gibi nesne tutup turur Miisliimanlar bagina
iistip kirdeciden su’al eylediklerinde kirdeci eydiir bu kisi bir gubuga saplanmig
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bir ciger getiirdi bun1 bize Allah igiin pisirivir didi ben dah1 pisirivirdiim geliip
ald1 gitdi irtesi yine geldi eydiir ustacigim konuklikda idiik simdi (?) # 1sidivir
simdi yiyelim dir tekrar 1sidivirdim gitdi simdi gelmis sen benim on akce deger
cigeriimi yakmig harab eylemissin tez ya cigerim yirine ciger veyahiid {i¢ ak¢emi
vir diyii usda g¢ekiip siiriyiip kadiya alup gideyorir dir Miisliimanlar tisiip kirdeci
bi-¢areyi ol kisiniifi elinden iki pula sulh idiip kurtarirlar varir gider ve Tafiriya
stikrler ider ve bu hikayetlerden murad budur ki kazanan ve emek ¢ekene yimek
nasib olmaz imis Tafir1 kime [82a] nasib iderse anuil olur imis nitekim Necati Big
Hazretleri rahimehullah bu beytde ma‘nayi tasrih eylemislerdir.

‘Asik irdi ‘1yd-1 vasla zahid ider dahi sek

Kimine yimek nasib old1 kimine emek

Temmetl'l-Evrak* Bi-‘Avni'llahi'l-Meliki’'r-Rezzak

Sonug

Hezl ve mutayebeleri ile meshur olmasina ragmen Cemali’nin latifelerinin ya
da mizahi eserlerinin tamamini ihtiva eden bir eser, bugiin igin elimizde yoktur.
Ancak Dend’et-ndme-i Cem@li’ deki alti latife, sairin latife tliriindeki Gslubunu or-
taya koymasi bakimindan énemlidir. Cemali, ortak 6zelligi hasislik olan kisileri
latifelerine konu ederek letd’if-name anlayisinda bir 6zglinlik ortaya koymustur.
Bu bakimdan eserin edebiyatimizdaki az sayidaki letd’if-name igerisinde yeri
onemlidir.

Birinci latife, Hamdi-zade adl bir kisinin kasaptan veresiye et almasi ile ilgili-
dir. ikinci latife, Ya‘kb Celebi’nin verdigi mum parasi hakkindadir. Ugiinciisii, Ak
Fatima’'nin aldigi ati, iade edisi ile ilgilidir. Dordlincis, kadilardan birinin kisin
soguk bir glinde, yanan atesi israf olmasin diye sondiirmesini anlatir. Besincisi,
vezir agalarindan birinin kayik parasi vermemek igin cariye bir kadina minnet et-
mesi hakkindadir. Altincisi, istanbul’da bir diikkanda, pideci ile miisteri arasinda
meydana gelen kavgayi anlatir. Dolayisiyla her bir latifenin konusu sosyal hayat-
tan ve iliskilerden alinmstir.

Eserin basinda muellif, bu latifeleri dinleyenlerin kahkaha atacagini soylese
de olay 6rglisii ve anlatim bakimindan hikayelerin ancak okuyucuyu aci aci gu-
limsetecegi beklenebilir. Bununla birlikte sebeb-i telifte ortaya konulan amag
olan “diinyada ne insanlar var” seklindeki diistince, okuyucuda hasil olmaktadir.

Eserin basinda, hedefinin “diinyada ne tir insanlarin var oldugundan haber-
dar etmek” oldugunu séyleyen Cemali, eseri tamamlarken de “emek ¢cekene ye-
mek nasip olmaz” diyerek, nasip konusunda tevekkilli nasihat etmektedir. Bu
bakimdan eser, latifelerin yazilis amaclarindan biri olan hikmet ve ibret ortaya
koymak gayesine uygun bir letd’if-namedir.
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Cikar Catismasi: Yazar tarafindan gikar gatismasi beyan edilmemistir.

Destek ve Tesekkiir: Yazar tarafindan destek ve tesekkir beyan edilmemistir.
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Ozet

Timurlulardan sonra Orta Asya’da egemenligi ve giicii elinde tutan hanedan
kurucusu sah ve sair olarak bilinen Seybani Han ve Seybaniler Devleti olmustur.
Bu dénemde Tiirk dili ve edebiyati, Tiirk tarihi adina énemli eserler yazilmistir.
Seybani Han’in 6nderliginde yerel tarih yaziciligi giin yiizii gérmeye baslamistir.
Tevarih-i Giizide-Nusret-name adli eser mensur olarak diizenlenmistir. Ancak
buna ragmen eserde manzum parcalar da yer almaktadir. Ozellikle eserin Nusret-
name kismi olarak kabul edilen Seybani Han hakkindaki ikinci béliimiinde
manzumeler daha fazladir. Dogal olarak burada Seybani Han’in edebiyata ve siire
ilgi duymus olmasi etkili olmustur. Siirler genel olarak hanin etrafinda bulunan
komutanlar, bazi kahraman beyler ve kavimler hakkindadir. Buna Cadatay
beyleri, Ozbek eli, Canibek Sultan, Hamza Sultan hakkindaki manzumeleri érnek
olarak gésterebiliriz. Bununla birlikte, lirik siir parcalarinin da yer almasi esere
edebi bir deger katmistir.

Anahtar Kelimeler: Tevarih-i Glizide-Nusret-name, Oguzname, Cagatayca,
Seybani Han, Manzumeler, Gzbekler.

Abstract

After the Timurids, the founder of the dynasty, who held the sovereignty and
power in Central Asia, was the Shaybani Khan, known as the Shah and the poet,
and the Shaybani State. in this period, important works were written on behalf
of Turkish language and literature and Turkish history. Both the shah and the
poet, local historiography began to see the light of day under the leadership of
Shaybani Khan, one of the important figures of Turkish literature. The work
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named Tevarih-i Giizide-Nusret-Name was arranged as prose. However, there
are also parts of the poem in many important parts of the work. Especially in the
second part about Sheybani Han, which is accepted as the Nusret-name part of
the work, there are more poems. Naturally, Sheybani Han’s interest in literature
and poetry was effective here. The poems are about the generals around
Sheybani Han, some brave gentlemen and tribes. It is possible to cite the poems
about Chaghatay Beys, Uzbek People, Canibek Sultan and Hamza Sultan as
examples. However, the inclusion of lyrical poetry pieces has added literary value
to the work.

Keywords: Oguzname, Chaghatay, Sheybani Han, Poems, Uzbeks; Tevarih-i
Guzide Nusrat-Nama.

Cagatay edebiyati 15. ylizyilin baslarindan 20. ylzyilin baslarina kadar yaklasik
olarak Osmanli Devleti disinda kalan Asya’daki Dogu Tirklerinin yazi ve konusma
dilidir (Argunsah, 2018, s. 15). Gliniimlzde Cagataycaya en yakin olan diller
Ozbekce ve Yeni Uygurcadir.

“Bu dénem edebiyati Timurlular devrinde [sldm medeniyetinin tesiri altinda
olusmus, Harezm Tiirkgesinin devami mahiyetinde gelisen edebiyattir. Timurlular
idaresi altinda gelisen bu Cadgatay dili, ézellikle Nevayi’'nin eserlerinde klasik
bicimini aldi” (Eckman, 2017, s. 15).

Cagatayca Babir Mirza’nin yasadigi ylizyilda ve ondan sonra uzun bir siire
Hindistan’da da varhgini sirdirmistir.

Timurlulardan sonra Orta Asya’da egemenligi ve giici elinde tutan hanedan,
kurucusu sah ve sair olarak bilinen Seybani Han ve Seybaniler Devleti olmustur.
Bu donemde Tirk dili ve edebiyati, Tirk tarihi adina 6nemli eserler yazilmis ve
Seybani Han’in dnderliginde yerel tarih yazicili§ina gereken deger verilmeye
baslanmistir (Umarov, 2020).

Seybaniler ve Astrahaniler devri Buhara Hanlig’nin hiikiimdarlari bir taraftan
devlet isleriyle mesgul olurken bir taraftan da basarilarinin gelecek kusaklar
tarafindan bilinmesi icin yaptiklarinin yaziya gecirilmesini istemislerdir. Boylece
hanlikta tarih yazicihgl daha ilk hikimdar olan Muhammed Han Seybani’den
itibaren 6Gnem kazanmistir (Celik, 2012, s. 95-119). Seybaniler donemi kaynaklari
arasinda Muhammed Seybani Han’in siyasi karakterini ayrintisi ile aktaran
Seybani-nameler biiyik bir 5neme sahiptir. “Bu donemde Seybani-name adinda
bircok eser yazilmis olsa da onlar arasinda siyasi ve kiiltlirel yapisi en ayrintili
olani Muhammed Salih’in ve Kemaliddin Benai’nin Seybani-nameleridir” (Ukten,
2018, s.7; Umarov, 2020). Muhammed Salih’in Seybani-name’si manzum olarak
diizenlenmistir. Eser Seybani Han Devleti ve o donem tarihi agisindan c¢ok
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kiymetli bir eserdir. Bu donemde yazilan Mihman-Name-i Buhara, Abdulla-
Name gibi 6nemli eserlerin cogu donemin sartlari geregi Farsca olarak kaleme
alinmistir. Muhammed Salih’in Seybani-name ve Zahiruddin Muhammed
Babir’'iin Babiir-name eseri Sibaniler dénemine en yakin zamanda yazilan
Cagatayca yazilan eserlerdir. Bu listeyi Seybani Han’in bizzat emrine gore Tirkge
yazilan, icinde ¢ok degerli tarihi, siyasi, sanat ve edebf bilgileri iceren ve muellifi
anonim olan Tevarih-i Giizide-Nusret-Name eseri ile de genisletebiliriz.

Tevarih-i Glizide-Nusret-name

Tevarih-i Giizide-Nusret-Name XVI. ylzyilda Tirkistan bolgesinde yazilan ilk
Turkce tarih yaziciigl eserinden biridir. Eser mensur olarak vyazilan bir
vakayinamedir. Seybaniler hanedanhginin kurucusu Seybani Han’a atfederek
yazilmistir. Eserin adi Tevarih-i Giizide-Nusret-name’dir. Bu eser Cagatayca
yazilmis Onemli edebi miraslarimizdan biridir. Elyazma, hanedan tarihi
niteliginde yazilmis bir tarih kitabidir. En 6nemli bélimlerden biri Destan-1 Oguz
Han bashg ile adlandirilan bolimdir. Bu bélim Residliddin’in Camiu’t Tevdrih
eserinden yer alan Oguz-ndme’nin Tirkce tercimesidir (Umarov, 2020).
islamiyet sonrasi Tirkce yazilan en énemli Oduz-ndme sayilan bu eser diger
Oguznamelere kaynak olacak niteliktedir.

Alti yapraktan olusan (5a-11a) Oguz Han destaninda Kiin Han’in, Ay Han,
Yildiz Han, Gék Han, Tingiz Han ve il Han’in savaslari kisaca yorumlanir. Bu
bilgilerden sonra Oguz Han’in kavimleri: Uygur, Kongirat, Kipgak, Karluk, Kalag,
Kangli hakkinda énemli bilgiler aktarilmaktadir. Sonra Oguz Han’in ogullarinin
serhi ele alinmigstir. Sirasi ile Oguz Turkleri, Mogol kabileleri, Cengiz Han ve onun
soyundan gelenlerin tarihi, Emir Timur ve onun Toktamis’la olan miicadelesi
zikredilmigstir. Eserin ikinci kismi olan Nusret-name kisminda Ebul-Hayr Han
donemi ile Muhammed Seybani Han donemi olaylari, onun kardesi Mahmud
Sultan ve oglu Timur Sultan kaleme alinmistir (Umarov, 2020).

Bize gore eserin en 6dnemli ve orijinal olan kismi Seybani Han ve onun askeri,
edebi, siyasi yoOnlerini iceren Nusret-name kismidir. Bu bolimin o6zellikle
Seybani Han icin yazildigi basliklardan da bellidir. Elyazmanin 117b sayfasindan
Ebul Hayr Han ile baslayan kisim, 121a/10 sayfasindan Dastan-1 Ebd’l- feth
Muhammed Seybani Han ibn Sah Budag Sultan ibn Ebi’l-Hayr Han basligi altinda
Seybani Han ile ilgili bolim baslamaktadir. Bu bolim Seybani Han’in Andican,
Semerkant, Karsi, Harezm gibi bolgelere diizenledigi seferleri ve onun etkisinde
gelisen olaylar hakkinda kiymetli bilgiler icermektedir.
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Elyazmanin Yazari, Yazilis Sebebi ve Yazilig Tarihi

Metnin yazari belli degildir. Kaynaklarda anonim olarak gegmektedir. Buna
ragmen eserin miuellifi hakkinda arastirmacilar kendi goruslerini ifade
etmislerdir. P. Lerh bu eserin yazarinin Sultan Veled oldugunu distinmistir.
Fakat Akramov bunun pek mimkin olmadigini belirtmistir. Sultan Veled eser
yazilmadan ¢ok daha 6nce 1226-1312 yillarinda yasamistir. Sultan Veled (Ahmet
Behaiddin Veled) hepimizin bildigi ve meshur alim, dusinidr Mevlevilik
tarikatinin 6nderi Mevlana Rumi’nin blylik ogludur (Akramov, 1967, s. 14;
Degirmencgay, 2009, s. 521-522; Umarov, 2020). P.G. Mukminova hazirladigi
tezde Tevarih-i Glizide-Nusret-name’nin  Seybani Han hakkinda yazilan
eserlerden biri oldugunu, Seybani Han’in bu eserin yazimina bizzat katildigini
ifade etmistir. Akramov ise, eserin muellifinin Seybani Han’a yakin olan birinin
yazdigini ve bu kisinin Muhammed Salih olabilecegini belirtmistir (1967, s. 14-
15). Ayrica Muhammed Salih’in Seybaninamesi’'nde ve Seybani Han’in divaninda
yer alan baz siirlerin bu eserde de gorilmesi arastirmacilari distindiirmus
olabilir (Umarov, 2020). Tabii yukaridaki fikirler bir ihtimal oldugundan bu
konuda kesin bir sey séylemek ¢ok zordur.

St. Petersburg niishasinin bazi béliimlerini ¢alisan ibrahimov S. K, Mingulov,
Pishchulina K. A, Yudin V. P gibi arastirmacilar da elyazmanin muellifi hakkinda
kendilerinden 6nceki calismalari kaynak gostermislerdir (1969, s. 9). Biitlin
bunlara ragmen eserin yazarini kesin olarak belirtmek pek mimkin degildir.

Eserin yazilis sebebi ile ilgili bilgileri yine metnin kendisinden elde edebiliriz.
Seybani Han Buhara ve Semerkant’i, Maverai’n-Nehr’i ele gegirdikten sonra bu
tarihf eserin yazilmasini emretmis ve bu elyazmada soyle anlatilmistir:

...bu vaktda bu padsah-1 mu'azzam sahibii’s-seyf ve’l-kalem imamii’z-zaman
ve halifetii’r-rahman himmetin'ali tutup ve devlet rikabin basip Mdvera’ii’n-nehr
vilayetin alip ve devlet ve sa‘adet birle taht-gahida olturup hutbe ve sikkeni
imamii’z-zaman halifetii’r-rahman elkabi birle miizeyyen ve miikerrem kilganda
miibarek hauiriga andag kéldi kim ta glizide tarihlerdin intihab kilip ber-giizide
sozlerni cem’ étip, tertib dayiresiga keltiirgey (3b/14-3b/19). Eserin yazari bu
climlelerle bu tarih kitabinin yazilis sebebini biraz da olsa ag¢iklamis oluyor.

Yine metinde eserin yazildigl yil ve yazilma sebebi ile ilgili su bilgiler
verilmektedir:

...taki Mogul bahsilari Mogul hati birle bitilgenlerni Gsan bolmak (igiin taki
Farsi tili birle bitilgenlerni Tiirkige eviiriip tertib berildi, taki kitabga Tevarih-i
Giizide Nusret-name at berildi. Bu tevarih hicret tokuz yiiz sekizde cemaziye’l-
evvel ayi ceme étilip bitildi. (4a/5-4a/8) Metinde gecgen hicri 908 senesi miladi
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sene ile Kasim-Aralik 1502 yilina denk gelmektedir. Buradan eserin 1502 yilinda
tam olarak cem edilip yazildigini anlayabiliriz.?

Akramov her iki nisha (Londra ve St. Petersburg) icin eserin bitis tarihini
zilkade 909 (Nisan-Mayis 1504) oldugunu belirtmistir (1967, s. 24). Akramov’un
boyle demesinin énemli sebepleri vardir. Clinkl elyazmanin iki yerinde farkl
tarihten so6z edilmektedir ki olaylar eserin yazilis tarihinden sonraki tarihlerde
gecmektedir.

Sencer Barlasni tutup han tapugina Téemiir Bahadir Han miilazimlari keltiirdi
érse glinahin bagislap kép ‘inayet ve sefkatlar kildi. Taki 6z kasida miilazim kild.
Ol fethde tarih tokuz yiiz sekizde ramazan ayida érdi kim kilig birle ok ugida min
bés yiiz kisisi 6ldi. H'ast-1 hakk andag érdi. Cahillik kilganlar cezasin tapti. Taki
han yanip Semerkand tahtiga keéldi (136a/16- 136b/1) Hicri dokuz yiiz sekiz
yilinin ramazan ayl miladi yil hesabina goére (Subat- Mart) 1503 yilina denk
gelmektedir. Metnin sonlarina dogru hicri 909 senesi tekrardan gegmektedir.

Ebd’l-Feth Muhammed Seybant Han haleda’llahu ta‘ala eyyame-i hilafet min
evanii’z-zaman ila-intiha’i’d-devran tarih tokuz [yiiz] tokuzda sevval ayinip
yigirmisinde belde-i mahfiza-i Semerkand tevabi’nde bag-1 nev makamidin kim
glilistan-1 Erem anin niizhet-i safasi kasida ‘adem ‘aynii’l-hayat anin malamal
zilal havzinin yakasinda bir sebnem bolgay (140a/8-140a/13) Hicri dokuz yiiz
dokuz sevval ayinin yirminci giini, miladi hesaba gére 1504 yilinin 6 Nisanina
denk gelmektedir.

Bunlarin disinda eserin 148b ve 149a sayfasinda da iki farkli tarih mevcuttur:

1 Hicri seneyi Miladi seneye c¢evirmede https://www.ttk.gov.tr/tarih-cevirme-kilavuzu/
uygulamasi kullanilmistir.
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148b de verilen tarihin hicri dokuz yiiz yedi (907) oldugu gériinmektedir.
Elyazmanin giris kisminda yazilis tarihi olarak dokuz yiiz sekiz (908) senesini
gormiistiik.

149a sayfada ise dokuz yiiz yetmis (970) senesinden bahsediliyor. Bu miladi
seneye gére 1562/1563 yilina denk gelmektedir. Bu sene kaynaklara gére eserin
istinsah tarihidir (Akramov, 1967, s. 28).

Eserin Niishalari

A (Londra) Niishasi

Guniumizde Tevarih-i Giizide-Nusret-name? eserinin bilinen 6zgiin ki
niishasi mevcuttur. Birincisi A niishasi, ingiltere’de British Museum’da N: OR
3222 numarasiyla kayithdir (Umarov, 2020). ikincisi B niishasi, St. Petersburg
Rusya Bilimler Akademisi Dogu yazmalarinda N: B 745 numarasiyla kayithdir. A
nlsha Charles Rieu tarafindan 1888 yilinda tavsif edilmistir. Bu niisha giiniimize
kadar ulasan ve orijinale yakin bildigimiz en eski ntishadir. Eser hicri 970, Miladi
1562/1563 (A nisha 48b) yillarinda 1l. Abdullah Han’in déneminde istinsah
edilmistir. A ntshanin 1a sayfasinda niisha sahibinin dortgen kigik mihri olup,
orada: “Ebu Talip El-Hiiseyni ve hicri 1059” seklinde bir cimle mevcuttur. Mihr
Uizerinde su Farsca sdzler yazilmis: 3cwad Wiglas Olleis 0 (Akramov, 1967, s.
28; Umarov, 2020).

Bu nisha blyiik Babur hiikimdari Sah Cihan’in (1623-1659) saray tarihgisi
ve sairi Al-Arzi mahlasi ile tanilan Ebu Talip el-HiUseyni'ye aittir. Kendi
hikiimdarinin emrine gore Horasan, Mekke ve Medine’ye seyahat etmistir.
Sonra kisa bir donem Yemen hikimdarinin saray kiitliphanesinde ¢alismistir.
Burada Tirk dilinde yazilan o3 U2l adli eseri Farsgaya gevirmistir. Al-Arzi
sonra Hindistan’a d6niip (hicri 1047/ 1637-1638) tercime isini Sah Cihan’a
hediye etmistir (Rieu 1879: 177-179, Akramov, 1967, s. 28).

A nishasinin sahibi Ebu Talip el-Hiiseyni ¢ok glzel siirler yazmis ve
Hindistan’da yeterince meshur bir sairmis. Azeri denilen kisinin bilgisine gore,
Ebu Talip el-HUseyni aslen Hamadan sehrindendi. Baska tarihgilerin bilgilerine
gore o aslen Kes sehrinde dogmus, sonradan Hamadan’a ve sonra Hindistan’a
gelip Sah Cihan sarayinda hizmet etmistir. Hindistan’da vefat etmis ve Kasmir'da
defnedilmistir. Akramov’a gore elyazma Ebu Talip el-Hlseyni tarafindan
Horasan’dan Hindistan’a getirilmis ve sonradan ingilizler tarafindan ingiltere’ye
goturilmis olabilir (1967, s. 28-29).

2 Bundan sonra TGNN olarak kisaltihr.
3 Ben Allah’in nimetinin sahibiyim.
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Arastirmacilara gore, eserin yazisi ve icerigi o donemlerde yazilan Sibani-
name ve Tarihi Ebul Hayr Han eserlerine benzemektedir. Londra niishasi ¢ok iyi
diizenlenmistir. Ozellikle basliklarin, 6zel isimlerin koyu ve renkli yazilmasi,
eserin Il. Abdullah Han’a sunuldugunu veya bizzat hanin talimatina gore
yazildiginin kanitidir (Akramov, 1967, s. 27). Londra niishasinin degerini arttiran
hususlardan biri eserde on alti adet minyatiriin bulunmasidir. Bu arastirmamiza
esas aldigimiz Londra nishasinin 43b (Cengiz Han ve onun dért oglu), 45b (Batu
Han ve onun ordusu), 50b (Ogedey Han ve maiyeti), 52b (Korkung bir firtina
tasviri), 76b (Coci (Yuci) Han), 86a (Cagatay Han’in resmi), 93b (Tuluy Han), 96a
(Mo6nke Han), 103b (Hialagl Han), 105a (Nasirtddin Tusi’'nin Maraga sehrindeki
Rasathanesi; Alimler ve katipler), 108b (Bir savas sahnesi), 113b (Gazan Han ve
maiyeti), 118b (Ebul Hayr Han), 130b (Sah Baht Han — Seybani Han), 137b (Savas
sahnesi), 139b (Cicekli agag) sayfalarinda minyattrler vardir. Bitiin bunlar eserin
sadece bir tarih kitabi degil, ayni zamanda Tiirk-islam sanat tarihi agisindan da
onemli eser oldugunu gostermektedir?

TGNN eserinin Seybani Han’a adanan Nusret-name bolimiinde mesnevi,
gazel, kaside ve baska siirler de yer almaktadir. A niishasinda gecen manzumeler
diger nishalara nazaran daha fazladir (Kayumov, 2010: 114). Tirkge
manzumeler toplam 593 misradan olusurken Farsca manzumeler 24 misradan
olusmaktadir. Farsca manzumeler diinya klasiklerinden: Sadi’'nin Giilistan ve
Firdevsi'nin ise Sah-name’sinden atfedilmistir.

A nlsha 149 yapraktan olusmaktadir. Ta’lik yazisiyla yazilmistir (Rieu, 1888,
s. 276). Her bir sayfasi 19 satirdan ibarettir. Bazi sayfalar 17, 18 satirdir. Eserdeki
bazi Arapca ayetler ve kelimelerin disinda yazida herhangi bir hareke
bulunmamaktadir. Elyazmanin 116a sayfasi bostur (Umarov, 2020). Elyazmada
bulunan 16 minyatiriin boyasi bazen kendisinden sonra gelen sayfalarda leke
olusturmus, bu da okumay zorlastirmistir. Ornegin, elyazmanin 44a, 51a, 53a,
77a,95b, 104a, 1093, 114a, 138a sayfalarinda minyatiirden kalan boyalar vardir.
Elyazmanin 64a sayfasindaki 17, 18 ve 19. satirlarda miirekkep dagildigi igin yine
okunmakta zorluk c¢ekilmistir. 67a sayfasinda sol lst koseden sag alt koseye
¢apraz bir ¢izgi vardir. Tim bunlara ragmen, genel olarak bu niishanin yazilari
okunakhdir.

4 Tevarihi Glizide Nusret-name’deki minyattrlerle ilgili detayl bilgi igin bkz: Barbara, B. (1994). A
Sixteenth Century Manuscript from Transoxiana: Evidence fon a Continuing Tradition in
Illustration. Mugarnas, 11, 103-116.
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B (St. Petersburg) Niishasi

ikincisi olan B niishasi, St. Petersburg Rusya Bilimler Akademisi Dogu
yazmalarinda N: B 745 numarayla kayitlidir. Bu da 149 yapraktan ibarettir. Eserin
113b ve 114a sayfalari bostur. Her sayfasi 13 satirdan olusan elyazmanin tavsifini
Dimitrieva, Muginov ve Muratov yapmistir (Akramov, 1967, s. 41-42). Londra
nlishasinda 16 adet minyatir oldugunu belirten Umarov, St. Petersburg
niishasinda herhangi bir minyatir olmadigini ifade etmistir (Umarov, 2020).

Elyazmanin B niishasi Asya Halklari Enstitlisi’nlin St. Petersburg bélimine
P. Lerh koleksiyonundan getirilmistir. 1858 yilinda P. Lerh sark elyazmalarini
toplamak igin Buhara’ya gelmistir. Neticede baska elyazmalarla birlikte Tevarih-
i Glizide-Nusret-Name eserini de Buhara’dan gotlirmustir. Lerh bu elyazmayi
1859 yilinda Petersburg’daki Bilimler Akademisi'nin Asya miizesine teslim
etmistir (Akramov, 1967, s. 40).

Eserin muellifi, hattati ve yazildigi tarih hakkinda kesin bilgi yoktur. Akramov
elyazmanin yazisina bakarak onun 16. yizyilin sonu 17. ylzyilin basinda yazildigi
fikrine varmis. Elyazmanin 6zellikleri ve metnine bakarak eserin istinsah edildigi
yerin Hindistan oldugunu diisinmistir (Akramov, 1967, s. 40-41).

Metnin 1a sayfasinda elyazmanin sahiplerine ait olan ¢ tane muhr vardir.
Bir mihirdeki yazi okunmuyor. Diger iki mihirdeki yazilar okunaklidir. Bu iki
muhirden biri yumurta seklindedir ve asagida yer alan siirli metin mevcuttur.

Olas Bl vael e Sl Miilk-i Mirza mecid az dil i can
Ol ol siaS o2l Bende-i kemterin Sah-i Cihdan

Bir diger muhrin (yuvarlak sekilde) bir tarafi tam net gérlinmemektedir.
“Mahmud... Sah Cihan.” s6zcikleri eksiktir.

Her iki mihiirde de elyazmanin sahipleri ve onlarin haceleri - Hindistan
padisahi Sah Cihan zikredilmistir. Mihdrlerin Gzerinde ¢ok ilging bir yazi vardir:
On rupiye satin alindi (Akramov, 1967, s. 41) Bundan su anlasiimaktadir ki,
elyazma Sah Cihan zamaninda yasamis insanlarin elindeydi. Onlarin hayati ve
saray ile olan iliskiler hakkinda higbir bilgi yoktur. Belki bu elyazma sonradan
Orta Asya’daki tliccarlar tarafindan on rupiye satin alinmistir.

Londra nishasinin tarihini St. Petersburg elyazmasi ile karsilastirdigimizda,
Londra elyazmasi Sah Cihan’in saray sairi Ebu Talip El-Hlseyni’'ye aitti. St.
Petersburg elyazmasinin ise, yine Sah Cihan’in hizmetindeki birine (kim oldugu
belli degil) ait oldugu anlasiimaktadir. Akramov’un da belirttigi gibi muhtemelen
Petersburg niishasi siparis Gizere Londra niishasindan istinsah edilmis olabilir
(Akramov, 1967, s. 41).
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Ozbekistanh arastirmaci Akramov’un belirttigine gore, tenkitli basimlari ve
metinleri birbirleri ile karsilastirmak her iki elyazmanin birbirine yakin oldugunu
gostermektedir. Yine onun ifadesine gére A ve B nlishalarinin basi da sonu da
ayni olmasina ragmen, St. Petersburg niishasinda hikayelerin sirasi diizensizdir.
Akramov, Londra nishasinda okunamayan yerlerin Petersburg niishasinda
anlamsiz ciimleler ya da kelimeler olarak gortiindiguni belirtmistir. Muhtemelen
St. Petersburg niishasinin hattati, Londra nlishasindaki okunamayan yerleri tam
anlamadan, direkt yanlis olarak istinsah etmistir (Akramov, 1967, s. 41-42).

Petersburg nishasi kronolojik olarak diizensiz yazilmistir. Cogu yerde ayni
climleler tekrarlanmistir. Akramov’a gore bunlar eserin Cagataycayi bilmeyen ve
Orta Asya’dan olmayan birisi tarafindan istinsah edildigini gostermektedir.
Ondan dolayi o bu niishanin Hindistan’da istinsah edildigi kanaatine varmistir
(Akmarov, 1967, s. 42). Akramov’un Petersburg nishasi icin séylemis oldugu bu
climleler yerindedir. Metindeki olaylarin iki defa yazildigini ve diizensiz oldugunu
arastirma devaminda gordik. Hattat 6zel isimler, yer ve kabile adlarini yazarken
bircok hata yapmis ya da 6zel isimleri karistirmistir. Bunun gibi yanlislari B
nlshasinda da sik sik karsilasmak mimkdnddr.

Yukaridaki esas olan iki ndshanin disinda, bu elyazmanin kisaltiimis yedi
nlshasi bilinmektedir. Onlardan dérdi Taskent nishasi, gl ise St. Petersburg
nishalaridir. Muhtasar nishalarin icinde en dizgin ve orijinale en yakini
T1(Taskent) nishasidir. Bu niisha Taskent’te Ebu Reyhan Biruni Adli Elyazmalar
Enstitiisiinde N: 4347 numarayla kayitlidir. Arastirmamiz sirasinda bu nishaya
da bakma firsatimiz oldu. Sekil olarak kiiglktiir, 10.5 x 17 ebatlarindadir. Eserin
cildi hafif yesildir. Eserin basligi Oduz ve Alan-koa ve Seybani-name seklinde not
distlmustir (Akramov, 1967: 51). T1 nisha 99 yapraktan olusmaktadir ve
niishasinin maellifi Alla Murad Anarbay ogli diye dislintlms olsa da aslinda bu
hattatin ismidir (Umarov, 2020).

Elyazmanin hattati elyazmanin kilifinda gosterildigi gibi Alla Murad Anarbay
ogl Kongirat Ozbeklerindendir. Eser hicri 1231(1815/1816) yilinda Emir
Haydar’'in® eli altinda Buhara’daki Mir Arab medresesinde istinsah edilmistir.
Eser Buhara kiitliphanesine Muhammed Musa koleksiyonundan getirilmistir.
Bunun delili olarak elyazmada Rusca (“Muhammed Musa 1915”) ve Arapca
yazilmis “1915°de Necmiddin’den satgun almastim” yazilari vardir. Elyazma Ebu
Reyhan Biruni Adindaki Sarksinashk Elyazmalari Enstitiisii’ne 1939 yilinda
getirilmistir ( Akramov, 1967, s. 51) .

5T1 99b
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T1 niishasinin 60a yapraginda elyazma ile alakasi olmayan dini konudaki bir
eserden alinti verilmistir. Yapraklarin gogunun hasiyelerinde (53b, 54b, 553, 56a,
57a, 58a, 58b, 60b, 61a, 62a, 79b, 80a, 96b) glinimizde yapilan isaretler vardir.
Bazi kelimelerin alti kursun kalemle ¢izilmistir.

T1 nishasinda A ve B nishalarinda olmayan bazi hikayelerin olmasi, A
nlshasinin bas ve sonug kisimlarini doldurmasi agisindan son derece énemlidir.

Eserde Gecen Manzumeler ve Onemi

Yukarida da soyledigimiz gibi TGNN eseri mensur olarak yazilmis olsa da
esere edebi Ozellik kazandirmak icin metnin 6énemli yerlerinde olaylari ve
sahsiyetleri tam ifade edebilmek igin manzumelere yer verilmistir. Bu
manzumelerin ¢ogu Tirkcedir. Az sayida olsa da Farsga siirler bulunmaktadir.
Manzumeler gazel, mesnevi ve kaside gibi edebf tirlerden olusmaktadir. Eserde
ele alinan manzumelerin blylik kismi Seybani Han’a adanan Nusret-name
bolimiinde yer almaktadir. TGNN’de yer alan manzumelerin 593 misra Tirkge,
24 misra ise Farsgadan olusmaktadir.

Metin bitlin klasik eserler gibi Allah’a hamd ve minnet duygulan ile
baslamistir. Metin yirmi sekiz misradan olusmaktadir. Ondan sonra Seybani
Han’1 6vgli ile beyan eden kaside gelmistir. Bu kaside 62 misradan olusmaktadir.
Kasidedeki dizelerden Seybani Han’in diger mahlasinin Sah Baht Han oldugunu
ogrenmek mimkinddr:

Cihan efraz sahib-i tac hakan
‘Adalet tahti lizre Sah Baht Han
Sah-i dana ériir sah-i civan-baht

Ki ber-hardar ana hem tac u hem taht®

Bu dizelerden sonra eserin ne amagla yazildig1 ve esere kaynaklik eden
eserlerin adlari verilmistir. Okuyuculara kolaylik olmasi agisindan eser
kaynaklarinin Fars¢ca ve Mogolcadan Tirkceye terciime edildigi belirtilmistir.
Daha sonra ise diinya klasik edebiyatinin biyik vekillerinden olan Sadi Sirazi’nin
Glilistan eserinden su kita verilmistir:

e 3l Lo S i | (85 a8
iy (o 1) s 4S
Gan )4 50 Husba Ka
Hed Gl gy S a7

6 A nusha, 2b.
7 A nusha, 4a.
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Garaz naksi ast ke ez ma baz manad,
Ki hasti ra nemi-binam bakayi .
Meger sahib-dilt razi be-rahmet,
Kunad der kar-1 dervisan du‘ayi
Anlami:

Maksat bizden kalacak eserdir,

Ki diinyayi baki gérmiyorum.
Meger bir ermis bir giin hayir igin,
Dervisleri igin dua etsin.

Deweese’nin de belirttigi yukarida zikredilen kita Sadi’'nin Giilistan eserinin
giris kismindan alinmistir (2017, s. 88-105). Sair bu kisimda, “bizden sadece iyi
bir eser kalsin diye bu kitabi yaziyoruz, eksik veya kusurlari olursa affedin” gibi
ifadeler kullanmistir. TGNN eseri miellifi de eseri yazarken bu amaci gbz 6niinde
bulundurarak bu kitayi esere katmis olabilir.

TGNN eserindeki Fars¢a misralarin tamami eserin ilk kismi olan Tevarih-i
Glizide bolimiinde gelmektedir. Bu durumu, eserin bu bdlimlerinin Farsga
Camiu’t Tevarih’in tercimesi olmasina da baglayabiliriz. Eserde gegen misralar
olaylara uygun sekilde verilmistir.

Cengiz Han diisman tarafin casuslarindan kagarken Severgan Sira adli bir yigit
ona yardim eder. Glinlerden bir glin, cenklerin birinde Severgan attan yikilir ve
yaralanir. Buna ragmen (zerine gelen ath, savasglyl mizrakla devirir. Bunun
Gzerine muellif bu dizeleri 6rnek olarak verir:

25l Kia 4S ayi ool
Lyl Kin ) QLIS s
Piyade nadidem ke ceng averd,
Ser-i ser kesan zir-i ceng averd.
Anlami:
Asilerin kafasini tas altina koyup,
Piyade olarak, savasan gérmedim.

Bu beyit Ebul Kasim Firdevsi'nin Sahname eserinde Ristem ile Askbus
arasindaki cenkte yer almaktadir (Fireydon & Ramazani, 2012: 569).

8 A nusha, 18a/19
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Yine bir yerde su hikmetli misralar yer alir:
il i U e laa gl 1 S S
laalbiall ALK | )3 s o jaad (pl?
Zikri baki ra harifan hekiman ‘6mr-i dan1 goéftend
in zahire pes to ra kelbakiyatu’s-salihat
Anlami:

Danismendler kalici ve baki olarak zikredilmeye ikinci yasam derler
Bu birikim senin icin yeterlidir ve kalici salih ameller olarak sayillmaktadir.

Yine bir yerde yazar Abaka Han dilinden Barak’a tembih mahiyetinde su
Farsca beyti verir:
GSg yed 9 5T 53
(s 5al 4S 31 (s (lea 1O
Zedri ates ve sehrha shti
Cihan dasten ez ki amuhti
Anlami:
Atesi vurup sehirleri yaktin,
Memleket yonetmeyi kimden 6grendin?

Hemen bu dizelerin ardindan Abaka Han bir kag vilayeti hediye edecegini
vade ederek Barak’a sulh teklif etmistir.
o y dw 00lg ady LD
Bi-tahdid pisem nahade se rah
Nasihat nakar mikined kine-h'ah
Anlami:
Tehdit ederek 6ntime (g yol koydu
Nasihat edeni diisman belliyor.

9 A nusha, 64a/2
10 A niisha, 107a/16
11 A niisha, 107a/19-107b/1
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a8 2 S IS g el 10
e Y e O leli 48
Man emruz kari kiinem bi-giiman,
Ke ber-namdaran ser-ayed cihan
Anlami:
Ben bugtin, sliphesiz dyle bir is yaparim ki
TUm blylk htkimdarlarin diinyasinin sonu olur
TGNN eserinin Oguz Han, Mogol kabileleri, Cengiz Han, Timur ve Mogol
hikiimdarlari hakkindaki hikayeleri iceren Tevarih-i Giizide adli birinci
boéliminde yer alan siirlerin cogu Farsgadir. Elyazmanin bu bdlimi Rasidiiddin

Fazlullah’in Camiu’t Tevarih adli eserinin tercimesi oldugundan bazi siirler
oldugu gibi alinmstir.

TGNN eserinin Seybani Han’a adanan Nusrat-name bolimiinde mesnevi,
gazel, kaside ve baska tiirdeki siirler de yer alir. TGNN’nin A (Londra) niishasinda
gecen manzumeler diger niishalara nazaran daha fazladir (Qayumov, 2010:
114). Bu bolimde yer alan mesneviler, kasideler ve gazellerin konusu genellikle
Seybani Han’in yakinindaki beyler ve kabileler hakkindadir. Eser Seybani Han
adina yazildigi icin onu 6verek yazilan mesnevi ve kasideler cok dikkat c¢ekicidir.
Ornegin, bir yerde Seybani Han’in yaptigi kahramanlik ve cesareti Riistem ve
iskender’in yapamayacagi soyle ifade edilir:

Ziht padsah-i1 Sikender sifat
Ki bolmis tufeyli anin kainat
Bu isler kim ol éyledi asikar
Ne Riistem kilipdur ne isfendiyar.*?

Seybani Han’in dedesi Ebul Hayr Han’in yirmi dért yasinda Timurlulardan
olan Mirza Sahruh’dan Harezm sehrini aldigi bilinmektedir. Bu durumdan ilham
alan dénemin meshur sairi Kemaleddin (Mevlana) Hiiseyin Harezmi Ebul Hayr
Han’in kahramanliklarini gérmis ve onun adina Kaside-i Blirde’ye Tirkge serh
yazmistir.’®> Metinde sekiz misradan olusan dizeler sunlardir:

Seybannin fahri Ciniz Han urugi
Kicik yasdin uluglarnin ulugi
Kéniiller rahati canlar ferdagi

12 A niisha, 122a
13 Anlsha, 117b/16- 118a/3
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Sebistan-1 sa‘adetinin ceragi
Bilignin can[i] devletinin cihani
Ulus élnin tegislik inci hani
Kamug bi-¢are miskinler penahi
Sa‘adet ordusinin padsahi**

Yine bir yerde insana diisman olan hirs, kibir ve sehvet hakkinda fikir
yaratalir ve ardindan bu siir eklenir:

Ah yikuklar ve sinuklardin keliir,
Hakk yikuk sinuk kénlillerde olur
Kénlini viran tutan me‘mdr olur,
Hakk tecellisi ile pir-nar olur®
Yine bir yerde Mogol haninin verdigi sdze ihanet ettigi ve nefsine yenik

distuga zikredilir. Dismanlari yenen adam pehlivan degil, aksine nefsini yenen
kisinin pehlivan oldugu ifade edilir

Pehlivan érmez kisi kim kép yagilarni yener,
Nefs-i kafir kisini kim yense oldur pehlivan.
Mu‘teber bolgay mu hergiz iki diismennin sézi,
Kim atanin diismeni bolmas ogulga mihriban®

En 6nemli bilgilerden biri de elyazmada Seybani Han’in kendi gazellerine de
yer verilmis olmasidir. Biz arastirma sonucunda elyazmada gecen Seybani Han’a
ait dort gazel tespit ettik (133b, 134b, 135b, 138a). Bu gazeller Seybani Han
Divani’nin Tirkiye’de yapilan yayininda mevcuttur®’,

Seybani Han Barlas beyleri hakkinda su gazeli séylemistir:
Ah usol Barlas negenin kénlii sultandur yana
Sézlese handan oluban seker-efsandur yana
Ndagehdan kilsa tebessiim la‘l u diirni kérsetip
Kézlerim ol diir hayalindin diir-efsandur yana
Nazeninler ey sanem hiisniine magrur olsalar
Cevher-i pakize sén-sén, barga hayrandur yana

14 A niisha, 118a/4—118a/7

15 A nisha, 123b.

16 A nliisha, 129b.

17 Konu ile ilgili detayli bilgi igin Bkz: Yakup Karasoy, Siban Han Divani (inceleme- Metin- Dizin-
Tipkibasim), Ankara, 1998.
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Karsi, Hazar éli dek k6z kasina boldum esir
Neng ve naGmdis koymagan ol ‘anber-efsandur yana
Ey Seybani dilberin diirr-i yetimdiir koyma ani
Sén biliir-sen kadrini kim gevher-efsandur yana*®
Seybani Han Semerkant'tan Karsi sehrine geldiginde attan diser

durumunu ifade etmek icin asagidaki siiri soyler:

Eligim ayakdin kan yutup derdi bile dermandediir
Kénliim bular gussasidin Mecniin bégin divanediir
Derdin ¢ekipdiir her kéce derman tiler sevgenidin
Désttin tegipdiir usbu derd “1sk ehliga merdanediir
Glil ‘arizining vasfida ra‘na ériir s6ziim ménin
La‘l-1 lebinin hecridin k6ziim yasi diirdanediir
Mecniinlugumnin sirrini kénliimga dédim “i1sk ara
Sirimni fas étdi ménin kénliim ‘aceb meyhanediir
Her dem cemali sem‘ini hicran tiini yad eylerem
Ol hasret icre dembedem miskin kénil pervanediir
Hicran tiinini bir kegce sem” ile zahir eyledim
Dédi senin bu derdine canim ménin hem yanadur
Miskin Seybani dembedem derd i gamini ¢ekkeli
Derdi bile derman tapip ‘ussak ara efsanediir.”

Yine bir yerde Seybani Han Hisrevsah’a su gazelini soylemistir
Yiiziinni kérdiim ol ¢artak iginde
Acilmis taze giil yafrak icinde
Tebessiim kilsan ol gonga-lebindin
Dégey-sen bal ¢alar kaymak icinde
Nécge kizlendin ey ra‘na gazalim
Meéni yandurmagil aviak icinde
Kerem kilgil kel émdi ey ‘azizim
Oturgil dide-i miistak icinde

18 A niisha, 133b/1-6.
19 A nlisha, 134b/6-12.

. Bu
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Cihannin kézi hergiz kérmisi yok
Ne kildi leblerin sormak iginde
Kél ey saki yiikiiniip bir ayak tut
Mana dilber bile kislak?° icinde
Mana cevr eyledin ey bagri tasim
Kénlilni saklamay dil-tak icinde
Muhalif Vahsni kislap tururda
Turus bermey turur turmak iginde
Seybaniga beripdiir nusretin Hak
Kavup-mén Hiisrevi cakmak iginde
Cerignin gerdini kérmey kacipdur
Medeldiir kul kagcar urmak icinde?!
Yine bir yerde Seybani Han sdyle nasihatte bulunuyor:
Salma kénliin kardasim ér kisige mundag tiiser
Er usoldur biliniz takdir-i Hakkga sabr éter
Sabr éter bolsa kisi Eyytb bigi her isde berk
Diinyd ve ‘ukba anindur gussa ve gamdin keter
Ey basa mundag elem kardaslarimga kildi ¢erh
Meén okur-mén la‘net (i yiiz min tiimen andin beter
Ey Mogollar kagdiniz kardaslarimga bakmayin
Ey kdfirler ataniz aslinga la ‘netler yeter
Mihriban-sén ey Seyban kardaslarinnin hakida
Yahsilik kil her kisige bitmes islerin biter?

Ayrica TGNN eserinde Cagatay beyleri ve Ozbek eli hakkinda da manzumeler

mevcut. Asagidaki dizelerde Cagatay Beyi Baki Tarhan’in glivenilir ve iyi bir dost
oldugu vurgulanmaktadir.

Cagatay bégi Baki Tarhan édi,
Anin isi masafi firavan édi
Bu feth icre hem saf édi niyyeti
Isi yahsi kéldi zihi devleti

20 Yazmada kilsak seklinde yazilmistir.
21 A niisha, 135b/1-10.
22 A nlsha, 138a/7-11.
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Taki kar-perdaz riz-i neberd,
Atadin ata plir-dil i sir-i merd,
Si‘ar anin ‘izz (i temkin édi,
Besr kabil vasf vii tahsin édi
Cagatayda yahsi firavan ériir,
Baridin eygli dost Tarhan érfir...

Hemen bu dizelerin ardindan Ozbek eli tasvir edilir. Siirde Ozbek elinin génlii
ile dilinin bir oldugu, ikiylzli olmadigi; gencinin, yaslisinin tek yumruk olarak
sultan ve hakanina cani pahasina olsa da itaat edecegi beyan edilir.

Acayib tiirliik él bu Ozbég éli,
Muvafik értir kénli birle tili
Her iste miibarizleri yek-cihet,
Ulugr kiciki bari yek-cihet
Kéyer hanlari han u hakan yana,
Canin sarf hiikm fermanina
Bu élde tekebblir dégen né bolur,
Urus bolsa kaytur dégen né bolur...
Yarani cerahatni bilmes bular,
Feragatni rahatni bilmes bular
Taki her éygiiliiklerin aytalin,
Bularnin mini bir turur biri min
Bu yosunliik el kim masaf aylagay,
Sézi hab ¢ikargay ne laf eylegey
Bu élge kim ikbal boldi karin,
Ganimin kériip yériimes akin,
Sa‘adet bularnin ki ikbal ilen,
Atasiga rahmet bu ef‘al ilen.

Bu siirde zikredilenlerden sunu da anlayabiliriz ki Cagatay beyleri
denildiginde Timur ve onun soyundan gelenler kastedilmektedir. Ozbek eli
denildiginde ise Seybani Han kendisini ve kavmini kastetmistir. Bu da Ozbek ve
Cadatay adlandirmalarini ayirt etmemize yol gésteren bilgidir.

Sonug¢

Tevarih-i Giizide-Nusret-Name eseri islamiyet’ten sonra Orta Asya’da yazilan
ilk tarih yazicihgr eserlerinden biridir. Eser kendisinde Tiirk-Mogol tarihi, Emir
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Temur, 6zellikle Seybaniler Devleti tarihi agisindan nadir bilgiler icermektedir.
Elyazma, icinde bulundurdugu Oguz Han destani ve on alti minyatir eseri ile de
cok degerlidir. Eserde gegen U¢ bine yakin 6zel adlar ile de Tlrk-Mogol adbilimi
alani icin olduk¢ca 6nem arz etmektedir.

Eser mensur olarak yazilmis olsa da toplam 593 misradan olusan siir
bulundurmaktadir. Bu siirler eserin edebi degerini arttirmaktadir. Eserde
Seybani Han’in da siirlerine yer verilmesi onun edebiyat, sanat ve Ozellikle
sairlerin hamisi oldugunu gostermektedir.

Cikar Catismasi: Yazar tarafindan gikar gatismasi beyan edilmemistir.
Destek ve Tesekkiir: Danisman hocam Prof. Dr. Zeki KAYMAZ'a tesekkir ederim.
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Ozet

Eski Uygurca, dinf ve din disi konulu eserlerden olusan bir yazinsal gelenege
sahiptir. Dinf konulu eserler s6z konusu oldugunda Budizm, Manihaizm ve Nasturi
Hristiyanhga iliskin metinler 6ne ¢ikmaktadir. Bir diger yandan din disi konulu
metinleri genel olarak sivil belgeler, mektuplar ve tip vb. konulu metinler
olusturmaktadir. Dini edebiyat icerisinde en bliyiik pay Budizm’e aittir. Budizm
birgok ekolii ve Sanskritge Budist kiilliyata iliskin bircok metniyle Eski Uygur
edebiyatinda kendine yer edinmistir. Gliniimtizde Budist Uygur edebiyatina iliskin
miistakil metinler yaninda hangi metne ait oldugu heniiz belirlenemeyen metin
pargalari da mevcuttur. Bu yazida bugiin Berlin Turfan Koleksiyonu’nda U 3318
(T 1l M 239), U 3313 (T Ill [M] 234; T Ill M 234.501), U 3303 (T Ill M 219) ve U
2460 (T Il 581) arsiv numaralariyla korunan, simdiye kadar nesredilmemis ve
Buddhalara ve Bodhisattvalara iliskin yakarisi konu alan fragmanlarin nesri
gergeklestirilecektir. Bu fragmanlarin katalog bilgileri Goéttingen Bilimler
Akademisi’nin (Akademie der Wissenschaften zu Géttingen) Almanya’daki Dogu
Yazmalarinin Kataloglanmasi (Katalogisierung der Orientalischen Handschriften
in Deutschland) projesi kapsaminda hazirlanan ¢evrimici katalogda yer
almaktadir. Bu ¢alismada ele alinan fragmanlarin fiziksel 6zellikleri ile iceriklerine
iliskin 6zelliklerini ihtiva eden kisim S. C. Raschmann tarafindan hazirlanmistir. Bu
yazida yukarida bahsi gegen Eski Uygurca fragmanlarin yazi ¢eviriminin, harf
gevirisinin, Tiirkiye Tiirk¢esine aktariminin, metne iliskin agiklamalarinin ve
analitik dizin ile s6zligiintin sunulmasi amaglanmustir.
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Abstract

Old Uyghur has a literary tradition consisting of religious and non-religious works.
When it comes to religious works, texts on Buddhism, Manichaeism and
Nestorian Christianity come to the fore. On the other hand, non-religious texts
generally consist of civil documents, letters and texts on medicine, etc. The largest
share in religious literature belongs to Buddhism. Buddhism finds its place in Old
Uyghur literature with its many schools and many texts of the Sanskrit Buddhist
corpus. Today, besides the individual texts related to the Buddhist Uyghur
literature, there are also text fragments whose text has not yet been determined.
In this paper, the unpublished fragments U 3318 (T Ill M 239), U 3313 (T Ill [M]
234; Tl M 234.501), U 3303 (T Ill M 219) and U 2460 (T Il 581) which protected
by archival numbers in the Berlin Turfan Collection will be published. The subject
of these fragments is the invocation of Buddhas and Bodhisattvas. The catalog
information of these fragments can be accessed from the online catalog prepared
within the scope of the Cataloging of Oriental Manuscripts in Germany
(Katalogisierung der Orientalischen Handschriften in Deutschland) project of the
Gottingen Academy of Sciences (Akademie der Wissenschaften zu Géttingen).
The catalog information, which includes the physical and content features of the
fragments, was prepared by S. C. Raschmann. In this paper, it is aimed to present
the transcription of the above-mentioned Old Uyghur fragments, their
transliteration, their translation to Turkey Turkish, their explanations regarding
the text, and an analytical index and glossary.

Keywords: Old Uyghur, Buddhism, Buddha, Bodhisattvas, text edition.

Mogolistan’da kurulan Bozkir Uygur Kaganligi'na Kirgizlar tarafindan 840’ta son
verilince Uygurlar yasadiklari bolgeden glineye ve glineybatiya dogru hareket
etmisler ve dnemli bir kismi Xinjiang’a, Tarim vahasina ve Ho¢o’ya go¢ ederek
burada yeni bir kaganlik kurmuslardir. Turfan Uygurlari tarafindan kurulan Hogo
Uygur Hanhgi (850-1250) yerlesik bir yasantiyi benimsemis ve ipek Yolu iizerinde
muhtelif dillerin, dinlerin ve kdltiirlerin etkisinde bir edebiyat gelistirmislerdir.
Bu edebiyatin birgogu Uygurlarin intisap ettikleri Budizm, Manihaizm ve Nasturi
Hristiyanlik gibi dinlere iliskin kutsal yazinin tercimesine dayanmaktadir. Bunun
yaninda Uygur edebiyatinin bir diger kismini ise din disi konulu metinler
olusturmaktadir. Bu noktada Gabain (1965, s. 213-239) Eski Uygur edebiyatini
dokuz bashk altinda inceler: S6zIi gelenege iliskin edebiyat (atasozleri, fal
kitaplari, sarkilar, agit, destanlar), Budist edebiyat (anlatilar, sdtralar, tovbe
dualari, by metinleri, filolojik metinler), Manihaist edebiyat (anlatilar, dualar
ve ilahiler, klasik eserler ve 6greti metinleri, tovbe dualari ve filolojik metinler),
Hristiyan edebiyat, tip metinleri, belgeler, mektuplar, askeri ve tarihi metinler.
Eski Uygur dini terciime edebiyati icerisinde ise Budizm, hacmen en bliyiik yere
sahiptir. Budist Uygur edebiyatinin muhtevasi ve tasnifi Gabain’den sonra
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mubhtelif arastirmalara konu olmussa da (krs. Tezcan, 1978; Olmez, 1997;
Scharlipp, 2005; Demir ve Yilmaz, 2007) Sanskrit¢ce Budist kiilliyatin terciimesi
temelinde Budist Uygur edebiyatini esasen sitralar, vinayalar ve abhidharmalar
olusturur. Bu calismanin konusunu da daha evvel herhangi bir calismada
incelenmeyen ve bugilin Sanskritce Budist killiyattan hangi eserin parcalari
oldugu tespit edilemeyen esasen Buddhalara ve Bodhisattvalara yakarisi konu
alan Eski Uygurca fragmanlar olusturmaktadir.

Bu galismaya dahil edilen simdiye kadar nesredilmemis fragmanlar bugiin
Berlin Turfan Koleksiyonu’nda su arsiv numaralariyla korunmaktadir: U 3318 (T
111 M 239), U 3313 (T 11l [M] 234; T Il M 234.501), U 3303 (T Il M 219) ve U 2460
(T 11 581). Bu fragmanlarin katalog bilgilerine Gottingen Bilimler Akademisi’nin
(Akademie der Wissenschaften zu Gottingen) Almanya’daki Dogu Yazmalarinin
Kataloglanmasi  (Katalogisierung der Orientalischen Handschriften in
Deutschland) projesi kapsaminda hazirlanan  ¢evrimici  katalogdan
erisilebilmektedir. Bu fragmanlarin fiziksel ve iceriklerine iliskin 6zelliklerini
ihtiva eden bilgileri S. C. Raschmann hazirlamistir. Bu ¢alismaya dahil edilen ilk
fragman olan U 3318 bu yazinin 01-33. satirlarini olusturmaktadir. Bu fragmanin
On ylzinde 3 arka yiziinde de 3 toplam 6 parga metin vardir ve toplam satir
sayisi 33’tir. U 3318’in 6n ylizinde Bodhisattvalara yapilan yakarislar, arka
yiuziinde ise Buddhalara yapilan yakarislar mevcuttur (krs. URL-1). Bu ¢alismaya
dahil edilen ikinci fragman U 3313 (T Ill [M] 234) bu yazinin 34-55. satirlarini
olusturmaktadir. Bu fragmanin 6n ylziinde 2 arka yiziinde de 2 toplam 4 parga
metin vardir ve satir sayisi 22’dir. Metnin 6n ve arka ylzinde kigik hasar
mevcuttur. Metnin &n yiiziinde Aryavalokite$vara, Maitreya, Akasagarbha,
Vajrapani ile baslayan 11 Bodhisattvaya yakarislar mevcuttur. Burada
Bodhisattvalarin isimleri diizensiz bir bicimde verilmistir. Diger yandan arka
ylzinde ise paramita yolundaki ¢cabalarina acik bir atifla Bodhisattvalara yapilan
yakarislar mevcuttur (krs. URL-2). Bu ¢alismaya dahil edilen liglincli fragman olan
U 3303 bu yazinin 56-66. satirlarini olusturmaktadir. Bu fragmanin 6n yiziinde 5
arka ylzinde ise 6 toplam 11 satir vardir. Bu metinde saygl duyulan
Bodhisattvalarin isimleri eksik bir sekilde verilmistir. Fragmanin arka tarafinda
muhtemelen 6n yiziinden bagimsiz olan ve heniz belirlenmemis paramitalara
iliskin bir metin mevcuttur (krs. URL-3). Calismaya dahil edilen doérdinci
fragman olan U 2460 ise bu yazinin 67-77. satirlarini olusturmaktadir. Bu
fragmanin 6n ylzinde 5, arka ylziinde ise 6 toplam 11 satir bulunmaktadir.
Metinde bazi satirlar hasarlidir. Fragmanin 6n ylziinde Bodhisattvalara yapilan
yakarislar, arka yiziinde ise Buddhalara yapilan yakarislar s6z konusudur (krs.
URL-4).
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Bu calismada yukarida bahsi gecen Eski Uygurca fragmanlarin yaz
ceviriminin, harf cevirisinin, Tlrkiye Tirkcesine aktariminin, metne iliskin
actklamalarinin ve analitik dizin ile s6zlGglnin sunulmasi amaglanmistir. Metnin
yazi ¢evirimi ve harf cevirisi bolimunde Uigurisches Wérterbuch’da belirlenen
yazi ¢evirimi ve harf gevirisi tablosu takip edilmistir (krs. Rohrborn, 1977-1998,
s. 9-10 ve s. 13-14; Rohrborn, 2010, s. XXXHI-XXXV). Rohrborn tarafindan
hazirlanan bu tabloda yer alan <¢> yerine <¢> ve <3$> yerine de <s>
kullanilmasinin disinda bu yéntem bitliniyle uygulanmistir. Bu calismada
sunulan Eski Uygurca metin 77 satirdan olusmaktadir; ancak bazi satirlarda
kelime ve harf dizeyinde hasarlar mevcuttur. Bunlar metindeki kosut ifadeler
yoluyla mimkin olduk¢a tamamlanmaya calisiimistir. Eski Uygurca metnin
Turkiye Tlrkcesine aktariminda metin satir satir aktariimistir. Bu calismaya dahil
edilen fragmanlarin bugin hangi metne ait oldugu tespit edilemediginden
orijinal metinle mukayeseli bir inceleme mimkin olmamistir; ancak yine de
metinde gecen kavramlar {izerine izah getirilmistir. Bu yazinin sézliik ve dizin
kismi alfabetik olarak hazirlanmistir. So6zliik ve dizin boélimine metinde
bitunlikli olarak korunmus biitiin sézler dahil edilmistir. Buna ilaveten, sozliik
kisminda metinde yer alan sézciiklerin biitin yazim bigimlerine ve restore
edilmis sekillerine de yer verilmistir. Sozlik kisminda madde baslarinin alinti
sozclik olmasi durumunda kaynak dillerdeki orijinal bigimlerine yer verilmis ve
ilgili s6zcliglin alintilanma seyrine de 1sik tutulmustur.

Eski Uygurca Metnin Yazi Cevirimi ve Harf Cevirisi
U 3318 (T 111 M 239) (1)
on
alti kirk ,,
Ity dyrd ,,
(01) 01 y(a)rlikadagi aksobi atl(1)g burhan kutina ,, yikinur-
yrlyg’d’cy ‘kswpy “tlg pwrg’n gwtynk’ ,, ywkwnwr
(02) 02 biz kiintin yinak y(a)rlikadagi drdini tugumlug burhan
pyz kwyntyn yynk’q yrlyg’d’cy ‘rdyny twgwm lwq pwrg’'n
(03) 03 kutina,, yikinulrbiz kedin yinak y(a)rlikadagi
gwtynk’ ,, ywkwnwrpyz kydyn yynk’q yrlyg'd’cy y
(04) 04 ulgusuz yashg abita burhan kutina ,,
‘'wylkwswz y’s lyq ’pyt’ pwrg’n gwtynk’ ,,
(05) 05 vyikinirbiz tagdin yinak y(a)rlikadagi korigsiz adgu-
ywkwnwrpyz t'qdyn yynk’q yrlyq’d’cy gwryqsyz ‘dkw
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(16)
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(18)
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01
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04
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01
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04

U 3318 (T Il M 239) ()
on

yeti kirk ,,
yyty dyrd ,,
ka tikallig burhan kutina ,, ylikinirbiz
k' twyk’l lyk pwrg’n gwtynk’ ,, ywkwnwrpyz
otra oronta y(a)rlikadagi vairosanta atl(i)g
'wtr’ ‘'wrwn t’ yrlyg’d’cy v'yrwg'nt’ “tlq q
burhan kutina ,, ytkinirbiz ratnasiki burhan
pwrg’'n gwtynk’ ,, ywkwnwrpyz r'tn’syky pwrg’n
kutina ,, yikinirbiz raca-ratnapr(a)base atl(i)g
gwtynk’ ,, ywkwnwrpyz r'¢’ r'tn’prp’sy "tlq q
burhan kutina ,, yukinirbiz ratnadivace atl(i)g
pwrg’n gwtynk’ ,, ywkwnwrpyz r'tn’dyv’cy “'tlq

U 3318 (T 11l M 239) (l11)
on

sakiz k[irk] ,,
s'kyza/// ,,
burhan kutina ,, yukinirbiz ratnapuspe atl(1)g
pwrg’n gwtynk’ ,, ywkwnwrpyz r'tn’pwspy "tlq
burhan kutina ,, yikinirbiz ratnakose atl(i)g
pwrg’n gwtynk’ ,, ywkwnwrpyz r'tn’kwsy "'tlq g
burhan kutina ,, yukinirbiz drtipasvare atl(i)g
pwrg’'n gwtynk’ ,, ywkwnwrpyz drtyp’sv’ry “'tlg
burhan kutina ,, yukinirbiz dipank(a)ra atl(i)g
pwrqg’'n gwtynk’ ,, ywkwnwrpyz dyp’nkr’ “’tlq g
burhan kutina ,, ytkindrbiz ... ... burhan
pwrg’n gwtynk’ ,, ywkwnwrpyz ////p’sy pwrg’n

U 3318 (T l1l M 239) (1)
arka

atozliag alku kamag bodis(a)t(a)vl[ar] kutina ,, ylikinur-
"t'wyz lwk ’Igw §'m’q pwdystv I// gwtynk’ ,, ywkwnwr
biz alku kamag anculayu kalmislarnin bilga bilig-
pyz ”Igw §’'m’q “newl’yw k’Imys I'r nynk pylk’ pylyk
lig kapigl bolmis v(a)zirlig tiltag atl(1)g bodis(a)t(a)v-
lyk §'pyay pwlmys vz yr lyq tylt'q "tlg pwdystv
ta ulati tolp kok kalik ugusindaki ,, tolp nomlug
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t’'wl'ty twlp kwyk §’lyqg ‘'wgws ynd’gy ,, twlp nwmlwgq
(20) 05 ugusdaki bir tag atozlug konallug v(a)zirhg

'waqws d’qgy pyr t'k ‘t'wyz Iwk kwnkwl Iwk vZ yr lyq
(21) 06  ugusdaki tugmis atozIlig alku kamag bodis(a)t(a)vlar

‘'waws d’gy twgmys ‘t'wyz Iwk “lgw §’'m’q pwdystv I'r

U 3318 (T Il M 239) (1)
arka

(22) 01 kutina,, [yu]kindrbiz alku angulayu kdlmislarnin

gwtynk’,, //kwnwrpyz ’Igw “newl’yw k’lmys I'r nynk
(23) 02 bilga biliglig kapig bolmis ,, v(a)zirlig sav atl(i)g

pylk” pylyklyk §’'pydy pwimys ,, vZ yr lyqs'v "tlq
(24) 03 bodis(a)t(a)vda ulati tolp kék kalik ugusindaki tolp

pwdystv d’ ‘wl'ty twlp kwyk §’lyq ‘'wgws ynd’gy twlp
(25) 04  nomlug ugusdaki bir tag atozlig kénallig v(a)z-

nwmlwqg ‘'wqws d’gy pyr t'k "t'wyz lwk kwnkwl! Iwk vZ
(26) 05 irhg ugusdaki tugmis at6zlig alku kamag bodi-

yr lyg ‘'wqws d’gy twgmys ‘t'wyz lwk ”’Igw §’m’q pwdy
(27) 06  s(a)t(a)vlar kutina ,, yukinirbiz alku angulayu kalmis-

stv I'r gwtynk’ ,, ywkwnwrpyz ”Igw “newl’yw k’lmys

U 3318 (T 1l M 239) (111)
arka
(28) 01 Ilarnin ulug katiglanmaki bolmis ,, v(a)zirlig is
I'r nynk ‘wlwg §’tygl’'nm’gy pwimys ,, vZ yr lyq’ys
(29) 02 kudug atl(1)g bodis(a)t(a)vda ulati tolp kdk kalik ugus-
kwydwk "tlg pwdystv d’ ‘wl’ty twlp kwyk §’lyq ‘'wqws
(30) 03 indaki tolp nomlug ugusdaki bir tag dt6zlug konul-
ynd’gy twlp nwmlwgq ‘'waws d’dy pyr t'k "t'wyz lwk kwnkwl
(31) 04 lug,, v(a)zirhg ugustaki tugmis at6zlig alku
Iwk ,, vZ yr lyq ‘'wqws t'gy twgmys "t'wyz Iwk ”1gw
(32) 05 kamag bodis(a)t(a)vlar kutina ,, yikinirbiz alku angulayu
g’m’q pwdystv I'r gwtynk’ ,, ywkwnwrpyz ”Igw " newl’yw
(33) 06 [kallmislarn[in] ulug katiglanmaki bolmis ,, v(a)Zirlig
///mys I'r ny// 'wiwg §’tyal’nm’dy pwimys ,, vZ yr lyq

392



Buddhalar ve Bodhisattvalara Yakarisi Konu Alan Eski Uygurca Fragmanlar

(34)
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U 3313 (T Il [M] 234; T 11l M 234.501) (I)
on

yeti dlig
yyty ‘lyk
aryavalokdesvar bodis(a)t(a)vka ,, ylikiinirbiz maitre
‘ry’Vlwkdysv’r pwdystv g’ ,, ywkwnwrpyz m’ytry
bodis(a)t(a)vka ,, ylkiintirbiz kok kalik homsoliik
pwdystv §’ ,, ywkwnwrpyz kwyk §’lyq kwymswlwk
bodis(a)t(a)vka ,, ylkiinlrbiz v(a)zir eliglig
pwdystv §’ ,, ywkwnwrpyz vz yr 'ylyk lyk
bodis(a)t(a)vka ,, ylkinlrbiz at manallig bodis(a)t(a)v-
pwdystv ' ,, ywkwnwrpyz ”’d m’nk’l lyq pwdystv
ka ,, yuklnUrbiz tidigig kosikig tarkardaci
g’ ,, ywkwnwrpyz tydyayq kwysykyk t'rg’rd’cy y

U 3313 (T 1l [M] 234; T 11l M 234.501) (ll)
on

[sakiz alig]
/1111
bodis(a)t(a)vka ,, ylkiinlirbiz yer hémsdsi bodis(a)t(a)v-
pwdystv §’ ,, ywkwnwrpyz yyr kwymswsy pwdystv
ka ,, yakiinirbiz Glglstz kigliig bodis(a)t(a)v-
g’ ,, ywkwnwrpyz ‘'wylkwswz kwyg¢lwk pwdystv
ka ,, yaklnirbiz ulug kiicliig bodis(a)t(a)vka ,,
g’ ,, ywkwnwrpyz ‘wlwq kwyclwk pwdystv g’ ,,
[yukindrbliz luu didimlig bodis(a)t(a)vka ,, yukiin(r-
//11//1/yz \ww tydymlyk pwdystv g’ ,, ywkwnwr
[biz] ... ... lig luu bodis(a)t(a)vka ,, yukinar
I/ ... .. //k lyk lww pwdystv §’ ,, ywkwnwr

U 3313 (T Il [M] 234; T 1ll M 234.501) (1)

arka

...... [u]lati,, alku kamag bodis(a)t(a)v

...... //'ty,, ’1gw §’'m’q pwdystv

...... yuklndrbiz biatmis islig

...... " ywkwnwrpyz pwytmys ‘ys lyk

... biliglig is kiidlig p(a)ramittin Gnmis

... pylyklyk ’ys kwydwk pr'myt tyn ‘wynmys

torimis ,, tolp kok kalk ugusindaki tolp
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(48)

(49)

(50)
(51)
(52)
(53)
(54)

(55)

(56)
(57)
(58)
(59)

(60)
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05

06

01

02

03

04

05

06

01

02

03

04

05

twyrwmys ,, twlp kwyk §’lyq ‘'wqws ynd’gy twlp
nomlug ugusdaki p(a)r(a)manular saninga ... ...
nwmlwg ‘'waqws d’gy prm’nw I'r s’nyn¢’ /prws I'r
sayu y(a)rhkadagi p(a)ramit teméakda ulati alku
s'yw yrlyg’d’cy pr'myt tym’k d” ‘wl’'ty ”’Igw

U 3313 (T Il [M] 234; T Il M 234.501) (11)
arka

kamag bodis(a)t(a)vlar kutina ,, yukinirbiz alku angulayu
d’'m’q pwdystv I'r gwtynk’ ,, ywkwnwrpyz ”Igw “newl’'yw
kalmislarnin bodi tegma tuyunmak kondli bulmis ,,
k'lmys I'r nynk pwdy tykm’ twywnm’g kwnkwly pwimys ,,
v(a)¢(i)ras(a)tve bodis(a)t(a)vta ulati tolp kok kalik ugus-
ver'stvy pwdystv t” ‘wl’ty twlp kwyk §’lyg ‘'wqws
indaki tolp ,, nomlug ugusdaki bir tag atozlig
ynd’gy twlp ,, nwmlwqg 'wqws d’gy pyr t'k ‘t'wyz lwk
konulltg v(a)zirhg ugusdaki tugmis atozlig
kwnkwl Iwk vz yr lyq ‘'wgws d’gy twgmys 't'wyz lwk
alku kamag bodis(a)t(a)vlar kutina ,, yikiin{rbiz alku
"1gw §’'m’q pwdystv I'r gwtynk’ ,, ywkwnwrpyz "’1gw

U 3303 (T Il M 219)
on

alig
/111
tin artmis bodis(a)t(a)vka ,, ylkiinirbi[z]
tyn ‘rtmys pwdystv 4’ ,, ywkwnwrpy/
ay t(a)nri bodis(a)t(a)vka ,, ylikintr[biz] ...
"y tnkry pwdystv g’ ,, ywkwnwr/// ...
t(a)nri bodis(a)t(a)vka ,, yukln[urbiz] ... ...
tnkry pwdystv g’ ,, ywkwn///// ... ...
yaltrikhg bodis(a)t(a)vka [,, ylkinrbiz] ...
y'ltrydlyq pwdystv 8" // /111111111 ..
yaltriklig [bodis(a)t(a)v]ka ,, [yUkinirbiz] ...
y'ltrydlya ///1/11°6 ., 1111111111 ...
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(61)
(62)
(63)
(64)
(65)

(66)

(67)
(68)
(69)
(70)

(71)

(72)
(73)

(74)

01

02

03

04

05

06

01

02

03

04

05

01

02

U 3303 (T 11l M 219.517)
arka

tin Gnmis térimis ... ... ...
tyn ‘'wynmys twyrwmys p...//...
tolp nomlug ugusdaki p(a)ramanu ... ...
twlp nwmlwqg 'waqws d’gy pr'm’nw ... ...
sayu y(a)rhkadagi p(a)ramit teméak[d3] ... ...
s'yw yrlyg’d’cy pr'myt tym’k// ... ...
b[odis(a)t(a)v]lar kutina yikinirbiz ... ...
p////// V'r gwtynk’ ywkwnwrpyz ... ...
bilga biliglig ardini p(a)ramittin ... ...
pylk’ pylyk lyk ‘rdyny pr'myt tyn ... ...
tolp kok kalk ugusdaki ,, tolp nomlug [ugusdaki] ...
twlp kwyk §’lyq ‘'waws d’gy ,, twlp nwmlwaq ///// //// ...

U 2460 (T 11 581)
on

iki altmis
"yky “ltmys
[yukindr]biz ulug y(a)rlikangugi [konil] ...
/111111pyz " wiwa yrly&'newey /////] ...
yuklndr[biz] asanke bodis(a)t(a)v[kla [ylUkiiniirbiz]
ywkwnwr///’s'nky pwdystv /" //////////
......... bodis(a)t(a)vka yuk[lnlrbiz] ... ...
Vs ... pwdystv §" ywk/////// ... ...
bodi[s(a)t(a)v]ka yikiinirbiz ... ... [bodis(a)t(a)v]-
pwdy/// § ywkwnwrpyzs'/... ... ////1]]
ka ,, yakiinilrbiz otag! elig[i bodis(a)t(a)vka]
a’,, ywkwnwrpyz 'wt'cy 'ylyk/ //////1 ]/

U 2460 (T 11 581)
arka
turugma arig sakingig nomlug u[gus] ...
twrwgm’ “ryq s’gyncyg nwmlwg ‘w/// ...
ugus téz? y(a)rlikadagt ,, ul[u]g y(a)rhk[ancugi kénul] ...
‘waws twyz yrlyd'd’cy ,, 'wi/q yrlya/////] 11111] ..
...... t(a)nri burhan kutina [yukinirbiz]

1 Sbzciik satirin iistiine kursiv hatla yazilmstir.
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y'v... t' tnkry pwra’'n dwtynk’ //////111/

(75) 04 ... .. b(d)k y(a)rp 6z tozlig ... ...
vZ ...ty pk yrp ‘'wyz twyz lwk ... ...

(76) 05  t(&)nri bu[rha]n kutina yuk[und]rbiz ...
tnkry pw///n gwtynk’ ywk///rpyz ...

(77) 06 .. adram? [ki]ling etiglig yaratig[llig® yukmék ...
.dr'm //lyne 'ytyklyk y'r'tyg/yg ywkm'k ...

2. Eski Uygurca Metnin Tiirkiye Tiirkgesine Aktarmasi
U 3318 (T 11l M 239) (1) (6n)

otuz alti (01) merhamet edecek Aksobhya adli Buddha kutsalligina secde
ederiz. (02) Giiney(de) merhamet edecek micevher dogumlu Buddha (03)
kutsalligina secde ederiz. Bati(da) merhamet edecek (04) sonsuz 6mirli Amita
Buddha kutsalligina (05) secde ederiz. Kuzey(de) merhamet edecek kisitlamasiz
iyilige

U 3318 (T Il M 239) (11) (6n)

otuz yedi (06) sahip Buddha kutsalligina secde ederiz. (07) Orta diinyada
merhamet edecek Vairocana (?) adh (08) Buddha kutsalligina secde ederiz.
Buddha Ratnasikhin (09) kutsalligina secde ederiz. Rajaratnaprabhasa adh (10)
Buddha kutsalligina secde ederiz. Ratnadhvaja adl

U 3318 (T Il M 239) (1l1) (6n)

o[tuz] sekiz (11) Buddha kutsalligina secde ederiz. Ratnapuspa adli (12)
Buddha kutsalligina secde ederiz. Ratnakosa adli (13) Buddha kutsalligina secde
ederiz. Dhrtibhasvara (?) adl (14) Buddha kutsalligina secde ederiz. Dipamkara
adl (15) Buddha kutsalligina secde ederiz. ... Buddha

U 3318 (T Il M 239) (1) (arka)

(16) bedenli bitiin, Bodhisattvalar kutsalligina secde ederiz. (17) Btin;
boylesi gelmislerin (Skt. tathdgata) bilgelik (18) kapisi olan vajrali sebep adh
Bodhisattva’da (19) ve bitiin gbk elementindeki (Skt. akasadhatu), bitiin (20)
ogretili alandaki ayni bicimde bedenli, géndlli, vajrali (21) alanda dogmus
bedenli bitiin, Bodhisattvalar

U 3318 (T Il M 239) (l1) (arka)
(22) kutsalligina secde ederiz. Bltiin, boylesi gelmislerin (Skt. tathdgata)

(23) bilgelik kapisi olmus vajrali s6z adl (24) Bodhisattva’da ve butin gok
elementindeki (Skt. akasadhatu), butiin (25) 6gretili alandaki ayni bigimde

2 Sozciik satirin {istiine kursiv hatla yazilmstir.
3 Sozciik satirin {istiine kursiv hatla yazilmstir.
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bedenli, gondlli, vajrah (26) alanda dogmus bedenli biitiin, Bodhisattvalar (27)
kutsalligina secde ederiz. Butiin, boylesi gelmislerin (Skt. tathdgata)

U 3318 (T 1l M 239) (111) (arka)

(28) biylk cabasi olmus vajrali is2 (29) adh Bodisattva’da ve bitin ve bltin
gok elementindeki (Skt. akasadhatu), (30) bitiin ogretili alandaki ayni bigcimde
bedenli, gondilli, (31) vajral alanda dogmus bedenli biitiin, (32) Bodhisattvalar
kutsalligina secde ederiz. Butiin boylesi (33) gelmislerin (Skt. tathagata) biyik
¢abasi olmus vajrali

U 3313 (T Il [M] 234; T Il M 234.501) (1) (6n)

kirk yedi (34) Bodhisattva Aryavalokitesvara’ya secde ederiz. Bodhisattva
(35) Maitreya’ya secde ederiz. Gokyiizii, ambari (Skt. Akasagarbha) (36)
Bodhisattva’ya secde ederiz. Vajra elli (Skt. Vajrapani) (37) Bodhisattva’ya secde
ederiz. Sansli, (Skt. Mafijusri) Bodhisattva’ya (38) secde ederiz. Engeli ve ortlyi
kaldiracak

U 3313 (T Il [M] 234; T 1l M 234.501) (Il) (6n)

[kirk sekiz] (39) Bodhisattva’ya (Skt. Sarvanivaranaviskambhin) secde ederiz.
Yerylzl ambari (Skt. Ksitigarbha) (40) Bodhisattva’ya secde ederiz. Sonsuz giicli
Bodhisattva’ya (Skt. Samantabhadra) (41) secde ederiz. Blylk gigli (Skt.
Mahasthamaprapta) Bodhisattva’ya (42) secde ederiz. Ejderha tagl
Bodhisattva’ya secde ederiz. (43) ... ... ejderha Bodhisattva’ya secde eder][iz].

U 3313 (T Il [M] 234; T 11l M 234.501) (1) (arka)

(44) ... ... ve biitlin, Bodhisattva (45) ... ... secde ederiz. Bitmis isli (46) ... bilgili
is2 mikemmellikten (Skt. paramita) yikselmis,. (47) Batin gok elementindeki
(Skt. akasadhatu), butin (48) Ogretili alandaki zerrecikler (Skt. paramanu)
sayisinca ... ... (49) her biri merhamet edecek mikemmellik (Skt. pdramitd)
demekte ve biitin,

U 3313 (T Il [M] 234; T Il M 234.501) (11) (arka)

(50) Buddhalar kutsalligina secde ederiz. Bitiin boylesi (51) gelmislerin (Skt.
tathagata) bodhi denen aydinlanma zihniyeti (Skt. bodhicitta) elde etmis.(52)
Bodhisattva Vajrasattva’da ve bitiin gok elementindeki (Skt. akasadhatu), (53)
biitin 6gretili alandaki ayni bicimde bedenli, (54) gondilli, vajrali alanda dogmus
bedenli (55) bitlin, Bodhisattvalar kutsalligina secde ederiz. Biitiin

U 3303 (T Ill M 219) (6n)

elli (56) -dan geg¢mis Bodhisattva’ya secde ederi[z]. (57) ay Tanri
Bodhisattva’ya secde ederiz. ... (58) Tanri Bodhisattva’ya secde ede[riz]. ... ... (59)
pariltih Bodhisattva’ya [secde ederiz.] ... (60) pariltili [Bodhisattva’lya [secde
ederiz.] ...
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U 3303 (T Il M 219.517) (arka)

(61) -dan yikselmis,. ... ... ... (62) Bltln o6gretili alandaki zerrecik (Skt.
paramanu) ... ... (63) her biri merhamet edecek mikemmellik (Skt. paramita)
demek]te] ... ... (64) B[odhisattva]lar kutsalligina secde ederiz. ... ... (65) bilgelik
miicevheri mikemmellikten (Skt. paramita) ... ... (66) Butlin gok elementindeki
(Skt. akasadhatu), bitin 6gretili [alandaki] ...

U 2460 (T 11 581) (6n)

elli iki (67) [secde eder]iz. Buyik merhametli [gondl] ... (68) secde eder[iz].
Asamkhyeya cagl Bodhisattva’ya [secde ederiz]. (69) ... ... ... Bodhisattva'ya
sec[de ederiz] ... ... (70) Bodhi[sattva’]ya secde ederiz. ... ... [Bodhisattva’lya (71)
secde ederiz. Hekimler krali (Skt. Bhaisajyaraja) [Bodhisattva'ya]

U 2460 (T 11 581) (arka)

(72) duran saf dislinceyi 6gretili a[lan] ... (73) soy ve kok merhamet edecek
biyik merha[metli gondl] ... (74) ... ... Tanri Buddha kutsalligina [secde ederiz.]
(75) ... ... ... saglam; maddeli ... ... (76) Tanri Buddha kutsalligina sec[de eder]iz.
... (77) ... fazilet, amel, donanimli; yigin ...

3. Eski Uygurca Metne iligkin Agiklamalar

(01) aksobi: Bu EUyg. s6z bir Buddha adi olup Skt. aksobhya’ya “Aksobhya”
(Monier-Williams, 1899, s. 4a; Edgerton, 1953, s. 3b; Tokylrek, 2019, s. 92 ve s.
94) dayanir.

(04) abita: EUyg. bu s6z Cin. Bi5@FE a mi tuo’nun (Giles, 1902, s. 1, *1; s.
970b, *7812, s. 1407c, *11358) yazi cevirimidir. S6zclk Sanskritcede amita “Bati
cennetine baskanlik eden Buddha’nin adi” (amitabha ~ amitayus) (Monier-
Williams, 1899, s. 81c; Edgerton, 1953, s. 63b; Rohrborn, 1977-1998, s. 373;
Réhrborn, 2015, s. 6; Tokyiirek, 2019, s. 96; Wilkens, 2021, s. 2b; Karaayak, 2021,
s. 357-358) seklindedir.

(07) vairosanta: EUyg. bu ifade, Skt. vairocana “bir Buddha adi” (Monier-
Williams, 1899, s. 1025¢; Edgerton, 1953, s. 512a; ayrica krs. Olmez, 1998, s. 273
ve Dietz, Olmez ve Réhrborn, 2015, s. 365) ile iliskili olmalidir. Bu ifade heniiz
nesredilmemis bir baska EUyg. metinde daha ge¢mektedir: [vairo]santa atl(i)g
burhan kuti[na yikiinirm(d)n] U 5113 (o. F.), 6n, 7. satir.

(08) ratnasiki: Bu EUyg. ifade Toharcanin A ve B diyalektinde ratnasikhi
(Poucha, 1955, s. 254; Adams, 2013, s. 570) bicimlerinde taniklanmistir ve
esasen Skt. ratnasikhin’e “bir Buddha adi” (Monier-Williams, 1899, s. 8653;
Edgerton, 1953, s. 452a; Tokylrek, 2019, s. 70) dayanmaktadir. Bu ifade heniiz
nesredilmemis bir baska EUyg. metinde daha gegmektedir: [ratna]siki [burhan
kutina yikinirm(a)n] U 5113 (o. F.), 6n, 9. satir.
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(09) raga-ratnapr(a)base: EUyg. bu Buddha ismi Skt. rajaratnaprabhdsa’ya
(Tokyurek, 2019, s. 128; Laut, 2022, s. 134) dayanmaktadir.

(10) ratnadivage: EUyg. bu Buddha ismi Skt. ratnadhvaja’ya (Monier-
Williams, 1899, s. 864c; Edgerton, 1953, s. 541b; Tokyirek, 2019, s. 94; Laut,
2022, s. 134) dayanmaktadir.

(11) ratnapuspe: EUyg. bu Buddha ismi Skt. ratnapuspa’ya (Edgerton, 1953,
s. 541b; Tokyirek, 2019, s. 132 ve s. 329; Laut, 2022, s. 134) dayanmaktadir.

(12) ratnakoge: EUyg. bu Buddha ismi Skt. ratnakosa’ya (Monier-Williams,
1899, s. 864b; Tokylrek, 2019, s. 131; Laut, 2022, s. 134) dayanmaktadir.

(13) drtipagvare: EUyg. bu Buddha ismi daha evvel taniklanmamis olsa da
muhtemelen Skt. konstriiksiyonu dhrtibhasvara (?) bicimindedir.

(14) dipank(a)ra: EUyg. bu Buddha ismi Toharcanin B diyalektinde dipankar
(Adams, 2013, s. 346) seklinde taniklanmis olup Skt. dipamkara’ya (Monier-
Williams, 1899, s. 481a; Edgerton, 1953, s. 265a; krs. Laut, 2022, s. 142)
uzanmaktadir.

(34) aryavalokdegvar: EUyg. bu Bodhisattva ismi Sogdcada “ry’8r'wkdys8r
seklinde taniklanmis olup esasen Skt. dryavalokitesvara’ya (Wilkens, 2021, s.
70a/b; krs. Monier-Williams, 1899, s. 103c; Edgerton, 1953, s. 74b)
uzanmaktadir.

(34) maitre bodis(a)t(a)v+ka: EUyg. bu Bodhisattva ismi Sogdcada m’ytr’k
“Maitriya” (Gharib, 1995, s. 209b, *5272) ~ mytr’k ~ mytr’y “maitre” (Gharib,
1995, s. 226b, *5664) bicimlerinde tespit edilmis olup Skt. maitreya’ya
“gelecekteki Buddha” (Monier-Williams, 1899, s. 834b; Edgerton, 1953, s. 440a)
dayanmaktadir.

(35) kok kalik hémséliik bodis(a)t(a)v+ka: Bu ifade “gokyiizii, ambari
Bodhisattva” anlaminda olup Skt. Akasagarbha’nin (Edgerton, 1953, s. 87a;
Tokyiirek, 2019, s. 102) EUyg. tercimesidir. Bodhisattva Akasagarbha,
Budizm’de Amitabha’yl ¢cagiran ve herkesi koruyan yirmi bes Bodhisattva’dan
biridir ve Cin. &%/ Xukong Zang (DDB; Hirakawa, 1997, s. 1035a)
karsihigindadir. Soothill ve Hodous’a gore, Akasagarbha veya Gaganagarbha,
garbhadhatu grubunda vyer alan feza mahkemesindeki merkezi bir
Bodhisattva’dir. Bitiin bilgelik ve basari hazinesinin koruyucusu olup gigleri
fezanin bes yonlne uzanir ve bes bigimi farkh isimler altinda tasvir edilmistir
(Soothill ve Hodous, 1937, s. 390).

(36) v(a)zir eliglig bodis(a)t(a)v+ka: Bu ifade “vajra elli Bodhisattva”
anlaminda olup Skt. Vajrapani’nin “vajra tutan” (Edgerton, 1953, s. 467b;
Soothill ve Hodous, 1937, s. 392a; Tokytrek, 2019, s. 143) EUyg. terclimesidir.
Bodhisattva Vajrapani, Gincede 4:[fl|#% X Jingang yecha (DDB; JEBD, 1979, s.
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181b; Soothill ve Hodous, 1937, s. 281a), %Ml /-t Jingang lishi (DDB; JEBD,
1979, s. 181a; Hirakawa, 1997, s. 1180b) ve &[] Zhi jingang (DDB; JEBD,
1979, s. 302a; Hirakawa, 1997, s. 296a) ile karsilanmaktadir.

(37) at manallig bodis(a)t(a)v+ka: Bu ifade “sansli; Bodhisattva” anlaminda
olup Skt. Mafijusri’nin (Edgerton, 1953, s. 414b; Tokylrek, 2019, s. 122) EUyg.
terciimesidir. Bodhisattva Mafijusri, Cin. 3C %k Wenshu (DDB; Soothill ve Hodous,
1937, s. 153a/b; 154a; Hirakawa, 1997, s. 578a) karsihgindadir.

(38) tidigig kosikig tarkardagi bodis(a)t(a)v+ka: Bu ifade “engeli ve ortiyi
kaldiracak Bodhisattva” anlaminda olup Skt. Sarvanivaranaviskambhin’in
“engelleri kaldiran Bodhisattva” (krs. Tokytirek, 2019, s. 138) EUyg. terciimesidir
ve “Ezoterik Budizm’deki garbhadhatu mandala’nin Engellerin Kaldirilmasi
grubundaki sayginin baslica amaci”ni (DDB) olusturmaktadir. Bodhisattva
Sarvanivaranaviskambhin, Cin. BRZE[EEE Chu Gaizhang Pusa (DDB)
karsihgindadir.

(39) yer homsosi bodis(a)t(a)v+ka: Bu ifade “yeryiizii ambari Bodhisattva”
anlaminda olup Skt. Ksitigarbha’nin (Edgerton, 1953, s. 200a; Tokyiirek, 2019, s.
113) EUyg. tercimesidir. Bodhisattva Ksitigarbha, Cincede Hiji, Dizang
“yerylzi ambari, yeryizii hazinesi, diinya rahmi” (DDB; Soothill ve Hodous,
1937, s. 208b; Hirakawa, 1997, s. 292b) ve =% [# Dizang pusa “yeryiizii
ambari Bodhisattva” (DDB; JEBD, 1979, s. 141a) ile karsilanmaktadir.

(40) iilglisuz kiiglug bodis(a)t(a)v+ka: Bu ifade “sonsuz gli¢lii Bodhisattva”
anlaminda olup ¢ok kesin olmamakla birlikte Skt. Samantabhadra’nin (Edgerton,
1953, s. 563a) EUyg. terciimesi olmalidir. Bodhisattva Samantabhadra, Cincede
B Puxian pusa (DDB; Hirakawa, 1997, s. 604b) ve & Puxian (DDB;
Hirakawa, 1997, s. 604b) ile karsilanmaktadir.

(41) ulug kiiclig bodis(a)t(a)v+ka: Bu ifade “blylk glcli Bodhisattva”
anlaminda olup Skt. Mahasthamaprapta’nin (Edgerton, 1953, s. 427a; Tokydlrek,
2019, s. 410) EUyg. terciimesidir. Amitabha’nin Buddha bilgeligini temsil eden
Bodhisattva Mahasthamaprapta, Cincede 244 Shizhi (DDB) ve KZ4& T
Dashizhi pusa (DDB; JEBD, 1979, s. 42) ile karsilanmaktadir.

(46) p(a)ramit: EUyg. paramit, Toharcanin A diyalektinde pdramit
“transgressus, transcedens” (Poucha, 1955, s. 167), Toharcanin B diyalektinde
paramit “Ustinlik, ustalik” (Adams, 2013, s. 392) ~ paramit (Adams, 2013, s.
380) bigimlerinde tespit edilmis olup Skt. paramita “mikemmeliyet”e (Monier-
Williams, 1899, s. 619c; Edgerton, 1953, s. 341b; Rhys Davids ve Stede, 1921-25,
s. 454) dayanir.
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(48) p(a)r(a)manu: EUyg. bu sozclik, Toharcanin A diyalektinde paramanu ~
paramanu “atomus” (Poucha, 1955, s. 161) ve Toharcanin B diyalektinde
paramanu “atom” (Adams, 2013, s. 380) bicimlerinde tespit edilmis olup Skt.
paramanu’ya “son derece kiicik parcacik veya atom” (Monier-Williams, 1899, s.
588b; Edgerton, 1953, s. 319b) dayanmaktadir.

(51) bodi: EUyg. bodi so6zii Sogdcada Sogd. pwé’y “bilgi, aydinlanma”
(Gharib, 1995, s. 328b, *8161) ~ pwdy (Gharib, 1995, s. 329a, *8165)
bicimlerinde taniklanmis olup Skt. bodhi’'ye “kusursuz bilgi veya aydinlanma”
(Monier-Williams, 1899, s. 1178a; Edgerton, 1953, s. 402a; Rhys Davids ve Stede,
1921-25, s. 491) dayanr.

(52) v(a)g(i)ras(a)tve bodis(a)t(a)v+ta: Bu Bodhisattva adi, Skt.
vajrasattva’ya “kararli bir ruha veya kalbe sahip olan” (Monier-Williams, 1899,
s. 914a) dayanmaktadir. Bodhisattva Vajrasattva, Cin. 4[| F Jingangshou
“Vajrapani” (DDB; JEBD, 1979, s. 181a; Hirakawa, 1997, s. 1181a) karsiligindadir.
Ayrica krs. v(a)Zir eliglig bodis(a)t(a)vka 036. satir.

(71) otaci elig[i bodis(a)t(a)vkal: Bu ifade “hekimler krali” anlamina
gelmektedir ve Skt. Bhaisajyaraja karsiligindadir. Bodhisattva Bhaisajyaraja, Cin.
% F Yaowang ile (DDB; Hirakawa, 1997, s. 1030a) karsilanmaktadir.

4, Sozliik ve Dizin

A

abita < Cin. Fi[5# ¥ a mi tuo << Skt. amita “bir Buddha ad” a. burhan 04

aksobi << Skt. aksobhya “bir Buddha adi” a. atl(1)g burhan 01

alku “bitiin, hep” a. 16, 17, 21, 22, 26, 27, 31, 32, 44, 49, 50, 55, 55

anculayu “boylesi” a. kdimisldrnin bilgéd biliglig kapigi 17, 22; a. kélmislédrnin
bodi tegmd tuyunmak kéniili 50; a. kdlmislérnin ulug katiglanmaki 27, 32

arig “temiz, saf” turugma a. sakingig 72

aryavalokdegvar < Sogd. “ry’8r'wkdysBr < Skt. dryavalokitesvara “bir
Buddha adl” a. bodis(a)t(a)vka 34

asanke < Toh. A asamkhe; Sogd. “s’nky < Skt. asamkhyeya “asamkhyeya
¢agl” a. bodis(a)t(a)v[k]a 68

at “Un, séhret” a. manallig bodis(a)t(a)vka 37

atl(i)g “adli, isimli” a. 01, 07, 09, 10, 11, 12, 13, 14, 18, 23, 29

ay “ay” a. t(d)nri 57

B

b(3d)k “saglam” b. y(a)rp 75

bilga “bilge” b. biliglig drdini 65; b. biliglig kapigi 17, 23
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biliglig “bilgili” b. 46; bilgd b. drdini 65; bilgd b. kapigi 17, 23

bir “bir” b. tdg 20, 25, 30, 53

bodi < Sogd. pwé’y ~ pwdy < Skt. bodhi “aydinlanma” b. tegmd tuyunmak
kéniili 51

bodis(a)t(a)v, bodis(a)t(a)v, b[odis(a)t(a)v], bodi[s(a)t(a)v], [bodis(a)t(a)v]
< Sogd. pwdyst8 ~ pwtystB < Skt. bodhisattva “Bodhisattva, Buddha adayi,
Buddha olacak kimse” b. 44; b.+da 24, 29; b.+ka 34, 35, 36, 37, 37, 39, 39, 40,
41, 42, 43, 56, 57, 58, 59, 60, 68, 69, 70, 70, 71; b.+lar 21, 26, 32, 50, 55, 64;
b.+l[ar] 16; b.+ta 18, 52

bol- “olmak” bilgd biliglig b.-mis 18, 23; ulug katiglanmaki b.-mis 28, 33

bul- “elde etmek” bodi tegmd tuyunmak kéniili b.-mis 51

burhan, bu[rha]ln “Buddha” b. kutina 01, 02, 04, 06, 08, 08, 10, 11, 12, 13,
14, 15,15, 74,76

biit- “bitmek, tamamlamak” b.-mis islig 45

D

didimlig “tach” luu d. bodis(a)t(a)vka 42

dipank(a)ra << Skt. dipankara “bir Buddha ad\” d. atl(1)g burhan kutina 14

drtipagvare << Skt. dhrtibhasvara (?) “bir Buddha adi” d. atl(1)g burhan
kutina 13

A

adgi “iyilik” d.+kd tiikdllig burhan kutina 05

adram “erdem, fazilet” d. [kiJlin¢ 77

ardini << Skt. ratna “micevher” d. tugumlug burhan 02; bilgd biliglig é. 65

art- “gecmek” d.-mis bodis(a)t(a)vka 56

atozlig “bedenli, vicutlu” d. alku kamag bodis(a)t(a)viar 16, 21, 26, 31, 54;
bir tdg d. kéniilliig v(a)zZirlig ugusdaki 20, 25, 53; bir tdg d. kéniilliig v(a)Zirlg
ugustaki 30

E

elig “hikimdar” otagr e.+[i] 71

eliglig “elli” v(a)Zir e. bodis(a)t(a)vka 36

etiglig “donaniml” e. yaratig[lJig 77

H

h6émso < Cin. & han cang “ambar, depo” yer h.+si bodis(a)t(a)vka 39

h6émsdliik “ambar, depo” kék kalik h. bodis(a)t(a)vka 35

|
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is “is” i. kiidiig p(a)ramittin 46; v(a)Zirhg i. kiidiig atl(1)g bodis(a)t(a)vda 28

islig “isli” biitmis i. 45

K

kalik “kirst” kék k. hémséliik bodis(a)t(a)vka 35; kék k. ugusindaki 19, 24,
29, 47,52, 66

kamag “bitiun” k. 50; alku k. 16, 17, 21, 26, 32, 44, 55

kapig “kap1” bilgd biliglig k.+1 18, 23

katiglanmak “cabalama” ulug k.+1 bolmis 28, 33

kal-, [kal]- “gelmek” angulayu k.-misldrnin 17, 22, 27, 51; angulayu [k].-
mislédrn[in] 33

kedin “bat1” k. yinak 03

[kiJling “amel, is” ddrdm [k]. 77

korigsiz “kisitlamasiz” k. ddgiikd tiikdllig burhan kutina 05

kék “gok” k. kalik hémséliik bodis(a)t(a)vka 35; k. kalik ugusindaki 19, 24,
29,47,52, 66

konil, [koniil] “gonll; zihniyet” bodi tegmd tuyunmak k.+i 51; ulug
y(a)rlikangugr [k]. 67, ullu]g y(a)rhik[angugi] [k]. 73

konullug “gondlli” bir tdg dtézliig k. v(a)zirhg ugusdaki tugmis 20, 25, 54;
bir tég dtézliig k. v(a)Zirlig ugustaki tugmis 30

kosik “ortl” tidigig k.+ig tarkardagi 38

kut, kut “kutsallik” k.+ina 22; bodis(a)t(a)viar k.+ina 16, 27, 32, 50, 55, 64;
burhan k.+ina 01, 03, 04, 06, 08, 09, 10, 11, 12, 13, 14, 15, 74, 76

kugliig “glcli” ulug k. bodis(a)t(a)vka 41; ilgiisiiz k. bodis(a)t(a)vka 40

kadiig “is” is k. atl(1)g bodis(a)t(a)vda 29; is k. p(a)ramittin (inmis tériimis 46

kiintin “gliney” k. yinak 02

L

luu, Juu < Cin. BE long “ejderha” I bodis(a)t(a)vka 43; I. didimlig
bodis(a)t(a)vka 42

M

maitre < Sogd. m'ytrk ~ mytrk ~ mytr'y < Skt. maitreya “gelecekteki
Buddha” m. bodis(a)t(a)vka 34

manallig “talihli” at m. bodis(a)t(a)vka 37

N

nomlug “6gretili” n. ufgus] 72; tolp n. ugusdaki 19, 25, 30, 48, 53, 62, 66

(0]
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oron “yer” otra o.+ta 07

otagi “hekim” o. elig[i] 71

otra “orta” o. oronta 07

(o]

6z “kendi” 6. tézliig 75

P

p(a)ramanu, p(a)r(a)manu < Toh. A ve Toh. B paraméanu ~ paramanu < Skt.
paraméanu “zerrecik, atom” tolp nomlug ugusdaki p. 62; tolp nomlug ugusdaki
p.+lar 48

p(a)ramit < Toh. A ve Toh. B paramit (~ Toh. B paramit); Sogd. p’rmyt < Skt.
paramita “muikemmellik” p. temékdd 49, 63; p.+tin 65; p.+tin (inmis térimis 46

R

raga-ratnapr(a)base << Skt. rgjaratnaprabhdsa “bir Buddha adi” r. atl(i)g
burhan 09

ratnadivage << Skt. ratnadhvaja “bir Buddha adi” r. atl(1)g burhan 10

ratnakose << Skt. ratnakosa “bir Buddha adi” r. atl(1)g burhan 12

ratnapuspe << Skt. ratnapuspa “bir Buddha adi” r. atl(1)g burhan 11

ratnasiki < Toh. A ratnasikhi; Toh. B ratnasikhi < Skt. ratnasikhin “bir Buddha
adl” r. burhan 08

S

saking “dlisiince” turugma arig s.+ig nomlug 72

san “sayl” p(a)r(a)manular s.+in¢a 48

sav “s6z” v(a)zZirlig s. atl(1)g bodis(a)t(a)vda 23

sayu “her biri” s. y(a)rlikadagi p(a)ramit 49, 63

T

tagdin “kuzey” t. yinak 05

tarkar- “kaldirmak, yok etmek” tidigig késikig t.-dagi 38

tag “gibi” bir t. 20, 25, 30, 53

t(a)nri “tann” t. bodis(a)t(a)vka 58; t. burhan kutina 74, 76; ay t. 57

tegma “denen” bodi t. tuyunmak kéniili 51

temdk “deme, soyleme” sayu y(a)rlikadagi p(a)ramit t.+dd 49; sayu
y(a)rlikadagi p(a)ramit t.+[dd] 63

tidig “engel” t.+ig késikig tarkardagi 38

tiltag “sebep” v(a)zZirhig t. atl(1)g bodis(a)t(a)vta 18
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tolp, tolp “bitiun” t. kék kalik ugusindaki 19, 24, 29, 47, 52, 66; t. nomlug
ugusdaki 19, 24, 30, 47,53, 62, 66

torii- “yikselmek” iinmis t.-mis 47, 61

toz “esas, kok” ugus t. 73

tozliig “esash, kokli” 6z t. 75

tug- “dogmak” bir tég dtézliig kénlllig v(a)Zirhg ugusdaki t.-mis 21, 26, 31,
54

tugumlug “dogumlu” kiintin yinak y(a)rlikadagi drdini t. burhan 02

tur- “durmak” t.-ugma arig sakingig nomlug 72

tuyunmak “aydinlanma” bodi tegmd t. kéniili 51

takallig “sahip” t. burhan kutina 06

V)

ugus, ugus, u[gus], [ugus] “alan” u. t6z 73; arig sakingig nomlug u. 72; bir
tdg datozliig kénillig v(a)Zirhg u.+daki 21, 26, 54; bir tdg dtozliig koniilliig
v(a)zirhg u.+taki 31; tolp kék kalik u.+daki 66; tolp kék kalik u.+indaki 19, 24, 29,
47, 52; tolp nomlug u.+daki 20, 25, 30, 48, 53, 62, 66

ulaty, [u]lati “ve” u. 19, 24, 29, 44, 49, 52

ulug, ul[ulg “ulu, blyik” u. katiglanmaki bolmis 28, 33; u. kiicliig
bodis(a)t(a)vka 41; u. y(a)rlikangugi kéniil 67, 73

U

tilgiisiiz “sonsuz” i. kii¢liig bodis(a)t(a)vka 40; (. yaslg abita burhan 04

tin- “ylkselmek” {.-mis tériimis 46, 61

\'}

v(a)g(i)ras(a)tve < Skt. vajrasattva “bir Bodhisattva adi” v. bodis(a)t(a)vta 52

vairosanta << Skt. vairocana (?) “bir Budda adi” v. atl(1)g burhan 07

v(a)zir << Skt. vajra “vajra, elmas” v. eliglig bodis(a)t(a)vka 36

v(a)zirhg “vajrali, elmasl” v. 33; v. is kiidiig atl(1)g bodis(a)t(a)vda 28; v. sav
atl(1)g bodis(a)t(a)vda 23; v. tiltag atl(1)g bodis(a)t(a)vta 18; bir tdg dtézlig
kéniilliig v. ugusdaki 20, 25, 31, 54

Y

yaltriklhig “pariltih” y. bodis(a)t(a)vka 59, 60

yaratig[llig “donaniml” etiglig y. 77

y(a)rlika- “merhamet etmek” y.-dag¢i 01; kedin yinak y.-dagi (lgiisiiz yashg
abita burhan 03; kiintin yinak y.-dag¢i drdini tugumlug burhan 02; otra oronta y.-
dagi vairosanta atl(i)g burhan 07; sayu y.-dag¢i p(a)ramit temdkdd 49; sayu y.-
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daci p(a)ramit temdk[dd] 63; tagdin yinak y.-dagi korigsiz ddgliké tiikdllig burhan
05; ugus téz y.-dag1 73

y(a)rhikangugl, y(a)rhik[angugi] “merhametli” ulug y. [kéniil] 67, 73

y(a)rp “saglam” b(d)k y. 75

yashg “omirll” ilglisiiz y. abita burhan 04

yer “yerylzi” y. hémsoési bodis(a)t(a)vka 39

yinak “taraf” kedin y. 03; kiintin y. 02; tagdin y. 05

ylikmak “yigin” etiglig yaratig[ijig y. 77

yiikiin-, yiikiin-, yiik[iin]-, [yukiin]-, [yii]lkiin- “secde etmek” y.-iir 43; y.-
iirbiz 01, 03, 05, 06, 08, 09, 10, 11, 12, 13, 14, 15, 16, 27, 32, 34, 35, 36, 37, 38,
39, 40, 41, 45, 50, 55, 64, 70, 71; y.-iirbi[z] 56; y.-ir[biz] 42, 57, 68; y.-[(irbiz] 58,
69; y.-[li]rbiz 76; [y].-irbiz 22; [y].-[irb]iz 42; [y].-[{r]biz 67; [y].-[iirbiz] 59, 60,
68,74

Sonug

Sanskritce Budist killiyat, Eski Uygurcanin yazil kaynaklari séz konusu
oldugunda oldukga 6nemli bir yere sahiptir. Buglin Uygurcada, Sanskrit¢e Budist
killiyata iliskin mustakil eserler yaninda hangi metne ait oldugu heniz
belirlenmemis metin pargalari da bulunmaktadir. Bu yazi da daha evvel nesri
gergeklestirilmemis dort Eski Uygurca fragman temelinde filolojik bir metin
nesrini konu almaktadir. Buddhalara ve Bodhisattvalara yakarisi konu edinen ve
bugiin Berlin Turfan Koleksiyonu’nda korunan U 3318 (T Il M 239), U 3313 (T llI
[M] 234; TIIl M 234.501), U 3303 (T Il M 219) ve U 2460 (T Il 581) arsiv numarali
fragmanlarin incelenmesiyle ortaya ¢ikan sonuglar soyle ozetlenebilir: (1)
Mevzubahis fragman 77 satir hacmindedir. Bununla birlikte bazi satirlarda metin
hasarlari mevcuttur. (2) Metnin s6z varligl géz 6ninde bulunduruldugunda 106
madde basl tespit edilebilmistir. Bu madde baslarindan 12’si (% 11.32) fiil; 94°U
(% 88.67) ise isimdir. Bu isimlerden ise 22'si (% 23.40) alinti sézcliktir. Bu alinti
sozcliklerin bayik bir kismini Sanskritce Buddha ve Bodhisattva isimleri
olusturmaktadir. Bu c¢alisma ile Eski Tirkce sahasinin 6nemli bir subesini
olusturan Eski Uygurcaya iliskin daha evvel nesredilmemis dil verileri okuyucuya
sunulmak istenmistir.

KISALTMALAR ve iSARETLER

* madde basi
2 ikileme
bk. bakiniz
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Cin. Cince

DDB Digital Dictionary of Buddhism

EUyg. Eski Uygurca

JEBD Japanese-English Buddhist Dictionary
krs. karsilastiriniz

Skt. Sankritce

Sogd. Sogdca

Toh. A Toharcanin A diyalekti

Toh. B Toharcanin B diyalekti

Cikar Catismasi: Yazar tarafindan gikar gatismasi beyan edilmemistir.
Destek ve Tesekkiir: Bu yazi TUBA-GEBIP programi tarafindan desteklenmistir.
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Ozet

Teknolojinin hizla gelismesi ile birlikte, insanlar farkli cografyalardaki dil ve
kiiltiirlerle daha hizli tanisabilmektedirler. Bu durum yabanci dil 6gretimine olan
ilginin artmasina katki saglamaktadir. Yabanci dil 6gretiminde (iniversitelerin
TOMER birimleri ve gevrim i¢i platformlar 6n plana ¢iksa da birgok iilkenin
yabanci servisleri veya enstitiileri farkl (lkelerdeki personelinin egitimi
noktasinda yabanci dil egitimi setleri hazirlamaktadir. Bu noktada, yabanci dil
ogretiminin lkelerin siyasi ya da sosyal amaglarla egitim politikasina
dénlstigiinden bahsedebiliriz. Kamu diplomasisinin herhangi bir egemen (ilkenin
kendi ulusal ¢ikarlarini koruma bilinciyle ve dis politika hedefleri dogrultusunda
ilgili tlkedeki kitleleri bilgilendirme ve etkileme amaciyla ortaya ¢iktigini
séyleyebiliriz. Byleki kamu diplomasi devletlerin siyasi amacglarini gerceklestirme
noktasinda énemli bir yere sahiptir. Calismanin amaci dogrultusunda, Amerikan
Yabanci Hizmet Enstitiisii (FSI-Foreign Service Institute) tarafindan hazirlatilan
Bulgarca ve Yunanca dil egitimi setlerinin kamu diplomasisi baglaminda analizi
yapilacaktir. Belirli bir hedef kitlesine gére hazirlanan bu setlerden ilki, Bulgar dili
tizerine hazirlanmistir (Bulgarian Basic Course Volume | ve Bulgarian Basic Course
Volume Il). Yunan dili tizerine ise li¢ set hazirlanmistir (Greek Basic Course Volume
I, Greek Basic Course Volume Il ve Greek Basic Course Volume Ill). Calismanin
sinirlari igerisinde bu setler hedef kitle, segilen metin tiirleri, tercih edilen diller ve
kullanilan materyaller ve kamu diplomasisi baglaminda ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Balkanlar, Kiiltiirel Diplomasi, yabanci dil égretimi, kiiltiir,
FSI.
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Abstract

With the rapid development of technology, people can meet languages and
cultures in different geographies faster. This situation contributes to the increase
of interest in foreign language teaching. Although TOMER units and online
platforms of universities come to the fore in foreign language teaching, foreign
services or institutes of many countries prepare foreign language training sets for
the training of their staff in different countries. At this point, we can talk about
the fact that foreign language teaching has turned into an educational policy
with the political or social purposes of the countries. We can say that public
diplomacy emerged with the awareness of protecting the national interests of
any sovereign country and with the aim of informing and influencing the masses
in the relevant country in line with foreign policy goals. In fact, public diplomacy
has a significant important place in the realization of the political goals of the
states. In line with the purpose of the study, the Bulgarian and Greek language
training sets prepared by the American Foreign Service Institute (FSI-The Foreign
Service Institute) will be analyzed in the context of public diplomacy. The first of
these sets, prepared according to the specific target group, was prepared on the
Bulgarian language (Bulgarian Basic Course Volume | and Bulgarian Basic Course
Volume Il). On the Greek language, three sets have been prepared (Greek Basic
Course Volume |, Greek Basic Course Volume Il and Greek Basic Course Volume
Il1). Within the scope of the study, these sets will be discussed in the context of
the target group, selected text types, preferred languages and materials used,
and public diplomacy.

Keywords: Balkans, Cultural Diplomacy, foreign language teaching, culture, FSI.

Diplomasiye gore ¢ok daha yeni bir kavram olan kamu diplomasisi 6zellikle 20.
ylzyllin ortalarindan itibaren diger Ulkelerin kamuoylarini etkilemek icin
devletlerin siklikla kullandigi bir argiman olmustur. Kamu diplomasisinde en
etkin kullanilan yéntem iletisimdir. Oyle ki bir devletin dis politikasindaki
amaglarina goére kamu diplomasisi, olumlu anlamda itibar olusturma,
yonlendirme ve yonetilme noktasinda 6zel bir iletisim dilinin ortaya ¢ikmasini
saglamistir.

Kamu diplomasisi terim olarak ilk defa ABD Bilgi Servisi (USIA — United States
Information Agency) mudird Edward Murrow tarafindan 1963 vyilinda
kullanilmistir (inan, 2012, s. 63). Murrow kamu diplomasisini geleneksel
diplomasi ile karsilastirarak agiklar: Kamu diplomasisi geleneksel diplomasiden
farkh olarak sadece hikimetler ile degil ayni zamanda hiikiimet disi birey,
kurum, organizasyonlarla iletisim halinde faaliyetlerini strdirir. Bu faaliyetler,
Amerikali bireyler ve organizasyonlar tarafindan temsil edilen cesitli gortslerin
yani sira resmi hilkiimet goruslerini de barindirabilir (Leonard vd., 2002, s. 1).
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Bu kavrami ilk kullanan isimlerden bir digeri ise yine Amerikali Edmund
Gullian (1965)’dir. Akademisyen alt yapisi bulunan emekli bir diplomat olan
Gullian, kamu diplomasisini toplumlarin tepkileri Gzerinden dis politikanin
olusturulmasi ve yonlendirilmesi (zerindeki etki ve uluslararasi iliskilerin
geleneksel diplomasi alanlari disinda ele alinmasi seklinde agiklar (Cull, 2009, s.
11-17).

Kamu diplomasisi kavraminin ortaya cikisi ¢ temele dayandirilir. Birincisi,
Amerika’nin Sovyetler Birligi'nin uyguladigi politikalar arasinda net bir ayrim
yapabilmek icin propaganda ve psikolojik savas gibi terimlere karsi daha
yumusak, alternatif bir terime ihtiyag duymasi. ikincisi, FSI memurlarinin
diplomat statisiine kavusmasi. Uglinciisii ise kendi icinde &rtiik bir sisteme sahip
olan geleneksel diplomasinin uluslararasi kamuoyuna yaklasim noktasinda ortik
bir mekanizmaya sahip olmasi (Cull, 2009, s. 17). Sonuc¢ olarak kamu
diplomasisinin dis politika, kamuoyu, 6zel gruplar, kiltirlerarasi iliskiler gibi
alanlarda sekillendiginden bahsedebiliriz.

Devletler, kamu diplomasisi faaliyetleri kapsaminda hedef toplumlarla
iletisim kurma ve bu iletisimi devam ettirme, toplumsal degerlere hassasiyet
gosterilmesi ve ortak noktalarin belirlenmesi gibi alanlara yonelik cesitli
arglimanlar gelistirirler. Bu faaliyetler devletlerin karsilikh olarak yurattigu
geleneksel diplomasi anlayisindan tamamen farkli olmamakla birlikte kamu
diplomasisinde 6ncelikli alanlardan bahsetmek miamkiindiir. Bu alanlar; egitim
ve sosyo-kiiltiirel boyutla sinirlandirilabilir. Devletler bu dogrultuda farkli kamu,
O0zel kurum ve kuruluslar yoluyla bu alanlarda faaliyetlerini insa etme ve
sirdirme egilimindedir. Amerikan Yabanci Hizmet Enstitisi de bu amacla
kurulmus kurumlardan bir tanesidir.

Degisen diinya dizeniyle birlikte yabanci dil 6gretimi, Glkelerin siyasi veya
sosyal amaclarina yonelik olarak egitim politikasi haline dénidsmuis hatta
devletlerin biitcelerinde 6nemli kalemlerden biri haline gelmistir. Diinyada dil
ogretimleri disisleri, kiiltir bakanhgi gibi devlet kurumlariile baglantili olan resmi
veya yari resmi kurum ya da kuruluslar araciligiyla uygulanmaktadir. Bu anlamda
faaliyet gosteren kuruluslardan birkagi soyledir: Alliance Frangaise, Fransa
merkezli bu kurulus 136 tlkede 1040 sube ile faaliyetlerini ylritmekte ve yilda
yaklasik 450.000 kisiye basta Fransizca olmak Uzere c¢esitli dillerde dersler
vermektedir. Bir diger kurulus ise 1925 yilinda kurulmus olan Almanya merkezli
Goethe-Institut’tir. Bu enstiti 100 tlkede 159 subesiyle faaliyet géstermekte ve
yaklasik 370 milyon euro biltgeye sahiptir. Bunlar disinda 6nemli diger kuruluslar
ise ingiltere merkezli British Council, ispanya merkezli Instituto Cervantes, Cin
merkezli Confucius Insitute ve Tirkiye’den Yunus Emre Enstitlisi’ni sayabiliriz.

413



Oguz Kisa

Kamu diplomasisi ve dil 6gretimi baglaminda ele aldigimiz bu ¢alismanin
esasl, Yabanci Hizmet Enstitlsa (FSI) tarafindan hazirlanan Bulgarca ve Yunanca
setlerine dayanmaktadir. Calismada, FSI'nin faaliyetleri hakkinda bilgi verilecek
ve setlerin icerigi hakkinda bilgi verilecektir.

1. Kavramsal Cergeve
1.1. Kamu Diplomasisi ve FSI’nin Balkanlardaki Faaliyetleri
Kamu diplomasisi kavramina giris bolimiinde kisaca deginmistik, ancak

burada Balkan cografyasi lizerinde yurttilen kamu diplomasisine iliskin daha
detayli bir bilgilendirmenin yerinde olacagini diislinmekteyiz.

Kamu diplomasisi kavramini ilk defa Amerikali diplomatlarin kullandigini
ifade etmistik. Trk Dil Kurumu gevrimici sézliglinde ise bu kavram “Bir ulusun
distncelerini, hedeflerini, ideallerini, glincel politikalarini, kurumlarini ve
kiltirind yabanci tlkelerin kamuoylarina anlatma amaciyla uygulanan politika.”
seklinde agiklanmisgtir.

Uluslararasi iliskilerde devletler arasinda cesitli askeri, ekonomik, siyasi,
toplumsal krizler veya sorunlar yasanabilmektedir. Bu sorunun ileri bir boyuta
ulasip ‘savas’ noktasina ulasmasini engellemek ve problemlere daha akilci ve
ithml bir ¢6ziim arayisi diinya siyasetine yon vermekte ve diplomasi ayaginda
yeni alternatif arayislara ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu dogrultuda Ulkeler 6zel
egitimden gecmis diplomatlar yetistirmektedir. Diplomatlardan istenen ise; lilke
icin uygun siyasi taktiklerin belirlenmesi, kamuoyunu etkileme, bilgi toplama,
devletler arasinda barisa hizmet etme, uluslararasi iletisim kanallarini ydnetme
ve surdirme gibi gérevleri yerine getirmek olarak agiklayabiliriz.

Devletler kamu diplomasisi noktasinda amaclarina ulasmak igin cesitli
arglimanlar gelistirmekte ve kullanmaktadir. Eksi'ye (2014) gore bu argiimanlar;
Kitle iletisim araclari, medya haber ajanslari, radyo ve TV istasyonlari, gazeteler,
ozellikle yabanci basin, dergiler, sinema, tiyatro, dizi, miizik, blog, sosyal medya
ve sosyal aglardir (s. 88). Bu sayede asil hedeflenen giindem olusturma, konulari
sinirlandirma, manipilasyon, séylem insa etme ve bu séyleme hakim olma gibi
durumlara hazirlikh olmak diyebiliriz.

Kamu diplomasisinde yuritilen argiimanlarin basinda egitim faaliyetleri
gelmektedir. Egitim faaliyetleri bliylk 6lctide hiikiimet destekli resmi veya 6zel
kuruluslar vasitasiyla saglanir. Amerikan Yabanci Hizmet Enstitiist (FSI) de bu
amaca hizmet etmesi icin kurulmus bir dil okuludur. Bu okulu digerlerinden
ayiran en énemli yani ise hazirlatmis oldugu setlerin siyasi amag glitmesidir. Bu
enstitinin belli bash dillere yonelik dil egitimi setleri hazirlatmasi ¢ok
manidardir. Ozellikle Tiirkge icin hazirlanan setin icerigine bakildiginda bu bakis
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agisini islenen metinlerde, secilen konularda gérmek pek de zor degildirl. Bu
enstitii popiiler diller (ingilizce, Almanca, Fransizca) disinda konusur sayisi az
olan diller hatta Afrika yerel dillerine yonelik de setler hazirlamistir. Bu dillerden
bazilari sunlardir; Amharic, Chinyanja, Fula, Kirundi, Kituba, Lingala, Swahili,
Yoruba.

Balkan cografyasi Avrupa kitasinin glineyinde bulunmaktadir. Kuzey sinirinda
Tuna ve Sava nehirleri bulunan bu cografyanin bati sinirini Adriyatik, dogusunu
Karadeniz, glineyini ise Turkiye’nin Dogu Trakya’da kalan ve toplam yiizélgimiin
%27’sini teskil eden kismi ile Yunanistan ¢evrelemektedir. Cizmis oldugumuz bu
sinirlara gore Balkan cografyasiicerisinde Bosna Hersek, Bulgaristan, Arnavutluk,
Hirvatistan, Karadag, Kosova, Makedonya, Sirbistan ve Yunanistan
bulunmaktadir. Slovenya’nin %27’si ve Romanya’nin %9’u da bu sinirlara dahil
edilebilir (Ozgdker & Bati, 2016, s. 29).

FSI'nin  Balkanlar ile ilgili ¢alismalari Bulgarca ve Yunanca ile
sinirlandiriimistir. Neden o6zellikle bu iki dille ilgili setler hazirladigi ise
bilinmemekle birlikte 06zellikle Yunanca seti Amerikan diplomatlari igin
hazirlanmis bir ¢alismanin tGrinGdur.

1.2. Yabanci Dil Ogretiminde Dil-Kiiltiir iliskisi ve Kiiltiirdilbilim Yaklasimi

Kdltr terimi Glncel Turkce Sozlik’te, “1. Tarihsel, toplumsal gelisme siireci
icinde yaratilan biitiin maddi ve manevi degerler ile bunlari yaratmada, sonraki
nesillere iletmede kullanilan, insanin dogal ve toplumsal cevresine egemenliginin
él¢tisiinti gésteren araglarin biitiinii, hars, ekin.?” seklinde tanimlanmaktadir.
Eagleton (2005), kiltiri en basit tabirle “6zgiil bir grubun yasam tarzini
olusturan degerler, adetler, inanglar ve pratikler bilesigi” seklinde agiklar (s. 46).
Bu yaklasimlardan hareketle kiiltlir maddi ve manevi degerler biitliniidir. Maddi
yonl somut kiiltirel degerlerden, manevi yonin soyut kiltirel degerlerden
olusmaktadir. Bu degerler icerisinde dil 6nemli bir yere sahiptir. Dil ile kiltur
nesilden nesile, toplumdan topluma tasinabilir. Toplumlarin yasamindaki bitiin
degerler dil vasitasiyla séze donusir ve kaliciligi saglanir.

Eagleton (2005), ‘Kultir Yorumlarr’ adli eserinde “Kiltirel ¢ikarlari yéneten
genellikle siyasi ¢ikarlardir” ifadesini kullanir (s. 16). Calismamizda anlatiimak
istenen tam da bu ifadeyle iliskilidir. Kiiltlr diplomasisi devletlerin kiiltirlerinin
sekillenmesinde rol oynadigi gibi baska devletler lzerinde de dogrudan veya
dolayli bir etkiye sahiptir. Yabanci dil 6gretimi de bu etkiyi saglayan 6nemli
araglardan biridir. Kiltirel diplomasinin yiritilmesi noktasinda devletler sanat,

1 Amerikan Yabanci Hizmet Enstittist (FSI) tarafindan hazirlanan Tirkce 68retim seti hakkinda
detayl bilgi igin bk. Alan, & Kisa, 2022, s. 230-241.
1 Glncel Turkge Sozlik (https://sozluk.gov.tr/) (Erisim Tarihi: 10.07.2022).
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spor, akademik personel ve 6grenci degisimi programlari, sergi gibi argimanlar
da kullanmaktadir. Fakat bunlarin higbiri dil 6gretimi kadar etkili degildir.

Dil ve kiiltir arasindaki iliski sonucunda ortaya ¢ikan sorunlarla Kultirdilbilim
disiplinlerarasi bir alan olarak 20. ylizyilin sonlarinda olusmaya baslamistir.
Kiltirdilbilimin temelleri W. Humboldt'un c¢alismalarina dayandirilmaktadir.
Humboldt, milli ruhun ve diinya bakisinin dil sayesinde yansitildigini
vurgulamistir (akt. Kozan, 2012: 91). Yani kilttrdilbilim kaltiirel bilginin tasiyicis
konumundaki dil ile halk hafizasi durumundaki kiltir arasindaki etkilesim
alaniyla iliskilidir. Kilttrdilbilimde dil ve kiiltlr arasindaki etkilesim iki gosterge
sistemi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu dogrultuda kdltirdilbilimin
amaclarindan ilki dil ve kiltir arasindaki etkilesim mekanizmasinin
betimlenmesidir. Bu amaca gore kiltirdilbilim, kiltlr gdstergelerinin dilde nasil
yansitildigl sorusuna cevap aramaktadir?,

1.3. Yabanci Dil Ogretiminde Ulkedilbilim Yaklasimi

Temelleri Rus dilbilimine dayanan bu disiplin teorik ve pratik anlamda
yabanci dil 6gretiminde yeni yaklasimlara ihtiya¢ duyulmasiyla arastirmacilarin
ilgisini ¢ekmistir. Kilturdilbilimsel yaklasim cercevesinde gelisen Ulkedilbilim
terimini ilk defa 1970'li yillarda Ye. M. Verescagin ve V. G. Kostamarov
kullanmistir. Dilsel birimlerde kiltirel bilgilerin tespit edilmesine yogunlasan
filolojik bir temele dayandirilan (lkedilbilim terimini Alimjanova (2016)
“lilkedilbilim terimi, yabanci dil égretimini kapsayan ve dgretilen dilin (ilkesi
hakkinda bilgi veren bir alandir” diye belirtir (s. 39). Ulkedilbilim, “dil egitiminde
milli kiiltiire yénelik bilgilerin tanitiimasi, pekistirilmesi ve kullandiriimasi”
seklinde tanimlanmistir (Verescagin’den aktaran Kozan, 2014, s. 3).
“Ulkedilbilim, dilsel birimlerden yola ¢ikar, dil 6§retimi cercevesinde, deyimlerde
ve sézciiksel birimlerde kiiltiirel bilgilerin tespit edilmesi lizerinde yogunlasir”
(Zinovyeva, 2014, s. 57).

Yukandaki tanimlamalardan hareketle soyleyebiliriz ki FSI tarafindan
hazirlanan setler (lkedilbilim yaklasimi gozetilerek hazirlanmistir. Anliyoruz ki
ele aldigimiz bu iki dil icin hazirlanan setler ABD vatandaslari, diger (lke
vatandaslari ve o6zellikle ABD diplomatlari icin Bulgar ve Yunan toplumu ile
dillerine yonelik bilissel alana erisim imkani saglamaktadir. Bu sayede hedef
dillerin milli dinya gorlistunin o6zellikleri, yapisi ve kiltirlerinin  dilde
yansimalarini gérme noktasinda bakis acisi kazandirilmaktadir.

2 Kalturdilbilim terimi hakkinda detayli bilgi icin bk. Kozan, 2014.
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2. Yontem

Arastirma nitel arastirma yontemine dayandirilarak dokiman analizi
(tarama modeli) ile galismanin verilerine ulasiimistir. Bu ¢alisma, Yabanci Hizmet
Enstitlisi (FSI) tarafindan hazirlatilan Bulgarca 6gretim seti “Bulgarian Basic
Course Volume | (Student Text) (1-15)”, “Bulgarian Basic Course Volume Il
(Student Text) (16-30)” ve Yunanca Ogretim seti “Greek Basic Course Volume |
(1-25)”, “Greek Basic Course Volume Il (26-50)”, “Greek Basic Course Volume I
(51-75)” adh kitaplar ile sinirlandiriimistir.

3. Yabanci Hizmet Enstitiisii (The Foreign Service Institute ‘FSI’) Dil Ogretim
Faaliyetleri

Yabanci Hizmet Enstitlst (FSI), ABD’de yaklasik 70 yildir faaliyet gésteren dil
egitim merkezidir. Bu enstitiinin misyonu, calisanlarina kiiresel arenada
basariya ulastiracak birinci sinif diplomatik egitim vermek, ABD dis politikasini
ilerletmek ve Amerikan halkina kariyer boyu 6grenme firsatlari saglamaktir.
Sahip oldugu bu vizyon geregi diplomasiye yonelik egitimler disinda yabanci dil
o0gretimi ve kiltirlerarasi iletisime yonelik alanlarda da faaliyet gostermektedir.
Merkez olarak kabul edilen FSI Institute, kendi biinyesinde dort okula sahiptir.
Bu okullar gesitli alanlara yonelik egitim vermekle birlikte bunlardan 6zellikle “Dil
Calismalari Okulu” (The School of Language Studies ‘SLS’) 6zel bir 6neme
sahiptir. Bu okulda Dogu Asya ve Pasifik, Avrupa ve Afrika, Yakin Dogu, Orta ve
Gulney Asya, Balkanlar, Slav ve Avrasya bolgelerindeki egemen devletler ve yerel
milletlerin dillerine yonelik 65’ten fazla dilde egitim verilmektedir.

Dil Calismalari Okulu (SLS), ABD devlet ¢alisanlarina yabanci dil ve kiltiir
egitimi saglar. Sinif 6gretimi ve uzaktan egitimden 6grenim danismanlig
hizmetlerine ve testlere kadar dil 6gretimi icin gerekli egitimlerin tim{ burada
verilir. SLS’de c¢alisan personel ABD hikimetinin dil egitmenleri ve test
uzmanlari toplulugu icindendir. Ayrica bagh oldugu FSI ve diger devlet
kurumlariyla uyum icinde faaliyet gostermektedir. Fakat bu okulu digerlerinden
ayiran nokta gesitli Gilkelerde goérev yapacak ABD diplomatlarina yonelik dil ve
kiltur egitimleri vermesidir3. SLS’nin dil dgretimi siireclerine bakildiginda ise
temel diizeyden ileri diizeye kadar bireye dil yeterlilikleri (konusma, dinleme,
okuma-anlama, yazma) kazandirildigi gérilmektedir.

FSI’'nin yabanci dil 6gretiminde kazandigi basari elbette tesadifi degildir. Bu
basari akademik diinyada yer etmis, 6zel olarak gelistirilen 6§renme metotlarina
ve egitim malzemelerinin gesitliligine baglidir. Bu kurumu basari noktasinda éne
¢ikaran en 6nemli yeterliliklerinden bir tanesi bireyin dil yeterliligini 6lgmek icin

3 FSI ile ilgili daha fazla bilgi icin bk. https://www.state.gov/m/fsi/c74465.htm (Erisim Tarihi:
10.07.2022).
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kullanilan FSI testidir®. Bu test tim dinyada yaygin olarak kullanilan konusma,
dinleme, okuma-anlama becerilerini 6lgmek icin gelistirilmis ve uygulanma
noktasinda standart bir Olglye sahiptir (McCARUS, 2002, s. 83). Genel olarak
FSI'nin sunmus oldugu egitim ve kullandigi kaynaklar bolge ve dil uzmanlgi,
liderlik becerisi, problem ¢ézme gibi alanlarda bireyi yetkin kilmayi amaglar.

3.1. FSI Bulgarca Ogretim Seti

FSI tarafindan hazirlanan Bulgarca 6gretim seti iki kitap ve 56 adet ses
kaydindan olusmaktadir>. Bu kitaplar, “Bulgarian Basic Course Volume |
(Student Text) (1-15)”, “Bulgarian Basic Course Volume Il (Student Text) (16-30)"
dir.

3.1.1. Bulgarian Basic Course Volume I-Student Text

iki kitaptan olusan bu setin ilki “Bulgarian Basic Course Volume I-Student
Text”, 1961 yilinda Amerikan Learned society birligi tiyesi olan Yakin Dogu ve
Afrika Dilleri Bolim Baskani Carleton T. Hodge 6ncuiligiinde hazirlanmistir. Bu
cilt 15 linite ve 494 sayfadan olusmaktadir. Setin birinci cildi Bulgar diline bir giris
mabhiyetindedir ve dil 6grenicisinin Bulgarca veya baska bir Slav dili hakkinda
daha 6nceden herhangi bir bilgi sahibi olunmadigi varsayilarak hazirlanmistir. Bu
setlerin hazirlanmasinda Bulgar kékenli yerel konusmacilar da kullaniimistir.

Bu ciltlerin her biri inceleme Uniteleri disinda G¢ bélime ayrilmistir: basit
ciimleler, notlar ve alistirmalar. Unite 13'te bir okuma pargasi da bulunmaktadir.
Temel climleler, ezberlenmesi basit diyalog metinlerinden olusmaktadir. Notlar
bélimiinde ise dilin gramer yapisina dair bilgiler bulunur. Ozellikle {inite 1-11
arasinda en kullanilan gramer kaliplarini gormek mimkidnddr. Bu bélimin
sonunda ilgili Gnitedeki konuya iliskin alistirmalar bulunmaktadir. Ayrica liniteler
icerisinde dinleme bolimiine ait diyalog ve temel ciimlelerin okunus bicimlerine
iliskin 36 adet ses kaydi vardir.

3.1.2. Bulgarian Basic Course Volume II-Student Text

Setin ikinci cildini olusturan bu kitap, “Bulgarian Basic Course Volume II-
Student Text” adiyla ilk ciltle birlikte 1961 yilinda Carleton T. Hodge y6netiminde
hazirlanmistir. 460 sayfadan olusan bu ciltte de 15 Unite bulunmakta ve ilk cildin
devami niteligindedir. On beser ciltten olusan bu sette toplam 30 Unite
bulunmaktadir. Kitabin iceriginde siklikla diyaloglara yer verilmistir. Gramer
ogeleri ilk cilde oranla temel diizey seviyesinden ileri dizeye yonelik olarak

4 FSI testi ile ilgili daha fazla bilgi igin bk. https://www.state.gov/m/fsi/sls/testingfags/index.htm
(Erisim Tarihi: 10.07.2022).
5 Bu set igin bk. https://www.livelingua.com/project/fsi/bulgarian (Erisim Tarihi: 10.07.2022).
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islenmistir. Kitabin sonunda 64 sayfalik bir s6zlik ve 4 sayfalik gramer notlari
dizini yer almaktadir.

3.2. FSI Yunanca Ogretim Seti

FSI tarafindan hazirlanan Yunanca 6gretim seti ¢ kitap ve 82 adet ses
kaydindan olusmaktadir®. Bu kitaplar, “Greek Basic Course Volume | (1-25)”,
“Greek Basic Course Volume Il (26-50)”, “Greek Basic Course Volume Il (51-75)"
dar.

3.2.1. Greek Basic Course Volume I-Student Text

Ug kitaptan olusan bu setin ilki “Greek Basic Course Volume I-Student Text”,
1967 yilinda Lloyd B. Swift editorliglinde ve Yakin Dogu ve Afrika Dilleri Bolimu
Baskani dilbilimci Serge Obelensky dnderliginde hazirlanmistir. Setin icerisinde
yer alan Yunanca metinler, dil egitmenleri olan Panagiotis S. Sapountzis ve
Aspasia Aliki Sapountzis tarafindan saglanmistir. James C. Bostain ise, Uslup ve
ifadenin netligi noktasinda metinlerin ingilizce kisimlarini kontrol eden kisidir.
Setin icerisindeki dinleme bdlimleri icin olusturulan kayitlar, Garry Alley
yonetiminde FSI stlidyolarinda uretilmistir. FSI Yunanca Temel Kursunun birinci
cildi 25 Unite ve 367 sayfadan olusmaktadir. Kitabin icerigi diyaloglar ve dilbilgisi
konularindan (Unliler, tnslzler, ses olaylari, zamirler, filler, zamanlar, hal ekleri,
sifatlar, zarflar) olusmaktadir. Ayrica her bes tnitede bir alistirmalar bélimu
bulunmaktadir. Bu cilt ayni zamanda modern konusma Yunancasina giris
mabhiyetindedir. Birinci ciltte yer alan diyaloglarda kullanilan dilin Gslubu ne
tamamen ortak konusma diline ait ne de tam anlamiyla resmidir. Kitabin
iceriginde dinleme boélimleri icin Uretilen 30 adet ses kaydi ve son bolimde 21
sayfalik s6zliik bulunmaktadir.

3.2.2. Greek Basic Course Volume lI-Student Text

Setin ikinci cildi “Greek Basic Course Volume II-Student Text”, 1968 yilinda
Augustus A. Koski editorliglinde dil egitmenleri Serge Obolensky, Panagiotis
Sapountzis, Aspasia Aliki Sapountzis tarafindan hazirlanmistir. Bu cilt 209
sayfadan olusmaktadir. Toplam 25 (initeden olusan bu cildin sonunda 22 sayfalik
sozlik de bulunmaktadir. FSI Yunanca Temel Kursunun ikinci cildinin igerigi
birinci ciltteki Uslup ve formatta (diyaloglar, 6zel gramer kaliplari) devam
etmistir. Ayrica glinlik konusma dili (Kathomilumeni) Yunancasinin temel
gramer unsurlari islenmistir. Bu sayede resmi konusma dili (Katharevousa)
Yunancasinin hizli bir sekilde edinilmesi igin temel olusturulmustur. Bu ciltte ve
Uglinci ciltte 6grencinin Yunanca dilbilgisi ve sozcik bilgisinin daha da ileri

6 Bu set icin bk. https://www.livelingua.com/project/fsi/greek (Erisim Tarihi: 10.07.2022).
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gotirialmesi amaglanmaktadir. Kitabin iceriginde yer alan 26 adet dinleme kaydi
Jose M. Ramirez'in teknik destegiyle FSI dil laboratuvarinda Uretilmistir.

3.2.3. Greek Basic Course Volume IlI-Student Text

Setin Ucglinct kitabli “Greek Basic Course Volume lll-Student Text”, 1969
yilinda Augustus A. Koski editorligiinde hazirlanmistir. Bu cildin bas yazari,
FSI'de Yunanca egitmeni olan Panagiotis S. Sapountzis'tir. Sapountzis 51'den
65'e kadar olan (nitelerdeki metinlerin hazirlanmasi gorevini ve sonraki
Unitelerde yer alan 6zel gazete makalelerinin segimini yapmistir. Bunun disinda
gramer konularinda, Unite tekrarlari noktasinda alistirmalar hazirlamistir. Yakin
Dogu ve Afrika Dilleri Bolimi Baskani Serge Obelensky, ¢alismanin
planlanmasinda rehberlik etmistir. Sapountzis ve Aspasia Aliki Sapountzis’in
yardimlariyla kitapta yer alan gramer notlari hazirlanmistir. Bu cildin ortaya
¢ikmasinda katkisi olan bir diger isim James C. Bostain’dir.

Diger ciltlerde oldugu gibi bu ciltte de 25 Unite bulunmaktadir ve 212
sayfadan olusmaktadir. Kitabin sonunda 19 sayfalik s6zliik bulunmaktadir. Cildin
hazirlanis amacina baktigimizda Katharevousa'da yazilmis gazeteleri ve resmi
belgeleri okumak icin bir temel olarak planlandigini ggrmek miimkiindiir. ilk beg
Unite, modern standart Yunanca (Kathomilumeni) ve Katharevousa'daki
anlatilardaki temel diyaloglardan olusur. Katharevousa dilbilgisinin ozellikleri,
cildin basindan itibaren agiklanir, dil 6grenicisinin bunlari 6grenmesine yardimci
olmak igin kapsamli alistirmalarin bu ciltte siklikla kullanildigini séyleyebiliriz.
Ayrica kitabin dinleme bélimleri igin hazirlanan 26 adet ses kaydi Jose M.
Ramirez'in teknik destegiyle FSI Dil Laboratuvari'nda tretilmigtir.

4. Bulgular

FSI tarafindan hazirlanan bu setler genel kullanima hizmet ettigi gibi siyasi
amaca yonelik olarak da hazirlanmistir. Bu kullanim farkliliklarini belirlenen
maddeler Gizerinden yorumlamaya ¢alisacagiz.

Hedeflenen Kitle: Ozellikle Bulgarian Basic Course Volume I-Il (Student Text)
setinin icerigine baktigimizda Amerikan halkindan veya baska halklardan
Bulgarca 6grenmek isteyen dil 6grenicileri icin hazirlandigini soyleyebiliriz.
Ancak ayni durum Greek Basic Course Volume I-lI-ll (Student Text) seti icin
gegerli degildir. Ozellikle ikinci cildin sonlarinda ve Ugiinci cildin tamaminda
siyasi konularin ve metinlerin dil malzemesi olarak segildigi gorilmustir.

Segilen Metinler: Bulgarian Basic Course Volume I-Il (Student Text) seti
genel kitleye hitap ettigi icin tercih edilen metinler de bu dogrultuda segilmistir.
Toplamda 30 Unitenin bulundugu sette giinliik ifadeler, tanisma, hava durumu,
oda kiralama, aksam yemedi, alisveris yapmak, mektup yazimi, bos zaman
anlatimi, pazar yeri, hizmetciye talimat, gezi programi, doktor ziyareti, telefon
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goriismesi, lilke hakkinda genel bilgi, spor dallari, Bulgaristan hakkinda, kiiltiir
gibi konular metin bazli olarak ele alinmistir. Siyasi amagla segildigini
distindiglimiz ¢cok az metin bulunmakla birlikte bu metinlerde islenen temalar
sunlardir; hiikiimet ve gegit toreni.

Greek Basic Course Volume I-lI-1l (Student Text) setinin birinci cildi tamamen
basit ifade bicimleri, diyaloglar ve gramer yapilarindan (Unliler, Gnsizler,
zamanlar, zarf-sifat-zamir) olusmaktadir. Setin ikinci cildi de daha ¢ok basit ve
genel konular iceren temalardan olusmaktadir. Bu ciltte tercih edilen temalar bir
sey satin alma, telefonla otel rezervasyonu yapmak, otelde, hava durumu, parti,
kafede, ara¢ kullanimi, limanda, havaalaninda, giizel sanatlar, Yunan tiyatrosu
seklindedir. Bu ciltte siyasi olarak 6ne c¢ikan temalar ise sunlardir; ABD
konsoloslugunda, vize basvurusu, konsolos yardimcisinin ofisinde, mahkeme
salonunda, siyasi tartisma. Setin lglincl ve son cildi tamamen Yunan kiltird,
edebiyati ve tarihine yonelik olarak se¢ilmis metinlerden olusmaktadir. Bu ciltte
secilen temalar ise su sekildedir; “Olimpiyat Oyunlari, Yunanistan Kraliyet Ailesi,
Yunan Halk Sarkilari, Yunanistan’da tiitiin driinleri, Modern ve Antik Yunan,
Yunanistan’da miizik, Yunanistan Bayradi, Yunan Kadinlarinin El isleri, 28 Ekim
1940 Yildéniimii Miinasebetiyle Yunan Halkina Bildiri’, Yunan Tarihi, Navarin
Deniz Savasi, Modern Yunan Edebiyati, Yunanistan’da ikidillilik, George
Vlakhos’un Hitler’e Mektubu, Gazete Yazisi, Yunanistan’da Futbol, Lozan
Antlasmasi.” GOruldUgu UGzere bu cilt tamamen siyasi amacgla hazirlanmistir.
Yabanci dil 6gretiminde kullanilan kitaplarin hicbirinde bu sekilde segilmis siyasi
icerikli temalar bulunmaz. Ancak FSI tarafindan hazirlanan setlerin biyik
¢ogunlugu bu amagla hazirlanmistir.

Tercih Edilen Diller: Bulgarian Basic Course Volume I-1l (Student Text) setinin
birinci cildinin ilk Gg Gnitesinde Bulgar el yazisiyla yazilmis diyaloglar ve basit
kullanimlar oldugu goérilmuistlr. FSI tarafindan hazirlanan setlerin geneline
baktigimizda el yazisi kullaniminin tespit edilememesi ilgimizi ¢cekmistir. Setin
genelinde Bulgarca kullanimlarin ingilizce bigimleri de verilmistir.

Greek Basic Course Volume I-lI-ll (Student Text) setinin birinci cildinde
ginliik konusma dili “kathomilumeni” ve resmi konusma dili “katharevousa”?®ile
kullanimlar ingilizce bicimleri ile tercih edilmistir. ikinci ve Ugiinci ciltte ise
modern Yunan dili tercih edilmistir. Bu iki ciltte birinci ciltte oldugu gibi ingilizce

karsiliklari da verilmistir.

7Bu tarih, italyan ve Yunanlar arasindaki savasla iliskilidir. Yunanistan’da “Ohi Day (Hayir Giinii)”
adiyla adlandirilan bu tarih Yunan toplumunda 6nemli bir yere sahiptir.

8Katarevusa (Yunanca KaBapelUouoa, Katharevousa), Yunanistan'in kurulusundan 1976 yilina
kadar Yunanistan'in kullandigi resmi dildir.
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Kullanilan Materyaller: FSI tarafindan hazirlanan setlerin iceriginde siklikla
resim, tablo, harita gibi materyaller kullaniimaktadir. Ancak ¢alismada
kullandigimiz iki sette de bu yonde bir tercihte bulunulmamistir. Sadece Greek
Basic Course Volume | (Student Text) cildinin on ikinci sayfasinda Yunanistan
haritasi gorsel olarak kullanilmistir.

Sonug

Kamu diplomasisi araclarindan biri yabanci dil o6gretimi ile ilgili
arglimanlardir. Devletler bu baglamda alana yonelik resmi veya 6zel kurumlarla
faaliyet ve etkinlikler gelistirmektedir. Bunun da temel sebebi devletlerin
yumusak gucli olan kamu diplomasisi araglarindan etkin sekilde yararlanma
istegidir.

Dil 6gretiminde kultlrdilbilimsel bir yaklasimla olusturulan FSI setleri hedef
dile yonelik kilttrdilbilim ve Ulkedilbilim disiplinleri cergevesinde olusturulmus
dil 6gretimi kaynaklaridir. Yabanci dil 6gretiminde 6nemli bir yere sahip olan
hedef dilin kiltiri ve toplumsal yapisina iliskin bilgiler, ele aldigimiz bu iki set
icerisinde acikga gorilmektedir. Genellikle siyasi amag gldilerek hazirlanan
FSI'nin 6zel egitim setlerinden Bulgarca egitim seti ve Yunanca egitim setinde
kiltirel unsurlara siklikla rastlanmistir. Ozellikle Yunanca egitim setinde Yunan
toplumunun tarihinin, cografyasinin, egitiminin, kultlrindn, toplumsal
yapisinin, dnemli siyasi olaylarinin, edebiyatinin vb. kiiltirel degerlerin detayh
olarak ele alindig1 gérilmektedir. Sonug olarak ele aldigimiz bu setler icerisinde
Bulgar ve Yunan toplumlarinin dilleri kadar kiltiirel degerleri de dil malzemesi
olarak kullaniimistir.

Bilindigi Gzere ABD’nin Balkan cografyasindaki faaliyetleri Soguk Savas
donemi sonrasinda netlik kazanmaya baslamistir. Ancak degisen diinya
diizeninde geleneksel diplomasi anlayisi yerine devletler yeni iletisim ve
etkilesim kanallari arama yoluna gitmistir. FSI’'nin Balkan cografyasindaki
faaliyetleri de iste bu anlayisa yani yumusak glic olan kamu diplomasisine hizmet
etmektedir. Sadece ABD degil baska Ulkeler de gesitli cografyalarda varligini ve
etkilesimlerini saglama ve slrdliirme gayesi tasimaktadir. Devletlerin sahip
oldugu anlayis ve bu dogrultuda gelistirdigi faaliyetlerde elbette farkhlklar da
vardir. Ornegin Tiirkiye’nin bu cografyadaki faaliyetlerini diisiindiigiimiizde Tiirk
kamu diplomasisi bicim ve kapsam bakimindan bircok devlete gére farkh bir
anlayis ve duslinceye sahiptir. Balkanlardan Orta Asya’ya kadar uzanan
Turkiye’nin yumusak gili¢c potansiyeli, askeri veya teknolojik Ustlinlikten ziyade
devlet geleneginin getirmis oldugu tarih ve kiltir derinligine dayanmaktadir.
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Cikar Catismasi: Yazar tarafindan gikar gatismasi beyan edilmemistir.

Destek ve Tesekkiir: Yazar tarafindan destek ve tesekkir beyan edilmemistir.
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Ozet

Hayvan adlari, bir dilin temel séz varligi arasinda sayilan sézciiklerdendir.
Toplumlar, 6zellikle yerlestikleri cografyada yasayan, kendi sosyal ve iktisadi
hayati icin bakip besledikleri hayvanlarin adlarini séz varliginin degismeyen ya
da en az dedisen unsurlari olarak tarih boyunca kullanmislardir. Tiirkler gibi
konargdger yasam tarzi benimsemis bir millet igin hayvanlar, hayatlarinin
merkezinde yer alan vazgegilmez unsurlardandir. Ozellikle bu hareketli hayata
uyum saglayabilen, savaslari ve gdgleri kolaylastiran, gegimlerini saglamaya
yarayan hayvanlarin adlarinin séz varhdinda daha fazla yer tutttugu ve bu
hayvan adlarina digerlerine gére ¢ok daha fazla anlam yiiklendigi séylenebilir.
Bu ¢alismada Azerbaycan Tiirkgesinde kullanilan hayvan adlarina yiiklenen
olumlu ve olumsuz anlamlarin belirlenmesi hedeflenmistir. Bunun amaci kendi
anlami disinda baska bir anlami karsilamak igin kullanilan hayvan adi
goéndergesinin hangi 6zelliginin bu yeni anlam igin referans noktasi alindigi
hakkinda bir kanaate ulasmaktir. Hayvanin dis gériintiisii, mizaci, yararli ya da
zararli olmasi, mitolojideki veya inang sistemindeki yeri; hayvanlara yiiklenen
anlamlarla dogrudan alakalidir. Calismada Azerbaycan Tiirkgesinin agiklamali
sozliiklerindeki biitiin hayvan adlari belirlenmis ve bunlardan kendi anlami
disinda baska anlam ya da anlamlar yiiklenmis olanlar bu anlamlara gére
siniflandiriimistir. Yine atasézleri ve deyimler sézliiklerinde hayvan adlari gegen
deyim ve atasézleri, o hayvan adinin hangi godsterilene isaret ettigine gére
degerlendirilerek ¢alismaya dadhil edilmistir. Bu verilere gére hayvan adlari,
olumlu ve olumsuz anlam yiiklenenler olmak (izere iki ana bashk altinda alt
basliklara béliinerek incelenmistir.
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Anahtar Kelimeler: Azerbaycan Tiirkgesi, séz varligi, hayvan adlari, anlambilim,
atasozleri, deyimler.

Abstract

Animal names are among the words that are considered among the basic
vocabulary of a language. Societies throughout history have used the names of
animals, especially those living in the geography they settled, that they look
after for their social and economic life, as the unchanging or least changing
elements of their vocabulary. For a nation that adopted a nomadic lifestyle like
the Turks, animals were one of the indispensable elements of their lives. In
particular, the names of animals that can adapt to this active life, facilitate
wars and migrations, and make a living, have taken more place in the
vocabulary and these animal names have a much more meaning than the
others. In this study, it is aimed to determine the positive and negative
meanings of animal names used in Azerbaijani Turkish. The purpose of this is to
reach an opinion about which feature of the animal name referent, which is
used to meet a meaning other than its own, is taken as a reference point for this
new meaning. The appearance of the animal, its temperament, whether it is
useful or harmful, its place in mythology or belief system; It is directly related to
the meanings attributed to animals. In the study, all animal names in the
annotated dictionaries of Azerbaijani Turkish were determined and those that
had other meanings or meanings other than their own were classified according
to these meanings. Again, idioms and proverbs with animal names in proverbs
and idioms dictionaries were included in the study by evaluating according to
which animal name indicates which signified. According to these data, animal
names were examined by dividing them into sub-headings under two main
headings as positive and negative meanings.

Keywords: Azerbaijani Turkish, vocabulary, animal names, semantics, proverbs,
idioms.

Tarih boyunca Tirklerin sosyal, dini ve iktisadi yasaminin merkezinde yer alan
canhlar olmasi nedeniyle hayvan adlari, Tirk dilinin temel s6z varhgi icinde de
onemli bir yere sahiptir (Aksan, 2015, s. 34-35; 2000, s. 114-115). Hayvan ve
hayvan kavram alanina giren pek ¢ok sozcik, Turk dilinin biitlin dénemlerinde
yazill ve sozIi dilde islek olarak kullanilmistir. Hayvan tirlerinin adlari,
hayvanlarin 6zellik adlandirmalari, onlardan elde edilen driinlere verilen
isimler, onlarla yapilan eylemler vs. s6z varligimizi zenginlestiren unsurlardir.
Turklerin tabiat ile i¢ ice sliren konargbdger yasam tarzi, hayvanlarla olan
iliskisini daha da kuvvetli hale getirmistir. Tlrkler, sahip olduklari atlar ve
binicilik yetenekleri sayesinde hizli ve gevik ordular kurmuslar (Kafesoglu, 1996,
s. 205-207); bununla birlikte atlari ve sirilebilir hayvanlari sayesinde
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yasadiklari ortamdaki sartlar zorlastiginda yurtlarini  baska yerlere
taslyabilmislerdir. Sahip olduklari bu hayvanlar, Tirklerin en 6nemli gegim
kaynagl olmustur. Yurtlarini degistirseler de onlar sayesinde ge¢im kaygisi
cekmemislerdir?.

Hayvanlar, glinlik hayatta oldugu kadar kiltirel ve dinl hayatta da 6nemli
bir yer tutmaktadir (Rasonyi, 1971, s. 42-46). Tarihte Turklerin bayraklarinda,
tuglarinda, tamgalarinda vs. hayvan motiflerine sikga rastlanir. Goktirkler’in
tuglarinin tepesinde altindan yapilmis bir kurt basi bulunur ve bunun altina da
kurban ettikleri at veya yak 6kiiziiniin kuyrugu baglanirdi (Ogel, 2001a, s. 78).
Oliim, dogum, evlilik gibi ritiiellerde yine hayvanlar -basta at olmak Uzere-
Onemli yer tutar. Efsaneler ve destanlar hayvan motifleri (izerine kurulur.
Mesela kurt, Tirk mitolojisinin baslangici ve en o6nemli sembolli kabul
edilmektedir (Ogel, 2001b: s. 19). Tirk milletinin kurttan tiiremesi (31-33),
kurdun Tanr’'nin gonderdigi bir haberci olmasi; kahramanlara, ordulara
rehberlik etmesi vb. (23-27) ozelliklerinin yuklendigi kurt motifi, devletlerin
sembolii olarak da kullanilmstir.

Turklerin sosyal, kiltirel ve dini hayatlar icinde yer edinmis olan veya
yalnizca s6z varhiginda bulunan hayvan adlarinin bir kismi, kendi asil géndergesi
disinda soyut ve kismen de somut anlamlari karsilamak i¢in kullaniimistir. Bu da
“anlam degismesi” sonucu ortaya cikan bir durumdur. Soézciiklerdeki anlam
degismesi; insanlarin olaylara, nesne ve durumlara bakis acilarina, edebi dilde
sozclikleri sanatsal kullanma yonelimlerine gore tarih boyunca devam etmistir.
Her kiiltiirde, her dinde, her cografyada degisen kosullar nedeniyle, hatta ayni
dilin konusurlarinin, ayni dinin mensuplarinin farkli tecriibeleri dolayisiyla ayni
sozclige ylklenen anlamlar bile farkli sekilde degismistir. Bir klltlirde bircok
anlam yiklenmis bir hayvanin adi, diger kiltirde kendi géndergesi disinda bir
anlam tasimazken bazi hayvan adlari, neredeyse her dénemde ve her dilde
benzer yeni anlamlar kazanmistir. Bu nedenle her dilin kendi s6z varhigi igindeki
anlam degismelerinin tespiti; elde edilen verilerin akraba dillerdeki, kendi dil
ailesinin tarihi donemlerindeki, hatta yabanci dillerdeki karsiliklarinin anlam
degismelerinin belirlenmesi ve karsilastiriimasi agisindan énemlidir. Bundan
dolayi, ¢alisma konusu olarak Azerbaycan Tirkgesinin s6z varliginda anlam
degismesine ugramis veya kendi gondergesi disinda baska anlamlari da isaret
eden hayvan adlari ve onlara ylklenen olumlu ve olumsuz anlamlar olarak
belirlenmistir.

1Genis Bilgi i¢in bk. Dogan, L. (2001). Tiirk Kiltiiriinde Hayvan ve Hayvan isimleri. Tiirk Diinyasi
Dil ve Edebiyat Dergisi, 12, 615-659.
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Turk dilinde hayvan adlari ile ilgili cok sayida ¢alisma yapilmistir. Bunlarin
bir kismi ad bilimi (onomastik) icinde hayvan adlarinin yer adi (toponim),
kabile, soy adi-lakap (etnonim) ve sahis adi (antroponim) olarak kullanimini ele
almis (Karakus, 1997), bir kismi da Tirk kdlttrtiinde hayvanlarin yeri ile birlikte
Turk devlet ve topluklarindaki adlandirmalarini konu almistir (Dogan, 2001).
Bunlarin 6nemli bir boélimu Turk dilinin belli bir tarihi déneminde yazilmis
eserlerdeki hayvan adlarinin derlendigi ve incelendigi calismalardir (Besli, 2010;
Tokylrek, 2013). Bazi calismalarda belli bir eserde gecen hayvan adlari
belirlenmis; bu adlar ya hayvanlarin 6zelliklerine gére (Abik, 2009; Gul, 2015;
Kuyma, 2018) ya da kullanim sikliklarina veya glinimiz Turkiye Tirkgesinde
kullanihp  kullanilmamalarina gore (Bozkaplan, 2007) siniflandirilarak
incelenmistir. Kimi calismalar da glinimuiz Turk lehgelerinde kullanilan hayvan
adlarini (Gimisatam, 2011; Konur, 2016) ya da bu adlarin atasozleri gibi s6z
varligi driinleri icindeki kullanimlarini tespit etmek (Oz, 2000; Mert, 2007)
amaciyla hazirlanmistir.  Saghk-Sahin’in  “Turkmen Tirkgesinde Hayvan
Adlarinin Olumsuz Anlamda Kullanilmalari Uzerine” (2009) adli makalesi ise
Tlrkmen Tirkgesindeki hayvan adlarinin argo ve olumsuz anlam ifade etmek
Gzere kullanimlarini ele almaktadir.

1. 1. Anlam Degismesi

Hayvan adlarinin asil gondergesi (asil anlam) disinda bir kavrami anlatmasi,
anlamdegismesi sonucu ortaya ¢ikan bir durumdur. Degisme sonucu ortaya
¢itkan anlam (betilenmisanlam) s6zcigin somut bir imgeden soyut iliskilere
geciste kullanildigi imgesel anlamdir (Glinay, 2007, s. 71).

Anlam dedismesi, genelde s6z sanati yapma maksadiyla ortaya c¢ikan tim
dil kullanimlarinin ortak adi diye tanimlanabilecek dedgismece? yoluyla
olmaktadir. Degismece sonucu asil anlama yapilan katki; bir baska sozcik,
durum ya da olguyu adlandirmada kullanilir. S6zliklerde degisim yoluyla ortaya
¢ikan anlamlar (betilenmis anlamlar) genel olarak mecaz (mec. kisaltmasiyla)
olarak verilmektedir. Yeni anlamdaki (betilenmis anlamdaki) degisim, genelde
Uc degismeceyoluyla gerceklesir: egretileme/mecaz(metaphor), diizdedismece
(metonymy), kapsamlayis (synecdoch). Bunlar arasindaki fark, asil anlam ile

2degismece: Kurala ya da esdeder, ama daha yalin ve dolaysiz bir anlatima oranla belirgin bir
dedisim gosteren her tiirlii dilsel birim ya da bu tirli birimler iceren her tiirlii diizenlenis; bir
gdstergenin ya da bir géstergeler biitiiniiniin "gergek" diye nitelendirilen anlami disinda
kullanilmasi. Degdismece genellikle iki nesne ya da varlik arasindaki benzerlik (egretileme) ya da
herhangi bir esdegerlik (dizdegismece) iliskisi araciligiyla bir gésterge ya da gdstergeler
bitiininiin bir baska gésterge ya da gdstergeler biitiininin yerine kullaniimasindan
kaynaklanir... (Vardar, 1998, s. 72)
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sonradan verilen anlam arasindaki iliskinin mantiksal durumuyla aciklanabilir
(Gunay, 2007, s. 72-73).

Hayvan adlarinin olumlu ya da olumsuz anlamda kullanimlari, daha ¢ok
mecaz ile aciklanabilir. Mecaz, herhangi bir seyin ya da olayin
karsilastirilabilecegi baska bir seyden s6z edilerek betimlenmesidir.
Mecazdaesdegerlik iliskisi kurulan iki 6ge arasinda anlamli 6gelerden birinin
digerinin yerine kullanilmasi s6z konusudur. Mecazda benzetme bicimi ya da
benzetmeyi belirten dilsel anlatimlar (-e benzer, gibi) kullanilmaz. Bununla
birlikte mecazda iki kavramin gosterilenleri arasinda benzerlik vardir; yani
mecaz, benzerlige dayall bir degismecedir. Birlesik sozclikler (malbas “ahmak,
kafasiz”3) ve deyimlerin (Atina essak demisam?! “Kétu bir sey mi dedim?”,
essak galib, essak getmoak “kaba ve yeteneksiz kisiler icin séylenen s6z”)
¢ogunda mecaz anlatim bicimi vardir. Edebl metinlerde anlatima glicltlik ve
canhhik katmak icin mecaz anlatima basvurulabilir (Glnay, 2007, s. 73-76).
(Calismada tanimlarin verildigi kisimlarda sik sik “edebi benzetmelerde”, “edebi
metinlerde” ibareleri goérilecektir. Hatta bir hayvan adinda —sona- sadece
edebi eserlerde “glizel” anlaminda kullanildig bilgisi yer almaktadir.)Mecaz, bir
somut durum yoluyla baska bir somut durumu (garagarga: 1. parlak siyah
tlyleri olan iri karga. 2. yasina ragmen saglari agarmayan adam) ya da —daha
stk karsilasilan bir durum olarak- bir somut durum yoluyla baska bir soyut
durumu (“[3sgar:] Gal, gal, maralim, gal; Gal, gal, ceyranim, gal! U. Hacibayov*
”ADIL Ill: 262) belirtir (Giinay, 2007, s. 77).

Mecaz, bir tur kisaltilmis karsilastirmadir; ancak mecazda karsilastirma
ortiiktur. Karsilastirma ile mecazin temel farki budur. Karsilastirma da mecazda
oldugu gibi iki 6genin birbiriyle iliskilendirilmesi yoluyla imgeler yaratmaya
yarayan bir degismece tlrldir; ancak karsilastirmada benzetme durumu
gosterilir (Tovuz kimi hos bazanib durubsan/ Ala géza siyah siirma vurubsan).
Karsilastirmada (Raqqasa do kaklik kimi siiziib gedir ¢amanliya) U¢ oge
zorunludur: karsilastirilan (kaklik), karsilastiran (ragqasa), karsilastirma araci
ya da bicimi (stizmak / sakit ucmagq “sakince kanat ¢irpmak”) (Gunay, 2007, s.
78).

Yukarida anlatilan anlam degisme yollari, bu c¢alismanin ¢ikis noktasini
olusturmaktadir. Ozellikle sézliiklerde verilen tanimlarda mecaz olarak
isaretlenmis sozclikler, anlam degisimine ugramis hayvanlar listesinin

30rnekler, alinti yapilan kaynaktan degildir; Azerbaycan Tiirkgesinden uygun érnekler verilmistir.
4 Makale igindeki tanik ciimleler, Azarbaycan Dilinin izahli Liigati’nden sdzliikte yer aldigi sekliyle
-yani cimlenin ait oldugu yazar adiyla- verilmistir. Sonrasinda kaynak sozligiin kisaltmasi ve
sayfa numarasi, parantez iginde belirtilmistir.
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c¢ogunlugunu olusturmustur. Bu sekilde isaretlenmemis olanlar ise ya
benzetme kaliplar icinde kullanilmalari dolayisiyla ya da atasozleri ve
deyimlerde temsil ettikleri anlamdan yola ¢ikilarak degerlendirilmistir.

1. 2. Amag, Yontem, Evren

Bu calismada Azerbaycan Tirkcgesinde kullanilan hayvan adlarina bu adlarin
asil gondergesi disinda yiklenen anlamlarin tespiti amaclanmistir. Bunun igin
Azerbaycan Tirkgesi s6z varliginda yer alan bitin hayvan adlari ve tanimlari
belirlenmistir. Bunlardan kendi anlami disinda baska biranlami ifade etmek igin
kullanilan hayvan adlari; tanimlarindaki mecaz anlamlar, benzetme yapilarinda,
atasozleri ve deyimlerde temsil ettikleri 6zellikler bakimindan degerlendirilerek
olumlu ve olumsuz anlamda kullanimlarina gore siniflandirilmistir. Bu yolla
hangi hayvan adlarina hangi olumlu ve olumsuz anlamlarin yiklendigi tespit
edilmistir. Elde edilen veriler; hayvan adlarina yiklenen anlamlar ile dil
kullanicisinin tarih, kaltir, din gibi toplumsal degerlerinin veya bu hayvan
adinin gercek diinyadaki gondergesinin fiziksel 6zelliklerinin ne kadar iliskili
oldugunun da belirlenmesi agisindan énemlidir.

Calismanin evrenini Azerbaycan Tirkgesi icin Azerbaycan ve Tirkiye'de
hazirlanan agiklamal sozliiklerdeki hayvan adlar ile hayvan adi gegen
atasozleri ve deyimler olusturmaktadir. Calismanin temeli Azerbaycan
Tiurkcesinin en kapsaml sozligl olan Azarbaycan Dilinin lzahli Liigati
(ADIL)’'nde (3. ®. Orucov (ed.), 1964-1987) gecen hayvan adlari ve tanimlari
Uzerine kurulmustur. Sozlikteki tanimlarda asil anlam disinda verilen mecaz
anlamlar belirlenmistir. Taniminda olumlu veya olumsuz kisilik 6zelliklerinin
veya durumlarin belirtildigi hayvan adlari tespit edilerek siniflandiriimistir.
Taniminda herhangi bir mecaz anlam yer almayan hayvan adlari da atasoézleri
ve deyimlerde temsil ettikleri 6zellikler dikkate alinarak siniflandirmaya dahil
edilmistir. Atasozleri icin Azerbaycan Atasézleri (AA) (Musaoglu ve Glimis,
1995) ve Atalar Sézlari (AS) (Abbash, 2013) eserleri, deyimler icin de
Azerbaycan Tiirk¢esi Deyimler So6zliigii (ADS) (Altayli, 2005) taranmistir.
Bunlarin yani sira Azarbaycan Dilinin zahli Liigatinde bulunmayan hayvan
adlari ve bunlarin Tirkiye Tirkcesindeki tam karsihgl icin de Azerbaycan
Tlirkgesi S6zIigi (ATS)' nden (Altayh, 2018) faydalaniimistir. Tanik ciimleler ve
deyimlerin buyik kismi Azarbaycan Dilinin [zahli Liigati’nden alinmistir.

Sozcikler, olumlu ya da olumsuz anlam yiklenenler olmak tzere iki ana
baslik altinda ele alinmistir. Bu ana baslik altinda yer alan alt siniflandirmalar;
hayvanlara yiklenen, birbirinin benzeri olan anlamlarin bir araya getirilmesiyle
yapilmistir. Ancak, bazi basliklarin tek bir hayvan adi icin acildig1 gorulecektir.
Bunun sebebi, o hayvana digerlerinden farkli olarak kiltirel ve manevi
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degerler dolayisiyla anlam yiklenmesi (at) ya da digerleriyle ayni kategoriye
alinamayacak anlamlar ytklenmis (qurd, bayqus) olmalarindandir. Bazi hayvan
adlari da esit derecede baskin olmak (izere olumlu ve olumsuz anlamlar
yuklendigi icin (tutu/ tutuqusu) iki ayri baslk altinda ele alinmistir.

2. Olumlu veya Olumsuz Anlam Yiiklenmis Hayvan Adlari
2.1. Olumlu anlam yiiklenen hayvan adlari

Azerbaycan Tirkgesi aciklamali sézlikleri, deyimler ve atasozleri sozllkleri
taranarak derlenen hayvan adlari incelendiginde gtizellik, cesaret, asalet ve
miza¢ yonlinden olumlu anlamlar yiklenenler asagida siniflandirilarak
incelenmistir.

2.1.1.Giizellik ve estetiklik anlamlari yiiklenen hayvan adlan

ceyran “ceylan”, durna “turna”, qaraqarga “kara karga”, kaklik “keklik”,
maral “geyik”, lagin “lagin”, maya “maya, disi deve”, sona “suna”, sahmar “iri
ve zehirli bir yilan cinsi”, tovuz “tavuskusu”, yasilbas “erkek ordek” gizelligi,
zerafeti tarif etmek igin kullanilan hayvan adlaridir.

2.1.1.1. Ceyran: ceylan; benzetmelerde giizeli isaret eder (ADIL IV, s. 468).

Deyimlerde ve ceyran sdzciglyle yapilan yeni adlandirmalarda bu hayvanin
o0zel olmasina, gozlerinin glzelligine, hizina, ince ve zarif gorintisine
gonderme oldugu gorulir.

ceyran belina ¢ixmaq “nadir olmak, bulunmamak, ¢ok zor bulunmak”,
ceyranbasan “hizli kosan”, ceyranbaxish / ceyrangézlii “iri, glizel gozIi”;
ceyranke¢maz “cok dar, gecilmesi zor” (ADIL IV, 5.468).

Ceyran qgovan ¢icaya batar, donuz qovan — lehmaya® (AS, s. 101).

2.1.1.2. Durna: turna (ADIL I, s. 165).

Kuslar, tarih boyunca mezar taslarinda, kitabelerde, halilarda ve sanat
eserlerinde motif olarak kullanilan hayvanlardir. inang sistemlerinde ise kuslar,
ruh simgesi olarak goérilen hayvanlardandir; 6zellikle bir su kusu olan turnanin
Turklerde GOk Tanri anlayisi disindaki ilahlardan biri olarak hikmet sahibi ruhu
temsil ettigi kabul edilmektedir (bk. leylek maddesi). Bu kusa olan mistik
yaklasim, islamiyet sonrasinda da devam etmisse de giiniimiizde turnaya siis
ve sekil bakimindan gonderme yapilmaktadir. Turna, leylek biyikligiinde,
uzun bacakli, zarif boyunlu, parlak, duru glzel goézli gogmen bir su kusudur
(Elgin, 2003: 44-46). Bu fiziksel 6zelliklerden hareketle glinlimiizde Azerbaycan
Tirkcesinde durna soézcligu ozellikle “uzun boylulugu, duru glzelligi” tarif
etmek icin kullanilmaktadir. Bu sézciigiin durna bodazi, durna gézii (ADIL II,

Slehma: gamur, balgik.

431



Tuna Besen Delice

s.165) gibi yapilarda mecaz anlamda kullanimina daha ziyade edebi eserlerde
rastlanmaktadir.

durna bogazi “turnanin boynu gibi uzun ve zarif”; durna gézii kimi “cok
temiz, saf, berrak, seffaf, dupduru” (ADIL I, s. 165).

Mahira ... durna bodgazini yuxari tutaraq c¢adirdi: — Sarxan! Sarxan!
M.Hiiseyn (ADIL I, s. 165)

Ortaligda qoca, kiihansal® bir adac altinda da Qosabulaq durna gézii kimi
qaynayir, géz yasi kimi axib atrafi siid géliina déndarir. “Koroglu” (ADIL II, s.
165).

2.1.1.3. Qaragarga: 1. parlak siyah tiyleri olan iri karga. 2. yasina ragmen
saclari agarmayan adam (ADIL |, s. 428).

Tanimda da gorildugu Uzere garagardga, yash olmasina ragmen saglari
agarmamis insanlar igin kullanilan benzetmenin gostergesidir.

Qaraqarga qarimaz’ (ADIL |, s. 428).

2.1.1.4. Kaklik I: keklik (ADIL 11, s. 39).

Tarih boyunca s6zIi ve yazili edebiyatta bircok hayvan, 6zellikle de kuslar,
alegori icin kullanilmistir. Onlara yilklenen roller, elbette bu hayvanlarin sosyal
hayatlari ve inanglari ile sekilleniyordu. Mesela kugu ve kaz gibi bazi kuslar Orta
Asya'da ve Cin'de cok eski zamanlardan beri kutsal sayiliyordu. Ornegin
OlimsUzIGglin ve uzun hayatin, altin ya da kirmizi karga glnesin, kara
kargaseytanin ve kotulligin, érdek (Budist devirde) mutluluk ve refahin, tavus
glzellik, itibar ve serefin, giivercin uzun hayatin, kaz erkekligin, evliligin ve
basarinin simgesi olmustur. Kaz ve kugu gibi kuslar, Tirklerde ayrica kut ve
beylik timsali olmustur. Agackakan da yardimci bir ilah olan Suyla'nin ruhunun
simgesi ve tanrinin elgisi kabul ediliyordu (Coruhlu, 2000, s. 152-153).

Keklik de silingillerden bir kus olarak Azerbaycan Tirkcesinde bir nevi
glzellik isaretcisidir ve sozlikte kaklik kimi benzetme kalibi icinde “cilveli
hareketi ve cevikligi” anlatmak igin kullanilir (ADIL 111, s. 39).

Otuzunda kaklik kimi sakarsan; Igidlik elayib qanlar tékarsan. “Koroglu”
(ADIL IlI, s. 39).

Raqqasa da kaklik kimi siiziib gedir ¢amanliya; Har kéniildan bir sas galir,
“6lmamisam, sagam!” — deya. S. Vurgun. (ADIL lIl, s. 39).

bkiihansal: yash, ulu
’garimagq: ihtiyarlamak
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2.1.1.5. Lagin:1. lagin, dogan; karsilastirmalarda ciret, yetenek, vyigitlik
sifati olarak kullanilan s6z 2. edebf eserlerde gilizelin gézlerine gonderme yapan
sdzciik (ADIL 1II, s. 228).

Avci kuslardan biri olan lagin adi, tanimda da goruldigu gibi “yetenekli,
yigit” anlaminin yani sira edebi benzetmelerde “glizelin gbzlerine isaret”
edilirken de kullanilir.

[Qarib:] Ahu baxishdir, lagin ciiratli;, Ucmada, gonmada ¢ixasi gézal. “Asiq
Qarib” (ADIL Il s. 228).

Geca-glindliz gbéziim baxdi yollara; Bir lagin gézliiniin nigaranidi. Q. Zakir
(ADIL Il s. 228).

2.1.1.6. Maral: ceylan, geyik; benzetmelerde giizel anlaminda (ADIL IlI, s.
262).

Geyik, Turk mitolojisindeki dnemli hayvan motiflerinden biridir. Birgok
hikaye, rivayet dogrudan ya da dolayl olarak geyik ile ilgilidir. Geyik ve geyik
cinsi hayvanlarin hikiimdarlarin arazisi olarak bilinen kutlu dagda 6lumsuzlik
otunu yiyerek 6limsiiz ve efsanevi varliklar olduguna ve bu sekilde diinyadaki
varliklarini strdirdiklerine inanilmistir (Sayin-Alsan &Akin, 2020, s. 217).
Geyik, saman torenlerinde suretine birlinllen hayvan-ata ya da ruhlardan
biridir. Orta ve i¢ Asya'da ozellikle beyaz geyik kutsallastirihir. Al ya da
kahverengi geyikler ise yer ya da yeralti unsurlariyla iliskilendirildiginden
mitolojide pesinden kosan avciyi yeraltina (6lime) gotlren geyikleri anlatan
efsanelere rastlanir. Geyigin deniz tanrigasi sayildigi bir Goktirk efsanesi de
vardir. islamiyet sonrasinda da Tiirklerde geyige yiiklenen bircok anlam
simgesel olarak devam etmistir (Coruhlu, 2000, s. 142-143).

Muhtemelen geyik/ maral/ ceyran hayvan adlarina yiklenen “gizellik”
anlaminin tarihi, geyigin deniz tanricasi sayildigl efsane kadar eskidir. Maral
sozcligli de -ceyran sb6zcUgu gibi- Azerbaycan Tirkgesinde benzetmelerde
“glizel” anlaminda kullanilir. Bu hayvan adiyla yapilan maralbaxish sifati da “iri,
baygin, giizel gézli” anlamiyla kullanilmaktadir (ADIL Ill, s. 262).

Ovgusu olmusam santak maralin; Xayalimdan ¢ixmaz hargiz xayalin. M. P.
Vagqif (ADIL I, s. 262).

[3sgar:] Gal, gal, maralim, gal; Gal, gal, ceyranim, gal! U.Hacibayov (ADIL
I, s. 262).

[Turxan bay:] Ger¢akdan maral deyil, adatan maralbaxish bir malak! H.
Cavid (ADILIIl, s. 262).

2.1.1.7. Sona: asil anlami 6rdek olup asik siirinde glizellik gostergesi olarak
kullanilan s6zciktir. Hatta sozliikte bu sozciik hayvan adi olarak degil, yukarida
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da belirtildigi gibi asik siiri benzetmelerinden biri olarak tanimlanmaktadir
(ADIL IV, 5.96-97).

Geca- giindiiz oda diisiib yanaram/ Siyah telli bir sonanin ucundan®. M.V.
Vidadi (ADIL IV, s. 96-97)

2.1.1.8. Sahmar: 1. zehirli, iri yilan cinsi. 2. edebi benzetmelerde giizelin
sacina isaret eder (ADIL 1V, s. 504).

Azerbaycan Tirkgesinde zehirli ve iri bir yilan cinsine ad olan sahmar adj,
Turkiye Tirkcesinde “Basi insan, gévdesi yilan biciminde olduguna inanilan
efsanevi yaratik.” (https://sozluk.gov.tr/: 23.10.2021) anlamiyla sehmeran
biciminde kullanilmaktadir. Bu anlamla kullanilan Sahmaran ya da Sahmeran,
Hint-iran ve Anadolu cografyalarinda anlatilan masal kahramaninin adidir.
Bunun yani sira, Sahmaran’in sembol olarak kullanildigi ya da sadece onun
hikayesinin anlatildigi mesneviler de yazilmistir. Bu eserlerin ¢cogunda yari
kadin, yari yilan seklinde tasvir edilen Sahmaran’in kimi eserlerde cinsiyeti
belirtiimeksizin ele alindigi gorilmektedir (Havlioglu, 2014, s. 345-346).
Sahmaran, belden asagisi yilan seklinde olan gosterisli ve gilizel bir kadinin
gostergesiyse de Azerbaycan Tirkgesi s6z varliginda bu adin iri bir yilan tiri ve
kadinin  sadece saglarinin  glizelliginin  gostereni  olarak  kullanildig
gorilmektedir.

Déniibdiir sarasar sahmara tellar. M. P. Vagqif (ADIL IV, 5.504).

2.1.1.9. Tovuz: tavus kusu (ADIL IV, s. 192).

Turklerde tavus, giizellik, itibar ve serefin simgesidir. 568 yilinda istemi
Kagan'a elgi olarak giden Bizansli Zamarkhos, hilkiimdarin tahtinin ayaklarinda
tavus figlrlerinin oldugundan bahsetmistir. Bu durumda tavus kusunun
gondergelerinden birinin de “taht” oldugunu séylemek mumkindir (Coruhlu,
2000, s. 153). Ancak Azerbaycan Tirkgesinde tavus kusu muhtesem goriintlsu
nedeniyle —ki sadece erkek tavus kuslari stslidir- “glzellik” benzetmelerinde
cok kullanihr. Tovuz kimi “tavus kusu gibi” benzetmesi de ¢ok sislQ, cilveli glizel
icin kullanilir.

Tovuzkimi hos bazanib durubsan/ Ala géza siyah siirma vurubsan. Asiq
Olasgar (ADIL 1V, 5.192).

Tavus kusu gostergesinin kullanildigl bir atasdziinde gizelligin bedelinin
agir oldugu anlami gorilmektedir:

Tovuz qusunu tiikiina géra kasarlar (AA, s.313).

2.1.1.10. Tutu: 1. papagan 2. tatl dilli, glizel s6zler soyleyen glizel hakkinda
(ADIL 1V, s. 215).

8ucundan: ylzinden, sebebiyle
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Bu hayvan, konusuyor olmasi 6zelligiyle “tath dilli, glizel sozler séyleyen”
anlamiyla kadinlari tarif etmek icin kullanilir.

Tutu danisigl, qumru agizli/ Sirin dili canim aldi, afandim! “Koroglu” (ADIL
IV, s. 215).

2.1.1.11. Yasilbas: erkek 6rdek (ADIL II, s. 520).

Aslinda sona s6zclgunin sifati olarak kullanilan bu sézclik; siirde “glize
anlamiyla kullanilir (ADIL II, s. 520). Budist devirde “zenginlik ve refahin
semboli olan érdek (Coruhlu, 2000, s. 153), sonraki donemlerde cok rastlanan
bir motif olmamistir. Yesil ve parlak rengiyle edebiyatta fazlasiyla kullanilan
yesil baslh / gével érdek, Azerbaycan Tilrkcesinde karsimiza yasilbas veya
yasilbas sona olarak c¢ikar ve glizele gonderme yaparken kullanilir.

III

Sallaniban kaklik kimi sakanda/ Dénar bir yasilbas sonaya Telli. Asiq 9bdi
(ADIL I, 5. 520).

2.1.2, Cesaret ve yigitlik anlami yiiklenen hayvan adlar

arslan/ aslan,babir “leopar”’, qo¢ “ko¢”, lacin “lagin”, sahin, tarlan “yirtici
bir kus tird”, sir “aslan” hayvan adlari da cesaret, yigitlik, korkusuzluk, ¢eviklik
gibi 6zellikler yoniinden benzetme yapildiginda kullaniimaktadir.

2.1.2.1. Aslan/ arslan: 1. aslan 2. yigit, kahraman, cesur (ATS I, s. 133).

Aslan, erken devirlerden beri Tirklerin tanidigl ve sanat eserlerinde
kullandigi figlrlerdendir. Hatta Cin kaynaklarindan bazi Tirk kavimlerinde aslan
oyunu denilen folklorik bir oyunun oynandigi, hara¢ ya da vergi olarak canli
aslan verildigi ve aslanin taht simgesi oldugu bilinmektedir. Motif olarak yer
aldig1 sanat eserlerinde aslan, zafer kazanan konumdadir ve iyi-kotd, aydinhk-
karanlik gibi kavram ciftlerinden olumlu olan tarafi temsil etmektedir. Yirtici
hayvanlarin cogunda oldugu gibi aslan da savas, zafer, iyinin kétliyld yenmesi,
kuvvet ve kudret simgesi olmustur. Aslanin postu ve yelesi de yigitlik simgesi
olarak kullanilmistir. Hatta Tilrklerde yaygin olan uzun sag ile aslan yelesi
arasinda simgesel iliski kurulmustur. islamiyetten sonra da aslan simgeciligi
ayni anlamlandirmalarla devam etmistir (Coruhlu, 2000, s. 136-137).

Aslan s6zcligl, Azerbaycan Tirkcgesinde de giiciin, kahramanlik ve cesaretin
gostergesi olarak kullaniimaktadir.

Bu daglar goynunda aslan yatmisdir/ Burda Koroglular at oynatmisdir. S.
Vurgun (ATS I, s. 133).

Aslan s6zcigl, atasozlerinde de bu anlamiyla kullaniimakta ve genel olarak
képek, tilki ve cakal ile karsilastiriimaktadir. Aslanin yaninda bu hayvanlar —
elbette- asagilanmaktadir.

Aslan agzindan sikar alinmaz (AA, s. 53).
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Aslan tiilkii kélgasinda yatmaz (AA, s. 51).

Aslan gocalanda basina ¢agqallar toplasar (AA, s. 51).
itin gabadindan qalani aslan yemaz (AA, s. 241).
2.1.2.2. Babir: leopar, panter, pars (ADIL |, s. 233).

Tirk avlanma sekillerinin en dnemlilerinden birisi olan silirek avi sirasinda
atlar ve avci kuslarin yani sira av igin terbiye edilmis ¢ita ve pars gibi cesitli
hayvanlar da kullaniimaktaydi (Coruhlu, 2000, s. 162). Kedigillerden olan
hayvanlar genel olarak “cesur, gl¢li, mert” anlamlarinin gostergesi olarak
karsimiza ¢ikar. Azerbaycan Tirkcesinde de ¢ok yaygin bir kullanim alani
olmayan babir adi ile kurulan babri-bayan tamlamasi, ¢cok cesur kisiyi anlatmak
icin kullanilir (ADIL 1, s. 233).

Man dedim bas Xancovani cavandir/ Bir igid odlandir, babri-bayandir.
Nabati (ADIL I, 5.233).

2.1.2.3. Qartal: 1. kartal 2. mec. agirbasli, cesur, gosterisli insan hakkinda 3.
mec. benzetmelerde ucak ve pilotlari temsil eden sézciik (ADIL I, s. 444).

Turklerin tireyis efsanelerinden biri de “kartaldan tireyis”in anlatildig
efsanelerdir (Ogel, 1993, s. 585) Tiirklerin milli simgelerinden olan, Gok
Tanri'nin simgesi olarak ya da saman ruhunu ifade etmek amaciyla “Diinya
Agaci”nin tepesinde tasavvur edilen kartalla samanist uygulamalarda c¢ok
yaygin olarak karsilasiimaktadir. Kartal ve diger yirtici kuslar, 6zellikle Goktiirk
ve Uygur devirlerinde hikiimdar ya da beylerin, koruyucu ruhun ve adaletin
simgesi olarak gorilirdi. Kartal, glinesi ve ayni zamanda gli¢ ve kudreti ifade
ediyordu. islamiyet sonrasinda da kartala yiiklenen hiikiimdarlik, giic, kuvvetle
ilgili simgesel anlam devam etmistir (Coruhlu, 2000, s. 133-134).

Tarih boyunca bu kadar yiiceltilmis bir hayvanin Azerbaycan Tirkgesinde
“cesur, agirbasli, gosterisli” anlamlariyla kullanilmasi da kartal imgesine bakisin
degismedigini gosterir.

Har besik kérpa aslan yuvasidir, dayma gal; Qartallar yurdunun qapisini
dbéyma gal! S. Riistam (ADIL |, 5.444).

Sakit buludlarda siizanda hilal; Déndii yuvasina bir dasta gartal. M.Rahim
(ADIL 1, 5.444).

2.1.2.4. Qog: 1.kog. 2. mec. yigit, cesur (ADIL I, s. 553).

Kog, eski Tirklerin Gok Tanri’'ya kurban ettikleri hayvanlardan biridir.
Kurban edilen diger hayvanlardan olan koyun ve dag kegisi -ki bunlar 6zellikle
matem torenlerinde yere de kurban ediliyordu- ile karsilastirildiginda kogun
daha cok gokle iliskilendirildigi goralir. Bu nedenle kog, “glic, kuvvet ya da
cesaret” simgesi olmustur (Coruhlu, 2000, s. 150).
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GUnUmuizde de kog sbzcligl, Tirkiye Tlrkgesinde oldugu gibi Azerbaycan
Tiurkcesinde de “yigit, cesur” anlami ile genel olarak sifat goérevinde
kullanilmaktadir.

Qoc Koroglu galar gosa/ Polad qalxan dutar basa “Koroglu” (ADIL1, 5.553).

2.1.2.5. Lagin: 1. lagin, dogan; karsilagstirmalarda yetenek ve vyigitlik sifati
olarak kullanilan s6z. 2. edebi eserlerde glizelin gézlerine génderme yapan
sdzciik (ADIL I, s. 228).

Turk mitolojisinde tireyisle ilgili 6nemli simgesel hayvanlardan olan kartal,
sahin, atmaca, dogan gibi avci kuslar, kendilerinden tirenildigine inanilan bir
hayvan ata ya da hayvan anadir. Bu nedenle bu tir yirtici kuslar ayni zamanda
birer tézdir (Coruhlu, 2000, s. 111).

Avci kuslardan biri olan lagcin da Azerbaycan Tirkgesindeki benzetmelerde
“clret, yetenek ve yigitlik”anlamiyla kullanilir.

Eyvazim banzar lagina/ Sonalar heyran sagina “Koroglu” (ADIL Il s. 228).
2.1.2.6. Palang: 1. kaplan. 2. yigit, mert anlaminda (ADIL lIl, s. 493).

Yirtici hayvanlarin genelinde oldugu gibi palang icin de ikinci anlam olarak
“yigit, mert” aciklamasi verilir.

Tiifang tutan bu arlar/ Basladiyim palanglar/ Nayim varsa sanindir. S.
Vurgun (ADIL IIl, s. 493).

2.1.2.7. Sahin: 1. sahin. 2. mec. cesur, mert, yigit korkusuz insan igin
kullanilir (ADIL IV, s. 503).

Bu soOzclik cesur, mert, korkusuz kimseyi anlatmak icin kullanilir. Ayrica
Sovyetler Birligi ddneminde edebi benzetmelerde ugak ve pilotlar igin de sahin
sOzclUgunin  kullanildigr  gordlur.  Sozlikte sahincasina sozcligine de
“kahramanca, korkusuzca, mertce” anlamiyla yer verilmistir (ADIL IV, s. 504).

Sovet sahinlari biitiin alamlarda-yerda da, suda da, havada da asl sahibkar
kimi gazirlar. Mir Calal (ADIL IV, s. 504).

2.1.2.8. Sir I: 1. aslan. 2. mec. ¢ok cesur, korkusuz, kuvvetli adam hakkinda
(ADIL 1V, s. 524).

Farsga’dan dile girmis ve aslanin es anlamlisi olan bu sézcik de “yigit,
cesur, korkusuz ve kuvvetli” adam icin kullanilir. Bu sozciikle yapilan sir kimi
benzetmesi “aslan gibi, korkusuzca, kahramanca” anlamina karsilik yapilirken
“6fkelenmek, ylreklenmek, cesaretlenmek” anlami icin de sira d6nmak deyimi
kullanilir.

Qocaqdi, sirdi balam/ Qibladi, pirdi balam/ Gal, falak, qiyma mana/
Yazigam, birdi balam (ADILV, s. 524).
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2.1.2.9. Toarlan: 1. glicli gagasi ve uzun kanatlari olan yirtici bir kus; dogan;
sahin. 2. mec. mert, yigit, cevik, mec. benzetmelerde cesur pilotlara verilen ad
(ADIL IV, s. 171).

Bu sozciik de diger avcl kuslarda oldugu gibi edebi benzetmelerde “yigit,
mert” anlamiyla kullanilir. Bunun yani sira sahin ve gartal s6zciikleri gibi cesur
pilotlara verilen ad olarak karsimiza ¢ikar.

djdar o tarlani basdi bagrina/ Qadin tak aglamaq galdi agrina.H. K. Sanili
(ADIL IV, s. 171).

Ugun, tarlanlarim, épiiram sizi/ Qalbimda doéyiinan saf qalbinizi.S. Vurgun
(ADIL IV, s. 171).

2.1.3. Asalet ve degerli anlamini yiiklenen hayvan adi
2.1.3.1. At: at (ATS |, 5.136).

Tarih boyunca Tark milletinin her zaman en yakininda bulunan; ona giinliik
hayatinda, gocerken, savasirken, avlanirken en iyi hizmet eden hayvan, attir.
Bu nedenle atin Tirkler igin en kiymetli, en 6nemli hayvan oldugu sdylenirse
yanlis olmaz.

At, tarih boyunca Tiurk milletinin yol arkadasi ve bu milletin kitalar
arasindaki yolculugunun en 6nemli araci olmasi dolayisiyla s6z varliginda da
onemli bir yere sahiptir. Orta Asya’nin bircok bdlgesinde ve Anadolu’da mezar
taslarina islenen, minyatiirlerde ve motiflerde yer alan at; Kazak, Kirgiz, Yakut
ve Hakas Turklerinde kizlarin geyizinde degerli bir hediye olarak goriilmektedir
(Dogan, 2001, s. 621). Oguz Tirkleri icin at, diger Tirk boylarindan daha farkh
bir yere sahiptir. Oguzlarda at etinin yenmemesi de ata bakisin farkhliginin en
Onemli gostergelerindendir.

At sozclgl, en eski donemlerden beri ayni sekilde kullanildigl icin de
atasozleri ve deyimlerde en c¢ok kullanilan hayvan adi olarak karsimiza
cikmaktadir. At kiymetlidir, ata sahip olmak ayricaliktir. Bu dislince, atasozleri
ve deyimlerde de yer bulmustur:

At min, ad gazan (AA, s. 56).

Abdal at mindi, 6ziinii bay sandi (AA, s. 11).

Atin yaxsisini yaxsi saxla, paltarin yaxsisini yaxsi gey, at da paltar da sani
yaxsi saxlar (AA, s. 64).

Atl ila atsiz (piyada) bir deyil (AA, s. 65).

Ath, piyadaya giilar (AA, s. 65).

Atasozleri ve deyimlerde “at”in degeri, at - képek / it veya at-esek
karsilastirmasiyla da gosterilmektedir. Bu s6z varligi triinlerinde at ylceltilirken
esek ve képek asagilanir:

438



Azerbaycan Tirkgesi S6z Varliginda Hayvan Adlarina Yiiklenen Anlamlar

at yerina essak baglamaq “kaliteye 6nem vermemek” (ADS, s. 66); atina
essak demisam?! “koti bir sey mi dedim?” (68).

At islar, essak dislar (AA, s. 57).

At meydaninda essak anirmaz (AA, s. 57).

Atdan at olar, essakdan qoduq (AA, s. 66).

At izi it izina garismaz (AA, s. 57).

Ata gabagdan yanas, ita daldan (AA, s. 60).

At-katir karsilastirmasinda da at1 “soyluluk” anlamiyla kullandiklari géralir:

At gatir dogub, nasli pozulub (AA, s. 57).

Ati atasi ila taniyarlar, qatir anasi ila (AA, s. 64).

2.1.4. Yetenekleri dolayisiyla olumlu anlamlar yiiklenen hayvan adlari

Kendi tirtnin o6zelliginden daha farkl 6zelliklere ya da bir ozellige Ust
seviyede sahip olan hayvanlar, bu yonleriyle benzetme icin kullanilir. Bu
ozellikleri de sozliiklerde mecaz anlam olarak verilir. Biilbiil, suqusu “genelde
sulak yerlerde yasayan bir kus tiirii”, yelba “cok hizl ylriyen, kicik, gb¢men
kus” bu tdr hayvanlardir.

2.1.4.1. Bilbil: bulbdl.San biilbiil: kanarya, mec. cok giizel sesi olan insan
hakkinda (ADIL 1, s. 336).

Guzel sesli ve Ozellikle de gullerin agilma vakti daha canl ve hos oOten
biilbiil, bu 6zelligi ile edebiyatta dnemli bir yere sahip olmustur. Azerbaycan
Turkgesi sozluglinde ise bulbil icin “cok giizel sesli bir kus” tanimi yapilip bu
mecaz anlam verilmezken alt tirl olan sari biilbil igin “glizel sesli” anlami,
mecaz anlam olarak verilmistir.

Oxu, ey biilbiili-névxani-caman! Sanin ila edacak faxr® vatan. M.Hadi. (ADIL
l, s. 336).

2.1.4.2. Suqusu: 1. genelde sulak yerlerde yasayan bir kus tirl 2. mec.
ylzmeyi cok seven (ATS Il, s. 364).

Bu kus, sulak yerlerde yasadigi ve diger kuslardan farkli olarak suda hareket
kabiliyeti oldugu icin “ylizmeyi -belki de suyu- ¢cok seven” anlami yiklenmistir.

2.1.4.3. Yelba: ¢cok hizh yiiriiyen, kiiciik, gocmen kus (ADIL 11, s. 528).

Bu kus adi da yelba kimi benzetmesinde “cok hizli” anlami igin kullanilir.
Yine bu kusun hizli hareket etme kabiliyetine gonderme yapilmaktadir.

Bu at yelba kimi gagir (ADIL I, s. 528).

Shiilbiili-névxani-gaman: bahgenin yeni okuyan bulbili; faxr etmak: dviinmek.
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2.1.5. Dogasi/ mizaci geregi sahip oldugu o6zellikler dolayisiyla olumlu
anlamlar yiiklenen hayvan adlari

Burada sayilan hayvanlarin kendine has karakteri gbz 6niline alinarak bu
baslik altinda ele alinmistir. Hareket, goriintli gibi fiziksel 6zellikler disinda
kalan; karakter, huy bakimindan olumlu kabul edilen 6zelliklere sahip olan
qgoyun ve qus burada ele alinmistir.

2.1.5.1. Qoyun: koyun (ADIL I, s. 538).

Koyun, énceleri Gok Tanri’ya; islamiyet’ten sonra ise Allah’a kurban edilen
hayvan olarak karsimiza cikar. Eski Tirk inancinda o0zellikle beyaz koyun
Tanrr’ya kurban edilirken yer tanrisina da onun da hayvani oldugu diistincesiyle
-genelde- matem toérenlerinde beyaz olmayan koyun kurban ediliyordu.
Eserlerde yer alan miicadele motiflerinde koyun maglup olani temsil ediyordu.
islami dénemde ise koyun siik(net, huzur, barisin simgesi ve hatta bolluk ve
bereketin isareti olarak kabul edilmistir (Coruhlu, 150, s. 2000). Géruldugi
Gzere bu hayvan, her dénemde kurban ve masum kavram alaninda kalmistir.

Sonucta koyun, vyaradilisi geregi sakin, yumusak basli bir hayvan
oldugundan Azerbaycan Tirkcesinde “sakin, halim selim” biri anlatilirken
goyun kimi (ADIL |, s. 538) benzetmesi yapilir. Bununla birlikte qurd-qoyun
ikilisi deyimlerde ve atasozlerinde siklikla bir arada kullanilir; bu ikisinin bir
arada vyasamasi “huzur’u anlatirken kurda koyun emanet edilmesi
benzetmesinde qurt gostergesi “itibar edilmemesi gereken kisi”yi anlatirken
goyun gostergesi “masum insan”1 temsil eder.

goyunu qurda tapsirmagq “glivenilmeyen insan hakkinda”, qurdla qoyun bir
yerda otlayir” rahatlik, giivenlik, huzur hakkinda”, goyunu qoyun ayadindan,
kegini kegi... “herkesi kendi durumuna gére degerlendirmek” (ADIL1, s. 538)

2.1.5.2. Qus: kus...(ADIL I, s. 589).

Kus ya da kus tlri adlarinin bu hayvanlarin yaratilis 6zelligi olan ugma
yetenegi dolayisiyla daha ¢ok 6zgiirliige isaret etmek amaciyla benzetmelerde,
atasozil ve deyimlerde kullanildigi gorilir.

Biilbiilii qizil gafasa saliblar, “Vay vatan!” demis (AA, s. 102).

Qusa qizil gafas zindandir (AA, s. 269).

2.2. Olumsuz anlam yiiklenen hayvan adlari

Hayvan adlarinin olumsuz yoniyle baska bir kisi ya da durum igin
kullanilmasi, genelde s6zcigiin ait oldugu dildeki anlamini degistirme ya da
mecazlastirma yoluyla ortaya ¢ikan argo konusu iginde yer almaktadir (Saghk-
Sahin, 2009, s. 17); ancak, taramanin yapildigi temel kaynakta donuz, essak,
képak, ayr potasi gibi sadece birka¢ sozcik icin “sévme sé6zii” agiklamasi
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yapildigindan burada olumsuz anlamlariyla tespit edilen sézclikler argo sdzciik
olarak degerlendirilmemistir. Burada gorintdleri, yaradilis 6zellikleri, kiltir ve
inang diinyasindaki yerine gore mecazlastirma yoluyla olumsuz anlam yiiklenen
hayvan adlari; sozliikteki tanimi, atasOzleri ve deyimlerdeki temsil ettikleri
ozellikler esas alinarak siniflandiriimistir.

2.2.1. Kabalik, zorbalik ve aptallik anlami yiiklenen hayvan adlari

Bu anlamlara karsilik kullanilan hayvan adlari ayr; dava “deve”, donuz
“domuz”, dovdaqqusu “leylekgillerden yabani bir kus”, essak “esek”, garga
“karga”, inak “inek”, kal “manda (erkek)”dir.

2.2.1.1. Ayi: 1. ay1 2. kaba, terbiyesiz, gérgiisiiz insan icin kullanilir (ADIL |, s.
74).

Turk mitolojisinde 6nemli bir yer tutmakla beraber hicbir zaman kartal, at
ya da kurt kadar 6nemli olmayan ay;, Orta ve i¢ Asya'daki bazi Tirk
topluluklarinda hala yasayan tozler arasindadir. Ayr icin kullanilan s6zciklerin
bir kisminin “ata” anlamina gelmesi, Baskurtlar gibi bazi Tirk topluluklarinin
ata saydiklari ayidan tlrediklerine inanmalari, yahut Yakutlarin ayr kafatasi
Gzerinde ant icmeleri, samanlarin ayry1 gége yikselmelerinde yardimci ruh
olarak gormeleri, kirkinl giyip parcalariyla elbiselerini stislemeleri, onu
avladiklarinda glicinin ve cesitli 6zelliklerinin insana gectigini disinmeleri bu
hayvanin Tirk inang ve kultirindeki yerininin belirlenmesi agisindan énemli
gostergelerdir. Ancak, islamiyet sonrasinda ayr daha ¢ok kaba kuvvetin,
aptalligin ve kotu insanin simgesi olarak gorilmustir (Coruhlu, 2000, s. 139-
140).

Azerbaycan Tirkcesi s6z varliginda iri ve gliclu bir fiziksel yapiya sahip olan
bu hayvanin adi, “kabalik, terbiyesizlik ve gorgisizlik” mecaz anlamlariyla
yerini almistir. Bu sozcikle olusturulmus benzetme yapilari, sovme sozleri,
deyimler ve atasozleri bulunmaktadir. Deyimlerde ve atasozlerinde ayi
gostergesinin “dlsuncesizlik, kabalk, kalpsizlik” 6zelliklerini de temsil ettigi
goralur. Bir atasézliinde de ayi ile yine asagilama maksadiyla kullanilan hayvan
adlarindan biri olan maymunun denk tutuldugu goruliir:

ayi kimi “ayi gibi glicll, kaba, terbiyesiz kimse”, ayi potasi“1. ayi yavrusu. 2.
sdvme so6zU”, ayidan dénma “sevgiye, aska kayitsiz olanlar icin sdylenen s6z”,
ayi nadi, oynamagq nadi? “Boylesi tavirlar sana yakismiyor.” (ADS, s.77).

Ayinin bogazina su ¢ixanda, balasini ayadinin altina alar (AA, s. 70).

Ayi ila meymun-birbirina uygun (AA, s. 70).

Ayidan xarrat’® olmaz (AA, s. 70).

xarrat: marangoz
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Turkiye Tirkcesinde daha ¢ok tavsan ve fare ile kurulan atasozlerinin
Azerbaycan Tirkgesinde ayi ile kurulmus olmasi ilgi ¢ekicidir.

Ayl masadan kiisiib, masanin xabari yox (AA, s. 70). / Tavsan daga kiismiis,
dagin haberi yok.

Ayi yuvasina sigmaz, quyruguna xalbir baglar (AA, s. 70). / Fare, giremedigi
delige kuyruguna kabak baglayip gelirmis.

2.2.1.2. Dava: deve (ADILII, s. 55).

Gogebe Tirk toplumunun sosyal ve iktisadi hayatinda at ve koyun kadar
olmasa da, yine de o6nemli bir yer tutan deve, eski Tirklerce bilinen ve
surilerinde her zaman bulunan bir hayvandir (Sili, 1997, s. 155). Bircok hayvan
gibi deve de Tiirk mitolojisinde cesaret simgesi ya da bir semboldiir. Ozellikle
bugra denilen erkek develer, kahramanlar tarafindan t6éz olarak kabul
edilmistir. Dede Korkut’'ta da deve, kahramanlarin gli¢ gosterisi icin yendigi bir
hayvandir. islamiyetten sonra da devenin t6z olma vasfi devam etmistir. Hatta
Karahanlilar doneminde deve unvan sembolii olarak gorilir (Coruhlu, 2000, s.
146). ipekyolu giizergdhinda yasayan Uygurlarin Cinlilerden etkilenerek deve
yetistirmeye baslamalari ve develerini gliden Celayir kabilesinin kendilerini
diger Tirk boylarindan imtiyazli gérmeleri de deve yetistiriciliginin bu isi
yapana statii kazandirmasinin bir géstergesidir (Ogel, 2000, s.35).

Azerbaycan Tirkcgesi s6z varliginda ise deve adinin gectigi deyim ve
atasozlerinde, bu hayvan adinin “kaba ve uygunsuz davranislar” betimlemek
icin kullanildigi belirlenmistir.

dava durdu dam yixdi “dikkatsizlik ve sakarliklari yiziinden bir seyleri kirip
doken insanlar hakkinda” (ADS, s.177); dava kimi daliya isamak “1. geri
gitmek, isleri yolunda gitmemek. 2. vyasi ilerledikce c¢ocukg¢a duslnceler
sergilemek” (178); davanin boynu kimin (diiz) “dogru dizgiin olmayan seyler
hakkinda” (ATS Il, s. 55).

Dava oynayanda qar yagar (AA, s. 140).

Bazi 6rneklerde deve, Tirkiye Tirkcesindeki dkiiziin yerine, “bonlik ve
ahmakhk” anlamlariyla kullanilmaktadir.

dava nalbanda baxan kimi (baxmagq) “6kiizin trene baktigl gibi bakmak”
(ADS, s. 178).

Cussesiyle ters orantili akil ve iradeye sahip oldugu disinilen deve,
atasozlerinde “ahmaklik, blylik ama aciz” anlamlarini aktarmak icin de
kullaniimaktadir.

Dava béyiikdiir- ot yeyar, sahin kigikdir- at yeyar (AA, s. 138).

Dava bostana giranda ela bilar onu heg¢ kim gérmiir (AA, s. 138).
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Dava kimi béyiiksan qulagi gadar aghn yoxdur (AA, s. 138).

Dava basin soxar pambidga, gézlarini da bark-bark yumar./ Deyar: -Mani he¢
kas gérmadi (AA, s. 137).

Cussesinin iriligi dolayisiyla “yiiksek mevki ve buyik is, bliylik pay, pahal
sey” anlamlariyla kullanildigi 6rnekler de tespit edilmistir.

dava davadan baslamaq “bir seyin en pahalisina yapismak” (ADS, s. 177);
davadan béyiik fil var “daha bliyiik mevkide olanlar var, senden daha giiclisu
var.”; davani dangi (palani, yiikii) ila yemak (udmaq) “deveyi hamuduyla
yutmak, en biyuik seyi bile kimseye hissettirmeden yapmak”, davani iynanin
desiyindan (géziindan) kegcirmak “deveyi igne deliginden gecirmek” (s. 178).

Develerin kindar hayvanlar oldugu disiincesiyle kindarligi anlatirken de
deve sozcigl ile kurulmus deyim ve atasozlerinin kullanildigi goralir:

dava kini saxlamaq “kin giutmek” (ADS, s. 178), dava kinli “cok kindar
kimseler hakkinda” (s. 178).

Davanin kini-ilanin kini (AA, s. 141).

Bir deyimde de deve-Arap ¢agrisimina isaret edildigi ve devesiz kalmis Arap
gostereninin “caresizlik” anlamini vermek icin kullanildigi tespit edilmistir.
Burada da baglam icinde dava gostereninin degerinin degisebildigi
gorilmektedir.

davasi 6Ilmiis arab “basina her tirlu bela geldiginden ve tirli eziyete maruz
kaldigindan yasananlara kayitsiz kalan adam hakkinda” (ATS Il, s. 55).

2.2.1.3. Donuz: 1. domuz. 2. mec. ¢ok kirli, ¢irkin, intizamsiz adam; mec.
(bazen sévme sdzii olarak) kaba, anlayigsiz adam (ADIL Il, s. 139).

Domuz, Tirk kaltir hayatinda higbir zaman o6nemli bir yere sahip
olmamigtir. Tirklerin islamiyetten ©nce de domuzdan uzak durdugu
bilinmektedir. Turklerin domuz beslemedigi ve domuz eti yemedigi bilgisi Cin
kaynaklarinda yer almaktadir. Bu hayvanin konargocer kiltliire uygun bir
yaradilisinin olmamasi (Sahin, 2019, s. 118) buna sebep olarak gosterilse de
yerlesik Uygur Tirklerinin de -Maniheizme ge¢melerine ragmen et yemeye
devam etseler de- domuz eti yememeleri (Kilic &Albayrak, 2012, s. 710) bu
mesafeli durusun sadece domuzun gocebe yasama uyum saglayamayan bir
hayvan olmasiyla aciklanamayacagini gostermektedir. 12 hayvanh Tirk
takviminin 12. ayina adi verilen bu hayvanin Tirk klltir hayatinda bundan fazla
bir yer tutmadigini séylemek mimkundur.

Azerbaycan Tirkgesi s6z varliginda da domuz adina yiiklenen anlamlar, bu
hayvandan neden uzak duruldugunu gostermektedir. Tanimda da goruldugi
gibi donuz, hem goérintl olarak “kirli, ¢irkin” hem davranis olarak “kaba,
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anlayissiz” insani anlatmak i¢in kullanilmaktadir. Bu sézctigiin bazen kifiir gibi
kullanildigi bilgisi de tanimda yer alir. Az sayida deyim ve atasézlinde goralir.

Donuzdan bir tiik cakmak da ganimatdir (AA, s. 152).

2.2.1.4. Dovdagq: 1. leylekgillerden eti yenen yabani bir kus; blyik toy kusu
2. mec. cok kolay aldatilabilen dar gériislii kimse; ahmak (ADIL I, s. 122).

Azerbaycan Tirkcgesinde bu kus tlrliinin adi, muhtemelen goérintisi
nedeniyle “akl kit, kolay aldanan” benzetmesi icin kullaniimaktadir.

Dovdag adami aldatmaq asandir*(ADIL I, s. 22).

2.2.1.5. Essok: 1. esek. 2. insaatta bir seyi durdurmak icin altina konan
gecici direk, iskele. 3. mec. kalin kafal, ahmak, cahil (sévme so6zii olarak). 4. sp.
Gzerinde jimnastik hareketleri yapmak icin kullanilan deri gegirilmis aga¢ (ATS
Il, s. 224).

Esek, yine at gibi, neredeyse bitlin Tirk lehcelerinde ayni sozclikle
karsilanan eski ve dilde oldukga islek kullanilan bir hayvan adidir. Sosyal
hayatta hep is hayvani olarak gordigimiz esek, Tirk mitolojisinde dnemli bir
motif degildir. Anadolu masallarinda ise iyi bir motif degildir. Manas
Destani’nda Manas Han’in ciftcilere “yesil esekli yurt” demesi ve bu ciftcilerin
atlari yerine eseklerini &évmelerini kinadigi gorilir (Ogel, 1995, s. 541).
Bunlardan hareketle sosyal ve kiltiirel hayatta esegin yalniz agir islere kosulan
bir hayvan olarak degerlendirildigi soylenebilir. Bu hayvanin inat¢l dogasi onun
kahn kafalihg olarak anlasilmis, gorintisii ve hareket kabiliyeti atla
kiyaslaninca esek, aciz bir hayvan olarak gorilmustir.

Azerbaycan Tirkgesinde de bir¢ok deyim ve atasoziinde esek sozcigi
kullanilmis; kullanildigi yerlerde de “ahmaklik, kalin kafalilk, kendini bilmezlik
ve acizlik” anlamlari vurgulanmistir. Birka¢ 6rnekte de “atin olmadigi yerdeki
son care” anlamiyla yer aldigi gorilir:

essak na bilir za’faran (plov) nadir, essak na bilir xurmanin dadini “Ahmak,
iyi ile kotliyl ayirt edemeyen adam igin kullanilir.” (ATS Il, s. 224); essak galib,
essak getmak “Kaba ve yeteneksiz kisiler icin séylenir.” (ADS, s. 207).

Essaya buynuz versan, vurar 6lkani dagidar (AA, s. 181).
Essaya qizildan noxta? taxsan yena adi essakdir (AA, s. 181).
Essayin yiikii ylingiil olanda oynamadi galar (AA, s. 181).
Essaya min, ata ¢atinca®®( AA, s. 60).

At olmayan yerda essak da atdir (AA, s. 57).

Lgsan “kolay”
R2noxta: gem
Beatinca: ulagincaya kadar
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2.2.1.6. Qarga: karga (https://obastan.com/qar%C4%9Fa/23777/?|=az).

Karga; kaz, baykus, kugu gibi samanin suretine girdigi hayvanlardandir
(Coruhlu, 2000, s. 151). Goktirklerde karga, kutsal bir kus -totem- olarak
sonsuzlugun, toklugun, derin dislnceliligin  semboli olarak gorilur
(Bogenbayev &Calmirza, s. 2014). Yakut Tirklerinin efsanelerinde atesin Ulu
Toyon tarafindan ates kargasi araciligiyla insanlara gonderildigi anlatilir
(Coruhlu 2000, s. 50). Orta Asya’da ve Cin’de altin ya da kirmizi karga, giinesin;
karakarga, seytanin ve kotiilugin simgesi olarak karsimiza ¢ikar (152-153).
Karga, islami dénemde ise Habil'i éldiiren Kabil’e kardesinin cesedini nasil
goémecegini gosteren hayvan olarak gorilir. Bu durum, kargayi Allah’in izniyle
rehberlik eden konumuna tasisa da (Ozbas, 2010, s. 62) diinyada islenen ilk
cinayet sahnesinde yer almasi, ona olumsuz bakisi da birlikte getirmistir
(Buyiikkol ve Oztitiincii, 135, s. 2021). Eski Tirk inancinda kutsal bir imge
olarak kabul edilen karga, zaman gegtikge les yiyici, ugursuzluk semboll bir
hayvan olarak goriilmeye baslanmistir.

Azerbaycan Tirkgesinde karga sozcigine olumsuz anlam ylklenmis;
deyimlerde “fevri ve akilsizca davranis sergileyen” anlaminda kullaniimistir.

garga-quzgun kimi tokiil(iis)mak “bir seyin Ustiine cullanmak”; qarga
beyni yemak “delirmek, sersemlemek”; qarga beyni yedirmak “delirtmek,
sersemletmek, aklini almak” (ADIL I, s. 435).

[Dilbar xanim:] Caxir icmisan, yoxsa qarga beyni yemisan, mani evdan
qovursan?... Baxtavar basima, altmis yasinda sahibim tazadan esqa diisiib! N.
Vazirov. (https://obastan.com/qar%C4%9Fa/23777/?=az).

2.2.1.7. inak: 1 inek. 2. (argo) ¢ok sisman, kaba kadin veya korkak, kafasiz
kimse hakkinda (ADIL II, s. 402).

Yakut Tirklerinin bazi boylarinin atasi bir “alaca inek”ti (Ogel, 1995, s. 536).
Bununla birlikte inek -genel olarak- islamiyet 6ncesinde de sonrasinda da
kurbanlik hayvanlardan biri olmustur.

Azerbaycan Tirkcesinde de inek, tanimda da gorildigi gibi 6zelde kadin
icin kabalik, genelde ise korkaklik ve aptallik sifati yerine kullanilir. inek kimi
sagmaq deyiminde de pasiflik gostergesi olarak karsimiza cikar.

inak kimi sagmagq“kendisi igin gelir kaynagi yapmak, birinin varini yogunu
elinden almak, birini sémirmek, istismar etmek” (ADIL Il, s. 402).

Bir sézla Molla Qasim Giilliica kandini*inak kimi sadir yeyirdi. S. S.
Axundov (ADIL II, s. 402).

14kand : koy
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Har il inak kimi sagilan torpaq giicdan diismiisdii. “Azarbaycan Ganclari
goazeti” (ADIL I, s. 402).

2.2.1.8. Kal: 1. gliciinden yararlanilan mandanin erkegi. 2. genelde daglarda
yasayan yabani hayvan. 3. mec. giiclii, kuvvetli, zorba adam igin kullanilir (ADIL
I, s. 39, 40).

Azerbaycan Tirkgesinde erkek manda icin kullanilan bu hayvan adinin da
“glicli ve zorba” insanlar igin kullanildigi goralar.

Kala oxsayir. Lap kaldir*>(ADIL Il s. 40).

2.2.1.9. Mal I: 1. bliylikbas hayvan. 2. kon. akilsiz, diisiincesiz, konusmayan
kisi (ADIL Il s. 256).

Azerbaycan Tirkgesi konusma dilinde mal soézciuginin “aptal, aciz”
anlamlariyla kullanildigi gorilir. Bu hayvan adiyla yapilmis malbas “ahmak,
kafasiz” birlesik s6zcligli de sozliikte madde basi olarak ve bazen sévme sozii
oldugu agiklamasiyla yer alir (ADIL IlI, s. 258).

mal kimi géziinii doymak “bos gozlerle bakmak, tembel tembel bakmak”
(ADIL Ill, s. 256); malbas “ahmak, kit kafa” (s. 258).

Bizimki malin, magmunun?® biridir, lap diiz buyurursan! Mir Calal (ADIL IlI,
s. 256).

9-a sizinlayam ey, na mal kimi géziiniizii déyiirsiiniiz? M. ibrahimov (ADIL
Ill, s. 256).

[Masadi Cahangir:] Sana kim demisdi, h6kumatdan qaganlara yorgan-désak
acasan, malbas oglu malbas! Mir Calal (ADIL IIl, s. 256).

2.2.1.10. Okiiz: 1. 6kiiz 2. mec. ¢ok iri, kaba; mec. anlayissiz, zorba, edepsiz
adamlar hakkinda (ADIL 1, s. 463).

Eski Turklerde ozellikle boga ya da 6kiiz alplik simgesiydi. Yak okizliniin
kuyrugu egemenlik simgesi olan tuglarda kullanildigi i¢in boga, gbége mensup
(gok boga) olarak kabul ediliyordu. Bununla birlikte yere kurban olarak ékiiz ve
ko¢ cinsi hayvanlar sunuldugundan yer unsuruna da dahil edilmistir. Dede
Korkut hikayelerinde de boga gig, kuvvet ve yigitlik simgesidir. Hikayelerdeki
kahramanlar, bogayi yenerek gliglerini ispat ederler (Coruhlu, 2000, s. 145-
146). Fakat o6kiiz s6zcigl, sonraki donemlerde bu hayvana atfedilen
yuceltmelerden oldukga uzak anlamlar igin kullaniimistir.

Azerbaycan Tirkgesi s6z varliginda yer alan &kiiz s6zcigiine buyikbas
hayvan olmasi nedeniyle sahip oldugu fiziksel 6zelliklere bakilarak “kaba,
zorba” gibi olumsuz anlamlar yiiklenmistir. Ayrica ékiiziin béyiiyii payadadir

Soxsamagq: benzemek”, lap: tam, en, ¢ok
8magmun: aciz
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“isin zoru hala dniindedir, sikinti heniiz bitmemistir” (ADIL IlI, s. 463) deyiminde
gorildugi gibi blyiik ve sikintiliisler icin de 6kiiz benzetmesi yapilmistir.

[Sara bibi:] Hala ékiiziin béyiiyii payadadir. Qantamir (ADIL lIl, s. 463).

2.2.2. Asagilama, kiicimseme, korkaklik, diigkiinliik anlamlar yiiklenen
hayvan adlari

Bu anlamlar icin kullanildigi tespit edilen hayvan adlari sunlardir: ciica
“civciv”, it / koépak / tula, dovsan “tavsan”, meymun “maymun”, yepalak “av
kusunu ele alistirirken kullanilan kus”, vag “balik¢il bir kus”, yapalaq / yapalak
“puhu kusu”.

2.2.2.1. Ciica: tavuk yavrusu, civciv (ADIL IV, s. 494).

Bu hayvan adiyla yapilmis olan adlandirma ve benzetme kaliplarinda ciica
sozcligu, “zayiflik, zavallihk ve kiglkluk” gostergesi olarak kullanilir. Yiiklenen
anlam da hayvanin fizyolojik yapisiyla ilgili bir benzetme sonucu ortaya
cikmustir.

ciica kimi “kiglk, cihz, siska”; islanmis ciica kimi “¢ok acinacak halde”,
zavalli durumda olan kimse icin; ciicagéz “kiiciik gbzleri olan” (ADIL IV, s. 494).

Bu 6y ciicagéz dhmadin 6yiidii.

2.2.2.2. Dovsan: 1. tavsan. 2. mec. korkak, cesaretsiz kimse hakkinda (ADIL
Il,s. 122-123).

Tlrk mitolojisinde fazla bir yer tutmayan tavsan, samanin yardimcl
ruhlarindan biridir. islamiyetten sonra ise tavsanin daha ziyade bolluk,
kurnazlik ve iyi sansin simgesi olarak anlatildigi goriilse de bu hayvan, korkaklik
ve Urkeklik simgesi olarak da karsimiza g¢ikmaktadir. Tavsan, Alevi Tirkler igin
ugursuz bir hayvandir (Coruhlu, 2000, s. 156).

Azerbaycan Tirkgesinde ise dovsan s6zciginiin tanimda verilen “korkak”
sifatinin yani sira “ise yaramaz” anlamiyla da kullanildigi gorilir. Bu hayvanin
kulaklari da dik duran nesneleri anlatmak icin kullanilan benzetme unsurudur.
Yine fitrati geregi korkak olan bu hayvanin adi, kagmasi ve kovalanmasindan
bahsedilen deyimlerde de kullaniimistir.

dovsan bigi “ne hayri ne serri olmayan insan igin kullanilir”, dovsan iirakli
“yireksiz, korkak”, dovsan yuxusu “kisa ama derin uyku”, dovsana qag, taziya
tut demak “ikiylzlilik etmek”, dovsani araba ila tutmaq “bir seyi acele
etmeden, sabirla, ustalikla elde etmeye calismak” (ADIL II, s. 123).

Toybayi biglarini*’dovsan qulagina déndarmisdi. Mir Calal (ADIL 1, s. 123).

7big: biyik
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2.2.2.3. it: 1. it, kdpek. 2. mec. (sdvme sbzii olarak) kéti huylu, agzi bozuk,
kavgaci insan (ADIL Il, s. 435).

Gugsltz samanlarin koruyucu ruhu olduguna inanilan képek, Tirklerde
genellikle kurdun karsisinda koyunun konumuna benzer bir islev Ustlenmistir.
Ayinler sirasinda gliclii samanlar kurt, kartal gibi hayvanlarin bigimine girerken,
zayif samanlar képek sekline giriyordu ve kopek, genellikle yeraltina inerken
kullanihyordu. Bu olumsuz anlamina uygun olarak bazi Tirk topluluklarinda
cenaze toreninde kurban edilen bu hayvan, Tiirk kozmolojisinde 6lime isaret
eden bir simgeydi. Nadiren de olsa bazi eski Tiirk topluluklari kdpege tapiyor ve
ona kurban kesiyorlardi. Karakirgizlar ya da Cin'in kuzeyindeki eski Turk
kavimleri gibi bazilari da kdpekten tlrediklerine inaniyorlardi. Képegin tanri,
ata ya da tireme simgesi olmasi daha c¢ok Mogol, Tibet ve Cin kiltlru
dolayisiyladir (Coruhlu, 2000, s. 154).

Gecmiste de olumsuz anlamlar yiklenmis olan it / képek, Azerbaycan
Tirkgesinde en fazla olumsuz anlam yiklenen hayvan adlarindan biri olarak
gorilmektedir. jt, sadece “koti huylu” insan icin kullanilan bir sifat ya da
adlandirma degil, ayni zamanda bir durumun en koéti, en asagi seklini ve
istenmeyen durumlan tarif ederken de kullanilan soézciktir. Azerbaycan
Turkgesinde it ile kurulmus ¢ok sayida deyim ve atas6zi bulunmaktadir.

Tespit edilen deyim ve atasozlerinde it s6zciigl, kisinin karakterinden
bahsediliyorsa “kotli huylu, kavgaci” anlamini, bir durumdan bahsediliyorsa
“gereksiz, 6Gnemsiz, asagilk” anlamlarini vermek igin kullanilmaktadir.

it da getdi, ip da “kon. her sey elinden gitti, butliin Gmitler bos ¢iktl”, it
daftarinda adi yoxdur “kon. cok saygisiz, avare, issiz gligsiiz insan igin
kullanihr”, it yiyasini tanimir “kon. haddinden fazla insan, tika basa dolu yer
veya karmasa icin kullanihr”, itla ¢ixarmaq (qovmagq) “asagilayip soverek
kovmak”, it ilinda “cok eskiden, unutulmus bir zamanda”, it giinii ¢cakmak
“kon. g¢ok zor bir hayat gecgirmek, eziyetli, sikintili bir yasam silirmek”, it
kékiinda / it giiniinda / it diriliyinda “kon. 1. ¢ok kotu durumda, temiz
olmayan. 2. yorulmus, bitmis, tikenmis”, itdan alb, ita vermak / itdan askik
elamak / itdan biabir etmak/ itin séziinii demak “kon. asagilayici sozler
soylemek”, ita dénmak “kon. cok kizmak, hiddetlenmek, herkesi azarlamak”,
itin dilini bilir “(saka) acikgbz, uyanik insan ic¢in kullanilan s6z”, itin disi,
motalin derisi “kon. bana ne, kendileri bilir”, itina ték “kon. haddinden fazla,
cok fazla, c¢ok”, itla pisik kimi (dolanmagq) “birbiriyle siirekli kavga eden
insanlar icin kullanilan s6z”, basina it oyunu agmaq (gatirmak) “rezil risva
etmek”, kimin iti tutub “.. kim GzdQ, ..kim kird1 ”, na iti (itim) azib? “kon. ne isi
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(isim) var?, nene (neme) gerek? (ADIL I, s. 435), it-qurd “kon. taninmayan
bilinmeyen, degersiz kisiler anlaminda asagilama s6zu” (s. 436).

[Sultan bay:]...Itin birisi qapima galib qizimi 6ziina band elayir, bela da
binamuslug olar?!U. Hacibayov (ADIL I, s. 435).

[Osman:] Bir da, isgandarin biza na daxli var, ey? It ilinda babasi kérpiidan
kecanda, manim babamin béyriina dayib. M. Hiiseyn (ADIL Il, s. 435).

it ardina diisan, Ias iistiina ¢ixar (AA, s. 238).

it davaya hiirar, dava esitmaz(AA, s5.238).

it itin quyrugunu basmaz (AA, s. 238).

it quduranda yiyasini da gapar (AA, s. 238).

it yiyasini tanimir (AA, s. 239).

ita atmada dasi yoxdur (AA, s. 239).

ita hiirmak qalar (AA, s. 239).

2.2.2.4. Képoak: 1. kopek, it. 2. sévme sézii olarak kullanilir (ADIL 111, s. 111).

Azerbaycan Tirkgesinde sovme sozl olarak kullanilan képek adi, ayni
zamanda “yalaka, karaktersiz, aciz” anlamlarini da karsilayan bir gostergedir.
Azerbaycan Tirkcesinde daha c¢ok it sozclGgl kullaniimakla beraber képak
sozcligl de soOz varliginda yer almaktadir. Cogunlukla olumsuz anlamda
kullanimlariyla karsimiza c¢ikan képek ve yine olumsuz anlamlariyla bilinen
cakal, tilki, kurt gibi isimlerin nazar degmesin diye gecici olarak cocuklara
verildigi bilinmektedir (Dogan, 2001, s. 621). Hatta buna 6rnek olarak Tirkmen
sairlerinden Atakdpek Mergen’in adi gosterilebilir.

Azerbaycan Tirkcesinde képak kimi benzetmesi, “cok yaltaklanan insan”
icin yapilir. Bununla birlikte képaklasmak fiili, asagillamak amaciyla
“ihtiyarlamak” anlamina karsilik kullanilmaktadir (ADIL Ill, s. 111). K6pak adinin
gectigi atasozii ve deyim sayisi it adi gecenlere oranla oldukga diistktir. Bunun
nedeni de it s6zcligliniin eskiden beri ve yaygin olarak kullaniliyor olmasidir.

Képak ela képakdir, xaltasi qizildan'® da olsa (AA, s. 266).
Cagirilmamis qonadi képaklar qarsilar (AS, s. 104).

ar-arvad ipakdi, araya giran képak (AS, s. 174).

Képagin kénli képaklan xos olur (AS, s. 263).

Képak (ini gbga ¢igmaz (AS, s. 263).

Képayin duasi yerina yetsa, gbydan giinda siimiik yagar (AS, s. 264).

18xalta: tasma, gizil: altin
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[Yasavulbasi] Bir giin sahara yaxin bu xiilyalarla yerinin iginda
xumarlanirkan, birdan qgapisi agildi va qiyiqgézlii, seyrak uzunbigh sadiq képayi
basini icari uzadib dedi... M. Rizaquluzada (ADIL llI, s. 111).

Képek sdzcugiinin atasozlerinde “sadik” anlamiyla olumlu kullanimlarina
da rastlanmistir:

Koépak sahibini taniyar (AS, s. 263).

Képakyad kisiya quyruqg bulamaz (AS, s. 263).

2.2.2.5. Meymun: 1. maymun 2. mec. ¢ok cirkin insan igin kullanilir. 3.
baskalarinin taklidini yapan adam icin kullanilir (ADIL Ill, s. 272).

Maymun imgesi, Turk kiltirinde Budizm inanci dolayisiyla goriilmektedir.
Bunun disinda on iki hayvanli Tirk takviminde bir yilin simgesidir. islamiyet
sonrasinda ise bu hayvanin mitolojik izleri neredeyse silinmistir. islamiyet
sonrasi eserlerde olumsuz ozellikleriyle 6ne ¢ikan maymun, hilekar, kurnaz ve
edepsiz insanlari temsilen kullaniimistir (Coruhlu, 2000, s. 155-156).

Maymun, hayvan tirleri icinde fiziksel yapisi insana en fazla benzeyen
hayvandir ve “cirkin insan” benzetmesinde de en fazla bu hayvanin adi
kullanilir. Bu nedenle Azerbaycan Tirkgesi sozliiklerinde maymun taniminda
mecaz anlam olarak “girkin insan” benzetmesi igin kullanildigI bilgisi yer alir.
Maymunun hareketli ve oyuncu bir hayvan olmasi 6zelligi de meymunluq
etmak (ADIL Ill, 5.272) fiil 6beginde “maskaralik, soytarilik etmek” ¢cercevesinde
“bagkasini  taklit etmek” anlamiyla karsimiza g¢ikar. Bulundugu birkag
atasoziinde de yine asagilama anlami, meymun gostereni izerinden verilmistir.
Bu hayvan, ginlik hayatin ve kiltlirimizin iginde ¢ok yer almadigl igin
meymun s6zcUglnlin gectigi deyim ve atasozleri neredeyse yok denecek kadar
azdir.

Meymunun balasi avvalca yeriyar, sonra imaklar (ADIL lIl, 5.273).
Meymun baxdi giizgliya, adini qoydu 6zgiiya (AS, s. 310).

Meymunun balasi avvalca yeriyar, sonra imaklar (AS, s. 310).
Meymunun bogazina su ¢cixanda balasini ayagi altina alar (AS, s. 310).
Meymunun xarrathqda na isi var? (AS, s. 311).

2.2.2.6. Milgak: sinek (ADIL Il s. 322).

Azerbaycan Tilrkgesinde sinek icin kullanilan bu sézciik, gésterdigi hayvanin
fiziksel Ozellikleri dolayisiyla “kicik, 6nemsiz”, wviziltisi dolayisiyla “geveze,
gereksiz konusan”, her seye konan bir hayvan oldugu icin de “mide bulandiricl”
anlamlarini vermek i¢in kullanilir.

milgak viziltisi qadar “hig tesiri olmayan s6z, ses vs. hakkinda”, milgak
govmaq (tutmaq) “hicbir isle ugrasmamak, avare gezmek”, milgak kimi
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vizildamaq “ara vermeden ayni s6zi donlp donlip tekrar etmek”, milgak ugsa
esidilar “cok sakin, sessiz yer hakkinda” (ADIL IIl, s. 322).

Milgakdan fil gayirir (AS, s. 315).
Milgak bir sey deyil, kéniil bulandirir (ADIL 11, s. 322).

Akif asabi halda gazinir. Siileyman onun dalina diisiib milgak kimi qulaginin
dibinda vizildayir. M. ibrahimov (ADIL IlI, s. 322).

2.2.2.7. Toyugq: tavuk (ADIL IV, s. 194).

Bu hayvan da tabiati geregi gli¢siiz olmasi ve erken kalkmak, giin boyu
esinmek, hava kararinca kiimesine girmek gibi kisitl eylemlerle omrini
tamamlamasi dolayisiyla “zayiflik, acizlik, tekdizelik, yetersizlik” anlamlarini
iceren atasozl ve deyimlerde kullanilir.

toyuq bir qichdir (ki, bir qicli) “yanls da séylese dediginden vazge¢cmeyen
kimse, inat, ters kimse”, toyuq kimi biiziismak “soguktan veya atesten
bilzliismek”, toyuq kimi (taki) hina girmak “aksam hemen eve gelip, kapiyi
pencereyi kapatip evde oturmak veya yatmak”, toyuq 6lsa bin ¢anga tiikdiir,
dava dlsa darisi bir yiikdiir “kiicik bir seyle biyik bir sey karsilastirildiginda
kullanilir”, toyuq tara ¢ixanda (¢ixan vaxt) “hava karardigi zaman”, toyuq
tardan diisanda (diisan vaxt) “hava aydinlandiginda, sabah erkenden”, bismis
toyugun giilmayi galir (tutur) “anlamsiz sey veya séz hakkinda kullanilan s6z”
(ADIL IV, s. 194).

Dedi, toyuq bir qighdir’®, demali, bir qichdir, daha danisiq ola
bilmazdi.M.ibrahimov (ADIL IV, s. 194).

[Camal:] 3si, ay Nabi dayi, indidan niya toyuq takin hina girmisiniz?
9.Abasov (ADIL 1V, s. 194).

Toyudu bir xalvar bugdanin igina salsan, yena esalonmayindan qalmaz (AA,
s. 313).

Dalinin diistinmasina, toyugun esalanmasina darman yoxdu (AS, s. 123)

Toy da olsa toyudun vayidi, vay da olsa toyugun vayidi (AS, s. 390).

Toyugun ucusu zibilliya gadar olar (AS, s. 390).

2.2.2.8. Tula: 1. diizglin, uzun tlyleri olan, uzun bacakh av kopegi. 2. kifir
ifadesi (ADIL IV, s. 209).

Bir kdpek tiirt adi olmasi dolayisiyla sévme sdzi olarak kullanilan tula, ayni
zamanda tula payr “6nemsiz/ degersiz bahsis veya pay” (ATS Il, s. 3369)
deyiminde kiicimseme anlamini vermek igin de kullaniimistir. Atasézlerinde

Bgi¢: but
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képak-tula karsilastirmasinda tula “ahmak” anlamiyla ve daha ziyade asagilama
bildirmek i¢in kullanilmistir.

Atin axmadi yorga olar, itin axmagi tula (AS, s. 58).
Tulanin quyrugunu kasmakla képak olmaz (AS, s. 391).
Tulanun ablahi oldur ki, dutdugun qoya, qacana yiigiira (AS, s. 391).

[Zeynal:]...S6zlarina bir baxin, nanaciblar®, qudurdganlar,
tulalar!...C.Cabbarli (ADIL IV, s. 209).

2.2.2.9. Vag: 1. genelde balikla beslenen uzun gagah kus; balikgil kusu 2.
mec.ahmak, ebleh, akilsiz kimse icin kullanilir (ADIL I, s. 342).

Bu hayvan adi da muhtemelen fiziksel goriintlisi sebebiyle Azerbaycan
Turkcesinde “aptal, ebleh” mecaz anlamiyla kullaniimaktadir.

Adzini ayirib vag kimi dayanib (ADIL |, s. 342).

2.2.2.10. Yapalaq / Yepalak: 1. baykus grubundan bir kus, puhu kusu 2.
mec. korkaklik, acizlik ifade eden séz (ADIL I, s. 491).

Bu kus da aslinda bir baykus tirli olmasina ragmen yapalag adi,
Azerbaycan Tirkgesinde ugursuzluk anlamiyla degil; “korkak, aciz” anlamiyla
karsimiza gikar.

[Aslan bay:] Adin Lagin bay, 6ziin yapalagdan aciz. N.Vazirov (ADIL I, s.
491).

Glindiizlar hiinarli g6riinan qazaq;, Qaranhq diisands olur yapalaq...
H.K.Sanili (ADIL I, s. 491).

iddiasi tarlan, 6zii yapalag (AA, s. 224).

2.2.3. Hainlik, sinsilik, kurnazlik, doneklik anlami yiiklenen hayvan adlari

Bu anlamlar icin kullanilan hayvan adlar agrab “akrep”, biigelemun
“bukalemun”, kartankala “kertenkele”, ilbiz “salyangoz”, tilkii “tilki” dir.

2.2.3.1. 9qrab: 1. akrep 2. burglardan birinin adi. 3. mec. gizlice kotaluk
eden hain kimse icin kullanilir (ATS Il, 5.230).

insanlara her degdiginde sokan bu hayvanin adi da atasézlerinde insanin
“hainlik ve kotulik” 6zelligini tanimlamak igin kullaniimaktadir. Her daim kot
tabiath olanlari tanimlamak icin de bu hayvan adi kullaniimaktadir.

San ki bir aqrab imissan, ger¢ak; Bu zaharlar, bu tikanlar na demak. H. Cavid
(ATS 11, s. 230).

Basma ayadini bizim torpada/ ilandan, agrabdan yar ola bilmaz. S. Vurgun
(ATS 11, 5.230).

20nanacib: nankor, serefsiz
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aqrab etmaz aqrabaya agraba etdiyini (AA, s. 34).
aqrabin xasiyyati sancmaqdir (AA, s. 35).
2.2.3.2. Bugalamun: 1. bukalemun. 2. mec. dének (ADIL I, s. 318).

Bu hayvan fitrati geregi bulundugu yere gore renk degistirmesi dolayisiyla
bugalamun adi, insanin “déneklik, duruma gére davranma” 6zelligini anlatmak
icin kullanilir. Tabii bu so6zciik dile sonradan girdiginden atasotzleri ve
deyimlerde bugalamun adina rastlanmaz.

Salimi ... “bu gqorxunc buqalamunlar miihit va hayati hala na qadar
zaharlayacakdir!” — deya diisiindii. M.ibrahimov (ADIL I, s. 318).

Bu siyasi bugalamunlardan ciimhuriyyat miqyasinda negasi vardi?
9.9biilhasan (ADILI, s. 318).

2.2.3.3.lan: 1. yilan. 2. mec. hain, aci dilli, kindar adam. 3. yilan gibi kivrilip
uzanan sey hakkinda (ATS Il, s.384-385).

Yilan -kara yilan- Tiirk Samanizminde yer alti ilahi Erlik'le ilgili bir simgedir.
Bazi samanlar yilan bicimine girerler ve elbiseleri ile esyalarinda yilan motifleri
bulundururlar. On iki hayvanh Tark takviminin yil simgelerinden biri olan yilan,
Turk efsanelerinde lanetlenmis bir hayvandir ve bu nedenle yer altinda
yasamaya mahkum olmustur. Bu olumsuz bakis, yalniz Budizm inancini
benimsedikleri dénemde degisse de (Coruhlu, 2000, s. 157-159) yilana
yiklenen anlamlar genel olarak kotiidr.

Azerbaycan Tirkcesinde yilan, istisnasiz biitlin 6rneklerde olumsuz anlam
dairesi icindedir. Atasoézleri ve deyimlerde “koétd, tehlikeli, haince” durumlari ve
bu karakterdeki insanlari anlatirken ¢ogunlukla yilan s6zcligline basvuruldugu
gorilmektedir. Ozellikle kara yilan benzetmesi kétilik anlamini pekistirmek
icin kullantlir. Bununla birlikte cok minik seyler de “yilan géziine” benzetilerek
anlatilmaktadir.

ilan agzindan qurtarmagq “cok tehlikeli, zor bir durumdan kurtarmak”, ilan
adgzindan qurtulan qus (qurbadga) kimi “cok tehlikeli, zor bir durumdan
kurtulan kimse hakkinda”, ilan vurmus kimi “1. eziyetten, agridan cirpinan
insan hakkinda 2. birden atilarak, yukari sicrayarak”, ilan dili ¢ixartmaq / ilan
kimi dil ¢ixartmaq “acizce yalvarmak, yalvarip yakarmak”, ilan alindan
qurtarmagq “birini zulimden, eziyetten kurtarmak”, ilan gézii kimi “cok az, cok
zayif, hissedilmeyecek kadar”, ilana agi vermak “el altindan tahrik etmek,
gizlice fitnelemek”, ilanin quyrugunu basmagq “birini 6fkelendirmek”, dili ilani
yuvadan ¢ixardir “tath dille insanlari ikna etme 6zelligi olan insanlar igin
kullanilir”, ela bil ilan govub “gok telasli, nefes nefese” (ATS Il, s. 384-385).
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[Knyaz:] San da daf ol ki, hbvsalam bitdi; ikiniz bir ilansiniz, nankor! H. Cavid
(ATS 11, s. 384).

[Sona:] Mani o qara ilan Kamran aldatdi. H.Nazarli (ATS Il, s. 384).

[Vagif:] Basma ayadini bizim torpada; ilandan, aqgrabdan yar ola bilmaz.
S.Vurgun (ATS II, s. 384).

Hamza ... Veysin qabadinda garak ilan kimi dil ¢ixarda, arvad kimi g6z yasi
téka idi. 9. 9billhasan (ATS II, s. 384).

ilan vuran ala ¢atidan qorxar (AA, s. 334).

ilan qabigini dayisar, xasiyyatini dayismaz (AA, s. 334).

flanin agina da Ia’net, garasina da (AA, s. 335).

flanin basini 6zga ali ila az (AA, s. 335).

2.2.3.4. ilbiz: 1. salyangoz 2. mec. sinsi, el altindan is geviren adam
hakkinda (ADIL II, s. 386).

Muhtemelen sakin ve sessiz bir sekilde hareket etmesi dolayisiyla insanin
“sinsilik” 6zelligini anlatmak igin ilbiz s6zcligu kullaniimaktadir.

iIbizin biridir (ADIL 1, s. 386).

2.2.3.5. Kartankala: 1. kertenkele. 2. mec. aciz, eli kolu olmayan insanlar
hakkinda; mec. hilekar ve saman altindan su yiiriiten insanlar hakkinda (ADIL
IIl, s. 53-54).

Genel olarak suringen hayvan adlari, ya “acizlik” ya da “hainlik, kotalak”
anlamlariyla kullanilmaktadir. Kartankala de bu anlamlarla karsimiza ¢ikar.
Hatta bir atasdziinde yilana zehri tasiyanin kertenkele oldugu soéylenerek (AA,
s. 335) kotuluk karsilastirmasi yapildigl da gorulir.

ilana agunu kartankala verar (AA, s. 335).

[Elxan:] Agsin, Agsin, unutma ki, man udula®® bilacak bir kartankala
deyilam. C. Cabbarli (ADIL I, s. 54).

[Niisaba:] Ey kartankala, gal hiyloni burax! Géziinii gizlama, liziima dik bax!
A. Saiq (ADIL I, s. 54).

[Riistam:] Hara gediram, bu kartankala [Qosatxan] qabagima ¢ixir. M.
ibrahimov (ADIL IlI, s. 54).

2.2.3.6. Tulkii: 1. tilki. 2. mec. kurnaz, hilekar, yaltak kimse; mec. korkak
kimse (ADIL IV, s. 218).

Altay ve Tuvalarda tilkinin tozler arasinda yer almasi, onun eski caglarda ata
simgesi oldugunu gostermektedir. Saman baslginda diger unsurlarin yani sira

21lydmag: yenmek
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tilki postu da bulunmaktadir. Tilki bazen kahramanlarin koruyucu ruhlarindan
biri olarak da kabul edilmistir. islamiyette ise tilki, daha ziyade hilekarligin,
yalancihigin, kurnazhgin ve korkakligin simgesi olmustur. Divanu Lugati't-
Turk’te, kinaye olarak kiz cocuklarina tilki (tilki) dendigi belirtilmektedir.
Eserde bir kadin dogurdugu zaman “Tilki mi dogdu yoksa kurt mu?” diye
soruldugu, bu sekilde “Kiz mi dogdu yoksa oglan mi?” demek istendigi; kiza
yer alir (Coruhlu, 2000, s.157).islamiyetle birlikte tilkiye yiiklenen anlamin
tamamen olumsuz hale geldigi buradan anlasiimaktadir.

Hayvancilikla ugrasan insanlarin géziinden bakildiginda ise tilki, gegim
kaynagi olan hayvanlari gizlice yakalayip yiyen bir canhdir. Onun bu “sessiz
hirsiz” olma 06zelligi dolayisiyla da tiilkii s6zcligli Azerbaycan Tirkcesinde
“kurnaz ve hilekar” insani anlatmak icin kullanilir. Hatta “hilekarlik” adi icin de
tilkiiliik (ADIL IV, s. 218) s6zciigii kullanilmaktadir.

6ziinii tiilkiiliilya vurmaq (qoymagq) “yalakalik etmek, hilekarlik yapmak”
(ADIL IV, s. 218).

[Xart:] Bu bas vazir canablari goca tiilkiidiir. 9. Mammadxanli (ADIL IV, s.
218).

Aslanam, deyilam tiilkii; Tanimaram qorxu, hiirkii. “Koroglu” (ADIL IV, s.
218).

[Atas:] Qacayla Atas olan yerin handavarina Kangarli kimi tiilkiilar harloana?
bilmaz. 3. Valiyev (ADIL IV, s. 218).

Bu Mahbub xanimda bir tiilkiiliik var. “Koroglu” (ADIL IV, s. 218).
2.2.4. Ugursuzluk anlami yiiklenen hayvan adi

Azerbaycan Turkcesinde “ugursuzluk” anlamiyla kullanildigi tespit edilen
tek hayvan adicbayqus “baykus”tur.

2.2.4.1. Bayqus: 1. baykus 2. ugursuzluk sembolii 3. mec. kalabalg
sevmeyen, insanlardan kagip yalniz yasayan adamlar hakkinda (ADIL1, s. 184).

Baykus aslinda hem olumlu (bilge) hem olumsuz (ugursuz) anlam yiklenen
hayvanlardandir (Kése, 2019, s. 294); ancak, Azerbaycan Tirkcesinde
“baykus”a gece ucan bir kus olmasi, goriintlisi ve o6tlslinden dolayr daha
ziyade olumsuz anlamlar ylklendigi gériilmektedir. Bu hayvan, ayni zamanda
harabe yerler ile de iliskilendirildiginden bayqus yuvasi “harabelik” anlaminda
kullanilmaktadir (ADIL I, s. 184).

22handavar: gevre, etraf, harlanmak: dolanmak
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bayqus kimi (takin) qu vurmagq “tek basina kalmak, yalniz kalmak” (ADS |, s.
105), bayqus yuvasi “harabelik, insanlar tarafindan terk edilmis, ugursuz yer”
(s. 105).

Bayqus xarabaligi glliistana dayismaz (AA, s. 86).

Bayqus giinda li¢ sar¢a yeyar (AA, s. 86).

[Giilnaz] bayqus kimi hayatlarina kadar va qiissa gatirmis bu adamlarin
yaxasindan tutub, ¢6la atmaq ... istayirdi. M. ibrahimov (ADIL |, s. 184).

Bir neg¢a ildan sonra [qogularin] sayasinda Zabrat kandi bayqus yuvasina
déndii. H. Sarabski (ADIL1, s. 184).

2.2.5. Acimasiz, gliclii gaddar anlami yiiklenen hayvan adi
Bu anlam igin kullanilan tek hayvan adi qurddur.
2.2.5.1. Qurd I: kurt, canavar; mec. benzetmelerde kullanilir (ADIL1, s. 578).

Kurt, Tirkler icin ¢ok ©nemli bir hayvandir. Glnlik yasantisinda
hayvanlarini hatta kendisini kurttan korumak zorunda oldugundan ondan
korkmaktadir. Bu nedenle ona tanrisal glicler atfetmis ve bdylece kurt en
onemli hayvan motiflerinden biri olarakTirk mitolojisinde yerini almistir.Tarih
boyunca bircok Tirk devletinin ya bayraginda ya da devlet armasinda kurt
sembolii kullaniimistir. islamiyetten sonra ise tanrisal konumunu kaybeden
kurt, “yigitlik ve cesaret” semboli olarak devam etmistir (Catalbas, 2011, s. 51).
Aslinda bu kadar muteber saydigl bir hayvanin adina daha olumlu anlamlar
yiklenmesi beklenirken Azerbaycan Tirkgesinde genel olarak “gaddar, a¢gozIi,
fitneci, riyakar” gibi anlamlarin gostereni roliindedir. Bu da kurt motifini
kutsayan toplumun bilingaltinda bu hayvanin her zaman hayvanlarina saldiran
bir canavar olarak kodlandigini gostermektedir. S6z varhigi bu disincenin
aynasi olarak bize bir¢cok 6rnek sunmaktadir.

qurd nagih “zaman gegirmek icin konusulan aldatici sézler” (ADIL |, s. 578),
qurdla giyamata qalmaq “(genelde olumsuz anlamda, kinaye) cok yasamak,
6lmemek”, qurdla quzu bir yerda / qurd quzu ila otlayir “ortam cok sakin”,
goyun cildina (darisina, donuna) girmis qurd“riyakar, ikiylzli, gaddar adam”,
goziiniin qurdu 6Imak “doymak, istegi korelmek” (s. 579).

[Haci Murad:] Man olmusam bir les, siz olmusunuz bir ac qurd. S.
S.Axundov (ADILI, s. 578).

[Vaqif:] Xalg razi qalmasa bir hékmdardan; Hdkimi qurd kimi didacak
zaman. S. Vurgun (ADIL 1, s. 578).

[Qazanxan:] Gérdim ki, ... qara quduz qurdlar evimi dalir... M. Rizaquluzada
(ADIL, s. 578).

Qurt acg6z olar(AA, s. 268).
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Qurtdan qorxan qgoyun saxlamaz (AA, s. 268).
Quzunun tagsiri qurdun acigmasidir (AA, s. 269).

BaziI deyimlerde qurd s6zcUgliniin “cesur, tecriibeli” gibi olumlu anlamda
da kullanildigi belirlenmistir.

qurd iirayi yemak “cesaretli, cesur olmak”, kéhna qurd “hicbir tuzaga
diismeyen, aldanmayan, tecriibeli, uyanik” (ADIL I, s. 579), qurd iizlii olmaq
“cesur olmak, korkusuz olmak” (ADS, s. 207).

2.2.6. Sevimsiz huylari ve durumlar anlatmak igin kullanilan hayvan
adlan

Ari, bit, bira “pire”,caqqal “cakal”, ¢ayirtka “cekirge”, alqusu “ehlilestirilmis
av kusu”, garisqa “karinca”, xoruz “horoz”, kegi, leylak, tisbaga “kaplumbaga”,
tutugusu “papagan” gibi hayvanlar bu baslik altinda toplandi. Bu hayvanlarin
bir kismi “kalabalik” gibi rahatsiz edici durumlari tarif ederken kullanilirken bir
kismi da kendi dogalari geregi tasidiklari “yavashk, kavgacilik, gevezelik,
hareketlilik” 6zellikleri dolayisiyla ikinci bir anlama karsilik kullanilmaktadirlar.

2.2.6.1. Ari: 1. ar1 2. art kovani (ADIL, s. 123).

Arilar, aslinda “caliskanhk” 6zelligi ile eslestirilen hayvanlar ise de
Azerbaycan Tirkcesinde “kalabalik” ve yuvasina dokunuldugunda verdigi tepki
dolayisiyla “6fke” c¢agrisimi icin ari sdzctugl ile olusturulan kahp yapilar
kullanihr.

arni yuvasi “cok kalabalk”, ar yuvasina ¢ép soxmaq “birini kizdirmak,
dfkeye sebep olmak” (ADIL I, s. 123).

2.2.6.2. Bit: bit (ATS |, 5.286).

Azerbaycan Tirkgesi deyimlerinde bit, daha ¢ok fakirlikle eslestirilmistir.
Kigimseme gostergesi olarak da kullanildigi gorullr. Bira “pire” de bit gibi
kiiciimsenen seyleri ifade etmek icin kullanilan bir hayvan adidir.

bit basmaq “fakirlesmek”, bita yol vermak “birisine ¢cok yiz vermek,
haddini asmasina sebep olmak”, biti tékiilmak “cok fakir olmak” (ADS, s. 122),
bitin gétiindan bira ¢ixartmaq “kendinden bir seyler uydurmak, laf ¢cikarmak”
(s. 123).

Bir biradan étrii yorgani yandirmaziar (AA, s. 98).

2.2.6.3. Gaqqal: cakal (ADIL IV, s. 409).

Olmayacak zamanda yagan yagmura verdikleri adda ve sert, olgunlasmamis
her tirli meyveye ad olan sozciikte ¢aggal adinin olmasina bakarak bu
hayvanin adinin olumsuz adlandirmalarda kullanildigini séylemek mimkiindir.
Atasozlerinde aslan, qurd gibi hayvanlarla karsilastirmali kullanildiginda ¢agqal,
asagilanan tarafi temsil eder.
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caqqal yagisi “giinesli havada yagan iri taneli saganak”, ¢aggalbogan “her
trla sert olgunlasmamis meyve” (ADIL IV, 5.409).

Caqgqaldan ¢ox ¢ariq aparan olmaz, yena ayaqlari yalindi (AS, s. 105).

Caqqal anigi qurd olmaz, asli qurd garak (AS, s. 105).

Aslan gocalanda basina ¢aqqallar toplasar (AS, s. 49).

2.2.6.4. Cayirtka: cekirge (ADIL IV, s. 426).

Cekirgelerin siirli halinde hareket etmeleri dolayisiyla “kalabalik” anlami
icin cayirtka kimi benzetmesi kullaniimaktadir.

gayirtka kimi “bulut gibi, blylk topluluklar halinde bir seyin Ustlini
kaplayan canlilar hakkinda” (ADIL 1V, s. 426).

2.2.6.5. dlqusu: 1. ehlilestirilmis kus, av kusu; ehil kus 2. mec. kucaga
alismis, fazla ilgi gdsterilen cocuk (ADIL I, s. 264).

Tanimda da gorildtgia gibi avcilik igin kullanilan ehlilestirilmis kuslara
verilen bu ad, kucaga alismis ¢ocugu anlatmak igin de kullaniimaktadir.

2.2.6.6. Qarisqa: karinca (ADIL IV, s. 440).

Karincalar da gekirgeler gibi siiri halinde yasayan hayvanlar oldugundan bu
hayvanin adi “kalabalik, haddinden fazla” anlami veren benzetmelerde
kullanihir.

Kiicalarda adam qanisqa kimi gaynayir (ADIL 1V, s. 440).

—Sahar yuxarisindaki bu genis diiz qarisga yuvasi kimi qaynayirdi.
Camanzaminli (ADIL IV, s. 440)

Qarisqa kimi, yaxud qarisqa yuvasi kimi (qaynamagq) “sayica haddinden
fazla seyler hakkinda” (ADIL IV, s. 440).

2.2.6.7. Xoruz: 1. horoz. 2. mec. kavgaci, kavga ¢ikaran kimse (ADIL IV, s.
333).

On-Tirkler ya da Hun déneminden kalan eserlerin ve elbiselerin tistiindeki
motiflerde yer alan horozun kotl ruhlar kovan, koruyucu bir simge olarak
kullanildiklari distndliir. Bu diastinceyi horozun giinesin dogdugunu haber
veren bir hayvan olmasina baglamak miimkiindir. islami dénemde de horoza
yaklasim olumludur. Hatta horozun oldugu eve seytan girmedigi, sabah
namazini haber veren bir hayvan olmasi dolayisiyla peygamberin kendine
beyaz bir horozu dost edindigi gibi —glvenilir olmasa da- bir¢ok rivayet oldugu
goralur (Coruhlu, 2000, s. 149).

Azerbaycan Tirkgesinde ise kavgaci mizaci dolayisiyla horoz adina yiklenen
mecaz anlam olumsuzdur. Hatta xoruzlanmagq “horozlanmak, efelenmek” (ADIL
IV, s. 334) fiili de kavgaya her zaman hazir olanlarin bu eyleme kalkismalarini
anlatmak igin tdretilmistir.
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Bu anlam disinda “elde kalan son sey, gorevine son verme, sirrin ifsa
olmas!” ile ilgili durumlari anlatan deyimlerde de xoruz kullaniimaktadir.
Atasozlerinde ise “duruma gore hareket etme” ve “degersiz” anlamlarini
vermek icin de bu s6zclgun kullanildigi géralmdastdr.

xoruz kimi “1. yiza kirmizi, saglikh kimse icin. 2. kavgaci kimse icin”, xoruza
yiiklamak, xoruza yiik elamak “varini yogunu elinden alip soyup sogana
cevirmek”, xoruzu gqoltuguna verilmak “kovulmak isten atilmak”, xoruzunu
goltuguna vermak “isten kovmak”, xoruzun quyrugu gériiniir “meydana
cikiyor, sirri ifsa oluyor” (ADIL IV, s. 333).

Evda xoruz olur, bayirda toyuq (AA, s. 186).

Xoruzun saqqali adarsa da bahasi on dérd sahidi (AS, s. 225).

Xoruz s6zctgi yalnmz olumsuz anlamda kullanilmamistir. Glin dogumunda
O0tmesi dolayisiyla zaman kavram alanina giren deyimlerde, renkleri dolayisiyla
“saglikh” benzetmesinde, fiziksel 6zellikleri dolayisiyla da “gencg, cevik” gibi

olumlu anlamlarla da karsimiza ¢ikmaktadir.

xoruz bani®® “sabahin erken saati”, xoruz banina kimi (qadar) “sabaha

kadar”, xoruz sasi esitmayan (esitmamis) “kimsenin bilmedigi, duymadigi,
gdrmedigi, yepyeni” (ADIL IV, s. 333), xoruzgéz “yeniyetme, geng; hareketli,
cevik” (s. 334).

Xoruz olmasa, sahar agcilmaz (AS, s. 224).

2.2.6.8. Kegi: 1. kegi 2. mec. yaramaz, hareketli cocuk icin kullanilir (ADIL IlI,
s. 32).

Eski Tark inang sisteminde ve mitolojisinde kegi sembolli; aydinligl,
erisilimeze erisebilirligi, bereketi, zenginligi, asaleti, ylceligi, bilgeligi ve
hakimiyeti temsil etmektedir. Turk halklarinin 6nemli ortak damgasi olan kegci
figirinin Turk topluluklarinin yasadiklari cografyalarda kayalara, anitlara,
yazitlara, sts ve glnlik kullanim esyalarina islendigi gorilir. Kegi, tarih
boyunca gesitli Tlrk topluluklari tarafindan tarima ve yerlesik hayata elverisli
olmayan topraklarda beslenme ihtiyacini karsilamak ve gec¢imlerini saglamak
amaciyla yetistirilen dnemli bir hayvan olmustur (Dalkiran ve Bayrak, 2019, s.
25). Gunlmizde bu hayvan adina ylklenen anlamlar, mitolojik degerinin
aksine onun karakteristik 6zellikleri ile ilgilidir.

Azerbaycan Tirkgesinde kegi, inatcilik 6zelligi ile degil “hareketlilik” 6zelligi
ile mecaz anlam kazanmistir. Genel olarak ¢ocuklar icin yapilan benzetmelerde
kegi kimi “keci gibi (hareketli)” yapisi kullanilsa da keginin ne yapacagi belli

2xoruz bani: horoz sesi, horoz 6tmesi, safak vakti
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olmayan mizacindan dolayr bu tip durumlar anlatan deyimlerde de kegi
s6zclgu kullaniimustir.

kegini bostana buraxmagq “birini zarar verebilecegi bir yere birakmak”
(ADIL l1l, s. 33).

Keginin goturu®® sarcesmadan su icar (AA, s. 253).
Neca?® bulandirib kegi bu cayi? Kegi asadida, qurd yuxarida! B. Vahabzada
(ADIL IlI, s. 33).

[Tiikazban xala Zeynaba:] Sanin alindan ¢al-¢apar da qalmadi. Kegi kimi,
hara galdi dirmasirsan. Ayaq basmadigin yer yoxdur. i. Sixh (ADIL Ill, s. 33).

Keginin acali ¢catanda cobanin comadina siirtiinar (ADIL lll, s. 33).
2.2.6.9. Leylak: (kon. hacileylak) leylek (ADIL IlI, s. 228).

Eski Tarklerden beri mitolojik bir unsur olarak leylek motifi gortilmektedir.
Eski Cin yilliklarinda Goktirklerin kurttan tlreyisini anlatan bir rivayette
olaganistii 6zelliklere sahip olan i-ci-Ni-su-tu’nun iki karisindan biri olan —
muhtemelen- yaz tanrisinin kizindan dogan doért ¢ocugundan birinin beyaz
leylege donlismesi anlatilmaktadir. Bu da eskiden Turklerin leylegin insan soylu
oldugunu dusundiklerini gosterir (Ergun, 2011, s. 134). Uzun bacaklilar
kategorisine giren leylek ve turna, disi ruh ve dogurucu ananin semboli olarak
goralur. Bu kuslar, ayni zamanda ongunluk 6zelligini de tasirlar. Yani bu tir kus
sureti, bazilari igin “ana”, bazilar igin “kadin es”, bazilar iginse “kiz” islevini
yerine getirmistir. En 6nemlisi de belli bir grubun “anasi” ya da “lideri” ve
“6gretmeni” olarak tasvir edilmistir (s. 136). GUnimuizde de leylege zarar
vermek glinah sayilir, onun yuvasini bozmanin ugursuzluk getirecegine inanilir,
havada leylek gorilirse o yil boyu gezilecegine, otururken gorilirse bir yere
gidilemeyecegine yorulur. Biitliin bunlar, leylegin —turna vb. uzun bacakli
ucabilen kuslarin- gecmisten beri Tirk kiltiriinde 6nemli, hatta kutsal bir yere
sahip oldugunu gostermektedir.

Gulnlimiuzde ise Azerbaycan Tirkcesinde bitliin bu bakis acisi bir yana
birakilarak bir atasoziinden hareketle leylak so6zcigine bu hayvanin uzun
gagalarini birbirine sirekli vurarak c¢ikardigl ses dolayisiyla “gereksiz, bos
konusan” anlami yuklendigi gorulir.

Damirginin 6mrii tag-taqla, leylagin 6mrii lag-lagla kagar (ADIL 1Il, s. 228).
2.2.6.10. Tisbaga: kaplumbaga (ADIL 1V, s. 191).

24qotur: uyuz
2neca: nasll
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Bu hayvanin tabiati geregi yavas olmasi ve kendini kabuguna cekerek
saklanmasi 6zellikleri dolayisiyla tisbaga s6zclgl, “yavas, asosyal” anlamlariyla
benzetme ve deyim kaliplari igcinde kullanilir.

tisbaga kimi basini qinina ¢akmak “1. sosyal hayattan uzak durarak kendi
isleriyle mesgul olmak. 2. kendi evinde oturup hicbir yere gitmemek”, tisbaga
qinindan ¢ixib, (6z) qinini bayanmir “bliylylp yetistigi aileyi, mubhiti, yeri
begenmeyen insan icin kullanilir”, tisbaga siirati (yerisi, gadisi) “cok yavas, cok
agir bir yiirtiylis” (ADIL IV, s. 191).

Camaati talamaga adat etmis xainlar tisbaga kimi basini qinina ¢akib
disari ¢ixmada ciirat etmirdi(lar). M.S. Ordubadi (ADIL IV, s. 191)

2.2.6.11. Tutuqusu: 1. papagan. 2. mec. kendi fikri olmayip baskalarinin
fikirlerini tekrar eden insan hakkinda (ADIL IV, s. 215).

Papagan kendisine Ogretileni tekrar eden bir kus oldugundan “kendisi
disinemeyen, baskalarinin fikirlerini dillendiren” insan icin benzetme unsuru
olarak kullanilir. Bununla birlikte tutuqusu kimi 6tmak (danismaq) “akici ve
giizel konusmak” olumlu anlamiyla da kullanildigi gériiliir (ADIL IV, s. 215).

Teymur baxir ki, bayaqdan tutuqusu kimi danisan vazirlar, a’yanlar Molla
Nasraddini géreak lal oldular (ADIL 1V, s. 215).

2.2.7. Cahillik ve yobazlik anlami yiiklenen hayvan adi

Bu anlamda kullanilan tek hayvan, yarasadir.

2.2.7.1. Yarasa: 1. yarasa. 2. mec. cahil, egitim dismani olan kimselerin
sembolii (ADIL I, s. 497).

Gorlintlsl ve karanlikta yasayan bir hayvan olmasi dolayisiyla “cahillik ve
egitim dismanhg” anlami yiklenen tek hayvan adi yarasadir. Tanimda da
gorildigi gibi “cahil ve yobaz” insanlari anlatmak icin kullantlir.

Glindiiz yarasaya gecadir. (AS, s. 199)

SONUC

Azarbaycan Dilinin izahl Liigati ve Azerbaycan Tiirkcesi Sézliigii’nde 469
hayvan adi tespit edilmistir. Tabii bu hayvan adlari icinde kus ve kusun alt
trleri ya da balik ve bahgin alt tir adlar gibi tiir ve alt sinifa verilen hayvan
adlari da yer almaktadir. Bu adlarin yaklasik 32 tanesi ayni hayvani goésteren es
anlamli sézctklerdir. Bu 469 hayvan adindan 61’inin (yaklasik %13’linlin) kendi
gondergesi disinda baska anlamlar igin kullanildig tespit edilmistir. Bu tespit,
hayvan adinin yalniz taniminda verilen mecaz anlamina dayanarak degil, bu
adin deyim ve atasOzlerinde temsil ettigi anlamlar da gbz ©6niine alinarak
yapilmistir. Olumlu anlam yiiklenen hayvan adlari 24 (bitin hayvan adlarina
orani yaklasik %5), olumsuz anlam yiklenen hayvan adlari da 38 (bltiin hayvan
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adlarina orani yaklasik %8) tanedir. Bazi hayvan adlarina hem olumlu hem de
olumsuz anlamlar yiklendigi de gorilmistiir: qurd, xoruz, tutuqusu gibi.

Olumlu anlam yiklenen hayvan adlari sunlardir: giizellik ve estetik anlami
yiklenen hayvan adlari ceyran “ceylan”, durna “turna”, qaragarga “kara
karga”, kaklik “keklik”, lagin “lagin”, maral “geyik”, maya “maya, disi deve”,
sona “suna”, sahmar “iri ve zehirli bir yilan cinsi”, tovuz “tavuskusu”, tutu
“papagan”, yasilbas “erkek ordek”; cesaret ve yigitlik anlami yiiklenenler
arslan/ aslan, babir “leopar”, go¢ “ko¢”, lagin “lagin”, sahin, tarlan “yirtici bir
kus tlrl”, sir “aslan”; asalet ve degerli anlami yiklenen hayvan adi at;
yetenekleri dolayisiyla olumlu anlam yiiklenenler biilbiil, suqusu “genelde sulak
yerlerde yasayan bir kus tiir(”, yelba “cok hizli ylriyen, kigik, gdgmen kus”;
dogasi/ mizaci geregi sahip oldugu ozellikler dolayisiyla olumlu anlam
yuklenenler goyun “koyun”, qus “kus”tur.

Olumsuz anlam yilklenen hayvan adlari sunlardir: kabalk, zorbalk ve
aptallik anlamlari yiklenen hayvan adlari ayi, dava “deve”, donuz “domuz”,
dovdaqqusu “leylekgillerden yabani bir kus”, essak “esek”, garga “karga”, inak
“inek”, kal “manda (erkek)”, mal, 6kiiz; asagilama, kicimseme, korkaklik,
duskunlak anlamlari yiklenenler ciica “civciv”, it / képak / tulan “av kopegi”,
dovsan “tavsan”, meymun “maymun”, yepalak “av kusunu ele alstirirken
kullanilan kus”, vag “balkeil bir kus”, yapalaq/ yapalak “puhu kusu”; hainlik,
sinsilik, kurnazlik, doneklik anlami yiklenenler agrab “akrep”, biigelemun
“bukalemun”, kartankala “kertenkele”, ilbiz “salyangoz”, tilkii “tilki”;
ugursuzluk anlami yiklenen hayvan adi bayqus “baykus”; acimasiz, gicli
gaddar anlami yiklenen hayvan adi qurd “kurt”; sevimsiz huylari ve durumlari
anlatmak ig¢in kullanilan hayvan adlari ari, bit, bira “pire”, ¢aqqal “gakal”,
cayirtka “cekirge”, alqusu “ehlilestirilmis av kusu”, garisga “karinca”, xoruz
“horoz”, keci, laylak, tisbaga “kaplumbaga”, tutuqusu “papagan”; cahillik ve
yobazlik anlaminda kullanilan hayvan adi da yarasadir.

Bir hayvan adina kendi anlami disinda anlam yiklenmesi icin o hayvanin bir
sekilde dil konusurlarinin hayatinda olmasi gerekir. Bu var olma durumu
ylzyillar 6nce de olabilir, yakin tarihte de. Ama o hayvan, gercek hayatta fiilen
ya da toplumsal hafiza yoluyla dil konusurlarini etkilemelidir ki ona yeni
anlamlar atfedilebilsin. Bu nedenle adlarina yeni anlamlar yiklenmis
hayvanlarin biylik ¢ogunlugu, Tirk milletinin yizlerce yildir birlikte yasadigi;
efsane ve destanlarinda, inan¢ dilinyasinda yer verdigi; kutsadigi, saygi
duydugu, korktugu, kiigimsedigi veya tiksindigi hayvanlardir.

Atasozleri ve deyimlerde en islek kullanilan hayvan adlarinin eskiden beri
Turklerin yasadiklari cografyalarda en yakininda bulunan, sevdigi ya da
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korktugu hayvanlarin adlari oldugu tespit edilmistir. Dile sonradan girmis, alinti
hayvan adlarinin deyim ve atasozlerinde kullaniimadigl ve sozliklerde -genel
olarak- gercek anlamiyla yer aldigi gortlmektedir.

Hayvan adlarina anlam yiklenmesinde adin gondergesinin dis goériiniisi ve
mizaci oldukga 6nemlidir. Blyik ve yirtici hayvanlara daha ziyade “glicli, cesur,
mert, zalim, gaddar vs.” anlamlari yiklenirken siirlingen tiirt hayvanlara “sinsi,
hain, kalles vs.” gibi anlamlar yilklenmektedir. Gorintlisi estetik olan
hayvanlar glzelligin sembolii gibi kullanilirken otgul hayvanlar clissesine gore
sakinligi, kabaligi ya da aptalligi temsilen kullaniimistir. Gériintl ya da mizacinin
yani sira o hayvanin dil konusurlarinin sosyal ve kiltirel hayatindaki yerinin
hayvan adlarina yiklenen anlamlarda etkili oldugu goérilmustir. Gorianti ve
ozellikleri benzer hayvanlara -mesela aslan ve qurd- farkh anlamlar yiklenmesi
ise bu hayvanlarin dil konusurunun gercek yasam alanindaki durumuyla siki
sikiya baglidir. Mesela qurd, eski Tiirk inang sisteminde, efsane ve destanlarda
her ne kadar kutsal ve 6zel bir yere sahipse de sira anlam yiiklemeye geldiginde
bu hayvan, halkin sirilerine saldiran, zarar veren, gli¢li ve zalim bir hayvan
olmasi yonlyle one cikmaktadir. Gergek hayatta sik karsilasmadigi ve yalniz
glclt bir yazili veya sozli edebiyat motifi olmasi yoniyle goriinen aslan ise
olumlu anlam vyiklenen bir hayvan adi olarak karsimiza c¢ikar. Yani,
anlamlandirmada gergeklik ve yasanmiglik mitolojik degerin 6niine
gecmektedir.

Azerbaycan Tirkcesinde “kurnazlik, hilekarlik, ugursuzluk, gizlice is
cevirmek, hainlik, acizlik, yavashk, kota huyluluk, kavgacilik, fakirlik, kabalik,
bonlik, ahmaklik” gibi 6zelliklerin ifadesinde daha c¢ok hayvan adlarina
gonderme yaparak ya da hayvan adlariyla Uretilmis deyim ve atasozlerini
kullanarak s6zin glglendirildigi gorilmastir.

Olumlu anlamda kullanilan hayvan adlarinin olumsuz anlam yiklenenlere
gore daha az olmasi dikkat ¢ekicidir. Olumlu anlam igin kullanilan hayvan adlari,
daha ziyade “cesaret, yigitlik, mertlik” gibi karakter ozelliklerine gonderme
yapmakta, diger bir kismi ise glzelligi tarif icin kullaniimaktadir.

Azerbaycan ve Tirkiye Tilrkgesindeki hayvan adlarinin yapi ve anlam
bakimindan -birkagi haric- hemen hemen ayni oldugu séylenebilir. Farkhliklara -
az da olsa- bu sozciuklerin deyim ve atasozlerindeki kullanimlarinda
rastlanmaktadir.

Kisaltmalar:

agz.: agizlarda

bk.: bakiniz

hlk.: halk agzinda
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kon.: konusma dilinde

mec.: mecaz

Eser Kisaltmalan

AA: Azerbaycan Atasozleri

ADS:Azerbaycan Tirkgesi Deyimler Sozligu
ADIL I-1I-11I-1V: Azarbaycan Dilinin izahli Ligati
AS: Atalar Sozlari

ATS I-1I: Azerbaycan Tirkgesi S6zIUga I-11

Cikar Catismasi: Yazar tarafindan gikar gatismasi beyan edilmemistir.
Destek ve Tesekkiir: Yazar tarafindan destek ve tesekkir beyan edilmemistir.
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Ozet

Tiirk-islam edebiyatinin ilk mahsullerinden olan Kutadgu Bilig hicri besinci yiizyilin
ortalarindan sonra (h. 462/m. 1069-1070 yilinda) mesnevi tarzinda kaleme
alinmis bir siyasetnamedir. Eserde hakan roliinde Kiin-Togd, vezir roliinde Ay-
Toldi, vezirin halefi roliinde Oddiilmis ve zahid roliinde Odgurmis olmak iizere
dért ana karakter bulunmaktadir. Bunlar ayni zamanda tére, kut, akil/idrak ve
akibet/ahiretten olusan siyasetin dért temel unsurunu ve bunlarla 6zdeslesen -
sirasiyla- adalet, devlet, akil ve kanaati temsil etmektedir. Kanaatimce Kiin-Togdi
ve Odgurmis siyaset-din iliskisinin asil kahramanlaridir. Zira onlardan biri diinyevi
digeri uhrevi mutlulugun bas temsilcisi ve teminatidir; baslangi¢ta aralarinda
gortis farkhhgr bulunsa da sonradan uzlasirlar. Kiin-Togdi Odgurmis’in sahsinda
zahiddne hayata, Odgurmis da Kiin-Togdi’nin sahsinda siyasete saygi duyar.
Dahasi Kiin-Togdi onun yasantisinin her seyden listiin ve dedgerli oldugunu kabul
eder. Odgurmis halktan uzaklasarak issiz bir yerde ibadete ¢ekilen bir zahittir. Bu
haliyle siyaset nazarinda onun en yiiksek konuma yerlestirilmesi ve dinin en
6nemli  temsilcisi  olarak  konumlandiriisi  bazi  problemleri iginde
barindirmaktadir. Zira o sosyal hayatin disinda ve Miisliimanlik tarafindan
elestirilen bir hayati tercih etmistir. Kutadgu Bilig izerine yapilan ¢alismalar
genellikle eserdeki din-siyaset iliskisini idealize ettigi igin bu iliskinin dogurdugu
problemleri g6z ardi etmistir. Bu ¢alismada eserde kurulan siyaset din iliskisi
elestirilecek yénleriyle birlikte ele alinacaktir. Once Kutadgu Bilig’de yer alan
konuya dair bilgiler yalin bir dille betimlenerek agiklanacak daha sonra din devlet
iliskisinin ana unsurlarini temsil eden dederlerin genel cercevesi ve islam siyaset
gelenegi ile iliskisi veya iliskisizligi lzerinde durulacaktir. Son olarak eserde
kurulan siyaset din iliskisinin olumlu ve olumsuz yénlerine deginilecektir.
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Anahtar kelimeler: Kutadgu Bilig, Yusuf Has Hacip, Din ve devlet, Kiin-Togdl,
Odgurmis.

Abstract

Kutadgu Bilig is one of the first works of Turkish-Islamic literature. It was written
in the masnavi style after the middle of the eleventh century (H. 462/A.D. 1069-
1070). It is a work of the type of political book and gives information and advice
to the head of state and senior state officials on the structure of the state and the
ideal style of politics. There are four main characters in the work: Kiin-Togdi as
the khan/president, Ay-Toldi as the vizier/prime minister, Oddiilmis as the prime
minister's successor, and Odgurmis as the ascetic. At the same time, they
represent the four basic elements of politics consisting of tére/tradition,
kut/bless, understanding and hereafter. And they also represent justice, state,
reason and abstinend respectively. It seems to met that Kiin-Togdi and Odgurmis
two heroes of the work, represent the relationship between religion and state.
While the former is the chief representative and guarantor of earthly happiness
and the other hereafter happiness. Although there was a clush of opinions
between them at the begining, they later reconciled. Kiin-Togdi respects the
ascetic life in the person of Odgurmis, and Odgurmis respects the politics in the
person of Kiin-Togdl. Odgurmis is an ascetic who distanced himself from the
people and worshiped in a deserted place. Kiin-Togdi considered his life as an
ascetic more valuable than anything else and saw him as the most important
representative of religion. For us this couses some potential problems. Because
he preferred a life outside of social life and criticized by Islam. Studies on Kutadgu
Bilig have generally ignored these kind of problems. Because they idealized the
relationship between religion and politics mentioned in the work. In this study,
the relationship between politics and religion in the work will be discussed with a
critical view. First, the information on the subject in it will be explained by
describing in a simple language, then the main values that represent the main
elements of the relation between the state and religion will be discussed and their
relationship or unrelatedness with the Islamic political tradition will be
emphasized. Finally, the positive and negative aspects of the relationship
between politics and religion, which are ideally presented in the work, will be
discussed.

Keywords: Kutadgu Bilig, Yusuf Khass Hajib, religion and state, Kiin-Togdl,
Odgurmis.

Kutadgu Bilig hicri besinci yuzyilin ortalarindan sonra (h. 462/m. 1069-1070 yI-
linda) mesnevi tarzinda kaleme alinmis Tiirk-islam disiincesinin ilk dnemli siya-
setnamesidir (Yildiz, 2017, s. 93). Siyaset ve din sosyal boyutu olan kurumlar ol-
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malari itibariyle tarih boyunca cesitli sekillerde birbiriyle iliski icerisinde olmus-
tur. Bu durum siyasetnamelere de yansimistir. Kutadgu Bilig bunun 6rneklerin-
den biridir.

Siyaset kisaca toplumu yonetme sanati olarak tanimlanir. Yonetme isleminin
arzu edilen istikamette ve basarili bir sekilde gerceklestirilebilmesi icin yoneten
yonetilen iliskisinin dogru zemine oturtulmasi ve saglikli olarak ytirtttilmesi ge-
rekir. Kurumsal ac¢idan bakildiginda yonetilecek olan devlettir. Siyasetnameler
devlet adamlarina siyaset sanati hakkinda bilgi vermek, devlet yonetiminde dik-
kat edilmesi gereken hususlara dair tavsiyelerde bulunmak amaciyla yazilmis
eserlerdir (Adalioglu, 1998, s. 304-306). Bu tiiriin bir 6rnegi olan Kutadgu Bilig’de
de yoneten yonetilen iliskisi -dini, akli, tecribi, hukuki ve ahlaki verilerden
yararlanarak- saglikli bir zemine oturtulmaya calisilmistir (Yildiz, 2017, s. 96).

Kutadgu Bilig dogru/ideal siyaset icin gerekli olan dort ana karakterin temsil
ettigi dort temel (ilke) Gizerine kurulmustur. Birincisi Kiin-Togdi’'nin temsil ettigi
adalet, ikincisi Ay-Told’nun temsil ettigi devlet, lictinciisii Ogdiilmis’in temsil et-
tigi akil ve dérdiinciisii Odgurmig’in temsil ettigi kanaattir (KB/355-357).2 Ayni
zamanda bu karakterler yine bu temel ilkelerle iliskili daha baska kavramlara kar-
silik olarak da kullanilmis; Kiin-Togdi dogru tére, Ay-Toldi kut, Ogdiilmis akil ve
Odgurmis akibet olarak tanimlanmistir (KB/355-357).

Eser Tirkler arasinda islam dini merkezli toplumsal bir déniistimiin yasandig
sirecte kaleme alinmistir (Yildiz, 2017, s. 99). Fuat Koprali'nin deyimiyle bir
“gecis devri” Grtnidir (Képrili, 1983, s. 23).2 Bir yandan eski Tiirk devlet anla-
yisini siirdiiriirken diger yandan islam dininin temel ilkeleri ile bitiinlesmis bir
yap! arz eder.* Siyasetin ana unsurlarini olusturan karakterler ve temsil ettikleri

1 Kutadgu Bilig’de din siyaset iliskisi ve dzellikle Orta Asya Tiirk ve islam devletlerine potansiyel
katkisina deginen bir galisma olarak bk. (Dogan, 2016, s. 113-131). Dogan eserdeki din ve devlet
iliskisini idealize ederek Orta Asya Tiirk ve islam Devletleri igin model olarak takdim etmistir. Biz
bu iliskinin problemli oldugunu diisiiniiyoruz. ileride bu konu {izerinde durulacaktir. (MIf)

2Bu ¢alismada eserin degisik baskilarindan faydalanma imkani saglamak igin sayfa numarasi yerine
beyit numaralari verilecektir. Kutadgu Bilig’e metin igerisinde “KB” seklinde isaret edilecektir.
Sadelestirilmis metinlerde ve alintilarda eserdeki tore yerine yasa, kut yerine mutluluk kavrami
kullaniimasi metnin yanhs anlasiimasina sebep olabilecek mahiyet arz etmektedir. Bu nedenle biz
mumkiin mertebe bu kavramlari sadelestirmeden kullanmayi tercih ettik. (MIf)

3 Kopriili'ye gore bir ibn Sina sakirdi tarafindan Aristo felsefesine gére yazilmis olan Kutadgu
Bilig'te Tiirklere has telakkiler gok azdir bk. Képriild, 1980, s. 168-170.

4 islam &ncesi Tirk tarihi ve edebiyatina dair bilgi ve belgeler arttikca iki devir arasinda
karsilastirma yapmak ve daha kesin sonuglara varmak mimkin olacaktir. Eserin siyasete iliskin
genel cercevesi islam &ncesi déneme dayanmaktadir. Ele alinan konular ayet ve hadislerle
desteklenmistir. (MIf) Ayetler hakkinda bk. Nalbant, 2019, s. 81-95. Hadisler konusunda bk.
Palabiyik, 2010, s. 25-79. Ayet ve hadisler igin ayrica bk. Bayar, 2011, s.105-118).
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ilkeler arasindaki uyumsuzluk ve ¢atismayla baslar siireg icinde bu durumun gi-
derilmesi, uzlasi ve uyum saglanmasiyla sonuglanir.

Eserin yazilis amaci siyaset sayesinde diinya ve ahiret mutlulugunu kazandir-
maktir (KB/351-352). Dinyevi mutlulugun bas aktori Kin-Togdi, uhrevi olaninki
ise Odgurmis’tir. O ayni zamanda inzivaya ¢ekilmis bir zahidtir.> Hayatini ibadetle
gecirir. Duygu, duslince ve eylemlerinin merkezinde din yer alir (KB/3441, 4976,
5037). Bu itibarla Kutadgu Bilig'te siyaset-din iliskisi deyince daha ¢ok bunlari
temsil eden Kiin-Togdi ile Odgurmis arasindaki iliski anlasiilmaldir. Yukarida be-
lirttigimiz gibi eserde islam’in temel ilkeleriyle biitiinliik arz eden bir yapi s6z ko-
nusudur. Dolayisiyla genel olarak bakildiginda biitin karakterler ve temsil ettik-
leri ilkeler islam dininin prensipleriyle uyumlu olarak ele alinmistir. Ancak bu ko-
nuda basat rol Odgurmis karakterine tahsis edilmistir. Odgirmis’a gecmeden
once diger karakterler ve temsil ettikleri degerler Gzerinden eserde yer alan dinf
unsurlara kisaca goéz atmakta fayda bulunmaktadir.

Kiin-Togdi

Eserin ana karakteri Kiin-Togdi’dir. O Hakan, Ulu Hakan, Bey, Beylerbeyi gibi
adlarla anilir. ilin/iilkenin sahibi ve ydneticisidir. Eserin baskahramani odur (Yil-
diz, 2017, s. 94). Kiin-Togd siyasetin basl; oyunun kurucusudur. Bu isim ona bo-
suna verilmemistir. O gezegenlere gore glines mesabesindedir. Kutlu, ihmli, s6zi
dogru, gonli zengin, akilli, bilgili, cesur, yardimsever, himmet ve mirivvet sahi-
bidir. Bir glin otururken beyligin islerini diizene koymak igin tore olusturmak ge-
rektigini dustunir. Cinki tore beylikten 6nemlidir (KB/454). Devleti glgli ve
ebedi kilacak olan toéredir. Bu konuda kendisine yardim edecek akilli, bilgili, di-
riist ve isten anlayan birine ihtiyag duyar. istedigi 6zelliklere sahip bir kimse bu-
lamaz (KB/368-431).° Daha sonra Tanri onu ayagina getirir.

Ay-Toldu

Bu kisi Ay-Toldr’dir. O zeki, yigit, uyumlu, akilli, bilgili, iyi kalpli, yumusak ve
dogru sozll, butin erdemleri bilen ve uygulayan bir erdir. Bilgi ve birikiminin
kiymetini ancak Kiin-Togdi’'nin bilecegini disliniir ve ¢evresinin de yardimiyla
onun huzuruna g¢ikar, kendini tanitir ve yaninda g¢alismaya baslar. Ay-Toldu Kiin-
Togdi icin bir kuttur. Devlet icin gerekli olan ve devletle 6zdeslesen 6zelliklere
sahiptir. Zaman zaman aralarinda gerginlikler yasansa da kisa slirede tam bir
uyum saglanir. Kiin-Togdi Ay-Toldu’ya beylerin, o da ona devletin tabiatini 6gre-
tir. Kin-Togdi’nin bildirdigine gore beylere yakin olanlar davranislarina dikkat et-
meli, kendilerini beyle bir tutmaya kalkmamalidir. Beyler atese benzer, her an

5 Zuhd ve zahid tasavvufi kavramlar arasinda yer alir. Bu kavramlara tasavvufta yiiklenen anlam ve
ozellikler hakkinda bk. izmirli, 2019, s. 43-135.

6 Tedbir almak yaninda diger unsurlarin da islam’in énem verdigi o6zellikler oldugu dikkati
¢cekmektedir. (MIf)
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yakinindakileri yakabilir. Baskaldiranin basini koparir. Ay-Toldi da Kiin-Togdi'ya
devleti 6gretir. Devlet tanri tarafindan verilen bir kuttur. Top gibi yuvarlak, geyik
gibi Urkek, vahsi ve siratlidir. Glivenilmez, vefasiz ve donek tabiatlidir. Onu elde
tutabilmek icin tabiatina uygun hareket etmek gerekir. Devlet kutuna sahip ve
hakim olmak icin beyin/hakanin sahip olmasi gereken erdemler yaninda bir de
yardimciya ihtiyaci vardir ki o da Ay-Toldr’dir. O 1sigini giinesten/Kiin-Togdi’dan
alir ve diinyaya yansitir (KB/55-750). Belli bir sire¢ sonunda Ay-Toldi devlet icin
gerekli olan ideal kivama gelir ve Glin-Togdi ona vezirlik unvani, miihir, tug, da-
vul ve zirh verir. Butln ilde onu yetkili kilar (KB/1036-1037). Ay-Toldi isleri yoluna
koyar. Halk zenginlesir. Herkes halinden memnundur. Kurt kuzuyla birlikte yasa-
maya baslar. Halk hakana dua eder (KB/1038-1044, 3102-3108).

Ogdiilmis

Bu arada Ay-Toldu devletin devami igin yerine gecmek lizere oglu Ogdiilmis’i
yetistirir. O bir yonliyle Ay-Toldi’'nin diger yonlyle devletin ¢ocugudur. Devlet
icin yetistirilmistir. Ay-Toldi vefat edince yerine o geger. Yine isler yolundadir.
Devletin dogru diizgiin idaresi icin akli, tecribi, dini ve ahlaki agidan gereken her
sey yapilmaktadir (KB/1546 vd.). Kiin-Togdi téreyi dogru kurmus, dinyay! di-
zene sokmus ve iyi bir siyaset izlemistir (KB/3108). Ogdiilmis de téreye uygun
olarak gorevini icra etmistir. Ancak Kiin-Togdi hem kendini hem de Ogdilmig’i
yalniz ve eksik bulur. Konuyu Ogdiilmis’e acar ve bir yardimci bulmasini emreder.

Odgurmis

Ogdiilmis’in aklina akrabalarindan Odgurmis gelir. O akilli, zeki, bilgili, bece-
rikli, erdemli, iyilik sahibi, heva ve hevesine uymayan, giinahlardan sakinan bir
kimsedir. Eger kabul ederse her iste hakana ve kendisine yol gostereceginden ve
yardimi dokunacagindan emindir. Ancak o daga ¢ikmis ve kendisini ibadete ver-
mistir (KB/ 3133-3151). Kiin-Togdi daha 6nce Ay-Toldu ve Ogdilmis’i oldugu gibi
onu da yanina almak ve devlet yonetimine dahil etmek ister. Ancak bu o kadar
kolay degildir. Siyaset ve devlet diinya isidir. Odgurmis ise akibet yani ahiret ada-
midir. Zeki, bilgili ve erdemli ise de diinyayi birakip daga cikarak kendini ibadete
vermis bir zahittir (KB/3228, 3441, 3442, 3443, 3563, 3915, 3929, 3975, 4976,
5036, 5037, 5106, 6384).

Zorlu ve riskli bir siire¢ baslar. Hakan kendi adina onu davet etmesi icin Og-
diilmis’i gdrevlendirir. Ogdiilmis sdzI{i davet yerine yazili davetin; Hakan’in mek-
tubunu gotirmenin daha dogru olacagini séyler. Bunun {izerine hakan oldukca
etkili bir mektup yazar. Besmele ve hamd i sena iceren ifadelerden sonra selam
ve esenlik dileklerini bildirir, hal ve hatir sorar. Onun durumuna dair olumlu ve
olumsuz goruslerini siralayarak huzuruna ve hizmetine davet eder. Hakan onun
dengi bulunmadigini, akill, erdemli, bilgili ve iyi bir kimse oldugunu isitmistir. Bu
ozellikleri sebebiyle onu yaninda gérmek ve ondan faydalanmak istemektedir.
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Ancak onun elestirilecek taraflari da vardir; akrabalarindan uzaklasmis, koy ve
kent halkindan yiz gevirmis, yalniz basina ibadet icin daga cekilmistir. Hakana
gore akrabalardan, es ve dosttan bu denli uzak durmak dogru degildir. Sebebi ne
olursa olsun varsa darginlik ve kiiskiinliikleri gidermek, barismak gerekir. Sirf iba-
det icin daga cekilmek de yanlistir. Tam olarak ibadet sevabi alabilmek igin ilim
sahibi olmak gerekir. Alimin uykusu cahilin ibadetinden daha sevaplidir. Dagda
ilim 6grenme imkani yoktur. Yerlesim birimleri olarak koy ve kentte daha fazla
ibadet etme imkani vardir. Dagda namaz ve orugtan baska ne yapilabilir ki? Za-
hitlik kisinin s6hret bulmasina, gurura kapilmasina ve ibadetlerinin bosa gitme-
sine neden olabilir. (Nafile) ibadetleri halktan gizlemek gerekir. Bunun icin koy
ve kent hayati daha elverislidir. Oralarda iyilik yapmak; halka yararli olmak, ak-
rabalara yakinhk gostermek, diiskiinlere, dul ve yetimlere, kor, kétirim ve aksak
olanlara yardim etmek, farz namazlari cemaatle kilmak, Cuma namazlarini kila-
bilmek, helal diinyalik kazanip yoksullara dagitmak, insanlarin elinden tutmak,
onlara giiler yizle karsilik vermek gibi bircok sevap kazanma firsati vardir. Bu
sayllanlarin hepsi birer ibadettir. Namaz ve orug ise yalniz eda edenin yararina-
dir. Bu ikisiyle yetinmek bencillik olur. Hz. Peygamber’in “insanlarin iyisi kendi
yararini koyup baskalarinin yararini gozetir” hadisi bunu teyit etmektedir.” Fazla
ibadet ederek kurtulacagini zannetmek dogru degildir. Hangi ibadetin kulu kur-
taracagini Tanri bilir. Onun kullarin ibadetine ihtiyaci yoktur. Odgurmis icin en
dogrusu hakanin davetine icabet etmektir. Her iki diinyayl kazanmanin yolu bu-
radan gecer (KB/3145-3262).

Mektubu alan Ogdiilmis davet icin Odgurmis’a gider. Aralarinda tartismalar
yasanir. Ogdilmis onun insanlardan; tanidik, dost ve akrabalardan uzaklasmasini
yanhs buldugunu séyler. Odgurmis kendini savunur. Dislincesine gore insanlar-
dan uzaklasmak hem dininin geregi ve hem de kendi iyiligi icindir. Diinya isine
karisan kisi ahiret isini yerine getiremez. Halka kapisini kapatmayan Rabbine tam
olarak kulluk edemez. Dinin diismani olan heves ve nefis insani ibadetten uzak-
lastirir. Buna firsat vermemek icin onlari baski altinda tutmak gerekir. Bunun
yolu daissiz yerlere siginarak ibadet etmekten geger. insanlardan ayri yasamanin
glybet etmekten, insanlarin gonlina kirmaktan, onlara yik olmaktan ve bos ko-
nusmaktan kurtulmak gibi bir takim faydalari da vardir. Kendisinin halka yarari
olmasa da zarari da yoktur. Bu sayede o Tanri’yi yad edip onunla bas basa kalma
bahtiyarligina ermistir. Kula diisen kabul olup olmamasina bakmaksizin ibadet
etmektir (KB/3334-3366).

Ogdiilmis ona bu anlattiklarinin dogru olmakla birlikte birer bahane oldu-
gunu soyler. Yalniz basina ibadete cekilmenin baska mahzuruna deginir. Kisinin

7 Hadis ve kaynaklari igin bk. Palabiyik, 2010, s. 46.
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oldikten sonra adinin yasamasi ve soyunun kesilmemesi icin evlenmesi, ogul-kiz
sahibi olmasi gerektiginden bahseder. Odgurmis ise ogul ve kizin kéti ¢ikma ih-
timalini hatirlatir. Dost arkadas edinmekle ugrasmanin zorluklarina deginir
(KB/3334-3366).

Bu tartismalarin ardindan Ogdiilmis sézii Hakan’in davetine ve mektubuna
getirir. Hakan’in merhametli, kutlu, dogru, téreli, adaletli olusundan; ona yakin
olanlarin onun kutundan pay alacagindan, dogruluga dayanan térenin gégiin di-
regi oldugundan, dogru tore yapan adil beyler sayesinde yedi kat yerin diizeninin
saglandigindan bahseder. Beylik dugumiinu/problemlerini el ele verip ¢6zmek
icin hakanin kendisini davet ettigini soyler. Bu asamada tartisma yerini mizake-
reye birakir. Odgurmis bu konuda Ogdilmis’in gdriisiinii alir. O da hakan gibi dii-
siinmektedir. Odgurmis itirazini siirdiiriir. Meseleye Ogdiilmis’in tek tarafli bak-
tigin ve diinyaya aldandigini séyler. Ona gére diinya hayati gelip gecicidir. So-
nunda/akibetinde 6lim ve ahiret vardir. Ahiret hayati ebedidir. Bu diinyada ya-
pilacak en dogru is ibadet ederek 6lime ve ahirete hazirlanmaktir (KB/ 3454-
3645). Ogdilmis ise Odgurmis’in yaklasimini tek tarafli bulur. Sadece diinyanin
kotllugiuni dusunerek glinah korkusuyla yasamanin yanhsligina deginir. Allah’in
azabi yaninda rahmeti de bulundugunu, rahmetinin gazabindan Ustiin oldugunu,
azabindan korkmakla beraber rahmetinden imit kesilmemesi gerektigini hatir-
latir. Ona gore herkes koy ve kenti koyup daga cekilecek olursa diinya bozulur
ve insanoglunun soyu kesilir. Diinyayi da ahireti de yaratan Allah’tir. Kula disen
her ikisi icin calismaktir (KB/3446-3681). Onun bu agiklamalari Odgurmis icin ye-
terli olmaz. Meseleyi slibjektif boyuta tasir. Bu isin gdnliine yatmadigini, hakanin
isine yarayacak erdemlere sahip olmadigini, diinyadan kacarak kendini Tanri'ya
tapinmaya adadigini, hakana kullugun kendisine yakismayacagini séyler ve onun
davetini reddeder (KB/3682-3706).

Ogdiilmis ikna etmek igin ok ugrassa da Odgurmis’i zorlamaz. Hakan’in da-
vet mektubuna karsilik onun da ret cevabini mektupla bildirmesini ister. Bunun
Gzerine Odgurmis hakana ret gerekgelerini bildiren bir mektup yazar. Mektu-
bunda Allah’a hamd, peygambere selam ettigini, hakana duaci oldugunu ve dev-
letin sagladigi imkanlardan hosnutlugunu bildirir. Kendisine yoneltilen elestirile-
rin bir kismini nezaketle cevaplandirir. Mazeret olarak dncelikle kendisinin hiz-
met; tére, usul ve adab-1 muaseret bilmedigini dile getirir. ikinci olarak da diin-
yanin cefa yurdu olusuna deginir. Dlinyada elde edilen her seyin bir faturasi var-
dir. Kendisinin yiyecek ve giyecek disinda hig bir seye ihtiyaci yoktur. Bunlari ve-
ren Tanri’dir. Neticede hakan bir diinya beyidir. O da herkes gibi bir kuldur. Kula
kullugun manasi yoktur. Hakan’a davetini kabul etmek i¢in dort sart kosar. On-
dan (1) 6limsuz bir yasam, (2) yashhigi olmayan genclik, (3) hastaliksiz bir esenlik
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ve (4) yoksullugun olmadigi bir hayat diler. Bunlar mutlak olarak higbir kulun
karsilayabilecegi istekler degildir (KB/3713-3820).

Ogdiilmis mektubu alip hakana gétiiriir. Hakan mektubu dikkatle okur. Once
kizginliktan yizl kizarir zira o Odgurmis’a “ipek”, o ise hakana “diken” génder-
mistir. Hakan Tanr’nin kut verdigi seckin bir kuldur. ilinde/ilkesinde isteginin
yerine getirilmemesi téreye sigmaz. Bu nedenle ona kizar. Bir sire disliniince
soylediklerine hak verir ve tavri yumusar. Her ne kadar reddedilse de onu ya-
ninda gérme kararindan vazge¢mez. Bir davet mektubu daha génderir. ikinci kez
mektup gotiiren Ogdiilmis Odgurmis’a dil dker. Hizmet konusundaki kaygilarini
gidermeye c¢alisir. Ona hizmet; tére, usul ve adap 6gretir. Hiyerarsik olarak kime
nasil davranmasi gerektigini anlatir. Bunlari dikkatle dinleyen Odgurmis ko-
nusma sirasi kendine gelince s6zii 6lime getirir. Ogdiilmis’e bir soru sorar:

Tut ki dedigin gibi hakanin hizmetine girdim

insanlarin tavrini tamamen 6grendim

Yarari ne 6liince

Elde kalan iki bez olunca? (KB/4699-4700).

Ona gore beyin kuldan, zenginin fakirden farki yoktur. Asil olan tire-
ten/yaratan Tanri’ya tapinarak ahireti kazanmaktir. Diinya hayati gecicidir. Bey-
lerin isi terstir. Onlara yaranmak zordur. Diinya bir tuzaktir. Bugiin sana gelen
devletin seni ne zaman birakacagini bilemezsin. Kut dének ve kabadir. Ona ina-
nilmaz. Netice itibariyle Odgurmis daveti yine reddeder ve kendisinin ancak ya-
rarli sozler soyleyerek ve dua ederek onlara yardimci olabilecegini soyler
(KB/3821-4873).

Geri Adimlar ve Uzlasi

Siireg zorlu olmakla birlikte zorlama icermez. ikna icin tére hatirlatilir, akli ve
dini bitlin gerekgeler dile getirilir. Herkes kendi kanaatini 6zgilrce ifade eder.
Ogdiilmis Odgurmis’in séylediklerini hakana iletir. Hakanin gonlii kirilir, gdziin-
den yas gelir. Sonunda Odgurmis’a hak verir. Ebediyet insanin huzur buldugu
yerdedir. Devlet giinleri gegicidir. insan bu diinyada yiikseldikge bas agrisi artar.
Hakan Gzilse de 6fkelenmez. Akl-1 selim ile hareket eder. Zorlama yoluna gitmez.
Bekleyip gorelim der. Birkag giin sonra Ogdiilmis’i cagirip tekrar konuyu acar.
Odgurmis’in birlikte calismayi reddetmesini kabullenme noktasina gelmistir. An-
cak yine de bir sekilde ondan faydalanmak ister. “Ziyaret icin ben gideyim veya
o bana gelsin, bir 6giit ve nasihat versin, yine yerine dénsiin, islerini yapsin” der.
Ogdiilmis bunu yerinde bulur ancak “Hakan gitmesin ben onu getireyim” der. Ne
de olsa hakan kut sahibi, tére koyucu, ilin basidir. Ogdiilmis gidip durumu Od-
gurmis’a anlatir. Odgurmis ziyaret teklifini akla yatkin ve islam’a uygun bulur.

Gideyin hakana, hakan gelmesin

Ben emek cekeyim, o zahmet etmesin
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Hakan halkin blyUga, ilin beyi

Deger vermeli ona, saygl gostermeli (KB/4995-4996)

der ve yakinda hakani ziyaret edecegini bildirir. Ziyaret siirecinde hem Od-
gurmis hem de hakan adina belli bazi hususlara riayet edilecektir. 1. Ziyaret gece
gerceklesecek, bu sayede Odgurmis halkin diline diismekten kurtulacaktir. Zira
o bir zahittir. Herkesin gbzu 6nlinde hiikimdarlari ziyaret etmek zahitligin sanina
yakismaz. 2. Odgurmis 6nce Ogdiilmis’in evine giderek orada bekleyecek, haka-
nin uygun gordugl vakitte huzuruna cikacaktir. Béylece térenin geregi olarak ha-
kanin emri yerine getirilmis olacaktir. Nihayet ziyaret gerceklesir, mesafe korun-
makla beraber uzlasi da saglanir (KB/4898-5034).% Hakanin istegi (izerine Odgur-
mis ona 6gut verir.®

Ana basliklar halinde su 6gltlerde bulunmustur: Diinyaya glivenip goniil
baglama, 6lim{ unutma, ahirete hazirlikli ol, génllini diri tut, hayati iyi deger-
lendir; malini paylastir, halkinin ¢ikarini diisiin, onlara iyi bak, onlari ag, yoksul
ve hasta birakma, fakir, dul ve yetimi gézet, dogru, algak gonllt, tath dilli, mer-
hametli, bagislayici, comert ol, ibadetlerini eda et, az ye, az konus, dilini tut, bi-
yik s6z soyleme, dogrulukla toére yap, toreye uy, islerini akilla gor ve bilgiyle isle,
iyi ve faydali islerle ugras, uyanik ve tedbirli ol, gézi agik davran, akill, bilgili,
dogru ve dirist kimseleri kendine yakin tut, onlarin séziini dinle ve hakkini go-
zet, temiz bir kad, iyi bir vekil ve secgkin bir vezir edin, nefsine ve hevesine uyma,
kibirlenme, cimrilik etme, hazine biriktirme, malina glivenme, haramdan uzak
dur, icki icme, fesada yaklasma, koti olma, kot ve faydasiz islerden kagin, adini
kotliye gikartma, kotilere ve fesat gikaranlara uyma, koétilerden ve kotuliikler-
den uzak dur, ahmak ve duyarsiz davranma, kétilere hosgori gosterme, kotilik
yapanlari cezalandir, din isleri disindaki islerde aceleci olma, 6fkene kapilma,
ceza verirken acele etme, kusurun olursa itiraf et, 6zlir dile ve tevbe et vs.
(KB/5132-5442).1

Siyaset ve din arasinda bir denge kurulmus; hakan muradina ermis Odgur-
mis’t huzuruna getirtmis ve o6gitlerini dinlemistir. Odgurmis da manevi otorite-
sini; 1ssiz yerlerde Tanri'ya ibadet etmenin diinya isleriyle ugrasmaktan daha
onemli oldugunu kabul ettirmis ve 6zgurlGglini glvence altina almistir. Kendisi
de diinya isleriyle ugrasanlara saygi duyar hale gelmistir. Onceleri devlet isleriyle

8 Benzer bir miicadele ve uzlasi sonraki asirlarda kaleme alinan Fuzuli’nin Rind ile Zahid adli eserine
de yansimistir. Eser farkli din anlayislarini temsil eden rind ve zahidin birbirini elestirisiyle baslamis
bu elestirilerden faydalanarak dostluk kurmalariyla sonuglanmistir. Bk. Fuzuli, 1993, s. 17-104.

9 Bunlar zahit bir din adami olarak Odgurmis karakteri tGzerinden nakledilen dinin siyasetten
beklentileri olarak degerlendirilebilir. (MIf).

10 Ogiitlerin siralamasi birbiriyle ilgili olanlar bir araya getirilmek suretiyle tarafimizdan yapilmistir.
(MIf)
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ugrasmayi kiicimserken nihaf olarak devleti temsil eden Ogdiilmis’e su sdzleri
soylemistir:

Bugtin orada durmak sana iyilik

Yine burada durmak bana iyilik

Senin bugin ile/tlkeye yararin coktur

Bozulursa bu yarar yerini beddua alir

Hakan seni ilde yetkili kildi

Sen iyiliklerle buyuttin adini (KB/5725-5727)

Daha sonra Odgurmis hastalanir ve 6liir. Hakan Ogdiilmis’e bassaghgi, Od-
gurmis’a da dua edip Tanr’dan ginahlarini bagislamasini diler (KB/6304-6306).
Eserdeki karakterler ve siyasi rolleri Gzerinden takip edildiginde yukarida tasvir
edildigi gibi stirecin gorus ayriligiyla basladigl ve uzlasmayla sonuclandigi gori-
lir. Meseleyi daha iyi kavrayabilmek icin konuyu bu karakterlerin temsil ettigi
dini kavramlar agisindan degerlendirmek faydah olacaktir.

Dini Kavramlar

Eserde kut ve tore hem siyasi hem de diniigerikli en 6nemli kavramlar olarak
karsimiza gikmaktadir. Daha sonra buna akibet/ahiret kavrami eklenmistir. Bu
kavramlara gegmeden sunu belirtelim ki Tiirk islam edebiyatinin ilk mahsullerin-
den olan bu siyasetnamede, islam tarihinde ilk asirlardan itibaren siyasi acidan
merkezi rol oynayan halife ve hilafet kavramlarina yer verilmemistir. Bunlar is-
lam ve siyaset denilince ilk akla gelen kavramlar arasinda yer alir. Hz. Peygam-
ber’den sonra Muslimanlarin basina gecen dort sahabeye halife unvani veril-
mistir. Onlarin devlet baskanliklarinin mesruiyeti baslangictan itibaren Musli-
manlarin kahir ekseriyeti tarafindan kabul gérmistir. Daha sonra Emevi, Abbasi
ve Yavuz Sultan Selim’den itibaren bazi Osmanli sultanlari da bitin Misliman-
larin basi olarak halife unvanini kullanmistir (Avci, 2009, s. 539-546).

Kutadgu Bilig halife ve hilafet kavramlarinin yaygin olarak kullanildigi (h.
462/m. 1069-70) yillarda Kasgar ilinde tamamlanip Masrik/Dogu Karahanli me-
liki Tavga¢ Bugra Han huzurunda ona yol gdstermek icin sunulmustur. Eser Allah,
peygamber ve dort sahabenin 6vglstyle baslar (KB/1-62). Ancak bu doért saha-
benin halife olusundan bahsetmez. Tavgag Bugra Han’in veya eserdeki karakter-
lerin zamanin halifesiyle iliskilerinin nasil olmasi gerektigine dair herhangi bir
bilgi icermez. Gegmiste yasayan herhangi bir halifeye, hilafet kavramina ve ku-
rumuna atifta bulunmaz.!! Siyasetin basi tarihi sahsiyet olarak dogrudan Tavgag

11 Byradan hareketle Kutadgu Bilig'te siyaset-din iliskisinin islam tarihi tecriibesinden ¢ok Tiirklerin
eski inanclarina dayandigi sdylenebilir. Ogel Tirklerin yeni gelen tesirleri kérii kériine kabul
etmeyip eski inanglariyla bagdastirmaya ¢alistiklarina vurgu yapar. Bk. Ogel, 1998, s. 482. Bu
Uzerinde ayrica durmaya deger bir konudur. (MIf) Kutadgu Bilig’'ten yaklasik iki asir sonra kaleme
alinan ibnii’'t-Tiktaka’nin (2016) siyasetname tiiriiniin bir drnegi olarak kabul edilebilecek eserinde
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Bugra Han, eserdeki karakter olarak ise Kiin-Togdi’dir. O siyaset etme yetkisini
dogrudan Tanri’dan alir ki buna kut denir.

Kut

Kutadgu Bilig’e dair calismalarda kut kavrami saadet, talih, mutluluk, inayet,
ihsan ve ikram sozciikleriyle karsilanmaya ve agiklanmaya calisilmistir. Ancak -
kanaatimce- bunlarin her biri bu kavrami karsilamaktan uzak olup anlasiimasini
zorlastirmaktadir. Esere bakildiginda bu kavrama sans, talih, nasip gibi olumlu
anlamlar yaninda doneklik ve vefasizlik gibi 6zelliklerin de nispet edildigi goril-
mektedir. Bunlari kut kavramina karsilik olarak kullanilan kavramlara nispet ede-
rek kullanma; “dének mutluluk” veya “vefasiz talih” deme imkani yoktur. Bu ne-
denle baska kavramlarla karsilamak yerine bu kavramin kendisini kavramak ve
kullanmak daha dogru bir yaklasim olacaktir.*?

Kut kavrami bir yoniiyle Tanri’nin hakana inayet, ikram ve ihsanini, diger yo-
niyle ise ona yiikledigi sorumlulugu ifade eder.'® Kut basli basina deger ifade
etmez. Kiymeti bilinir ve iyi degerlendirilirse iyi, aksi halde kétl sonug dogurur.
Kutadgu Bilig’e gére Tanri kut verdigi icin Tavgag Bugra Han kutlu/sanslidir. Bu
nedenle stikredip Tanri’nin adini bin kez anmalidir (KB/109). Yusuf Has Hacip ona
“Dirligin slrsin, bin kutla dolsun- Cekemeyen gozler ateste yansin” diye dua et-
mistir (KB/121). Burada kutun iyi tarafina deginilmistir. Ayni zamanda o “... d6-
nek kutun hakimidir.” (KB/91). Burada ise kuta olumsuz bir 6zellik atfedilmistir.

Donektir bu devlet, hem yapar hem bozar

Kararh degildir bikarsa kagar

Bu kuta inanma, iyilik yap

Buglin sendeyse yarin baskasinda bil

Bu kuta glivenme ey kut bulan

Gelen kut bir glin gidecektir

Ey devlet sahibi, bu devlet ile

Durayim dersen dur sen iyilik ile (KB/584-551)

Bu beyitlerde devlet ile kut 6zdeslestirilmis ve her ikisi de déneklik ve glve-
nilmezlik ile nitelendirilmistir. Ancak kut veya devlete mutlak olarak koti gozle

siyaset ve devlet yonetimine dair bilgilerden sonra hulefa-yi rasidinden baslayarak Abbasiler
déneminin sonuna kadar olan halifelerden ve islam devletlerinden bahsedilmistir (s. 1-237). Bu
eser ile Kutadgu Bilig’'in meseleye yaklasimi tamamen farkhdir.

12 Sait Baser -sadece cevirilerde yer alan karsiliklarin degil- birka¢ kaynakta gecgen
anlamlandirmalara bakarak bu kavrami tarif etmenin de sakincali olacagini bildirmistir (Baser,
2019, s. 75).

13 Ogel kutu Tanrr’nin bazi insanlara bahsettigi kutsal kudret olarak agiklamistir. Bk. Ogel, 1998, s.
303.
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bakmak dogru degildir. Zira degiskenlik, doneklik ve vefasizlik onlarin tabiatinin
geregidir. Eserde bu konuya da deginilmistir.

Benim kusurum doének diye insanlar

Beni ayiplayip yargilarlar

Kusur degil bak benim degiskenligim

Ben hep yeni seyler secerim (KB/685-686.)

Kut olarak verilenlerin devlet, beylik, hakanlik, devlet baskanligi, hakimiyet,
siyaset, il ve llke oldugu degisik beyitlerde ifade edilmistir.

Nasil ki diiz yerde top yuvarlanir

Devlet de onun gibidir, uzaklasir (KB/662)

Guvenme bu kuta (devlete) kutlu kisi

inanma bu kuta, adli kisi

Akarsu, glizel s6z ve kut durmadan

Gezinirler dlinyayi durup dinlenmeden

inanilmaz bu kuta, vefasiz, donektir

Yirtrken hemen ucar, ayagi kaygandir (KB/668-670)

Kuttur bey, kuta yakin olursa kisi

Dilegine kavusur ilerler bittn isleri (KB/606)

Kutadgu Bilig’de yoneten yonetilen iligkisi hak ve sorumluluk temeline otur-
tulmustur. Kuta sahip olmak bir ayricalik oldugu kadar bir sorumluluk meselesi-
dir. Gerekleri yerine getirildigi takdirde elde tutulur. Kut herkese degilse de her-
hangi bir kimseye nasip olabilir ancak kalici olmasi akla ve bilgiye baglidir.

Bu kut kime gelirse yarasir

Akilli insanla kut tumden bagdasir (KB/1707)

Bilgisize de kut gelir yanasir

Ama bilgiliyle kokten anlasir

Gelir kut kisiye, agirlar onu

Siner bu agirlik yurirse dogru (KB/ 1709; 1714)

lyilik, dogruluk ve edep kutun kalici olmasini saglarken kétii huyluluk, yalan
ve bilgisizlik onun gecip gitmesine yol acar (KB/ 1658-1676). Geregi yerine geti-
rilmedigi takdirde “gog ati gibidir kut, gécer gider.” (KB/1704).

Yukarida belirttigimiz gibi devlet, beylik, hakanlik, devlet baskanhgi, hakimi-
yet, siyaset, il ve Ulke karsihgi kullanilan kut siyast hakimiyetin Tanrisal/ilaht kay-
nagina isaret etmesi bakimindan dinf bir kavram olup Kutadgu Bilig’de siyaset ve
din iliskisini ifadede merkezi rol oynar.

Tore

Tore de Kutadgu Bilig'teki dint icerikli kavramlardan biridir. Bu kavramin yasa
veya s0zl(i yasa olarak glinimiiz Tlrkgesine aktarilmasi da dogru degildir (Baser,
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2019, s. 98). Eserin geneli dikkate alindiginda térenin devlet nizami ve gelenegini
ifade eden bir kavram olarak kullanildigi gérilmektedir. Dogrusu yaninda egrisi
de olabilir. Dogru/ideal tére Tanri’nin hakandan belli ilkelere dayali olarak tesi-
sini ve tatbikini istedigi devlet nizamini ifade eder. Devletin bekasi icin tére her
seyden 6nemlidir (KB/454). Sartlara gore degisebilen ve yenilenen torenin ana-
yasa hikminde degismez prensipleri de vardir. Bunlar konilik (adalet), uzluk (iyi-
lik- faydalilik), tuzluk (esitlik) ve kisilik (insanlik-tniversallik)'tir (Kafesoglu, 1997,
s. 247; Dikici, 2005, s. 536).

Dogru tore tesisinde beyler ve alimler olmak lzere iki zimre 6nemli rol oy-
nar. Biri kiligla digeri kalemle dogru tére insasina katki saglar (KB/265-269. Toreyi
Kin-Togdi yani devletin basi temsil eder (KB/355). Dogru tore kurmak dncelikle
onun gorevidir. Tore tesis edecek beyler akill, bilgili ve erdemli olmalidir.

Cihani elde tutmak i¢in bin erdem gerek

Esegi alt etmek icin aslan olmak gerek

Kilig vurur, bigcer diisman boynunu

Toredir diizelten ilini, halkini (KB/284, 286)

Bu genel 6zellikler yaninda hakan ates, diisman, hastalik ve bilgiyi kiiglik gor-
memeli, 6fkeyle hareket etmemeli, akilli, bilgili ve iyi huylu olmalidir (KB/306-
326). Ulkesinin giivenligi, halkinin huzur, baris ve refahi icin gerekli tedbirleri al-
malidir (KB/446-449). islerin yoluna girmesi ve tdrenin bozulmamasi igin is bilen
yardimci edinmelidir (KB/428-429). Dogruluk térenin vazgegilmez sartidir. Ha-
kan dogru tore kurmalidir. Herkese adil davranmali; insanlari bey ve kul diye ayir-
mamalidir. Adaleti geciktirmemeli, haksizlik yapanlari ve zalimleri cezalandir-
mali, mazlumlar sevindirmelidir (KB/808-821).1* Eserde degisik vesilelerle ha-
kandan/beyden beklenen bazi 6zellikler 6n plana ¢ikarilmistir.

iki seyden ibarettir ilin bagi, kilidi

Biri sakinmaktir, biri tore, ilin koki

Eger bey tedbirliyse ilini korur

Diismana boyun egdirir, onu siki tutar

Hangi bey ile/ulkeye dogru tore verirse

ili ilerler ve giinii parlar (KB/2015-2017)

Tedbirli olmak ve dogru tére koymak beyligin elde tutulmasini sagladigi gibi
zorbalik ve vurdumduymazlik da yikilmasina sebep olur (KB/2024). Bunun ya-
ninda beyin kurmasi gereken bir hiyerarsik-birokratik diizen ve bu diizen iginde
yer alanlarla iliskilerini belirleyen birtakim ilkeler bulunmaktadir ki bunlar da to-

14 Kut ve toreye iliskin bolimleri bir arada incelemek igin bk. Géksu, 2020, s. 73-125.
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renin bir parcasidir. Hakan/bey basta veziri olmak tzere butin kullarindan t6-
reye bagl hareket etmelerini ister. ilde/iilkede her seyin yolunda gitmesi téreye
ve torenin basi ve sorumlusu olarak hakana baghdir (KB/2029-2036).

Gerek kut gerek tore kapsaminda dile getirilen hususlar aslinda bir din olarak
islam’in da gerekleridir. Bunlar dyle incelikle ele alinmis ve ifadeye kavusturul-
mustur ki cogunlukla dikkat edilmez ve hatirda tutulmazsa ayet ve hadislere tel-
mihte bulunuldugu fark edilmez. Bunun muhtemel bir sebebi burada dile getiri-
len hususlarin zaten islam 6éncesi Tiirk siyaset geleneginde de bulunmasi olsa ge-
rektir. Bilgelerin distinceleriyle tarihten stizlilip gelen siyaset ilkeleri akla dayal
olarak ve ikna siireci isletilerek sayilip dokilmustir. Bunlar ayet ve hadislerle
desteklenmistir.®

Akibet

Eserde yukarida bahsettigimiz tarzda sekillenen siyaset-din iliskisi yeterli go-
rilmemis buna bir de Odgurmis’in temsil ettigi din anlayisi eklenmistir. Odgur-
mis kanaat, akibet ve ahireti temsil etmektedir. Aslinda o da akil ve bilgi sahibi-
dir. Ayni zamanda zahittir.’® Miisahhas karakter olarak aile hayatini, yakin akra-
bayi, kdy ve kenti terk edip 1ssiz bir yere ¢ekilerek sadece ibadet etmesiyle tema-
ylz etmistir. Nedense Yusuf Has Hacip onu da siyasetin asli unsurlarindan biri
olarak konumlandirmak istemistir. Eserde bunun diger (i¢ unsurda oldugu gibi
tam ve sorunsuz bir sekilde gergeklestigini sdyleyebilmek giictir. Neticede Od-
gurmis siyasi bir sorumluluk ve gorev Ustlenmemistir. Kendini siyasetin disinda
tutmus katkisini da dua etmek ve 6giit vermekle sinirlandirmistir. Yukarida yer
verdigimiz 6gutlerine bakildiginda bunlarin biiyik 6l¢lide daha dnceden de dile
getirildigi goriilmektedir. Toplumu terk edip 1ssiz yerde ibadet etme tarzindaki
yasantisi ise sosyal bir faaliyet alani olarak siyasetin tabiatina aykiridir. Odgur-
mis’in tercihi bireysel olarak slirdirilebilir. Sosyal karakter kazanmasi ve yaygin-
lasmasi siyaseti buylik olgclide anlamsizlastiracak niteliktedir. Odgurmis kendi
adina basarili bir konum elde etmis; tercih ve yasantisindan taviz vermemistir.
Hakan’a baglhgini ve siyasetin kendi kulvarindaki faaliyetlerine saygi duydugunu

15 Kutagdu Bilig’te dini unsurlar olarak inang, ibadetler ve ahlak 6n plana ¢gikmistir. Muamelat ve
ukUbata dair hemen higbir seye rastlanmamaktadir. Bu da lzerinde ayrica durulmayi gerektiren
bir husustur. (MIf).

16 Sait Bagser Odgurmig’in Tanri ilmini biliyor goriindigini, bu vasfi tasiyanlara arif, bilgi sahalarina
da irfan dendigini bildirmistir (Baser, 2019, s. 69). Ancak eserin geneli dikkate alindiginda onun
toplumdan uzaklasarak sadece ibadete yonelmesi itibariyle zahit kimligiyle ©6ne g¢iktigini
soyleyebiliriz. Eserde Odgurmis’a ait irfan kapsaminda degerlendirilebilecek makam ve hallere, s6z
ve davranislara rastlanmamaktadir. (MIf)

Zahidler sonraki donemlerde de siyasetnamelerin giindemine girmistir. Nizamulmulk eserinde
padisahlarin abid ve zahidlere nasil davranmasi gerektigi konusuna deginmistir (Nizamulmaulk,
2013, 5.71).

480



Kutadgu Bilig’teki Kiin-Togdi ve Odgurmis Tipleri Baglaminda Din-Siyaset iliskisi

ifade ile yetinmistir. isin diger tarafinda yer alan Kiin-Togdi ve Ogdiilmis ise onu
sisteme dahil edebilmek i¢in blyilik ¢caba sarf etmelerine ragmen bunu basara-
mamistir. Onceleri elestirseler de sonunda onu hakl bulmuslar ve geri adim at-
mislardir. Eserde ayrica diinya ve din/ahiret ayrimi keskinlesmis Odgurmis dinin,
digerleri ise diinyanin sahibi ve temsilcisi olarak takdim edilmistir. Her tirli
diinya isinin din ve ahiret agisindan tasiyabilecegi deger ve anlam yerine sadece
ahiret icin calismak Ustlin tutulmustur.

Burada takdim edildigi haliyle zahit karakterinin halkla iliskisi problemlidir.
Zira ona nispet edilen halktan uzaklasarak issiz bir yere ¢ekilme ve vaktini sadece
ibadetle gecirme tarzinda belirginlesen dindarlik anlayisi tarih boyunca elestiril-
mistir. Bu elestiriler eserde de dile getirilmistir. O ne bir alim ne de bir sufi veya
mutasavviftir. Akilli ve bilgili ise de sayginhigini ilmi ile elde etmemistir. Eserde
yer aldigi kadariyla ondan sufilere mahsus haller ve sozler de sadir olmamistir.
Kendisine teklif edilen halk icinde Hak ile beraber olma (halvet der enciimen) ve
goOsteristen uzak dindarlik (melamet) anlayisini reddetmistir.” Odgurmis’in dint
yasantisi herkes tarafindan 6rnek alinacak nitelikte degildir. Zaten eserde de
béyle bir konuma yerlestiriimemistir. Ondan beklenen akibeti/ahireti hatirlat-
masi, 6glt vermesi ve dua etmesidir. Oglitleri icerik itibariyle sadece zahitlerin
degil hemen her Misliimanin bilebilecegi niteliktedir. Buna ragmen Kutadgu Bi-
lig’de onun su veya bu sekilde siyasetin/devletin dnemli bir unsuru olarak kabul
edilmesi ilgingtir.

Hiklmdar ile zahit, siyaset ile din arasinda kurulan bu denge ve iliskinin
olumlu sayilabilecek yonleri de vardir. Hakan ilin/llkenin basidir. Tore geregi
kimseden emir ve talimat almaz. Ancak o da bir insandir, yanhs yapabilir, diinya
islerine dalip ahireti unutabilir. Ona 6glit verecek ve ahireti hatirlatacak birine
ihtiyac duyabilir. Dogrudan emri altina girmis birinden 6git almasi devlet ve tére
acisindan bazi mahzurlari da beraberinde getirir. Hakanin hizmetindeki birinden
ogit almasi téreye sigmaz. Ote yandan devlet ¢arki iginde yer alan kisilerin diin-
yevi kaygl ve maksatlardan mistagni kalmasi da zordur. Bu yoniyle ilk bakista
zahit karakterinin diinya islerinden uzaklasmasi menfi bir durum gibi gériinse de

17 Fatih M. Seker’e gore “Eserin bltuninde tasavvufi hayat zihni bir mefhum olarak gérilmez. (...)
Makam, hal, fen3, seyr U siiliik, keramet gibi tasavvufun teknik kavramlari (...) eserde yer tutmaz.”
Ancak “metnin bitlininde diinya tamamen tasavvufi bir cerceve iginde mitalaa edilir” (Seker,
2009, s. 362-363).

Seker eserin tasavvufi igerigini 6n plana ¢ikarmis, kendi ifadesiyle “kelimenin tam manasinda
sozlyle ve 6zliyle tam bir zahid” olan Odgirmis’in tasavvufu degil ziihdii esas aldigini agikga ifade
etmekten kaginmistir.
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mispet bir tarafi da icinde barindirir. Hakana nasihat edecek kimse diinya isle-
rinden tamamen azade olmalidir ki sirf ahiret icin samimi olarak 6gt verebilsin.
Torenin ve devletin akibeti icin boylesi daha uygun gorilmustdr.

Sonug

Siyasetname tlrinde bir eser olan Kutadgu Bilig’de siyaset ve din iliskisi Gize-
rinde de durulmustur. Genel olarak her Musliman’iilgilendiren inang esaslari ve
ibadetler yaninda sahip olunmasi gereken ahlaki erdemlere ve kacginilmasi gere-
ken hal ve hareketlere deginilmistir. Ozel olarak ise -siyasetname olmasi baki-
mindan- siyaset ve devlet acisindan énemli konumda bulunan Kiin-Togdi ve Od-
gurmis karakterleri tGizerinden ideal sayilan bir iliski tarzi ortaya konulma yoluna
gidilmistir. Kiin-Togdi devletin ve siyasetin basidir. Tanri ona bu gorev ve yetkiyi
dogru tore insa etmesi icin kut olarak vermistir. Tanri tarafindan verilmesi itiba-
riyle onun yetki ve sorumlulugu dini/ilaht bir nitelik tasir. Kin-Togdi kutu elinde
tutmak ve dogru tore insa etmek igin her tirli tarihi tecriibe, erdem ve dini bil-
giden faydalanmis ancak devletin bekasi icin bunu yeterli gormemistir. Bu eksik-
ligi gidermek icin diinyadan uzaklasarak vaktini i1ssiz bir yerde ibadetle gegiren
Odgurmis’t kendi yaninda galismaya davet etmistir. Odgurmis ise bunu reddet-
mistir. Kiin-Togdi ve Odgurmis onceleri birbirlerinin rollerini elestirirken so-
nunda bir uzlasi noktasina varmistir. Kiin-Togdi Odgurmis’t yaninda ¢alistirmak-
tan vazgecmis sadece ziyaretlesme ve 6git almaya razi olmustur. Odgurmis da
onun davetini timuyle reddetmeyip -emrinde calismasa da- ona 6glit verme ve
dua etme gorevini Ustlenmistir. Sonunda toreyi temsil eden Kiin-Togdi aki-
beti/ahireti temsil eden Odgurmis’in GstinlGgini kabul etmistir. Odgurmis da
Kin-Togd’'nin roliinlin 6nemini ifade ve itiraf etmistir. Varilan uzlasiya gore artik
hakan zahidi yaninda calismaya zorlamayacak, zahit ise hakana 6glt vererek ve
dua ederek katki saglayacaktir. Eserde yer aldigi sekliyle zahidin yasantisi islam
tarihi boyunca tenkit edilmistir. Onun islam’i temsil kabiliyeti yoktur. Tercih et-
tigi yasanti herkese 6rnek olabilecek 6zellikte degildir. Bu ve benzeri elestiriler
Kutadgu Bilig’de de dile getirilmistir. Buna ragmen eserde o siyasetin dort ana
unsurundan biri olarak sunulmus ve diger unsurlarindan Ustin tutulmustur.

Cikar Catismasi: Yazar tarafindan gikar gatismasi beyan edilmemistir.
Destek ve Tesekkiir: Yazar tarafindan destek ve tesekkir beyan edilmemistir.
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Extended Summary

Kutadgu Bilig is one of the first products of Turkish-Islamic literature. Written
by Yusuf Has Hacib in Balasagun in Hijri 462, Gregorian 1069-1070, the work was
completed in Kasgar and presented to the Karakhanid ruler Tavgac¢ Ulug Bugra
Han. The work was written as a policy book. It also contains information on the
relationship between religion and politics. In some studies, this relationship has
been idealized. In my opinion, this relationship has elements to be criticized.

In Kutadgu Bilig, there are four basic principles represented by the four main
characters that are necessary for correct politics. The first is the justice
represented by Kiin-togdi, the second is the state represented by Ay-Toldi, the
third is the reason represented by Ogdiilmis, and the fourth is the abstinend
represented by Odgurmis. At the same time, these characters are also used in
response to other concepts related to these basic principles; Kiin-Togdi is
defined as right tore/tradition, Ay-Toldi kut/bless, Ogdilmis intellect and
Odgurmis hereafter. Kiin-Togdi and Odgurmis are important characters in terms
of politics and religion. The purpose of writing the work is to provide happiness
in the world and the hereafter through politics. The main actor of worldly
happiness is Kiin-Togdi, and that of the otherworldly one is Odgurmis. He is also
an ascetic in seclusion. He spends his life in worship. Religion is at the center of
his feelings, thoughts and actions. Kiin-Togdi is the head of state. He does not
find it right for him to stay away from people and only worship. He wants to take
advantage of him in politics and state affairs. There are arguments between
them. Finally, Kiin-Togdi admits that his life is more valuable than anything else
and leaves him alone. Odgurmis, on the other hand, declares that he respects
Kin-Togdi's work as the head of state and is content with praying and giving him
advice. Such a consensus is reached between them and the final relationship is
established.

Although this relationship is presented as ideal in the work, it is problematic
in some respects. Because he is an ascetic. He is estranged from the people,
withdrawn to a deserted place and spends his time in worship. His life, above
all, such a life has been criticized by many Muslims throughout the history of
Islam. These criticisms were also brought up in Kutadgu Bilig. Few Muslims
preferred and idealized such a life. Odgurmis has no ability to represent
Muslims. Despite this, presenting him in the position of representing one of the
four main elements of politics in the work and placing his life in the most
valuable and superior position should not be the right choice.

In addition, Odgurmis's life and views are such as to render politics
meaningless and devalued. He distanced himself from the people, preferred to
leave the world and work only for the Hereafter and defended this. However,
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politics is the art of governing the people. It is a social activity to put world affairs
in order. The fact that Odgurmis was placed in the highest position as an ascetic
in the field of politics, which has these characteristics, deserves criticism.

Odgurmis's prayer is of such a nature that it does not require being an ascetic
in content. In the parts of the work where Odgurmis is not mentioned, these
were brought to the agenda as the characteristics that should be found in the
heads of state. Therefore, it is difficult to talk about an extra contribution of his
advice to politics.

When the work is examined in general, apart from Odgurmis and the values
it represents, another relationship between religion and politics can be
mentioned in the work. The effect of this relationship on politics seems simpler
and more functional. Although the work was written after the Turks became
Muslims, the roots of this relationship must be based on the Turkish political
tradition. Because it differs from the political structure shaped around the
concepts and institutions of the caliphate and imamate in the history of Islam.
Two concepts that express this relationship, namely Kut/bless and t6re/state
tardition, come to the fore.

Kut refers to the precious things that God has given to some of his servants.
The country, the state and the presidency, which constitute the subject of
politics, are the most important among them. Kut is a concept that should not
be attributed to absolute value. For this reason, he is also described as renegade
and disloyal. If it is not evaluated well and necessary steps are not taken and
measures are not taken to protect it, it will be lost. Kut has a religious character
because it is given by God.

The most valuable authority in the field of politics is the presidency and
administrative authority. God has given the head of state this authority to
establish the right tradition. The right tradition is the state order that God wants
the head of state to establish. Scholars also contribute to this. It contains the
principles of correct management filtered through the history within the
tradition. Although it can be renewed over time, it also has some unchanging
principles. Justice, equality, goodness and humanity are the main ones. It is
essential to establish the right tradition for the survival of the state. If the head
of state does not establish the right tradition, he will not fulfill his responsibility
to God and society. Other government officials are also responsible for the
execution of the tradition. The people are also obliged to abide by the tradition.
The head of state punishes anyone who does not comply with the tradition. The
head of state does not discriminate. With these features, tradition is also a
concept with a religious content.
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The information about the sacred and tradition given in Kutadgu Billig is also
supported by verses and hadiths. In this respect, it has also been associated with
the principles of Islam. If the understanding of religion represented by Odgurmis
is left aside, the relationship between religion and politics, which is shaped
around the concepts of kut and tradition in Kutadgu Bilig, presents a more
practical and functional structure in terms of politics.

In our article, which deals with these and similar issues, firstly, the
information about the subject in the work is explained by describing in a simple
language, then the general framework of the values that represent the main
elements of the religion-state relationship and its relationship or unrelatedness
with the Islamic political tradition are emphasized. Finally, the positive and
negative aspects of the relationship between politics and religion established in
the work are mentioned.
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Ozet

Kirgizistan’da bagimsizhigindan itibaren diger Orta Asya Cumhuriyetlerinden
daha farkli bir siyasal ve toplumsal déniisiim siireci yasanmistir. Bu stirecin
yansimasi dinf alanda da gérilmektedir. Kirgizistan’daki dini alan giin gegtik¢e
farklhilasmakta, gesitlenmekte ve dinamik bir siireci yansitmaktadir. Boylece
farklhilasan ve cesitlenen dinamik siire¢ Kirgizistan’da din-devlet iliskilerine de
yansimaktadir. Diger Orta Asya Cumhuriyetlerinden farkli olarak Kirgizistan’da
devlet daha ziyade “pasif laiklik” anlayisini sirdirmeye yénelmektedir. Bu
calismada oncelikle “sekiilerlik” ve “laiklik” kavramlari lizerindeki tartismalar
analiz edilecek; daha sonra giiniimiiz devletlerinin din-deviet iliskileri
degerlendirilerek, laik devletlerin uyguladigi laiklik anlayislari ele alinacaktir.
Ardindan post-Sovyet Orta Asya Cumhuriyetlerinin siyasal rejimleri laiklik
baglaminda  incelenecek ve  Kirgizistanin  dini  alandaki  farkhhklari
vurgulanacaktir. Son olarak Kirgizistan’da din-devlet iliskileri analiz edilecek ve
bu baglamda Kirgizistan’daki laiklik tartismalari degerlendirilecektir.

Anahtar kelimeler: Kirgizistan, Din-Devlet iliskileri, Sekiilerlik, Dislayici Laiklik,
Pasif Laiklik.

Abstract

Since its independence, Kyrgyzstan has experienced a different political and social
transformation process than other Central Asian Republics. The reflection of this
process is also seen in the religious field. The religious sphere in Kyrgyzstan is
becoming more diverse, diversified and reflects a dynamic process. Thus, a
differentiated, diversified and dynamic process is also reflected in the religion-
state relations in Kyrgyzstan. Unlike other Central Asian Republics, the state in
Kyrgyzstan tends to pursue a more “passive secularism” approach. In this study,
first of all, the discussions on the concepts of “secularism” and “laicism” will be
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analyzed. Then, the religion-state relations in today’s states will be evaluated and
the understanding of secularism applied by secular states will be discussed. In
addition, the political regimes of the post-Soviet Central Asian Republics will be
examined in the context of secularism and the religious differences of Kyrgyzstan
will be emphasized. Finally, religion-state relations in Kyrgyzstan will be discussed
and, in this context, the debates on secularism in Kyrgyzstan will be evaluated.

Keywords: Kyrgyzstan, Religion-State Relations, Secularism, Assertive
Secularism, Passive Secularism.

Kirgizistan’da bagimsizliginin ilk glinlerinden itibaren rekabetci bir siyasal yapi ve
canli bir sivil toplum olusmaya baslamis ve bu cercevede Kirgizistan diger Orta
Asya Cumhuriyetlerinden daha farkli bir siyasal ve toplumsal donlisiim siirecine
girmistir. Bu durum ayni zamanda dinfi alanda da yasanmis ve Kirgizistan’a bir¢ok
dini grup gelerek faaliyet ylritmeye baslamistir. Boylelikle Kirgizistan toplumu
dini alanda glin gectikce farklilasmis ve c¢ogulcu bir dinT alan olusmaya
baslamistir.

Kirgizistan’in ilk Cumhurbaskani Askar Akayev, Cumhurbaskanhginin ilk
donemlerinde dini alana yonelik daha c¢ogulcu ve liberal bir yaklasim
cercevesinde politika izlerken, zamanla “devleti ve toplumu istenmeyen dini
etkilerden koruma” gerekgesiyle bu alani diizenlemeye girismistir. 24 Mart 2005
Halk Ayaklanmasi sonucunda Cumhurbaskani olan Kurmanbek Bakiyev dinf
alana yonelik selefi Akayev’in baslattigl politikalari siirdirmiis ve hatta daha da
guclendirmistir. 7 Nisan 2010 Halk Ayaklanmasi® sonucunda Cumhurbaskani
olan Almazbek Atambayev dini alanda o&zellikle disaridan gelen islami
geleneklere oldukca siipheli yaklasmis ve “geleneksel dinler”i? seleflerinden ¢ok
daha belirgin bir sekilde savunmustur. Atambayev’in ardindan Cumhurbaskani

156z konusu Halk Ayaklanmasinin ardindan Kirgizistan’da Gegici Hikiimet kurulmus ve 27 Haziran
2010 tarihinde Roza Otunbayeva’nin gegici Cumhurbaskanhgi referandumla onaylanmistir. Ancak
Otunbayeva’nin bir buguk yillik Cumhurbaskanhg dénemi hem siiresinin “kisa”ligi hem de
“gegici”ligi nedeniyle Kirgizistan’daki din-devlet iliskilerine veya devletin din politikasina
yansimadigi sdylenebilir.

2 Burada “geleneksel dinler’den kastedilen Orta Asya’daki “geleneksel Hanefi islam” anlayisi ve
“Rus Ortodoks Kilisesinin temsil ettigi Ortodoks Hristiyanhktir. Rus Ortodoks Kilisesi Orta Asya
Cumhuriyetlerinde yasayan Rus azinligin temsilcisi olarak hem Rusya ile hem de vatandasi oldugu
bu cumhuriyetlerin iktidariyla iyi iliskiler yuriitmekte ve bunlar tarafindan desteklenmektedir.
“Geleneksel Hanefi slam” anlayisindan kastedilen ise dis iilkelerin maddi ve manevi etkisinde
kalmadan, Orta Asya’nin i¢ dinamikleri ¢ergevesinde siiregelen dini anlayisi ifade etmek igin
kullaniimaktadir. Dahasi dini alanda “Buhara Tartip” (Buhara Egitimi) olarak taninan bu anlayisin
mensuplart hem apolitik olmalari hem de mevcut iktidarlari sessiz kalarak dolayli yoldan
desteklemeleri ile dikkat ¢ekmektedir.
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olan Sooronbay Ceenbekov Kirgizistan’daki siyasi ve dini liderler arasinda bir
ortakligi tesvik ederek bu yakinlasmayi daha da ileriye gétirmeye ¢alismistir
(Engvall, 2020, s. 8). 5-6 Ekim 2020 olaylariyla iktidara gelen Sadir Caparov ise 2
Mayis 2022 tarihinde Ramazan Bayrami konusmasinda “Islam kiiltiirii ile asirlik
Kirgiz kiiltiirtinti karsi karsiya getirmeye ¢alisan provokatérler var ve halkimizi
bunlarin yanls yénlendirmelerine karsi dikkatli olmasi gerektigini vurgulamak
isterim” (Sambetov, 02.05.2022) diyerek dini alanda seleflerinden ¢ok daha fakh
bir politika izlemeyecegi izlenimi vermistir.

Bltln Orta Asya Cumbhuriyetleri devlet-din iliskilerinde (ilkelerinde var olan
ve siyasete karismayan “geleneksel dinler’i dolayll ya da dogrudan
desteklemektedir. Hatta bu (lkelerdeki otoriter rejimlerin siirdiriimesinde
“geleneksel dinler” halk nezdinde mesrulastirma araci gorevini Ustlenmektedir.
Ancak Kirgizistan’daki dinT durum diger Orta Asya Cumbhuriyetlerinden bazi
noktalarda farklilasmaktadir. Kirgizistan’da diger Orta Asya Cumhuriyetlerinden
farkh olarak bagimsizhgindan glinimize kadar dis destekli gesitli dinf 6rgttler
aktif olarak faaliyet sirdirmektedir. Diger bir deyisle Kirgizistan’da diger Orta
Asya Cumbhuriyetleri gibi devletin laiklik anlayisina karsi cikmayan ve devletle is
birligine dayanan “geleneksel dinler” desteklenmesine ragmen devletin laiklik
anlayisina karsi cikabilecek alternatif dini hareketlerin etkinligi de soz
konusudur. Bu ¢ogulcu ortam Evanjelik Hiristiyanlardan, Yehova Sahitleri ve
Teblig Cemaati’ne kadar uzanan birgok dini grup ve dzellikle de islam’in farkli
yorumlarinin rekabet ettigi bir alana donismektedir. Dolayisiyla Kirgizistan
toplumunun dini anlayisi ¢cok yonli, dinamik ve siirekli degisim icinde olarak
tanimlanabilir. Laik bir devlet olarak Kirgizistan yonetimi Ulkede giderek
farkhlasan ve degisen dinf durumla ylzlesmek ve buna uygun devlet politikalari
izlemek zorunda kalmaktadir. Kirgizistan’da devlet ister istemez dinfalanda daha
cogulcu bir politika izlemek, dini alana daha az miidahaleci olmak ve diger Orta
Asya Cumhuriyetleri gibi “dislayici” (assertive) laiklik degil daha “pasif” (passive)
laiklik anlayisini uygulamak durumunda kalmaktadir.?

Bu calismada “Kirgizistan toplumunun bagimsizliktan giiniimiize farkhlasan
dini anlayisi ve dinamik dinT yapisi devleti daha pasif bir laiklik anlayisini
stirdiirmeye yénelttigi” hipotezi 6ne sirilmektedir. Bu hipotez baglaminda
asagidaki arastirma sorularina yanit aranacaktir: Kirgizistan toplumunun dini
anlayisi diger Orta Asya cumhuriyetlerinden nasil farkhlasmaktadir?
Kirgizistan’da devlet yonetimi neden diger Orta Asya cumhuriyetleri gibi dislayici

3 Ahmet T. Kuru tarafindan gelistirilen “dislayici” ve “pasif’ laiklik kavramlari daha sonra ayrintil
olarak ele alinacaktir.
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laiklik anlayisini  uygulayamamaktadir? Din-devlet iliskileri baglaminda
Kirgizistan’daki laiklik tartismalari nasil degerlendirilebilir?

Bu baglamda 6ncelikle “sekiilerlik” ve “laiklik” kavramlari Gizerinde durulacak
ve bu kavramlarin etimolojik ve kavramsal analizi yapilacaktir. Daha sonra
glinim{iz devletlerinin din-devlet iliskileri degerlendirilecek ve laik devletlerin
uyguladigi laiklik anlayislari ele alinacaktir. Ayrica post-Sovyet Orta Asya
cumhuriyetlerinin siyasal rejimleri laiklik baglaminda degerlendirilecek ve
Kirgizistan’in dinf alandaki farkhliklari vurgulanacaktir. Son olarak Kirgizistan’da
din-devlet iliskileri ele alinacak ve bu baglamda Kirgizistan’daki laiklik
tartismalari Gizerinde durulacaktir.

1. Sekiilerlik ve Laiklik Kavramlari

“Sekiilerlik” (secularism) ve “laiklik” (laicité) kavramlarina kaynaklik eden
sdzciiklerin etimolojik kokenleri her ne kadar Eski Yunan ve Roma imparatorlugu
dénemlerine kadar uzansa da* bu kavramlarin giinimiizde kullanilan anlamlari
daha c¢ok Ronesans ve Reform hareketleri ile Hlimanizm, Rasyonalizm,
Aydinlanma ve Sanayi Devrimi gibi Avrupa toplumunda yasanan siyasal,
ekonomik ve toplumsal donlsiim sirecleriyle iliskilidir. Dahasi gliniimizde
kullanilan “sekiilerlik” ve “laiklik” kavramlarinin diislinsel temelleri Orta Cagdan
Yeni Caga dogru ilerleyen donemlerde Avrupa toplumlarinda yasanan siyasal,
ekonomik ve toplumsal donlsiim silireclerince sekillenmesinin 6tesinde bu
sureglerin dislinsel Grinudirler. Ancak Avrupa toplumlarinda yasanan siyasal,
ekonomik ve toplumsal donltsim sireglerinin  niteligi ve tarihsel
referanslarindan kaynaklanan farklliklarin s6z konusu kavramlarda da anlam
degisimlerine yol actig1 gérilmektedir.

Oncelikle, “sekiilerlik” (secularism) en genel anlamiyla “toplumda
uhrevilikten diinya hayatina yénelen bir hareket”® olarak tanimlanirken,
“sekiilerlesme” (secularization) ise modern toplumlarda a) “dini inan¢ ve
ibadetlerin azalmasr”, b) “dinin bireysellesmesi” ve 3) “sekiiler alanlarin
ayrismasi” (devlet, ekonomi ve bilim gibi) (Casanova, 2006, s. 1-2) seklinde
anlasilabilir. Bu sekliyle sekiilerlik ve sekilerlesme kavramlari daha ¢ok dinamik

4 3) Sekdlerlik (ingilizce “secularism”) kavramina kaynaklik eden “saeculum” sézciigiiniin kdkeni
Latinceye dayanmakta ve “cag, nesil ve periyod (ayni zaman dilimi)” anlamina gelmektedir.
Hristiyan Latincesinde “diinya” anlaminda kullanilmaktadir. b) Laiklik (Fransizca “laicité”)
kavramina kaynaklik eden “laos”(ismi) ve “laikos”(sifati) sdzclklerinin kékenleri Eski Yunancaya
dayanmaktadir. Yunancada “laos” halk, kalabalk ve kitleyi ifade ederken, din adamlari igin
kullanilan sézcik “kleros”tur ve bu cergevede “laikos” sozcligli halka ait olanlar ve din adami
olmayanlar igin kullanilmaktadir. Ayni s6zcigln Latincesi olan “laicus” terimi de dinsel olmayan
anlamina gelmektedir.

5 Ayrintili bilgi icin bk. https://www.britannica.com/topic/secularism, (25.04.2022).
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bir siirece ve belli bir zaman dilimi icerisinde dinin toplumsal gicinin ve
prestijinin azalmasina isaret etmektedir. Ancak her ne kadar “sekiilerlesme” ile
ilgili ¢alismalarda glinimiiz modern toplumlarinda sekilerlesmenin olusup
olusmadigina dair yogun tartismalar yasanmakta ise de® toplumsal gelismenin
pek cok cesidinde oldugu gibi sekilerlesme siirecinin plrizsiz bir yol izledigi
disinilmemelidir.

Ote yandan, “laiklik” a) “din (kilise) ile devlet islerinin ayrilmasini ve devlet
islerinde dinin herhangi bir siyasi veya idari etkisini dislayan” ve b) devletin “dini
veya uhrevi anlayislardan bagimsizligini niteleyen”’ bir kavramdir. Bu haliyle
laiklik devlet isleriyle dinin birbirinden ayrilmasini ve devlet islerinde dinin hig¢bir
sekilde referans olarak gosterilmemesini ifade eden siyasi/hukuki bir ilkedir.
Diger bir deyisle, laiklik sekilerlik ve sekilerlesmeden farkl olarak sosyolojik
degil yalnizca siyasi/hukuki bir ilkedir ve toplumun veya toplumsal durumun
niteligi olmayip, bir siyasal 6rglitlenme bigiminin bir niteligidir (Erdogan, 1995, s.
184).

Goruldigu gibi “sekiilerlik” genel olarak “toplumsal yasamda dinin etkisinin
azalmasi”na vurgu yapan dinamik bir slreci ifade ederken, “laiklik” ise daha ¢ok
“dinin devlet islerine karismamasini diizenleyen” siyasi/hukuki bir ilkeye
gonderme yapmaktadir. Diger bir deyisle “sekiilerlik” toplumsal diinyevilesmeye
denk duserken, “laiklik” ise devletle ilgili bir ilke olarak goriilmektedir (Bezci,
2015, s. 3). Dahasi bu iki kavram arasindaki anlam farkhliklari Avrupa
toplumlarinda gelisen farkli toplumsal ve tarihsel gelismelerden
kaynaklanmaktadir. Fransiz modeli sekilerlesmeyi ifade etmek icin kullanilan
“laiklik” kavrami daha c¢ok “bilin¢li bir miidahale sonucu toplumlarin dini ve
mistik inanglarin etkisinden kurtulmasini” vurgu yaparken, Anglo-Sakson modeli
sekilerlesmeyi ifade etmek icin kullanilan “sekiilerlik” kavrami ise “toplumlarin
belli bir karisma olmaksizin evrimleserek kendiliginden dinin etkisinden kurtulma
sdrecini” belirtmektedir. Ancak her iki kavram arasindaki anlam farkliligina fazla
anlam vyikleyerek yapilan degerlendirmeler® s6z konusu kavramlarda anlam
karmasasina yol agmakla kalmayip, ayni zamanda bu kavramlarin niteledigi

6 GUnimuz modern toplumlarinda sekilerlesmenin yasanip yasanmadigina yonelik tartismalara
ornek olarak bk. (Casanova, 2006; Hamilton, 2014).

7 Ayrintili bilgi igin bk. https://www.larousse.fr/dictionnaires/francais/la%c3%afcit%c3%a9/4593

8, (25.04.2022).

8 “Laiklik” ve “sekdlerlik” kavramlari arasindaki anlam farkliliklarina vurgu yapan ¢alismalara 6rnek
olarak bk. (Ertit, 2014).
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toplumsal siireglerin anlasiimasini da zorlastirmaktadir. Bu nedenle “sekdilerlik”
ve “laiklik” kavramlarindaki anlam farkliliklarinin abartilmamasi gerekmektedir.®

Ayrica “sekiilerlik” ve “laiklik” kavramlari arasindaki anlam karmasasini
gidermek Uzere Ahmet T. Kuru'yu izleyerek “dislayici” ve “pasif’ laiklik
kavramlarini kullanmak daha islevsel olabilir.1° Kuru’ya gére dine yénelik devlet
politikalari ideolojik miicadeleler sonucunda olusmaktadir. Diger bir deyisle,
devletin ideolojisi devletin dini alana yonelik politikalarinin sekillenmesinde
onemli rol oynamaktadir. Bu ¢ercevede laik devletlerdeki din-devlet iliskilerinin
bicimlenmesinde verilen ideolojik miicadele genellikle bu iki tip laiklik Gzerinde
yogunlasmaktadir. Burada “dislayici laiklik” dinin kamusal alandan butintyle
cikarilmasi, 6zel alanla sinirlanmasi ve devletin dislayici tutum sergilemesi olarak
anlasiilmaktadir. Buna karsihk “pasif laiklik” ise devletin dinin kamusal
gorindrligine g6z yumarak daha pasif bir tutum almasi olarak
tanimlanmaktadir (Kuru, 2011, s. 14).

2. Giiniimiiz Devletlerinde Din-Devlet iliskileri ve Laiklik Anlayislari

Tarihsel olarak din-devlet iliskilerine yonelik her devletin kendi yaklasimini
gelistirdigi ve bu yaklasim cercevesinde olusturduklari anlayislari mevcuttur.
Ornegin giiniimiizde var olan 197 devleti Ahmet T. Kuru’yu izleyerek din-devlet
iliskileri acisindan doért kategori altinda degerlendirmek miumkindir. Bunlar: a)
hem resmi hem de hukuki sistemleri dint kurumlarin kontroll altinda bulunan
“dint” devletler (12 adet - 6rnegin: Suudi Arabistan, Vatikan ve iran); b) resmi
dine sahip ancak hukuk sistemleri dini kurumlarca kontrol edilmeyen “resmi
dini” olan devletler (60 adet- 6rnegin: Yunanistan, Danimarka ve ingiltere); c) ne
resmi dinleri, ne de hukuk sistemleri tGzerinde kurumsal dini kontrol olan “laik”
devletler (120 adet - 6rnegin: ABD, Fransa ve Tirkiye); d) din diismani politikalar
izleyen “din karsiti” devletler (5 adet - 6rnegin: Kuzey Kore, Cin ve Kiiba) (Kuru,
2011, s. 11).

Yukarida goruldigi gibi glinimizde en yaygin olan ne resmi dinleri ne de
hukuk sistemleri Gzerinde kurumsal dini kontrol bulunan “laik” devletlerdir. Bu
devletlerin temel 0zelligi din-devlet iliskileri agisindan bakildiginda devlet
islerinde dini referanslari kabul etmemeleridir. Diger bir deyisle, bu llkelerde
din kurallar ve degerler devlet islerinin yiritilmesinde referans noktasini
olusturmamaktadir. Ancak diinyadaki laik devletlerin laiklik anlayislari

9 Bu galismada Turkge literatiirde kullanilma yayginhgi nedeniyle sekdlerlik” kavrami yerine
“laiklik” kavrami kullanilacaktir.

10 Orijinali ingilizce olarak yazilan Ahmet T. Kuru’nun eserlerindeki “secularism” (yani seklerlik)
kavrami Tirkgeye “laiklik” olarak gevrilmistir. Ayrintil bilgi igin bk. ingilizcesi: (Kuru, 2007; 2009);
Tirkgesi: (Kuru, 2011).
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birbirinden ¢ok farkhlik arz etmekte ve her devletin kendi yaklasimi ve bu
yaklasim cercevesinde gelistirilen uygulama bigimleri mevcuttur. Ornegin
“dislayici laiklik” anlayisina sahip olan Fransa’da dini kurumlar devlet islerinden
tamamen ayrilmis iken, “pasif laiklik” anlayisina sahip olan Amerika Birlesik
Devletleri’'nde (ABD) devlet yonetiminde dinf sdylem kullanilabilmektedir. Diger
bir deyisle, Fransiz laiklik (laicité) anlayisinda devlet dini alani kontrol altina
almaya calismakta ve devletin din adamlarina ve dini kurumlara yonelik bir
dislayicihgl s6z konusudur. Ancak ABD’nin laiklik (religious freedom) anlayisinda
dinf cogulculuk devletin temelini olusturmakta ve devlet din adamlarina ve dini
kurumlara daha kapsayici yaklasmaktadir (Gunn, 2004).

Gergekten de ABD’nin laiklik anlayisinda devlet dinf alani diizenlememis
olmasi nedeniyle dini hareketler devletten ceza gdérme ve ayricalklarini
kaybetme korkusu olmadan serbestce ifade ve 6rglitlenme imkanina sahiptir
(Erdogan, 1995, s. 182). Nitekim daha ABD’nin Bagimsizhginin ilaniyla birlikte
kilise ile devletin birbirinden ayrilmasinin amaci devleti dinden korumaktan ¢ok
dini devletten korumak tizere sekillenmistir. Buna karsilik Fransa’da Katoliklik ile
monarsiye karsi laik cumhuriyetciligin Fransiz Devrimiyle baslayan micadelesi
1905 tarihli kilise-devlet anlasmasiyla sonuglanmis ve bu cergevede vicdan ve
din 6zglirlGgl glvence altina alinmistir. Dolayisiyla ABD’nin tersine, dini devletin
miidahalesinden korumak yerine Fransiz laiklik anlayisinda devleti Katolik
kilisesinin nifusundan korumak amaciyla kilise ile devlet ayrilmistir (Martin,
2009, s. 130-31). Yine de glinimiz Fransa ve ABD farkh sekillerde de olsa da
laiklik anlayisini igsellestirmis ve blyilk Olglide bu ilkelere saygl gosteren
demokratik devletlerdir (Sewell, 2009, s. 122). Dahasi tarihsel olarak Avrupa
toplumlarindaki laiklik anlayisinin sekillenmesinde devlet ile din arasindaki
karsilikli miicadele 6nemli rol oynamistir. Her ne kadar ginimiz Avrupa
toplumlarinda hala laiklik uygulamalar izerinde tartismalar devam etse de bu
tartismalar mevcut ilkelerin 6ziine degil daha ¢ok bu ilkelerin uygulanma
bicimlerine yonelik oldugu séylenebilir.

Ote yandan Avrupa disindaki toplumlarda laiklik ilkesinin kabul edilmesi ve
uygulanmasi toplumsal taleplerden ziyade c¢ogunlukla toplumsal devrim
sonucunda veya elitlerin bu ilkeyi benimsemesiyle olusmustur. Ornegin
Turkiye’de laiklik ilkesinin kabul edilmesi, 19. ylzyildan baslayan modernlesme
sirecinde dinf ve sekiiler elitler arasindaki cekisme sonucunda sekillenmistir.
Dahasi Kurtulus Savasi sonrasinda Turkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasiyla birlikte
Saltanat ve Hilafet kaldiriimis, ancak yine de 1924 Anayasa’sinda “Tiirkiye
Cumhuriyeti’nin dini, Islam’dir’ diyen ikinci madde kalmis ve laik bir devlet
statlisi saglanamamistir. 1926’da laik bir medeni kanun kabul edilene kadar
Turkiye Cumhuriyeti yari teokratik bir rejimle laiklik arasinda bir gecis dénemi
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yasamistir. Turkiye’de hukuksal anlamda tutarlh bir laiklik ancak 1928’de devletin
dininin islam oldugunu belirten maddenin Anayasa’dan ¢ikartiimasi ve 1937’de
yapilan Anayasa degisimiyle laiklik maddesinin eklenmesiyle tamamlanmistir
(Timur, 2017, s.183). Dolayisiyla Tirkiye’'de laiklik ilkesinin kabul edilme sireci
hi¢ de kolay olmamis ve toplumsal taleplerden ziyade kurucu elitlerin bu ilkeyi
benimsemesiyle olusturulmustur. Bu ¢ercevede hem kelime hem de entelektiiel
baglamda her ne kadar Tirk laikliginin kdkeni Fransiz laikligine dayanmakta ise
de Turkiye’de laiklik Fransa’dan bile daha “dislayici laiklik” anlayisina dogru
evirilmistir. Buna karsilik tarihsel kokeni yine Fransiz laikligine dayanan
Senegal’de ise tim dinlere yonelik hosgoriyli 6n plana cikaran daha “pasif
laiklik” anlayisina dogru gelismistir.*

3. Post-Sovyet Orta Asya Cumhuriyetlerinde Siyasal Rejimler ve Laiklik

Anlayislar

1991’de Sovyetler Birligin dagilmasiyla bagimsizliklarini kazanan Orta Asya
Cumbhuriyetleri, bagimsizliklarinin ilk yillarinda liberal sdylem cercevesinde
gelisen kiiresel bir “demokratiklesme dalgasi”*? ile karsilasmislardir. Diger bir
deyisle hem bagimsizligin verdigi dinamik gelismelerin hem de kiresel
demokratiklesme siireclerinin etkisiyle bu cumhuriyetlerde ¢ok partili siyasal
hayat, sivil toplum ve muhalefetin de mevcut oldugu daha “cogulcu” bir siyasal
ve toplumsal ortamin belirtileri gérilmdistir. Ancak ¢ok gecmeden s6z konusu
demokratiklesme siirecinin Orta Asya Cumbhuriyetleri basta olmak Uzere bazi
eski Sovyetler Birligi Cumhuriyetleri’'nde beklenildigi gibi demokratik dontisime
yol agmadig ileri sirilmeye baslamistir. Bu llkelerde bir taraftan periyodik
secimler yapilmakta olmasina ragmen hukukun UstlnltGgi, kuvvetler ayriligl,
ifade 6zglrligl ve miulkiyet haklari vb. 6zgirliklerin saglanamadig “illiberal
demokrasi”lerin (illiberal democracy) (Fareed, 1997) yiikselmeye basladigi iddia
edilirken, diger taraftan da hem demokratik hem de otoriter unsurlari birlestiren
“melez rejim”lerin (hybrid regim) (Diamond, 2002) ortaya ¢iktig1 6ne slrilmeye
baslanmistir. Sonugta Orta Asya cumhuriyetlerindeki siyasi rejimler segcimler gibi
bir takim demokratik prosedirleri sirdiirmelerine ragmen siyasal agidan
otoriter bir kurumsallasma siirecine girmislerdir (Alkan, 2012).

Gerek i¢c dinamikler gerekse uluslararasi alandaki gelismelerden kaynaklanan
etkilesimler zamanla her Orta Asya Cumhuriyetinde farkli tipte otoriter rejimleri
ortaya cikardig gériilmektedir (Lewis, 2022, s. 73). Ornegin Freedom House’un

11 Tirkiye ile Senegal’in laiklik uygulamalarini karsilastiran ¢alisma icin bk. ingilizce: (Kuru &
Stepan, 2012); Tukge: (Kuru & Stepan, 2013).

12 Hatta bu slre¢ Huntington tarafindan demokratiklesmenin “lgiincii dalga”si olarak
degerlendirilmistir. Ayrintili bilgi icin bk. ingilizce: (Huntington, 1991); (Huntington, 1993).
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demokrasi skoruna gore glinimizde bes Orta Asya cumhuriyetinin hepsi
“konsolide otoriter rejimler” olarak tanimlanmaktadir.®®* Ancak séz konusu
rejimlerin ayrintih  derecelendirmelerine bakildiginda Tirkmenistan’in 0,
Ozbekistan’in 4, Tacikistan’in 2, Kazakistan’in 6 ve Kirgizistan’in 13 puana sahip
oldugu gorulmektedir. Dolayisiyla Kirgizistan her ne kadar 2017 yih itibariyle
“yari-konsolide otoriter rejimler’ kategorisinden “konsolide otoriter rejimler”
kategorisine gecmis olsa da diger Orta Asya cumhuriyetlerinden farkl oldugu
dikkat cekmektedir. Diger Orta Asya cumhuriyetleri ile karsilastirildiginda ¢ok
partililige ve muhalefete siyasal hayat icinde yer verilen tek tlke Kirgizistan'dir.
Diger bir deyisle Kirgizistan’in bagimsizlik sonrasi yasadigi siyasal siireg¢ diger
Orta Asya cumbhuriyetlerinden ayirt edilir sekilde farkli bir degisime isaret
etmektedir. Bu 6zellik ayni zamanda Kirgizistan’in otoriter bir kurumsallasmaya
yonelmesini de frenlemektedir (Alkan, 2012, s. 24).

Ote vyandan Kazakistan, Ozbekistan ve Tiirkmenistan’in otoriterlige
meyletmesi, petrol veya dogal gaz zenginligine bagh “rantiye devlet” (rentier
state) olmasindan kaynaklandigini ileri siiren yaklasimlar da bulunmaktadir.*
Kirgizistan ise bir taraftan komsusu oldugu bu Ulkelerdeki otoriter rejimlerin
etkisi altinda kalmakta (Kuru, 2014, s. 422-423), diger taraftan liderlerin yonetim
tarzinin da etkili oldugu farkh bir siyasal rejime dogru evirilmektedir (Karaman,
2022). Dahasi Kirgiz cumhurbaskanlarinin kendilerinden daha genis yetkili diger
Orta Asya cumhuriyetlerinin otoriter rejim modellerini takip etmeye calistiklari,
ancak her girisimin kitlesel protesto ve ayaklanmalara (2005, 2010 ve 2020)
neden oldugu ve bunlarin sonucunda cumhurbaskanlarinin goérevlerinden
uzaklastinldigir  goérilmektedir. Dolayisiyla Kirgizistan’da otoriterlik
kurumsallasamamis ve goreceli olarak diger Orta Asya Cumhuriyetlerinden daha
¢ogulcu ve farkli seslerin bulundugu siyasal ve toplumsal donlisim siireci
yasamistir.

Konuya siyasal rejimler ve laiklik iliskisi baglaminda bakildiginda, glinimiizde
Kirgizistan hari¢ diger post-Sovyet Orta Asya cumhuriyetlerinin hepsi hem
otoriter hem de resmi olarak laik devletlerdir.?® Diger bir deyisle Sovyetlerin son
doneminde baslayan “din karsitr” ve “ateist” politikalarin kaldirilmasi ve Orta
Asya cumbhuriyetlerinin bagimsizliklarini kazanmalariyla birlikte her dlkenin
kendi anayasasina laiklik ilkesini veya din-devlet ayrimini vyerlestirdikleri
gorilmektedir. Bu c¢ercevede bitiin cumhuriyetler ibadet veya inang

13 Ayrintil bilgi iin bk. https://freedomhouse.org/countries/nations-transit/scores, (04.05.2022).
14 Orta Dogu, Kuzey Afrika ve Orta Asya’dakiler olmak lizere 49 nifusunun ¢ogunlugu Misliman
olan Ulkelerin neden ¢ogunlugu otoriterlige meylettigini analiz eden galisma igin bk. (Kuru, 2014).
15 Kazakistan Anayasasi (Madde 1/1), Kirgizistan Anayasasi (Madde 1/1), Tacikistan Anayasasi
(Madde 1), Tirkmenistan Anayasasi (Madde 1), Ozbekistan Anayasasi (Madde 61).
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Ozglirliglinlin garanti altina alindigini ve bireylerin kendi dinini yasamakta ya da
hicbir dini uygulamamakta 6zgiir oldugunu belirtmektedirler. Ayrica Orta Asya
cumhuriyetlerinin anayasalarinda “islam” (ilkenin resmi dini haline getirilmedigi
gibi, “Islam”, “Miisliman” veya “Kuran” gibi kelimelere de referans
verilmemektedir (Peyrouse, 2021, s. 265). Ancak Orta Asya cumhuriyetlerindeki
rejimlerin laiklik uygulamalari liberal yaklasimi referans almamaktadir. Clinki
liberal laiklik anlayisi devletin din ve inanglar karsisinda tarafsiz kalmasina, din
ve inanglardan herhangi birinin devlet acgisindan digerlerine gore bir Ustlinlik
tasimamasina dayanmaktadir (Bezci, 2015, s. 10). Dahasi gelismis
demokrasilerde bu tarihi tecribelerden kaynaklanan farkli laiklik anlayislari
devletin tarafsizhg ve din 6zglrligine dayanan ortak bir kavramsal zemine
dogru yonelmektedir. Bu cercevede din 6zglrligu ve laiklik farklihklarin bir
arada baris icinde yasamasinin temin edilmesi gerektigi; farkli inan¢ gruplar
arasinda saygl esasina dayali olarak iliskileri diizenleyici ahlaki, hukuki ve siyasal
bir deger oldugu; herhangi bir inancin diger inanglar lizerindeki tahakkiim{iniin
engellendigi ve bir inancin dini pratiklerini yerine getirirken digerlerinin
ozglrliklerinde bir azalmaya yol agmamasi gereken ahlaki deger ve hukuki
ilkelerin saglanmasi olarak anlasilmasi gerekmektedir (Basdemir, 2009, s. 24-25).

Bu cercevede post-Sovyet Orta Asya cumhuriyetleri her ne kadar resmi
olarak laik olsalar da dulkelerindeki dini faaliyetleri siki bir sekilde kontrol
edebilmekte (6rnegin, devletin onayladigl “geleneksel dinler” araciligiyla) ve ayni
zamanda din Uzerinde ©nemli dlzenlemeler ve kisitlamalar da
getirebilmektedirler (Charles, 2013, s. 5). Oysa bu devletlerin baskici ve din
Ozgurliugline karsi politikalari cogu zaman en az géze carpan 6zellikleri arasinda
yer almaktadir (Mahoney, 2017, s. 559). Dahasi Sovyet politikalari tarafindan
olusturulan ve bazi farkliliklar olsa da her tilkede varligini siirdiren “geleneksel”
ve “geleneksel olmayan” dinler arasindaki ayrimi sirdirmektedirler. Bu
cercevede “geleneksel” sdylemiyle Orta Asya’daki “geleneksel Hanefi islam”
anlayisi ve “Rus Ortodoks Kilisesi’'nin temsil ettigi Ortodoks Hristiyanlik
onaylanmaktadir. “Rus Ortodoks Kilisesi” Orta Asya cumhuriyetlerinde yasayan
Rus azinhgin temsilcisi olarak hem Rusya ile hem de vatandasi oldugu bu
cumhuriyetlerin iktidariyla iyi iliskiler yaratmekte ve bunlar tarafindan
desteklenmektedir. “Geleneksel Hanefi Islam” anlayisi ise dis tilkelerin maddi ve
manevi etkisinde kalmadan, Orta Asya’nin i¢ dinamikleri cercevesinde siiregelen
dinf anlayisi ifade etmek icin kullaniimaktadir. Bu ¢ercevede “geleneksel Hanefi
Islam” anlayisi resmi olarak kabul edilebilir tek uygulama bigimi haline
getirilmekte, din ve etnisite arasindaki i¢sel baga vurgu yapiimakta ve bu
yaklasimin hosgorilii, apolitik ve yerel kiltirle uyumlu oldugu vurgulanmaktadir
(Peyrouse, 2021, s. 264). Dahasi “geleneksel Hanefi Islam” soylemiyle
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~)

siyasallasmayi reddeden, “ulusal”, “yerel”, “dini” ve “kiiltiirel” gelenekleri tesvik
eden ve yalnizca manevi kaygilari olan dinf bir uygulama kastedilmektedir. Ancak
ozellikle dini ¢ogulculuk tzerindeki kisitlamalara yonelik ilk taleplerin ¢ogu
“geleneksel” dint anlayistaki liderlerden geldigi iddia edilse de baska nedenlerin
oldugu da goz ardi edilmemelidir. Dinf gesitliligi kontrol etme dirtlisi eski bir
Sovyet zihniyetinin bir Girlini olmasinin yani sira ayni zamanda daha genis dini
ve politik kaygilari da yansitmaktadir. Bunlar: yeterince anlasiimamis dini
hareketlerin faaliyetleri hakkinda kamusal endiseleri, otoriterlige mesruiyet
saglamak icin dinf “tehditlerin” siyasi manipilasyonunu ve sosyal istikrar ve ulus
insa slrecine bir tehdit olarak dint gesitlilik hakkindaki milliyetci endiseleri de
kapsamaktadir (Anderson, 2002). Bu cercevede “illiberal rejimler” din ve vicdan
Ozglrluglini “geleneksel olmayan” (Evanjelik Hiristiyanlardan, Yehova Sahitleri
ve Teblig Cemaate kadar uzanan) dinf gruplarin etkisinden kurtulmak olarak
yeniden tanimlamaktadirlar.®

Ayrica otoriter siyasi rejimlerde iktidar halkin katilimina ve denetimine
dayanmadigindan, bu rejimlerde uygulanan laiklik ilkesi de devletin temel insan
hak ve 6zglrlikleri ve 6zel olarak din 6zgiirliglinii de baski altinda tutma aracina
donisebilmektedir. Bu c¢ercevede Kirgizistan haric diger Orta Asya
cumhuriyetlerinin  daha c¢ok “dislayici laiklik” anlayisint  silirdlirdikleri
soylenebilir. Buna karsilik otoriterligin tam olarak kurumsallastirilamadigi ve
kirilgan bir siyasi yapiya sahip olan Kirgizistan’da ise dinf durum diger Orta Asya
cumhuriyetlerinden farkhihk gostermektedir. Kirgizistan’daki “zayif devlet”
(weak state) yapisi din 6zglrligi olmak (izere genel olarak temel insan hak ve
ozglrlikleri ve dizenli segimler gibi birtakim 6zgurliklere sinirl da olsa imkan
tanimaktadir. Ozellikle devletin yetersiz kaldigi durumlarda daha az maliyetli
olmasi nedeniyle “diizensiz ¢cogulculuk” (uneven pluralism) durumu hem elitlerin
hem de siradan vatandaslarin ¢ikarlarina uygun dismektedir.'’ Kirgizistan her
ne kadar diger Orta Asya Cumhuriyetlerinin otoriter rejimleri gibi devletin laiklik
anlayisina karsi ¢cikmayan ve devletle is birlig§ine dayanan “geleneksel dinler”i
desteklese de uygulamada pek de basaril olamadigl soylenebilir. Gerek
bagimsizlik sonrasi dénemde yasanan farklilasma stireci gerekse devletin laik
anlayisini sorgulayan “geleneksel olmayan” dini anlayislarin mevcudiyeti
Kirgizistan’in daha ¢ogulcu ve din 6zgirligiinden yana bir devlet politikasi
izlemesine neden olmaktadir. Dolayisiyla diger Orta Asya Cumhuriyetleri daha

16 Dinf alana yonelik Kazakistan ve Kirgizistan’in devlet politikalarini inceleyen ve dinf ¢ogulculugun
ulusal egemenlige karsi yikici bir tehdit olarak algilandigini vurgulayan ¢alisma icin bk. (Levy, 2018).
17 Mali ve Kirgizistan 6rneginden hareketle zayif devlet (weak state) ve diizensiz ¢ogulculuk
(uneven pluralism) arasinda iligki kuran galisma icin bkz. (Jaimie Bleck & Igor Logvinenko, 2018).
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cok “dislayici laiklik” anlayisini slrdirebilirken, mevcut ic ve dis kosullar
nedeniyle Kirgizistan’in daha ¢ok “pasif laiklik” anlayisini takip ettigi soylenebilir.

4. Kirgizistan’da Din-Devlet iliskileri

Tarihsel olarak gocebe Kirgiz kabilelerinin toplumsal yasaminda dinin
(islam’in) etkisinin minimal diizeyde oldugu ve daha ¢ok nominal bir dinf yasam
sirdirdiikleri bilinmektedir. Kirgiz kabilelerinin islamlasma siirecinin 18. ve 19.
ylzyillarda ancak tamamlandigl disinildiginde bu durum ¢ok daha iyi
anlasilabilir. Kirgizistan’in glineyi 6zellikle de Fergana Vadisi’'nde yasayan Kirgiz
kabileleri islam diniyle daha erken dénemde tanismislardir. Bu vadide yasayan
Kirgiz kabileleri yerlesik yasam tarzina sahip, Tlrkce ve Farsca konusan diger
halklarla kurduklar iliskiler cercevesinde islam kiiltiiriinden etkilenmis ve
gocebe yasam tarzindan yerlesik yasam tarzina gecmeye baslamislardir. Ancak
kuzey bélgeleri, 6zellikle daglk alanlarda yasayan Kirgiz kabileleri islam dini ve
kiltdriyle cok daha ge¢ donemde tanismislardir. Bu bolgelerde yasayan Kirgiz
kabileleri kendilerini Misliman olarak tanimlasalar bile islam dini ve kiiltiiriiyle
ilgili bilgileri cogu zaman ylzeysel diizeyde kalmistir (Sidikov, 1990, s.37-49;
Soltonoev, 2003, s. 150-152). Bu nedenle Kirgizistan'in kuzey bdlgelerinde
yasayan Kirgiz kabilelerinin islamlasma siireci Kirgizistan’in  Rusya
imparatorlugu’nun egemenligine girmesiyle de devam etmistir. Kirgiz
kabilelerinin islam dini ve kiltiiriiyle tanismalarinda Rusya imparatorlugu’nun
Kirgizistan’i isgali sonrasinda Kirgizistan’a gelen ve Cin ile Carlik arasinda ticaretle
ugrasan Tatarlar ile Cin’deki karmasa nedeniyle kuzey Kirgizistan’a go¢ eden
Uygur ve Dunganlarin blyik roli olmustur (Kozukulov, 2020, s. 182).

4.1.Din Karsithgindan Diizenlenmemis Dini Alana Gegis

Carhgin  yikilmasiyla iktidara gelen Bolsevikler Sovyetler Birligi’'nin
kurulusundan itibaren icinde dinin olmadigl rasyonel bir toplum vizyonuyla
hareket etmislerdir. Bu c¢ergcevede Sovyet vyoneticilerinin ilk baslarda
kullandiklari soylem, farkli halklarin dinT ve milli farkliliklarina saygiya dayali bir
politika yurutilecegi izlenimi verilmisse de rejim gliclendik¢ce cok daha sert,
totaliter uygulamalar hayata gecirilmistir. Bir taraftan dinf kurumlarin
kapatilmasi, din egitiminin yasaklanmasi gibi uygulamalarla dinin
islevsizlestirilmesi yoluna gidilirken, diger taraftan da ortaya cikacak boslugu
doldurmak icin devlet destekli “bilimsel ateizm” Sovyet insanina benimsetilmeye
cahsilmistir (Yaman, 2007). Sovyetler Birligi doneminde dinf 6rgitlere yonelik en
yogun baski Stalin donemindeki, 1929 tarihli “Dini Dernekler Yasasi”yla
yapilmistir. Bu yasayla dini egitim almak, dini literatlr Gretmek ve dagitmak, dini
faaliyetler diizenlemek ve hayir kurumlari icin para toplamak Ustiine yasaklar
getirilmistir. Bu cercevede Orta Asya’da dini okullar ve dindar Misliimanlarin
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idari gorevlerde bulunmalari yasaklanmis, camileri kapatiimis veya yikilmis ya da
miizelere dondstlrilmistir. Ayrica 1927'de devlet kadinlarin basortisiini
¢ikartma kampanyasi gibi geleneksel uygulamalara karsi seferberlik baslatmistir.
Ancak Sovyetler Birligi’'nin 1941’de II. Dlinya Savasi’na girmesiyle her ne kadar
din karsiti propaganda tamamen sona ermese de Stalin’i savasa destek saglamak
icin dinT gruplarla uzlastirici 6nlemler almaya yoneltmistir. Ortodoks kilisesinin
bir patrik secebilmesine, merkezi bir idari yapi olusturmasina, dini kurumlarin
yeniden agilmasina ve dinf literatlirlin basilmasina izin verilmistir. Bu ¢cercevede
Ekim 1943’te Orta Asya ve Kazakistan Misliimanlari Dinf idaresi (SADUM)®®
kurulmustur. Merkezi Taskent’te bulunan SADUM 1943-1991 yillari arasinda
Orta Asya’da islam’in tek resmi temsilcisi olmustur. Bu kurum araciligiyla
Sovyetler Birligi'ndeki Miuslimanlar, akademiler acabilmis, dinl yayinlar
basabilmis ve bazi gruplar Mekke’ye hac icin izin alabilmislerdir. Stalin’in 1953'te
olimiyle birlikte Kruscev yonetiminde din 6zgirlGgi ve din karsiti faaliyetler
hakkinda celiskili bir tutum sergilenmistir. 1964’ten 1985’e kadarki Brejnev
yonetiminde ise “boél ve yonet” politikasi agirlik kazanirken, kisa siiren Andropov
(1982-1984) ve Cernenko (1984-1985) yonetimlerindeyse Sovyet sistemini
reforme etmeyi amaclayan bir dizi basarisiz girisim izlenmistir.®

Sovyetler Birligi'nde Gorbacov'un baslattigi “perestroika” (yeniden
yapilanma) ve “glasnost” (aciklik) politikalariyla diger alanlarda oldugu gibi dini
alanda da liberallesme siirecine girilmistir. Gorbacov “glasnost” ve “perestroika”
politikalarina toplumsal destek cekebilmek icin devlet-din iliskilerini de
normallestirmeye c¢alismistir. Yetmis yillik toplumun zorla sekiilerlestirilmesi
seklindeki Sovyet “toplum miihendisligi” (social engineering) projesi de
degistirilmistir. 1990’a kadar Sovyet yonetimince zaman zaman artan veya
azalan ancak yine de sistematik olarak devam eden “ateizm propagandasi”
politikasi sonlandiriimistir. Diger bir deyisle 1990 tarihli “Dinf Orgiitler Yasasi”yla
dini kuruluslara tam stati saglanmis, devlet okullarinda normal ders
saatlerinden sonra din egitimine izin verilmis, kilisenin mulk sahipligi
onaylanmis, ibadet 6zglrligl garantilenmis, dini inanca yoénelik ayrimcilik
(hikimet midahalesi) yasaklanmis ve devlet destekli ateizm reddedilmistir
(Charles, 2013, s. 7-8). Bu cercevede her Orta Asya cumhuriyetinin Dinf idareleri

18 Ruscas! “Duhovnoe upravlenie musulman Sredney Azii i Kazakistan” (SADUM) olan bu idare
Sovyetlerin Orta Asyali halklardan destek alabilmek Gizere 1943’te (ikinci Diinya Savas! sirasinda)
kurulmustur. SADUM daha sonra islam ilkeleri ile olan iliskilerin kurulmasi ve gelistiriimesi
siirecinde Sovyetlerin bir taraftan islam iilkelerine diger taraftan kendi Miisliiman niifuzu tizerinde
“sempatik” gorinme stratejisi olarak islev géren kurum olmustur.

19 Sovyet yonetiminin toplumun dinf inanglari ortadan kaldirmak igin aldig1 6nlemleri Tacikistan
orneginde detayli olarak inceleyen galisma igin bk. (Thibault, 2015).
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(kaziyat) daha 6nce merkezi Taskent’te bulunan Orta Asya ve Kazakistan
Misliimanlarinin Dini idaresi’nden ayrilarak kendi ilkelerine bagl bagimsiz
“Miftiyat” olarak kurulmaya baslanmistir. Kirgizistan’da 1991 vyilinda
“Kirgizistan Musliimanlari Dini idaresi (diger bir adiyla Miiftiyat) kurulmustur.?
Ancak Gorbacov’un (lkenin karsilastigi ekonomik, siyasi ve toplumsal sorunlari
¢6zmeye yonelik reform girisimleri basarisizliga ugramis ve tlkenin dagilmasiyla
son bulmustur.

Bagimsizlik sonrasi Kirgizistan’da Akayev yonetimi devlet ile din islerini
karistirmamaya ve (ilkenin demokratiklesme siirecine paralel olarak ¢ogulcu ve
liberal bir din politikasi ylrtitmeye ¢alismistir. Bu ¢ercevede Kirgiz Cumhuriyeti
Cogorku Kenesi (Parlamentosu) tarafindan 16 Aralik 1991 tarihinde “inang
Ozgiirligi ile Dini Kuruluslar Hakkinda Kanun” kabul edilmistir. Bu kanunla din
ve vicdan 6zgirltgi konusunda birtakim 6zgurlikler saglanmasinin yaninda, dint
kuruluglarin faaliyetleri ile ilgili yasal iliskiler diizenlenmistir.?! Bu cercevede
Kirgizistan din-devlet iliskilerini belirlemede liberal yaklasimla ¢ogulcu bir
politikay! strdirmeye calismistir. Dolayisiyla bagimsizligin ilk yillarina cesitli
dinlerin, dinf gruplarin, cemaatlerin ve tarikatlarin Kirgizistan’a gelerek serbest
faaliyet ylritebilmeleri ve Kirgizistan’da dini alanin farklilasma siireci eslik
etmistir. Diger bir deyisle, Kirgizistan’da Akayev'in izledigi liberal politika
cercevesinde dinf o6rgltler serbest faaliyet yiuritebilmisler ve devlet dinf alana
miidahale etmemistir. Kirgizistan laik bir devlet olarak herhangi bir dini veya
inanci desteklemedigi gibi bitlin din ve inanglara “esit” uzaklhkta durmaya ve
“liberal” bir politika izlemeye ¢alismistir. Bu c¢ercevede Kirgizistan’a Avrupa,
Kuzey Amerika ve Giiney Kore gibi Ulkelerden cesitli Hiristiyan kiliselerine
mensup Evanjelist misyonerler ve Protestan mezhepleri gelmis ve aktif rol
oynamislardir. Ancak 2000’li yillarla birlikte Hristiyan misyonerler hem halk
nezdindeki baskilar hem de hikiimetin kismen midahaleleri nedeniyle
etkinligini kaybetmeye baslamistir.

Ote yandan bagimsizlikla birlikte Kirgizistan’da cami ve dini okullarin sayilari
hizla artmaya baslamis ve Ozellikle Suudi Arabistan, Tirkiye ve Hint Alt
Kitas’'ndan gelen dini etkilerle {lkede islami canlanma yasanmistir.
Kirgizistan’da diger dinlerde oldugu gibi islam ilkelerinden gelen dini kurum,
orgiit ve cemaatlerin faaliyetleriyle Kirgiz toplumu igerisinde islam dini etkinlik
kurmaya baslamistir. 1990 yilinda Kirgizistan genelinde toplam 39 cami varken,

20 Ayrintili bilgi icin bk. Kirgizcasi “Kirgizistan musulmandarinin din baskarmaligl’” (Kirgizistan
Miisliimanlari Dini idaresi), resmi websayti https://muftiyat.kg/%d0%bc%d1%83%d1%84%d1%82
%d0%b8%d1%8f%d1%82%d1%82%d1%8b%d0%bd%d1%82%d0%b0%d1%80%d1%8b%d1%85%
d1%8b/, (10.05.2022).

21 Ayrintih bilgi igin bk. http://cbd.minjust.gov.kg/act/view/ru-ru/891?cl=ru-ru, (04.05.2022).
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glnimiizde (2022) resmi kayitlara gore 2968 cami, merkez, vakif veya dernekler
bulunmaktadir.?? Ayrica resmi olarak kayit olmadan faaliyet yiriiten érgitlerin
de var oldugu iddia edilmektedir. Ornegin resmi olarak kayitli olmayan Teblig
Cemaati gibi érgiitler Kirgiz toplumunda islam dininin etkisini yayginlasmasi ve
halk nezdinde “dini ritiielleri uygulayan vatandaslarin artmasi” slirecinde nemli
rol oynamakta ve bagimsizligin ilk yillarina gére glinimuzde Kirgiz toplumunun
yasaminda islam dininin rolii artmaktadir. Bu nedenle Kirgizistan’da “geleneksel
Hanefi Islam” anlayisi ve bu anlayisin mensuplari giin gectikce giic kaybettigi
soylenebilir.

Bagimsizlik sonrasi donemde Kirgizistan disindan gelerek aktif faaliyet
ylritmeye baslayan cesitli dinT 6rgltler Ulkenin sadece dini alaninda degil
ekonomik sosyal ve siyasi yasaminda da etkili olmaya bagladigi gérilmektedir.
Kirgizistan’daki yeniden islamlasma siirecinde, Sovyetler Birligi’'nin ¢okisiiniin
ardindan yasanan kaos, issizlik, yoksulluk ve ahlaki hayal kirikhginin 6nemli rol
oynadigl disinilmektedir. Kirgizistan'in ilk Cumhurbaskani Akayev’in belirttigi
gibi bagimsizlik sonrasinda “yirminci yiizyilin en biiyiik sosyal, politik ve ekonomik
déniisiimi” yasanmistir ve toplum, Kirgizistan’daki yetmis vyillik Sovyet
sosyalizminde uygulanan kurallarin, normlarin ve inanclarin artik uygulanmadigi
yeni bir gerceklikle yizlesmek zorunda kalmistir (Engvall, 2020, s. 14).

4.2.Dini Alani Diizenleme Girisimleri

Kirgizistan’da ilk kez dinf alani diizenlemek amaciyla 1996 yilinda “Din isleri
Devlet Komisyonu” kurulmustur. Komisyon faaliyet alanini “dini alanda devlet
politikasinin gelistirilmesi ve uygulanmasi iizerinde ¢alisan ve bu konularda diger
devlet organlarinin faaliyetlerini koordine eden merkezi organ” olarak
tanimlamaktadir.?? Ancak yine de Kirgizistan, 6 Mayis 2006 tarihli “Kirgiz
Cumbhuriyeti’nin Din Alanda Devlet Politikasi Konsepti (Stratejisi)” kabul edilene
kadar din-devlet iliskilerini liberal prensipler ¢ercevesinde siirdlirmeye devam
etmistir. Bu cercevede Kirgizistan yonetimi bagimsizhiginin ilk yillarinda dini
alana yonelik ¢ogulcu ve liberal bir politika izlemeye ¢alismistir. Ancak sonraki
yillarda dini alanda devletin dizenleyici yetkilerinin giglendirilmesi, dini
konulara yonelik devletin daha az tarafsiz olmasi ve dini alanda devletin daha
proaktif bir yaklasim benimsemesi gibi gelismeler eslik etmistir.

ilk olarak, Kirgizistan’in dini alana yénelik politikalarinda “geleneksel” ve
“geleneksel olmayan” dinler ayrimi belirginlesmeye baslamistir. Bu ¢ercevede

22 Ayrintili bilgi igin  bk. http://religion.gov.kg/ky/religion_organization/registered/muslim,
(19.05.2022).

23 Aynintil bilgi icin  bk. Komissiyanin Negizdelis Tarihi, (Komisyonun Kurulus Tarihi)
http://religion.gov.kg/ky/comission/history, (04.04.2021).
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“geleneksel Hanefi islam” anlayisi ile “Rus Ortodoks Kilisesi” mensuplarina Kirgiz
devletinin gelisimi Uzerindeki tarihsel etkileri nedeniyle 6ncelik verilmistir.
Dahas! Kirgizistan yonetimi Ulkedeki dis kaynakli Selefi hareketlerin etkisini
kesmek ve toplumun bitlinligind saglamak amaciyla Hanefiligin gelenek ve
ilkelerini gelistirme ve koruma gorevini Ustlenmistir.

ikinci olarak, Kirgizistan yoénetimi dini kurumlari daha iyi kontrol etmek,
izlemek ve ayni zamanda onlarla daha yakin is birligi yapmak amaciyla tlkedeki
baslica dini kurumlara, Miftiyat’a (sézde bagimsiz) ve Devlet Din Isleri
Komisyonu’na talimatlar vermeye baslamistir. Boylece esasen dini asirilig
onleme gerekgesiyle devlet dinf kurumlarin faaliyetlerine miidahale etmistir. Bu
cercevede Kirgizistan’da 31 Aralik 2008 tarihli “inang Ozgirligii ve Dini
Kuruluslar Hakkinda Kanun” kabul edilmistir. Bu Kanunun amaci Hizb-ut-Tahrir
gibi kiiresel islamci hareketleri yasaklamak ve benzer asirilik yanlisi yabanci dinf
kuruluslarin faaliyetlerini kisitlamak olmustur (Engvall, 2020, s. 7).

Kirgizistan’da 2014 yilinda dinf alanin diizenlenmesini amaglayan yeni
strateji belirlenmis ve Muftiyatin da destegiyle “geleneksel Hanefi/Maturidi
Islam”? anlayisina dayanan “2014-2020 Yillara Yonelik Kirgiz Cumhuriyeti’nin
Dinf Alanda Devlet Politikasi Konsepti (Stratejisi)” 14 Kasim 2014 tarihinde kabul
edilmistir.”®> Bu Stratejide bagimsizliktan giiniimiize kadar Kirgizistan’da
yiritilen din-devlet iliskileri ve devletin dini alana yonelik yirGttigi politika
yetersiz olarak degerlendirilmis ve elestirilmistir. Bu strateji cercevesinde devlet
dini alana yonelik yiritecegi bes yillik stratejisini belirlemistir. Buna gore,
toplumu boliicl faaliyetlerinin yani sira tlkenin toprak butlinlGgline, devletin
kurumlarina, siyasi ve ekonomik istikrarina ve bagimsizligina zarar veren her
tarld dini orglt, vakif ve cemaatin dinl amagl catismalara donisebilecek
calismalarinin  énlenmesi amaclanmistir. Ozellikle, islami kimlikle faaliyet
ylriten Orgiit ve cemaatlerin g¢alismalarinin izlenmesi ve dinl egitim
kurumlarinin mifredatlarinin gézden gegirilmesi 6ncelikli konular arasinda yer
almistir. Bu cercevede devlet “geleneksel Hanefi/Maturidi” anlayisini onaylamis
ve bu anlayisa dayanan Miiftiyat ile is birligini gliclendirmeye ¢alismistir. Bu
cercevede 2014 yilinda llkenin manevi ve dini kiltlrin gelistiriimesinde aktif
yer almak, vatandaslarin manevi ve entelektlel potansiyelini artirmaya yonelik
girisimleri desteklemek ve dinler arasi uyum ve hosgorlyu giglendirmek

24 Daha &nceki Kirgiz Cumbhuriyeti’'nin Dini Alaninda Devlet Politikasi Uzerine Konsepti
(Stratejisi)’nde “geleneksel dinler”den kastedilen “geleneksel Hanefi islam” anlayisini ifade
ederken, 2014 tarihli “2014-2020 Yillari igin Kirgiz Cumhuriyeti’nin Dini Alanda Devlet Politikasi
Konsepti (Stratejisi)’nde ise “geleneksel Hanefi/Maturidi [slam” anlayisini icerecek sekilde
detaylandiriimistir.

25 Ayrintil bilgi igin bk. http://cbd.minjust.gov.kg/act/view/ru-ru/68294, (04.05.2022).
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amaciyla devlet destekli faaliyet yliriiten “lyman” DinT Kiiltlri Gelistirme Vakfi
kurulmustur.2®

Ayrica 28-29 Eyliil 2017 tarihinde dénemin Din Isleri Komisyonu tarafindan
Kirgizistan’da “Modern Laik Devlette islam” konulu Uluslararasi Konferans
diizenlenmistir. Konferansta islam’in siyasallasmasinin, radikallesmenin
onlenmesi, ulusal kimligin korunmasi, din-devlet iliskilerinde 6rnek uygulamalar
baslica tartisma konularini olusturmustur. Konferansin acilis konusmasini yapan
donemin Cumhurbaskani Atambayev, bagimsizlik yillariyla birlikte Kirgizistan’da
islam’in etkisinin arttigini, yerel halkin anlayisina uymayan anlayislarin iilkeye
gelmesi sonucu halk arasinda kutuplasmalara yol actigini ve 6zellikle de ulusal
gelenekleri inkar eden egilimlerin gorilmeye basladigini vurgulamistir. Bu
cercevede Atambayev diger Misliman Ulkelerin yasam tarzi, gelenekleri ve
kiyafetlerinin din kisvesi altinda empoze edildigini de kaydetmistir.?” Ayni
konferansin devami olarak 15-16 Kasim 2018 tarihinde “Il. Uluslararasi Modern
Laik Devlette islam” Konferans” diizenlenmistir. S6z konusu Konferansta
dénemin Cumhurbaskani Ceenbekov, bundan sonra devletin dinf konulara daha
fazla dikkat edecegini vurgulamistir. Bu c¢ercevede temel sorunun devletin
ilkeleri ve anayasal normlara uyulmasi oldugunu, tlkede var olan tim dinlere
esit davranilmasi ve diger dinlere mensup Kirgizistan vatandaslarinin haklarina
esit derecede saygl gosterilmesi gerektigini belirtmistir.?® Yine bu konferanslar
dizisinin devami olarak 21 Kasim 2019 tarihinde “Ill. Uluslararasi Konferans:
islam ve Ortodoksluk-Baris Dinleri” bashg altinda diizenlenmistir.
Cumhurbaskani Ceenbekov Konferansin acilis konusmasinda islam ve
Ortodokslugun Gilkenin manevi mirasi oldugunu, ayni zamanda baris ve karsilkli
saygl icinde birlikte yasamanin en glizel 6rnegi oldugunu belirtmistir. Ayrica
Kirgizistan toplumunda dinler arasi baris ve uyumun korunmasi ve
glglendirilmesinin, gesitli asirilik¢i ve radikal hareketlere karsi etkin direnis icin
kosullar yaratacagini ifade etmistir.?

26 Ayrintih bilgi igin bkz. http://cbd.minjust.gov.kg/act/view/ky-kg/21186, (10.05.2022).

27 Ayrintih bilgi igin bkz. “islam azirki svettik mamlekette” el aralik konferentsiyasinin
bayandamalar ciynagi (“Modern Laik Devlette islam” Uluslararasi Konferansi Bildiriler Kitabi)
Biskek: 28-29 Eylil 2017. http://religion.gov.kg/storage/uploads/file/0a72f749ceed4adac74b5875
a66779d6de36ad909.pdf, (09.05.2022).

2 Ayrintili bilgi igin bk. “islam azirki svettik mamlekette” ll-el aralik konferentsiyasinin
bayandamalar ciynagi (Il. “Modern Laik Devlette islam” Uluslararasi Konferansi Bildiriler Kitabi)
Biskek: 15-16 Kasim 2018. http://religion.gov.kg/storage/uploads/file/2018.pdf, (09.05.2022).

29 Ayrintili bilgi igin bk. Emne (igiin islam cana pravoslav Hristiyan dini? (Neden islam ve Ortodoks
Hristiyan Dini?), https://kyrgyz.news/?p=10377, (09.05.2022).
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14 Kasim 2014 tarihli Stratejinin devami niteliginde olan ve dini alanda
baslatilan ¢alismalara katkida bulunmayi amaglayan “2021-2026 Yillari igin Kirgiz
Cumbhuriyeti’nin DinT Alanda Devlet Politikasi Konsepti (Stratejisi)” 30 Eylil 2021
tarihinde kabul edilmistir.3° S6z konusu stratejinin ©ncelikli alanlari olarak,
devletin laik ve yasal temellerinin gliclendirilmesi; devlet-din iliskileri arasindaki
potansiyelin glclendirilmesi ve is birliginin genisletiimesi; din ve din egitimi
sisteminin iyilestirilmesi; dinf alanda bilisim ve egitim politikasi; dini gerekgelerle
catismalarin dnlenmesi gibi konular belirlenmistir.

Sonucta Kirgizistan’da devletin dini alani diizenleme girisimleri {i¢ noktaya
odaklanmaktadir: geleneksel dinlerin desteklenmesi; devletin dini kurumlarin
faaliyetlerine midahalesi, dinT asirihigin 6nlenmesi. Dinf alandan sorumlu devlet
organlari dini orgitlerle iliski kurmak ve diyalogu gelistirmek yerine cogu zaman
onlari izleme ve kontrol etmeye odaklanmaktadirlar. Ancak yine de komsu Orta
Asya cumbhuriyetleriyle karsilastirildiginda Kirgizistan’daki devletin zayif idari
kapasitesi, dinf alanda polislik 6nlemlerini daha az uygulanabilir kilmaktadir. Bu
nedenle Kirgizistan’da bir dereceye kadar daha c¢ogulcu bir dinf alan varligini
surdirmektedir (Engvall, 2020, s. 39-40).

5. Kirgizistan’da Laiklik Tartismalari

1990’larin basinda Kirgizistan’da islam, Rus Ortodoks Kilisesi, Adventist ve
Katolik olmak Uzere yalnizca dort alanda faaliyet gosteren dinf kurulus vardi.
Ancak ginimiizde Kirgizistan’da ¢ok ¢esitli dini kurulus ve dernek faaliyet
ylritmektedir. Mayis 2022 yili itibariyle Din isleri Devlet Komisyonu’nda 3.385
dinf kurulus veya dernek kayith bulunmaktadir. Bunlarin 2968 islami, 402’si
Hristiyan, 12’si Bahai, 1’i Yahudi, 1’i Budist dini topluluklardir.3! Bagimsizlik
sonrasinda Kirgizistan’a Avrupa, Kuzey Amerika ve Gliney Kore gibi tlkelerden
gelen c¢esitli Hiristiyan kiliselerine mensup Evanjelist ve diger Protestan
mezhepler ile Bahai, Yahudi ve Budist dinf topluluklarin mensuplari tilkenin laik
anlayisina karsi ya notr kalmakta veya en azindan karsi ¢cikmamaktadirlar.

Yine Kirgizistan’daki Ortodoks Rus Kilisesi de “geleneksel dinler”
kategorisinde degerlendiriimektedir ve mensubu olan Rus kdkenli vatandaslar
da devlet ile is birligi icindedir. Ancak Kirgizistan’da faaliyet siirdiiren islami
dernek ve cemaatlerde durum gok farklilasmaktadir. Ozellikle bagimsizlik sonrasi
Kirgizistan’a gelerek faaliyet yiiriitmeye baslayan islami dernek ve cemaatlerin
bazilarinin devletin laiklik anlayisina karsi olduklari gériilmektedir. Bu dernek ve

30 Ayrintili bilgi icin bkz. http://cbd.minjust.gov.kg/act/view/ru-ru/430711, (04.05.2022).

31 Kjrgizistan’daki her cami veya kilise dernek statiisinde Din isleri Devlet Komisyonu’na
kaydolmaktadir. Ayrintili bilgi icin bk. http://religion.gov.kg/ky/religion_organization/registered/
all, (04.05.2022).
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cemaatlerin destekledigi siyasi liderler de zaman zaman laiklik karsiti sdylem ve
girisimlerle kamuoyunda yer almaktadir. Ornegin 7 Nisan 2010 Devrimi ile
Bakiyev’'in devrilip yerine yonetimi devralan Gegici Hikiimet, yeni Anayasa
calismalarini yiiriitmek Gizere Omiirbek Tekebayev baskanliginda 75 kisiden
olusan bir komisyon kurdurdugunda, komisyonun Anayasa yazim slirecinde bazi
Uyeleri tarafindan Anayasadaki “laiklik” ilkesinin kaldirilmasi Onerilmis ve
oycokluguyla kaldirilmistir. Ne var ki durumun ciddiyetini anlayan bazi sivil
toplum kuruluslarinin girisimleri sonucunda ertesi giin tekrar “laiklik” ilkesi
oylamaya sunulmus ve Anayasaya laiklik ilkesi ¢cok az oy farkiyla tekrar
eklenebilmistir (Kozukulov, 2015, s. 205; 2017, s. 93).

Aslinda giiniimiiz Kirgizistan toplumunun islam dinine yonelik yaklasimlari
genel olarak (i¢ ana tutumda siniflandirilabilir: ilk olarak, agirlikli kismi Biskek’te
yasayan ve devletin “laik” tutumunu savunan, siyasi, ekonomik ve entelektiel
bir elit mevcuttur. Bir zamanlar baskin olan bu grup giin gectikce glic
kaybetmektedir. ikinci olarak, ulusal kimligin bir pargasi olarak giderek
“geleneksel Hanefi/Maturidi islam anlayis” ile “Kirgiz milliyetgiligi” ni
harmanlayarak benimseyenler mevcuttur. Uglincii olarak, Kirgizistan’daki
Miisliimanlara daha muhafazakar islami yorumlari kabul ettirmeye calisan
“radikal islami akimlar’ bulunmaktadir (Engvall, 2020, s.8-9). Bunlardan birinci
ve Uclnci yaklasimin taraftarlari arasinda karsilikh sugclamalarla devam eden bir
zitlasma bulunmaktadir. Bazi uzmanlar s6z konusu durumun “Kirgiz toplumunda
dini ve laiklik taraftarlarini radikallestirdigini” iddia etmektedirler (Djuraev,
2018).

Kirgiz toplumunda devletin “laik” tutumunu savunan laiklik taraftarlari
tilkedeki islami egilimin artmasindan ve islami kimligin yikselisinden rahatsiz
olmaktadir. Diger bir deyisle laiklik taraftarlari toplumun degerlerinin
olusumunda din adamlari ve dini kurumlarin agirliklarinin artmasindan sikayet
etmektedirler. Bu durum laiklik taraftarlarini  radikal c¢agrilara ve
karsilastirmalara itmektedir. Ornegin, laik okullar ile camiler ve medreseler,
Ozgurluk ile din arasinda antagonizm kurulmakta; ayrica din, cehalet ve
hosgoriisiizliik, hatta asirilik ile esitlenmektedir. Aslinda islami egilimin artmasini
asiricihk  ve radikallesme olarak anlayip diger olumsuz fenomenlerle
karsilastirilmasi, laiklik taraftarlarinin tlkedeki dinT durumu gérememelerinden
kaynaklanmaktadir. Her halilikarda, siyasette laik ilkelerin gozetilmesi, laiklerin
din ile asirihk arasinda net bir ayrim yapma konusundaki isteksizligi nedeniyle
karmasiklasmaktadir. Kirgizistan’da dine ve dolayisiyla islam’in uygulanmasina
yonelik ilginin artmaya devam edecegi distinildiginde laiklik taraftarlarinin bu
yaklasimlari hosgori ve karsilikli anlayis arayisini sekteye ugratmakta ve
antagonizmanin gelismesine yol agmaktadir (Djuraev, 2018).
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Ote yandan Kirgizistan’daki islami dernek ve cemaatlerin faaliyetlerinden
etkilenerek dini hassasiyeti ylikselenler kendi inandigi dogmalarini dayatmayi
dogal karsilamaktadir. Diger bir deyisle onlar agisindan hakikat tek ve bunu
tartismak veya miizakere etmek diisiiniilemez. islami kimligin yiikselisi ve dine
yonelik ilginin artisi, yozlasmakta olan laik sistemin adalet getirmeyecegi algisina
baglanabilir. Ozellikle devletin zayif durumundan dogan boslugu cogu
uluslararasi maddi ve manevi destekle calismalarini siirdiiren dinf (islami) dernek
ve cemaatler doldurmaktadir. Siradan insanlar bu kurumlarin faaliyetlerini takdir
etmektedirler. Bununla birlikte bu kuruluslarin bazilari Selefi anlayisini
yaymaktadirlar ve bazilarinin finansman kaynaklari belirsizdir. Ozellikle devlet
politikalarindan memnun olmayan bazi sehirli gengler de radikal islam’a
sarilmaktadirlar (International Crisis Group, 2016, s. 6-7).

Sonucta her iki taraf birbirlerine karsi glivensizlik duygusu beslemekte ve
karsilikli suglamalarla tartismalar devam etmektedir. Glvenilir devlet ve
ekonomik beklentilerinin olmamasi nedeniyle dinde yerini bulan vatandaslarin
sayisi her gecen glin artmaktadir. Boylece Sovyet sonrasi Kirgizistan’in siyasal ve
kamusal yasaminda din (islam) énemli bir faktér haline gelmektedir. 2000’li
yillardan itibaren Kirgizistan’daki islami dernek ve cemaatlerin sayisi ikiye
katlanmis ve halka hizmet sunmada 6nemli rol oynamaya baslamistir. Ayrica bu
dernek ve cemaatler araciigiyla islam’in cesitli mezhep ve yaklasimlari
yayllmaktadir. Bazilari hosgoriiyu tesvik ederken, digerleri farkli bir yaklagim
benimsemektedirler. Bu tiir dernek ve cemaatler devletin zayifhigini ve
yolsuzlugun biraktigi bosluklari doldurmakta, dini ve sosyal meselelere
miidahale etmektedirler. Ancak bu kuruluslarin ¢ok azi politik olmasina ragmen
derinlesen istikrarsizlik ve artan dini radikallesme, islam ve siyaset arasinda
blyliyen bir ¢catismaya yol agmaktadir. Her ne kadar etnik kdkeni Kirgiz olanlarin
cogu dini ulusal kimligin bir parcasi olarak gorirse de ekonomik ve sosyal olarak
korumasiz ve devletten umutsuz bazi Kirgizlar arasinda radikal islami hareketler
popiiler hale gelmektedir. Bu tiir hareketler lilkeye yurt disindan gelmekte veya
yurt disindan finanse edilmektedir. Bu durum 6zellikle toplumla daha az
etkilesimde olan Ozbek asilli Kirgizistan vatandaslari igin de gegerlidir. Dolayisiyla
sorun siyasal islam’in bir bi¢iminin biyimesi degil, daha ¢cok toplumun belirli
kesimlerinin kokenlerini dinle iliskilendirmesidir. Bu da siyasette bir bosluk
yaratmaktadir. Devlet kurumlarinin yetersiz kaldigi durumlarda vatandaslar dine
sariimaktadirlar. Bu, islam’in radikal bicimlerinin ve bazi durumlarda siddeti
tesvik eden asirilikgl hareketlerin ortaya c¢ikmasina neden olabilmektedir
(International Crisis Group, 2016, s. 1-2).

Kirgizistan Anayasasinda “dini ve etnik temelde siyasi partilerin
olusturulmasi, dini derneklerin siyasi amaglar gézetmesi” yasaklanmasina
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(Madde 8/3) ragmen zamanla bu durumun degismekte oldugu gorilmektedir.
Ayrica Anayasada “higbir din devlet dini veya zorunlu din olarak kabul edilemez”
(Madde 9/1), “din ve tiim dini kiiltler devletten ayrilmistir’ (Madde 9/2 ve “dini
derneklerin, din ve tarikat goérevlilerinin kamu organlarinin faaliyetlerine
miidahalesi yasaktir” hikimleri yer almaktadir.3> Ancak her ne kadar
Kirgizistan’da dinf kuruluslarin  devlet yoOnetimine mudahale etmeleri
yasaklanmis olsa da din (islam), siyasette giderek daha giiclii bir faktér haline
gelmektedir. Toplum daha dindar hale geldikce din (islam) politikacilar icin
dnemli bir mesruiyet kaynagina déniismektedir (Engvall, 2020, s. 9). Ornegin her
ne kadar partisinin “dini ve geleneksel” degerlere bagl oldugunu ve ayni
zamanda dinf bir glindeme sahip olmadigini israr etmesine ragmen Kirgizistan’da
siyasal islam sdylemleriyle taninan gazeteci Miktibek Arstanbek’in Aralik 2021
tarihinde kurdugu “Nur Partisi”nin kamuoyunda tartismalara neden oldugu
gorilmektedir (Nadjibulla, 02.02.2021). Nitekim Kirgizistan’da islam’in giderek
siyasallastiriimasina yonelik girisimlerin oldugunu ve ¢ogunlukla siyasi elitler
tarafindan islam’in siyasi ¢ikarlari igin bir arag olarak kullanilmaya basladigi iddia
edilmektedir. Bu cercevede siyasi elitler secimlerde dinf (islami) retorigi yaygin
olarak kullanmakta, dini dernek ve okullari ziyaret etmekte, yasama siirecinde
din adamlarinin tavsiyeleri dogrultusunda kanunlar g¢ikarmaya c¢alismakta,
onemli sosyo-politik konularda din adamlarinin aktif katihmi saglanmakta ve
sonugta kendilerini daha dindar olarak géstermeye calismaktadirlar (Omorov,
2020).

GuUnlmiuz Kirgizistan toplumunda dini hosgori kaltird toplum dizeyinde
yayginlasamamakta ve yerel dizeyde strekli anlasmazliklar yasanmaktadir.
Ozellikle din degistirerek Islam’dan c¢ikan vatandaslara yénelik Kirgiz
toplumunda olumsuz bir algi ve bu vatandaslara yonelik toplumsal baski
bulunmaktadir. islam’dan baska dine gecen vatandaslar kendi inanglarini
yaymada engellerle karsilasmakta, hatta bu vatandaslarin 6limleri halinde
Misliiman mezarligina gémiilmesine karsi ¢ikilmaktadir. Ornegin Kirgizistan’in
Calal-Abad iline bagli Ala-Buka ilcesinde yasayan ve din degistiren yash bir
kadinin defin siirecinde sorunlar yasanmustir. ilce vatandaslar din degistiren
birisinin Misliman mezarligina defnedilemeyecegini belirterek karsi ¢cikmislar,
defnedilmis olan cenazeyi tekrar tekrar yerinden cikarmislar ve en sonunda
cenaze polislerin yardimiyla, kimsenin bilmedigi bir yere defnedilmistir
(Kalmatov, 19.10.2016). Yine Kirgizistan’da farkh inanclara sahip gencler
arasindaki egilimleri ve bu gengler arasindaki hosgori diizeyini belirlemek igin

32 Kirgiz Respublikasinin Konstitutsiyasi (Kirgiz Cumhuriyeti Anayasasi). Ayrintili bilgi icin bk.
http://cbd.minjust.gov.kg/act/view/ky-kg/112213?cl=ky-kg, (04.05.2022).
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arastirma yiriten International Alert Orgiitiiniin raporuna gére, dzellikle tek
etnikli ve genellikle kirsal bolgelerde dini hosgoriisuzlik diizeyi ¢ok-etnikli
bolgelere gore daha yiksektir. Ancak Karakol sehri gibi cok cesitli etkin
gruplardan insanlarin bir arada yasadigi yerlerde de catismalar ¢ikabilmektedir.
Genellikle din degistiren insanlara yonelik tek etnikli ve kirsal bolgelerde
yasayanlar daha hosgériisiiz davranmaktadir. Ornegin din degistiren ve cesitli
Protestan cemaatlerine iiye olanlar ile islam dinini nominal diizeyde uygulayan
siradan vatandaslar arasinda sirekli catismalar ¢cikmaktadir.33

Ayrica glinimiz Kirgizistan’inda “laiklik” ilkesi hem devlet organlari hem de
toplumun bazi kesimleri tarafindan farkh sekillerde anlasiimaktadir.
Kirgizistan’da bazi resmi makamlar, politikacilar ve toplumun belirli bir kesimi
“laiklik” ilkesini Sovyetlerin din karsiti “laiklik” anlayisina gonderme yaparak
anlamakta ve bu noktadan hareketle yogun bir sekilde elestirmektedir. Ozellikle
dini hassasiyeti ylksek olan vatandaslar arasinda bu anlayisin daha da baskin
oldugu goriilmektedir. Buna ragmen yetkili devlet organlari ise “laiklik” ilkesini
dini kuruluslarin devlet islerine karismamasi olarak anlamaktadir (Kirgiz
Cumhuriyeti Devlet Din isleri Komisyonu, 2016, s. 35-37). Biitiin bunlar aslinda
Kirgiz toplumunda “laiklik” ilkesini farkh sekillerde anlasildigini géstermektedir.
Ayrica Kirgizistan’da devlet okullarina basorti ile gelme, devlet kurumlarinda
ibadethanelerin  bulunmasi, cami ve medreselerin devlet tarafindan
desteklenmesi gibi uygulamalarin devletin laiklik anlayisina uygunlugu
konularinda zaman zaman kamuoyunda tartismalar yer almaktadir. Ancak bu tir
olaylarin kamuoyuna yansimasi ve tartisilmasi bile Kirgizistan’da goreceli olarak
daha acik ve ¢ogulcu bir toplumun oldugunu géstermektedir. Diger Orta Asya
cumhuriyetlerinde bu tiir olaylar yasanirsa genellikle kamuoyuna yansimadan
kapatilmaktadir (Sagindik Kizi, 02.12.2018).

Sonug

Bagimsizligindan bu yana diger Orta Asya cumhuriyetlerinden farkh bir
siyasal ve toplumsal dénisiim sireci yasamis olan Kirgizistan’in glinimuzde
nispeten daha “acik” ve “cogulcu” bir toplumsal yapiya sahip oldugu soylenebilir.
Dahasi muhalefetin faaliyetleri, siyasi partiler ve sivil toplum kuruluslarinin
etkinligi gibi unsurlar Kirgizistan’i diger komsu Orta Asya cumhuriyetlerinden
farkh kilmaktadir. Kirgiz toplumsal yapisindaki bu farkhhklar dini alanda da
gorilmekte ve Kirgizistan’da din-devlet iliskileri bu gelismeler gergevesinde
sekillenmektedir. Bu gercevede Kirgizistan’da dini alan ¢ok yonli, dinamik ve

33 Burada nominal Muslimanlardan kastedilen kendilerini kdken, kiltir veya etnik grup olarak
islam’in taraftari olarak géren, ancak herhangi bir din kuralina bagli olmayan siradan bireylerdir.
Ayrintili bilgi icin bk. (International Alert, 2020, s. 141).
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surekli degisen bir durum sergilemektedir. Dolayisiyla Kirgizistan yonetiminin
Ulkede giderek farklilasan ve degisen dini durumla ylzleserek, buna uygun bir
devlet politikasi izlemeye dogru yoneldigi soylenebilir. Diger bir deyisle
Kirgizistan’da devlet ister istemez dinf alanda daha ¢ogulcu politika izlemek, dint
alana daha az miidahaleci olmak ve “pasif laiklik” anlayisina daha uygun
politikalar uygulamak durumunda kalmaktadir. Bu baglamda calismanin basinda
One siirilen “Kirgizistan toplumunun bagimsizliktan giiniimiize farklilasan dini
anlayisi ve dinamik dini yapisi, devleti daha pasif bir laiklik anlayisini siirdiirmeye

< I-u

ybnelttigi” hipotezinin dogrulandigi séylenebilir.

Ancak buna ragmen diger Orta Asya cumhuriyetlerindeki gibi Kirgizistan’da
da dinf alanda otoriter politikalar yurttilmesini ve laiklik ilkesini kati ve esnek
olmayan bir kavram olarak algilayip, “dislayici laiklik” uygulamasi talep eden
kesimlerin oldugu da bir gergektir. Kirgizistan toplumunda dine (islam’a) yénelik
ilginin daha da artmaya devam edecegi disinildiginde bu kesimlerin
savundugu yaklasimlarin hosgori ve karsilikli anlayis arayisini sekteye ugratacagi
ve antagonizmanin keskinlesmesine yol acacagl soylenebilir. Bu nedenle
Kirgizistan’da devlet yonetimi, laiklik ilkesini “yumusak” ve “esnek” bir ilke
olarak kabul etmeli, kamusal diyalogu saglamali, toplumda strdurulebilir
cesitliligi ve bu cesitliligin toplum tarafindan 6zel bir deger olarak algilanmasini
tesvik etmelidir. Ayrica Kirgizistan’da devlet yonetimi toplumdaki farkhliklari
gormezden gelmek yerine, bu tiir karmasik konularin agikga tartisiimasini tesvik
etmelidir.

Ote yandan Kirgizistan kamuoyunda devlet okullarina basértii ile gelme,
devlet kurumlarinda ibadethanelerin bulunmasi, cami ve medreselerin devlet
tarafindan desteklenmesi gibi uygulamalarin devletin “laiklik” ilkesine
uygunlugu konularinda zaman zaman tartismalar yer almaktadir. Ancak bitiin
bu tartismalara ragmen Kirgizistan’da “laiklik” ilkesinin dinT kurumlarin devlet
islerine karismamasi ve devlet kurumlarinin tarafsiz olmasi gerektigi seklinde
anlasilmasi gerekir. Bu cercevede “laiklik” ilkesinin devlet tarafindan
benimsenmesine ve bu ilkenin kolluk kuvvetleri, yerel yonetimler ve diger devlet
kurumlari tarafindan uygulanmasina 6zel 6nem verilmelidir. Clinkii devletin,
toplumun laik ve laik olmayan, yani “biz” ve “tteki” seklinde bolinmesini
engelleyerek durumun agirlasmasina engel olmasi gerekir. Kirgizistan gibi laik bir
iilkede islam, insanlari bélmek degil, birlestirmek icin siyasi degil sosyal bir rol
Ustlenmelidir. Bunu yapmak icin devlet kurumlari dini grup ve cemaatler
Gzerinde baski kurmadan ve taleplerini dayatmadan sekiiler dini orgitler ve
hareketlerle yakin ¢alismanin yolu bulunmalidir. Ayrica laik bir devlet olarak
Kirgizistan’da inangli vatandaslarin oldugu kadar inanmayan vatandaslarin da
varligi kabul edilmeli ve farkli gérislere sahip insanlarin esit sartlarda bir arada
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yasamasl, toplumun bekasi ve gelismesi icin asgari diizeyde saglanmaldir. Diger
bir deyisle, eger inanan vatandaslar yasamakta, egitim almakta ve kamusal
yasama katilmakta oOzgiirlerse, bu tir firsatlar inanmayan vatandaslara da
sunulmalidir.

Cikar Catismasi: Yazar tarafindan gikar gatismasi beyan edilmemistir.

Destek ve Tesekkiir: Yazar tarafindan destek ve tesekkir beyan edilmemistir.
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Ozet

1991 yilina kadar Sovyet Sosyalist Cumhuriyetler Birligi biinyesindeki iilkelerden
biri olan Kazakistan, devlet miilkiyetine dayali ekonomi ve otoriter idari yapiya
sahipti. Sovyet diizenin olusturdugu artan merkezilesme ve buna bagl gelisen
yénetim zorlugu, zaman igerisinde bir takim idari reformlarin yapiimasini gerekli
kilmistir. Yapilan reformlarin Birligin dagilmasini engelleyememesi, arasinda
Kazakistan Cumhuriyeti’nin de bulundugu Sovyetler Birligi'ndeki devletlerin
bagimsizligini ilan etmesiyle sonuglanmistir. Devralinan Sovyet sisteminin
islevsizligi, bagimsiz Kazakistan’in kalkinmasi igin engel olusturdugundan,
Kazakistan’da bir dizi idari reform yapilmistir. Bu ¢alismada, bagimsizlik sonrasi
Kazakistan’daki kamu  yénetimi yapisi ve gergeklestirilen reformlar
incelenmektedir. Calisma, Kazakistan kamu yénetimi reformlarina btiincil
bakabilmeyi ve reformlarin analizi amag¢ edinmektedir. Gergeklestirilen
reformlara oncelikli olarak birincil kaynaklar incelenerek ulasiimistir. Nitel
arastirma yéntemlerinden dokiiman inceleme tekniginin kullanildigi ¢alismanin
yéntemi, birincil kaynaklarin analizine, ikincil kaynaklarin ise gd6zden
gecirilmesine dayanmaktadir. Calisma sonucunda, Kazakistan’da gergeklestirilen
reformlarin, Yeni Kamu Yénetimi anlayisi ilkelerinde insa edildigi gériilmektedir.
Kazakistan’daki kamu ydnetimi reformunu; yapi olusturma (1991-2001),
modernize etme (2002-2011) ve gelistirme (2012-2021) olmak (izere (i¢ asamaya
ayirmak mimkindiir.
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Abstract

Kazakhstan, which was one of the countries within the Union of Soviet Socialist
Republics until 1991, had an economy based on state ownership and a
authoritarian administrative structure. The increasing centralization created by
the Soviet order and the associated difficulty of administration necessitated some
administrative reforms over time. The failure of the reforms to prevent the
disintegration of the Union resulted in the declaration of independence of the
states in the Soviet Union, including the Republic of Kazakhstan. Since the
dysfunction of the inherited Soviet system was an obstacle to the development of
independent Kazakhstan, a number of administrative reforms were made in
Kazakhstan. In this study, the public administration structure and the reforms
carried out in Kazakhstan after independence are examined. The study aims to
take a holistic view of the Kazakhstan public administration reforms and to
analyze the reforms. The reforms was reached primarily by examining the
primary sources. The method of the study, in which the document review
technique, which is one of the qualitative research methods, is used, is based on
the analysis of primary sources and the review of secondary sources. As a result
of the study, it is seen that the reforms carried out in Kazakhstan are built on the
principles of New Public Administration. public administration reform in
Kazakhstan; It is possible to divide it into three phases: building (1991-2001),
modernizing (2002-2011) and development (2012-2021).

Keywords: Public Administration, Kazakhstan, Central Asia, Reform, Soviet
Union.

1922 yilinda kurulan Sovyet Sosyalist Cumhuriyetler Birligi (SSCB) blinyesinde 15
ayri devlet bulunmaktadir. Birlik icerisindeki devletler SSCB’nin otoriter yonetimi
altinda 1991 yilinda kadar varliklarini devam ettirdiler. SSCB’nin dagilmasiyla
ortaya c¢ikan cumhuriyetlerden biri de Kazakistan’dir. Orta Asya bolgesi
icerisinde en zengin yer alti kaynaklarina, en genis ylizolgim{iine sahip olmasi ve
bolge politikalarinda hem bolge diizeyinde hem de uluslararasi diizeyde 6ncii
olmasi (Akkaya, 2018) Kazakistan’i bolgedeki diger devletlere nazaran 6ne
¢ikarmaktadir. Sahip oldugu imkanlarin yaninda, yasadigl bazi zorluklar da
bulunmaktadir. Kominizm sonrasi Kazakistan’t Sovyet komuta kontrol
sisteminden, piyasa ekonomisine donistirmek (Bhuiyan, 2010), demokratik
devlet ve toplum yapisi kurmak gibi devletin bitlinini ilgilendiren alanlarda
kokli degisikliklerin yapilmasi karsilastigi zorluklar arasindadir.

Kazakistan’in Orta Asya’da sahip oldugu imkanlari korumasi, uluslararasi
sisteme entegre olmasi ve kalkinmasi igin bir dizi idari ve siyasi reformlarin
gerceklestirilmesini  gerekli kilmaktadir. Bu baglamda, bagimsizlik sonrasi
Kazakistan’da siyasi, sosyoekonomik ve idari donisiim yasanmaktadir. Bu
dontsimiin ayrilmaz bir parcasi kamu yonetimi reformlaridir. Kazakistan
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Cumbhuriyeti, reformlari uygulamada Bagimsiz Devletler Toplulugu (BDT) llkeleri
arasinda en basarilisi (Ibrayeva ve Nezhina, 2013) oldugu yoniinde gorislerin
olmasi, Orta Asya Ulkelerinde gerceklestirilen kamu yodnetimi reformlarini
Kazakistan 0zelinde incelenmesini daha oncelikli kilmaktadir. Bunula birlikte,
Turk dili literatlriinde bu alandaki eksikligin gézlemlenmesi, Kazakistan yonetim
yapisinin gecmisten gliniimize incelenmesini daha 6nemli kilmaktadir.

Kazakistan’in kamu yonetim vyapisi ve reformlarinin incelenmesinin
amaglanan c¢alisma, ¢ bolimden olusmaktadir. Birinci bélimde, Sovyetler
Birligi doneminde Kazakistan’daki kamu y&netim yapisi incelenmektedir. Bu
bolimin amaci, Kazakistan’in devraldigi yonetim mirasinin gercgeklestirdigi
reformlara etkisini ortaya koymaktir. ikinci bélimde, 1991 yilinda bagimsizligini
kazanan Kazakistan Cumbhuriyeti hakkinda genel, tanimlayici bilgiler
verilmektedir ve glnimuzdeki kamu yonetim yapisi incelenmektedir. Bu
bolimde Kazakistan’in kamu yénetimi reformlarini daha anlasilir kilma amaciyla
kamu yonetim yapisi; cumhurbaskani, parlamento, hiikiimet ve yerel yonetim
basliklarinda incelenmektedir. Calismanin ana odagl olan kamu ydnetim
reformlari ise Uglincli bélimde; baskanlik sistemi, yerel yonetim, e-devlet ve
kamu hizmeti olmak Gzere dort bashkta degerlendirilmektedir.

1. Sovyetler Birligi’'nde Kazakistan’da Kamu Yonetimi

1917 yili Rus Devrimi sonrasinda, Orta Asya’yi da kapsayan genis cografyada
kurumsal yapi insa edilerek toplumsal bir model olusturulmustur. SSCB (lkeleri,
standart bir komdnist totaliterlik modeline gore federal devlet tipinde
sekillendirilmistir. Kurulan bu dizende ilk olarak piyasa ekonomisinin
kaldirilmasi ve devlet milkiyetine dayal merkezi olarak planlanmis bir ekonomik
sistemin insa edilmesi amaclanmistir. Kapitalizm yapisi icerisinde bulunan
‘burjuva’ sinifinin yerine proletaryanin egemen olacag bir yapi olusturulmustur
(Liebert, Condrey ve Goncharov, 2017).

Olusturulan komiunist diizen “toplum iradesi” ve “ortak iyi” ilkeleri (izerine
insa edilmistir. Bu ilkeler, kirsal kesimdeki kolektif ciftlikleri (sovhoz) ve
kooperatif isletmeleri (kolhoz) meydana getirmistir. Bu kavramlarin
uygulanabilirligi icin Kominist Parti bir arag olarak kullaniimistir. Komunist Parti
idari hiyerarsinin en Ustiinde yer alarak, politikalarin gelistiriimesini ve
uygulanmasini kontrol etme sorumluguna sahip olmustur (Sootla ve Laane,
2017).

Kamu kurumlarinin olusturulmasi ve yénetim siiregleri, merkezi Moskova
olan SSCB yonetiminin yetkisinde gergeklestirilmistir (Akyn ve Rakhymbai,
2017). Sovyetler Birligi’'nin idari ve ekonomik organizasyonu, sosyalist planlama
anlayisi geregi, merkezi yonetim tarafindan gergeklestirilmistir. Merkezi
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yonetim, Birlik biinyesindeki her bir llkeyi Uretim planlamasinda, zincirin birer
halkalari haline getirerek, Birlik icerisindeki tlkeleri birbirine bagl bir yapi haline
gelmesini saglamistir (Ozdemir ve Cakir, 2007).

SSCB biinyesinde bulunan devletlerin yonetim hiyerarsisinde en buliylk
meclis, her Federe Cumhuriyeti’'nin kendi Yiiksek Sovyet’i olmustur (Zhumashov,
2010). Yuksek Sovyet’ten sonra yerel yonetim sovyetleri olan; eyalet, kent, ilge
ve koy yonetim kademeleri gelmistir. Birlik doneminde Kazakistan SSC'de; eyalet
meclisi (Oblastnoy Sovyet), kent meclisi (Gorodskoy Sovyet), ilce meclisi
(Rayonnyi Sovyet) ve koy meclisinden (Selskyi Sovyet) olusan yerel yonetim
birimleri bulunmaktadir. Buna karsin, yerel ydonetim birimleri dogrudan merkeze
baglh kalarak, totaliter yapinin birer araci olmustur (Tileuberdi, 2014).

Komdinist Parti’nin devletin tim yonlerini kontrol etme arzusu, son derece
merkeziyet¢i bir yonetimle sonuglanmistir. Olusturulan sosyalist diizen,
ekonomik kurumlar arasindaki sinirin yok olmasina, kominist segkinlerin ve
totaliter yapinin olusmasina neden olmustur. Olusan totaliter yapi, SSCB’nin
biinyesindeki Ulkelerdeki etkisini ilk olarak 1950’li yillarda zayiflatmistir ve
Birligin dagilmasina giden sireg¢ yasanmistir. 1950'li yillarda kiresellesme egilimi
olan diinyaya uyum saglama amaciyla Sovyetler Birligi blinyesinde idari ve
ekonomik reform baslatilmistir. Bu reformlar, siyaset ile sosyoekonomik
konularin arasinda yonetsel olarak bir ayrim yapilmasini icermistir. Sovyetler
Birligi'nin dagilmasini 6nlemek icin 1980’li yillarda ikinci reform yapilmistir.
Esnek bir yonetim ve demokratiklesme reformlari cergevesinde acikhk
(Glasnost) ve yeniden yapilandirma (Perestroyka) adimlari atilmistir (Liebert,
Condrey ve Goncharov, 2017).

Yapilan reformlar, Birligin parcalanmasini engelleyemeyerek, 1917 yilinda
temelleri atilan ve 1922 yilinda kurulan Sovyetler Birligi'nin 1991 yilinda
dagilmasiyla sonuglanmistir. 16 Aralik 1991 tarihinde “Kazakistan Cumbhuriyeti
Devlet Bagimsizhg Uzerine” kanunuyla Kazakistan’da bagimsizlik ilan edilmistir.

Sovyetler Birligi'nin dagilmasindan sonra bagimsiz olan devletler; idari,
ekonomik ve sosyal yapi insasinda farkh yollar izleseler de, ortak bir Sovyet
mirasina sahip olmuslardir. Bu miras; otoriter ve devlet¢i ekonomi yonetimi
tarafindan tasarlanan, demokratik olmayan kamu ydnetimi sistemi olmustur
(Liebert, Condrey ve Goncharov, 2017). Sovyetler Birligi'nin dagilmasinda
otoriter yapi ve devlet¢i ekonomik sisteminin etkisinin olmasi, bu kapsamda
yapilacak reformlari ise kaginilmaz kilmistir.

Bagimsiz devletlerin ¢ogu, bagimsizlik sonrasinda ekonomik liberalizasyon,
sosyal kalkinma ve esnek yonetim anlayisinin bir parcasi olan kamu yoénetimi
reformunu gerceklestirmistir (Knox, 2017). Sovyetler Birligi’'nin dagilmasindan
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sonra bagimsizligini kazanan Kazakistan Cumhuriyeti de kalkinmasini saglayacak
kamu yonetimi reformlari gergeklestirmistir.

2. Kazakistan Cumhuriyeti

16 Aralik 1991'de bagimsizligini kazanan Kazakistan Cumhuriyeti, baskanlik
sistemine dayal Uniter bir devlettir. Anayasasina (1995) gore Kazakistan; insani,
yasamini, temel hak ve 6zgirliiklerini tilkenin en ylksek degerleri olarak taniyan
demokratik, laik, sosyal bir hukuk devletidir. Kazakistan 2,725 milyon km?
ylzolgimd ile dinyanin en biyilk dokuzuncu ulkesidir (Worldatlas, 2021) ve
18,73 milyon nifusuyla (World Bank, 2020) diinyanin en disiik nufus
yogunluklarindan birine sahiptir.

Kazakistan oldukca zengin yeralti kaynaklarina sahiptir. Kanitlanmis petrol
rezervi bakimindan diinyada dokuzuncu siradadir. Bununla birlikte; sahip oldugu
kémir rezervinde sekizinci, uranyum rezervinde ikinci; ¢inko, tungsten ve barit
rezervlerinde birinci; gimis, kursun ve kromit rezervlerinde ikinci; bakir ve florit
rezervlerinde Uglnci; altin rezervinde diinyada altinci sirada yer almaktadir
(www.akorda.kz, 2021).

2.1, Kazakistan’in Kamu Yoénetim Yapisi

Kazakistan'in kamu yonetimi yapisi merkezi ve yerel yonetim teskilatlariyla
blatunlik gostermektedir. 2015 yili Kamu Hizmeti Kanunu’na goére, ulke
genelinde siyasi ve idari olmak (izere iki tir kamu gorevlisi bulunmaktadir. Bir
kamu gorevlisi ayni anda hem siyasi hem idari kamu gorevinde
bulunamamaktadir. Siyasi kamu gorevlilerinin atamalari ya da secilmeleri siyasi
yollarla gerceklesmektedir. Siyasi kamu gorevlileri, isbirligi ve temsil
gorevlilerinin yaninda kalkinma programlarina dayah politikalarin gelistirilmesi
ve uygulamasindan sorumludurlar.

idari kamu gorevlileri, kanun ve cumhurbaskanligi kararnamesiyle belirlenen
durumlar haricinde, istihdamlari kalici olan kamu hizmet gérevlileridir. idari
kamu gorevlileri kendi icerisinde "A" ve "B" grubu (corps) olmak Uzere ikiye
ayrilmaktadir. A yonetim diizeyindeki gorevliler, 6zel istihdam ve isten ¢ikarma
sartlarinin serbest oldugu grubu olusturmaktadir. A grubu disinda kalan kamu
gorevlileri ise B grubu (corps) gorevlilerdir. Kamu gorevlisi hiyerarsisi Sekil 1'de
gorilebilecegi gibidir:
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Sekil 1. Kazakistan’da Kamu Gorevlisi Hiyerarsisi

(Kaynak: 2015 yil Kamu Hizmeti Kanunu’na dayanarak yazarlar tarafindan
olusturuldu)

2.1.1. Merkezi Yonetim

30 Agustos 1995 tarihinde ulusal referandumla kabul edilen Kazakistan
Anayasasli’na gore, Kazakistan Cumhurbaskani, devletin basi ve en yiksek siyasi
gorevlisidir. i¢c ve dis politikayr belirlemekte ve Kazakistan'i temsil etmektedir.
Hikumetin koordineliisleyisi ve halka karsi sorumlulugu cumhurbaskanina aittir.
Kazakistan Cumhurbaskanhgi oldukca kuvvetli bir yapidadir. Devletin tim erkleri
cumhurbaskanina baghdir. Hikimet gorevlilerini, Basbakani, Ulusal Banka
Baskanini, Cumhuriyet Bassavcisini, Senato Baskanini ve Cumbhuriyet Milli
Guvenlik Komisyonu Baskanini atar ve gorevden alabilir. Bununla birlikte, Kamu
Hizmet Kurumu, Ulusal insan Haklari Merkezi, Baskanlik idaresi, Muhasebe
Komitesi, Merkez Bankasi, Ulusal Giivenlik Komitesi, Bassavcilik Ofisi dogrudan
cumhurbaskanligina baghdir.

Kazakistan Anayasasi’'na (1995) gére, Kazakistan parlamentosu; Senato ve
Meclis (Mazhilis) olmak Gzere iki meclisli yapidan olusmaktadir. Senato, 16 bolge
ile baskent Nur-Sultan’dan ikiser Gye ve Cumhurbaskani tarafindan atanan 15
Uye olmak Uzere toplam 49 {yeden olusmaktadir. Mazhilis ise 107
milletvekilinden olusmaktadir. Senato milletvekillerinin gorev siresi alti yil,
Mazhilis milletvekillerinin gorev silresi ise bes vyildir. Senato baskani
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Cumbhurbaskani tarafindan atanmaktadir. Mazhilis baskani ise meclis Gyeleri
tarafindan secilmektedir. Cumhurbaskanin parlamentoyu feshetme ve
Parlamentodan gecen yasalari veto etme yetkisi bulunmaktadir. Parlamento
blinyesinde her iki meclisinde kendine ait yetki sorumlulugu bulunmaktadir.
Bununla birlikte, alinacak bazi kararlar 6nce Mazhilis'te sonra Senato'da ortak
olarak alinmaktadir. Goérev ve sorumluluk dagilimlari degerlendirildiginde, iki
meclisinde Ulkenin genelini ilgilendiren ekonomik, idari ve siyasi meselelerde
ortak  sorumlulugun  oldugu  goérilmektedir. Ayri  ayrn  yetkileri
degerlendirildiginde ise Senato’nun daha genis yetkilerinin oldugu, Mazhilis’in
ise hiklimeti disirmeye yonelik irade sahibi oldugu gorilmektedir (Kazakistan
Senatosu, 2021; Kazakistan Anayasasi, 1995).

Kazakistan =~ Cumhurbaskani,  hikimetin isleyisinden  sorumludur.
Parlamentodaki cogunlugu olusturan siyasi partiyi temsil eden basbakan adays,
meclis ¢cogunlugunun onayini aldiktan sonra cumhurbaskani tarafindan atanir.
Cumbhurbaskani, basbakanin 6nerisiyle hikiimeti kurmaktadir. Kazakistan
Cumbhuriyeti Hikimeti 18 bakanhktan olusmaktadir (Kazakistan Hikiimeti,
2021).

Basbakan, Basbakan yardimcilari, bakanlar ve diger yetkililerden olusan
Kazakistan Hiklimetinin, Cumhurbaskanhgini asiste eden bir yapida oldugu
soylenebilir. Gorev ve sorumluluklari 30 Agustos 1995 tarihli Anayasaya gore,
Cumbhurbaskani kararnamesiyle verilebilecek gorevleri yerine getirmek ve
Cumbhurbaskani tarafindan onaylanin kamu programlarini uygulamak oncelikli
gorevleri arasindadir.

Kisisellesmis siyasi gii¢, patrimonyal yapi ve cumhurbaskaninin otoritesi
karsisinda Kazakistan parlamentosu dengeleyici bir glic olma 06zelligine sahip
olamamaktadir (Anbarli Bozatay ve Sahnagil, 2020: 361).

2.1.2. Yerel Yonetim

8 Aralk 1993 tarihli Kazakistan Cumbhuriyeti idari-Bolgesel Ydénetim
Kanunu’na goére, Kazakistan Cumhuriyeti'nin idari-bodlgesel bolimlenmesi; koy,
kirsal yerlesim, kirsal bolge, sehir, ilce, oblast'dir (eyalet). Yerel yonetim; 14
eyalet, U¢ biyuksehir (Almati, Nur-Sultan ve Cimkent), 175 idari bolge, 84 sehir,
35 koy ve 7031 kirsal yerlesimlerden olusmaktadir (Koishymanova, 2020).
Eyaletlerin her biri Cumhurbaskani tarafindan atanan bir Akim (vali) tarafindan
yonetilmektedir. Kazakistan’da merkezi yonetim ve yerel yonetimler arasinda
hiyerarsik bir iliski bulunmaktadir.

23 Ocak 2001 tarihli 148 sayil “Yerel Yonetim ve Ozydnetim Kanunu”na gore
Akim, Cumhurbaskani ve Hikiimetin yerel y6netimlerde temsilcisi ve yerel
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ylritme organinin basidir. Akimat ise yerel yénetim bitcesinden finanse edilen
yerel ylritme organidir.

Yerel temsil organlari olan Maslikhatlar; Senato’nun bélgesel alt bolimdir
ve baskani Senato baskani tarafindan atanmaktadir. Akimatlarin yiritme
faaliyetlerini kontrol etme ve Oneriler gelistirmek {zere olusturulmustur
(Kazakistan Senatosu, 2021). Maslikhatlar boélge halkinin beklenti ve taleplerini
merkezi yonetime iletmekten sorumlu makamlardir (Ranov, 2017).

3. Yoéntem

Bu calismada, Kazakistan’in bagimsizlik sonrasi kamu yénetim sistemine ve
reformlarina  odaklanilmaktadir. Bu baglamda calisma, Kazakistan
Cumbhuriyeti’nin kamu yonetim sistemi ve reformlarini degerlendirme amaci ile
birincil kaynaklarin analizine ve ikincil kaynaklarin gézden gecirilme yontemine
dayanmaktadir.

Calismada nitel arastirma yontemlerinden biri olan dokiman inceleme
teknigi kullanilmaktadir. Bu teknik, verilerin sistematik olarak incelenmesi ve
degerlendirilmesinde tercih edilen (Ekiz, 2013), incelenmesi amaclanan olgu
veya olgular hakkinda bilgi iceren materyallerin analizini icermektedir (Simsek
ve Yildirim, 2016).

Birincil kaynaklara Kazakistan’in resmi kurumlarinin internet adreslerinden
ulasiimistir. Verilere, Kazakistan Cumhuriyeti Diizenleyici Hukuki islemler Bilgi
Sistemi, Kazakistan Cumhurbaskanhgl ve Hikimeti ile Kazakistan Cumhuriyeti
Yasal Bilgi Sistemi’'nden ulasiimistir.

Kazakistan’in kamu yonetimi reformlari; baskanlik sistemi, yerel yonetim, e-
devlet ve kamu hizmeti basliklarinda incelenmektedir.

4, Kazakistan’da Kamu Yonetimi Reformlari

Kazakistan’da var olan yaygin yolsuzluk, siyasi yonetimde yiritme ile
yasama arasinda gli¢ dengesinin olmamasi, modern olmayan devlet yapisi,
Sovyetler Birligi’'nden devralinan olduk¢a merkezilesmis yonetim anlayisi, kamu
personel sisteminin zayiflig kamu gorevlilerinin zayif hesap verebilirligi kamu
yonetimi reformlarinin yapilmasini gerekli kilmaktadir (Khairmukhanmedov,
2017; Akyn ve Rakhymbai, 2017; Ibrayeva ve Nezhina, 2017).

Bagimsizlik sonrasi Kazakistan’in benimsedigi reformlardan biri kamu
yonetimi reformudur. Kamu yonetimi reformlari bagimsizligin ilk yillarindan bu
yana devam etmektedir. Reformlar yukaridan asagiya siyasi bir zorunlulukla
gerceklestirilmektedir (Knox, 2008). Cumbhurbaskanligi diizeyinde
gerceklestirilen reformlar, lilke genelinde hizla uygulanmakta ve yasal stati
kazandirilmaktadir.
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1997 yilinda birinci Kazakistan Cumhurbaskani halka seslenis konusmasinda,
Sovyet yonetim anlayisinin neden ¢oktligini ve bagimsizlik sonrasi devralinan
yonetime yonelik yaklasimini su sekilde ifade etmektedir (www.akorda.kz,
1997):

“Sovyet komuta ekonomisi icinde devlet, her seyi ve herkesi kontrol etmeyi
basardi. Sonu¢ olarak, ¢ok sayida kesisen zincirle garip bir yapi meydana
geldi. Gelismis lilkelerde Sovyet kontrolii altindaki benzer faaliyetlerin %80'den
fazlasi devlet islevleri listesine ddhil edilmemektedir. Sovyetler Birligi'nin
¢6kiisiinden sonra, devlet insasi ve yénetimiyle ilgili yeni sorunlari ¢6zmek
zorunda kaldik.”

Bagimsizlik sonrasi Kazakistan’da Cumhurbaskanligi diizeyinde eski sistemin
sikintilari ve olusturulacak yeni sistem igin gerekli olan ilke ve esaslar ortaya
konulmaktadir. ilk olarak, bagimsiz Kazakistan’in isleyisi icin mevzuat
olusturulmasina ve bunun sonucunda idari yonetim istikrarinin korunmasi
amaglanmaktadir. Devam eden konusmasinda Cumhurbaskani, olusturulacak
reform paketlerinin nihai olarak yedi temel ilke Uzerinde olacagini ifade
etmektedir (www.akorda.kz, 1997):

1) Kapsamli ve profesyonel yonetim,

2) Strateji hedeflerine yonelik eylem programlari,
3) Kurumlar arasi etkin koordinasyon,
4) Bakanlarin yetki ve sorumluluklarinin, hesap verebilirliklerinin ve

faaliyet denetimleri,
5) Adem-i merkeziyetgiligi gliclendirmek,
6) Yolsuzlukla miicadele,
7) Insan kaynaklari yénetimi.

Kazakistan’da cumhurbaskanligi makaminin siyasi karar almasi bakimindan
glcli olmasi otoriterlesme egilimini artirmasinin yaninda, kamu yonetimi
reformlarinin oldukga hizl gergeklestirilmesine neden olmaktadir (Knox, 2008).
Gerceklestirilen kamu yonetimi reformlari, devletin butlinini kapsayan
yapidadir. Reformlar; kamu hizmetlerinin  modernizasyonu, devlet
blrokrasisinin rasyonellestiriimesi, kamu hizmetinde kalite standartlarinin
olusmasi, yerel yonetimlerin gliclendirilmesi, etik kiltlrin insasi, kamu personel
yonetiminin  dizayn edilmesi, yolsuzlukla micadele gibi konularda
gerceklesmektedir. Vatandas odakhlik, seffaflik, etkinlik, hesap verebilirlik ve
profesyonel yonetim kdltiirini devlet yonetiminde olusturmak icin yukaridan
asaglya reformlar gerceklestirilmektedir. Bu kapsamda; baskanlik sistemi, yerel
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yonetimler, elektronik devlet, kamu hizmet sunumlarinda reformlar
yapilmaktadir.

Kazakistan’in kamu ydnetimi reformu Avrupa Birligi (AB) tarafindan mali
olarak desteklenmektedir. 23 Haziran 2011 tarihinde Kazakistan Hiikiimetiile AB
arasinda "Kamu sektoriinin reformu ve modernizasyonu: Kazakistan
Cumbhuriyeti'nin kamu yonetiminin modernizasyonu politikasinin
desteklenmesi" ve "Kazakistan Cumbhuriyeti'nde Yerel Kalkinmanin
Desteklenmesi"ne yonelik iki mali program uygulanmaktadir. AB tarafindan
toplam 25 milyon Euro mali destek verilen bu program kapsaminda, kamu
yonetiminin  modernizasyonu ve yerel yonetimlerin glgclendirilmesi
hedeflenmektedir. Bu kapsamda, yasal ve kurumsal cercevenin gelistiriimesi,
kamu hizmeti standardinin olusturulmasi, vatandas katilimi, kamu gorevlilerinin
ileri diizeyde egitimi yoninde adimlar atilmaktadir.

Kazakistan’da kamu hizmeti reformlarinin Uretilmesi ve degerlendirilmesi
amaciyla 2013 yilinda Kazakistan ve Birlesmis Milletler (BM) ortaliginda Astana
Kamu Hizmeti Merkezi (Astana Civil Service Hub) kurulmasi kamu yonetimi
reformlarinin uluslararasi araclarindan biridir. Bu merkez c¢ok tarafli bir
yapidadir. Kazakistan’in, bolge cografyasinin ve 42 katimci ilkenin kamu hizmet
sistemlerinin etkinligini gelistirmek ve isbirligi saglama amaciyla faaliyet
gostermektedir (Astana Kamu Hizmeti Merkezi, 2021).

Kazakistan’da kamu yonetimi reformlar;; kamu kurumlarinda hesap
verebilirligi artirmak, yolsuzlukla micadele, memurlarin ahlaki ve etik
sorumluluklarini artirmak, modern ve profesyonel devlet yapisi olusturmak,
vatandas odakli yénetim yapisinin olusturulmasini amaglamaktadir. Bu
kapsamda kamu kurumlarindan hizmet alan vatandaslarin, kamu gérevlilerinin
suiistimallerini bildirmelerine imkan taniyan sikayet hatlari kurulmaktadir (Akyn
ve Rakhymbai, 2017). Kamu yonetimi reformu, Kazakistan vatandaslarinin kamu
gorevlilerine yaptigi sikayetlerin toplam sayisinin blyik 6lciide azalmasinda
etkili olmaktadir. Resmi verilere gére, 2012 yilinda 19.1 milyon olan sikayet ve
itiraz basvuru sayisi 2017 yilinda 1.7 milyona gerileyerek, yillar icerisinde
azalmaktadir (Emrich-Bakenova, 2021).

Kaufmann, Kraay ve Mastruzzi (2010) tarafindan olusturulan hikimet
etkinligi olgegi; kamu hizmetlerinin kalitesi ve kaliteye yonelik algi, siyasi
baskilara karsi bagimsizlik seviyesi, kaliteli politika olusturma ve hikimetin
politikalari yerine getirme giivenilirliginden olusmaktadir. Olgeklendirme sonucu
Glkeler, O (en dusik) ile 100 (en yliksek) arasinda derecelendirilmektedir. Bu
Olgegin kullanildigi Dlinya Bankasi Yonetisim (2021) verilerine gore, Kazakistan’in
hikiimet etkinligi 1996 yilindan 2019 yilina kadar (i¢ kattan fazla artis
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gostermektedir. Kazakistan’in hiikiimet etkinliginde yillara goére inis-gikislar
yasansa da ylkselen grafik gostermektedir (Bkz. Grafik 1).
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Grafik 1. Kazakistan’da Hikimet Etkinligi
(Kaynak: World Bank. Worldwide Governance Indicators, 2021.)
Yapilan ¢alismalarda bagimsizligindan bu yana Kazakistan'in, gerceklestirdigi
reformlarla kademeli olarak gelisme gosterdigi (Turganbayev ve Diener, 2018;
Vakulchuk, 2016; Bhuiyan, Amagoh, 2011; Knox, 2008) sonucuna ulasildig
gorlilmektedir. Kazakistan’in resmi mevzuat sisteminde kamu ydnetimi
reformuna yonelik yasal ve kurumsal metinler Tablo 1’de gorildiigu gibidir.

Tablo 1. Kazakistan’da Kamu Yonetimi Reformlari

1992 - Kamu Ydnetimi Organlarinin Orgiitlenmesi ve Faaliyetlerinin
lyilestirilmesi Hakkinda Kararname

1993 - Kazakistan Cumhuriyeti idari-Bélgesel Kurulus Kanunu

1993 - Yerel Yurutme ve Temsili Organlari Hakkinda Kanun

1995 - Kamu Hizmeti Kararnamesi

1998 - Kamu Hizmeti isleri Dairesi

1999 - Kamu Hizmet Kanunu

2001 - Yerel Yénetim ve Ozydnetim Uzerine Kanun
2005 - E-Devlet
2005 - Tek Merkezden Kamu Hizmeti (One-Stop-Shop — OSS)

2007 - Kamu YoOnetim Sisteminin Modernizasyonuna Yonelik
Tedbirlere iliskin Cumhurbaskanligi Kararnamesi

2011 - Yeni Kamu Hizmeti Modeli

2012 - Kazakistan Cumhuriyeti'nde Yerel Ozydnetim Gelistirme
Kararnamesi
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2015 - Kamu Hizmet Kanunu

2020 - “2025 Yilina Kadar Kamu Yonetiminin Gelistiriimesi"
Hakkinda Karar

2021 - “2030 Yihna Kadar Kamu Yonetiminin Gelistirilmesi”
Hakkinda Karar

(Kaynak: Kazakistan’in mevzuat sistemine dayanilarak yazarlar tarafindan
olusturuldu.)

Tablo 1 degerlendirildiginde, Kazakistan’in kamu yonetimi reformunu,
zaman ve anlayis bakimindan (¢ asamaya ayirmak mimkuinddr:

- Birinci asama (1991-2001) yeni kamu y6énetimi sistemi olusturma,
- ikinci asama (2002-2011) olusan sistemin modernize edilmesi,

- Uglincii asama (2012- 2021) kamu ydnetimi sisteminin gelistirilmesi.

Bu bolimde Kazakistan’da yapilan kamu yonetimi reformlari; baskanhk
sistemi, yerel yonetim, e-Devlet, kamu hizmeti reformlarina yonelik idari ve
hukuki metinler incelenerek degerlendiriimektedir. Reformlara yonelik
metinlere  Kazakistan  Cumbhuriyeti  Yasal Bilgi Sitemi, Baskanlik,
Cumbhurbaskanligl, Parlamento’nun resmi internet sayfalarindan ulasiimaktadir.

4.1. Bagkanlik Sistemi

Komdinist Parti’nin otoriter yonetim sistemini devralan Orta Asya llkeleri,
egemen ve bagimsiz olma sirecine oldukga hazirliksiz yakalandilar. Bu durum
otoriter tek parti sisteminin bagimsizlik sonrasi devlet baskanhgl kurumunun
kisisellestirildigi otoriter yapiya donmesine neden olmustur (Kaushik, 2001).
Bagimsizligin kazanilmasindan 6énce Komiunist Parti Genel Sekreterine taninan
ylksek otorite, bagimsizlik sonrasi baskanlik sistemine benzer bir yapi kurularak
surdirdlmastar.

Kazakistan’da baskanlk sistemi reformu, Kazakistan heniiz bagimsiz
olmadan baslamistir. Demokratiklesme adimlari c¢ercevesinde, baskanlk
sisteminde bir dizi anayasal reform gergeklestirilmistir. Yapilan ilk anayasa
degisikligiyle, Komdnist Parti Birinci Sekreterligi’'nin yerine 24 Nisan 1990
tarihinde Cumhurbaskanhgr makami yasal olarak taninmistir. Kazakistan SSC’'de
Komiinist Parti Genel Sekreteri olan Nursultan Nazarbayev, Cumhurbaskani
olarak secilmistir. Daha dnce meclise ait olan halk adina karar verme yetkisine
Cumhurbaskani da dahil edilmistir. Bagimsizligin ilanindan 1995 yilina kadar
Ulkenin  yonetimi, Yiksek Konsey ve Cumhurbaskani tarafindan
gerceklestirilmistir (Kazakistan Cumhuriyeti Devlet Bagimsizligi Uzerine, 1991).
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1993 yilinda kabul edilen Anayasayla kuvvetler ayriligi ilkesi benimsenerek,
devletin en yiiksek otoritesi ve yliriitmenin basini Cumhurbaskani, meclis ise
yasamay! temsil etmistir (Taranov’'dan akt. Khairmukhanmedov, 2017). Yeni
anayasayla cumhurbaskani ve meclisin ortak yonetimine son verilmistir. Kabul
edilen yeni Anayasaya goOre anayasal sistem, baskanlik sistemi olarak
belirlenmistir. Buna karsin Cumhurbaskani’nin yetkileri hem Meclis, hem
Anayasa Mahkemesi tarafindan sinirlanmistir (Avcu ve Zholdasbekova, 2018:
130).

1995 yilinda patlak veren siyasi kriz, meclisin kendi kendini feshetmesine ve
hikiimetin istifa etmesine neden olmustur. Bu siyasi kriz yeni bir anayasa ve yeni
bir cumhurbaskanligl sistemi dogurmustur. 1995 yilinda kabul edilen
Anayasayla, glcli bir baskanlik sistemi kurulmustur. Cumhurbaskani yasama,
ylridtme ve yarginin basi olmustur (Khairmukhanmedov, 2017). Yeni Anayasada
kuvvetler ayriligindan bahsedilse de cumhurbaskani devletin tiim erklerini sahip
olan yetkiyle donatildi (Avcu ve Zholdasbekova, 2018: 131). Referandum yapma
hakkl ise sadece Cumhurbaskanina ait oldugu kabul edildi (Cumhuriyet
Referandumu Hakkinda Kanun, 1995).

Bagimsizlik sonrasi i¢ ve dis siyaset alanindaki krizlerle micadele yontemi
olarak, glcli bir cumhurbaskani makami olusturulmustur. Cumhurbaskanhginin
UstlnlGglne dayali olan Kazakistan baskanlik modelinin gl¢li yond, krizlere
karsi; acil, kararli ve ylksek diizeyde yonetilebilirlige sahip olmasi olurken, zayif
yoni bu sistemde kontrol ve dengelerin yetersiz olmasidir (Cetin, 2017: 914)

2007 yilindaki anayasa degisiklikleri ile Kazakistan'da gliclii cumhurbaskani
ile parlamento arasinda denge saglayacak ve parlamentonun glicini artiracak
diizenlemeler yapilmaktadir. Kazakistan Parlamentosuna daha fazla yetki
verilmektedir ancak bununla birlikte cumhurbaskani veto etme yetkisi hala
glclidir. Basbakani atama ve gorevden alma, Parlamentoyu feshetme ve
cumhurbaskanligi kararnamesi ¢ikarma yetkisine sahiptir (lbrayeva ve Nezhina,
2017).

Yillar icerisinde Kazakistan’da devletin tiim erklerinin Cumhurbaskanliginin
altinda toplandigi, lider kilavuzlugunda tek parti rejimine (Alkan, 2007) bagl
otokratik yonetim kurulsa da, bu durum kamu ydnetimi reformlarinin
uygulanmasinda ve gilvence altina alinmasinda kilit rol oynamaktadir. Kamu
yonetimi reformlarinin gerceklesmesinin zeminini hazirlamak, kayda deger
ilerleme saglamak, kamu hizmetlerini modernize etmek icin Kazakistan’da
istikrar kazanmis bir siyasal sistemin ve merkezi otokratik yonetimin bir firsat
oldugu ileri stirilmektedir (Knox, 2008; Cetin, 2017: 914; Anbarli Bozatay ve
Sahnagil, 2020: 362)
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4.2, Yerel Yonetim

Bagimsizligin ilk yillarinda ekonomik reformlar ve merkezi yonetim
reformlari yapiimaya baslanmasina karsin yerel yonetimlere yonelik reformlar
ikinci planda kalmistir. Sovyet sisteminden devralinan; eyalet, kent, ilge ve koy
meclislerinden olusan yerel yonetim birimleri devam ettirilmistir.

Bagimsizlik 6ncesi 15 Subat 1991 tarihinde Kazakistan SSC'de kabul edilen
“Yerel Yonetim ve Yerel Sovyetler Kanunu”na gore, temsil organlarinin yiriitme
organlarina karsi UstlnlUgi bulunmaktaydi. Bagimsizligin ilk yillarinda, Sovyet
doneminde uygulanan yerel yonetim anlayisini devam ettirilmektedir
(Makhmutova, 2006).

Sovyet doneminde oldugu gibi, yetkili kamu gorevlileri merkezi ve yerel
yonetimlerde esit olmayan bir sekilde temsil edilmekte ve kamu hizmeti
sunumunun kalitesinde farkliliklar olmaktadir (Vakulchuk, 2016). Bolgeler arasi
farkhliklar ve yerel yonetim reformlarinin ortaya ¢ikisinin ana sebepler; Sovyet
donemi yerel yoOnetim sisteminin serbest piyasa kosullarina uyum
saglayamamasi, dengesiz niifus dagilimi, merkezi ve yerel yonetim organlarinin
arasindaki koordinasyonsuzluktur (Turganbayev ve Diener, 2018). Bu durum ve
sartlar, kamu yonetimi reformunun yerel yoénetimler ayaginda da uygulanmasini
gerekli kilmaktadir. Kazakistan’da yerel yOnetim ana yapisini diizenleyen
Anayasa, kanun ve kararnameler bulunmaktadir. Kazakistan yerel yonetim
reform belgeleri:

- Kamu Yénetimi Organlarinin  Orgiitlenmesi  ve Faaliyetlerinin
lyilestiriimesi Hakkinda Kararname (1992)

- Yerel Yuritme ve Temsil Organlari Hakkinda Kanun (1993)
- Kazakistan Cumhuriyeti idari-Bélgesel Kurulus Kanunu (1993)

- Yerel Yonetim ve Ozydnetim Uzerine Kanun (2001)

Bagimsizligin kazanilmasindan sonra, 7 Subat 1992 tarihinde Cumhurbaskani
kararnamesiyle, dikey bir yuritme yapisi kurulmustur. Merkezi yonetimden
yerel yonetime kadar tek tip kamu idare yapisi olusturulmustur. Devam eden
yilda Kazakistan’in ilk Anayasasiyla (1993), yerel temsil organlarinin bagimsiz
kararlar alma haklari verilmistir. Yerel yonetimin bu yapisi, 10 Aralik 1993
tarihinde kabul edilen “Yerel Ylaritme ve Temsili Organlari Hakkinda Kanun’la
belirlendi. Bu yasayla, temsili meclis olan Maslikhatlar, yerel ylirlitme organlarini
olmaktan cikarilmistir. Sovyet mantigindan tamamen ayrilarak; yerel yonetim
baskani halk yerine Cumhurbaskanini temsil eder anlayisi getirilmistir. Bununla
birlikte, Sovyetlerin kurdugu tim yerel ylrtitme kavrami kanundan gikarilmistir.
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Bu baglamda, kirsal kdylerdeki temsili organlari kaldirilmistir (Makhmutova,
2006).

ilk olarak 1993 yilinda kabul edilen Yerel Yiriitme ve Temsili Organlar
Hakkinda Kanun’la ilk defa belediye baskani ve yerel meclis kavramlarindan
bahsedilse de vyerel yonetimin gelismesi ve glglendiriimesindeki basarisi
sinirhdir (Bayildinov’dan akt. Ranov, 2017). Ayni yil idari-Bélgesel Kurulus
Hakkinda Kanun ile Kazakistan’in idari-bolgesel béliinmesi; oblast, ilge ve kirsal
bolgeler olmak lizere lge ayrilmaktadir. Bu kanun yerel yonetim Uzerinde
Cumbhurbaskani ve Hiikiimetin yetkilerini de icermektedir.

1995 yilinda kabul edilen Anayasada, adem-i merkeziyetgi bir anlayistan
daha ziyade vyerel yonetimlerin kendi kendine yetebilen anlayisa 6nem
verilmektedir (Ranov, 2017). Anayasayla, yerel temsilciler ve yiriitme organlari
taninmaktadir. Bu degisiklikle Kazakistan’da yerel yonetimler, ilgili bolgedeki
idari islerden sorumlu yerel temsilciler ve yiritme organlan tarafindan
yuratulmektedir (Kazakistan Anayasasi, 1995: madde 85).

1995 yilinda yeni Anayasanin kabulii ve yerel yénetim anlayisindaki degislik
sonrasinda “Kazakistan Cumhuriyeti’'nin idari-Bolgesel Kurulusu Hakkinda”
Kanun’da yerel yonetim sisteminde degisiklikler yapilarak, Kazakistan’da yerel
meclisler aracihigiyla “kendi kendini yonetim sistemi” anlayisi kurulmaktadir
(Tileuberdi, 2014).

23 Ocak 2001 tarihinde kabul edilen “Yerel Yénetim ve Ozyénetim Uzerine
Kanunu”yla, yerel yonetimdeki, yerel temsilci ve vyiritme organlarinin
yetkilerini, organizasyonunu, faaliyet prosedirlerini ve yasal statllerini
belirlenmektedir.

Kazakistan’daki giclii merkezilesme, vyerel diizeyde kapasitelerin
zayiflamasina neden olmaktadir (OECD, 2014: 66). Kazakistan’da hikimet
yapisi, merkezi yonetim az sayida karar verme vyetkisini yerel yoneticilere
birakmaktadir. Bununla birlikte, yerel diizeyde vatandaslarin siyasi kararlara
katihmini engelleyen oldukg¢a merkezi bir hiyerarsik sisteme sahiptir (Ibrayeva ve
Nezhina, 2017).

Kazakistan’daki merkezi yonetim yerel yonetimlere gore glcli yapidadir
ancak strateji belgelerinde; Glkenin kalkinmasi i¢in yerel ydnetimlerin
giiclendirilmesi gerekliligi de belirtiimektedir. Ornegin, birinci Cumhurbaskani
Nazarbayev’in 2005 yilindaki ulusal seslenis konusmasinda, stratejik planlar
cercevesinde, Kazakistan’da yerel yonetimlere yonelik iki temel hedeften
bahsetmektedir:

1) Yonetme giiciini merkezden uzaklastirilip yerele yakinlastirmak,
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2) Bolgelerdeki yonetim sisteminin etkinligini diizenlemek ve gliclini
artirmak.

Kazakistan'da vyerel yonetim reformlari, kamu hizmeti sunumunu
iyilestirmenin araci olarak gérilmektedir. Reform ¢alismalarinin ana amacinin
yerel yonetim sistemini glglendirmek olmamasi Kazakistan'daki yerel
yonetimler az gelismesine neden olmaktadir. Yerel kamu yonetimi, merkezi
yonetime bagimli olmasi, yerel yonetimler sinirh bir mali 6zerklige sahip olmasi
ve halkin karar alma sireglerine katimi vyetersizligi sorunlari 6n plana
¢tkmaktadir (Bhuiyan, 2010).

4.3. E-Devlet

internetin yaygin kullanimi kamu hizmetlerinin elektronik araglarla
sunulmasina olanak saglamaktadir. Birinci Cumhurbaskani Nazarbayev’in 2005
yilindaki ulusal seslenis konusmasinda, kamu hizmet kalitesinin artirilmasi ve
hizmet sirelerinin kisaltiimasi igin e-Devlet sisteminin zorunlulugundan
bahsetmektedir.

Cumbhurbaskaninin ¢agrisi sonrasi Kazakistan’da da kamu kurumlari
tarafindan kamu hizmetinin tretilmesinde ve sunulmasinda elektronik sistem de
dahil edilmektedir. Bu kapsamda kamu hizmetinin sunumu ve vatandas
katilimina yonelik e-Devlet (e-Government) reformu gerceklestirilmektedir.

Kazakistan’daki  uygulanan  e-Devlet reformu dort asamada
gerceklestirilmektedir (World Bank, 2009; www.egov.kz, 2021). Bu asamalar
siraslyla bilgi, etkilesim, islem ve dénisiimdiir. 2005 yilinda aciklanan e-Devlet
programina gore:

Birinci asamada (2005-2007) e-Devlet portali kurularak altyapisi
gelistirilmistir. Kamu hizmetini saglayacak devlet kurumlari, calismalari
olusturulmustur. Bununla birlikte hizmet sunumuna iliskin dizenlemeler
yapilmistir.

ikinci asamada (2008-2010) kisi ve kurumlara ydnelik sunulacak e-Devlet
hizmetlerinin gelistirilmesini amaglanmaktadir. Genel olarak; bilisim sistemleri,
kamu kurumlarinin veri tabanlari, elektronik lisanslama, e-Devlet kapisi
tanitilmaktadir. Bu asamada, elektronik hizmet sunma portalinda ilk kez
vatandasin katildigi etkilesim yasanmaktadir. Kazakistan vatandaslar kigik
¢apta kamu hizmeti alabilme ve kamu kurumuna talep gonderebilme imkani
bulmaktadirlar.

Uglincii asamada (2010-2015) Kazakistan vatandaslari dogrudan islemlerini
online platformdan yapabilmektedir. Kazakistan'da kamu hizmet sayisinin ve
hizmet alan kullanici sayisinin artmaktadir.
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Dordiinci asamada (2015 ve sonrasi) e-Devlet gelisiminin tamamlanmakta,
hizmet hizi ve sayisi artmaktadir. Ornegin, Kazakistan vatandaslari e-Devlet
Gzerinden 15 dakikalik bir siire icerisinde, tlizel kisilik, kimlik karti, pasaport
veya ehliyet kaydi yapabilmektedirler. Sosyal acidan 6nemli hizmetlerin hepsi
elektronik sisteme aktariimaktadir.

www.egov.kz kamu yoénetiminin kapasite gelistirmesinin bir pargasi olarak
Kazakistan’da faaliyetlerini sirdirmektedir. Saglk, egitim, istihdam, sosyal
glvenlik ve yardim, vatandaslik, gb¢ ve gocmenlik, glimrik ve vergiler, askerlik
kayit islemleri ve giivenlik, turizm, spor, ulastirma ve iletisim ile ilgili bircok kamu
hizmeti e-Devlet araciliglyla sunulmaktadir (www.egov.kz, 2021).

2019 yili ve sonrasinda, Kazakistan’da kamu hizmetlerine erisimde e-Devlet
blylik 6neme sahiptir. 10 milyondan fazla vatandasin e-Devlet kullanicisi oldugu
Kazakistan’da kamu idarelerince sunulan 723 kamu hizmetinin 580'i (%80)
elektronik ortamda sunulmaktadir (primeminister.kz, 2019).

4.4. Kamu Hizmeti

Sovyet yonetimindeki Kazakistan'da kamu hizmeti faaliyetleri ile bagimsizlik
sonrasi kamu hizmeti anlayisinda oldukca kuvvetli farkliliklar bulunmaktadir.
Sovyet doneminde kamusal ve 6zel alandaki ¢ogu faaliyeti kapsayan kamu
hizmeti anlayisindan, liberallesme politikalarinin da etkisiyle, cok daha az aktif
rol oynayan bir anlayisa doniilmektedir. Sovyetlerden devralinan bu anlayisin
donlsiimini  gergeklestirecek  bir  dizi  kamu  hizmet  reformu
gerceklestirilmektedir. Bagimsizhgin ilk yillarinda kamu gorevlileri tarafindan
kamu hizmetinin etkinligini artirmaya odaklanan sdylemler sonrasinda, kamu
hizmetleri alanindaki reformlari tanimlayan mevzuat ve strateji belgelerin
hazirlanmaya baslanmaktadir (Akyn ve Rakhymbai, 2017).

Kazakistan'da modern kamu hizmeti sisteminin kdklerini Cumhurbaskanlig
Kamu Hizmeti Kararnamesi (1995) olusturmaktadir. Kazakistan’da kamu hizmeti
reformu oldukga hizli gelisme gostermektedir. 1999 yilinda Kamu Hizmet Yasasi
ve kamu hizmetine yonelik 11 Cumhurbaskanligi Kararnamesi’yle, tim Sovyet
sonrasi Ulkeler igerisinde mevzuatta reformlari yapan ilk tlke Kazakistan’dir
(Astana Civil Service Hub (ACSH), 2016).

Kazakistan’da kamu hizmetleri reformlari, bagimsizligin kazanilmasindan bu
yana slrekli ve dinamik olarak devam etmektedir. 1995 yilindan baslayan ve
mevzuat da yansiyan bir dizi kamu hizmeti reformu yapilmaktadir. Reform
asamalarin her biri, kamu hizmetini sunan hem kamu goérevlisinin hem de
yapilarin daha nitelikli olmasina yonelik yasal ve diizenleyici belgelerdir (Akyn ve
Rakhymbai, 2017). Gergeklestirdigi reformlarla Kazakistan, kamu hizmeti
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modelini olusturulmus ve kamu hizmetinin uygulamalarinin timind basaril
sekilde sirdirmektedir (Idrissova, 2014).

Kazakistan’da kamu hizmeti reformlari:
- Kamu Hizmeti Kararnamesi (1995)
- Kamu Hizmet Kanunu (1999)

- Yeni Kamu Hizmeti Modeli (2011)

- Kamu Hizmet Kanunu (2015)

Kazakistan surdirilebilir kalkinma amaciyla bir yandan kamu hizmeti
reformlarinin devam ederken diger yandan bdlgesel merkezlere de 6nculiik
yapmaktadir. 2013 yilinda Astana’da (yeni adiyla Nur-Sultan) Kazakistan Kamu
Hizmeti Ajansi ve Birlesmis Milletler Kalkinma Programi ortaliginda Kamu
Hizmeti Merkezi (Astana Civil Service Hub) kurulmustur. Bu merkezin
kurulmasindaki temel gerekge; bolgesel isbirligi aglari kurarak, katilmci tlkelerin
kamu hizmeti sistemlerinin etkinligini artirmaya yardimci olunmasi ve katilimci
Ulkelerin kamu hizmeti reformunu ve modernizasyon reformlarina yonelik bilgi
ve deneyim paylasimina imkan saglamaktir. Bu merkezde 2021 yili itibariyla
Turkiye’'nin  de  dahil oldugu 42 katilimci dlke  bulunmaktadir
(www.astanacivilservicehub.org, 2021).

Kazakistan’da kamu hizmeti reformunda Cumhurbaskanligi olduk¢a proaktif
bir tutum sergiledigi soylenebilmektedir. Kamu hizmetine yonelik kanunlarin
olusturulmasi ya da degisikligi haricinde Kazakistan’da, kamu hizmetinin daha da
gelistirilmesine yonelik ¢ok sayida kararname ve Cumhurbaskanhg karari
bulunmaktadir. Ornegin, 18 Eylil 1998 tarihinde 4073 sayili “Devlet Kurumlari
Sistemini Optimize Etmeye Yoénelik Onlemler Hakkinda” cumhurbaskani
karariyla kamu hizmet sisteminin iyilestiriimesine yonelik dizenlemeler
yapilmaktadir. Bu kararda, Cumhurbaskanina dogrudan baglh Kamu Hizmeti
Ajansi’nin temelleri atilmaktadir.

Kazakistan’da kamu hizmetine yonelik yapilan reformlarin sonu¢ odakl
yonetim sistemine odaklanmadan gergeklestirilmesi; kamu yonetiminin etkinligi
sinirli diizeyde kalmasina neden olabilmektedir (Janenova ve Knox, 2017). Bu
dogrultuda, mevzuatta yapilan degisiklerle sonu¢ odakh kamu ydnetim
sisteminin gelistiriimesi Ulke glindemine yerlesmektedir. Calismanin devam
eden boliminde, yillara gore kamu hizmetine iliskin yayimlanan mevzuat ve
hizmet sunum yontemleri degerlendirilmektedir.
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4.4.1. Kamu Hizmet Kanunu

Kamu hizmetine iliskin ilk kanun dizenlemesi 1999 yilinda Kamu Hizmet
Kanunuyla olusturulmustur. Bu kanunun dayandigl kamu hizmet ilkelerini su
sekildedir:

1) Hukukun GstinlGga,

2) Kazakistan vatanseverligi,

3) Gligler ayriligina bakilmaksizin kamu hizmeti sisteminin birligi,

4) Vatandaslarin hukuki menfaatlerinin Gstlnliga,

5) Kamu hizmetlerinin erisilebilirligi,

6) Vatandasin kamu hizmetine gontllu katilimi,

7) Kamu gorevlilerinin profesyonelligi ve yetkinligi,

8) Esit ise esit Ucret,

9) Ust diizey kamu gorevlileri tarafindan, bagh kamu kurum calisanlarina

yonelik verilen kararlarin uygulanmasinin zorunlu olmasi,

10) Kamu gorevlilerinin denetlenebilirligi ve hesap verebilirligi,

11) Kamusal faaliyetlerin kamuoyuna tanitiimasi,

12) Kamu gorevlilerinin yasal ve sosyal korunmasi,

13) Kamu gorevlilerinin inisiyatif almasi,

14) Kamu gorevlerinde kisisel sorumluluk bilincinin olusturulmasi,

15) Kamu gorevlilerine yonelik ileri egitimin strekliligi.

15 ilkeye dayanan bu kanun Kazakistan’a 6zel yeni bir kamu hizmet sistemini
olusturmaktadir. Meslek siniflandirma yapilarak kamu gérevlilerinin; siyasi ve
idari gorevliler olarak ayrilmasi, idari kamu hizmetine kabul i¢in rekabetgi

yapinin olusturulmasi, Kamu Hizmeti icin yetkili organ disiplin kurullari ve uzman
bir Kamu Hizmeti Ajansinin olusturulmasi getirilen yeniliklerdir.

Sovyet tarzi kamu hizmeti sisteminde tim kamu goérevlilerinin siyasi atama
yoluyla gérev almaktaydi ya da parti Uyeleri kamu gorevlisi olarak kabul
edilmekteydi. Gegmisinde Sovyet etkisi bulunan Kazakistan’in, kamu gorevlileri
arasinda idari ve siyasi kamu gorevlileri olarak ayrim yapilmasi getirilen en kokli
degisimlerden biridir (ACSH, 2016).

4.4.2. Yeni Kamu Hizmeti Modeli

Kamu Hizmet Kanunu’nda yapilan degisiklikler ve 18 farkli Cumhurbaskanligi
Kararnamesi’ne ragmen mevzuattaki bosluklar, personel giicliniin yetersizliginin
devam etmesi, vyolsuzlugun vyiksek diizeyde devam etmesi, kamu
kurumlarindaki insan kaynaklari biriminin geri planda kalmasi sonucu yeni bir
kamu hizmet modeli olusturmanin temelini olusturmaktadir (ACSH, 2016).
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Kazakistan Cumhurbaskanligi tarafindan 2010 yilinda cikarilan 922 sayili
kararnamede Kazakistan Cumbhuriyeti'nin 2020 yilina kadar olan kalkinmasini
saglayacak, yeni bir kamu hizmeti modelinin gelistirilmesi vizyonu
olusturulmustur. Kazakistan vatandaslarinin yiksek kalitede kamu hizmeti
saglama amaciyla olusturulan bu yeni modelde bir dizi ilke ve esaslar
belirlenmistir.

2030 Stratejisinin hikUmlerine atif yapilan bu modelde; meritokrasi,
verimlilik, etkililik, seffaflik ve hesap verebilirlik ilkelerine dayali olarak kamu
hizmeti insa edilmektedir.

Olusturulan Yeni Kamu Hizmeti Modeli (2011) ¢ amagtan olusmaktadir:
1) Kamu hizmetisisteminde etkin personel politikasi ve insan kaynaklari
yonetimi,
2) Kamu hizmetlerinin sunumunda ylksek kalite ve verimlilik,
3) Kamu gorevlilerinin olumlu imaji ve davranis etigi.
Bu li¢ amaca yonelik Yeni Kamu Hizmeti Modelinin olusturma asamalari su
sekildedir:
1) Kamu hizmeti sisteminde personel mekanizmalarinin olusturulmasi ve
revizyonu,
2) Kamu hizmetlerinin kalitesi artirilmasi, erisilebilir ve vatandas odakli
olmasi,
3) Kamu hizmetinin statlisiiniin yiikseltilmesi ve kamu gorevlilerine yonelik
etik davranis standartlarinin olusturulmasi.

4.4.3. Kamu Hizmeti Kanunu

2015 yihina kadar yirirlikte kalan Kamu Hizmeti Kanunu bircok degisiklikten
gecmistir. 2015 yilinda kamu hizmeti reformu kapsaminda bazi degisikliklere
gerceklestirilmistir. Bu kapsamda yeni bir Kamu Hizmet Kanunu kabul edilmistir.
Kamu Hizmeti Kanunu’'nda, kamu hizmetinin temel ilkelerde eklemeler
yaptmistir. Yapilan degisikliklerin strateji planlarinda bahsedilen reform
basliklariyla iliskili yapida oldugu gorilmustar.

Yapilan reforma gore, devlet organlarinin yapacaklari faaliyetlerde verimlilik,
etkinlik, seffaflik ilkeleri kanuna eklenmistir. Bununla birlikte yine reform
kapsaminda bahsedilen liyakat sistemi de yapilan yenilikler arasindadir. Buna
gore, meritokrasi sistemi insa edilerek, kamu gorevlisinin kisisel degerlerinin ve
basarilarinin taninmasi, yeteneklerine ve mesleki egitimine uygun olarak kamu
hizmeti kariyerindeki ilerlemesi esas alinmigtir.
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Kanuna eklenen bir diger reform bashg etiktir. Etik degerlerin kamu
kurumlarinda bir ilke olarak insa edilmektedir. Yapilan bir diger yenilikle,
memurlarin yasal ve sosyal olarak haklari kanuni glivence altina alinmaktadir.

2015 yih sonrasinda, Kazakistan kamu hizmetinde; patronajin azaltiimasi,
karar alma sireclerinde seffaflik ve hesap verebilirlik, sivil toplumun karar alma
sureglerine dahil edilmesi ve kademeli yetki devri, uzman pozisyonlar igin
Kazakistan'in kamu hizmetinde yabanci uzmanlarin ise alinmasi (ACSH, 2016)
¢alismalari devam etmektedir.

4.4.4. Kamu Hizmetinin Tek Merkezde Sunulmasi (One-Stop-Shop)

Birinci Cumhurbaskani Nazarbayev’'in 2005 vyilinda halka yonelik
“Hizlandirilmis Ekonomik, Sosyal ve Siyasi Modernlesme Yolunda Kazakistan.”
konusmasinda, ozellikle yolsuzluk ve sugla miicadele ile kamu hizmetlerinin
kolay erisilebilir olmasinda “tek noktadan” sunulmasinin 6neminden
bahsetmektedir. Bu kapsamda 2005 vyili sonrasinda, Kazakistan’da kamu
hizmetlerini tek bir merkezden sunulacagi, One-Stop-Shop (0OSS) olarak da
isimlendirilen, galismalar baslamistir. Bu kapsamda kurulacak merkezlerde tiim
kamu hizmetlerinin sunulmasi amaglanmaktadir.

Kazakistan’da “tek noktadan” kamu hizmeti sistem reformu dort asamada
gerceklestirilmektedir (Janenova, 2017): 1. pilot asama (2005-2006) 2. direng
asamasl (2007-2010); 3. yenilik¢i asama (2011-2015); 4. entegrasyon asamasi
(2016-2020).

Birinci asamada, Nur-Sultan ve Almati’nin toplam dort ilcesinde 0SS
kurulmustur. Bu merkezlerde, Adalet Bakanligl, Savunma Bakanligi ve Maliye
Bakanligi tarafindan verilen kamu hizmetleri sunulmustur. ikinci asamada politik
¢Ozimler, orgltsel ve teknolojik sorunlar, adem-i merkeziyetcilige yonelik
girisimlerde bulunarak altyapi olusturulmustur. Uglincii asamada, “e-Devlet”
sistemi ve “Kamu hizmetleri” kanunu kapsaminda, merkezlerde sunulan kamu
hizmetlerinin kapsamini genisletilmistir. Dérdiinclii agsamada "Vatandaslar igin
Devlet" anlayisiyla OSS’lerin sayisi artmis ve gelistirilmistir.

0SS olarak isimlendirilen Kamu Hizmet Merkezleri, kamu hizmetleri
reformuna yeni bir bakis acisi kazandirmistir. Bununla birlikte kamu hizmeti
reformlarinin etkinligi ve strdurulebilirligine katki sagladigi distintilmektedir.
0SS sayesinde Kazakistan’da, daha seffaf ve erisilebilir kamu hizmetleri
sunulmaktadir (Janenova, 2017).

Bununla birlikte, OSS sisteminin kendi icerisinde glglii ve zayif yonleri, sahip
oldugu bazi firsatlari ve uygulanabilirligini engelleyen bazi tehditleri
bulunmaktadir. Kazakistan’in siyasal, toplumsal ve ekonomik sartlari OSS’lerin
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faaliyetlerine etki etmektedir. Glgli Yon, Zayif Yon, Firsat, Tehdit (GZFT —
SWOT) analiziyle bu etki degerlendirilmesi Sekil 2'de gorilebilecegi gibidir.

Giiglii Yonler Zayif Yonler Firsatlar Tehditler
Politikalarin . Yolsuzlukla . -
M Kamu hizmet - Kamu gorevlerinin
Gt reformuna yonelik MRS U kisisel ya da gru
Cumhurbaskani . Y kamu hizmet 3sely grup
vizyonun zayif " ¢ikarlarini
tarafindan reformuna yonelik . .
olmasi. L oncelemesi.
hazirlanmasi. girisimler.
Hizmetin Kamu hizmetinin

Kamu hizmetleri
standartlarinin

degerlendirmesin
de vatandas

Yonetim yapisina
yeni paydaslarin

sunumuna yonelik
ayrilan kamu

olmasi. goruslerinin katihmi. fonlarinin amag
alinmamasi. disi kullanimi.
Modern hizmet Siyasi karar
Devlet kurumlari sunum vericilerin
ve uzmanhk yontemlerinin, degismesi
alanlari arasinda merkezi otoritenin durumunda
ortaklhklarin genislemesinde politika
gelistirilmesi. arac olarak uygulamalarinin
gorulmesi. devam etmemesi.

Sekil 2. Kazakistan’da OSS’lerin SWOT Analizi

(Kaynak: Janenova, Saltanat. “Public Service Integration in Kazakhstan: The
Case Of One Stop Shop”, 2010.)

0SS hizmetlerinin e-Devlet sistemiyle entegre edilmesiyle, ¢cevrimici olarak
da hizmet sunulmaktadir. Almati'daki OSS merkezinde gerceklestirilen
memnuniyet anketi sonucunda; 6n bilro performansi, hizmet verimliligi ve
yolsuzlukla miicadele konusunda vatandaslarin memnuniyet dizeyinin yiksek
oldugunu gorilmektedir (Ibrayeva ve Nezhina, 2017).

Sonug

Bagimsizliginin 30. vyilinda Kazakistan’in kamu yonetim yapisinin ve
reformlarinin incelendigi bu calismada, Kazakistan’in 1991 yilindan 2022 yilina
kadar yonetsel gelisiminin izlenmesi amaclanmaktadir. Bagimsizligindan bu yana
Kazakistan’da gerceklestirilen reformlarin, Yeni Kamu YoOnetimi anlayis
ilkelerinde insa edildigi gorilmektedir. Calisma sonucunda, gergeklestirilen
reformlarin; vatandas ve sonug odaklh, verimli, seffaf, etik ve hesap verilebilir
yonetim olusturma, yerellesme, demokratiklesme ve kamu hizmetlerine
erigebilirligi artirma kapsaminda oldugu sonucuna ulasiimistir. Arastirma
sonucunda, bagimsizliginin 30. yilinda Kazakistan’in kamu yonetimi reformunu,
zaman ve anlayis bakimindan {i¢ asamaya ayirmak mimkiinddr:
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- Birinci asama (1991-2001) yeni kamu yonetimi sistemi olusturma,
- ikinci asama (2002-2011) olusan sistemin modernize edilmesi,

- Uglini asama (2012- 2021) kamu ydnetimi sisteminin gelistirilmesi.

1991 yilina kadar Sovyetler Birligi’nin Kazakistan izerinde sosyoekonomik ve
idari kontrol giicli oldukca kuvvetlidir. Sovyet sisteminin temel sorunlarindan
biri, burjuva sinifina karsi egemenlik kazanan proletarya sinifinin zaman
icerisinde kendi elitlerini olusturmasidir. Olusan bu sinif devlet adina yirGttagi
ekonomik ve idari faaliyetleri, bireysel cikarlari dogrultusunda kullanmalari
yolsuzlugun neredeyse tim Sovyet cumhuriyetlerinde var olmasina neden
olmustur. Sistemin yasadig zorluklardan bir digeri (lkedeki ekonomik
faaliyetlerin  timiiniin devlet tarafindan gerceklestiriimesi ve halkin
¢ogunlugunun kamu gorevlisi statisiinde olmasidir. Bununla birlikte, Komdnist
Parti egemenligindeki tilkelerde yonetim hiyerarsisi oldukga kati yapiya sahiptir.
Ulke genelinde yonetim diizeyinin en tepesinde bulunan Komiinist Parti Genel
Sekreterinin rakipsiz liderligi, antidemokratik gelismelere meydan vermistir. Bu
durumlar devletin hantallagsmasina, otoriterlesmesine neden olmustur. Birligin
dagilmamasi amaciyla gesitli reformlar yapilsa da bu reformlar yeniden
yapilanma igin yeterli olmamistir.

Sosyalist sisteminin kendi kendini tlketmesiyle, Birlik blnyesindeki
cumhuriyetler BDT anlasmasiyla Sovyetler Birligi’'ni resmen dagitmislardir. BDT
Ulkeleri bagimsizliga hazirliksiz yakalanmis ve islemeyen bir Sovyet mirasini
devralmiglardir. Devralinan bu mirasin islevsizligi devlet yonetim sisteminde
yapilacak koklii reformlari adeta mecbur kilmistir. BDT iilkelerinin hemen hemen
her birinin farkli reformlar gergeklestirmesi yiizolgimi buytklikleri, dogal
kaynaklar, jeopolitik konum ve beseri unsurlarin farkli olmasindan kaynaklandigi
disinidlmektedir.

Kazakistan’in reform galismalarini neredeyse bagimsizhgin ilk yillarinda
itibaren baslatmasi, sahip oldugu yer alti ve yer Gsti kaynaklarini korumak ve
gelistirmek amacini  tasimaktadir. Reformlarin  temel sebebi lkenin
kalkinmasini  saglamaktir. Bagimsizhigin ilk yillarinda gelismis Glkeler
siralamasinda ilk 30’a girme hedefiyle birinci Cumhurbaskani tarafindan stratejik
ve kalkinma planlariyla agiklanmistir. Kazakistan'daki devlet aktorleri, bagimsiz
Kazakistan’in ilk hedefinin, serbest piyasa ekonomisine gecmek, esnek yénetim
ve uzlastirici diizenlemeler yoluyla devlet yonetim yapisini kurma amacinda
olmuslardir. Kazakistan bagimsizligini kazandiktan sonra siyasi, sosyoekonomik
ve idari bir donlsim yasamistir. Bu degisikligin ayrilmaz bir parcasi kamu
yonetimi reformu olmustur.
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Kamu yonetimi reformlari kapsaminda, baskanlik sistemi, yerel yénetimler,
kamu hizmeti sunum yontemlerinde bircok degisiklik yasanmaktadir.
Kazakistan’in kamu yoénetimi reformlarinda iki husus olduk¢a belirgindir.
Birincisi, bagimsizhigin ilk yillarindan bu yana reformlar devam etmektedir. ikinci
husus ise reformlar, Cumhurbaskanligi diizeyinde yapilmaktadir.

Kazakistan’da kamu yénetimi reformu kapsaminda yerel yénetimlere genis
yetkilerin verilmesi ve esnek yonetim yapisi kurulmasina karsin Kazakistan’da
merkezi yonetimin glcl hala oldukg¢a kuvvetlidir. Kazakistan’daki merkezi
otokratik liderlik bi¢cimi bir yonlyle kamu yonetimi reformlarinin
gerceklestiriimesine katki saglamaktadir. Ulkedeki en giiclii siyasi aktdriin
himayesinde gerceklestirilen kamu yonetimi reformlari; kamu hizmetlerinin
modernizasyonunu, birokrasinin rasyonellestirilmesini, kalite ve performans
standartlarinin  uygulanmasini  ve vyolsuzlukla miicadele &nlemlerinin
alinmasinda ilerleme kaydedilmesine neden olmaktadir. Bu gelismeler, vatandas
ve sonug¢ odakhlk, etkinlik, seffaflik, hesap verebilirlik ve profesyonellik
ilkelerinin kamu kurumlarinda benimsenmesini kolaylastirmaktadir. Bu ilkelerin
benimsenmesi beraberinde 0SS, Acik Hikiimet, e-Devlet gibi sistemleri
meydana getirerek, erisilebilir kamu hizmeti saglamaktadir.

Kamu yonetimi reformlari; Cumhurbaskani Kararnamesi, Kanun,
Cumbhurbaskani Karari ve yonetmeliklerle yapilmaktadir. Kazakistan ¢ok fazla
saylida reform belgesine sahiptir. 30 yillik bagimsizlik doneminde ¢ok sayida
reform belgesi bulunmaktadir. Bu belgelerde yer alan hedeflerin cogu modern
ve profesyonel kamu yonetim yapisi kurmaya yoneliktir. Ancak birbirini tekrar
eden ve cok detayli olan bu belgeler uygulamada karisikhga yol acabilmekte,
reformlarin  takibini  zorlastirabilmekte ve ilerleyememe  algisini
olusturabilmektedir.

1993 yilindan beri kamu hizmetine yonelik reform belgeleri gelisme
gostermektedir. Bununla birlikte, cogu hedef ve diizenleme birbirini tekrar eder
niteliktedir. Mevzuat ve kurumsal belgeler araciligiyla, Kazakistan’da cografi,
sosyal, ekonomik ve siyasi olarak kendine 6zgl bir kamu hizmeti sisteminin
kuruldugu gorilmektedir ancak birbirini icerik olarak tekrar eden yeni belgeler
cikarilmasi; sil bastan bir reform anlayisini olusturmaktadir. Yeni reform
belgeleri yerine Kazakistan’in, reform hedeflerinin uygulanabilirligini ve
verimliligini takip etmesi gerektigi distinilmektedir.

Calisma icerisinde Kazakistan’in en etkin oldugu reform tiri kamu hizmeti
ve kamu hizmet sunum yontemleri oldugu goérilmektedir. Kazakistan kamu
hizmet reformu ile modern kamu hizmet sunum yontemlerini isler kilmaktadir.
Yerel yonetim reformlarindaki egilim, adem-i merkeziyetciligi saglama, yerel
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yonetimleri idari ve ekonomik olarak gilgli yapiya kavusturma yonindedir.
Ancak yerel yonetim birimleri olan Akim’ler hala Cumhurbaskani tarafindan
atanmaktadir. Kazakistan Parlamentosu gii¢clendiriimeye ve Cumhurbaskani’yla
aralarinda bir denge saglanmaya calisilsa da, Kazakistan’daki Cumhurbaskanhgi
Ulkedeki en gicli idari ve siyasi kurumdur.

Cikar Catismasi: Yazarlar tarafindan gikar catismasi beyan edilmemistir.
Destek ve Tesekkiir: Yazarlar tarafindan destek ve tesekkir beyan edilmemistir.
Katki Payi: Yazarlar ¢alismaya esit oranda katki yaptiklarini beyan etmislerdir.
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Rusya-Ukrayna Savasi ve Tiirk Devletleri Teskilat: Ulkeleri
Russia-Ukraine War and The Organization of Turkic States Countries
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Ozet

Sovyetlerin dagilmasi ile bagimsizhigini kazanan iilkelerden kimileri Rusya ile
yakin iliskilerini siirdiirmeye devam ederken kimileri de Batili kurum ve
kuruluslara iye olmak suretiyle Moskova niifuz alanindan ¢ikmislardir. 90°l
yillarda Rus niifuz alanindan uzaklasmak nispeten daha kolay olsa da
Moskova’nin ekonomik olarak giiclenmesi ve tek kutuplu sistemi sorgulamaya
baslamasi eski Sovyet lilkelerinin benzer adimlar atmasini engellemektedir.
Nitekim AB ve NATO ile is birligini gelistirmek isteyen Giircistan ile 2008 yilinda
yasanan savas ve benzer sebeplerle 2014 yilinda Kirim’in ilhaki Rus dis
politikasinin kirmizi gizgilerini gbstermektedir. Bununla birlikte bagimsiz bir iilke
olarak Ukrayna’nin NATO’ya liye olma istedinden vazgegmemesi ve bu yonde
adimlar atmasi ile 24 Subat 2022 tarihinde Rus ordusu Ukrayna’ya girmistir.
Rusya’nin Ukrayna miidahalesinin kiiresel alanda 6nemli siyasi, askeri ve
ekonomik sonuglari olmustur. Devam eden savastan en ¢ok etkilenen lilkelerin
basinda ise Rusya ile yakin baglari bulunanlar gelmektedir. Bu ¢alisma Rus
yayilmaciligina Tiirk Devletleri Teskilatina liye lilkeler géziinden bakmakta ve bu
tlkelerin Rusya-Ukrayna Savasi’ndaki tutumlarina ve savasin bu llkeler
tizerindeki etkilerine odaklanmaktadir.

Anahtar kelimeler: Rusya, Ukrayna, Tiirk Devletleri Teskilati, NATO, giivenlik.

Abstract

While some of the countries that gained their independence with the dissolution
of the Soviet Union continued to maintain close relations with Russia, others left
Moscow's sphere of influence by becoming members of Western institutions and
organizations. Although it was relatively easy to move away from the Russian
sphere of influence in the 90s, Moscow's economic empowerment and its
beginning to question the unipolar system prevent the former Soviet countries
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from taking similar steps. As a matter of fact, the war with Georgia in 2008, which
wants to develop cooperation with the EU and NATO, and the annexation of
Crimea in 2014 due to similar reasons show the red lines of Russian foreign policy.
However, as an independent country, Ukraine did not give up its desire for NATO
membership and took steps in this direction, and the Russian army entered
Ukraine on February 24, 2022. Russia's invasion in Ukraine has had important
political, military and economic consequences in the global arena. Among the
countries most affected by the ongoing war are those with close ties to Russia.
This study looks at Russian expansionism from the perspective of the member
states of the Organization of Turkish States and focuses on the attitudes of these
countries in the Russia-Ukraine War and the effects of the war on these countries.

Keywords: Russia, Ukrania, The Organization of Turkish States, NATO, security.

1991 yilinda Sovyetlerin dagilmasi ile tek kutupluluga evrilen siyasi sistem
icerisinde Rusya eski Sovyet Sosyalist Cumhuriyetler Birligi (SSCB) ulkeleri
Gzerindeki egemenligini kaybetmis olsa da nifuzunu sirdirmeyi bir politika
olarak benimsemistir. Bu Ulkelerle olan tarihsel baglarin yani sira nifus, kiltdr,
ekonomi ve ideolojik unsurlar Moskova tarafindan aragsallastiriimakta ve fiili bir
baski olarak kullaniimaktadir. Bu baski stratejisi kimi zaman siyasi, kimi zaman
ekonomik alanlarda uygulanirken 6zellikle son on bes yilda Moskova’nin Bati ile
iliskilerini yakinlastirma yoninde adimlar atan Ulkelere karsi askeri eylemler
seklinde de gorilmektedir. 2008 yilinda Giircistan ile yasanan sorunun ardindan
2014 yihinda Ukrayna’ya bagli 6zerk cumhuriyet olan Kirim’i ilhak eden Moskova
son olarak Kuzey Atlantik Antlasmasi Orgiitii (NATO) uyeligini bir dis politika
hedefi olarak belirleyen Kiev'e karsi askeri harekat baslatmistir. 24 Subat 2022
tarihinde baslayan ve halen devam eden savasin dnemli ekonomik, siyasi,
toplumsal ve glvenlikle ilgili sonuglari olmustur. Bununla birlikte savasin
etkilerine kimi tilkelerin daha fazla maruz kaldigini ifade etmek gerekir.

Bilindigi gibi Orta Asya demografik, ekonomik, stratejik ve glvenlik gibi
oncelikli  konularda Moskova’nin  temel yasam alanlarindan birini
olusturmaktadir. Bagimsizligin ardindan geg¢en 30 yili askin sirede Tirk
Cumbhuriyetleri dis diinya ile biitlinlesme noktasinda 6nemli bir yol katetmis
olsalar da bu ulkelerin i¢ ve dis politikalarinin Rusya’dan bagimsiz oldugunu
soylemek glictlr. Diger bir anlatimla Rusya’nin arka bahgesi olarak anilan Orta
Asya gerek Moskova dis politikasindan gerekse de Moskova’ya uygulanan
politikalardan dogrudan etkilenmektedir. Bu baglamda Rusya-Ukrayna Savasi,
Orta Asya Ulkelerinin uyguladiklari dis politika stratejilerini ¢esitlendirebilmeleri
icin bir firsat olabilecegi gibi Moskova’nin bolgedeki nifuzunun daha da
glclenmesine yol acabilir. Kuskusuz her iki olasilik da bolge Ulkelerinin bu
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surecte sirdirecegi dis politika kararlari ile iliskili olacaktir. Diger taraftan eski
Sovyet llkelerinden farkli olarak Tirkiye’nin Rusya ile olan iliskileri kimi zaman
Bati'ya ragmen is birligi kimi zamansa Bati’ya karsi bir dengeleme unsuru olarak
ilerlemektedir. Savas baglaminda duslinildigiinde ise Ankara’nin uygulamis
oldugu politikalar ve diplomasi yontemi gerek taraf ilkelerle olan ikili iligkileri
gerekse de kiresel glvenligin saglanmasi noktasinda Tirkiye'yi kilit bir Glke
haline getirmisgtir.

Bu calisma Rusya-Ukrayna Savasi’ni Tiirk Devletleri Teskilatina Uye Glkeler
tizerindeki etkileri baglaminda ele almaktadir. U¢ béliimden olusan ¢alismada ilk
olarak “Resmi Belgeler Isiginda Rus Dis Politikasi ve Ukrayna Savasi” baslig
altinda Rusya-Ukrayna Savasi baglaminda Rus dis politikasi ve Rusya’nin savasi
baslatmadaki motivasyonu (izerinde durulmustur. “Rusya-Ukrayna Savasinin
Etkileri” baslkli ikinci bolimde savasa yonelik yaptirim ve ulke kararlarina yer
verilmis ve savasin klresel alanda ortaya cikardigi etkiler gesitli basliklar altinda
siniflandiriimistir. “Rusya-Ukrayna Savasi ve Tiirk Devletleri Teskilatina Uye
Ulkeler” baslikli son bélimde savasin Tiirk devletleri iizerindeki etkilerine ve
Turk Devletleri Teskilatina Gye Ulkelerin savasa yonelik tutumlarina Rusya’ya
olan bagimliliklari ve Rusya ile olan baglantilari gcercevesinde yer verilmistir.
Sonug boliminde ise konu ile ilgili degerlendirmelerde ve savas sonrasi
donemde Tirk Devletleri’'nin dis politika yonelimlerine yonelik dngorilerde
bulunulmustur.

1. Resmi Belgeler Isiginda Rus Dis Politikasi ve Ukrayna Savasi

1991 yilinda Sovyet hakimiyetinin dagilmasi ile son bulan Soguk Savas yerini
bolgesel sicak catisma ve savaslara birakirken eski Sovyet cografyasinda siyasi ve
ekonomik krizler gorilmeye baslamistir. Yeltsin donemi dis politikasi ise Bati ile
yakin iliskilerin kurulmasini 6ngérmis ve Rusya’yi kiresel alanda iddiali bir aktor
olmaktan ziyade sisteme entegre bir liye olarak kurgulamistir. Bununla birlikte
gerek bu donemde gerekse sonraki stirecte hazirlanan dis politika belgelerinde
eski Sovyet cografyasi Rusya’nin en ¢ok lizerinde durdugu bolgelerden olmustur.
Nitekim 1993 yilinda kabul ettigi doktrinle Moskova, uygulayacagi dis politika
stratejisinin ilk sinyallerini vermistir. Yakin Cevre Doktriniyle eski Sovyet
cografyasi ekonomik ve yasamsal ¢ikar alani olarak kabul edilirken Bagimsiz
Devletler Toplulugu (BDT) lkeleri ile siyasi, ekonomik ve kdltirel iliskilerin
sirdiirilmesi Gzerinde durulmustur. Rusya’nin s6z konusu vyakin cevre
stratejisinin temelini sahip oldugu glivenlik endiseleri olusturmakta, Ruslar ve
Rusga konusan topluluklar Moskova’nin hazirlamis oldugu givenlik
politikalarinda diger Glkelere miidahale araci olarak goriilmektedir (Hamzaoglu,
2020, s. 5.292-294).
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90’h yillarin ikinci yarisindan itibaren Rusya kiiresel alandaki rekabete 6nemli
bir aktor olarak eklemlenirken Putin’in devlet baskanligina geldigi ilk yillarda dis
politika kiiresel alanda is birligi, koordinasyon, baris ve istikrarin korunmasi gibi
ilkeler lizerine insa edilmistir. 28 Haziran 2000 tarihinde yayinlanan “Dis Politika
Algilamas!” bashkli belge Putin yonetiminin cizgilerini belirleyen bir strateji
ongodrmektedir. Bu kapsamda belgede vurgulanan cok kutupluluk ve aktif dis
politika hedeflerinin -kimi yontem degisiklikleri ile birlikte- Rusya tarafindan
savunulmaya devam ettigi gérilmektedir. Bunun yaninda belgede “Bolgesel
oncelikler” bashgi altinda BDT’ye uye ulkelerle cok tarafli ve ikili is birligine dikkat
cekilmis, Avrupa Birligi (AB) temel siyasi ve ekonomik ortaklardan biri olarak
gosterilmis, glvenlik ve istikrarin korunmasinda NATO ile hareket etmenin
onemi vurgulanmistir (https://nuke.fas.org/guide/russia-/doctrine/econcept.
htm).

Bununla birlikte Putin doktrinine dayanan Rus dis politikasinin zaman
icerisinde sertlestigini ifade etmek gerekir. Sovyet ¢okiisiiniin sonuglarini tersine
cevirmeyi, Transatlantik ittifaki bélmeyi, Soguk Savas sonrasi cografi yerlesimi
yeniden miizakere etmeyi ve Avrupa ve ABD tarafindan kurulan liberal kurallara
dayali uluslararasi diizeni ortadan kaldirmayi amaclayan Putin doktrinine gore,
kiiresel egemenlik Cin, Hindistan ve ABD gibi birka¢ blylk gliclin semsiyesi
altindadir ve bazi Glkeler tam olarak egemen degildirler. Bunun yaninda doktrine
gore Rusya, givenligini tehdit altinda hissediyorsa glic kullanimi hakkina da
sahiptir (Canpolat, 2022).

Moskova’nin enerji gelirlerindeki artisin ortaya c¢ikardigi ekonomik
blylimenin etkisi ile 2000°’li yillarin ortalarindan itibaren AB ve NATO gibi
orgitlerle olan iliskileri is birliginin yaninda rekabete dogru evrilmistir. Yine eski
Sovyet cografyasindaki Ulkelerin Batili kurum ve kuruluslarla olan iliskilerinin
lyelige dogru donisimi de bu rekabetin artmasinda bir etkendir. Baltik
Ulkelerinden sonra Gircistan ve Ukrayna’nin Bati ve NATO ile iliskilerinin
gelismesi Rusya’nin sdylem ve eylemlerinin sertlesmesine neden olmustur.?
Nitekim, 2007 Subat’inda gergeklestirilen 43. Miinih Glivenlik Konferansi’'nda
Putin tek kutuplu uluslararasi sistemi ABD’yi dogrudan karsisina alarak net bir
bicimde elestirmistir. Konusmasinda Cin ve Hindistan gibi Ulkelerin ABD’nin
uluslararasi alandaki konumunu degistirdigine, insan haklari, esitlik, demokrasi
vb. degerleri savunan (lkelerin sivilleri hedef alan askeri harekatlarinin

1Kimi arastirmalarda Gorbagov’'un Almanya'nin yeniden birlesmesini kabul ettiginde, kendisine
NATO'nun doguya dogru genislemeyecegine dair gayri resmi sozler verildigi ancak bu tiir vaatlerin
resmilestiriimedigi ifade edilmektedir. Ayrintili bilgi icin bknz: Shevel, Oxana (2015). Rusia and
Near Abroad, Great Decisions, 5-16.
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olduguna, AB ve NATO’nun gli¢c kullanimina karar veremeyecegine; bu kararin
sadece BM’ye ait olduguna, NATO genislemesinin istikrar ya da glivenlikle ilgili
degil bir provokasyon niteligi tasidigina deginen Putin, bir anlamda mevcut
uluslararasi sistemi kabul etmeye devam etmeyeceklerinin sinyallerini vermistir
(Johnson's Russia List, 2007). Rusya’nin tiim elestiri ve itirazlarina karsin 2008
yilinda Bukres'te gerceklestirilien NATO Liderler Zirvesi'nde -lyeligin kimi
zorluklar tasimasina karsin?- Ukrayna ve Giircistan’in NATO’ya uyeligi gindeme
gelmistir. Dahasi NATO doguya dogru genislerken AB de “dogu komsulugu”
politikasini uygulamaya koyarak Ukrayna basta olmak lizere Azerbaycan,
Ermenistan, Belarus, Moldova ve Giircistan ile iliskilerini belirli bir perspektif
Gzerinden gelistirme yoninde adimlar atmistir (Tsygankov, 2015). Tim bu
gelismelerin etkisi ile Moskova 2008 Agustos ayinda Glrcistan ve ayrilikgi
Abhazya ve Giliney Osetya rejimleri arasinda yasanan savasa dahil olmustur.
Savasin ardindan iki bolgeyi bagimsiz cumhuriyetler olarak taniyan Moskova,
bolgede askeri Usler kurarken Giircistan BDT Uyeliginden ayrilarak Rusya ile
diplomatik iligkilerini kesmistir.

12 Temmuz 2008 tarihinde yayinlanmis dis politika konseptinde Rusya
kendini hem Avrasya'nin “en buyik glici" hem de ¢ok uluslu ve ¢ok inangli
toplumu ve asirlik tarihiyle en blytk Avrupa Devleti olarak tanimlamaktadir. BDT
Uye devletleri ile ikili ve ¢ok tarafli is birliginin gelistiriimesinin, Rusya'nin dis
politikasinin 6ncelikli bir alanini olusturdugunun ifade edildigi belgede glimriik
birliginin kurulmasi, ortak ekonomik alanin olusturulmasi ve diger Avrasya
Ekonomik Toplulugu Uye Devletlerinin katiliminin tesvik edilmesi icin Birlik
icinde Beyaz Rusya ve Kazakistan ile aktif olarak etkilesimde bulunmanin
gerekliligi vurgulanmistir. 2008 Dis Politika Konseptinde de Rusya, NATO'nun
genislemesine Ozellikle Ukrayna ve Gircistan'in ittifak Gyeligine alinmasi
planlarina ve NATO askeri altyapisinin genel olarak Rusya sinirlarina
yaklastiriimasina yonelik olumsuz tutumunu sirdirmistir. Belgede ayrica ilk
kez "enerji glvenliginden" bahsedilmekte ve Rusya Federasyonu'nun ulusal
cikarlarini korumak icin elindeki tim ekonomik araclari ve kaynaklari kullandigi
belirtilmektedir (The Foreign Policy Concept of the Russian Federation, 2008).

2013 yilinda yayimlanan Dis Politika Doktrininde lzerinde en ¢ok durulan
konularin basinda gilvenlik gelmektedir. Bati'nin diinya ekonomisine ve

21995 yilinda hazirlanan NATO Genislemesi Calismasi (Study on NATO Enlargement)’nin altinci
maddesine gore “etnik anlagmazliklari veya irredentist iddialar dahil olmak Uzere harici toprak
anlasmazliklari veya dahili yargi anlasmazliklari olan devletler, bu anlasmazliklari AGIT ilkelerine
uygun olarak bariscil yollarla ¢ézmelidir. Bu tiir anlasmazliklarin ¢6ziimi, bir devletin ittifaka
katilmaya davet edilip edilmeyecegini belirlemede bir faktor olacaktir”. Ayrintil bilgi igin bknz:
https://www.nato.int/cps/en/natohq-/official_texts_24733.htm.
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siyasetine hakim olma yeteneginin azalmaya devam ettigi vurgulanarak kiresel
glc ve gelisme potansiyelinin basta Asya-Pasifik bolgesi olmak tizere Dogu'ya
dogru kaydigi ifade edilmektedir. Diger belgelerde oldugu gibi Rus dis
politikasinin 6ncelikli alanlari arasinda ilk olarak BDT Uye Ulkeleri sayiimistir.
Bunun yaninda BDT icinde ozellikle Ukrayna ile iliskilerin gelistirilmesi,
genisletilmis entegrasyon siireglerine katiimin artirilmasi vurgulanmistir (The
Concept of the Foreign Policy of the Russian Federation, 2013). Adi gecen
konsepte Ukrayna ile iliskilerin gelistirilmesi istegine karsin 2014 yilinda
Ukrayna’da Maidan gosterileri ile baslayan ve Cumhurbaskanhgi secimlerinin
yenilenmesi ile sonuglanan olaylar Kiev-Moskova iliskilerinde yeni bir dénemin
baslamasina neden olmustur. Yasanan iktidar degisikligi ile Bati yanlsi
Yuscenko’nun iktidara gelmesi Rusya’nin Ukrayna politikasini sertlestirmistir. Bu
kapsamda ¢ok gecmeden Ukrayna’nin dogusu Rus destekli ayrilikgi yonetimler
tarafindan isgal edilirken Kirim da Rusya tarafindan ilhak edilmistir (Tellal, 2010,
s. 3-4). Kirim ilhakinin ardindan Moskova G-8 Uyeliginden ¢ikariimis ve gesitli
yaptirimlarla karsi karsiya kalmistir. Bununla birlikte 6zellikle Birlesmis Milletler
Glvenlik Konseyi (BM Giivenlik Konseyi)'ndeki veto yetkisinin ve sahip oldugu
enerji potansiyelinin Rusya’nin uluslararasi alandaki gliciiniin azalmasina engel
oldugunu belirtmek gerekir. Diger taraftan Rusya’nin Kirim’i ilhaki Ukrayna’nin
NATO’ya olan ilgisini azaltmamistir. Nitekim Kasim 2014'te yapilan bir ankette
Ukraynalilarin %51'i NATO dyeligi icin oy kullanacagini ifade etmistir (Shevel,
2015, s. 9). Mammadov, Kirim'in ilhakinin Rus dis politikasindaki keskin bir
degisiklige isaret etmenin yaninda yeni bir Putin Doktrinini ortaya cikardigini
ifade etmektedir. Bu yeni doktrine goére Rusya kendini Avrupa-Atlantik
uygarliginin bir parcasi ve Bati'yl da glivenilir bir ortak olarak gormemektedir.
Daha 6nce milliyetci kesimler tarafindan dile getirilen Rusya sinirlari disinda
yasayan Ruslarin/ Rusca konusanlarin hak ve ¢ikarlarini koruma gerekliligi Putin
doktrini ile beraber bir devlet politikasina donliismustiir. Bunun yaninda bu
doktrinle birlikte Kirnm’in ilhakinin diger Post-Sovyet (lkelere jeopolitik bir
“mesaj” niteligi tasidig da ifade edilmektedir (Mammadov, 2014, s. 73-83).

2014’te Kirm’in ilhak edilmesi ve Bati (lkelerinin uygulamaya koydugu
yaptirimlar sonrasinda Rusya ilk kez yonetim degisikligi olmadan dis politika
konseptini glincellemistir (Gller ve Teke, 2021, s. 16). 2016 yili dis politika
konseptinde lizerinde durulan konularin basinda da NATO ve AB’nin jeopolitik
genislemesi gelmekte; ABD ve mittefikleri tarafindan Rusya'ya karsi
benimsenen ¢evreleme politikasi ve Rusya'nin maruz kaldigi siyasi ve ekonomik
baskilarin bolgesel ve kiiresel istikrari baltaladigi belirtilmektedir. Ukraynaiile her
alanda siyasi, ekonomik, kiltirel ve manevi baglarin gelistirilmesinin
arzulandiginin ifade edildigi belgede, tim ilgili Devletler ve uluslararasi
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kuruluslarla is birligi icinde Ukrayna'daki i¢c ¢atismanin siyasi ve diplomatik
¢O6zimiinlin tesvik edilmesi icin her tirli c¢abanin gosterilecegi taahhit
edilmistir. Yine bir 6nceki konsepte paralel sekilde 2016 belgesinde belirtilen
konulardan biri de Bati’'nin diinya ekonomisi ve siyasetindeki etkisinin azaldigidir
(The Foreign Policy Concept of the Russian Federation, 2016).

Adi gecen dis politika konsept ve doktrinlerinden hareketle Rusya’nin
ozellikle Putin’in iktidara gelmesi ve ekonomik genislemenin sagladig1 6zglivenle
glvenlik konusuna agirlik verdigi goérilmektedir. Baltik tlkelerinden sonra eski
Sovyet cografyasindan higbir tGlkenin NATO Uyeligine sicak bakmayan Moskova
icin bu sinirlar yasamsal ©Onem tasimakta ve kirmizi ¢izgiler olarak
addedilmektedir.

Neden Ukrayna?

Bagimsizligindan bu yana Ukrayna, SSCB'nin niikleer silahlarinin kontrol,
Kirnm Yarimadasi'nin durumu, Sovyetler Birligi'nin Karadeniz filosunun payi,
dogal gaz fiyatlari, Dogu Ukrayna'da yasayan Rus azinliklar ve dis politika
yonelimi gibi konular nedeniyle zaman zaman Rusya ile karsi karsiya gelmistir.
Bununla birlikte Moskova’nin Kiev’'e askeri saldirisinin sebeplerini genel olarak
tarihi, ekonomik ve jeopolitik (ya da givenlik) basliklarinda siralamak
mUmkanddr.

Tarihi baglamda ele alindiginda Ukrayna’nin, Rusya tarafindan bagimsiz ve
egemen bir devlet olarak goriilmedigi sdylenebilir. Rusya'nin tarihi anlatisinda
ve ulusal kimliginde 6zel bir yeri bulunan Ukrayna, Rusya ve Belarus ile “ayni soy
agacinin (¢ dal” olarak tanimlanmakta; Kiev Rus sehirlerinin, kimliginin ve
kiltdranin besigi olarak tasavvur edilmektedir (Shevel, 2015, s. 9). Dahasi bu
durum Rus niifus nezdinde de bir karsilik bulmaktadir. Ornegin, 2005 yilinda
yapilan bir ankete gore Ruslarin %78'i Rusya ve Ukrayna'nin birlesmesine sicak
bakmaktadir. Diger taraftan Nisan 2008'de Putin’in, ABD Baskani George W.
Bush'a “Ukrayna'nin bir devlet bile olmadigini” soylemesi dikkat cekicidir
(Shevel, 2015, s. 10). Bu perspektiften hareket eden Rus lider zaman zaman da
nifus faktérind politik bir arag haline getirmektedir. Bilindigi gibi Ukrayna’nin
Rusya disindaki en biyilk etnik Rus nifusu barindirmasi Rusya’nin Ukrayna
miidahalesi icin temel gerekgelerinden biri olmustur. Ozellikle Kirim, Donetsk ve
Luhansk gibi bolgelerdeki agirlikli Rus nifus Moskova’nin Kiev'’e midahalesi
sirasinda aragsallastirilmistir. 2005 yilinda meclise yaptigl bir konusmada Putin,
Sovyetler Birligi’nin yikilmasini “blyik bir jeopolitik felaket” olarak addetmis ve
sinirlar disinda yasayan yirmi bes milyon Rus oldugunu ve Ukrayna’nin on iki
milyon Rus’a ev sahipligi yaptigini vurgulamistir (Stent, 2022). Yine 18 Mart 2014
tarihinde Devlet Duma’si milletvekillerine, Federasyon Konseyi liyelerine, Rusya
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bolge baskanlarina ve Kremlin'deki sivil toplum temsilcilerine hitap ettigi bir
konusmasinda Putin, insanlarin kalplerinde ve zihinlerinde Kirim’in her zaman
Rusya'nin ayrilmaz bir parcasi olarak kaldigini belirtmistir (President of Russia,
2014). Yakin tarihli bir makalesinde ise Putin Ruslar, Ukraynalilar ve
Belaruslularin, Avrupa'nin en biiylik devleti olan Eski Rus'un torunlari oldugunu
ve modern Ukrayna’nin tamamen Sovyet déneminde olusturuldugunu fakat
Ruslarin ve Ukraynalilarin ayni millet oldugunu ifade etmistir (Putin, 2021).

Rusya’nin  Ukrayna midahalesinin gilvenlikle iliskili olan jeopolitik
boyutunda ise Ukrayna’nin olasi NATO lyeligi ve Bati ile entegrasyon ¢abalari
gelmektedir. 1997 yilinda Ayricalikh Ortaklik anlasmasi imzalanmasina, 2002
yilinda ise NATO-Rusya Daimi Ortaklik Konseyi’'nin kurulmasina ragmen Putin,
NATO'nun genislemesinin Rusya'nin potansiyel bir diisman olarak gortlmesi ile
ilgili oldugunu savunmaktadir. Nitekim AB ile Rusya arasinda tampon bir llke
konumunda olan Ukrayna’nin AB (iyesi olmasi ya da NATO’ya girmesi ihtimali ile
Moskova glvenlik endiselerini séylem dilizeyinden eyleme gecirmis, siyasi ve
ekonomik baskilarla Kiev'in Rus nifuz alanindan uzaklasmasi engellenmeye
calisilmistir. Ornegin 2013 yilinda Moskova, birgok Ukrayna riiniiniin ithalatini
kisitlayarak Kiev yonetimine ekonomik bir savas acmistir. Ukrayna'da zaten zor
olan ekonomik durumu agirlastiran Moskova ardindan AB ile olan ortaklik
anlagsmasindan vazge¢cmesi karsiliginda Ukrayna'ya toplam 15 milyar dolarlik
disik faizli kredi ve dogal gazda yiliksek indirim tekliflerinden olusan bir
ekonomik ve mali yardim paketi sunmustur. Bu kapsamda donemin
Cumhurbaskani Victor Yanukovig, Kasim 2013'lin sonunda Litvanya’da
gerceklestirilecek olan Dogu Ortakligi Zirvesi dncesinde Briksel ile anlasmayi
reddetmistir. Alinan bu karar, cumhurbaskanini protesto etmek icin binlerce
Ukraynalinin sokaklara ¢ikmasi ve iktidarin Viktor Andriyovig Yusgenko’nun eline
gecmesi ile sonuglanmistir (FETL, 2016, s. 9). Bunun yaninda Ukrayna’nin
Karadeniz’deki konumu da Rusya’nin gilivenlik endiseleri ile iliskili bir diger
konudur. Deniz ve hava unsurlari bakimindan stratejik bir 6nem atfeden Kirim’in
Karadeniz’'in merkezinde olmasi nedeniyle Moskova Ukrayna’nin NATO
Gyeligine karsi cikmaktadir (Akman, 2014, s. 11). Karadeniz bolgesi jeopolitik ve
jeostratejik olarak Orta Asya, Kafkaslar, Karadeniz ve Akdeniz’e acilabilmesi
nedeniyle Rusya icin bliyik 6nem tasimaktadir (Akman, 2014, s. 1). Bu kapsamda
Rusya’nin yakin cevre politikasinda Kirim’la birlikte Karadeniz Filosunun ¢ok
onemli bir yeri oldugunu belirtmek gerekir. Yine Ukrayna’nin, Karadeniz'in
dogusundaki Ker¢ Bogazi ve Azak Denizi gibi stratejik suyollarini ele gegirmek
isteyen Rusya acgisindan vazgecilmeyecek bir konumda vyerlesmesi de
Ukrayna’nin hedef alinmasinda etkili nedenlerden biri olarak gésterilebilir (FETLI,
2016).
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Rusya’nin Ukrayna saldirisinin temel sebeplerinden olan ekonomik boyutun
onemli bir ayagini enerjinin tasinmasi konusu olusturmaktadir. Bilindigi gibi Rus
gazi, AB'nin dogal gaz ithalatinin yaklasik yizde 40'ini olusturmakta ve bu
ticaretin saglandigi glizergahin merkezinde Ukrayna bulunmaktadir. Ukrayna’nin
Bati ile entegrasyonu bu glzergahin Rus nifuz alanindan g¢ikmasina neden
olacaktir. Bunun yaninda yaklasik 45 milyonluk bir pazarin AB ve NATO’ya karsi
kaybedilmesi ihtimali de Rusya’yil endiselendiren bir diger etmendir. Rusya’nin
Ukrayna’nin ihracat (%6,5) ve ithalatinda (%11,5) Uglincii sirada yer aldigi
disindldiuginde bu endisenin gerceklik payr artmaktadir (Astrov vd., 2022, s.
37).

Anilan gerekgelerle Rusya 2021 yilinin sonlarinda bir kez daha Ukrayna basta
olmak Uzere eski Sovyet cografyasindaki Ulkeleri olasi NATO uyeliklerinin
gerceklesmemesi konusunda uyarmistir. 17 Aralik 2021 tarihinde Moskova
Ukrayna, isveg ve Finlandiya’nin daimi tarafsizlik taahhiidiinde bulunmalarini ve
NATO (yeligi talebinde bulunmayacaklarini agiklamalarini istemistir. Diger bir
deyisle Moskova NATO’nun Orta ve Dogu Avrupa’daki bitiin asker ve techizati
kaldirarak 1997 yilindaki konumuna ¢ekilmesini istemistir. Rusya NATO (yesi
olmayan komsularinin dis politika tercihleri Gzerinde veto yetkisine sahip olmayi
istemektedir ki bu durum, basta Ukrayna olmak tizere Rusya'ya komsu ulkelerde
Rus yanlisi hilkiimetlerin iktidarda olmasini saglayacaktir (Stent, 2022).

Ancak s6z konusu Ulkelerin NATO ile is birligine devam etmeleri ve olasi
Gyeliklerin ABD ve Bati tarafindan desteklendigine yonelik haberlerin artmasi
Rusya’nin sinira yiz doksan bini askin asker konuslandirmasina ve 24 Subat 2022
tarihinde Ukrayna topraklarina girmesine neden olmustur (Watling, 2022).
Bati’'nin Ukrayna’yi askeri ve ekonomik olarak desteklemesine ve Rusya’ya cesitli
yaptirimlar uygulamasina karsin devam eden savasin etkileri -taraflarin sahip
olduklari ekonomik ve jeostratejik oOnemden dolayl- kiiresel alanda
hissedilmektedir.

2. Rusya-Ukrayna Savasinin Kiiresel Alandaki Etkileri

24 Subat 2022 tarihinde baslayan Rusya-Ukrayna savasinin nedenlerini
actklayan konusmasinda Putin, Rusya'yi kiiresel hakimiyet arayan Bati tarafindan
savasa zorlanan magdur olarak sunarken Ukrayna’yi yeni bagimsizlik ilan etmis
olan ayrilikgi cumhuriyetlerde soykirrm yapmaya calisan bir cani olarak
tanimlamis; savasin amacinin Ukrayna'nin Nazizimden ve askerden arindiriimasi
oldugunu soylemistir (Wasilewski, 2022). 6 ayi askin siiredir devam eden savasin
kiiresel boyutta cesitli sonuglari olmakla birlikte kuskusuz Ukrayna halki savasin
olumsuz etkilerine en fazla maruz kalanlardir. Ulkenin, giineyindeki Karadeniz
limanlari Rus saldirisiyla fiilen durma noktasina geldiginden, basta tarim Griinleri
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ve metaller olmak lizere ihracat yapma orani yizde ellinin altina dismustir. Mal
ihracati 2021’de, iilkenin GSYiH ‘sinin licte birinden fazlasini olusturdugu
disindldiginde Ukrayna ekonomisinin kigilecegi ve Ulkedeki yoksullugun
artacagi soylenebilir (Astrov vd., 2022, s. 18). Uluslararasi Para Fonu (IMF) da
Ukrayna'nin ekonomik Uretiminin 2022'de en az %10 kiigiilebilecegini (savasin
uzamasl halinde bu oran %35 olabilecektir) 6ngdérmektedir (Astrov vd., 2022, s.
20). Yine savasin en agir sonuclarindan biri de lkede gocmen ve miilteci bir
nifusun ortaya ¢ikmasidir. BM verilerine gére Rusya’nin Ukrayna’yi isgalinden
bu yana 6,6 milyon kisi Ulke icinde yer degistirmis; 6,3 milyon kisi Polonya ve
Moldova basta olmak lizere komsu tlkelere gb¢ etmistir. Bunun yaninda yaklasik
13 milyon insanin savastan etkilenen bélgelerde mahsur kaldigl veya artan
glvenlik riskleri nedeniyle yerlerinden ayrilamadigi belirtilmektedir (UNCHR,
2022).

Rusya’nin Ukrayna’ya saldirisina uluslararasi alanda iki yonli bir tutum
gelistirildigini ifade etmek gerekir. ilk olarak kimi (lkeler bireysel olarak
Rusya’nin saldirisini kinamis ve Moskova ile siyasi ve ekonomik iliskilerini
azaltma yoéniinde adimlar atmislardir.? ikinci olarak AB, BM gibi bdlgesel ve
uluslararasi orgltler Rusya’ya yaptirnm uygulama; Ukrayna’ya ise askeri ve
ekonomik yardim yapilmasini kararlastirmislardir. Ornegin, 28 Subat 2022'de AB
Ukrayna'ya, 6limcil gii¢ saglamak icin tasarlanmis silahlar da dahil olmak lizere
500 milyon euro degerinde askeri techizat tedarik edecegini duyurmustur. Fon
miktari daha sonra toplam 2 milyar Euro’ya yukseltilmistir. Boylece AB ilk kez
saldiri altindaki bir tilkeye silah ve diger techizatin satin alinmasini ve teslimatini
finanse etmistir. Rusya’nin Ukrayna saldirisini bolgesel ve kiiresel bir tehdit
olarak algilayan AB liderleri 10-11 Mart 2022'de su kararlar Uzerinde de
anlasmislardir (Clapp,2022, s. 4):

+ AB'nin kendi glivenligi icin daha fazla sorumluluk almak;
+ AB'nin 6zerk hareket etme kapasitesini artirmak;

3 Bunun yaninda Rusya kendisine yapilan yaptirimlara karsilik verecegini ifade ederek ve dis
politikada enerjiyi bir ara¢ olarak kullanma yoéniinde adimlar atmistir. Bu kapsamda 1 Nisan
itibariyla gaz anlagsmasi taraflarinin, 6demelerini ruble ile yapmasini sart kosan kararname Putin
tarafindan imzalanmis; ruble ile 6deme yapmayi reddeden Danimarka, Finlandiya, Hollanda,
Polonya ve Bulgaristan'a dogal gaz akisi durdurulmustur. Dahasi Eylll ayr igerisinde Rusya
icerisindeki Dogu Ekonomik Forumu Genel Kurul Toplantisi’nda yaptigi konusmada Rus lider "Gaz,
petrol, kémir, kalorifer yakiti saglamayacagiz. Higbir sey saglamayacagiz. Bati donmus olacak”
seklindeki agiklamasi ile Bati'yi sert bir dille karsisina almistir. Diger taraftan Putin, isgal altindaki
Donetsk Halk Cumhuriyeti ve Luhansk Halk Cumhuriyeti’'ndeki Ukraynalilara Rus pasaportu
verilmesine yonelik bir yasayi onaylamistir. Ayrintil bilgi igin bknz: Dlinya Rus petroliine ne kadar
bagimli? Horton J., Palumbo D. & Bowler, T. (2022, 4 Mayis). The Moscow Times (2022, 25 May).
BBC Turkge (2022, 26 Temmuz). Habertirk (2022, 12 Eylil).
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+ AB-NATO is birligini gliclendirmek;
+ Savunma harcamalarini dnemli 6l¢lide artirmak;
+ s birligine dayali savunma yatirimlari ve ortak tedarik icin daha fazla

tesvik gelistirmek;

* Glvenlik ve savunma igin stratejik kolaylastiricilara ve gelismekte

olan kritik teknolojilere yatirim yapmak;

+ Siber ve hibrit tehditlere karsi dayanikliigl giglendirmek ve

dezenformasyonla miicadeleyi hizlandirmak;

+ AB'de askeri hareketlilik ¢cabalarini hizlandirmak;
+  Avrupa Baris Destegi (EPF) araciligiyla ortaklari desteklemeye devam

etmek.

16 Mart 2022 tarihinde Avrupa Konseyi Uyeliginden ayrilan Rusya’nin
kinandig1 30-31 Mayis tarihli toplantida ise Avrupa Konseyi su kararlari almistir
(European Council 2922);

-~

Uluslararasi adalet, savas suclarinin sorusturulmasi ile ilgili AB
desteginin taahhttd;

Rusya'ya karsi altinci yaptirim paketi, boru hattiyla teslim edilen ham
petrol icin gegici bir istisna disinda, Rusya'dan Uye Devletlere teslim
edilen petrol Urinlerinin yani sira ham petroli de kapsayacagi,

insani ve mali destek saglanmasi, 6zellikle 2022'de 9 milyar Euro'ya
varan yeni makro-finansal yardim ve Ukrayna'nin yeniden insasini
desteklemek icin donmus Rus varliklarini kullanma segeneklerinin
arastiriimasi;

Avrupa Baris imkani kapsaminda Ukrayna'ya saglanan askeri destegin
artirilmasina yonelik kararin desteklenmesi;

Ukrayna'nin AB’ye yaptigl tiim ihracatlar Gzerindeki ithalat vergilerinin
bir yil sireyle askiya alinmasi;

Siyasi destek, ozellikle Komisyon'un Ukrayna, Moldova Cumhuriyeti ve
Gurcistan tarafindan yapilan AB lyeligi basvurusuna iliskin goruslerin
hazirlanmasi;

Savasin komsu Ulkeler ve Bati Balkanlar Uzerindeki etkisine dikkat
cekilmis; Moldova Cumhuriyeti'ne destek verilmesinin gerekliligi
belirtilmistir.

Alinan bu 6nlemlerin yaninda Rusya’ya cesitli yaptirnmlar da getirilmistir.
Boylece Rusya uluslararasi alanda en yaptiriml tlke haline gelmistir. Rusya’ya
karsi yaptirimlar su basliklari icermektedir (Astrov vd., 2022, s. 24-25):
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+ Medya: Rus devletine ait medya kanallarina ve ajanslarina yasak (RT,
Sputnik);

* Kisiler: Baskan Putin, bazi Rus bakanlar, Alt meclis milletvekilleri, Ust
meclis milletvekilleri, oligarklar ve etkili medya figirleri;

+  Finansal: Rusya Merkez Bankasi'nin (CBR) Batili ulkelerde tutulan
varlklarinin dondurulmasi; CBR, Maliye Bakanhg ve bir dizi kamu
iktisadi tesebbisi ile islemlerin yasaklanmasi; yedi Rus bankasinin
SWIFT o6deme sisteminden ¢ikarilmasi; devlet tahvilleri igin
birincil/ikincil piyasalara erisimin kaldirilmasi;

+ jhracat yasaklari: Silahlar, ¢ift amacgh mallar, petrol/gaz arama ve
ctkarma makineleri, parcalari ve havacilik endistrisi bilesenleri, llks
mallar ve “ileri teknoloji” olarak adlandirilan secilmis mallar blyuk
Olglide yari iletken Grlinler, Telekom ve BT glivenlik cihazlari, sensorler,
lazer ekipmani ve jet ve deniz motorlarindan olusur;

+ thalat kisitlamalari ve yasaklari: AB iiyesi olmayan ilkelerde metaller,
Iiks mallar ve enerji ambargosu.

Ulkeler nezdinde bakildiginda da Rusya’ya gesitli yaptirimlarin oldugu
gorilmektedir. ABD, Birlesik Krallik, Kanada ve Avustralya gibi Rusya’ya nispeten
daha az bagimhliklari bulunan Glkeler Rusya'dan enerji ithalatini yasaklama veya
azaltma karari almislardir. Bunun yaninda AB de 2022 yili sonuna kadar
Rusya'dan yapilan gaz ithalatinin yaklasik t¢te ikisini azaltmayi ve 2030’dan 6nce
Avrupa'yl Rus gazina bagimlktan kurtarmayi hedefleyen yeni bir eneriji stratejisi
(REPowerEU) belirlemistir (Hausmann, 2022, s. 1). Bilindigi gibi petrol ve gaz
ihracatindan elde edilen gelir, Rusya'nin federal bitgesinin yaklasik yarisini
olusturmaktadir. Anilan bu yaptirimlara uyulmasi halinde tlke gelirlerinde bir
diists yasanilmasi kacinilmazdir. Son olarak Letonya, Litvanya, Estonya, Polonya,
Cekya, Slovenya, Danimarka, Belgika ve Hollanda ise Ruslara turist vizesi vermeyi
durdurmustur (Sputnik Tlrkiye, 2022, 13 Eyll).

Rusya’nin Ukrayna’ya yonelik askeri midahalesinin ve anilan 6nlemler ve
yaptirim kararlarinin kiresel alanda da cesitli etkileri olmustur. Bunlar su
basliklar altinda siralanabilir:

Enerji fiyatlarinin artmasi, gida sikintisi ve ekonomik durgunluk: Rusya’nin
Ukrayna’ya askeri miidahalesi sonrasi Moskova ile ticari iligskileri bulunan bazi
Ulkeler bu iliskileri minimum dizeye indirmeye ya da tekrar gézden gecirmeye
baslamislardir. Ornegin Japonya, en biiyiik ikinci kémiir ve besinci biiyiik petrol
ve sivilastinlmis gaz tedarikgisi olan Rusya’ya karsi alinan yaptirim kararlarina
katilmistir (Evstratov, 2022). Rusya ve Ukrayna diinyanin tahil ambari olarak
tasvir edilmektedir. isgal altindaki Ukrayna, diinyanin dérdiincii biyik tahil
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ihracatcisidir. Aygicek yaginin %42’si, misirin %16’s1, bugdayin %9’u Ukrayna
tarafindan uretilmektedir. Ulkede yaklasik 20 milyon ton tahil ihrag icin hazir
bulunurken Ukrayna lideri bu miktarin gelecek yil 75 milyon tona
yikselebilecegini séylemistir. Ulkenin bugday ihracatinin yaklasik %90'inini
olusturan Karadeniz'deki tim limanlarin kapatilmasi nedeniyle bugday ihracati
durmustur. Bu durum bircok Glkenin bugday ihracatini azaltan veya yasaklayan
ticaret politikasi O6nlemleri uygulamaya koymasinin da etkisi ile kiresel
alanda gida fiyatlarinin ylikselmesine neden olmustur (Baffes ve Nagle, 2022).
Ornegin bugdayin fiyati, savasin basladigi Subat sonundan bu yana %40'tan fazla
artmistir. Nijerya’da makarna ve ekmek fiyatlari %50 oraninda artarken
Suriye’de ekmek fiyatlari iki katina ¢ikmistir (BBC Tirkge, 2022). Bunun yaninda
diinyanin en blylk soya fasulyesi Ureticisi Brezilya, potasyum giibrelerinin
yaklasik yarisini Ukrayna ve Rusya’dan satin almakta ve Urettigi soya fasulyesinin
¢ogunu ciftlik hayvanlarini beslemek i¢in kullanan Cin'e satmaktadir. Sonug
olarak, glibre arzindaki bir aksama Cin'de ve tiim diinyada et fiyatlarini etkileme
potansiyeli tasimaktadir. Neticede yiksek gida maliyetleri, tahil ihra¢ eden
Ulkeler basta olmak tizere diinya yoksullugunu derinlestirmektedir (Ruta, 2022,
s. 8). DahasI gida harcamalari, diisiik gelirli Glkelerde hane biit¢celerinin daha
blylik bir yuzdesini olusturdugundan kimi bolgeler bu fiyat artislarindan daha
fazla oranda etkilenmektedir. Afrika’nin bugday ithalatinin %50’sinin Rusya ve
Ukrayna’dan geldigi dustintldtiginde o6zellikle Misir, Sudan, Tunuz, Cezayir,
Tanzanya, Benin, Ruanda, Eritre gibi lilkelerde tahil azligina bagl oldukga yiiksek
fiyat artislari goralmustlr (Chronas & Hanelt, 2022). Savasin uzun sirmesi
halinde bir¢cok Ulkenin aghk sorunu ile karsi karsiya kalmasi ve bolgeler arasi
yoksulluk makasinin daha da genislemesi s6z konusu olabilecektir. Son olarak
savas, Rusya ile 36 Ulke arasinda karsilikh hava sahasinin kapanmasina neden
olurken bu durum Avrupa ile Dogu Asya arasinda daha uzun rotalar ve daha
yliksek hava tasimaciligi maliyetleri ile sonuglanmistir. Artan belirsizlik ve
jeopolitik riskler yatirimcilar agisindan giiven duygusunu azalttigindan orta ve
uzun vadede savasin etkilerinin daha da artmasi s6z konusudur (Ruta, 2022, s.
9-10).

Kutuplasmanin artmasi: Son yillarda Rusya basta olmak Uzere birgok Ulke
tarafindan ABD’nin kiresel liderligine karsi cikilirken ¢ok kutuplu bir uluslararasi
sistemin gerekliligi Gzerinde durulmaktadir. Bununla birlikte Moskova’'nin Kiev'e
saldirisinin bu kutuplasmaya daha sert ve keskin bir nitelik kazandirdigi
gorilmektedir. Oyle ki mevcut diizende uluslararasi hukuk, esitlik, egemenlik,
bagimsizlik, insan haklari gibi temel degerlerden ziyade (lkelerin birbirlerine
olan bagimlilik ve bagliliklar ¢cercevesinde bir ayrisma yasanmaktadir. Ornegin,
Cin’in Rusya ile olan siyasi, ekonomik ve askeri is birligi mevcut savasta Pekin’i
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taraf yapmaktadir. Yine BM Genel Kurulu’nun isgali kinayan kararinda ¢ekimser
kalan Hindistan, Rusya ile ticarette yerel para birimlerinin kullanilmasi konusunu
glindeme taslyarak en azindan ABD’nin karsisinda oldugu izlenimi yaratmistir.
Askeri teknolojisini Rusya’dan karsilayan Yeni Delhi’'nin zaman zaman BM
Guvenlik Konseyi'nde Moskova tarafindan desteklendigi bilinmektedir
(Evstratov, 2022).

Uluslararasi barisin tehdidi ve silahlanmanin artmasi: Savasin uluslararasi
alandaki en 6nemli sonuglarindan biri bolgesel orgiitlerin ve birgok tlkenin
askeri harcamalarini artirma karari almasidir. Daha 6nce ifade edildigi gibi AB,
Rusya’nin Ukrayna’ya saldirisi sonrasinda askeri harcamalari artirma karari
almustir. Ornegin, AB’nin en onemli dlkelerinden Almanya savasin
baslamasindan birkac gtin sonra silahli kuvvetlerinin gliclendirildigini ve askeri
harcamalarini GSYiH’nin %2'sine ¢ikardigini duyurmustur. Buna ek olarak, Alman
Federal Savunma Kuvvetlerinin tesislerinin gliclendirilmesi i¢cin 100 milyar
dolarlik bir 6deme yapilmasi 6ngorilmistir. Ukrayna’ya askeri yardim gonderen
Ulkelerden biri olan Japonya’da da askeri bitgenin artirilmasi konusu giindeme
gelmistir (Evstratov, 2022).

AB’nin alternatif enerjiye gecis siirecinin hizlanmasi ve ek nlemler alinmasi:
Rusya-Ukrayna savasi enerji alaninda Moskova’ya bagimli olan dlkelerin yeni
onlemler almalarini ve alternatif kaynaklara yonelmelerini gerekli kilmistir.
Rusya’ya yonelik yaptirimlara karsi Moskova’nin enerjiyi bir ara¢ olarak
kullandigi AB {lkeleri cesitli 6nlemler ve kararlari uygulamaya koymuslardir.
Ornegin Almanya Rusya'nin Ukrayna'yi isgalinin baslangicindan bu yana Rus
gazina bagimhhgini %55'ten %35'e dlislirmstiir (BBC Tiirkge, 2022a). Yine Berlin
yonetimi sivilastirlmis dogal gaz icin iki ek depolama tesisinin insasina
baslamistir. Bireysel dnlemlerin yaninda AB nezdinde de kimi ortak adimlar
atilmigtir. 8 Mart 2022 tarihinde AB Komisyonu Avrupa’yl 2030’da Rus gazina
bagimhliktan g¢ikarmayl hedefleyen “Avrupa’nin  Hesapli, Givenli ve
Surdardlebilir Ortak Hareket Plani’ni (REPowerEU: Joint European Action for
Affordable, Secure and Sustainable Energy) yayimlamistir (European
Commission, 2022). Hazirlanan plan enerji tasarrufu, enerji kaynaklarinin
cesitlendirilmesi ve fosil yakitlarin evlerde, endistride ve enerji Uretiminde
ikame edilmesi icin yenilenebilir enerjinin kullaniminin hizlandiriimasi gibi
basliklari igermektedir.

Bélgesel gii¢ gecislerinin hizlanmasi: Son yillarda Ukrayna’nin NATO’ya
Gyeliginin cesitli zorluklara ragmen glindeme getirilerek bir anlamda Rusya’nin
dikkatinin bolgeye yoOnlendirilmesinin istendigi gorilmektedir. Bu slrecte
Moskova, dikkatini ve kaynaklarini Dogu Avrupa'ya yonlendirirken Cin’in Orta
Asya’daki niifuzunu daha da artiracagi 6ngériilebilir. Ornegin, 2021'de Rusya'ya
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yapilan 1,70 milyar dolarlik ihracata kiyasla Cin, 1,74 milyar dolarlik mal ihrag
ederek Ozbekistan'in en biiyiik ihracat pazari olmustur. Avrupa’ya olan mevcut
demiryolu tasimaciliginin %90’dan fazlasinin Rusya’dan gectigi diisiintldiigiinde
savas ile birlikte Pekin, Rusya’ya alternatif olarak Ozbekistan ile ticaret rotasini
cesitlendirmekle ilgilenmektedir (Tanchum, 2022). Yine, ikinci Karabag Savasi
sonrasinda bolgedeki etkinligi artan Tarkiye'nin Rusya-Ukrayna savasi ile birlikte
nifuz alaninin genisleyecegi 6ngoriilebilir. Ozellikle Rusya’nin  bdlgede
glvenligin garantori olmaktan ziyade bulylk bir glvenlik tehdidi olarak
algilanmasi halinde Orta Asya-Tirkiye iliskilerinin siyasi, ekonomik ve askeri
alanlarda genislemesi s6z konusu olabilecektir (Engvall, 2022).

Psikolojik boyut: Son olarak savasin psikolojik boyutu Uzerinde durmak
gerekmektedir. AB agisindan bakildiginda sinirlarinda gerceklesen bu saldiri Rus
yayllmaciligini yeniden glindeme getirmistir. Eski Sovyet cografyasindaki kimi
Ulkelerin AB (yeligi ile birlikte Rusya’ya duyduklar korkuyu Birlik icerisine
getirdiklerini ifade eden Dejevsky, AB’nin taslak anlasmasindaki glivenlik
unsurlarinin Rusya’yt NATO ve AB arasinda bir ayrim kalmadigi inancina sevk
ettigini belirtmektedir (Dejevsky, 2019). Bu baglamda Rusya’nin NATO kadar
AB'yi de hedef aldigini soylemek mumkindir. Nitekim Rusya’nin Ukrayna’ya
saldirisi sonrasinda AB, askeri konulara egilecegi ve NATO ile is birligini
gelistirecegi yoninde kararlar almistir. Diger taraftan eski bir Sovyet
cumhuriyetinin isgal edilmesi Rusya’nin yakin cevresindeki Ulkelerde kendi
toprak bdtdnliklerinin ve egemenliklerinin de ihlal edilebilecegine dair
endiselerin olusmasina neden olmaktadir. Ozellikle sinirlari icerisinde biyiik bir
Rus nifusu barindiran llkeler agisindan gelecekte benzer sorunlar yasanmasi
ihtimali s6z konusudur. Ornegin Putin yapmis oldugu bir konusmada, Sovyetlerin
dagilmasindan 6nce Kazaklarin higbir zaman devleti olmadigini ifade etmistir. 6
yil aradan sonra benzer sozler Rusya Devlet Dumas’indaki Egitim ve Bilim
Komitesi baskani Vyacheslav Nikonov tarafindan dile getirilmistir. Nikonov,
Kazakistan'in daha once var olmadigini Kazakistan topraklarinin, Rusya ve
Sovyetler Birligi'nden hediye oldugunu ifade etmistir. Bir baska Duma Uyesi
Yevgeniy Fyodorov, Kazakistan'in topraklarini Sovyetler Birligi'nden kiraladigini
soyleyerek Rus milletvekillerini Sovyetler Birligi'nin ¢okuslinin ardindan
"topraklarin geri alinmasi" ve "1991'de alinan yasadisi kararlarin" iptali
konusunu incelemeye cagirmistir (Trotsenko, 2021). S6z konusu sOylem ve
ifadelerin daha 6nce Ukrayna icin kullanildigi dustinildiglinde Kazakistan’in da
benzer bir sorunla karsi karsiya kalmasi mimkiin gérinmektedir.

Sonug olarak savasin etkileri kiiresel olmasina karsin Rusya ve Ukrayna’ya
siyasi ve ekonomik bagimhligi yiksek olan Ulkelerin bu siirecten daha fazla
oranda etkilenecekleri agiktir. Bu bolgelerin basinda ise kuskusuz Rusya’nin
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yakin cevre olarak tanimladigi Orta Asya bolgesi gelmektedir. Bunun yaninda

Ukrayna savasi iki Glke iliskilerinin yakin cografyada askeri is birligine evrildigi

Turkiye-Rusya iliskilerinin gelecegi agisindan da blyiik bir 5nem tasimaktadir.
3. Rusya-Ukrayna Savasi ve Tiirk Devletleri Teskilatina Uye Ulkeler

1993 yilinda ilan ettigi “yakin cevre” doktrini ile Rusya, bolgedeki niifuzunu
gliclendirecek politikalara yonelirken bolge lkeleri Moskova icin tasidiklari
Onemi yeterince etkin degerlendirememislerdir. S6z konusu dénemde yasanan
siyasi ve ekonomik krizlerin yaninda bilimsel, teknolojik ve endustriyel
yetersizlikler bu (lkeler icin Rusya’ya olan bagimliligin temelini olustursa da
tarihsel ve ideolojik etkenler de g6z ardi edilmemelidir. Aradan gegen onlarca
yilda Kafkasya ve Orta Asya’nin Tirk devletleri bagimsizlik yolunda énemli bir yol
katetmislerdir. Bununla birlikte bu Ulkeler sahip olduklari enerji potansiyeli ve
bulunduklari cografi konum nedeniyle Cin, AB, ABD gibi buyik giigler tarafindan
cevrelenmeye devam etmektedirler. Ozellikle son yillarda Cin egitimden
altyapiya, enerjiden lojistige kadar bir¢ok alanda Orta Asya ekonomisindeki
payini artirmaktadir. Diger taraftan son yillarda boélgesel ve kiiresel sorunlarin
¢O6ziimiinde Ankara’nin diplomasi alanindaki basarisi da vurgulanmaldir. 2019
yilinin son glinlerinde ortaya ¢ikan Covid pandemisi sonrasi bircok llkeye saglik,
temizlik ve hijyen malzemesi gonderen Tirkiye, savas ve kriz ortamlarindan
kacan gocmenlere yonelik uyguladigl politika ile de biyiik bir insani diplomasi
ornegi sunmaktadir. Tiirkiye’nin yumusak ve sert giic unsurlarindaki artan etkisi
ve Tark Devletleri arasindaki entegrasyonun daha saglam adim ve cabalarla
desteklenmesi bolgedeki nifuzunun artmasini saglamistir. Bununla birlikte
Anlasmasi Orgiitii (KGAO) gibi olusumlar cercevesindeki is birlikleri Rusya’nin
Orta Asya’da en 6nemli aktorlerin basinda geldigini gostermektedir. Moskova
bolgedeki degisim ve donlisiim Uzerindeki kontroliini kaybetmek istemedigi gibi
tarihsel, cografi, siyasi ve ekonomik baglar sebebi ile Moskova’'nin i¢ ve dis
politikasindaki gelismeler de bolge (lkelerini yakindan ilgilendirmektedir.
Nitekim son olarak Rusya-Ukrayna Savasi Tiirk Devletleri Teskilatina liye olan
tiim Glkeleri 6zellikle ekonomik olarak olumsuz etkilemistir.

Turkiye, Azerbaycan, Kazakistan ve Kirgizistan tarafindan 2009 yilinda
Nahcivan’da Turk Devletleri arasindaki kapsamli bir is birligini saglamak amaciile
Turk Dili Konusan Ulkeler is birligi Konseyi kurulmustur. 2019 vyilinda
Ozbekistan’in katildigi Orgiit, 12 Kasim 2021 tarihinde diizenlenen istanbul
Zirvesi’'nde Tirk Devletleri Teskilat’'na donistlrtlmustiir. S6z konusu Zirve'de
Tilrkmenistan’in da gézlemci statlisii kazanmasi ile tiim bagimsiz Tirk Devletleri
Teskilata dahil olmustur. Turk Devletleri arasindaki is birliginin gelistirilmesi
amaciyla Teskilat cercevesinde siyaset, ekonomi glimrik ve ulastirma, kdltur,
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egitim ve bilim, turizm, diaspora ve uluslararasi is birligi alanlarinda ¢alismalar
yiritilmektedir (Sipahi ve Ozsoy, 2018, s. 410). Tiirk Devletleri Teskilatina tiye
olan ulkelerin tamami Rusya ile siyasi, ekonomik, kiiltiirel alanlarda yakin iliskiler
icerisindedir. Bunun yaninda Tirkiye disindaki Ulkelerin uzun yillar Sovyet
hakimiyeti altinda kalmis olmalari ve cogunun sinirlari icerisinde 6nemli oranda
Rus nifus barindirmalari Rusya’yl boélgenin temel aktérlerinden biri haline
getirmistir.

Orta Asya’nin Rus dis politikasindaki 6nemi nedeniyle Moskova, bolge
liderleri ile iletisim kanallarini acik tutmaktadir. Bu kapsamda savas kararinin
ardindan iki Ust dizey Rus vyetkili bolgeye giderken Putin Ozbekistan
Cumbhurbaskani Mirziyoyev ile bir telefon gorlismesi gerceklestirmistir. Rusya ile
olan yakin baglar nedeniyle boélge (lkelerinin olasi savasa karsi zaman zaman
Rusya’yi destekler nitelikte oldugu gorilmektedir. Ornegin, Kirgiz
Cumbhurbaskani Sadir Caparov, 22 Subat'ta yaptigl sosyal medya paylasiminda,
Rusya'nin Donbas bolgesine miidahalesini destekledigini aciklarken Ozbekistan
Cumbhurbaskani Sevket Mirziyoyev de Putin ile telefon gériismesinde Rusya'nin
askeri operasyonunu anlayisla karsiladigini bildirmistir (Oguz, 2022). Savasin
baslamasi ile Orta Asya Tirk Devletleri’'nin Ukrayna’nin toprak butinlGgini
desteklemekle birlikte Rusya’yl dogrudan karsilarina almaktan cekindikleri
gorilmektedir. Ornegin, 9 Mart 2022 tarihinde Meclis’te yaptigi konusmasinda
Kirgizistan Cumhurbaskani Caparov kiglk bir tilke olarak savasi durdurabilecek
etkilerinin bulunmadigini séyleyerek tarafsiz kalmak zorunda olduklarini ifade
etmistir (https://rus.azattyk.-org/a/-31744688.html; Eschment, 2022). Bunun
yaninda hem Ozbekistan’da hem de Kirgizistan’da Donetsk, Luhansk ve Kirim da
dahil olmak (zere Ukrayna'nin toprak biitlinliigiine destek aciklamalarinda
bulunan disisleri bakanlarinin gérevden alinmalari dikkat ¢ekicidir (Marat &
Engvall, 2022). Savas oncesinde Ukrayna’ya resmi bir ziyaret gerceklestiren
Azerbaycan Cumhurbaskani ilham Aliyev ve Ukrayna Cumhurbaskani Volodimir
Zelenski (lkelerinin egemenligi ve toprak bitUnlGglne vurgu yapan bir
actklamada  bulunmuslardir.  Bununla birlikte  Azerbaycan’in  savasin
baslamasindan iki giin 6nce Rusya ile 43 maddelik muttefiklik anlasmasini
imzalamasi dikkat cekicidir. Rusya Federasyonu ve Azerbaycan Cumhuriyeti
arasinda mittefiklik karsilikh faaliyet hakkinda Beyanname taraflar arasinda
siyasi, askeri, ekonomik, ticari ve kiiltirel iliskilerin gelistirilmesi konularini
kapsamaktadir  (https://president.az/az/articles/view/-55498). Uluslararasi
alanda taraflarin birlikte hareket edecegine yonelik imzalanan bu Beyanname ile
Azerbaycan-Rusya iliskileri mattefiklik seviyesine ylikselmistir. Nitekim,
Rusya’nin Ukrayna’ya yonelik askeri miidahalesini onaylamamasina karsin Bakii
yonetimi, Moskova’ya yonelik yaptirimlara katilmamistir.
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Turk Devletleri Teskilat’’nin Gyesi olan Tirkiye’nin Rusya-Ukrayna savasina
olan yaklasimi diger iilkelerden farklihk gdstermektedir. iki ilke ile de yakin
iliskileri bulunan Tirkiye’nin savasa yonelik ilk dnemli karar 28 Subat 2022
tarihinde Montré Bogazlar S6zlesmesi'nin gereklerini uygulayarak Karadeniz’i
savas gemilerine kapatmasi olmustur. Uluslararasi alandaki yaptirim kararlarina
ragmen Ukrayna ve Rusya ile iliskilerini devam ettiren Ankara, savasin ilk
glnlerinden itibaren oldukga aktif bir diplomasi uygulamaktadir. 10 Mart 2022
tarihinde Antalya’da Tirkiye-Rusya-Ukrayna Uclii Disisleri Bakanlari Toplantisi
yapilirken Dis isleri bakani Mevlit Cavusoglu her iki Glkeye de resmi ziyaretler
gerceklestirmistir. 29 Mart'ta ise taraflar Cumhurbaskani Recep Tayyip
Erdogan’in katihmi ile istanbul’da bir kez daha gériismuslerdir. Her iki tlke ile
yakin ekonomik iliskileri bulunan Tirkiye'nin savasin sonlandirilmasina yonelik
adimlarinin  yaninda savasin etkilerini en aza indirmeye calistigi da
gorilmektedir. Nitekim Ankara’nin siiregteki en dnemli basarisinin Ukrayna ve
Rusya’nin tahil Grlinlerinin Karadeniz izerinden diinya pazarlarina tasinmasina
olanak saglayan anlasmaya (Tahil ve Yiyecek Maddelerinin Ukrayna
Limanlarindan Emniyetli Sevki Girisimi Belgesi) varilmasini saglamasi olmustur.
Anlasmaya gore gida yukli kargo gemiler, kilavuz gemiler araciligiyla mayinl
limanlardan Karadeniz'e ulasacak ve Onceden belirlenen rotalardan dinya
pazarlarina tasinacaktir. S6z konusu anlasmanin imzalanmasinin ardindan
bugday fiyatlari %5 azalisla subat ayindan bu yana en disik seviyeye gerilemistir
(BBC Tirkge, 2022).* Bu kapsamda savas sirecindeki siyasi ve diplomatik
¢abalari Ankara’nin uluslararasi alandaki giicinlin bir gostergesi olarak
okunmalidir.

Diger taraftan Rusya’nin Ukrayna’ya yonelik askeri harekatina yonelik olarak
Tirk Devletleri Teskilati’'ndan resmi bir agiklama yapilmamistir. Bununla birlikte
BM Genel Kurulu’'nda Rusya ve Ukrayna savasina dair yapilan oturumlarda
Turkiye disindaki Tiirk Devletleri Teskilatina Gye lkelerin tutumlari birbirine
benzemektedir. 3 Mart 2022 tarihli toplantida Tirkiye'nin iginde oldugu 141 (lke
tarafindan, Ukrayna'nin egemenligini, bagimsizhgini ve toprak batinlugini
destekleyen ve Rusya’yi kinayan bir karar kabul edilmistir. Belarus, Kuzey Kore,

4 Rusya ve Ukrayna, icerikleri ayni olmasina ragmen iki ayri belgeyi imzalamislardir. Temmuz ayi
itibari ile yaklasik 80 adet geminin oldugu belirtilirken bu gemilerin denize agilabilmelerini
saglayacak koridorun olugturulmasi ile yaklasik 25 milyon ton tahilin diinya pazarlarina taginmasi
mumkiin olacaktir. Rusya’nin anlasmanin sadece Ukrayna tahil Grinlerini degil kendi gida drtinleri
ve glibresini de icerecek sekilde bir paket haline getirilmesini istediginden Rusya’ya yaptirim
uygulayan dlkelerin ikna edilmesi gerekmistir. Ayrintili bilgi icin bknz: “Tahil koridoru anlasmasi:
Beyaz Saray ve AB, Istanbul'daki anlasmayr 'memnuniyetle’ karsiladi”, 22 Temmuz 2022,
https://www.bbc.com/turkce/haberler-dunya-62261317.
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Eritre, Rusya ve Suriye karara karsi oy kullanirken Kazakistan ve Kirgizistan’in
icinde oldugu 35 (lke alinan karara ¢ekimser kalmistir. Tlrk Devletleri Teskilati
tiyesi olan Azerbaycan, Ozbekistan ve gdzlemci tiye Tirkmenistan ise oylamaya
katilmamistir. Yine, Tirk Devletleri Teskilati’'nda gozlemci (iye olan Macaristan
da oylamada Rusya’yi kinayan tilkelerden biridir.> 24 Mart 2022 tarihinde BM
Genel Kurulu’'nda “Ukrayna'ya karsi saldirganhgin insani sonug¢lari” bashgiyla
yapilan ikinci oylama da 5'e karsi 140 oyla kabul edilerek Rusya’ya Ukrayna'daki
savasa derhal son vermesi, Ukrayna'da yardima erisimin engellenmemesi ve
sivillerin korunmasi ¢agrisinda bulunulmustur. Rusya, Suriye, Kuzey Kore, Eritre
ve Belarus alinan karara karsi oy kullanirken iclerinde Kazakistan, Kirgizistan ve
Ozbekistan olan 38 iilke cekimser kalmistir. Azerbaycan ve Tiirkmenistan
oylamaya katilmazken Tirkiye alinan kararin lehinde oy kullanmistir. 7 Nisan
2022 tarihinde BM Genel Kurulu'nda Rusya Federasyonu'nun BM insan Haklari
Konseyi iyeliginin askiya alinmasina yonelik yapilan toplantida 93 evet, 24 hayir
ve 58 cekimser oyla Rusya’nin Gyeligi askiya alinmistir. Tirkiye'nin ve
Macaristan’in onayladigi karara, Kazakistan, Kirgizistan ve Ozbekistan karsi
¢ikarken Azerbaycan ve Tirkmenistan bu oylamaya katilmamistir. Tirk
Devletleri Tesgkilatina Uye Ulkelerin tutumlari incelendiginde Tirkiye ve
Macaristan disindaki tilkelerin Rusya’yi karsilarina almak istememeleri nedeni ile
oylamaya katilmadiklari ya da alinan kararlarda ¢ekimser kaldiklari séylenilebilir.
Kuskusuz tarihsel baglar kadar siyasi-ekonomik iligkiler ve glivenlik endiseleri bu
Glkelerin dis politika kararlarinda etkili olmaktadir.

Bolgede Cin’in artan yatirimlarina karsin Rusya bircok tlke icin temel ticari
ortaktir. Rusya Azerbaycan’in Tiirkiye ve italya’dan sonraki en biiyik ticaret
ortagidir. 2020 yilinda Rusya Kazakistan’in ihracatinda tclinci ithalatinda ise ilk
sirada yer almistir. 2021 yili verilerine gére Rusya Ozbekistan ithalatinda %22,40
oranla ilk sirada gelirken ihracatinda %12,09’luk payla Cin’in ardindan ikinci
siradadir. Son olarak Rusya, Kirgizistan ithalatinda ilk sirada (%32,76 ile) yer
alirken ihracatinda Kazakistan’in ardindan (%22,94 ile) ikinci siradadir
(https://www.kolayihracat.gov.tr/ulkeler). Yine, dinyanin en uzun kara
sinirina sahip olan Kazakistan ile Rusya’nin enerji, uzay, atom enerjisi ve tarim
alanlarinda is birlikleri mevcuttur. Kazakistan 2021 yilinda ham petroliiniin (68
milyon varil) %90'Indan fazlasini Rusya Uzerinden ihra¢ etmistir. Diger bir

5 BM Genel Kurulunda Rusya aleyhine oy kullanmasina karsin Macaristan yonetimi Ukrayna’ya
yardim igin génderilen silahlarin topraklarindan gegisine izin vermeyecegine yonelik agiklamalarda
bulunmustur. Savasa miidahil olmak istemediklerini, ancak Ukrayna’dan gelen miiltecileri kabul
edeceklerini ve insani yardim saglayacaklarini belirten Basbakan Victor Orban’in, “NATO bizi
korur.” diye diisiinenler yaniliyor.” agiklamasi ise dikkat gekicidir. Ayrintili bilgi igin bknz: “Orban:
NATO Bizi Korur Diye Duslinenler Yaniliyor”, 4 Mart 2022, https://www.sozcu.com.tr/.
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anlatimla Avrupa pazarindaki toplam petrol talebinin %10'unu karsilayan
Kazakistan icin Rusya ile iliskiler bliylik 6nem tasimaktadir (CABAR, 2022). Dahasi
Kazakistan’in Rusya’ya Kirgizistan’in ise hem Rusya hem Kazakistan’a tahil
Urlnlerinin ithalatinda bagimlilhigi bulunmaktadir. 2021 yilinda Kazakistan, tahilin
ylzde 77'sini Rusya’dan satin almistir. Kirgizistan ise ylzde 90 olan bugday
ithalatinda agirhkli olarak Rusya ve Kazakistan'a bagimhdir (Wani, 2022).
Ekonomik bagimhhgin bir diger boyutunu Rusya’daki Orta Asyali gocmenler
olusturmaktadir. Resmi verilere gére 2021 yilinda Ozbekistan’dan 4,5 milyon,
Kirgizistan’dan ise yaklasik 900 bin kisi is sebebi ile Rusya’ya go¢ etmistir. 2020
yilinda Kirgizistan'in GSYiH’sinin yaklasik %28'ini yurt disindan yapilan havaleler
olustururken Orta Asya'nin en kalabalik (ilkesi olan Ozbekistan’da Ocak 2021-
Kasim 2021 arasinda GSYiH'nin %11,6'si (yaklasik 7,6 milyar dolar) isci
dovizleridir ve bu rakamin biylk bir oranini Rusya’dan gonderilen havaleler
olusturmaktadir (Najibullah, 2022). Rusya’ya olan ekonomik baglari ile birlikte
disinildiginde Dinya Bankasi ithalatinin yizde 40''ni Rusya’dan yapan
Kazakistan ekonomisinin biyiime oraninin %1,5’e; Ozbek ekonomisinin ise
%3,6'ya disecegini 6ngdrmektedir (The World Bank, 2022a; The World Bank,
2022c). Dis ticaretinin 6nemli bir bolimini Rusya ile yapan ve Rusya’dan gelen
isci dévizlerinin GSYiH’deki payinin yiiksek oldugu Kirgizistan’in ise siirecten en
olumsuz etkilenen (lke oldugu gorilmektedir. Nitekim Diinya Bankasi
Kirgizistan ekonomisinin 2022 yili igin ylzde 5 klgilecegini dngérmektedir (The
World Bank, 2022b).

Orta Asya devletlerinin Rusya ile olan iliskilerinde temel alanlardan birini de
giivenlik olusturmaktadir. Ornegin, bélgenin en kalabalik iilkesi olan Ozbekistan
bulundugu konum nedeniyle disaridan gelebilecek tehlikelere acik tlkelerden
biridir. Taliban'in Afganistan'l ele gecirmesi sonrasinda Rusya, KGAO
cercevesinde Tacik-Afgan sinirina askeri techizat gondermis; Tacikistan ve
Ozbekistan ile askeri tatbikatlar diizenlemistir. Bununla birlikte, Rusya’nin
Ukrayna isgali sonrasinda bolgedeki askeri is birliginin devam edip etmeyecegi
belirsizligini korumaktadir (Wani, 2022). Gilvenlikle ilgili endiselerin diger
boyutu Rusya ile dogrudan baglantilidir. 2022 yilinin ilk giinlerinde enerjiye
yapilan zamla birlikte Kazakistan’da sokak gosterileri meydana gelmis, olaylari
kontrol altina almakta zorlanan Kazakistan Cumhurbaskani Tokayev Ulkesinin de
tyesi oldugu KGAO’den yardim istemistir. Kazakistan'daki olaylara baris giicii ile
miidahale eden KGAO kurumsal etkisini test ederken Moskova bélgenin dnemli
bir aktorii oldugunu bir kez daha teyit etmistir. Bununla birlikte Kazakistan’in
Rusya igin tasidigi anlam disiinildiglinde Glkedeki Rus etkisinin daha da artmasi
uzun vadede cesitli sorunlari glindeme getirebilir. Bilindigi gibi ¢ogunlugu
Ulkenin kuzeyinde yasayan Rus nifus Kazakistan nifusunun yaklasik ylzde
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yirmisini olusturmaktadir (Daminov, 2021). Kirrm’in ilhaki g6z 6niine alindiginda
Rusya’nin bu (lkedeki niifusu bir midahale araci olarak kullanmasi ihtimali
Kazakistan yonetiminin Moskova ile iliskilerini belirli bir denge Uzerinde
ylritmesini gerekli kilmaktadir.

Ukrayna'ya insani yardim saglayan tlkelerden olan Azerbaycan da Orta Asya
tlkeleri gibi dogrudan Rusya’yi karsisina almaktan kaginmaktadir. ikinci Karabag
Savasl sirasinda Moskova’nin tarafsiz kalmasi ve savas sonrasinda bolgeye bir
Rus baris glici birliginin yerlestirilmis olmasi Baki yonetiminin Ukrayna
savasinda taraf olmasini engelleyen etmenlerdendir. Bunun yaninda
Hankendi’nin heniiz Ermeni isgali altinda olmasinin da dis politikasinda toprak
blatanltgla ilkesini savunan Azerbaycan’in Rusya'va yoOnelik yaptirimlara
katilmasini ve Rusya'yi alenen elestirmesini engelledigini séylemek mimkiindr.

Turkiye’'nin BM nezdindeki oylamalarda Rusya aleyhindeki kararlarina
ragmen bu Ullkeye yaptirim uygulamamasi bununla birlikte Ukrayna toprak
bltinliglinl savunan séylem ve gabalari Ankara’nin her iki tlke ile olan yakin
iliskileri ile agiklanabilir. 2021 yili verilerine gére Ukrayna Tirkiye ihracatinda 20.;
ithalatinda ise 12.siradir (TUIK; 2021). Ukrayna’nin Tiirkiye'den iHA satin alan ilk
Glke olmasinin yaninda askeri is birliginin yatirrmlara donistirilmesi de s6z
konusudur. Nitekim 2021 yilinda Kiev, TB2'nin pargalarini Gretmek icin bir tesis
kuracagini duyurmus ve daha gelismis Bayraktar modellerinin motorlarinin
Ukrayna'da Uretilmesi planlanmistir (Daniel & Lindenstrauss, 2022). Savasin bir
diger tarafi Moskova ise Tirkiye'nin bir numarali enerji ihracatgisidir. 2021
yilinda Tirkiye ihtiyag duydugu petroliin %24,20'sini (Irak’tan sonra ikinci sirada)
dogal gazin ise %44,87'sini Rusya’dan ithal etmistir (EPDK, 2022). Bunun yaninda
Rus sirketi Rusatom tarafindan Mersin’e Tirkiye'nin ilk nikleer santrali yapim
asamasindadir. Yine, Tirkiye turizm gelirlerinde de Rusya ilk sirada yer
almaktadir. Tirkiye-Rusya iliskilerinin bir diger boyutunu da askeri is birligi
olusturmaktadir. Ulkenin gelecegi konusundaki farkliliklara ve 6zellikle idlib
basta olmak Uzere bir¢ok alanda meydana gelen anlasmazliklara ragmen
Suriye’de Moskova ve Ankara birlikte hareket etmektedir. Tirkiye'nin Rusya’dan
S-400 hava savunma sistemi satin almasiyla birlikte savunma sanayisini de
iliskilerin gelistigi bir alan olarak belirtmek gerekmektedir.

Turkiye disindaki Turk Devletleri Tegkilatina tiye Ulkeler anilan gerekgelerle
Rusya ve Ukrayna arasindaki savasa aktif bir miidahaleden kaginmakta, Rusya’ya
olan bagimliliklari ve bélgedeki Rus nifuzu Ukrayna’nin toprak bitinlGginin
yuksek tondan savunulmasina engel olmaktadir.

Sonug ve Degerlendirme
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1991 yilinda Sovyetlerin dagilmasi ile bagimsizligini kazanan Orta Asya ve
Kafkasya'nin Tirk devletleri ile Tiirkiye arasindaki entegrasyon ¢abalari sonug
vermeye baslamis TURKSOY, Tirk Kenesi, TiirkPa gibi olusumlar cercevesinde
cok tarafli iliskilere kurumsal bir nitelik kazandinlmistir. Tark devletleri
arasindaki is birligini daha kapsaml ve strdirilebilir kilmayi hedefleyen Tiirk
Kenesi 2021 yilinda Teskilat seviyesine yiikselirken, Ozbekistan’in tam uye
Tirkmenistan’in ise gozlemci Uye statiisi almalari Orgiitiin giiclenmesini
saglamistir. Tirkiye disindaki Gyelerin uzun vyillar Sovyet hakimiyetinde
kalmalari, 6nemli oranda Rus niifus barindirmalari, cografi olarak Rusya’ya yakin
olmalari ve biiyiik giiclerin rekabet alaninda bulunmalari Moskova’nin Orgiite
Uye Ulkelere olan ilgisinin temelini olusturmaktadir. Bunun yaninda bdlge
Ulkelerinin sahip oldugu enerji kaynaklari ve bolgenin 6nemli bir ulasim
glzergahinda konumlanmasi Orta Asya ve Kafkasya'yl siyasi, ekonomik ve
glvenlik baslklarinda Rus dis politikasinin merkezine koymaktadir. Diger
taraftan enerji basta olmak lGizere artan ekonomik iliskiler, Azerbaycan ve Suriye
gibi Uglncu ulkelerdeki is birlikleri, NATO’ya ragmen gelistirilen savunma
sanayisindeki iliskiler Turkiye ve Rusya’nin birbirine olan bagimlihgini
derinlestirmektedir. Bu kapsamda Tiirk Devletleri Teskilatina Gye olan tiim
Ulkeler Rusya’nin i¢ ve dis politikasindaki gelismelerden bir sekilde
etkilenmektedirler.

Diger taraftan AB’nin ve NATO’nun 90’ yillardaki genislemesini baslangicta
bir tehdit olarak algilamayan Moskova, Putin’in iktidara gelmesinden sonra eski
Sovyet cografyasindaki tlkelerin AB ve NATO ile yakinlasmalarindan rahatsizlk
duymustur. Nitekim hazirlanan dis politika belgelerinde NATO’nun
genislemesinin Rusya’nin ¢evrelenmek istenmesi ile ilgili oldugu belirtilmistir.
Ozellikle Bati ve Rusya arasinda bir tampon goérevi géren Giircistan ve
Ukrayna’nin olasi NATO uyeliklerine “siddetle” karsi ¢ikilmig; 2008 yilinda
Gurcistan’a giren Rusya, 2014 yilinda Ukrayna’ya bagli Donetsk ve Luhansk'ta
Rus ayrilikgilari desteklemis ve Kirim’1ilhak etmistir. Bununla birlikte Ukrayna’nin
Bati ile bitlinlesme ve NATO'ya girme yoniinde adimlar atmaya devam etmesi
nedeniyle Rus ordusu 24 Subat 2022 tarihinde Ukrayna’ya girmistir.

Rusya’nin Ukrayna’ya mudahalesi silahlanmanin artmasi, Bat'da Rusya’ya
yonelik glivenlik endiselerinin ¢ogalmasi ve AB sinirlarinin tehdide acik hale
gelmesine yol agtigi gibi enerjide Rusya’ya bagimli olan Ulkelerin politikalarini
yeniden gozden gecirmelerine neden olmustur. Artan eneriji fiyatlari ve savasin
taraflarinin kiresel gida tedarikinde dinyanin 6nde gelen (lkeleri olmalari
diinya genelinde tahil Griinlerinin yikselmesiile sonuglanmistir. Savasin bir diger
onemli sonucunu da ortaya ¢ikan go¢gmen nifus sorunu olusturmaktadir. BM
verilerine gore 6,6 milyon kisi Glke icinde yer degistirirken 6,3 milyon kisi Polonya
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ve Moldova basta olmak lGzere komsu llkelere go¢ etmistir. Rusya-Ukrayna
savasinin etkileri kiiresel olmakla birlikte bu etkilerin kimi tlkeler tizerinde daha
agir hissedildigi gorilmektedir. Tiurk Devletleri Teskilatina Gye llkeler Rusya ile
olan baglanti ve Rusya’ya olan bagimliliklari nedeni ile savas slirecinden en fazla
etkilenen Ulkelerin basinda gelmektedirler.

Rusya’ya uygulanan kimi yaptirimlar Tirkiye i¢in bir avantaj olmasina karsin
enerji ve gida fiyatlarinin artmasi, gé¢men sorununun ortaya ¢ikmasi,
yoksullugun derinlesmesi, bu tilkelerden gelen turist sayisina bagl olarak turizm
gelirlerinin azalmasi gibi etmenler Tirkiye'yi olumsuz etkilemektedir. Bunun
yaninda savasin uzamasi ile yaptirimlara katilmayan Tirkiye’nin NATO ve AB ile
sorun yasamasi ihtimali de bulunmaktadir. Diger taraftan Rusya ile daha yakin
baglara sahip olan Tirk devletlerinin silirecten daha fazla etkilenmeye devam
edecegini soylemek mimkidnddr. Rusya’ya uygulanan yaptirimlar nedeniyle
Orta Asyali gogmen isciler ortaya cikan issizlikten en cok etkilenen savunmasiz
gruplarin basinda gelmektedir. Rublenin ABD dolari karsisinda deger kaybetmesi
iscilerin gelirlerinde 6nemli bir azalmaya yol acarak (lkelerine génderdikleri
doviz miktarinin dismesine neden olmaktadir (Najibullah, 2022). Neticede
Kirgizistan gibi isci dovizlerinin GSYiH’de biyiik bir pay sahibi oldugu iilke
ekonomileri zarar gorecektir. Nitekim yaptirimlarin olumsuz etkileri goriilmeye
baslanmistir. 10 Mart 2022 tarihinde Rusya’nin, Avrasya Ekonomik Birligi'ne
(EAEU) tahil ve beyaz seker ihracatini yasaklamasinin ardindan Kazakistan’in da
benzer adimlar atmasi Kirgizistan ve diger tlkelerde benzer bir krize yol agmistir
(Wani, 2022). Orta Asya’da gida Urinleri fiyatlari ortalama %15,4; mal ve hizmet
fiyatlari %12; gida disi fiyatlar %10,9; tcretli hizmetler fiyatlari ise %8,3 artmistir
(CABAR, 2022).

Diger taraftan Kazakistan gibi blylk bir Rus nifus barindiran tlkeler
acisindan Rusya’nin askeri miidahaleleri 6nemli bir tehdit niteligi olarak da
okunabilir. 2022 yilinin ilk glinlerinde eneriji fiyatlarindaki artisa yonelik baslayan
protestolarin yénetim aleyhine gdsterilere doniismesi sonrasinda KGAO’den
yardim istenmesi Rusya’nin bolgedeki niifuzunu teyit etmesi bakimindan 6nemli
olmustur. Rusya ile gelisen iliskilere ragmen Ukrayna midahalesinden sonra
Kazakistan’in Moskova’'ya ne kadar glivenebilecegi belirsizdir. Bununla birlikte
Rusya’nin bolgede acabilecegi olasi bir glic boslugunu Cin basta olmak Uzere
bircok Ulke doldurmak icin beklemektedir. Bu siirecte Ankara Ozellikle Tirk
Devletleri Teskilati gergevesinde bir politika belirleyerek bolgedeki etkisini daha
da artirabilir. Rusya-Ukrayna Savasina topraklari uzun yillar isgal altinda kalan
Azerbaycan tarafindan bakildiginda Ukrayna’nin toprak bitinliginin
savunulmasi onemlidir. Bununla birlikte Rusya ile imzalanan mauttefiklik
anlasmasi, ikinci Karabag Savasi sonrasinda Kafkasya’ya yerlestirilen Rus baris
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glcil, Kafkasya’daki yeni is birligi mekanizmalari ve ekonomik iliskiler
Azerbaycan’i Rusya’yi karsisina almaktan ali koyan temel gerekgelerdir. Nitekim
uluslararasi alanda Rusya’ya alinan kinama kararina Tirkiye ve Macaristan
disinda hicbir Tirk Devletleri Teskilati Gyesi Glke “evet” oyu vermemistir. Dahasi
Turkiye dahil hicbir Glke de Rusya’ya yonelik yaptirimlara katilmamistir. Bu
durum kuskusuz Tirk Devletleri Teskilatina tye olan ulkelerin Rusya’ya olan
bagimhliklari ile iliskilidir.

Son olarak Rusya-Ukrayna Savasi Tirk Devletleri Teskilati Gyesi tlkeler igin
yalnizca iki taraf arasindaki bolgesel bir savas olarak distnilmemelidir.
Rusya’nin aldigi kararlar 6ncelikle bu Glkeleri etkiledigi gibi Rusya’ya uygulanan
yaptirimlarin olumsuz sonuglari da ilk olarak bu Ulkelerde hissedilmektedir.
Nitekim Rus nafusun Glke icerisindeki oraninin oldukca ylksek oldugu
Kazakistan’in, GSYiH’si Rusya’da calisan (lke vatandaslarina bagimli olan
Kirgizistan’in, sinir komsusu Afganistan olan Ozbekistan’in, isgal altinda olan
topraklarini ikinci Karabag Savasi’ni sonlandiran Rusya’nin da tarafi oldugu il
beyanname ile alan Azerbaycan’in ve enerjide Rusya’ya en bagimh Ulkelerden
biri olan Turkiye’nin Rusya’ya yonelik yaptirimlara katilmasi savasin Ulkeleri
Gzerindeki olumsuz etkilerini daha da artirmak anlamina gelecektir. Bu noktada
Teskilata tiye devletlerin kararlari anlasilir olmakla birlikte 6zellikle Orta Asya’da
savas slirecinde dogrudan ya da dolayli olarak Rusya’nin etkisinin daha da arttigi
belirtilmelidir. Bu nedenle bdlge llkelerinin orta ve uzun vadede Rusya’ya olan
bagimhliklarini azaltmaya yonelik bir strateji benimsemeleri gerekmektedir. Bu
stratejide Tiirk Devletleri Teskilatinin ortak bir politika belirlemesi ve birbirleri
arasindaki entegrasyonu gliclendirmeleri distnebilir. Bunun yaninda bolgedeki
Rus etkisinin daha da genislemesi ABD ve Bati’'nin bolgedeki nifuzunun azalmasi
ile paralellik gbstermektedir. Bu kapsamda bolgeye yonelik siyasi ve ekonomik
reformlarin artirilmasi ve giglendirilmesi bolgesel politikalarda bu dlkelerin
Rusya’yi tek secenek olarak gérmekten de alikoyacaktir.

Cikar Catismasi: Yazar tarafindan gikar gatismasi beyan edilmemistir.
Destek ve Tesekkiir: Yazar tarafindan destek ve tesekkir beyan edilmemistir.
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Eserde Safevilerin son zamanlari, Sah Sultan Hiseyin devrinden baslayip,
Fethali Sah devrine kadar giden siire icinde iran’a giden 7 Osmanl elgisinin
gorev, yolculuk ve raporlari ele alinmaktadir. Raporlar, devrin iran’inin
durumunu gozler 6niline sermekte olup, Diirri Ahmed Efendi’nin sefaretnamesi
Safevilerin son dénemindeki iran’in karisik vaziyetini, Mustafa Nazif Efendi’nin
sefaretnamesi; Nadir Sah’in kudretini, Tatar Rahmi Efendi’nin sefaretnamesi;
Nadir Sah’in éliminden sonra iran’in karisik giinlerini, Siinbiilzdde Vehbi
Efendi’'nin sefaretnamesi; Kerim Han Zend devri, Mehmed Refi’nin
sefaretnamesi; iran ve Rus savaslari sirasinda iran’in tutm ve yaklasimlari
hakkinda kaynaklarda bulunmayan bazi bilgileri bize aktarmalari bakimindan
bliylik 6nem tasimaktadirlar. Eserde her raporun Farsga cevirisi de verilmistir.

Eserin girisinde daimi elciliklerin kurulmasindan 6nceki elciler ve onlarda
aranan o6zellikler hakkinda Nizamil-miulk, Residliddin, ve Fahr-i Midebbir gibi
mielliflere dayanilarak bilgi verilmekte, Osmanlilarin da Selguklularin varisleri
olmalari ve kendilerini ayrica Bagdat halifelerinin varisi olarak kabul
etmelerinden dolayi, eski iran geleneklerinin bu devirde de devam ettigi, ancak
18. ylizyildan itibaren Bati devletleri ile iliskiler ylziinden tesrifat usullerinde de
degisiklikler yer almaya basladigi vurgulanir (s. 18-19).

Yazar, Osmanli-iran miinasebetlerini, Caldiran Savasindan NAadir Sah
doénemine kadar olan diismanlik donemi ile Nadir Sah ve sonrasi dostluk donemi
olmak lizere iki devre olarak ele almak gorusinde olup (s. 25), eserde bu
donemlerdeki iliskiler, elgi teatileri hakkinda genis bilgi verilip, 6zellikle Kasr-i
Sirin anlagmasinin 6nemi izerinde durulur (s. 43). Zira bu anlagma ile yaklasik 90
yil, Il. Sah Abbas, Sah Sitileyman ve Sah Sultan Hiseyin devirlerinde iki devlet
arasinda sulh dénemi yasandigi, sinirlarin korundugu, istanbul ile isfahan
arasinda elgilerin gidip-geldigi ifade edilir. Bu dénem iginde 10 iran elgisi
istanbul’u, 7 Osmanli elgisi ise isfahan’i ziyaret etmislerdir.

Safevi Devleti’nin Cokiisii bashigini tasiyan 1. kisimda (s. 49 v. dv.), devletin
durumu hakkinda bilgi verilip, Afgan istilasindan s6z edilerek, iran’in bu karisik
durumundan yararlanmak amaci ile durumu daha yakindan gérmek tizere Dirri
Ahmed Efendi’nin iran’a génderildigi kaydedilir. Diirri, Sah Sultan Hiiseyin ve
ihtimadiiddevle’ye verilmek {izere 2 mektup ile yola ¢ikip (1132 Sevval/Agustos
1720), Bagdat yolu ile Tahran’da Sah’in huzuruna ¢ikip, 15 ay sonra istanbul’a
dénmustir (s. 52). O dénerken Sah Hiiseyin tarafindan kendisine Osmanli sultani
ll. Ahmed ve Vezir Damad ibrahim Pasa’ya hitaben 2 mektup verilmistir. Burada
sefaretnamenin iki devletin iliskileri bakimindan 6nemli bir belge oldugu
vurgulanip, degerlendirildikten sonra, metnini Farsca gevirisi verilir (s. 67-98).
(Bu sefaretname icin ayrica bk. F. R. Unat, Osmanli Sefirleri, s. 59).
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Nddir $Sah’in Huzurunda bashgini tasiyan 2. Kisimda Tanburl Arutin’in
1150/51 (1737/38) yillarinda gergeklestirdigi yolculugu, Tahmasb Kulu Han’in
Tarihi adi altinda verilir. Burada Tirkce, Ermeni alfabesi ile yazilan eser hakkinda
bilgi verildikten sonra (s. 101 v. dv.), metnin Farsca cevirisi nakledilir (s. 116-162).
(Bilindigi gibi bu eser Esat Uras tarafindan TTK.’nda basilmistir).

Nddir $Sah’in Huzurunda Baris basligl altindaki 3. kissmda Mustafa Nazif
Efendi’nin 1159 (1748) yilindaki elciligi ele alinir. Burada 6nce o yillardaki siyasi
durum hakkinda bilgi verilip (s. 165 v. dv.), Nadir Sah’in Sultan Mahmud’a
mektuplari, baris akidnamesi, ve daha bazi belgelerin metni verilip, elgilik
raporunun Farsca tercimesine gecilir (s. 179-194). Yazar bu arada elgilik
raporunun Nadir Sah’in 6zellikleri ve onunla ilgili bilgiler bakimindan da 6nemli
oldugunu belirtir (s. 174). (Ayrica bk. Unat, s. 84).

Nddir Sah’in Sonu bashg altindaki 4. kissmda (s. 197 v. dv.), Tatar Rahmi
Efendi’nin memuriyeti ile ilgili sefaretnamesi ele alinir. Sivas valisi Kesriyeli
Ahmed Pasa’nin memuriyeti ile ilgili sefarethndme onun maiyetinde bulunan
Rahmi Efendi tarafindan kaleme alinmistir. Elgilik heyeti 28 Ocak 1747 tarihinde
istanbul’dan yola ¢ikip, Bagdat tizerinden iran’a varmis, ancak kisa siire sonra
N&dir Sah’in éldiiriildiigii haberini almiglardi. Eserde bu sirada iran’daki olaylar
ve durum hakkinda genis bilgi verildigi gibi, Bagdat yoresindeki olaylara da temas
edilip raporun Farsca cevirisi nakledilir (s. 205-242). (Ayrica bk. Unat, s. 86).

5. kisimda $Siraz Sarayr’nda baslgi altinda Slinbllzade Vehbi Efendi’nin 1189
(1775) yilindaki elgiligi incelenir (s. 242 v. dv.). Burada Nadir Sah’in 6liminden
sonra Ozellikle Zendler devri ve Irak’taki olaylar hakkinda bilgi verilip,
sefaretnamenin bu devirde iki devlet iliskileri hakkinda verdigi bilgiler
bakimindan 6nemli oldugu ifade edilip, Farsga cevirisi verilir (s. 253-263). (Ayrica
bk. Unat, s. 134).

6. kisim, iran, Osmanli Devleti ve Fransa Arasinda 3’lii ittifak bashgini
tasimakta olup (s. 267 v. dv.), Mehmed Refii Efendi’nin Osmanli Sadrazamina
verdigi 1222/23 (1807/8) yillarina ait rapordur. Bu tarihlerde Ruslarin
Kafkasya’nin giineyine inmeleri iran’i oldugu kadar Osmanli Devletini de
endiselendiriyordu. Bu durumu goéren Napolyon, 3 devlet arasinda ittifak
teklifinde bulunmus ve Osmanli Devletinden iran’a bir el¢i gdnderilmesini
istemisti. Napolyan’un ittifak teklifi iran ve Osmanli Devleti tarafindan olumlu
karsilanmis olup, Mehmed Refii Efendi, elci olarak iran’a génderilmistir. M.
Riyahi bu kisimda dnce siyasi olaylar, Napolyon’un faaliyetleri, Osmanli-iran ve
Osmanli-Fransa miinasebetleri hakkinda genis bilgi verip, ardindan 15 maddelik
raporun Farsca cevirisini nakleder (s. 291-325). (Ayrica bk. Unat, s. 203).

7. kisimda 6nce Esad Efendi’nin 1241 (1825) tarihli Tirkmencay Anlasmasi
Ooncesi durum ile ilgili raporu hakkinda bilgi verilir (s. 329 v. dv.). Raporda
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Osmanh Devleti ile iran arasindaki basta Irak ve Bagdat olmak lzere sinir
meseleleri, iranli tiiccar ve hacilarin karsilastiklari gesitli guiclikler ile iran’in
Rusya ile olan iliskileri Gizerinde durulup, ardindan raporun Farsca cevirisi verilir
(s. 341-358).

Ekler kisminda (s. 359 v. dv.), Sah Tahmasb’in oldirilmesi, Hasanali Han,
Abdilbaki Han, Mustafa Han, Nadir Sah’in Tophanesi, Nadir Sah’in kesin 6lim
tarihi gibi konularda kaynaklara dayanarak yeni bilgiler verilmektedir.

Eserin sonunda, eserde adi gecen devrin sahsiyetlerinden bazilarinin
resimleri, dizin ve kaynaklar yer almaktadir.

Yasincizdde Seyyid Abdiilvahhab Efendi’nin 1226 h. (1811) yilina ait iran
sefaretnamesi (bunun icin bk. Unat, s. 206) gortilmemis olmakla birlikte eser,
Osmanli-iran iliskileri agisindan énemli bilgiler vermekte olup, bu alanda énemli
katki saglamistir.

Cikar Catismasi: Yazar tarafindan gikar gatismasi beyan edilmemistir.
Destek ve Tegekkiir: Yazarlar tarafindan destek ve tesekkiir beyan edilmemistir.
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[ Arutin, T. (1942). Tahmas Kulu Han’in Tevarihi. Esat Uras (Cev.). Ankara: TTK.
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EGE UNIVERSITESI
TURK DUNYASI iNCELEMELERi DERGISI
YAYIN iLKELERi VE YAZIM KURALLARI

Tanim:

Tirk Diinyasi incelemeleri Dergisi (kisaca TDID); Tiirk halklariyla ilgili sosyal
bilimler alanindaki calismalari kapsayan, Yaz ve Kis olmak Uzere yilda iki sayi
yayimlanan, bilimsel denetim siirecinde kor hakemlik yontemini kullanan,
Tirkiye Tirkgesi ve diger Tiirk lehgelerinde, ingilizce ve Rusca kaleme alinmis
yazilari kabul eden Ege Universitesi Tiirk Diinyasi Arastirmalari Enstitiisi’niin
yayimidir.

Amag:

TDID; Tiirk halklariyla ilgili sosyal bilimler alaninda bilimsel bilgi birikimine
katki saglayacak, mevcut birikimi revize edecek, sorunsallari derinlestirecek
calismalari yayimlama, bu alandaki calismalari gériiniir kilma ve yayginlastirma
alanlarini hazirlama ¢abasindadir. Ozellikle Tiirk halklar arasinda tarihsel ve
mekansal boyutta devamhlik ve kiriimalarin konu edildigi calismalara tartisma
zemini olusturmayi hedeflemektedir.

Kapsam:

TDID; Turk halklariyla ilgili sosyal bilimler alaninda arastirma, olgu sunumu,
derleme, tezden yayin, ceviri, aktarma ve nekroloji tiirinden ¢alismalari; yine
bu alanda bilimsel yayinlar Gzerine yapilan incelemeleri ve yabancilara Tirkce
ogretimiyle ilgili calismalari yayimlar.

Yazilarin kabulii ve degerlendirilmesi:

TDID  vyazi kabul  ve degerlendirme slireclerini DergiPark
(http://dergipark.gov.tr/egetdid adresi) Gzerinden yiritir. Yayimlanmasi icin
dergiye gonderilen yazilar, editor/editérler ve/veya Yayin Kurulu tarafindan
yayin ilkeleri ve yazim kurallari noktasinda incelenir, iThenticate sisteminde
etik denetimden gecer ve genel hatlariyla bilimsel degerlendirmeye tabi
tutulur. Bu sireclerde sorun tespit edilmedigi takdirde, yazidaki
yazara/yazarlara ait bilgiler olmaksizin (Yayin Kuruluyla ilgili sireclerde de
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gecerlidir) editér/editorler tarafindan degerlendirilmek tzere, Yayin Kurulunun
onerileri dikkate alinarak alanin uzmani olan iki hakeme gonderilir. Hakemlerle
yazar adi, yazarlarla da hakem adi paylasilmaz. Hakem raporlarindan biri
olumlu, digeri olumsuz ise yazi tG¢linct bir hakeme génderilebilir veya editorler
ve/veya Yayin Kurulu, hakem raporlarini inceleyerek nihai karari verebilir.
Yazarlardan, hakemlerin ve editériin/editorlerin ve Yayin Kurulunun elestiri ve
Onerilerini dikkate almalari beklenir. Yazarlar, bu elestiri ve Oonerilerde
katilmadiklari hususlar varsa, gerekceleriyle birlikte itirazlarini ve/veya hakem
raporlari, editor(ler) ve Yayin Kurulu goriisleri dogrultusunda revize ettikleri
calismalarini, http://dergipark.gov.tr/egetdid adresi Uzerinden tekrar dergiye
ulastirmalidir. Revize edilmis metin, hakemlerin talebi, editérlerden ve Yayin
Kurulundan herhangi birinin bu yonde gorisi s6z konusuysa, tekrar hakem
degerlendirmesine sunulur. Editérler, Yayin Kurulu ve hakemler tarafindan
ylritilen degerlendirme slirecinden onanarak gecen yazilar, yayimlanma
sirasina konulur. Bu sireglerde onanmamis yazilar, yayimlanmaz. Tiirk Dlinyasi
incelemeleri Dergisi'/nde (TDiD’de) yayimlanmasi kabul edilen yazilarin telif
hakki bu dergiye devredilmis sayilir. Yayimlanan makalelerin tim hukuksal
sorumlulugu yazarlarina aittir.

Not: TDiD’e yapilacak yazi basvurularinda, yazinin daha énce hicbir yerde
yayimlanmamis olmasi ya da yayimlanmak {zere kabul edilmemis olmasi
gerekmektedir. Bir arastirma kurumu/kurulusu tarafindan desteklenen
calismalarda, s6z konusu kurumun/kurulusun ve projenin adi, varsa, tarihi ve
sayisi belirtilmelidir. Bunun disinda bilim etiginin gerekli kildig1 diger tiim
bilgilerin seffaflik icinde paylasiimasi talep edilmektedir.

Yazim kurallari:

Bashk: icerikle uyumlu bir bashk olmalidir. Bashk 12 kelimeyi gegmemeli,
sadece ilk harfleri bliylk ve koyu harflerle, 12 punto bilyukligiinde yazilmalidir.
ingilizce baslik italik ve 11 punto biyiikligiinde, basligin altinda yer almalidir.
Calibri yazi tipi kullaniimahdir.

Yazar adi ve unvani: Basligin altinda, saga dayali, 11 punto biytkligiinde,
adinin ilk harfi blylik, soyadi tamamen buyuk harflerle yazilmalidir. Eger varsa
akademik unvan da ismin online eklenmelidir. Yazarin varsa calistigi kurum,
adres ve e-posta adresi dipnotta (*) isareti ile 9 punto buyukliginde olacak
sekilde belirtilmelidir.

Ozet: 150 kelimeden az ve 200 kelimeden ¢ok olmayacak sekilde kaleme
alinmalidir. Tirkge makalelerde 6zetin ingilizce terciimesi; Tirkiye Tirkgesi
disindaki Tiirk lehgeleri, ingilizce ve Rusca kaleme alinan makalelerde ise 6zetin
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Tirkiye Tirkcesine terciimesi yahut aktarmasi yer almalidir. isteyen yazarlar
makalelerin sonuna ingilizce yahut Rusca genis bir 6zet de ekleyebilirler. Bu
Ozetler makalenin lcte biri oranini gegmemelidir.

Anahtar kelimeler: Ozette tanimlanan kurallarin gerekli kildigi dil ve
lehgelerde ilgili bilim alaninin terminolojisi dikkate alinarak en az bes anahtar
kelime 6zetlerin altina yazilmalidir.

Makale metni: Yazilar A4 boyutundaki kagitlara, tek satir araligiyla, Calibri
yazi tipi ile 11 punto buiylkliginde, dipnotlar ise 9 punto, tek paragraf
arahigiyla, Calibri yaz tipi ile yazilmahdir.

Alintilar: Alintilar italik harflerle ve tirnak icinde verilmeli; bes satirdan az
alintilar satir arasinda, bes satirdan uzun alintilar ise satirin sagindan ve
solundan birer santimetre iceride, blok halinde ve tek satir araligiyla
yazilmahdir.

Kaynakga: Latin alfabesi disindaki alfabelerle kaleme alinan yazilarin
bibliyografyasinda Latinize bicimi de yer almaldir.

Kaynak gosterme:

e Gonderilen yazilar, referans sistemi, kaynak gosterme bicimi ve kaynakga
diizenlenmesinde American Psychological Association (APA) stilinde
hazirlanmali, kaynaklar dipnot sistemi yerine i¢ not olarak hazirlanmalidir.
Metin icerisinde verilecek kaynaklarda yazar soyadi, yayin yili ve sayfa
numarasi asagidaki gibi verilecektir.

Metin ici kaynak gosterimi asagidaki gibidir:
e Yazar Adi Metin icinde Gegiyorsa

Metin icinde yazar adi geciyorsa yazar adindan sonra parantez icinde tarih
verilir. Sayfa numarasi ise alinti yapilan cimleden sonra yazilir.

Ahmet B. Ercilasun (2010), “Eski Oguz Tirkgesinin en 6nemli ses oOzelligi,
kiicik Gnli uyumunun mevcut olmayisidir” (s. 459).

e Yazar Adi Metin icinde Gegmiyorsa
(Yazar soyadi, yil, s.)

“Eski Oguz Tirkgesinin en 6nemli ses Ozelligi, klicik Unli uyumunun
mevcut olmayisidir” (Ercilasun, 2010, s. 459).

e Anonim Calisma

Atif yapilan ¢alismanin yazari belli degilse ¢alismanin adi yazilir. Calismanin
adi metin icinde verilecekse italik olarak yazilmalidir.
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Diger bir kaynakta (Dinyada Memurlar ve Sendika, 1996, s. 55) da
belirtildigi gibi...

Yazari belli olmayan calismalarda yazar adi “Anonim” olarak da kabul
edilebilir. Bu durumda kaynakga kisminda da yazar adini “Anonim” kullanin.

Diger bir kaynakta (Anonim, 1996, s. 55)’da belirtildigi gibi...

e Metin iginde Genel Bir Referans Yapiliyorsa

(Yazar soyadi, yil)

Gramerlesme, gramatikal yapilarin siireg icerisinde nasil ortaya ciktiklarini
gostermektedir (Gokge, 2013).

e Ayni Yazara Ait Birden Fazla Calisma

Ahmet B. Ercilasun, Bengi taslarin, Kéktirklerin ikinci doneminden kalmis
olan yazili anitlar oldugunu (2016, s. 339), bu yazitlardan da Coyr yazitinin tarihi
bilinen en eski Tark yaziti oldugunu belirtmektedir (2010, s. 128).

e Ayni Vil igerisinde Yazar Tarafindan Yapilan Farkli Calismalar

Yazarin ayni yil icinde yayimlanmis birden fazla calismasina atif yaparken
yayin tarihinden sonra “a, b, ¢” gibi ibareler konulmaldir.

Gulsevin, Oguz boylarinin her birinin  6zglin agiz o6zelliklerini
belirleyebilmenin bugiin ¢cok zor oldugununu belirtir (2010a, 1077).

e ki Yazarli Calisma

Metin icinde yazar adi geciyorsa:

Dogan ve Kog, Kazak Tirkcesinde 9 adet (inli bulundugunu belirtir (2013, s.
18).

Metin icinde yazar adi gegmiyorsa:

“Kazak Tirkgesinde 9 adet Unli bulunmaktadir” (Dogan & Kog, 2013, s. 18).

¢ Birden Cok Yazarh Calisma

Ug, dért veya bes yazarl calismalarda ilk atifta yazar adlari metin iginde
geciyorsa:

Yazarlarin hepsi yazilir. En son yazilacak olan yazardan once “ve” baglaci
kullanilir:

2017’de Ali, Mustafa, Mehmet ve Savas kiiltirin edebi eserler yoluyla nasil
temsil edildigini belirtmislerdir (s. 35).

Daha sonraki atiflarda ise yazar adi metin icerisinde geciyorsa:
ilk yazarin adi, “vd.”

2017'de Ali, vd. kiltirin edebi eserler yoluyla nasil temsil edildigini
belirtmislerdir (s. 35).
Birden ¢ok yazarli calismalarda yazar adi metin icinde ge¢miyorsa:
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(Ervin vd., 2018, s. 470).
e Dolayli Alintilarda

Eger dolayli alinti yapilacaksa orijinal kaynak kisi metin icinde yazilir; ikincil
kaynak kisi ise parantez icerisinde belirtilir.

Kopriall, Salsalname’yi Gilsehri’den dnce de birisinin yazmis oldugunu
belirtir (Koprulii’den aktaran Ercilasun, 2010, s. 439).

e Kurumsal Yazar

Turkce Sozliik’e gore (2011), ...

¢ Ayni Soyadina Sahip Yazarlar

(Yazar adinin ilk harfi. soyadi, yil, s.).

Tirk destanlarinda aile algisinda ad verme ve ad biliminde ad verme... (H. I.
Sahin, 2012, s. 118; i. Sahin, 2015, s. 45).

 iki Veya Daha Fazla Calisma

(yazar soyadi, yil; yazar soyadi, yil).

Emir kipinde her sahis icin ayri bir emir eki vardir (Korkmaz, 2009; Ergin,
1983).

e Ciltli Cahigma

Sayfa numarasi ve tarihi belirtilir. Sadece atif yapilan cilt yazilr:
Hima, giizelligin de bir timsali idi (Ogel, 2014, s. 123).

Cok ciltli cahsmalar:

(Pflanze, 1963-1990).

e Daha Onceki Bir Baskinin Yeni Basimi

(Frazer, 1991/2004).

¢ Antoloji Calismasi

Antolojiden veya editérden degil, direkt ¢calismadan bahsedilir.
“Antolojinin ad1” (yil).

Guneydeki yoksulluk Hurston’un otobiyografisi olan “Karayolundaki Toz
izleri” (1982)’'nde ele alinmaktadir.

e Ansiklopediler

(Balkans: History, 1987).

e Sozliikler

(Develioglu, 2013).

e Elektronik Ortamdaki Metinler
¢ Video ya da Film

(Filmin adi, yil) (Deli ve Dahi, 2019).
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Video veya filmin herhangi bir saatine, dakikasina veya saniyesine atifta
bulunurken su sekilde verilir:

(00:02:15-00:02:35)

¢ Podcast/ YouTube

Eger video/ podcast yazar adi, unvani, kayit tarihi varsa belirtilmelidir. Saat,
dakika, saniye olarak referans edilmek istendiginde su sekilde verilmelidir:
(00:02:15-00:02:35).

Orcun Madran “BBY 262 Web tasarimi dersi uygulamasi” (2015)’'nda web
sayfasi tasariminin nasil olacag ile ilgili bilgi vermektedir.

¢ Ders/ Soylev/Konferans

Teplin vd. tarafindan Psikoloji-Hukuk, Toplum Toplantisi (2005)'nda
genclerde karsilasilan siddet egilimi ve intihar oranlari ele alinmaktadir.

e Diger Kaynaklar

e Gazete

Ali Yiksel cocuk gelinlerin sayisindaki artisin ¢cok yiiksek oranlara ulastigini
dile getiriyor (Cumhuriyet, 2014).

Metin ici alintilarda ayrintili bilgi igin:

https://apastyle.apa.org/style-grammar-guidelines/citations

Kaynakganin hazirlanmasi:

e Kaynakca yeni bir sayfadan baslamali ve yazarlarin soyadlarina veya
yazari  bilinmeyen kaynaklarin  basliklarina gore alfabetik sirayla
dizenlenmelidir.

* Kaynakcada yer alan yapitlari yayimlayan yayinevleri belirtilirken yayinevi,
yayincilik gibi sézciikler kullanilmamalidir. imge Yayinevi degil imge, gibi.

¢ Birden fazla yayinevi gosteriliyorsa, aralarina noktali virgil konarak timi
belirtilmelidir.

e Ayni yayinevi icin birden fazla basim yeri gosterilmisse, yalnizca ilki
kullaniimalidir.

¢ Makalelerde sayfa numaralari tam olarak belirtilmelidir.

Temel format: Yazarin Soyadi, Adinin Bas harfi. (Basim Tarihi). Kitabin
Basligi. Basim Yeri: Yayinevi.

Ogel, B. (2001). Diinden Bugiine Tiirk Kiiltiriiniin Gelisme Caglari. Ankara:
Turk Dinyasi Arastirmalari Vakfi.

e Tek Yazarh Kitap
Togan, Z. V. (1981). Umumi Tirk Tarihine Giris. istanbul: Enderun.
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e Cok Yazarh Kitap

Yakici, A., Yiicel, M., Dogan, M. & Yelok, V. S. (2017). Universiteler icin
Turkge- 1 Yazili Anlatim. Ankara: Yargi.

e Ayni Yazarin iki veya Daha Fazla Calismasi:
Yila gore siralanir.

inan, A. (1954). Tarihte ve Bugiin Samanizm Materyaller ve Arastirmalar.
Ankara: TTK.

inan, A. (1976). Eski Tiirk Dini Tarihi. Ankara: Kiltiir Bakanhgi.
e Ayni Yazarin Ayni Yil Yayimlanmis iki Calismasi
inan, A. (1976a). Eski Tiirk Dini Tarihi. Ankara: Kiiltiir Bakanlig!.

inan, A. (1976b). Tarihte ve Bugiin Samanizm Materyaller ve Arastirmalar.
Ankara: TTK.

e Anonim Kitap

Yazari bilinmiyorsa eserin adi verilir. Manas. (1995). Ankara: TiKA.

e (Ceviri Kitap

Ligeti, L. (1986). Bilinmeyen i¢ Asya. Sadrettin Karatay (Cev.). Ankara: TDK.

e Editorli Kitap

Ozbek, M. (Ed.) (2005). Kamusal Alan. istanbul: Hil.

e Editorli Kitapta Bolim

Kejanhoglu, B. (2005). Medya Calismalarinda Kamusal Alan Kavrami. Meral
Ozbek (Ed.), Kamusal Alan icinde (s. 689-713). istanbul: Hil.

e Birden Cok Baskisi Olan Kitap

Kafesoglu, i. (2016). Tiirk MillT Kiiltiiri (40. Baski). istanbul: Otiiken.

e Sadece Elektronik Basili Kitap

O'Keefe, E. (n.d.). Egoism & the cnsts in Western values. erisim

http://www.onlineoriginals.com/showitem .asp litem | 135

e Kitabin Elektronik Versiyonu

Moran, B. (2015). Turk Romanina Elestirel Bir Bakis 3.
https://books.google.com.tr/books?id=p38wDwAAQBAJ&printsec=frontcover

&dqg=bilge+karasu&hl=tr&sa=X&ved=0ahUKEwi8qZLz9KThAhWIOKYKHZ2FBIOQ
6AEILjABH#v=0nepage&q=bilge%20karasu&f=false

¢ Elektronik Adresten Yararlanilan Kaynakta

Kaynagin erisilebilecegi URL verilir.
https://tr.wikipedia.org/wiki/Koronavir%C3%BCs Erisim Tarihi:
¢ Elektronik Makaleler
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Bubur, R. (2019). izmir Kiraz’da Suludere Koyi’nde Beylikler Devrinden
Bilinmeyen Bir Cami ve Hamam Kalintisi. Tiirk Diinyasi incelemeleri Dergisi. doi:
10.32449/egetdid.650960 Erisim Tarihi:

e Elektronik Gazete Makaleleri

Hizlan, D. (2019, 28 Mart). Piyanist Feyzi Aslangil'i  Andik.
http://www.hurriyet.com.tr/yazarlar/dogan-hizlan/piyanist-feyzi-aslangili-
andik-41164207 Erisim Tarihi:

e Cok Ciltli Calismalar

Pflanze, 0. (1963-1990). Bismarc and the Development of Germany (Cilt 1-
3). Princeton, NJ: Princeton University Press.

¢ Cok Ciltli Cahismalarda Tek Cilt Kullanimi

Pflanze, O. (1990). The Period of Fortification, 1880-1898: Cilt 3. Bismarc
and the Development of Germany. Princeton, NJ: Princeton University Press.

e Daha Onceki Bir Baskinin Yeni Basimi

Frazer, James G. (2004). Altin Dal Dinin ve Folklorun Kékleri 1. istanbul:
Payel. (ilk Baski: 1991).

¢ Bilimsel Dergide Tek Yazarli Makale

inan, A. (1959). Manas Destani Uzerine Notlar. Belleten, 8(7), 125-159.

¢ Bilimsel Dergide Cok Yazarli Makale

Tansug, K., & inanh, O. (1949). Siimerlinin Diinya Goériisii ve Babil
Edebiyatina Toplu Bir Bakis. Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi
Dergisi, 2(4), 551-581.

e Elektronik Dergiden Makale

Arslan, A. (2014). Atatlirk Doneminde Romanya’dan Tiirk Gogleri ve
Goégmenlerin  Tirkiye’de iskanlari.  Turkish  Studies, 9 (4). doi:
http://dx.doi.org/10.7827/TurkishStudies.6813 Erisim Tarihi:

¢ Yazari Belli Olan Gazete ve Dergi Yazilari

Bruni, F. (2003, 26 Aralik). Pope pleads for end to terrorism and war. New
York Times, s. 21.

¢ Basilmamis Tezler, Posterler, Bildiriler
YOK’ten indirilmis ise URL adresi de kiinye bilgileri sonunda verilir.

Yildirim, i. (2014). Yéresel Festival Uzerine Gorsel Etnografik Bir inceleme:
Ankara "Beypazari Festivali" Ornegi. (Yayimlanmamis Doktora Tezi). Ankara
Universitesi/ Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara.

e Ansiklopedi/ S6zliik
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Balkans: History. (1987). Encyclopaedia Britannica icinde (15. Baski. Cilt. 14,
s. 570-588). Chicago: Encyclopaedia Britannica.

o Sozliikler

Devellioglu, F. (2013). Osmanlica- Tiurkce Ansiklopedik Lugat (30. Baski).
Ankara: Aydin.

e  Kurumsal Yazar

American Psychiatric Association. (2005). . ..

e Soylesi

Ozansoy, G. (1967). Bizde Bir Bunalim Edebiyati Yok. Cemal Sireya ile

Soylesi. Haber Gazetesi, 19 Subat 1967. Erisim Tarihi: 4 Subat 2020,
https://www.cafrande.org/soylesi-bunalim-edebiyati/

e Film

Safinia, F. (Yonetmen). (2019). Deli ve Dahi [Film]. ABD: Fastnet Films Icon
Productions Voltage Pictures.

Kaynakgadaki alintilarda ayrintili bilgi igin:

https://apastyle.apa.org/style-grammar-guidelines/references/examples

Sayfa diizenine iliskin esaslar:

Sayfa Yapisi: Ust: 3 cm, Alt: 2,3 cm, Sol: 2 cm, Sag: 2 cm.

Cilt Payi: 0 cm, sol.

Ust Bilgi: 2 cm.

Alt Bilgi: 1,3 cm.

Paragraf basi: 0,6 cm.

Paragraf Araligi: Once ve Sonra 2nk Satir Araligi: Tek

Tablo ve grafik kullanimina iligskin esaslar:

1. Metin icerisindeki tablo ve grafiklerin 9 punto biytklGginde
hazirlanmasi gerekmektedir.

2. Metin haricinde ek olarak sunulacak tablo ve grafikler, kaynakcadan
sonra “Ekler” basligi altinda verilmelidir.

3. Tablo numarasi ve isimleri alt kismina, bu bilgilerin alindig1 kaynak
actklamasi ise parantez icinde yazilmalidir.

4. Tablo, grafik ve resimler 10 sayfayr gegmemelidir.
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Yazarlara yardimci olabilecek diger hususlar:

Yukarida belirtilen yayin ilkeleri ve yazim kurallarina gére hazirlanan yazilar,
DergiPark sistemi kullanilarak http://dergipark.gov.tr/egetdid internet adresi
lzerinden gonderilirken yazinin; arastirma makalesi, olgu sunumu, tezden
Uretilen yayin, derleme veya diger tlirden hangisine ait oldugu secilmelidir.
Ceviri ve aktarma tilriinden calismalarda, ceviri veya aktarmanin yapildig
orijinal metnin birer kopyasi da iletilmelidir. Yazi icerisinde farkl vyaz
karakterleri (fontlar) kullanilmis ise bunlar belirtilmeli, makale ile birlikte yazi
karakteri de iletilmelidir. Makaleler ile ilgili biitliin yazismalar ve slrecler
DergiPark Gzerinden gerceklesmekte ve DergiPark’ta arsivlienmektedir.
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EGE UNiVERSITESI
TURK DUNYASI iNCELEMELERi DERGISI
YAYIN ETiGi VE YAYINDA SUiSTIMAL BEYANI

Yayin Etigi ve Yayinda Suistimal Beyani, Code of Conduct and Best-Practice
Guidelines for Journal Editors (Committee on Publication Ethics, 2011)'na
dayanmaktadir.

1. DERGI iMTiYAZ SAHIBININ SORUMLULUKLARI

Editoryal Bagimsizlik

Tirk Diinyasi incelemeleri Dergisi, herhangi bir kimse veya ticari
ortaklarinin etkisi olmadan editoryal kararlarin bagimsizliginin saglanmasini
taahhit etmektedir.

Fikri Miilkiyet ve Telif Hakki

Turk Diinyasi incelemeleri Dergisi, dergide yayimlanan makalelerin
miilkiyet ve telif haklarini korur ve her makalenin yayimlanmis versiyonunun
kaydini saglamaktadir. Tirk Diinyasi incelemeleri Dergisi, yayimlanmis her
makalenin bitinligina ve seffafligini saglamaktadir.

Bilimsel Suiistimal

Tirk Diinyasi incelemeleri Dergisi, hileli yayin veya yayinci intihali ile ilgili
olarak daima uygun tedbirleri almaktadir.

2. EDITORLERIN VE YAYIN KURULUNUN SORUMLULUKLARI

Adil Davranis ve Editoryal Bagimsizlik

Editorler, gonderilen makaleleri hem akademik degerine goére (6nem,
ozglinlik, calismanin gecerliligi, acikligl) hem de derginin kapsamina uygunlugu
temelinde degerlendirir. Bu degerlendirmeyi yaparken, yazarin irki, cinsiyeti,
cinsel yonelimi, etnik kékeni, hangi lilkenin vatandasi oldugu, dini inanci, politik
gorisli veya hangi kurumda calistigini dikkate almaz.

Editorler bir makaleyi kabul etmek ya da reddetmek igin tim sorumluluga
ve yetkiye sahiptir. Editor, derginin tim editoryal icerigi ve bu icerigin
yayimlanmasi zamanlamasi konusunda tam yetkilidir.
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Editorler, dergi politikasi, yayim kurallari ve seviyesine uymayan eksik ve
hatali arastirmalari hicbir etki altinda kalmadan reddetmelidir.

Gizlilik

Editorler, en az iki hakem tarafindan degerlendirilen makalelerin gift tarafli
kor hakemlik sistemine gore degerlendirilmesini saglar ve hakemleri gizli tutar.

Yayin Kararlari

Editorler haber, ceviri ve kitap incelemesi disinda gonderilen tim
makalelerin yayinlanmak lizere degerlendirildigini ve bu alanda uzman olan en
az iki hakem tarafindan hakem degerlendirmesinden gecirilmesini saglar.
Editor, dergiye gonderilen vyazilarin hangisinin yayinlanacagina karar
vermekten, s6z konusu c¢alismanin onaylanmasina, arastirmacilar ve
okuyucular i¢cin 6nemine, hakemlerin yorumlarina ve bu gibi yasal gerekliliklere
dayanarak sorumludur.

ifsa ve ¢ikar ¢atismalari

Tirk Diinyasi incelemeleri Dergisi editdrii yazarlar, hakemler ve editorler
gibi taraflar arasindaki herhangi cikar catismalarina izin vermez. Dergiye
gonderilen bir makaledeki yayinlanmamis materyaller, yazarin sarih bir yazili
onayl olmadan herhangi biri tarafindan kullanilmamalidir.

Tarafsizhik
Dergiye gonderilen makaleler daima, herhangi bir Onyargi olmaksizin
degerlendirilmektedir.

3. HAKEMLERIN SORUMLULUKLARI

Degerlendirme

Hakemler yazarlarin kokeni, cinsiyeti, cinsel egilimi veya siyasal felsefesine

bakilmaksizin eserleri degerlendirmektedirler. Hakemler ayrica, dergiye

gonderilen metinlerin degerlendirilmesi icin adil bir kér hakemlik sireci

saglamaktadirlar.

Editére Destek

Hakemler, karar verme asamasinda editorlere yardim ederler ve ayrica
metinlerin iyilestirilmesinde yazarlara yardimci olabilmektedirler.

Cabukluk

Bir makalede bildirilen arastirmayi degerlendirmek icin nitelikli olmayan ya
da kisa surede degerlendirmenin imkansiz olacagini bilen hakem derhal editéri
bu durumdan haberdar etmeli ve yeni bir hakem atanmasi icin degerlendirme
sirecinden muafiyetini istemelidir.
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Gizlilik

Dergiye gonderilen makalelere iliskin tim bilgiler gizli tutulmaktadir.
Hakemler, editér tarafindan vyetkilendirilmis olanlar disinda baskalariyla
miizakere etmemelidir.

Tarafsizlik

Objektif bir karar degerlendirmesi, daima hakemler tarafindan
yapiimaktadir. Hakemler, uygun destekleyici iddialarla, acik bir sekilde
gorislerini ifade etmektedirler.

Kaynaklarin Taninmasi

Hakemler, vyazarlar tarafindan alintilanmayan yayinlanmis calismalari
bilmelidir. Daha 6nceki yayinlarda bildirilen bir gézlem, tiiretme veya tartisma
olan herhangi bir ifadeye ilgili alinti ile eslik edilmelidir. Bir hakem ayni
zamanda editorlere, s6z konusu yazi ile kisisel bilgileri olan diger herhangi bir
yazi (yayinlanmis veya yayinlanmamis) arasindaki onemli benzerlik veya
ortisme durumlarini da bildirmelidir. Bunun icin ayrica benzerlik raporu sunan
yazilimlarindan yararlanarak incelemesini derinlestirebilir.

ifsa ve Cikar Catismalan

Davetli hakemler, inceledikleri makalelerle ilgili cikar catismasi ortaya
¢itkmasi durumunda (rekabetgi, isbirlik¢i veya makale yazarlari, sirketler veya
kurumlardan herhangi biriyle olan diger iliskilerden kaynaklanan baglantilar)
derhal hakem davetini reddetmeli, editorlere bildirimde bulunmalidirlar.

Gonderilmis bir makalede bulunan yayinlanmamis materyal, yazarlarin agik
yazil  onayr olmadan bir hakem tarafindan kendi arastirmasinda
kullanilmamalidir. Hakem degerlendirmesi yoluyla elde edilen ayricalikh bilgi
veya fikirler gizli tutulmali ve gozden gecirenin kisisel avantaji icin
kullanilmamalidir. Bu, inceleme davetini reddeden hakemler icin de gecerlidir.

4. YAZARLARIN SORUMLULUKLARI
Raporlama Standartlari

Dergiye gonderilen bir metin 6zglin olmalidir ve yazarlar, metnin daha 6nce
herhangi bir dergide yayinlanmamis olmasini saglamalidirlar. Arastirmanin
verileri, makalede tam olarak belirtilmelidir. Dergiye gonderilen bir metin,
baskalarinin calismayi tiretmesine izin vermek Uzere vyeterli detay ve
referanslari icermelidir.

Veri Erisimi ve Alikonma

Yazarlardan calismalarinin  ham verilerini editoér incelemesi ic¢in el
yazmasliyla birlikte saglamalari istenebilir ve eger uygulanabilirse verileri
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kamuya acik hale getirmek icin hazirlanmalidirlar. Her hallkéarda, yazarlar,
katihmcilarin gizliliginin korunabilmesi kosuluyla, bu verilerin yayinlanmasindan
en az 10 yil sonra (tercihen kurumsal veya konu bazli veri havuzu veya diger
veri merkezi araciligiyla) diger yetkili profesyonellere erisilebilir olmasini
saglamalidir. Tescilli verilere iliskin yasal haklar yayimlanmasini engellemez.

Ozgiinliik ve intihal

Yazarlar, yalnizca tamamen orijinal eserler yazdiklarini ve génderdiklerini
ve baskalarinin eserlerini ve/veya ifadelerini kullandilarsa, bunun uygun sekilde
atif yapilarak belirtildiginden emin olmalidirlar. Makalede bildirilen ¢alismanin
niteligini belirlemede etkili olan vyayinlara da deginilmelidir. intihal, bir
baskasinin yayinini, yazarinki gibi yazmaktan, baskalarinin calismalarinin 6nemli
kisimlarini  (atfetmeden) kopyalamak veya baska bir deyisle, baskalar
tarafindan yurutilen arastirmalarin sonucunu almak i¢in birgok bicime sahiptir.
Herhangi bir sekilde yapilan intihal, etik olmayan vyayincilik davranisini
olusturur ve kabul edilemez.

Bilimsel arastirma ve yayin etigine aykiri eylemler sunlardir:

a) intihal: Baskalarinin fikirlerini, metotlarini, verilerini, uygulamalarini,
yazilarini, sekillerini veya eserlerini sahiplerine bilimsel kurallara uygun bicimde
atif yapmadan kismen veya tamamen kendi eseriymis gibi sunmak,

b) Sahtecilik: Arastirmaya dayanmayan veriler Uretmek, sunulan veya
yayinlanan eseri gercek olmayan verilere dayandirarak diizenlemek veya
degistirmek, bunlari rapor etmek veya yayimlamak, yapilmamis bir arastirmayi
yapilmis gibi gostermek,

c) Carpitma: Arastirma kayitlari ve elde edilen verileri tahrif etmek,
arastirmada kullanilmayan yontem, cihaz ve materyalleri kullaniimis gibi
gostermek, arastirma hipotezine uygun olmayan verileri degerlendirmeye
almamak, ilgili teori veya varsayimlara uydurmak icin veriler ve/veya sonuglarla
oynamak, destek alinan kisi ve kuruluslarin c¢ikarlari dogrultusunda arastirma
sonuglarini tahrif etmek veya sekillendirmek,

¢) Tekrar yayim: Bir arastirmanin ayni sonuglarini iceren birden fazla eseri
docentlik sinavi degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde veya baska
amaglarla ayri eserler olarak sunmak,

d) Dilimleme: Bir arastirmanin sonugclarini arastirmanin bitunlGguni
bozacak sekilde, uygun olmayan bicimde parcalara ayirarak ve birbirine atif
yapmadan c¢ok sayida yayin yaparak dogentlik sinavi degerlendirmelerinde ve
akademik terfilerde veya baska amaclarla ayri eserler olarak sunmak,

e) Haksiz yazarlik: Aktif katkisi olmayan kisileri yazarlar arasina dahil etmek,
aktif katkisi olan kisileri yazarlar arasina dahil etmemek, yazar siralamasini

594



Tiirk Diinyasi incelemeleri Dergisi

gerekcesiz ve uygun olmayan bir bicimde degistirmek, aktif katkisi olanlarin
isimlerini yayim sirasinda veya sonraki baskilarda eserden c¢ikarmak, aktif
katkisi olmadigi halde nifuzunu kullanarak ismini yazarlar arasina dahil
ettirmek,

f) Diger etik ihlali turleri: Destek alinarak ylrGtilen arastirmalarin
yayinlarinda destek veren kisi, kurum veya kuruluslar ile onlarin arastirmadaki
katkilarini agik bir bicimde belirtmemek, insan ve hayvanlar lzerinde yapilan
arastirmalarda etik kurallara uymamak, yayinlarinda hasta haklarina saygi
gostermemek, hakem olarak incelemek lzere gorevilendirildigi bir eserde yer
alan bilgileri yayinlanmadan 6nce baskalariyla paylasmak, bilimsel arastirma
icin saglanan veya ayrilan kaynaklari, mekanlari, imkanlari ve cihazlari amag dis
kullanmak, tamamen dayanaksiz, yersiz ve kasith etik ihlali suglamasinda
bulunmak (YOK Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi Yonergesi, Madde 8).

intihal Politikasi

Dergimize gelen her inceleme, “iThenticate” intihal programinda
taranmaktadir. Editorlerin, hakemlerin ve yazarlarin, uluslararasi yayin etik
kurallarina uymasi ve makalelerin yazim kurallarina uyumlu olmasi zorunlulugu
vardir.

Birden ¢ok, yinelenen, fazlalik veya eszamanh basvuru / yayin

Ayni ¢alisma birden fazla dergide veya birincil yayinda yayinlanmamalidir.
Bu nedenle, vyazarlar baska bir dergide vyayinlanmis bir makaleyi
degerlendirmek lGzere géndermemelidirler. Bir makalenin birden fazla dergiye
ayni anda sunulmasi etik olmayan yayincilik davranisidir ve kabul edilemez.

Bazi makalelerin (klinik kilavuzlar, ceviriler gibi) birden fazla dergide
yayinlanmasi, belirli kosullarin yerine getirilmesi sartiyla bazen gerekli olabilir.
ilgili dergilerin yazarlari ve editorleri, ayni verileri ve ana belgenin yorumunu
yansitmasi gereken ikincil yayini kabul etmelidir. Birincil referans ikincil yayinda
belirtilmelidir.

FERAGAT

Editorler ve yayin kurulu, yazarlarin ifade ettigi goriislerden ve dergideki
yayinlanan yazilarin iceriginden sorumlu degildir. Ozgiinliik, yazilarin okunmasi
ve hatalar bireysel yazarlarin sorumlulugundadir. Tirk Diinyasi incelemeleri
Dergisi'nde inceleme ve yayinlanmak lzere gonderilen tiim yazilar, 6zgtnlik,
etik konular ve faydali katkilar icin cift-kor incelemelere tabi tutulmaktadir.
Hakemlerin kararlari dergide yayinlanacak tek aractir ve kesindir.
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