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Editérden | Editorial

Editorden...

Saygideger Okurlar,

e-makalat Mezhep Arastirmalari Dergisi olarak 15. Cilt 2. Say1

ile siz degerli okuyucularimizla bulusmanin mutlulugu icerisindeyiz.

Bu sayimmizda 10 arastirma makalesi, 1 derleme makale, 3
kitap tanitim ve 1 teknik not yazisiyla sizlerin huzurundayiz. Cenksu
Ucer, makalesinde cemevlerinin yasal statii verilmesi noktasinda
meydana gelen tartismalari ele alarak konuya farkl bir bakis acisiyle
ele almistir. Muzaffer Tan, Ismaili davet yapilanmasinin icerisinde
6nemli yeri olan Hamidu’d-Din el-Kirmani’nin hayatina dair kesitler
sunmus, Ismaili davet icerisindeki yerini isaret etmeye calismistir.
Bu sayida Fevzi Rencber, Hz. Nuh ve Nuh tufaninin Alevi kulttar
icerisindeki yerine dair calismasiyla yer almistir. Hasan Gimusoglu
Osmanli’'da Naksibendiyye/Mtuiceddidiyye tarikat:i ve Ehl-i stinnet
hassasiyeti ekseninde Osmanli'nin mezhep anlayisini incelenmis,
Fatiha Bozbas, Hanefiligin Osmanlh dénemi Tunus’undaki varliginin
tazelenmesi ve yayilmasi stirecinde etkili olan hususlari ele almisg, bu
donemde iftd muessesinin sorumlulugunu tUstlenen Hanefi ulema
hakkinda bilgiler vermistir. Giilsen Yagir Ahmetoglu Islamabad
orneginden hareketle Cemaat-i Islami’nin Pakistan’daki algilanis
bicimini ve toplum tuzerindeki etkisini tespit etmeye calismistir.
Ahmet Selim Harputlu ve Mehmet Sever, 19. asir Istanbul
vaizlerinden Eginli Rahmi Efendi'nin (6.1327/1909) vaazlarindan
mutesekkil Tefciru't-tesnim fi kalbin selim isimli eserinin analizini ele
almistir. Bekir Altun, Seyh Mufid’in en-Nuket fi Mukaddimati’l-Ustl
Adli eserinin tercimesi ve degerlendirmesini yapmis, Yusuf
Sansarkan ve Cagfer Karadas Sicistaninin Emr konusundaki
goruslerini, Plotinus'un sudur teorisi baglaminda, karsilastirmali bir
bicimde ele almaktadir. Ali Osman Balc1 1970-2000 yillari arasi

Turkiye’de radikal olarak isimlendiren Islami hareketlerden



2 Editérden

bahsetmektedir. Hamza Yesildal ise Ebt Hatim Ahmed b. Hamdan
er-Razinin Kitabu’z-Zine adli eserinde mezhepleri isimlendirme ve
tasnif yontemini ela almistir. Bu sayida 3 adet kitap tanitimi
bulunmaktadir. Ayrica Rifat Turkel’in beceri temelli coktan secmeli
maddelerin (yeni nesil soru) Islam Mezhepleri Tarihi élcme ve
degerlendirmesinde kullanilmasina yoénelik teknik notu da yer

almaktadir.
Kiymetli e-Makalat okurlari,

Gelecek sayidan itibaren e-Makalat ile ilgili yapilacak olan
dizenlemelerden bahsetmek istiyoruz. Pandemi dolayisiyla
yapamadigimiz e-Makalatin yapisina yonelik giincellemeleri 2023
yilinda yapilacak olan Koordinasyon toplantisiyla birlikte
gerceklestirmeyi planliyoruz. Bu cercevede o6n inceleme, dil
editorligti, redaksiyon vb.  hususlarda  dergimize  yeni
arkadaslarimizin katilacagini ve dergimizin daha da glgclenerek
yoluna devam edecegini disUntyoruz. Ayrica gelecek sayidan
itibaren kitap kritigi editérligiintin faaliyete gecmesinin akabinde
kitap tanitimindan kitap kritigine gecilmesinin planlandiginin

bilgisini sizlerle paylasmak istiyoruz.

e-Makalatin bu sayisina makaleleri ve yazilariyla katkida
bulunan basta saygideger yazarlarimiza, yazilarin degerlendirilme
stirecinde hakem olarak destek veren saygideger meslektaslarimiza,
tasarim sUrecine katki veren Muhammed Cihat Oruc’a tesekkulr
ederiz. Ayrica siz degerli okurlara, danisma ve editérler kurulu
tyelerine ve Islam Mezhepleri Tarihi ailesinin kiymetli tiyelerine

tesekkuiir ediyoruz.

M. Saffet Sarikaya / Rifat Turkel
Aralik 2022
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Hakemli Arastirma Makalesi | Peer-reviewed Research Article

Cemevlerine Yasal Statii Verilmesi ve Bu Kapsamda

Yiiriitillen Baz1 Tartismalara Dair

Giving Legal Status to Jemevis and on Some Discussions in This
Scope

Cenksu UCER"*

Oz
Bu calisma Turkiye’de cemevlerine
yasal stati verilmesi kapsaminda
giindeme tasmman bazi tartismalar
ele almaktadir. Bu tartigsmalar, 2022
yilinin Ekim ayinda Cumhurbaskani
Recep Tayyip Erdogan’in devlet tara-
findan yeni insa edilen bazi cemevle-
rinin acilisini yapmasi ve yapilacak
olanlarin temelini atmas1 mtinasebe-
tiyle dlizenlenen program sonrasinda
yeniden sicak gindem olusturmus-
tur. Mtteakip gelismelerde o6nce
konu hakkinda Cumhurbaskanlig
Kararnamesi yayimlanmis, sonra
Turkiye Buytk Millet Meclisi’nin yap-
t1g1 kanuni dlizenleme ile cemevleri
yasal stattiye kavusturulmustur. Bu-
nun Uzerine bazi kurulus ve kisiler
konuyu farkli yonleriyle tartigsmislar-
dir. Bu tartismalarda cemevlerine ya-
sal statl verilmesi ve dedelere maas
baglanmasi hususlarinin  Alevilik-
Stnnilik ve cami-cemevi kiyasi tize-
rinden islendigi gérilmektedir. Nitel
arastirma yontemiyle ve ilgili kanuni
dtizenlemeler ve tartismalar sinirlili-
ginda ytruitilen bu calismada, konu-

Abstract

This study deals with some of the deba-
tes brought to the agenda within the
scope of granting legal status to Jemevis
in Turkey. These discussions once again
became a hot topic after the program or-
ganized in October 2022, on the occa-
sion of the President's inauguration of
some jemevis newly built by the state
and laying the groundwork for what will
be done. In the following developments,
first the Presidential Decree was publis-
hed on the subject, then the jemevis
were given legal status with the legal re-
gulation made by the Turkish Grand
National Assembly. Thereupon, some
organizations and individuals have dis-
cussed the issue from different aspects.
In these discussions, it is seen that the
legal status of jemevis and the payment
of salaries to Dedes are handled thro-
ugh the comparison of Alevism-Sun-
nism and mosque-jemevi. In this study,
which is carried out with the qualitative
research method and within the limita-
tions of the relevant legal regulations
and discussions, it is aimed to examine
and investigate them with data based on
the methodical knowledge of theology

* Prof. Dr., Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Islami {limler Faktiltesi Temel
Islam Bilimleri Bélimti Kelam ve Mezhepler Tarihi Anabilim Dali, Ankara,
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Cenksu Ucer

nun basta Mezhepler Tarihi ve Tasav-
vuf Tarihi olmak tizere {lahiyat disip-
linlerinin metodik bilgisine dayal ve-
rileriyle arastirilmasi amaclamakta-
dir. Zira ilgili kanuni dtizenlemeler ve
tartismalarin, bu topraklarin dini-
kurumsal tecrtibesiyle ne kadar
uyumlu oldugunun ortaya konul-
mas1 Onemlidir. Buna goére Alevi-
Stinni ve cami-cemevi kiyasi dogru
bir kiyas degildir. Alevi gelenege men-
sup ocak ve gruplarin adab ve erkan-
larini icra ettikleri -ve tekke, zaviye,
dergah ya da meydanevi, bliytk ev,
tarikat evi gibi geleneksel isimlerin
yerine yeni bir isim ile adlandirdiklan
mekanlar olarak- cemevlerinin yasal
bir stattiye kavusturulmasi: husu-
sundaki kanuni duizenlemelerin,
Miusltimanlarin dini-kurumsal tecrii-
besine uygun oldugu gérilmektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Mezhep-
leri Tarihi, Alevi Gelenek, Adap ve
Erkan, Cemevi, Yasal Stati

Giris

disciplines, especially the History of
Sects and the History of Sufism. Beca-
use, it is important to reveal how the re-
levant legal regulations and discussions
on these issues are compatible with the
religious-institutional experience of
these lands. Accordingly, the compari-
son of Alawite-Sunni and mosque-je-
mevi is not a correct comparison. It is
seen that the legal regulations regarding
the legal status of the jemevis, in which
the groups belonging to the Alevi tradi-
tion perform their manners and etiquet-
tes -and as places that they named with
a new name instead of traditional na-
mes such as tekke, zaviye, dervish lodge
or square house, big house, sect house-
are in accordance with the religious-ins-
titutional experience of the Muslims.

Keywords: History of Islamic Sects,
Alevi Tradition, Manners and Etiquet-
tes, Jemevi, Legal Status

Bu calisma Turkiye’de cemevlerine yasal statti verilmesi kapsa-

minda giindeme tasinan bazi tartisma konularini ele almaktadir. S6z
konusu tartismalar, tilkede 199011 yillarda cemevi adiyla kurulan
mekanlara yasal statt verilmesi hususunda ortaya konulan iradeye
bagh olarak 07 Ekim 2022 tarihinde Cumhurbaskani Recep Tayyip
Erdogan’in yeni yapilan bazi cemevlerinin acilisini yapmasi ve yapi-
lacak bazi cemevlerinin de temelini atmas1 mtinasebetiyle diizenle-
nen programa bagh olarak kamuoyunda yeniden sicak bir gindem
olusturmustur. S6z konusu program sonrasinda ¢cok gecmeden ce-
mevi konusunun hizli bir sekilde yasal ¢erceveye kavusturulmasi icin
adimlar atildigr gortilmektedir. Bu kapsamda 6ncelikle bir Cumhur-
baskanlhigi Kararnamesi yayimlanmaistir. Sonrasinda ise Turkiye Bu-
yuk Millet Meclisi cemevlerine imar planlarinda yer ayrilmasi, yapim,
bakim ve onarimi, elektrik ile icme ve kullanma su ihtiyaclarinin dev-
let buitcesinden karsilanmasi vb. konunun farkli boyutlar1 hakkinda
gerekli kanuni diizenlemeleri yapmistir. Boylelikle 1990’11 yillardaki
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gelismelere bagli olarak Alevil gelenege mensup ocak ve gruplarin
adab ve erkanlarini icra ettikleri -ve tekke, zaviye, dergah ya da mey-
danevi, btiytik ev, tarikat evi gibi geleneksel isimlerin yerine yeni bir
isim ile adlandirdiklari- mekanlar olarak cemevleri yasal bir stattiye
kavusturulmustur. Cemevleri hakkindaki bu islemler ile Cumhuriyet
tarihinde adab ve erkdn mekanlariyla ilgili 1925’teki “yasaklayic1” dii-
zenlemeden sonra “onaylayici” 2 yeni yasal bir dlizenleme s6z konusu
oldugu gortilmektedir. Bu dtizenlemeler glindeme tasindiginda ka-
muoyunda farkl kesimler ve taraflardan konu hakkinda ac¢iklama ve
degerlendirmeler yapilmistir. Bu agiklama ve degerlendirmeler ince-
lendiginde bunlarin bazilarinin dogrudan veya dolayli olarak Alevi ge-
lenegin dini stattisti ve cemevlerinin ibadethane olarak kabul edilip
edilmemesi hususunu glindeme tasiyip Alevi gelenegi Stinnilik ile;
cemevlerini de cami ile kiyasladiklari, ayrica “dedelere maas baglan-
mas1” konusunu da isin icine katarak “devletin mtidahalesi” olgu-
sunu 6n plana cikarttiklar gortlmektedir. Gerek yapilan kanuni da-
zenlemelerin gerek konu hakkinda yapilan tartismalarin Alevi gele-
negin kendi yapisi ve bu topraklardaki dini-kurumsal tecriibeyle ne
kadar uyumlu olup olmadigini incelemek 6nemli gértilmektedir. Do-
layisiyla bilimsel arastirma ve yayin etigi ilkeleri gozetilmek suretiyle
ve nitel yontemle ylGrutilen bu calismada yapilan dizenlemeler ve
tartismalarin Alevi gelenegin yapisi ve bu topraklarin dini-kurumsal
tecribesiyle uyumlu olup olmadiginin arastirilip ortaya konulmasi ve
boylece zikredilen konularla sinirlhh olmak kaydiyla tilke gindeminde

1 Bu kelimenin Alevi ve Alevi gibi farkh tercihlerle yazildig: bilinmektedir. Bu
calismada Alevi yazimi tercih edilmis, kanun maddeleri ve atifta bulunulan
eserlerin isimleri oldugu gibi birakilip metin icinde ise alintilarda yer alan
Alevi kullanimi da yazida btittinltik saglanmasi adina Alevi olarak metne alin-
mistir.

2 30 Kasim 1925 tarihinde kabul edilip 13 Aralik 1925te 243 sayili Resmi Ga-
zete’de yayimlanan 677 sayili Tekke ve Zaviyelerle TUrbelerin Seddine ve TUr-
bedarliklar ile Bir Takim Unvanlarin Men ve Ilgasina Dair Kanun hakkinda 3
(Geg) defa degisiklik yapildig: gortilmektedir. 10 Haziran1949 yilindaki dlzen-
leme ile “seyhlik, babalik ve halifelik gibi gelenek acisindan bas mevkide bu-
lunanlara hapis, agir para ve stirgin cezasi verilmesi” hikmu getirilmistir. 1
Mart 1950 yilindaki diizenleme ile “Ttirbelerden Turk buytklerine ait olanla-
rin Kultar Bakanhginca halka acgik hale getirilebilecegi, bunlara bakim ve ona-
rim i¢in gorevli tayin edilecegi” htikme baglanmistir. 13 Temmuz 1965 yilinda
cikartilan 674 sayili Kanunun gecici 2. maddesiyle 1949 yilinda getirilen ce-
zalardan stirglin cezasi kaldirilmistir. Tekke ve Zaviyelerle Tlrbelerin Seddine
ve Turbedarliklar ile Bir Takim Unvanlarin Men ve Ilgasina Dair Kanun (677
Sayili Kanun), Resmi Gazete 243 (13 Aralik 1925), Kanun No. 977, md. 1.
https://www.mevzuat.gov.tr/MevzuatMetin/1.3.677.pdf.
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yurttilen sicak tartismalara alanla ilgili disiplinlerin verileriyle katki
sunulmasi1 amaclanmaktadir.

1. Cemevlerine Yasal Statii Verilmesi Siireci; Konu Hakkin-
daki Resmi Beyanlar, Kararnameler ve Kanun Maddeleri

Alevi nitelemeli gelenege mensup ocaklar hakkindaki konularin
Anadolu ve yakin cografyasinin Islamlasma stirecine bagl olarak or-
taya cikan siyasi, iktisadi, dini ve kulttirel hayatin blitlin unsurla-
riyla birebir irtibatli oldugu stiphesizdir. Bu baglamda Anadolu ve
yakin cografyasina gog, gocle gelen gruplarin yerlesik ya da gbcebe
olmasi, bunlarin bu topraklara yerlesmesi, bu baglamda iskan poli-
tikalari, bu gruplarin Selcuklular, Beylikler, Osmanlilar ve Cumhu-
riyet déonemlerinde Anadolu’daki siyasi otorite ve birbirleriyle iliskisi,
Yesevilik Vefailik, Kalenderilik, Haydarilik gibi sufi hareketler, ahilik,
fattvvet, hurtfilik gibi unsurlar, Babailer hareketi, Safevi-Osmanlh
mucadelesi, Osmanli’'nin tekkeler ve Yeniceri ocagiyla iliskisi, Cum-
huriyetin kurulmasi ve tekke-zaviyeler merkezli tasavvufi ekollerle il-
gili tasarruflari, Cumhuriyet déneminde modernlesme, sehirlesme,
goc olgular:1 vb. pek cok unsur konuyla dogrudan ilgilidir.3 Bugin
itibariyle cemevleri konusuyla baglantili yarattlen calisma ve tartig-
malar ise yukarida zikredilen tarihsel arka plandaki cerceveden ko-
puk olmamakla beraber daha ¢cok yakin déneme ait bazi gelismelerle
baglantilidir.

1.1. Alevi Gelenek Mensubu Ocak ve Gruplar Hakkinda Yakin
Zamana Ait Baslica Tartisma Konulari, Cemevlerinin Resmi Bo-
yut Kazanmasi ve Yasal Statiiye Kavusturulmas: Siireci

19601 yillardan baslayip buglinlere uzanan stirecte dinyada ve
ulkemizde goriilen birtakim siyasi ve sosyal gelismeler, dini ve sosyo-
kultdrel hayatla ilgili birtakim zorunlu degisim ve déntisiimlere yol
acmuis, kimlik politikalar1 olgusu bu stirecin en énemli unsurlarindan

3 Bu olgunun tarihi arka plani ve surecleri hakkinda bkz. M. Saffet Sarikaya,
Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plant (XI-XIII. Yiizyd) (Istanbul: Otiiken Yayin-
lar1, 2003); Mustafa Ekinci, Anadolu Aleviliginin Tarihsel Arka Plani (Istanbul:
Beyan Yayinlari, 2002); Subasi, Necdet. -Surn Fas Eylemek- Alevi Modernles-
mesi. Ankara: Kitabiyat, 2005; Riza Yildirim, Aleviligin Dogusu, Kizilbas Sufi-
liginin Toplumsal ve Siyasal Temelleri 1300-1501 (Istanbul: iletisim, 2018),
Cenksu Ucger, Anadolu’da Alevi Ocaklarn ve Gruplart (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2019), 111-213, 415-434.
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biri olmustur.4 Kimlik politikalarindan geleneksel olarak her biri
mensup oldugu ocak ismiyle adlandirilan Aguicen, Baba Mansur,
Dervis Cemal, Garip Musa, Haci1 Bektas, Hact Emirli, Hidir Abdal,
Dede Garkin, Hasan Dede, Hubyar, Kececi Baba, Kureysan, Sticaad-
din Veli, Uryan Hizir, Yanyatir gibi ocaklara® mensup topluluklar da
etkilenmis,® gerek s6z konusu geleneksel ocaklar gerek sehirlesmeyle
beraber ortaya cikan orgttlulik kapsamindaki Cem Vakfi, Pir Sultan
Abdal Dernekleri vb. gruplar? Alevi semsiye kavrami altinda deger-
lendirilir olmus® ve bdylece yeni bir “Alevilik” olgusu ortaya cikmistir.

4 Soénmez Kutlu, Cagdas Islami Akimlar ve Sorunlan (Ankara: Fecr Yayinlari,
2008), 10; Necdet Subasi, “Tirk Modernlesmesi ve Aleviler”, Gegmisten Gtinti-
mtize Alevi-Bektasi Ktiltiirti, edit. Ahmet Yasar Ocak (Ankara: Kultir ve Turizm
Bakanligl Yayinlari, 2009), 110; Hakan Bayri, Ttirkiye’de Kimlik Siyaseti So-
runu ve Ulusal Kimlik (1980 Sonrast Déneme Sosyo-Politik Bir Bakis) (Doktora
Tezi, Atattirk Universitesi, 2008), 2-3; Cenksu Ucer, Alevilikte Musdhiblik (An-
kara: Arastirma Yayinlari, 2015), 189-190.

5 S0z konusu ocaklar hakkinda bkz. Nejat Birdogan, Anadolu ve Balkanlar’da
Alevi Yerlesmesi Ocaklar-Dedeler-Soyagaclar1 (Iistanbul: Mozaik Yayinlari,
1995); Ali Yaman, Alevilikte Dedeler Ocaklar (Istanbul: Ufuk Matbaacilik,
1998); Hamza Akstit, Aleviler Tiirkiye-Iran-Irak-Suriye-Bulgaristan (Ankara:
Yurt Kitap-Yayin, 2009); Giyasettin Aytas, Bingdl, Mus, Varto Yérelerindeki
Ocaklar, Oymaklar ve Boylarla Ilgili Arastirma Notlart (Ankara: Gazi Universi-
tesi Hac1 Bektas Veli ve Turk Kulturt Arastirma Merkezi Yayinlari, 2010);
Mehmet Ersal, Alevilik Kavramlar ve Ocak Sistemi —Cubuk Havzast Ornegi-
(Ankara: Tturk Kualturt ve Haci Bektas Veli Arastirma Merkezi Yayinlari, 2016).

6 Sonmez Kutlu, “Aleviligin Dini Stattisti: Din, Mezhep, Tarikat, Heterodoksi,
Ortodoksi veya Metadoksi”, Islamiydt 7/3 (2003): 51-52; Hasan Onat, “Kimlik
Teoloji {ligskisi Baglaminda Alevilik-Bektasilikle ilgili Kimlik Tartigmalar1 Uze-
rine”, Alevilik-Bektasilik Arastirmalart Dergisi 1 (2009): 22-25; Necdet Subasi,
Alevilik Calistaylart Nihai Raporu (Ankara: 2010), 56, 61-64; Abdullah Alpe-
ren, “Alevi(lik) Modernlesmesine Dair Dligtinceler”, Dem Dergi2/6 (2009): 76,
79; Ucger, Alevi Ocaklart ve Gruplart, 415-434.

7 Ayhan Yalcinkaya, Alevilikte Toplumsal Kurumlar ve Iktidar (Ankara: Mulkiye-
liler Birligi Vakfi Yayinlari, 1996), 6-10; H. Nedim Sahhtiseyinoglu, Alevi Or-
giitlerinin Tarihsel Stireci (Ankara: Italik Yayinlari, 2001), 58-60; Haydar Gél-
basi, Alevi-Bektasi Orgtitlenmeleri (Sosyolojik Bir Inceleme) (Istanbul: Alev Ya-
yinlari, 2007), 140.

8  Alevilik adlandirmasinin s6z konusu ocak ve gruplar icin kullanilmasi stireci
hakkinda bkz. Irene Melikoff, Uyur Idik Uyardiar Alevilik-Bektasilik Arastir-
malari, cev. Turan Alptekin (Istanbul: Cem Yayinlari, 1994), 53; Hasan Onat,
“Kizilbaslik Farklilasmasi Uzerine”, Islamiyat 7/3 (2003), 124; Omer Faruk
Teber, “Osmanli Belgelerinde Alevilik Icin Kullanilan Dini - Siyasi Tanimlama-
lar”, Anadolu’da Aleviliginin Dtinii ve Bugtinii, edit. Halil Ibrahim Bulut (Sa-
karya: Sakarya Universitesi Yayinlari, 2010), 71; Ucer, Alevi Ocaklart ve Grup-
lar, 43-46.
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Gunumuzde kendilerine artik daha cok Alevi nitelemesi kullani-
lan; ancak her biri farkl: bir silsile, tasavvufi gelenek (kimi melameti,
kimi halveti, kimi abdal, kimi tiveysi)® mensubiyetine ve siyasi tarih
tecrtibesine (Bektasilerin Yeniceri ocag vesilesiyle Osmanli; kimi Su-
fiyvan Stregi mensuplari/Kizilbaslarin Safevi tarafinda mticadele et-
tikleri gerceklik) sahip olan s6z konusu ocak ve gruplarla ilgili olarak
siyasi, dini ve sosyal alanlarda farkli konular tartisilmistir. S6z gelimi
Alevi kimligi baglaminda Diyanet Isleri Baskanhg ile ilgili tartismalar
gliindeme tasinmis, bu cercevedeki tartismalar Bagskanhgin kaldiril-
masi, yeniden yapilandirilmasi, Alevi gelenegin Baskanlikta temsil
edilmesi, Baskanligin Alevi gelenek mensuplarinin ihtiyaclarinin kar-
silanmasi hususunda biraz daha fazla ilgi géstermesi gibi farkli bas-
liklarda yurtttilmutistir. 10

Benzer dogrultuda bir tartismanin Din Kulttrt ve Ahlak Bilgisi
(DKAB) dersleri hakkinda da s6z konusu oldugu dikkat cekmektedir.
DKAB dersleri hakkinda tilkenin farklh bélgelerinde yasayan Alevi ge-
lenege mensup vatandaslardan olumlu kanaat beyan edenler bulun-
makla birlikte!! 6zellikle sehirlesme gercekliginde ortaya ¢ikan 6rglit-
ler ve temsilcileri arasinda DKAB dersleri hakkinda; bu derslerin ta-
mamen kaldirilmasi, secmeli olarak verilmesi, Alevi gelenekle ilgili
konulara yer verilmesi kaydiyla zorunlu olarak kalmasi ya da devletin

9 Cenksu Uger, “Alevi Nitelemeli Gelenek ya da Ocak ve Gruplar Hakkinda Ya-
pilacak Calismalarda Ocak Sisteminin Dikkate Ahnmasinin Onemi”, e-
Makalat Mezhep Arastirmalart 12/2 (2019), 384-385.

10 Suayip Ozdemir, “Avrupa Birligine Giris Sturecinde Alevilerin Diyanet Isleri
Baskanhgnda Temsil Meselesine Bakisi -Malatya Ornegi-”, Uluslararast Bek-
tasilik ve Alevilik Sempozyumu -I- (Isparta: Isparta flahiyat Faktltesi Yayinlari,
2005), 441-454; Ramazan Ucar, “Alevi-Bektasilerin Diyanet Isleri Baskan-
ligi’nda Temsil Problemi Uzerine (Alan Arastirmasi)”, Uluslararast Bektasilik
ve Alevilik Sempozyumu -I- ( Isparta: Isparta Ilahiyat Faktltesi Yaymnlari,
2005), 455-466; Metin Bozkus, “Alevi Yurttaslara Yénelik Dini Hizmetlerin ic-
ras1 Baglaminda Bir Teklif Denemesi”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisi 10/1 (2006): 1-12; Istar Gézaydin, Diyanet Tiirkiye Cumhuri-
yeti’nde Dinin Tanzimi (Istanbul: Iletisim, 2020), 293-304; Cenksu Ucer, “Di-
yanet Isleri Baskanligi ve Dini Séylemi -Diyanet Gazetesi ve Diyanet Aylik
Dergi Basyazilari Ornekleminde-?, flahiyat Akademi: Altt Aylik Uluslararast
Akademik Arastirma Dergisi 14 (2021), 52-54.

11 Ramazan Ucar, “Alevi-Bektasiler Acisindan Turkiye’de Din Egitimi: Bir Alan
Arastirmas1”, Stileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15
(2005), 49-50; Murat Gevrek, Alevi Ogrenci ve Velilerin Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Derslerine Bakislart (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiksek Lisans Tezi, 2005), 69-71; Ozcan Gungér, Ardf’taki Kimlik:
Alevilik/ Bektdsilik (Ankara: Akasya Kitap, 2007), 367-370.
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laik vasfi nedeniyle dinle alakali herhangi bir konuda bir faaliyet ice-
risinde olmamas1 vb. gortslerin dile getirildigi gérilmektedir.12

Alevi kimligi baglaminda 1990’ yillarda sehirlerde kurulup devam
eden strecte koylerde de insa edilmeye baslayan ve geleneksel olarak
adab ve erkanin icra edildigi tekke, zaviye, dergah, meydanevi, btiyak
ev, bliyiikk dam, tarikat evi gibi mekanlarin yeni ismi olan cemevil3
konusu da kuskusuz sicak bir glindem olarak tartisilan diger 6nemli
basliklardan biridir. Diyanet Isleri Baskanligi, DKAB dersleri ve ce-
mevleri basta olmak Uizere Alevilik semsiye kavrami altinda yer veri-
len ocak ve gruplar ile baglantili bazi konular, sadece tilkemizde sicak
bir gindem olmakla kalmamais; “Alevilik” baslhigiyla uluslar araszi ili-
siklerden siyasete, Avrupa Birligi Komisyonu ilerleme/Ulke Rapor-
lar1, Uluslararas: Din Ozgurligti ABD Komisyonu/USCIRF gibi ra-
porlardan Avrupa Insan Haklar1 Mahkemesi/AIHM gibi mahkemelere
kadar cok genis bir alanda uluslararas: platformlarda da yogun bir
sekilde giindeme tasinmistir.!4

Cemevinin kanuni diizenlemeler ile yasal statiiye kavusmasi1 2022
yilinin Ekim ayindan sonraki birka¢ ayda s6z konusu olsa da bu ad-
landirma ve dolayisiyla kurumsal yapisinin resmi htiviyet kazanma-
sinin 1990’hh yillarda gerceklestiginin gdz ard: edilmemesi gerektigi
aciktir. Turkiye’de yasanan sehirlesme ve go¢ olgusu cercevesinde se-
hirlere tasinan Alevi nitelemeli ocak ve grup mensuplarinin, cem

12 Huseyin Yilmaz, “Alevilik-Stinnilik Acisindan Din Kultdrtd ve Ahlak Bilgisi
Dersleri”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/2 (2009), 203-
207; Subasi, Nihdi Rapor, 192-193; Eyup Simsek - Ozcan Gungdr, “Alevi Ya-
pisallasmasi, Talepler ve Din Kulttirti ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplarinda Ale-
vilik-Bektasilik”, Turkish Studies 8/3 (2013), 545-547.

13 Fevzi Rencber, Tarihsel ve Ktiltiirel Boyutlaryla Alevilikte Cem ve Cem Evleri
(Sirnak: Sirnak Universitesi Yayinlar, 2018), 27-82; Cenksu Ucer, Tekke,
Zaviye, Dergah’tan Cemevi’ne, Alevi Nitelemeli Gruplarda Adab ve Erkanin Iera
Edildigi Mekanlar (Ankara: 2017), 62-64. Tunceli yéresinde cemevine tekke ve
buytk dam denildigi hakkinda bkz. Cigdem Demirbilek, “Aleviligin Dént-
simu Baglaminda Hacili Pir Sultan Ocag (Evi)”, Alevilik—Bektasilik Arastirma-
lart Dergisi 23 (2021), 167-168.

14 Yilmaz, “Alevilik-Stinnilik Ac¢isindan Din Kulttiri ve Ahlak Bilgisi Dersleri”,
204-205; Subasi, Nihdai Rapor, 133, 152. Konular farkli boyutlanyla ele alan
bazi calismalar hakkinda bkz. Haydar Efe, “Avrupa Birligi’nin Bir insan Hak-
lar1 Sorunu Olarak Turkiye’deki Alevilerin ve Bektasilerin Sorunlarina Artan
llgisi”, Tiirk Kiiltiirti ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi 8 (2012), 93-114;
Hasan Huseyin Ozates, Avrupa Birligi'nin Tiirkiye'deki Alevi Topluluklara Ba-
kistrun flerleme Raporlart Uzerinden Analizi (Bilecik: Bilecik Seyh Edebali Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstittisti, Yuksek Lisans Tezi, 2018); Ali Yaman,
“Avrupa Birligi Komisyonu flerleme Raporlari’'nda Alevilik”, alevi.bektasi.aras-
tirma. sitesi (Erisim: 25 Kasim 2022).
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ayinleriyle ifa ettikleri adab ve erkani sehirde de yerine getirme ihti-
yact ve bu ihtiyaci giderme arayislarina bagl olarak, 6ncelikle dernek
ve vakiflar icin hizmet binasi olarak kullanilan mekanlarda diger sos-
yal etkinliklerle beraber bu ihtiyacin da giderilmeye calisildig goral-
mektedir. Nitekim bu yillarda Karacaahmet Sultan Kualtirtina Ta-
nitma, Yasatma, Dayanisma ve Turbesini Onarma Dernegi (1969), Pir
Sultan Abdal Kultiar Dernegi (1988), Haci Bektas-1 Veli Kultur ve Ta-
nitma Dernegi (1989), Haci Bektas Veli Anadolu Kulttir Vakfi (1992),
Sarigazi Kultir Dernegi (1993), Erikli Baba Kultir Dernegi (1993),
Garib Dede Turbesi Koruma Onarma ve Yasatma Dernegi (1994),
Sahkulu Sultan Killiyesi Mehmet Ali Hilmi Dedebaba Arastirma-Egi-
tim Kualttr Vakfi (1994), Cumhuriyetci Egitim ve Kultir Merkezi Vakfi
(1995), Gazi Kultur Vakfi (1995), Adalar Cumhuriyet Egitim ve Kulttir
Vakfi (1996) érneklerinde goériildiigli tizere basta Istanbul olmak kay-
diyla btiytik sehirlerde gerek daha énce gerek 90l yillarda kurulan
s6z konusu dernek ve vakiflar blinyesinde icra edilen cem ayinleriyle
s6z konusu adab ve erkan hizmetleri ytirtutilmeye baslanmistir. Bu
stirece bagli olarak Kartal Cemevi Vakfi (1996) 6rneginde goruldtigu
Uzere bir taraftan cemevi kelimesinin icinde bulundugu isimlerle der-
nek ve vakiflar kurulmus diger taraftan bizzat cemevi kelimesinin
gectigi yapilar insa edilmeye baslanmistir.15 Istanbul’da 1994’te bas-
layip 2007’lere uzanan bir insa stireci gecirdigi anlasilan Alibeykoy
Cemevi'nin kurulusul® ile Haci1 Bektas ilcesinde devlet erkaninin ka-
tilimiyla 1997’1erde ilk defa cemevi temelinin atildig117” hakkindaki ka-
yitlar bu durumu tekit etmektedir.

15 Rencber, Alevilikte Cem ve Cem Evleri, 27-82; Cenksu Ucer, “Cemevi: Adab ve
Erkanin Icra Edildigi Mekan”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Der-
gisi 88 (2018), 73-74.

16 Sibel Ince, Bir Cemevinde Cem Rittieli (1stanbul: Hali¢ Universitesi, Sosyal Bi-
limler Enstittist, Yuksek Lisans Tezi, 2017), 80-89. Burada “Alevi nitelemeli
gelenek ya da ocak ve gruplarda yerine getirilen uygulamalarin rittiel yerine
edeb-erkan seklinde ifade edilmesinin, s6z konusu gelenegi mecrasinda anla-
mak adina oldukca énemli oldugu; nitekim bu alanda “edeb-erkan”in “man-
ner-etiquette” olarak tercime edildiginin g6z 6éntinde bulundurulmasi ve ge-
lenegi aslina uygun olarak anlamak ve anlatmak icin bu kullanimin tercih
edilmesinin yerinde olacag” hususu tekrar vurgulanmahdir. Ucer, “Cemevi:
Adab ve Erkanin Icra Edildigi Mekan”, 80-81.

17 {zzettin Dogan’in bir televizyon programinda anlattifi hatirata gére Haci Bek-
tag’ta Cumhurbaskan: Stileyman Demirel, Basbakan Mesut Yilmaz, Basba-
kan Yardimcis: Blilent Ecevit ve kabine Uyelerinin de aralarinda bulundugu
devlet erkaninin katildig: bir etkinlik kapsaminda konu planlanmis ve ceme-
vinin temelini Bagbakan Yardimcisi Ecevit ve esi atmistir. izzettin Dogan, “Ha-
berttirk Tv-Teke Tek Programi: Cemevleri”, (Programci: Fatih Altayli, Video
Kaydi, Gortiisme 11 Ekim 2022). Dogan’in bahsettigi hususlarin o gtinlerde
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1.2. Cemevlerine Yasal Statii Verilmesi Hususundaki Resmi
Beyanlar, Kararnameler ve Kanun Maddeleri

2000l yillardan itibaren Turkiye’de demokratiklesme adimlarina
hiz verilmesi, farkli inan¢ ve kanaat gruplar ve temsilcilerinin de
kendilerini ifade etmesine ve ayni zamanda sorunlarini daha agik bir
sekilde ortaya koymasina imkan tamimistir. 2009 yilinda baslayan
Alevi Acilimi adiyla yaratilen calismalarla Alevi ismi altinda 6rgutle-
nen kuruluslarin temsilcileri ve devletin yetkili birimleri ayni1 masa-
nin etrafinda bulusmus, sorun olarak goérulen hususlar objektif bir
sekilde masaya yatirilmaya calisilmistir.18 Blittin bu gelismeler sonu-
cunda s6z gelimi farkli yonleriyle tartisilan DKAB derslerinde!? Alevi
gelenekle ilgili olarak bir takim bilgilere yer verilmistir.20 Bu strecte
Alevi gelenege ait konularin DKAB mufredatinda farkh siiflarda yer
aldigi?! bilinmekle birlikte bugtin itibariyle cem ve cemevi, musahip-
lik, razilik ve kul hakkinin sorulmasi, cemde on iki hizmet, semah,
gulbank, Hizir ve Muharrem orucu vb. adab ve erkani da icine alan

basin-yayina yansimasi hakkinda bkz. Sabah, “Baba’dan Mesaj” (17 Agustos
1997), 1; Milliyet, “Kesintisiz Senlige Déntisti” (18 Agustos 1997), 16.

18 Hasan Onat, “Acilim Arayislarinin Golgesinde Alevilik-Bektasilik ve Kimlik
Tartismalar1”, Dini Arastirmalar 12/33 (2009): 40-43; Subasi, Nihai Raporu,
2-3. Ibrahim Turan, “Din Kultiirti ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Aleviligin
Ogretimi ile {lgili Yeterlik Algilar”, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti
Dergisi 10/2 (2017), 879-880.

19 Simsek — Gungor, “Din Kulttrt ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplarinda Alevilik-
Bektasilik”, 543-545; Subasi, Nihai Raporu, 192-193; Turan, “Din Kalttra ve
Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Aleviligin Ogretimi ile Ilgili Yeterlik Algilar1”, 88.
Farkli inanc¢ gruplar: ve din egitimi hususunda konunun farkl yénlerine dik-
kat ceken bir calisma icin bkz. Sénmez Kutlu, “Farklh inan¢ Gruplar ve Din
Egitimi”, Kisisel. Sénmez Kutlu, erisim: 01 Aralik 2022.

20 Aslinda Alevi gelenek acisindan 6nemli gortilen bir takim kavram ve konulara
2005 yilindan itibaren DKAB dersinin muifredati icerisinde yer verilmeye bas-
lanmistir. Yilmaz, “Alevilik-Stinnilik Acisindan Din Kulttrt ve Ahlak Bilgisi
Dersleri”, 199-203; Halise Kader Zengin, “Din Kulttirti Ve Ahlak Bilgisi Dersi
Ogretim Programlarinda Devletin Alevilik Algis1 (Karsilastirmali Bir Analiz)”,
Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 12 /47 (2013), 65-66.

21 Serderhan Musa Taskaya, “Din Kultirti ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplarinda
Alevilik-Bektasilik”, 2. Uluslararast Tiirk Ktiltiir Evreninde Alevilik ve Bektasilik
Bilgi Séleni Bildiri Kitab, edit. Filiz Kili¢c - Tuncay Biilbtl (Ankara: Gazi Uni-
versitesi Ttrk Kalttrt ve Haci Bektas Veli Arastirma Merkezi Yayinlari, 2007),
1/475-497; Yilmaz, “Alevilik-Stinnilik Acisindan Din Kulttirti ve Ahlak Bilgisi
Dersleri”, 201-203; Hasan Yucel Basdemir, “Din Dersleri ve Aleviligin Aktaril-
mas1”, Liberal Diistince 16/63 (2011), 64-67; Zengin, “Devletin Alevilik Algis1”,
67-84; Simsek - Glingdr, “Alevi Yapisallasmas1”, 548-554.
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ilgili konular ilk6gretim ve ortadgretimde farkli siniflarda islenmekte-
dir.22

Yakin zamanin tartisma konularindan cemevleri de DKAB dersle-
rinde oldugu tizere somut adimlarin atildigr hususlardan biri olmus-
tur. Yukarida isaret edildigi tizere 1990’11 yillarda resmi evrakta yer
alan ve devlet erkani tarafindan atilan temellerle resmi olarak tani-
nan cemevlerinin yasal stattiye kavusturulmasi hususunda somut
adimlarin atilacag, yine bir cemevleri acilisi ve temel atma programi
vesilesiyle Cumhurbaskan: Recep Tayyip Erdogan tarafindan bizzat
beyan edilmistir.

Ankara, Elazig, Erzurum ve Erzincan’da yapimlari tamamlanan
cemevlerinin acilisini1 yapmak ve Kutahya, Burdur, Denizli, Bilecik,
Kayseri, Aydin ve Kirklarelinde yapilacak olan cemevlerinin temelini
atmak tlizere 7 Ekim 2022 Cuma gini Istanbul Sahkulu Sultan
Dergahi'nda “Cemevleri Temel Atma ve Toplu Acilis Toreni” diizenlen-
mistir.23 Toérendeki konusmasinda Sahkulu Dergahi ve benzeri
mekanlarin Osmanli’dan bugline bir “ask, edeb ve géntil ocagi” oldu-
gunu vurgulayan Cumhurbaskani, konumuzla ilgili olarak o6zetle;
“soz konusu dergah ve benzeri mekanlarin Hazreti Peygamber'e (sav)
ve Ehl-i beytine asik olanlarin durag oldugunu, buralarda ilim ve
ahlakin birlikte yol yltrtdigini, asirlardir Anadolu topraklarini
ilimle, irfanla, hikmetle yoguran Hunkar Haci Bektas Veli, Mevlana,
Yunus Emre gibi génul sultanlarinin, hizmetleri ve eserleriyle millet
olma suurumuzu kolaylastirdiklarini, bu biytk medeniyete sahip
cikma ve gelismesi icin gayret géstermenin herkesin vazifesi oldu-
gunu, Hz. Peygamber’in (sav) 'Birlikte rahmet, ayrilikta azap vardir'
dusturuna siki sikiya sarilarak heva ve heveslerin degil; baki olanin
pesinde kosuldugu muiddetce bu medeniyetin hep ytkselecegi, bu-
gun karsi karsiya kalinan imtihanlarin gecmiste oldugu gibi bugtin
de Haci Bektas Veli'nin ‘Bir olalim, iri olalim, diri olalim’ disturunda
dile getirdigi tizere ancak askla, muhabbetle, birlik-beraberlik ve kar-
deslikle gogitislenebilecegi, "Tevhidi bir, Kitabi bir, kiblesi bir, Pey-
gamberi bir, ezani bir insanlar icin Hz. Peygamber’in (sav), Hz. Ali'nin,
Ehl-i beyt’in, Hz. Hiiseyin'in ve Kerbela'nin ortak degerler oldugunu,
Malazgirt Zaferi'nden beri bin yildir ebedi yurt olan Anadolu'yu fikren
ve fiziken tahkim etmek, Selcuklu'dan Osmanli'ya, Osmanli’dan
Cumhuriyet'e gelen bir stireklilik icinde istiklali koruyup istikbale sa-

22 Cenksu Ucer, “Musahiblik Konusunun Din Kiilttirti ve Ahlak Bilgisi Mtifreda-
tinda Yer Alis Sekli Uzerine Bir Degerlendirme”, e-Makaldt Mezhep Arastirma-
lart 13/1 (2020), 19-20.

23 Istanbul Valiligi (IV), “Cemevleri Temel Atma ve Toplu Acilis Téreni Gergekles-
tirildi” (Erisim 02 Aralik 2022).
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hip cikarak adalet temelli bir nizama kavusturmak icin mticadele ver-
diklerini, cemevleri konusundaki bu atilimin temelinde tlkeye gec-
mis 20 yilda kazandirilan, asirlik eksiklerin giderildigi, sorunlarin ¢6-
zuldigl eser ve hizmetlerin oldugunu, bu demokrasi ve kalkinma
hamlesinin 6ztinde, milletin hayallerini hayata gecirirken tim alan-
lardaki sorunlari da ¢ézme iradesinin yattigini, bu baglamda milletin
tim kesimleriyle birligi, beraberligi, kardesligi gticlendirecek adim-
lara 6zel 6nem verdiklerini; bugline kadar ¢c6zGmu arzu edilen sevi-
yede saglanamayan her meselenin ¢6zUmu i¢in yogun gayret goste-
rildigini; bu cercevede tlkedeki Alevi Bektasi toplumun beklentilerini
tespite ve c6ztim yollarini bulmaya yoénelik kapsamli bir hazirlik yap-
tiklarini, Kultiir ve Icisleri Bakanhiginin koordinasyonunda ytirtitiilen
milli birlik ve beraberlik calismasi kapsaminda 1585 cemevinin ziya-
ret edilerek muhataplarin tek tek dinlendigini, Valilikler vasitasiyla
cozulebilecek bina, tadilat, 1sitma gibi sorunlar icin hemen sicag si-
cagina talimatlar verilip adimlar atildigini; ayrica, daha kékla ¢coziim-
ler icin ayrintili calismalar yurtttldigini, bu kapsamda Alevi Bek-
tasi vatandaslarin ve onlarin etrafinda bir araya geldigi mekanlarin
tim meselelerinin devlet nezdinde takibini ve ytUrtitmesini yapacak
kurumsal bir yapinin kurulacagini, Kalttir ve Turizm Bakanliginin
kendi biinyesinde kurulacak ‘Alevi Bektasi Kulttir ve Cemevi Bagkan-
ligi’nin, muhtarliklara, derneklere, belediyelere, federasyonlara bagh
cemevlerinin tamaminin yénetimini yUrUlitecegini, cemevi hizmetle-
rinden egitim faaliyetlerine kadar tim calismalarin, bu kurumsal
yap1 altinda kamu gtivencesi destegi ve denetimiyle ytrttilecegini,
boylece cemevlerinin aydinlatma, icme ve kullanma suyu, yapim,
onarim, bakim giderlerinin karsilanmasi ve imar planlarindaki ye-
riyle ilgili tim sorunlarin ¢éztlmulis olacagini, cemevlerinde erkan
hizmetlerini ytirtitmekten sorumlu Alevi Bektasi inanc¢ énderlerinden
talep edenlere de bu kurumsal yap1 blinyesinde kadro verilebilece-
gini, tlkenin demokratiklesme reformlarinin en énemlilerinden biri
olduguna inandig1 bu adimlarin tlkeye, millete, Alevi Bektasilere ha-
yirli olmasini diledigini” ifade etmistir.24

Cumhurbaskani’nin konusmasinda dergah, tasavvufi sahsiyetler
lUzerinden haliyle tasavvuf distlincesi ve hayati, erkadn hizmetleri,
muhtarliklardan federasyonlara farkli birimlere bagh btittin cemevle-
rinin yer tahsisinden aydinlatmaya varincaya kadar her ttirlti ihtiya-

24 Cumhurbasgkani Recep Tayyip Erdogan, “85 Milyon Insanimizin Her Bir Ferdi
Devletimizin Birinci Sinif Vatandasidir”, Cemevleri Temel Atma ve Acilis T6-
reni (Erisim 02 Aralik 2022).
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cinin kamu glivencesi altinda karsilanacagini ve erkan hizmeti ytrti-
ten Alevi Bektasi inan¢ 6nderlerinden (dedeler)25 talep edenlerin de
bu kurumsal yap1 blinyesinde kadro verilip maasa baglanacaklar
hususlarinin vurgulandig: gértilmektedir.

Bu konuda ikinci adim olarak Alevi Bektasi Kulttr ve Cemevi Bas-
kanlig1 kurulmasina dair bir Cumhurbaskanligi Kararnamesi yayim-
lanmistir. Cumhurbaskaninin ilgili térende kurulacagini beyan ettigi
s6z konusu Baskanlik, 08 Kasim 2022 tarihli ve 112 sayili Cumhur-
baskanligi Kararnamesi ile resmi hliviyet ve yasal stati kazanmis ve
s6z konusu Cumhurbaskanligi Kararnamesi 09 Kasim 2022 tarihli
ve 32008 sayili Resmi Gazete’'de yayimlanarak yUrirliige girmistir.26
llgili Kararname’nin 1. maddesi, 1 Numarali Cumhurbaskanlig: Tes-
kilat1 Hakkinda Cumhurbaskanhg Kararnamesi’nin?? Kulttir ve Tu-
rizm Bakanliginin gérev ve yetkilerini diizenleyen 277 sayili madde-
sinin 1. fikrasinda yer alan (g) bendi yeniden dtizenlenerek ilgili Ba-
kanliga “Alevi-Bektasi ktiltiriintin arastirilmasi ve cemevleriyle ilgili
is ve islemleri yturttmek” gorevi verilmistir. Cemevi Baskanligi kurul-
masina dair Kararname’nin 2. maddesi ile 1 Numarali Cumhurbas-
kanligi Kararnamesi’nin Kulttir ve Turizm Bakanliginin hizmet birim-
lerini dlzenleyen 279. maddesinin (k) bendi dlizenlenerek bu bend
ile “Alevi-Bektasi Kultir ve Cemevi Baskanlig1” Bakanligin hizmet bi-
rimleri arasina dahil edilmistir.

Alevi-Bektasi Kultir ve Cemevi Baskanhginin goérev ve yetkileri
Cemevi Baskanligi kurulmasina dair ilgili Kararname’nin 3. maddesi
ile 1 Numarali Cumhurbaskanlign Kararnamesi’nin 292 /A. maddesi
olarak diizenlenmistir. Ilgili maddenin 1. fikrasina gore Alevi-Bektasi
Kultiar ve Cemevi Bagkanliginin gérevleri sunlardir:

a) Cemevlerinin ve ihtiyaclarinin belirlenmesine yonelik calismalar
yapmak, cemevlerindeki hizmetlerin etkin ve verimli yGrtattlmesini
koordine etmek,

25 Burada 677 sayili Kanun'un 1. maddesiyle yasaklanmasi nedeniyle “dedelik”
unvan ve sifatinin kullanilmamasina 6zen gosterildigi; yerine “inanc¢ 6nderi”
tabirinin kullanildig1 dikkat cekmektedir. Tekke ve Zaviyelerle Ttrbelerin Sed-
dine ve Turbedarliklar ile Bir Takim Unvanlarin Men ve flgasina Dair Kanun
(677 Sayil1 Kanun), Resmi Gazete 243 (13 Aralik 1925), Kanun No. 977, md.
1.

26 Bazi Cumhurbaskanligi Kararnamelerinde Degisiklik Yapilmasina Dair Cum-
hurbaskanhigi Kararnamesi (Cemevi Baskanligina Dair Kararname/CBDK),
Resmi Gazete 32008 (09 Kasim 2022), Kararname No. 112, md. 1-7.

27 Cumhurbaskanligi Teskilati Hakkinda Cumhurbaskanhg Kararnamesi
(CTHCK), Resmi Gazete 30474 (10 Temmuz 2018), Kararname No. 1, md. 277.
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b) Cemevlerinin Baskanlikca belirlenen hizmetlerinin gérdural-
mesi icin yerel yonetimlere veya yatirim izleme ve koordinasyon bas-
kanliklarina 6denek aktarimina iliskin is ve islemleri ytarttmek,

c) Alevi-Bektasilik hakkinda ttim yonleriyle, sosyal ve beseri bilim-
ler buttnliagl icinde bilimsel arastirmalar yapmak, yaptirmak ve bu
konularda seminer, sempozyum, konferans ve benzeri ulusal ve ulus-
lararasi etkinlikler diizenlemek, 6zgtin bilgi Gretimi icin uygun or-
tamlar hazirlamak, yayinlar yapmak ve bu alandaki calismalar: des-
teklemek,

¢) Alevi-Bektasilikle ilgili akademik faaliyetleri desteklemek ama-
ciyla tiniversiteler ve ilgili kurum ve kuruluslarla is birligi yapmak,

d) Alevi-Bektasiligi yurticinde ve yurtdisinda bilimsel yontiyle
arastirmak, derlemek ve bu amacla yapilan calismalar: desteklemek,

e) Gorev alani kapsaminda ulusal ve uluslararasi kurum ve kuru-
luslarin bilimsel calismalarini ve bu alandaki yayinlarini takip etmek,
gerekli gorulenleri terciime ettirerek basilmasini ve yayimlanmasini
saglamak,

f) Alevi-Bektasilikle ilgili egitim ve kultir faaliyetlerini yGrtitmek
ve desteklemek,

g) Bakan tarafindan verilen diger gorevleri yapmak”.28

llgili madenin 2. fikrasinda “Baskanligin gérev alanindaki ca-
lismalarini degerlendirmek ve 6nerilerini Baskanliga bildirmek tizere
Danisma Kurulu kurulmus, Baskan ve on bir tiyeden olusan ilgili
Danisma Kurulunun, Alevi-Bektasilik yolunda temaytiz etmis kisi-
lerle Baskanligin gorev alanina giren konularda arastirma ve calis-
malar:1 bulunanlardan Cumhurbaskaninca 3 yilligina secilecekleri”
hiikme baglanmstir. {lgili Kararnamenin 1. maddesinin 3. fikrasi ile
4 ve 5. maddeleri Baskanligin, Baskan ve yardimcilar ile diger kad-
rolar1 ve 6zlik haklarini dtizenledigi, 6 ve 7. maddelerinin ise ytrtr-
lik maddeleri oldugu gortilmektedir.

112 sayili Cumhurbaskanligi Kararnamesi ile Cumhurbaska-
ninin ilgili acilis ve temel atma téreninde beyan etmis oldugu “Alevi
Bektasi?? vatandaslarin ve onlarin etrafinda bir araya geldigi mekan-

28 Cemevi Baskanlign Kurulmasina Dair 112 Sayilh Cumhurbaskanligi Kararna-
mesi/CBDK, md. 1-7.

29 Bektasiya da Bektasilik kelimesinde de i ve 1 kullaniminda farkhliklar oldugu
gortlmektedir. Bu calismada Bektasi ve Bektasilik kullanimi tercih edilecek,
kanun maddeleri ve atifta bulunulan eserlerin isimleri oldugu gibi birakilip
metin icinde ise tercih edilen sekli kullanilacaktir.
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larin tim meselelerinin devlet nezdinde takibini ve ytrtitmesini ya-
pacak kurumsal bir yapinin kurulacagi, Kultiur ve Turizm Bakanligi-
nin kendi binyesinde kurulacak ‘Alevi Bektasi Kulttir ve Cemevi Bas-
kanliginin, cemevlerinin tamaminin yonetimini yUritecegi, cemevi
hizmetlerinden egitim faaliyetlerine kadar tim calismalarin, bu ku-
rumsal yap1 altinda kamu glivencesi, destegi ve denetimiyle ytrata-
lecegi” hususlarinin dtizenlendigi gértilmektedir.

llgili Kararname’de Alevi-Bektasi ve Alevi-Bektasilik kullanimi ile
gelenegin ocak sisteminin ne kadar dikkate alindig ayri bir tartisma
konusu olmakla birlikte 1. maddenin 2. fikrasinda Danigsma Kuru-
lunda “Alevi-Bektasilik yolunda temaytiz etmis kisiler”in yer alacagi-
nin htikim altina alinmasi, -her ne kadar dedegan-babagan hiyerar-
sisine gére dede kokenli kisiler mi yoksa talib kékenli kisiler de ola-
bilir mi noktasinda bir kapalilik olsa da- gelenegin dikkate alinmaya
calisildigini géstermektedir.

Cemevleri hakkindaki dtizenlemeler stirecinin sonuncusu Turkiye
Buyuk Millet Meclisi tarafindan yapilmistir. Meclis tarafindan 6 Ka-
sim 2022 tarihinde kabul edilen ve cemevleriyle ilgili baz1 dtizenle-
meleri de iceren 7421 sayili Kanun, 26 Kasim 2022 tarihli ve 32025
sayili Resmi Gazete’de yayimlanarak yurtrltige girmistir.3¢ 7421 sa-
yili Kanun’un 8. maddesi ile 3/5/1985 tarihli ve 3194 sayili Imar Ka-
nununa ek madde eklenerek “Imar planlarinin tanziminde, planla-
nan beldenin ve bélgenin sartlar1 ile mustakbel ihtiyaclar1 g6z
6ntnde tutularak ltizumlu cemevi yerleri ayrilacagi; il ve ilcelerde
mulki idare amirinin izni alinmak ve imar mevzuatina uygun olmak
sartiyla cemevleri yapilabilecegi; cemevi yerinin, imar mevzuatina
aykir1 olarak baska maksatlara tahsis edilemeyecegi” htikiimlerine
yer verilmistir.3! Cemevleriyle ilgili s6z konusu htiktimlerin 3194 sa-
yili Imar Kanunun ibadet yerleriyle ilgili Ek 2. maddesinde degil de
ayr1 bir ek madde ile Kanunda yer verildigi dikkat cekmektedir.32

flgili Kanunun 14. maddesi ile 10/7/2004 tarihli ve 5216 sayili
Buyuksehir Belediyesi Kanununun 7. maddesinin birinci fikrasina
(aa) bendinden sonra gelmek tizere “bb) Gerektiginde cemevleri icin
bina ve tesisler yapmak, bu bina ve tesislerin her tirlii bakimini,

30 Vergi Usul Kanunu ile Bazi Kanunlarda Degisiklik Yapilmasina Dair Kanun
(VUKBKGYDK), Resmi Gazete 32025 (26 Kasim 2022), Kanun No. 7421, md.
8, 14-17, 22.

31 Vergi Usul Kanunu ile Bazi Kanunlarda Degisiklik Yapilmasina Dair Kanun
(VUKBKGYDK), EK MADDE 10.

32 Imar Kanunu (IK), Resmi Gazete 18749 (03 Mayis 1985), Kanun No. 3194,
md. Ek Madde 2.
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onarimini yapmak ve gerekli malzeme destegini saglamak.” bendi;
Uctincu fikrasina (f) bendinden sonra gelmek tizere “g) Cemevleri-
nin yapim, bakim ve onarimini yapmak.” bendi eklenmistir.33 Bu du-
zenlemede de cemevleri konusuna 5216 sayili Buylksehir Belediyesi
Kanununun ilgili maddesinin mabetlerle ilgili fikra ve bendlerinde
degil de ayr: bir fikra ve bendde yer verildigi géortilmektedir.34

flgili Kanunun 15. maddesi ile 22/2/2005 tarihli ve 5302 sayil il
Ozel Idaresi Kanununun 6. maddesinin birinci fikrasindan sonra gel-
mek tizere35 “Il 6zel idaresi; il sinirlan icinde mabetler, kuiltiir ve ta-
biat varliklari, tarihi doku ve kent tarihi bakimindan énem tasiyan
mekanlar ile cemevlerinin yapim, bakim ve onarimini yapabilir.” fik-
rasi1 eklenmistir.36 Bu maddede de cemevlerinin mabetlerden ayri ola-
rak zikredildigi gézlemlenmektedir.

7421 sayili Kanunun 16. maddesiile 3/7/2005 tarihli ve 5393 sa-
yil1 Belediye Kanununun belediyelerin gorev ve yetkilerini belirleyen
14. maddesinin birinci fikrasinin (b) bendine “insa edebilir”37 ibare-
sinden sonra gelmek Uzere “; cemevlerinin yapim, bakim ve onari-
min1 yapabilir” ibaresi eklenmistir.38 S6z konusu bu maddede yine
cemevlerinin mabetlerden ayri olarak zikredildigi gértilmektedir.

Ilgili Kanunun 17. maddesi ile belediyelere indirimli ya da ticretsiz
icme ve kullanma suyu verme yetkisi taniyan 5393 sayili Belediye
Kanununun 15. maddesinin altinci fikrasinin ikinci cimlesinde yer
alan “ve hastanelere” ibaresi3® “, hastanelere ve cemevlerine” seklinde
degistirilmistir.40 Belediyelere cemevlerine de indirimli ya da tcretsiz
icme ya da kullanma suyu verme yetkisi taniyan ilgili diizenlemede

33 Vergi Usul Kanunu ile Bazi Kanunlarda Degisiklik Yapilmasina Dair Kanun
(VUKBKGYDK), m. 14.

34 Buyuksehir Belediyesi Kanunu (BBK), Resmi Gazete 18749 (10 Temmuz
2004), Kanun No. 5216, md. 7, fkr. n .

35 1 Ozel idaresi Kanunu (I0iK), Resmi Gazete 25745 (22 Subat 2005), Kanun
No. 5302, md. 6.

36 Vergi Usul Kanunu ile Bazi Kanunlarda Degisiklik Yapilmasina Dair Kanun
(VUKBKGYDK), m. 15.

37 Belediye Kanunu (BK), Resmi Gazete 25874 (03 Temmuz 2005), Kanun No.
5393, md. 14, kkr. 1, bnd (b).

38 Vergi Usul Kanunu ile Bazi Kanunlarda Degisiklik Yapilmasina Dair Kanun
(VUKBKGYDK), m. 16.

39 Belediye Kanunu (BK), md. 15, fkr. 6, cml. 2.

40 Vergi Usul Kanunu ile Baz1 Kanunlarda Degisiklik Yapilmasina Dair Kanun
(VUKBKGYDK), m. 17.
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yine cemevlerinin mabetlerden ayri olarak kanun metnine yerlestiril-
digi gortlmektedir.

flgili Kanunun 22. maddesi cemevlerinin aydinlatma giderleriyle
ilgili olarak dizenlenmistir. S6z konusu madde ile 14/3/2013 tarihli
ve 6446 sayili Elektrik Piyasasi Kanununa madde (EK MADDE 6) ek-
lenmek suretiyle*! “Cemevlerinin aydinlatma giderlerinin Kualtir ve
Turizm Bakanliginin buitcesine konulacak 6denekten karsilanacag”
hikme baglanmistir.42 Cemevlerinin aydinlatma giderlerinin karsi-
lanmasina dair s6z konusu dtizenlemenin, ayni1 Kanunun Gegici 6.
Maddesinde ibadet yerlerinin aydinlatma giderlerinin karsilanmasi
ile ilgili maddesinden ayr1 olarak yapildigi anlasilmaktadir.

7421 sayili Kanunla getirilen dtizenlemeler ile Cumhurbaskaninin
ilgili acilis ve temel atma téreninde beyan etmis oldugu “cemevlerine
imar planlarinda yer verilmesi, yapim, bakim ve onarim giderleri ile
aydinlatma, icme ve kullanma suyu ihtiyacinin karsilanmas1” husus-
larinin kanuni diizenleme ile belirlenmistir. Béylece s6z konusu bui-
tin bu tasarruflarla cemevleri yasal statiiye kavusturulmustur.

2. Cemevlerine Yasal Statii Verilmesi Hakkindaki S6z Konusu
Beyan ve Tasarruflarla ilgili Olarak Alevi Orgiitleri, Baz1 Tem-
silciler ve Farkli Kesimlerin Konuya Dair Birtakim Aciklama-
lar

Yeni yapilan cemevlerinin agilisini yapmak, yapilacak olanlarin da
temelini atmak tzere diizenlenen programda Cumhurbaskani’nin
aciklamalar1 baz alinarak basta Alevi ismi altinda 6rgttlenen kuru-
luslar ve temsilcileri olmak tizere akademisyenlerin de icinde bulun-
dugu farkli kesimlerin konuya dair bazi agiklamalar yaptiklari ve ya-
zilar kaleme aldiklar1 gériilmektedir. Ilgili térenden sonraki giin Alevi
Bektasi Federasyonu, Alevi Dernekler Federasyonu, Alevi Vakiflar Fe-
derasyonu, Avrupa Alevi Birlikleri Konfederasyonu, Haci1 Bektas Veli
Anadolu Kultur Vakfi, Alevi Kulttir Dernekleri, Pir Sultan Abdal Kiil-
tir Dernegi ve Erenkoy Egitim Kulttir Vakfi Cemevi tarafindan imza-
lanan ortak bir aciklama ile Cumhurbaskani’nin konu hakkindaki

41 Elektrik Piyasas: Kanunu (EPK), Resmi Gazete 28603 (30 Mart 2013), Kanun
No. 6446, ek md. 6.

42 Vergi Usul Kanunu ile Bazi Kanunlarda Degisiklik Yapilmasina Dair Kanun
(VUKBKGYDK), m. 22.
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aciklamasi hakkinda bazi degerlendirmeler yapilmistir.43 Konu hak-
kindaki aciklamalar ve yazilarin genelinin btiytik oranda ayn1 husus-
lar1 dile getirmesi nedeniyle burada Federasyonlarin aciklamasi mer-
keze alinip digerlerine de isaret edilmek suretiyle konu islenecektir.
Hatta konunun uluslararasi boyuta -séz gelimi Avrupa insan Haklar
Mahkemesine- tasinan tartisma alanlarinin cemevlerine yasal stati
(ibadethane olarak) verilmesi ve dedelere maas baglanmasi konula-
rin1 merkeze alip konular: Alevilik-Stinnilik ve cami-cemevi kiyasi
Uzerine kurguladiklar: gértilmektedir.44

S6z konusu Federasyon, Vakif ve Derneklerin ortak acgiklama-
sinda Cumhurbaskani’nin acikladigi paketin “ne demokratik, ne de
mujde oldugu; aksine Aleviligin tabutuna son ¢ivileri cakma niyetinin
somut bir adimi1 oldugu” yéntindeki beyanlarin oldukca siyasi icerikli
oldugu suphesizdir. Nitekim aciklamadaki su o6zet ifadeler bunu
acikca ortaya koymaktadir: “Alevilerin sorunlarinin, cemevlerinin
elektrik, su, imar ve dedelere ulufe diye dagitilacak maas sorunu ol-
madigy; aksine Alevilerin sorunlari, dogrudan negatif ayrimci esas-
lara gore yapilandirilmis, buna gore igleyen siyasal rejimden kaynak-
lanan, siyasal rejimin 12 Eyltl askeri fasist darbesinden beri dinsel-

43 gazeteduvaR, “Alevi kurumlarindan 'Cemevi Baskanlig' aciklamasi: Ne de-
mokratiktir ne de mujdedir” (8 Ekim 2022), 1. Konu hakkinda yapilan tasar-
ruflar1 konu hakkinda baslatilan Acilim Sureciyle iliskilendirerek yorumlayan
bir yaklasim icin bkz. Dogan Kaplan, “Alevi Acilimi Yeniden: Alevi Bektasi Kuil-
tir ve Cemevi Baskanlig1”, idm ilim diistince mektebi. Erisim 26 Aralik 2022.
https://idm.org.tr/alevi-acilimi-yeniden-alevi-bektasi-kultur-ve-cemevi-bas-
kanligi.

44 S0z gelimi DKAB dersleriyle ilgili olarak Mansur Yalcin ve Digerleri tarafindan
21163/11 sayili basvuruya dair AIHM’in karar metninin dava stirecini anla-
tan 2, 12, 21, 22; konu hakkinda uluslararasi metinlere atif yapilan 31-33.
maddelerinde Irkciliga ve Hosgortistizlige Karst Avrupa Komis-
yonu/ECRI'nin 10 Aralik 2010 tarihinde kabul edilen Turkiye ile ilgili dor-
diincti raporunun (Genel Politika Tavsiyeleri/CRI (2011) 5) 72-74. maddele-
rinde; “B. Mahkemenin Degerlendirmesi’ni iceren kisminin 69., Mahkemenin
kendisinin Hasan ve Eylem Zengin davasinda verdigi karara atifta bulundugu
71., Aleviligin Suinnilikten olduke¢a farkli oldugunu iddia edenleri ikrar eden
75., Mahkemenin ‘Turk egitim sisteminde, Stinni Islam anlayisindan farkl bir
dini ya da felsefi inanca sahip ebeveynlerin cocuklar1 icin uygun bir se-
cim imkani 6ngértilmedigini’ vb. tespit ettigini iddia ettigi ve kararina mesnet
teskil ettigi anlasilan 71. maddesi (Avrupa Insan Haklar1 Mahkemesi/ ECHR,
2014) Alevilik-Stnnilik kiyasimin uluslararasi arenada da strduraldigintn
acik gostergesidir. Avrupa Insan Haklart Mahkemesi (ATHM/ ECHR), “Mansur
Yalcin ve Digerleri/Turkiye Davasi-21163/11” (14 Eylal 2014). Ayrica bkz.
Avrupa Insan Haklar1 Mahkemesi (AIHM/ ECHR), “izzettin Dogan ve Diger-
leri/Turkiye Davas1-21163/11” (14 Eylul 2014).
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lestirilmesi ile kronik hale gelen sorunlardir. Cumhurbaskaninin re-
form diye mujdeledigi paket de Alevilerin dinsel varligini, kimligini
inkar etmekte, Aleviligi devletli Stinniligin bir eklentisine, zenginli-
gine indirgemekte, dolayisiyla Alevilik kendisinden her an vazgecile-
bilir, gerektiginde mali, cani yagmalanabilir art1 bir kaynak olarak
konumlandirilmaktadir.”45

Federasyonlarin s6z konusu ortak aciklamasinda dort temel hu-
susun ele alindigr gérilmektedir. Bunlardan ilki, “Alevilerin en temel
taleplerinden biri olan ve esit taninma, esit yurttaslik haklarinin
sembolik bir ifadesine dontisen ‘cemevleri ibadethanemizdir’ talebine
bagl olarak, cemevlerinin ibadethane stattisiine kavusturulmasina
dair hicbir adimin atilmadigi, Aleviligin dinsel ve kimliksel 6zellikle-
riyle inkar edilmeye devam edildigi, Mtislimanligin biricik ve hakiki
tek bicimi olarak devletin herkese Stinniligi dayatmay: stirdtirecegi”
ifadeleriyle dile getirilen “cemevlerinin ibadethane stattisi” hususu-
dur. Hem Cumhurbaskani’nin konusmasinda hem yayimlanan Ka-
rarname’de dogrudan “Alevi-Bektasi” ifadelerinin kullanilarak gerek
dinsel gerek kimliksel 6zelliklerine dogrudan atif yapildig: halde*6 “in-
kar’dan so6z edilmesi ayr1 bir bahis olmakla birlikte ilgili aciklamada
cemevlerinin ibadethane stattisii hususu dile getirilirken konunun
Stinnilik baglaminda ve kiyas: -ki asagida degerlendirilecegi tizere bu
baglam ve kiyasin dogru olmadig aciktir.- tizerine ele alindig goral-
mektedir. Konunun stnnilik kiyasi tizerine ele alinmasi1 hususunun
Izzettin Dogan’in Habertiirk’te verdigi réportajda da*” konu hakkinda
yazilan yazilarda*® da s6z konusu oldugu belirtilmelidir.

Federasyonlarin ilgili aciklamalarinda glindeme tasinan ikinci ko-
nunun Alevi kékenli vatandaslarin devlet kadrolarinda istihdam: hu-
susu oldugu goérulmektedir. Bu hususun “Alevi topluluklarin en
6nemli sorunu olan sosyo-politik, sosyo-ktultirel diizeyde kamu gi-
cluyle orgutlenen, kamu glclyle yeniden Uretilen negatif ayrimcilik
1srarla reddedilmektedir. Lutfeder gibi Kultir ve Turizm Bakanligi'na
bagli bir kurum olusturulacag: ve burada kendi 6lcilerine uygun,

45 gazeteduvaR, “Alevi kurumlarindan 'Cemevi Baskanligl' aciklamasi: Ne de-
mokratiktir ne de mujdedir” (8 Ekim 2022).

46 Ortiik de olsa bir taninmamn s6z konusu oldugu hakkinda bir degerlendirme
icin bkz. Riza Yildirim, “Alevilerin Devletle iliskisi Meselesi ve AKP’nin Alevi
Acilimlar1”, politikyol (Erisim 5 Aralik 2022).

47 izzettin Dogan, “Habertiirk Tv-Teke Tek Programi: Cemevleri”, dk. 34:50 vd.

48 Tayfun Atay, “Ya cemevi de mabettir, ya da cami mabet degidir, hepsi bu!”,
GAZETEPENCERE, (Erisim 5 Aralik 2022). Riza Yildirim, “Alevilerin Devletle
Iliskisi Meselesi ve AKP’nin Alevi Acilimlari”.
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yandas Alevi kokenlilerin istihdam edilecegi muijdelenmektedir. Bi-
linmelidir ki, istihdam edeceginiz birkac Alevi kokenli kisi Alevilere
uzun on yillar boyunda yapilan haksizliklarin ve hala Alevileri kamu
kurumlarina kapici olarak bile almayan adaletsizligin ve zulmUtn Us-
tinu Ortmeye yetmeyecektir.”49 ifadeleriyle glindeme tasinmaktadir.
Oteden beri dile getirilen benzer iddialarin Dogan tarafindan da ifade
edildigi anlasilmaktadir.50 Bu yazinin herhangi bir polemige girme-
den olay ve olgular: objektif ve bilimsel kriterlerle ele alma hassasiyeti
lzerine insa edildigi belirtilmelidir. Ancak s6z konusu iddialarin Ana-
yasa’nin ilgili maddeleri a¢isindan tartisilma durumuna ragmen dev-
letin “Alevi-Bektasi yolu” sartini koyarak bir istihdam politikas1 y-
ritmesini dikkate almadigi degerlendirilmektedir. Bununla birlikte
bir taraftan devletin Alevi-Bektasi yoluna mensup kisilerin -gelenegin
kendi hassasiyetlerini dikkate alip- kamu goérevi olarak erkan yurut-
meleri baglamindaki bu tasarrufuna karsi dururken; diger taraftan
devlet hakkinda ‘kamu kurumlarina bir kapici olarak dahi Alevi ko-
kenli bir vatandas: almadigindan’ sikayet edilmesinin oldukca ilging
bir durum ortaya ¢ikardigina dikkat cekilmelidir.

Devletin kamu personeli alirken -din hizmeti ytirtiten Diyanet Is-
leri Baskanlig1 dahil- vatandaslarin dini, mezhebi ve mesrebi kimlik
mensubiyeti ya da muntesipligine bakmadan anayasa, yasalar ve
mevzuat hiktmleri ile belirlenen objektif kriterlerle personel alimi
yaptigr ve ilahiyat alani dahil farkh disiplinlerde akademik calisma
yuritip -Diyanet Isleri Baskanlig dahil- devlet kurumlarinda hali-
hazirda calisan pek cok dede ve talib kékenli tanidik kisilerin bulun-
dugu bir gerceklikte bu ttir iddialarin oldukc¢a duygusal ve tepkisel
yaklasimlar oldugu, bunlarin ayrica arastirmalara konu edilmesi ge-
rektigine isaretle bu noktanin calismamizin kapsami disinda oldugu
ifade edilmelidir.

Federasyonlarin s6z konusu ac¢iklamalarinin ticinci ana konusu-
nun, “..Kualtir ve Turizm Bakanligi’ma bagh bir olusum, bundan
sonra Alevilerin disi ile tirnag: ile, kendi 6z gicleri ile igne ile kuyu
kazar gibi, emek emek yoktan var ettigi btitin cemevlerinin yoneti-
mini yurttecektir. Acikea ilan ederiz ki bu, devletin Alevi kurumsal-
lasmasina, Alevi dinselligine yonelik darbe ve el koyma girisimidir...”
ifadeleriyle cemevlerinin is ve islemlerinin kamu hizmetleri kapsa-
mina alinmasi hususunda oldugu gortlmektedir. Bu hususun ele

49 gazeteduvaR, “Alevi kurumlarindan 'Cemevi Baskanligl' aciklamasi: Ne de-
mokratiktir ne de mujdedir” (8 Ekim 2022), 1.

50 fzzettin Dogan, “Habertiirk Tv-Teke Tek Programi: Cemevleri”, dk. 31:10 vd.
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alinirken de Diyanet Isleri Bagkanlifinin giindeme tasindigi anlasil-
maktadir. Gerek cemevlerinin is ve islemlerinin kamu hizmetleri kap-
samina alinmasi hususunun hukuktan siyasete farkli disiplinleri il-
gilendiren y6nlerinin gerek bu baglamda Diyanet Isleri Baskanhiginin
gliindeme tasinmasinin ¢alismamizin kapsami disinda oldugu belir-
tilmelidir.5! Ancak bu vesileyle iki hususa deginmeden gecmemek ge-
rekmektedir. Birincisi ge¢miste oldugu gibi bugtin de diinyanin her
yerinde devlet ile her ttrlt dini, sosyal, kultirel kurumsal yapinin
iligkisinin mevzuat htikiimleriyle belirlenen kurallar altinda yUrata-
Iayor ve yurutilecek olmasidir. Bunun ge¢cmiste bu topraklar tize-
rinde kurulan Selcuklu’dan Beylikler’e, Beylikler’'den Osmanli’ya; gi-
numuzde de Tuarkiye Cumhuriyeti’nde bdyle oldugu gibi Almanya’dan
Amerika’ya, Rusya’dan Japonya'ya diger dliinya devletlerinde de boyle
oldugundan stiphe yoktur. Burada 6énemli olanin ilgili dlizenlemele-
rin gelenegi ne kadar dikkate alip almadigidir. ikincisi bu dtizenle-
meler ile gerek cemevlerinin kurumsal yapis1 gerek yurutilen erkan
hizmetleri resmi ve yasal bir htiviyet kazanmis olsa da 6ncesinde va-
kif ve dernekler blinyesinde yurtttlen hizmetler de vakif ve dernek
mevzuatina tabi oldugu icin bunlarin zaten bir mevzuata tabi oldu-
gunu gbz ardi etmemek gerektigi aciktir.

Federasyonlarin aciklamasindaki dérdtincti hususun dedelere
maas baglanmasi konusunda oldugu goértulmektedir. “Bu anti-de-
mokratik paketin geregi olarak olusturulacak kurum 'cemevi hizmet-
lerinden egitim faaliyetlerine' kadar cemevlerinde tim kontroli eline
almaya hazirlanmaktadir. Cumhurbaskaninin bu belirsiz, muallak
climlesinin icinde tasidig tehdide kars: buittin Alevi topluluklarini ve
kurumlarini uyanik olmaya cagiriyoruz. Aksi halde, rizalik Gstline,
talib’e hizmet borcuyla, hakkullah ile, Hakk ugruna hizmet veren de-
delerimiz bundan sonra devletten alacagi maasin hizmetcisi olacak,
kamu kaynaklarinin din kisvesi altinda yagmalanmasindan pay ala-
caktir. Yetmezmis gibi, egitim faaliyetleri ad:1 altinda, cocuklarimiz,
dedelerimiz, pirlerimiz, analarimiz, ana sultanlarimiz, ana
bacilarimiz, rayberlerimiz, rehberlerimiz, zakirlerimiz, hak asiklari-
miz, SUnniligin devletlu carklarinda sekillenecek, demelerimiz, nefes-
lerimiz, ayetlerimizin yerini Stinni doktrinin bogucu solugu alacaktir.
Bunun varacagi yer, cemevinde Kur’an kursu, cemevinde mizrakl: il-
mihal, cemevinde namazdir... Nihayet Sayin Cumhurbaskani’nin
aciklamalarina gore, isteyen dedelerimiz bu yeni olusturulacak ku-
rumda kadroya alinip maasa baglanacakmis! Biz Aleviler ve onlarin

51 Diyanet Isleri Baskanhigimnin Alevi gelenekle ilgili tartismalarda giindeme ta-
sinmasi ve bu kapsamda dile getirilen baz: hususlarla ilgili birtakim degerlen-
dirmeler icin bkz. Uger, “Diyanet Isleri Baskanligi ve Dini Séylemi”, 50-54.
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kurumlar: olarak, devletin hicbir dini finanse etmesini, kamu kay-
naklarini su ya da bu dinin aleyhine peskes cekmesini kabul etmez-
ken, simdi dedelerimiz tizerinden bir yagma sofrasina davet edilmek-
teyiz. Pir Sultan gibi, Stinnilestirmeye calistiginiz Yunus Emre gibi,
kameralarin karsinda 6viiyor gibi gériinseniz de 'meczup' diye takdim
ettiginiz Hac1 Bektas Veli gibi, yok olur, yoksul olur, a¢ kalir, ama bir
avuc bugdaya tamah etmeyiz. Hinkar’in himmeti, Ali'nin mtrtvveti,
Huseyin’in sehadeti bize yeter! Her kim ki rizaliga sirtini1 déntip hak-
kullahi terkederse HAKK MUHAMMED ALI nuruna sirtin1 dénmiis-
tiir. Ucti birdir, biri ti¢ ve devletin tictin ve birin icinde dérdiinct ol-
masina razi degiliz ve izin vermeyecegiz.”52 ifadeleriyle bu hususun
islendigi, bu noktada cemevlerinin is ve islemlerinin kamu tarafindan
yurttilmesine karsi sergilenen tavrin tekrarlandigl, konunun yine
Sunnilik ve din hizmetinin kamu tarafindan ytrattlip finanse edil-
mesine ve bu kapsamda Diyanet Isleri Bagkanlig ve cami ve Kur’an
Kurusu hizmetleri gibi ana hizmet alanlarini gindeme tasimak sure-
tiyle dedelere maas baglanmasina “devlet mtidahalesinde bir Alevilik”
yaklasimi ve buna itiraz kabilinde ele alindig1 anlasilmaktadir. Konu-
nun cami-cemevi kiyasi lizerinden tartisilmasi hususu da yine 6te-
den beri karsilasilan bir olgu olmakla birlikte sicak gindem konusu-
nun ele alinmasi noktasinda da ayni kiyasin tekrarlandig gértilmek-
tedir.53

3. Alevi Gelenege Mensup Ocak ve Gruplarin Mahiyeti

Alevi kimligi altinda yer verilen ocak ve gruplarla ilgili olarak gerek
19901 yillardan itibaren gerek cemevlerine yasal statll verilmesiyle
ilgili yeni gelismeler kapsaminda yUrutuilen s6z konusu tartigmalarin
saglikli bir sekilde degerlendirilmesi icin ilgili konularin basta Mez-
hepler Tarihi ve Tasavvuf Tarihi olmak tizere Ilahiyat ve Sosyolojiden
Kurumlar Tarihine ilgili diger disiplinlerin metodik bilgileriyle ele
alinmasi gerektigi aciktir.

Bir olguyu incelerken, 6ncelikle s6z konusu olgunun mabhiyeti ve
keyfiyetinin ortaya konulmasina imkan taniyan ana unsurlarinin géz

52 gazeteduvaR, “Alevi kurumlarindan 'Cemevi Baskanhg' aciklamasi: Ne de-
mokratiktir ne de miijdedir”.

53 Atay, “Ya cemevi de mabettir, ya da cami mabet degidir, hepsi bu!”. Atay’in
cami ve cemevi kelimelerinin cem‘/toplanma koktinden geldigi ve her ikisinin
dini sosyo-kultirel fonksiyonlar acisindan benzer goérevler ifa ettiklerinden
hareket edip birbiriyle kiyasladig1 gérulmektedir. Atay’in hemen hemen aymi
yaziy1 s6z konusu tartismalar kapsaminda da daha 6nce de kaleme aldig1 go-
rilmektedir. Tayfun Atay, “Cami ne kadar ibadethane, siz onu séyleyin!”, T24
Bagimsiz Internet Gazetesi (Erisim 5 Aralik 2022).
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6ntnde bulundurulmasi gerekmektedir. Alevi gelenege mensup ocak
ve gruplarin saglikli bir degerlendirmeye tabi tutulmasi1 baglaminda
dini gelenegin ya da tecrtibenin ifade sekilleri olarak nitelendirilen
inang esaslar1 hakkindaki kabtlleri (teori), ibadet hayati ile ilgili uy-
gulamalari (pratik), dini sosyo-kulttirel hayattaki anlayis ve tecriibe-
leri (zihniyet ve kultlir) ve ahlak anlayislarini®* dikkate alarak gele-
negin oturdugu temel zeminin aciga cikarilmasi gerekmektedir.

GuUntmuzde Anadolu’da Alevi olarak nitelendirilen ocak ve grup-
lar kendi iclerinde bolgeden bolgeye, gelenekten gelenege ve hatta
ocaktan ocaga birtakim farklhiliklar1 binyelerinde barindirir. ‘Hakk,
Muhammed, Ali’ kabultiinden, dort kap1 kirk makam anlayislarina;
yurttilen adab ve erkandan, adab ve erkana dair eserlere; cemler,
semahlar, cemlerde ve semahlarda okunan deyis/nefeslerden,
musahiblik, diskinltk gibi toplumsal kurumlara varincaya kadar
hemen hemen butin unsurlarin gerek kavramsallastirilmas: gerek
uygulamasindaki farkliliklarin, yukarida isaret edilen s6z konusu
ocak, silsile ve tasavvufi gelenek farkliligina dayandigi gortilmekte-
dir.55 Buttn bu farkliliklara ragmen s6z konusu ocak ve gruplar icin
temel bazi ortak unsurlardan bahsetmek mutmkutndtr. Alevi nitele-
meli ocak ve gruplarda, zaman zaman “duygu” kelimesiyle ifade edil-
digi gorilen “ilham ve kesf”, temel bilgi kaynaklarindan biri olarak
kabul edilir. Modernite ve sehirlesmeye bagh olarak sehirde yetisen
gelenek mensuplarinin bu noktadaki kabullerinde koklt degisiklikler
oldugu muhakkak olmakla birlikte,5¢ gelenekte nefes/deyislere atfe-
dilen 6nem, temel olarak ilham ve kesfin bilgi kaynag olarak kabul
edilmesine ve cogunlukla bunun diger bilgi kaynaklarina éncelenme-
sine dayanmaktadir.5?

5¢ Dini tecriibenin ifade sekilleri icin bkz. Joachim Wach, Din Sosyolojisi, trc.
Unver Glinay (Istanbul: MUIFV Yayinlari, 1995), 43-61.

55 Ucer, “Calismalarda Ocak Sisteminin Dikkate Alinmasinin Onemi”, 382-391.

56 Subasi, Sur Fas Eylemek, 110-111; Alperen, “Alevi(lik) Modernlesmesine), 76-
82; Uger, Alevi Ocaklari ve Gruplan, 418-420. Konunun farkli boyutlartyla il-
gili olarak bkz. Cemal Sener, Yasayan Alevilik (Istanbul: Ant Yayinlari, 1996),
68; Ilyas Uztim, “Modernizmin Alevi Toplumu Uzerindeki Etkileri”, Islam ve
Modemlesme II. Kutlu Dogum ilmi Toplantist (Istanbul: Isam Yayinlari, 1997),
278-290; Fuat Bozkurt, Cagdaslasma Stirecinde Alevilik (Istanbul: Dogan Ki-
tap, 2000), 89-91; Reha Camuroglu, Degisen Kosullarda Alevilik (Istanbul: Do-
gan Kitap, 2000), 14-15; Ali Balkiz, Kent Kosullarinda Sosyolojik Olgu Olarak
Alevilik Yazilar (Istanbul: Alev Yayilari, 2007), 1-10, 125; Yahya Mustafa Kes-
kin, Kentlesme Stirecinde Alevilik Gelenek ve Modernizm Arasinda Gelgitler -
Elazig Ornegi (Istanbul: Kivileim Ajans, 2009), 83-182.

57 Ucer, Alevi Ocaklar ve Gruplart, 60.
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Epistemolojik kabuller bakimindan cizilen bu cerceveden sonra
konuyu Tasavvuf Tarihinde bir olgunun tasavvuf distincesi ve tari-
kat hayat1 baglaminda ele alirken g6z 6ntinde bulundurulmasi gere-
ken fikri (vahdet-i viicad, velayet, marifet vb), insani (pir, mursid,
seyh/dede, halife, muirid/talib; silsile), fiili (ddab ve erkan/ seyr-u
sultk, inabe/ikrar, zikir/tevhid) ve maddi (tekke, zaviye, dergah, ce-
mevi vb.) ortak (fenemonolojik) unsurlar>® acisindan ele alinmasi ye-
rinde olacaktir.

Alevi nitelemeli ocak ve gruplar, gelenegin temel esasi olarak
“Hakk, Muhammed, Ali” kabuli ya da prensibini merkeze alirlar. Ori-
jinal olarak “Ucler” seklinde isimlendirilen bu temel esastaki “Hakk”,
Allah’, Allah’in var ve bir oldugu; “Muhammed”, Hz. Muhammed’in
(sav) son peygamber oldugu; “Ali” ise, Hz. Ali’nin evliyanin piri ya da
velayet makaminin piri oldugu seklinde anlamlandirilir. Dolayisiyla
bu temel esas, Islam tasavvuf ekollerinin temel kabullerinden biri
olan “Ulthiyyet, Ntibtivvet, Velayet” prensibinin vahdet-i viicid an-
layisinin hakim oldugu Alevi gelenek nezdindeki ifade seklidir.>9

Insan unsuru agisindan bir degerlendirme yapildiginda Alevi nite-
lemeli ocak ve gruplar arasinda 6ncelikle ocakzadeler (ocakzadeler de
kendi icinde pir ocaklari, muirsid ocaklari ve rehber ocaklar: olarak
hiyerarsik olarak ayrilir) ve talibler seklinde iki ana insan unsuru
bulunmakla birlikte dini gelenek alanindaki hiyerarsik yapilanma-
nin, diger tarikatlarda oldugu gibi pir, mursid, seyh/dede, rehber,
talib (murid) seklinde kurgulandigl goértilmektedir.6© Alevi gelenege
mensup her bir ocagin —tabii ki dede ocaklarinin- Hz. Ali’ye ulastiran

58 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi ( Istanbul: Dergah Yaymlari,
1990), 200-271; Osman Tiirer, Ana Hatlanyla Tasavvuf Tarihi (Istanbul: Seha
Nesriyat, 1995), 107-169); Omer Yilmaz, Ge¢misten Giiniimiize Tasavvuf ve
Tarikatlar (Ankara: Akcag Yayinlari, 2017), 199-216; Ali Bolat vd., Tasavvuf
Tarih, Doktrin, Tenkit (Samsun: E Yazi Yayinlari, 2019), 217-236.

59 Bedri Noyan, Biitiin Yénleriyle Bektdsilik ve Alevilik (Ankara: Andi¢ Yayinlari,
1995), 54; Metin Bozkus, Sivas Aleviligi (Isparta: Fakulte Kitabevi, 2006), 168-
174; Harun Yildiz, Anadolu Aleviligi Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme
(Ankara: Arastirma Yayinlari, 2004), 103-111; Cenksu Ucer, Tokat Yéresinde
Geleneksel Alevilik (Ankara: Ankara Okulu Yaymnlari, 2015), 229-248; Fevzi
Rencber, Hakk Muhammed Ali Aski, Adiyaman Alevileri (Ankara: Gece Kitap-
g1, 2016), 67-73; Rifat Turkel, “Sofca Ornekleminde Kalburcu Seyhi Pir Ah-
med Efendi ve Alevilik Anlayis1”, Insan ve Toplum Dergisi 6/1 (2016), 53-54;
Riza Yildirim, Geleneksel Alevilik Inanc, Ibadetler, Kurumlar, Toplumsal Yapt,
Kolektif Bellek (Istanbul: Iletisim, 2018), 165-174; Ucer, Alevi Ocaklart ve
Gruplart, 263-280.

60 Yaman, Alevilikte Dedeler Ocaklar, 3-49; Akstt, Aleviler, 29-52; Yildirim, Ge-
leneksel Alevilik, 228-237; Ucer, Alevi Ocaklari ve Gruplari, 65.



400 Cenksu Ucer

silsileleri ya da secereleri bulunmaktadir ki bu esasin tasavvufta ol-
dugu tzere Alevi gelenekte de “el ele el Hakk’a” seklinde isimlendiril-
digi bilinmektedir.5!

Alevi gelenekte de diger tasavvuf ekollerinde oldugu tizere kisinin
insan-1 kamil olarak yetistirilmesi icin gerekli goértilen adab ve erkan
(seyr-u suluk), dort kapi-kirk makam (Buyruk adiyla yayimlanan an-
cak asil adlar1 Tasavvuf Risalesi, Menakib vb. olan bazi niishalarda
bunun dort kapi ve her kapida yedi makam olmak tizere 28 makam
olarak sekillendirildigi gorilmektedir.62) cercevesinde olusturulmus-
tur.63 Alevi gelenege mensup ocak ve gruplarda bireylerin yola girme-
leri esastir. S6z konusu bu esas “Ikrar Verme Cemi” ile saglanir ki bu
bir “inabe-biat” uygulamasidir.5* Yine icinde “tevhid” bablariyla bera-
ber 12 hizmet Gizerinden yurttilen ve bir “zikir” toplantisi olan “cem”,
adab ve erkaniyla ibadet hayati ve uygulamalarin temeline oturtul-
mustur.6s

61 Birdogan, Alevi Yerlesmesi, 206; Akstit, Aleviler, 50; Ucer, Alevi Ocaklar ve
Gruplari, 32. Bilindigi tizere tasavvufta silsilelerin dért halifen biriyle Hz. Pey-
gamber’e ulastirilmasi esas olmakla birlikte cogu ekollin silsilesi Hz. Ali'ye
kanaliyla ulastirilir ve bu silsilelere “silsileti’z-zeheb/altin silsile” denilir. Et-
hem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii (Ankara: Rehber Ya-
yinlari, 1997), 645; Yilmaz, 206-207; Bolat vd., Tasavvuf, 225-226.

62 Dogan Kaplan, Yazili Kaynaklanina Goére Alevilik (Ankara: TDV Yayinlari,
2010), 42; Bisati, Seyh Safi Buyrugu (Mendkibu’l-Esrar Behcetii’l-Ahrdr), haz.
Ahmet Tasgin (Ankara: Rheda-Wiedenbriick Cevresi Alevi Kultir Dernegi Ya-
yinlari, 2003), 17-41.

63 Bozkus, Sivas Aleviligi, 283-288; Yildiz, Anadolu Aleviligi, 179-184; Omer Fa-
ruk Teber, Bektasi Erkanndmelerinde Mezhebi Unsurlar (Ankara: Aktif Yayin-
lari, 2008), 86-87; Rencgber, Adwyyaman Alevileri, 172-178; Yildinnm, Geleneksel
Alevilik, 178-182; Ucer, Alevi Ocaklari ve Gruplari, 340-354. Bu konuda ayrica
bkz. Esad Cosan, Hact Bektas-1 Veli Makadldat (Ankara: Seha Nesriyat, ty.), 19-
30; Buyruk, haz. Fuat Bozkurt (Istanbul: 1982), 125-130; fmam Cafer-i Sadik
Buyrugu, haz. Adil Ali Atalay (Istanbul: Can Yayinlari, 1998), 30-32; Erdebilli
Seyh Safi ve Buyrugu, haz. Mehmet Yaman (Istanbul: 1994), 115.

64 Ucer, Alevi Ocaklarn ve Gruplari, 65. Tasavvufta inabe ve biat uygulamasi hak-
kinda bkz. Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, 206-207; Bolat vd., Tasavvuf, 220-
221.

65 Ethem Ruhi Figlali, Tiirkiye’de Alevilik Bektdasilik (Istanbul: Selcuk Yayinlari,
1990), 371; Mehmet Yaman, Alevilikte Cem (Istanbul: 1998), 7-82; Asik Dur-
mus Guinel, El Ele El Hakk’a (Istanbul: Can Yayinlari, 2000), 107; Recep Cen-
giz, Camici Beldesinde Dini Hayat; Alevilik Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma
(Elazig: Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisti, Doktora Tezi, 2000),
174; Seyit Dervis Tur, Erkdnname Aleviligin Islam’da Yeri ve Alevi Erkdnlart
(istanbul: Can Yayinlari, 2002), 340-450; Mahmut Riyat Bakir, Tasavvufi Bir
Kavram Olarak Cem‘ ve Bektasilik’teki Yorumu (Ankara: Alternatif Yayinlari,
2003), 107-108.
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Maddi unsurlar acisindan konu ele alindiginda calismamizin da
konusu olan adab ve erkan mekanlari 6n plana ¢cikmaktadir. Tasav-
vuf Tarihinde maddi unsur basligi altinda tekke, zaviye, dergah,
hankah, asitane vb. isimler altinda farkli sosyo-ktulttirel fonksiyon-
larla birlikte asil adab ve erkanin yerine getirildigi mekanlarin islen-
digi gortilmektedir.%® Alevi gelenege mensup ocak ve gruplar da gele-
neksel olarak kendilerince metbu ocak®” denilen ana ocak/bas ocak-
larin tekkeleri durumundaki merkezler etrafinda bir yapilanma ser-
gileyerek ana ocak ve buna bagh alt ocaklar ve bunlarin baglh olduk-
lan1 “tekkeler’e gore ana tekke ve bagl alt tekkeler sistemiyle teski-
latlanmastir.68

Alevi gelenege mensup ocak ve gruplarda temel ahlaki prensiple-
rin, diger tasavvuf ekollerinin de benimseyip “Edeb Ya HG” kalibinda
formule ettikleri “eline-diline-beline sahip olmak” kabulti cerceve-
sinde sekillendirildigi gortilmektedir.69

Bu temel unsurlarin yani sira “cem esnasinda coskuyu saglamak
icin okunan deyis/ nefeslerin, tasavvuf gelenegindeki ildhiler ile ayni
mahiyette kullanilmasi;’® cemlerde kullanilan saz ve keman gibi
enstrimanlarin, kudtim, def veya ney ile ayni1 mahiyette anlamlandi-
rilmasy;”! “mata kable en temutd/6lmeden 6nce 6lmek”, “hasiba
kable en tuhasebti/heseba cekilmeden 6nce hesaba cekilmek” gibi
anlayislarin gérgriniin gerekcgesi olarak kabul edilmesi; gerek Alevi
gelenekte temel kaynak olarak kabul edilen 4dab ve erkana ait eser-
lerde gerek ozanlarin deyislerinde gerekse gelenek mensuplarinca ka-
leme alinan kitaplarda kullanilan dért kapi-kirk makam, ti¢ stinnet-
yedi farz, velayet, evliya, ermek, ermislik, kutb, ilham, ktintii kenz vb.

66 Mustafa Kara, Din Hayat Sanat Acisindan Tekkeler ve Zaviyeler (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2017), 41-298; Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, 216; Bolat
vd., Tasavvuf, 227-229.

67 Birdogan, Alevi Yerlesmesi, 206.

68 Cenksu Ucer, Tekke, Zaviye, Dergah’tan Cemevi’ne, Alevi Nitelemeli Gruplarda
Adab ve Erkdnin Icra Edildigi Mekanlar (Ankara: 2017), 239-261.

69  Buyruk (Bozkurt), 128; Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 66-69; Mehmet Yaman,
Alevilik Inan¢-Edeb-Erkan (Istanbul: Ufuk Reklamcilik ve Matbaacilik, 2001),
296-297; Ucer, Alevi Ocaklar ve Gruplart, 354-360.

70 Fuad Képrul, Tirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlhg Yayinlari, 1966), 301-302. Bu konuda ayrica bkz. irene Melikoff,
Hact Bektas Efsaneden Gergege, cev. Turan Alptekin (Istanbul: Cumhuriyet
Kitaplari, 1999), 24-25.

71 Sehirlerde icra edilen Bektasi ayinlerinde saz veya kopuzun yaninda kudtim,
tambur, calpala gibi aletler de kullanilir. Abdtlkadir Sezgin, Sosyolojik A¢idan
Alevilik-Bektasilik (Ankara: Yeni Turkiye Yayinlari, 2002), 89.
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ornekleri cogaltilabilecek kavramlarin ana iskeleti olusturdugu ter-
minoloji gbz 6ntine alindiginda, gintimuzde Alevilik seklinde isimlen-
dirilen yapinin ortak 6zelliklerinin tasavvuf ve tarikat hayati kalipla-
rinda anlam kazandig acikca ortaya cikmaktadir.””2 Ayrica Alevi
ocak ve gruplarin temel eserleri olarak kabul edilen kaynaklar da
Alevi gelenegin tasavvuf hayati cercevesinde ele alinmasi gerektigini
gostermektedir. Nitekim Menakibnameler ya da Velayetnameler bir
velinin yasadigi cevre ve kerametlerini; Makalat, Buyruklar ve
Erkannameler gibi eserler ise daha cok tasavvuf ve tarikat hayatinda
yuarutilmesi gereken adab-erkani ele almaktadir.”3

Konuyla ilgili alan arastirmasina dayali yurttilen bazi bilimsel
calismalarda elde edilen veriler cizilen bu tabloyu desteklemektedir.
Nitekim “Glkemizde farkh farkl bélgelerde yasayan Alevilerin, bliyik
oranda Alevi gelenegini tarikat olarak tanimladiklar: gérilmektedir.
S6z konusu calismalarda deneklerin cogunlugunun Alevi gelenegi
“Islami bir tarikat” olarak tanimlamalar1 kayda degerdir. Sézgelimi,
Huiseyin Balin Burdur ve Isparta’nin gerek sadece Alevilerin yasadik-
lar1 gerek Alevi-Alevi olmayan (galat-1 meshur kiyas ile Stinni) karisik
koylerde yaptig1 karsilastirmali arastirmalarda ayni tablonun sergi-
lendigi gértilmektedir.”* Ahmet Taggin da “Diyarbakir ve Cevresindeki

72 Cenksu Ucer, “Cemevi: Adab ve Erkamn icra Edildigi Mekan”, Trirk Kiiltiirii ve
Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi 88 (2018), 62.

73 Harun Yildiz, “Anadolu Aleviliginin Yazili Kaynaklarina Bir Bakis”, Ttirk Ktil-
ttirti ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi 30 (2004), 323-359; Dogan Kaplan,
“Aleviligin Yazili Kaynaklarindan Buyruklar ve Muhtevalar1 Uzerine”, Ulusla-
rarast Bektasilik ve Alevilik Sempozyumu -I-, 28-30 Ekim 2005 (Isparta: Stiley-
man Demirel Universitesi Yayinlari, 2005), 245-246; Sénmez Kutlu, Alevilik-
Bektasilik Yazilan, Aleviligin Yazili Kaynaklari, Buyruk, Tezkire-i Seyh Safi (An-
kara: Ankara Okulu Yayinlari, 2006), 31.

74 Huseyin Bal tarafindan “Alevilik/Bektasiligin ne olduguna iliskin erkek ve ka-
dinlarin gérislerini” tespit etmek amaciyla sorulan soru i¢in hazirlanan “1.
Mezheptir, 2. Tarikattir, 3. Kulttirdlr, 4. Yasama tarzidir, 5. Bunlarin hepsi-
dir, 6. Fikri yok” seklindeki siklardan olusan segeneklere verilen cevaplara
gore, Baladiz koytinde erkeklerin %36’s1 tarikat, yine %36°s1 hepsi; kadinlarin
%56’s1 hepsi, %12’si ise tarikat sikkini isaretlemistir. Niyazlar kéylnde ise
erkeklerin %8071 , %40 tarikat, secenegini isaretlemislerdir. Bkz. Huseyin
Bal, Alevi-Bektasi Kéylerinde Toplumsal Kurumlar (Istanbul: Ant Yayinlari,
1997), 173. Yine Bal tarafindan Isparta’nin Aleviler ve Stinnilerin karisik ya-
sadiklar: iki koyde yapilan arastirmada deneklere yoneltilen “Size gore Alevi-
lik/ Bektasilik nedir?” sorusu icin hazirlanan “1. Islamiyet’in farkli yorumu, 2.
Islamiyet ile eski Turk kultirtiniin kaynasmasi, 3. Bir mezhep ya da tarikat,
4. Islam’in 6ztinden sapma, 5. Baska” seklindeki seceneklere verilen cevaplara
gore, Alikoy’deki Aleviler’den erkeklerin %25, kadinlarin ise %651 tarikat ce-
vabini vermistir. Bkz. Huseyin Bal, Sosyolojik Acidan Alevi-Stinni Farklilas-
mast ve Biitiinlesmesi (Istanbul: Ant Yayinlari, 1997), 221.
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Tarkmen Alevilerinde Dini Hayat” adli calismasinda “Aleviligin esa-
sen batini ve sembolik bir dil ile tarikat formunda oldugunu” ve “b6l1-
gedeki Alevilerin kendilerini tarikat mensubu olarak gorduklerini”
ifade etmektedir.”> Recep Cengiz’in Camici bélgesinde yurtattiga ca-
lismada deneklerin %41,7’lik bir orani Aleviligi “Islami bir tarikat”
seklinde tanimlarken;?¢ M. Yahya Keskin’in Elazig Stinkéy’de yurtt-
tiga calismasinda bu oran %25,5 olarak tespit edilmistir.”” A. Faruk
Sinanoglu’nun Malatya yoéresinde yasayan Aleviler hakkinda yaptig:
alan arastirmasina dayali calismasinda dtizenledigi ankette farkl
meslek ve egitim durumuna sahip katilimcilarin % 47’si, farkl yerle-
sim yerlerine gére katihmcilarin % 48’ “Islam’in 6z, Hz. Ali ve Ehl-i
Beyt’e bagh tarikat” seklindeki secenegi isaretleyerek Aleviligi tarikat
olarak tanimladiklarini beyan etmislerdir.”® Goélyaka cevresinde ya-
sayan Aleviler hakkinda alan arastirmasina dayali olarak ytrtttlen
bir calismada, Aleviligin nasil tanimlandig: hakkinda sorulan soruda
siklar arasinda “tarikat” olmadig1 halde bazi deneklerin ayrica “tari-
kat” yazarak sorulan soruyu cevaplandirmas: burada zikredilmesi
gereken 6nemli bir husustur.” Adiyaman’da yasayan Alevi nitelemeli
ocak ve gruplar hakkinda yurtttlen calismada da mulakata katilan
dedeler Alevi gelenegin tasavvufi ve seyr-u sulik (tarikat) boyutlu bir
hareket olduguna®0 isaret etmislerdir.”8!

Alevi gelenegin s6z konusu ana unsurlari Kur’an’dan delillendirir-
ken yine tasavvuf ekolleriyle ayni tavri goésterdigine isaret edilmesi

75 Ahmet Tasgin, Tiirkmen Aleviler -Diyarbakir Ornegi- (Istanbul: Ata¢ Yaymlari,
20006), 43, 77.

76 Cengiz, Camici Beldesinde Dini Hayat, 106.

77 Yahya Mustafa Keskin, Degisim Stirecinde Kirsal Kesim Aleviligi Elazig Stinkdy
Ornegi (Ankara: flahiyat Yayinlari, 2004), 103.

78 Sinanoglu bu calismasinda érneklemin meslekleri ve Aleviligi tanimlama ilis-
kisini tespit etmek amaciyla deneklere 5 sikli bir soru yoneltmis ve bu siklari
su sekilde siralamustir: 1. Islam’in 6zi1, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’e bagh tarikat, 2.
Bir dustince, 3. Bir kultir, 4. Islam dini icinde bir mezhep, 5. Ay bir din. A.
Faruk Sinanoglu, Tiirk Kiiltiiriinde Alevi-Bektasi Olgusu (Malatya Ornegi) (is-
tanbul: IQ Kultir Sanat Yayincilik, 2008), 119-121.

79 Halil Ibrahim Bulut - Murat Cetin, “Gélyaka Alevilerinin Dini Inang¢ ve Yasan-
tilar1”, e-makadldat Mezhep Arastirmalart 3/2 (Gtiz 2010), 201.

80 Rencber, Adiyaman Alevileri, 30-34.

81 Uger, “Cemevi: Adab ve Erkanin Icra Edildigi Mekan”, 63. Alevi gelenegin ta-
savvufi boyutu hakkinda ayrica bkz. Sayin Dalkiran, “Alevi Kimligi ve Anadolu
Aleviligi Uzerine Bir Deneme”, Ekev Akademi Dergisi 6/10 (2002), 95-117,;
Kutlu, “Aleviligin Dini Statisti”, 31-54; M. Saffet Sarikaya, “Alevilik-Bektasi-
ligin Tasavvufi Boyutu Uzerine”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma
Dergisi 82 (2017), 9-23.
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yerinde olacaktir. Burada konumuzla birebir iliskisi nedeniyle sil-
sile/secere ve cemevleri hususunda 6rnek verilebilir. Alevi gelenegin
silsile/secere olgusunu “inabe ya da ikrar” kapsami icine alarak ye-
dullah ayeti olarak isimlendirilen Fetih Stresinin 10. ayeti ile delil-
lendirdigi bilinmektedir.82 Silsile konusun diger tasavvuf ekollerinde
de yine Fetih Stresinin 10. ayeti ile delillendirildigi gértilmektedir.83

Alevi gelenege mensup ocak ve gruplarin silsile/secere konusunda
gosterdikleri tavri ¢alisma konumuz olan cemevleri noktasinda da
sergiledikleri ve gecmisten glinimuize birer adab ve erkan mekani
olan tekke, zaviye, dergah ve cemevi gibi kurumsal yapilar1 NGar Stre-
sinin 36. ayet-i kerimesi®* ile delillendirdikleri gértlmektedir.8> Bu
tavrin tasavvuf geleneginde de ortaya konulmasi oldukca dikkat ce-
kicidir.8¢ Burada s6z konusu ayet-i kerimenin gerek Alevi nitelemeli
ocak ve gruplarda gerek diger tasavvuf ekollerinde Allah’in nurunu
“kandil metaforu” Uzerinden anlatan NuaGr Stresinin 35. ayet-i
kerimesi ile birlikte degerlendirildigi belirtilmelidir.8”

82 Tur, Erkanname, 303-305; 451-455; Nizam Bozkurt, Kur’an’da Alevi Erkant
Erkdanname 100 Konu- 100 Deyis- 100 Ayet (Ankara: 2008), 118.

83 Ebu Hafs Omer Stihreverdi, Avarifii’l-Madrif (Beyrut: 1966), 98; Ismail-i An-
karavi, Minhdcti’l-Fukard (Bulak: 1256), 34-35; Osman Turer, “Biat”, Ttirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1992), 6/124; Yil-
maz, Tasavvuf ve Tarikaglar, 207; Bolat vd., Tasavvuf, 220.

84« (36) Jialls 3kl Lo A ALd Akl L 85 &85 O 4 Y @5 8¢, Ayet-i kerimenin meali
su sekildedir: “Allah’in, yticeltilmesine ve iclerinde adinin anilmasina izin ver-
digi evlerde sabah aksam O’nu tesbih ederler.” Nuar, 24/36. Ayet-i kerimenin
meali Diyanet Igleri Baskanhg tarafindan nesredilen eser tizerinden verilmis-
tir: Kur’an-1 Kerim Meali, haz. Halil Altintas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet
Isleri Baskanli1 Yayinlari, 2005).

85 Asik Durmus Guinel, El Ele El Hakk’a (Istanbul: Can Yayinlari, 2000), 173-
174; Tur, Erkanname, 363; Bozkurt, Erkanname, 190; Kaplan, “Alevi Acilim
Yeniden”.

86 Klasik bir 6rnek icin bkz. Stihreverdi, Avarif, 103-104.

87 Emrullah Eraslan, Cem Kirklar Cemi (Alevilikte Cem ve Dar Duasy) (Tokat:
2000), 4-5; Gunel, El Ele El Hakk’a, 174; Tur, Erkdanname, 636-366; Bozkurt,
Erkanname, 190-198; Konu hakkinda toplu bir degerlendirme icin bkz. Ra-
mazan Sonmez, “Alevilik ve Bektasilik’te “Nur” ve “Miskat” Kavramlarinin Nur
Suresi 35. Ayeti Baglaminda Izahi ve Bir Ibadet Formuna Burtinmesi”, Tiirk
Kiiltirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi 97 (2021), 181-185. lgili ayet-i
kerime hakkinda ayrica bkz. Mehmet Zeki Duman, “Nur Suresi’nin 35. Ayeti-
nin Tefsir ve Tevili Baglaminda Allah’in Insana Dért Hidayeti: Fitri Din, Akil,
Peygamber ve Kitap”. Usiil: Islam Arastirmalart 3 (2005), 19-25; Servet Demir-
bas, “Nur Suaresi 35. Ayet Baglaminda Isari Yorumunun Sinirlar”, Danisname
Besgeri ve Sosyal Bilimler Dergisi 4 (2022), 41-46.
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Cem Vakfinin internet sitesinde gerek vakif senedinde®® gerek ta-
rihcesinde®® tasavvuf kulttirti vurgusunun yer almasi ve Federasyon-
larin s6z konusu acgiklamasinda yer alan tasavvuf kavramlarinin da
tasavvuf olgusu hakkinda buraya kadar cizilen tabloyu teyit ettigi
aciktir.90

Bu noktada Alevi gelenege mensup ocak ve gruplar ile tasavvuf
iliskisinin keyfiyeti ve diger ocak ve gruplarla iliskileri baglaminda
birkac hususa deginmek yerinde olacaktir. Bunlardan ilki Alevi gele-
nekle ilgili yapilacak calismalarin mutlaka dikkate almasi gereken
ana Ozelliklerle ilgilidir. “1. Geleneksel Alevilikte, Bektasiligin Ba-
bagan kolu haric, cogunlukla bir nevi ‘boy-soy-asiret’ sistemine da-
yali sosyal bir yap:1 bulunmaktadir. 2. Bu sosyal yapidaki gruplar
uzun slre genel olarak gocebe ya da yari gécebe veya kirsal sartlarda
bir hayat stirdirmuislerdir. 3. Bu ocak ve gruplarda cogunlukla s6zlt
kultar hakimdir. 4. Dini ve sosyal hayatla ilgili telakkiler ve uygula-
malar s6z konusu sosyal yapiya uyarlanmis tasavvuf ve tarikat ha-
yati kaliplarinda sekillendirilmistir.”91

Ikinci olarak Alevi gelenege mensup ocak ve gruplarin birbirleriyle
olan iliskilerine dair bazi hususlar dikkat cekmektedir. Bu noktada
ozellikle geleneksel yapinin bir ocak hiyerarsik yapilanmasina dayan-
dig1 ifade edilmelidir.92 “Soya (ocak sistemine) dayali sosyal bir yap:
ve bu sosyal yapiya uyarlanmis bir tasavvuf anlayis: (yolu)” strdur-
meleri hususu, Alevi gelenege mensup ocak ve gruplarla ilgili olarak
sik sik dile getirilen “Alevi olunmaz, Alevi dogulur.” séyleminin ya da
bazi bolgelerde Alevi ocaklara “asiret” denilmesi®® hususlarini da
acikliga kavusturmaktadir. Nitekim Alevi nitelemeli topluluklarda
ana ocak ve alt ocaklar ya da konumuzu da tarihsel olarak ilgilendi-
ren boyutuyla bunun kurumsal teskilatlanmis hali ana tekke ve alt
tekkeler seklindeki yapi “sadece sosyal hayatla ilgili olmayip, daha
cok tarikat hayatina dair uygulamalarin hakim oldugu dini hayat da

88  Cem Vakfi, “Vakif Senedi”. Erisim 6 Aralik 2022.

89  Cem Vakfi, “Tarihcemiz”. Erisim 6 Aralik 2022.

90 gazeteduvaR, “Alevi kurumlarindan 'Cemevi Baskanlig' aciklamasi: Ne de-
mokratiktir ne de mutjdedir”.

91 Ucer, Alevi Ocaklart ve Gruplart, 12.

92 Soz gelimi Cubuk Havzas: Ocaklar: hakkindaki hiyerarsik yap: 6rnegi icin bkz.
Ersal, Alevilik Kavramlar ve Ocak Sistemi, 63.

93 Birdogan, Alevi Yerle§mesi, 87, 161; Ucer, Geleneksel Alevilik, 191-192; Cos-
kun Kokel, “Cankin Ilindeki Alevi Koyleri Hakkinda”, Alevilik Arastirmalart
Dergisi 1 (2011), 177; Hasan Coskun, Tokat Alevileri “Surrimiz Ttirkliik” (An-
kara: Kitabe Yayinlari, 2021), 25.
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tamamen bu yapiya uyarlanarak yUrattilmusttr. Gelenekte her mur-
sit, adab ve erkanin yurttildtigt mekanlar: kendisi kurmus, yolu ve
erkani bu mekanlarda sadece kendi talibleri ile yaratmustir.94 Nite-
kim Geleneksel/Gelenekli Aleviligi temsil eden gruplarin alt kollar da
dahil hepsi, batin dini faaliyetlerini sadece kendi iclerinde yurtt-
mektedir. Ozellikle Gérgii Ceminde daha acik bir sekilde gortilen séz
konusu husus, Alevi nitelemeli ocak/topluluk ve gruplarin ana ka-
rakterini olusturan tasavvuf kulttriyle de baglantili gortilebilse de -
ki bilindigi tizere diger tasavvuf ekollerinde de seyhten el almayan
kisiler zikir ve tarikat toplantilarina alinmaz- daha ¢ok bu gruplarin
boy-soy-asiret yapisina dayali ocak sistemine bagl olmalarinin dogal
bir sonucudur. Bu baglamda geleneksel olarak hicbir talib kendi
ocag1 disindaki bir ocagin dedesine “gériilemeyecegi” gibi; hicbir dede
de kendi ocagina bagli olmayan diger ocaklarin taliblerini “géremez”.
Bunlarin kendi ocaklari cercevesinde gerceklestirdikleri bu uygu-
lama, diger uygulamalara da yansimis ve sonucta geleneksel yapila-
rin1 strdidren ocak/topluluklar cemlerine diger ocak mensuplarini
almamisglardir. Bu durumun daha net anlasilmasi icin Tokat bolge-
sinden bir uygulamayi paylasmak yerinde olacaktir. Bunun en somut
ornegi, Turhal Ulutepe Kasabasi’nda gortlmektedir. Tamami Hub-
yarli olan ve Dedeciler (Tekkeliler), Babacilarin her iki kolu Ristem
Agalilar ve Ibrahim Ethemliler’den olusan btittin Hubyar mensupla-
rinin bulundugu bu kasabada, her ti¢ topluluga ait birer cemevi bu-
lunmakta® ve her ocak cemlerini kendi mensuplariyla icra etmekte-
dir.”96

“Ayn1 ana ocaga bagh alt ocaklarin ana tekkedeki oturus dtizenle-
rinde dahi bu yapinin 6n plana ¢ikmasi konumuzun daha anlasilir
kilacag icin burada mutlaka kaydedilmesi gereken bir husustur. Bu
noktada Kaygusuz’'un Bedri Noyan Dedebaba’nin kadin erkek iligki-
leri ve kadinlarin baslarini értmeleri gerektigi®? hususlarindaki bazi

94 Ahmet Tasgin, “Cem, Cemevi ve Islevleri”, Gecmisten Giintimiize Alevi-Bektasi
Krultiirt, edit. Ahmet Yasar Ocak ( Ankara: Kulttir ve Turizm Bakanhg Yayin-
lar1, 2009), 211.

95  Ali Kenanoglu - Ismail Onarli, Hubyar Sultan Ocagt ve Beydili Stra¢ Ttirkmen-
leri (Istanbul: Hubyar Kuiltir Dernegi Yayinlari, 2003), 182-187; Ucer, Gele-
neksel Alevilik, 192-194.

9 Ucer, “Calismalarda Ocak Sisteminin Dikkate Alinmasinin Onemi”, 373.

97 Bedri Noyan “Bektasiler’de kar1 ve kocadan her biri, digeri nasip alirken mey-
danda bulundurulmaz. Zira o meydanda nasip alan, orada hazir bulunanlarin
kardesi olur. Ondan sonraki ayntil-cemlerde bulunurlar. Yine Bedri Noyan
Dedebaba'’ya gore “Bacilar bir arada, erkeklerden ayri olarak otururlar. Nasip
alirken ak orttilerine burintlp, baslarini érterler” demektedir. Kaygusuz ise
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mulahazalarina itiraz kabilinden merkez tekkedeki toplantilarla ilgili
paylastigi anekdotu son derece 6nemlidir: ‘Buytuk cem ocaklarinda,
tekkelerde taliblerin kabile kabile -eger muirsidin yurtattiga cem ise,
ona bagh her pirin taliblerinin- oturduklar gedikler®8 vardir.”99

4. Alevi Gelenekte Tarihsel Olarak Adab ve Erkanin Icra Edil-
digi Mekanlar: Tekke, Zaviye, Dergah ve Diger Mekanlar

Alevi gelenege mensup ocak ve gruplarda tasavvuf distincesi ve
tarikat hayati uygulamalari o kadar esasl bir etkiye sahiptir ki, gele-
nek varlik algisindan iman esaslarina, ibadet hayatindan sosyo-ktl-
tiirel hayata varincaya kadar din ve diinyaya dair btittin telakki ve
uygulamalarini bu kapsamda sekillendirmistir. “Iman” dahi ikrar”
olarak kabul edip bunu da yola girmekle, yani tarikatta nasip al-
makla veya bir murside, pire ikrar vermekle 6zdeslestiren; bu genel
yaklasimi ibadet hayatlarinda da temel hareket noktasi olarak kabul
edip cem erkanini merkeze alarak ibadet hayatlarini1 btiytik oranda
tasavvuf ve tarikat hayati kaliplarinda sekillendiren Alevi nitelemeli
gelenek mensubu ocak ve gruplar, insan unsuruna dayal iligkileri
ocakzadeler (dedegan) ve talibler (taliban) seklinde bir adab ve erkan
konusu olarak kurgulanmis olmasi, bir nevi toplumsal yargilama ve
kontrolil saglayan sosyal bir kurum olarak diigkiinltigiin erkana bag-
lanmis bulunmasi, temel ahlak kurallarinin da diger tasavvuf ekolle-
rinde de oldugu Utizere ‘eline, diline, beline sahip olmak’ (Edeb Ya HqQ)
kalibiyla tasavvuf ve tarikat hayati kaliplarinda sekillendirilmesi,
kimi ocaklarda var olan ve toplumsal yardimlasma ve dayanismay1
saglayan sosyal bir kurum olan musahipligin de bu ana karakter cer-
cevesinde tarikat hayati kaliplarinda anlamlandirip bicimlendirmesi,
bu baglamda hem musahipligin kurallarinin 4dab ve erkan kitapla-
rinda acgiklanmis olmasi, hem Musahiplik kavline girecek olan kisile-
rin girislerinin bir tarikat ayini ya da erkani ile gerceklestirilmesi ve
yine kurumun isleyisinin erkana baglanmis olmas1”1%0 ve geleneksel

her iki durumda da Bedri Noyan Dedebaba’ya muhalefet etmekte, kendi ocak-
larinda ya da koy Alevilerinin gérgli cemlerinde ne ayri oturmak ne de kadin-
larin baglarini értmekle ilgili bir uygulamamn olmadigini iddia etmektedir. Is-
mail Kaygusuz, Aleviligin Inangsal ve Toplumsal Yol Kardesligi Musahiplik (is-
tanbul: Alev Yayinlari, 2004), 19-20.

98  Kaygusuz, Musahiblik, 20.

99 Ucer, “Calismalarda Ocak Sisteminin Dikkate Alinmasinin Onemi”, 373.

100 Cenksu Uger, “Musahiblik Kurumu Uzerinden Alevi Ocaklar ve Gruplar Hak-
kinda Bazi Degerlendirmeler”, Ttirk Kiiltiirti ve Hact Bektas Veli Arastirma Der-
gisi 93 (2020), 27-28.
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olarak evlilik kurumunun yine ocak sistemi ve tarikat hayati kabul-
lerine gore yurttilmesilo! gibi 6rneklerde gortldtigl tizere sosyal ha-
yatlarini da yine tasavvuf ve tarikat hayati kaliplarinda sekillendir-
mistir.

Buttin telakki ve uygulamalarini geleneksel olarak tasavvuf ve ta-
rikat hayati baglaminda sekillendiren Alevi nitelemeli gelenege men-
sup ocak ve gruplar, bu hayatin temel unsuru olan ve kendilerinin
de ibadet hayatinin temeline yerlestirdikleri s6z konusu erkani (ayin-
i cem), diger tasavvuf ekolleri ve gruplarinda oldugu gibi, tarih bo-
yunca adab ve erkan merkezleri olarak kurumsallasmis olan tekke,
zaviye ve dergah gibi merkezlerde;102 6zellikle bu merkezlerin meydan
evi, meydan odasi, Kirklar meydani vb. isimlerle yer alan bélimle-
rinde icra etmislerdir.193 Tekke, zaviye ve dergadhlarin erkanin icra
edildigi s6z konusu kisimlarina ayrica Kirklar meydani, Acem mey-
dani, meydan-1 Ali, Horasan meydani, meydan evi, erenler meydani,
er-bact meydani, Hakk divani, ibadet meydani, kardeslik meydani,
huzur meydani, esitlik meydani, Hakk huzuru, Muhammed-Ali di-
vani, Haci Bektas-1 Veli meydani, erkadn meydani, erler meydani vb.
isimler verildigi bilinmektedir. 194 Tekke, zaviye ya da dergahin bu-
lunmadigi yerlesim yerlerinde ise gerekli buiytikltikte evi olan bir dede
(ocakzade) ya da talibin evinde toplanip ytUrttmuslerdir.105

101 Geleneksel yapida biri Alevi gelenege mensup olanlarla (yani Alevi olmayan-
larla evlenmemek) digeri de daha ¢ok ayni ocaktan olanlarla evlenmek sek-
linde ytrtttlen i¢ evlilik olgusuna ilaveten bir dedenin bir taraftan mimkin
mertebe baska bir ocaktan ve yine ocakzade birisiyle evlenip diger taraftan
ocak icinde kendi talibleriyle evlenmemesi hususu, konunun bir yandan ocak
sistemiyle diger yandan da tarikat hayati ile ilgili oldugunu teyit etmektedir.
Ucer, Geleneksel Alevilik, 377-379. I¢ evliligin ana gerekcelerinden birinin yine
tarikat hatay: pratigiyle ilgili oldugu gértilmektedir. Zira cogunlukla ocaklarda
gerek ikrar gerek gorgti gerekse musahiblik —-bu kurumun bulundugu ocaklar
tabii ki- gibi erkanlarda esler birlikte erkan ytrttmektedir. Rifat Ttrkel, Ka-
radonlu Can Baba ve Alevilik (Kitahya: Academia Yayinevi, 2016), 95.

102 Alevi gelenege mensup tekke, zaviye ve dergahlar icin bkz. Baki Oz, Diinyada
ve Tiirkiye’de Alevi-Bektasi Dergdhlant (Istanbul: Can Yaymnlari, 2001), 13-
330; Eraslan Doganay, Anadolu’da Yasayan Dergahlar (Istanbul: Can Yayin-
lari, 2000), 47-142; Bedri Noyan, Btitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik (An-
kara: Ardi¢ Yayinlari, 2010), 3/21 vd.

103 Ucer, “Cemevi”, 71.

104 Noyan, Bittin Yonleriyle Bektdasilik, 110; Fevzi Rencber, “Alevi Geleneginde Ce-
mevinin Tarihsel Kokeni”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 12/3
(2012), 79.

105 Ucer, “Cemevi”, 71. Adab ve erkanin yurutildiga gerek tekke, zaviye, dergah
gibi resmi boyut da kazanmis kurumsal yapilar disinda dede ya da taliblerin
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Alevi nitelemeli ocaklar, 1925 yilinda ¢ikartilan 677 sayili Kanuna
kadar geleneksel olarak bahsedilen ocak sistemine uyarlanmis bir
tekke teskilatlanmasi ile varliklarini stirdiirmusler, yine ana ocakla-
rin tekkesi durumunda olan ve bundan dolay: da metbu tekke olarak
nitelendirilebilecek tekkeler etrafinda bir yapilanma ortaya koymus-
tur. Ana tekke ve bagl alt tekke yapilanmasinin somut olarak ortaya
konulmasi adina Dede Garkin Ana Ocag1 6rnegi verilebilir. Buna gore
ana/bas ocak olan Dede Garkin’a ait oldugu zikredilen zaviye, kayit-
lara gore su anda Derik ilgesine bagli Dedekéy’dedir. Dede Garkin’a
bagl olan s6z gelimi Sah Ibrahim Veli ocagina ait, ocagin merkezi
olarak gortilen Malatya Hekimhan Mezirme (Ballikaya)'de Seyh Safi
ya da Karadirek olarak bilinen bir ziyaret ya da tekke bulunmaktadir.
Sah Ibrahim Veli Ocagina bagl olan ibrahim Haci Obasi (Ocagi)’na
ait ise bir zaviye Sarioglan yakinindaki Kesik Viran kéytinde iken; bir
digeri yine Sarioglan’a bagh Karatdzti kasabasinda bulunmaktadir.106

So6z konusu butlin ocaklar ve gruplar diger tasavvuf ekollerinde
oldugu gibi “20. ytzyil baslarinda tekke ve zaviyeler kapatilincaya
kadar dini-tasavvufi hayatlarini s6z konusu tekke ve zaviye gercekli-
ginde devam ettirmislerdir. 677 sayili kanun ile tekke ve zaviyelerin
kapatilmasi, tarikatlarin yasaklanmasi, seyh, dede, baba vb. cesitli
unvanlarin kullanilmasinin ve bunlarin faaliyetlerinin yasaklanmassi,
tarikatlarla ilgili giysilerin giyilmesinin yasaklanmasi ve tlirbelerin
kapatilmas1197 diger tarikatlar gibi geleneksel olarak tekke yapilan-
masina sahip olan Alevi nitelemeli ocaklar1 ve gruplar1 da buyutuk
oranda etkilemistirlo8 Alevi nitelemeli gruplar diger tarikatlarda da
oldugu gibi, artik ayin-i cemlerini tekke ve zaviyelerde icra edeme-
misler, bunun yerine yeteri buyukltkteki evlerde, ¢evreye ve ayin-i
cem’in icra edildigi mekanin kapisina gozctler dikerek gizlice gercek-
lestirmislerdir. Bu yasaya bagl olarak “ocaklar islevlerini yerine ge-
tiremez olmus, dedeler dolasarak taliblerini ziyaret edememis ve de
“gdrememis”tir. Bunlara ek olarak diger bazi yeni uygulamalar; de-
delerin buiytik oranda, taliblerin tamamen, hepsi eski harflerle yazil-
mi1s adab ve erkana ait kaynaklariyla irtibatlarini da koparmaistir. Ya-
sanan bu gelismelere bagl olarak Alevi nitelemeli gelenek ya da ocak

yeteri buyukliukteki evleri (6zellikle de ocakzadelerin evleri) icin farkl bolge-
lerde yine tekke, tarikat evi, bliiylilk dam, baba dami, ulu dam, ytice dam gibi
adlandirmalar da yapilmistir. Coskun, Tokat Alevileri, 30-33; Demirbilek,
“Aleviligin Déntisimt Baglaminda Hacili Pir Sultan Ocag: (Evi)”, 167-168.

106 Akstit, Aleviler, 98-99.

107 Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, 253-267.

108 Balkiz, Kent Kosullarinda Sosyolojik Olgu Olarak Alevilik, 9-10; Uger, “Cemevi”,
72.
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ve gruplar, sadece s6zIlt kultiur ve dedelerin tecrtibeleriyle yetinmek
durumunda kalmistir.”109 Her ne kadar resmi olarak tekke ve zaviye-
ler kapatilmis olsa da geleneksel Alevilik glinimtizde de gerek fiilen
isler durumda olan (s6z gelimi Tokat Hubyar Tekkesi) gerek sadece
birer ziyaretgdh konumuna tasinan (Tokat Kececi Baba) tekkeler et-
rafinda kurbanlar, ziyaretler ile baz1 adab ve erkan uygulamalarini
bu olgu cercevesinde stirdurmektedir.

5. Cemevi Olgusu

5.1. Cemevi Olgusunun Ortaya Cikis1 ve Cemevlerinin Kurul-
masi

Bilindigi tizere modernlesmenin ve 6zellikle de sehirlesmenin etki-
siyle sehir merkezlerinde ve yine tilkede yasanan sosyo-ekonomik ve
kulttrel degisime bagli olarak ortaya cikan orgutlulik gerceginde,
oncelikle giintimtiz Turkiyesi sehir Aleviliginde esash bir sekilde ve
bu damardan etkilenen kirsal kesim Aleviliginde de kismen, gelenek-
sel Aleviligin dinsel-kultirel gostergelerinin cogunlugu yeniden ele
alinmay: gerektirecek bir hale btirinmuisttir. 110

Yukarida isaret edildigi tizere sehirlere tasinan Alevi nitelemeli
ocak ve grup mensuplarinin, adab ve erkani sehirde de yerine getirme
ihtiyaclar1 ve arayislarina bagh olarak, 6zellikle 1990’11 yillardaki ge-
lismeler cercevesinde, 6ncelikle dernek ve vakiflar icin hizmet binasi
olarak kullanilan mekanlarda diger sosyal etkinliklerle beraber bu
ihtiyacin da giderilmeye calisilmasi, sonrasinda ise bizzat cemevi
(Kartal Cemevi Vakfi/ 1996 6rnegi) kelimesinin icinde bulundugu der-
nek ve vakiflar ile yine cemevi kelimesinin gectigi yapilar insa edil-
meye baslanmasiyla tlkede artik cemevi adiyla kurumsallasmaya
baslayan yeni bir stirece sahitlik edilmistir. “Cemevi” kelimesinin
1990’11 yillarda yaygin olarak kullanilmaya basladigini gosteren en
o6nemli verilerden biri, cemevi kullanimli kurumsal yapilarin ortaya
cikis tarihlerinin bu zaman dilimine rastlamis olmasidir.11!

“Bu gelismelere bagli olarak sehirlesmeyle beraber Alevi nitele-
meli ocak ve gruplar dogal olarak adab ve erkanlarini sehirlerde de
yuruttecekleri mekanlar olusturmus ve bu mekanlara 1990l yillarin
ortalarindan itibaren geleneksel isimlendirmeler haricinde “cemevi”
adi verilmistir. Dolayisiyla, cemevi isminin; tekke, zaviye, dergahlar

109 Uger, “Cemevi”, 71.

110 Subasi, “Tirk Modernlesmesi ve Aleviler”, 2009; Balkiz, Kent Kosullaninda Sos-
yolojik Olgu Olarak Alevilik, 125.

111 Ucer, Tekke, Zaviye, Dergah’tan Cemevine, 281-285.
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ya da meydan evi, Kirklar meydani, meydan odasi, tarikat evi vb.,
cemaatin “cem olup/toplanip” bagislanma/tevbe istigfar, kurban,
tekbir, salavat, gtilbank/dua gibi ibadetlerin yani1 sira tevhid /ha,hta
cekmek suretiyle icra ettikleri zikir ibadeti ile adab ve erkani yurut-
tukleri geleneksel mekanlarin yerine isim olarak kullanilmasi son do-
neme mahsus bir gelismedir.”112

Bir takim gtincel veriler cemevi isimlendirmesi ve olgusunun ya-
kin déneme ait bir gelisme oldugu hususunu acikca ortaya koymak-
tadir. Nitekim “Mimarlik ve Sanat tarihi alanlarinda tekke, zaviye,
dergah, asitane vb. mekanlarla ilgili pek cok calisma bulunurken,
2000l yillar 6ncesinde cemevi ismiyle herhangi bir veriye rastlanma-
masi, s6z konusu ismin ve kurumsal yapinin son déneme ait bir isim-
lendirme ve olgu oldugunu teyit etmektedir. Nitekim Cumhuriyetci
Egitim (Cem) Vakfi tarafindan cemevi mimarisiyle iliskili olarak “Cem
Kultir Evi Mimari Proje Yarismasi’nin 1996 yilinda yapilmis ol-
masi1113 bu gercekligi acikca ortaya koymaktadir. Cem Dergisi'nde ce-
mevlerinin tarihsel kékeni, mahiyeti, kurulusu, islevleri vb. konular
ele alan yazilarin btiyik cogunlugunun, 1994-2002 tarihleri ara-
sinda kaleme alinmis olmasi bu noktada oldukca 6nemli bir veri sun-
maktadir.11* Ayni dergide Sabri Ylicel'in kaleme aldig1 “Cemevleri Aci-
lirken” baslikli yazinin!15 Aralik/ 1994 tarihli olmasi ise fazla s6ze ha-
cet birakmamaktadir.”116

5.2. Cemevlerinin Temel Fonksiyonlar1

Birer adab ve erkan mekani olan cemevlerinin, ayni zamanda pek
cok sosyal ve kiultirel etkinligin yerine getirildigi bir nevi kimlik de
insa eden merkezler konumunda olduklar1 gértilmektedir. Nitekim
sehirlerde kurulan mekanlar olarak cemevlerinin Alevi nitelemeli
ocak ve gruplara mensup kisiler icin bir taraftan gelenekle ya da kim-
likle bag kurmak diger taraftan kimligi yeniden insa etmek gibi

112 Ucer, “Cemevi”, 74.

113 Gézde Ulger, Tapinma Ritiieli ile Ibadet Mekan: Arasindaki Iliskinin Géstergebi-
limsel Baglamda Okunmast: Cemevi Yapilan (Istanbul: Istanbul Teknik Uni-
versitesi Fen Bilimleri Enstittis®i, Yiksek Lisans Tezi, 2013), 62-63.

114 Yagar Sanli, Cem Dergisinde Sunulan Alevilik (Trabzon: Karadeniz Teknik Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstittisti, Ytksek Lisans Tezi, 2005), 110-112.

115 Sabri Yucel, “Cemevleri Acilirken”, Cem Dergisi 43 (1994), 35-37.
116 Uger, “Cemevi”, 74.
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6nemli fonksiyonlar yerine getirdikleri degerlendirilmektedir. Dolayi-
styla cemevlerinin bir nevi aidiyet tiretebilme ve kulttirel sinir belir-
leme alani olusturduklar: géortlmektedir.117

“Cemevlerinde konferans, panel, seminer vb. etkinlikler dliizenlen-
mekte, dini ve milli glinlerde bir takim etkinlikler yapilmakta, bdylece
Alevi gelenegin 6grenilmesi ve insanlarin farkli konularda yetismeleri
icin gayret edilmektedir. Cemevlerinin basta on iki hizmet sahipleri-
nin yetistirildigi birer egitim merkezi konumuna geldigi gortilmekte-
dir. Cogunda kutiiphane veya okuma salonu bulunan cemevlerinde,
baglama, semah, okuma-yazma,; Ingilizce, Almanca, bilgisayar; dikis-
nakis, el sanatlari, tiyatro vb. kurslar diizenlenmekte, dershaneye
gitmeye imkan bulamayan 6grencilere yonelik kurslar verilmektedir.
Cemevleri adeta birer sosyal yardimlasma ve dayanisma merkezleri
islevi géormekte, buralarda bir takim ihtiyac sahiplerinin ihtiyaclar
giderilmeye calisilmakta, fakir 6grencilere burs vermeye gayret edil-
mekte, ihtiyac sahiplerine erzak ve giysi yardimlar: yapilmakta, co-
cuklar icin siinnet merasimleri dlizenlenmekte, imkanlar 6lctistinde
evlenemeyen genclere maddi yardimlar yapilmakta ve blnyesinde
bulunan asevlerinde haftanin belirli giinlerinde muhtaclara yemek
dagitimi yapilmaktadir.”118

Buittin bu dini-sosyo kulttirel fonksiyonlarin yani sira cemevle-
rinde Hakk’a ytirtyen kisilerin cenaze hizmetleri de ytrtattilmektedir.
Bu itibarla s6z konusu adab ve erkan mekanlar1 gasilhane ve morg-
larin bulundugu ve cenaze namazi hizmetlerinin yturataldigt mer-
kezler haline gelmistir.119 Buglin itibariyle cemevlerinin dini, sosyal
ve kulttirel alanlarda icra ettigi s6z konusu fonksiyonlarin, gecmiste
tekke, zaviye ve degadhlarin icra ettigi fonksyonlar ile mahiyet olarak
ortiismesil2® de bu kismai bitirirken dikkat cekilmesi gereken bir 6zel-
liktir.

117 Erdal Yildirim, “Cemevleri ve Cemevlerinin Dini ve Toplumsal Fonksiyonlar1”,
Bolu Abant Izzet Baysal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 12/2
(2012), 168-169.

118 Ucer, “Cemevi”, 76. Bu konuda ayrica bkz. Mehmet Ali Hacigékmen, “Ahi Za-
viyeleri - Cemevi Benzerligi Uzerine Bir Calisma”, Tiirk Killtiirii ve Hact Bektas
Veli Arastirma Dergisi 78 (2016), 84-86.

119 Yildirim, “Cemevleri ve Cemevlerinin Dini ve Toplumsal Fonksiyonlar1”, 167-
174; Rengber, “Alevi Geleneginde Cemevinin Tarihsel Kékeni”, 78-83; ilkay
Sahin, “Ocaktan Cemevine Yapisal Bir Déntistim: Ingiltere Alevi Kulttir Mer-
kezi ve Cemevi”, Ttirk Ktilttirti ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi 63 (2012),
44-45; Ozcan Glingér, Araf’tan Ma’rif’a Aleviler Bektasiler (Ankara: Maarif
Mektepleri, 2017), 113-118.

120 Kara, Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, 49-202; Noyan, Biitiin Yénleriyle Bektdasilik
ve Alevilik, 3/13-20.
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6. Yiiriitiillen Tartismalarin Degerlendirilmesi

Buraya kadar Alevi gelenegin ortak unsurlar tizerinden fenome-
nolojik olarak degerlendirilmesi kapsaminda; gelenegin tasavvuf du-
stncesi ve tarikat hayati baglamindaki mahiyeti ve keyfiyeti, adab ve
erkanin gelenek acisindan ne anlama geldigi, adab ve erkanlarin icra
edildigi mekanlar ve bunlarin sehirlesme olgusuyla yeni bir adlandir-
maya tabi tutulmus hali olan cemevleri hususunda ortaya konulan
cerceve esas alinarak, son glinlerin sicak glindemi vesilesiyle de tar-
tisilan bazi konularin degerlendirilmesi yerinde olacaktir.

6.1. Alevilik Siinnilik Kiyasi

Yukarida isaret edildigi izere gerek sicak glindem 6ncesinde gerek
takip eden stirecte konunun Alevilik-Stinnilik kiyas: tizerine kurgu-
lanarak tartisildigi gértlmektedir. Bunun Osmanli-Safevi muticadele-
sine bakan bir yonti bulundugu ve bu yo6ntn gtz ardi edilmemesi
gerektigi muhakkak olmakla birlikte yukarida cizilen tabloya goére 6n-
celikle ifade edilmesi gereken sey; Alevilik ile Stinniligin mukayese
edilebilir ttirdesler olmadiklaridir. Aleviligin tasavvuf diistincesi ve
hayatinin s6z konusu oldugu bir yap1 htiviyetini tasidig géortilmekte-
dir. Stnnilik ise icinde Hanefilik, Malikilik, Safiilik, Hanbelilik, Ev-
zailik gibi fikhi; Es‘arilik ve Maturidilik gibi itikadi mezhepleri barin-
diran bir cerceve anlayistir.121

Islam Mezhepler Tarihinin verilerine gére Stinniligin mukayese
edilebilir tirdesi Siiliktir. Alevi gelenek ise Sii degildir.!22 Her ne ka-
dar Siilik de dahil farkli mezhebi tezahtirler gorilebilse de Alevi gele-

121 Uger, “Diyanet ve Dini Séylemi”, 45.

122 Hasan Onat, “Degisim Suirecinde Alevilik”. Prof. Dr. Hasan Onat. Erisim 6 Ara-
lik 2022; ayni yazar “Kimlik-Teoloji {liskisi Baglaminda Alevilik-Bektasilikle
flgili Kimlik Tartismalan Uzerine”, 22-25; Ilyas Uztim, “Alevilerin Caferi Mez-
hebine Mensubiyetinin Arka Plam Alevilik-Caferilik Iligkisi veya Iliskisizligi”,
Islamiyat 6/3 (2003), 127-150; Cenksu Ucer, “Aleviligin Neligi ve Siilik (Cafe-
rilik) ile Iligskisinin Cercevesi”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi, 8/3 (2008),
201-211.
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nege mensup ocak ve gruplarda -Corum Ehl-i Beyt Vakfi cevresi ha-
ric-123 gerek itikadi konularda gerek ameli hususlarda daha cok Ha-
nefi-Maturidi unsurlarin gézlemlendigi bir gerceklik s6z konusu-
dur.124

Bu calismada Alevi nitelemeli gelenek ya da ocak ve gruplar hak-
kinda ortaya konulan tablo, Alevilik ile Stinnilik kiyasinin ve buna
dayal1 “Alevilik-Stinnilik” ifadesinin kullanilmasinin dogru bir kulla-
nim olmadigini acikca ortaya koymaktadir. Bu konuda isaret edil-
mesi gereken nokta; eger Alevi gelenek veya mensuplari ve Stinnilik
ya da Stnniler hakkinda mutlaka bir kiyaslama yapilmasi gereki-
yorsa, bu kiyasin bir anlam ifade etmesi icin, ancak Aleviler ile yuka-
rida isaret edilen birkac temel husustaki farkliliklariyla beraber
Aleviler gibi tasavvuf hayatini kabul edip stirdiren ya da gereklerini
yerine getiren Mevlevilik, Bayramilik, Kadirilik vb. sGfi mesreb ekoller
arasinda yapilmasinin daha dogru olacagidir.125

6.2. Cami Cemevi Kiyasinin Sihhati

Alevilik-Stnnilik kiyasinda oldugu tizere bu konularda zaman za-
man Islam tarihinin ve Musltimanlarin dini-kurumlarina dair tarih-
sel tecruibeyi, bilimsel bilgiyi ve metodik yaklasimi dikkate almayan
bazi tavirlar sergilenebilmektedir. Alevi gelenek mensubu ocak ve
gruplar hakkinda yurttilen tartismalarda, Alevilik ile Stinnilik ara-
sinda bir kiyas yapilmasiyla ilgili yanlis tavrin, cemevleri konusu ele
alinirken bu mekanlarin cami ile kiyaslanmasiyla da strdaraldaga
gortulmektedir. Nitekim, gerek sicak giindem 6ncesinde gerek takip
eden suirecte cemevlerinin camiler ile kiyaslanmasi1 metodolojik ola-
rak son derece yanlis oldugu kadar, tarihsel ve bilimsel verilere de
uymamaktadir.

123 Saban Banaz, “Corumlu Caferilesmis Alevilerin Caferilesme Stirecleri ve Temel
Inanc Esaslar1”?, Tiirk Kiiltiirti ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi 95 (2020),
169-197.

124 Sezgin, Alevilik-Bektasilik, 44, 116-117; Uztim, “Alevilik-Caferilik Iliskisi veya
lliskisizligi”, 149; Guingdr, A’rafta’ki Kimlik, 153; Teber, Erkdnnamelerde Mez-
hebi Unsurlar, 125-134; Ucer, Geleneksel Alevilik, 310-325; ayn1 yazar, “Ale-
viligin Neligi ve Siilik (Caferilik) ile fliskisinin Cercevesi”, 221-227. Bazi1 eser-
lerdeki Hanefi uygulamalara dair vurgular hakkinda ayrica bkz. Mehmet Ata-
lan, Virani Baba’run Fakr-ndmesi’nde Dini Unsurlar (Istanbul: TBBD Yayinlari,
2012), 180-183.

125 Uger, Alevi Ocaklart ve Gruplart, 468-469.
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Hatta bazi tartismalarda cemevleri ele alinirken cami yaninda isin
icine havra, sinagog ve kilisenin eklenerek konularin islenmesi duru-
muna da sahit olunmaktadir.?6 Cemevlerinin cami, kilise, havra ve
sinagog gibi mabetlerle kiyaslanmasinin, Islam’in tasavvufi haya-
tinda anlam bulan Alevi gelenegin dini stattisti konusunda farkli ve
haksiz tartisma ve konumlandirmalara yol acacag: aciktir.127 Tekke,
zaviye ve dergadhtan cemevine, Alevi nitelemeli ocak ve gruplarin gec-
misten glintimutize adab ve erkanlarimi icra ettikleri mekanlar ele
alan gerek bu calisma gerek digerlerinde!2® ortaya konulan cerceve,
bir adab ve erkan mekani olan, yani Islam tasavvuf ekollerinin hep-
sinde oldugu tUzere tarikat hayatinin gereklerinden biri olan “tev-
hid/h(, htt”lerin cekilip arinma/tevbe-istigfar, kurban, tekbir, sa-
lavat, gtilbank/dualarla icra edilen cemlerin yapildig1 cemevinin, din-
lerin mabetleri olan havra, kilise ve cami ile kiyaslanmasi ya da bir-
likte zikredilmesinin dogru bir yaklasim olmadigini; diger bir ifadeyle
kiyaslanmamasi ve zikredilmemesi gerektigini acikca gostermektedir.
Bu itibarla, nasil ki, Islam cografyasinda hicbir dénemde tekke,
dergah, zaviye, asitane vb. adab ve erkanin yurutildigt mekanlar
havra, sinagog ve kilise ile kiyaslanarak algilanmadiysa, gecmiste
yine tekke, zaviye, dergdh, meydanevi gibi farkli isimlerle anilan, gi-
numuzde ise daha ¢cok cemevi adini almis bulunan ve farkli sosyo-
kulttirel etkinliklerle beraber aslinda Alevi ocak ve gruplarin adab ve
erkaninin yuarutuldigd bu mekéanlarin, dinlerin ortak mabetleriyle
kiyaslanmasi s6z konusu olmamalidir.129

Cami cemevi kiyasina gelince, cami ve cemevi kelimelerinin
cem‘/toplanma kékiinden geldigi ve her ikisinin dini sosyo-kuilttirel
fonksiyonlar acisindan benzer gorevler ifa ettiklerinden hareket edip
ayni fonksiyonlar tekke, zaviye ve dergahlarda da s6z konusu oldu-
gunu goz ardi etmek suretiyle cemevlerini tekke, zaviye ve dergah-
larla degil de cami ile kiyaslamanin saglikli bir yaklasim olmadig: de-
gerlendirilmektedir. Nitekim Mriisliimanlarin Islam tarihinin hicbir
doneminde tasavvuf adab ve erkaninin icra edildigi tekke, zaviye,
dergah gibi mekanlari, cami ve mescitlerle kiyaslamadiklar: agiktir.
Zira Alevi gelenek dahil butin tasavvuf geleneginde muntesiplerin
intisap/ikrar tizerinden mensup oldugu her bir ekol ya da grubun

126 Dinlerin ortak mabetleri hakkinda bkz. Ahmet Gtic, Dinlerde Mabed ve Ibadet
(Istanbul: Dustince, 2011).

127 Gungor, Araf’tan Ma’rif’a, 112.

128 Taggin, “Cem, Cemevi ve Islevleri”; Rencber, “Cemevinin Tarihsel Kékeni”; ayni
yazar, Alevilikte Cem ve Cem Evleri ; Yildirim, “Cemevleri ve Cemevlerinin Dini
ve Toplumsal Fonksiyonlan”; Hacigbkmen, “Ahi Zaviyeleri - Cemevi Benzer-
ligi”; Ucer, Tekke, Zaviye, Dergah’tan Cemevi’ne; ayn yazar, “Cemevi”.

129 Ucer, “Cemevi”, 78.
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kendi nesvesiyle birlikte ibadet niyeti ve kasdi ile yerine getirdikleri
kelime-i tevhid /zikir cekmek, arinma /tevbe istigfar getirmek, kurban
kesmek, tekbir ve salavat getirmek, gtilbank cekmek/dua etmek vb.
erkan unsurlar -bunlar btittin Mislimanlar nezdinde de ibadet ola-
rak goériliip yerine getirilse de- hi¢cbir zaman Islam dininin ortak iba-
deti namaz ile kiyaslanmamistir. Bu durumda Islam tarihinde cami
ile adab ve erkan merkezlerini birbiriyle kiyaslatmayan ya da ayni
goérmeyen temel hareket noktasinin namaz ve iginde kelime-i tevhid-
lerin cekilerek zikirlerin de icra edildigi erkan hakkinda yapilan ayi-
rim oldugu ifade edilmelidir.

Nitekim ayni1 noktadan hareketle Alevi gelenegin de Islam dininin
ortak ibadeti namaz ile basta cem ayini olmak Uizere tasavvuf ve ta-
rikat hayat: sartlarinda icra edilen erkani birbiriyle ayr1 tutup kiyas-
lamadig1 vurgulanmalidir. Nitekim gelenegin 4dab ve erkaninin esasi
olan dort kap: kirk makamda namaz seriat makaminin geregi olarak
sayilirken;130 -s6z gelimi cem baslangicinda yerine getirilen tevbe- is-
tigfar, rizalik almak ve dlivaz okumaktan mutesekkil erkan halka ya
da tarikat namazi olarak isimlendirilse de- gelenege dair farkli adab
ve erkanin tarikat, marifet ve hakikat kapilarinda zikredilmesi bu
noktada 6nemli bir gostergedir.13!

Cami cemevi kiyasinin tarihsel tecriibeyi, bilimsel bilgiyi ve meto-
dik yaklasimi dikkate almayan bir tavir oldugunu ortaya koyan fiili
bir durumdan s6z etmek yerinde olacaktir. “Tekke, zaviye ve dergah-
larda adab ve erkan icin semahane, tevhidhane, meydan evi vb. ayri
mekanlarin, namaz icin de cami ve mescidin bulundugu bilinen bir
durumdur. Ayni durumun Alevi nitelemeli ocaklarin tekke, zaviye ve
dergahlarinda da s6z konusu oldugu goértulmektedir. Basta Haci
Bektas Dergahi olmak tizere, Abdal Musa Dergéahi, Kececi Baba Tek-
kesi, Seyyid Battal Kulliyesi(Zaviyesi), Sticaeddin Veli Dergahi/Zavi-
yesi gibi 6zellikle de ana tekke durumunda olan pek cok yapinin yani
sira Sivas Divrigi Akmese’de bulunan Seyyid Baba (Seyh Osman)
Tekkesi, Istanbul Beykoz Akbaba Kéyti’nde yer alan Akbaba Tekkesi,
Erzincan Kemaliye Ocak Koéyti'nde bulunan Hidir Abdal Ocagi/Tek-
kesi, Selanik Beyazid Baba Tekkesi, Osmancik’taki Koyun Baba Tek-
kesi, Zile’deki Seyh Nusret Tekkesi, Kaligra’daki Sar1 Saltik Tekkesi,
Rumeli Cirmen Sancagindaki Kidemli Baba Tekkesi, Rumeli Fere-
cik’teki Nefes Baba Tekkesi, Edirne’deki Sefersah Tekkesi, Haskoy
Harmanli’daki Otman Baba Tekkesi gibi Anadolu ve Balkanlar’daki
pek cok tekke, zaviye ve dergahta -Cuma namazlarinin da kilinmasi

130 Cosan, Makalat, 8; Seyh Safi Buyrugu, 51, 57, 82; Buyruk (Bozkurt) , 126.
131 Bisati, Seyh Saft Buyrugu, 19-30, 41-58; Buyruk (Bozkurt), 126-128.
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dolayisiyla Cuma mescidi vasfi da olan- cami ve mescidlerin bulun-
mas1”’132 fazla s6ze hacet birakmamaktadir.

Dolayisiyla icinde arinma/tevbe-istigfar, kurban, tekbir, salavat,
giilbank/dua gibi ibadetlerin yani sira Islam tasavvufunun énemli bir
unsuru zikir cekme/kelime-i tevhid getirme ibadetinin icra edildigi
bir erkan mekaninin, olmasi gerektigi sekilde diger tasavvuf ekolleri-
nin adab ve erkan merkezleriyle degil de, Islam’n ortak mabediyle
kiyaslanmasi tarihsel tecriibe, bilimsel bilgi ve metodik yaklasim agi1-
sindan dogru bir yaklasim olmayacaktir.

6.3. Dedelere Maas Baglanmasi1 Hususundaki Tartismalar

Cemevlerine yasal statii verilmesi kapsaminda 6teden beri glin-
deme tasinip tartisilan konulardan biri “dedelere maas baglanmas1”
hususudur. Bu konuda Alevi gelenege mensup ocak ve gruplar ara-
sinda farkli yaklasimlarin sergilendigi gértilmektedir. Yukarida degi-
nildigi tizere bunlardan bir kismi dedelere maas baglanmasi1 ya da
cemevi hizmetlerinin devlet blitcesinden karsilanmasini siddetle red-
dederken; diger bir kismi1 konuyu uluslararast mahkemeye/arenaya
da tasimak suretiyle cemevi ve cemevinde yurttilen hizmetlerle ilgili
olarak devlet bltitcesinden 6denek ayrilmasini talep etmektedir.133

Bu konunun bir ticretlendirme/fonlandirmal3* hususuyla ilgili ol-
dugunda stphe yoktur. Bu itibarla konu hakkinda tarihi tecribenin
ortaya konulmasi olayin farkli boyutlarinin gértilmesine katki sagla-
yacaktir. Konu islenirken Alevi gelenege mensup ocak ve gruplar
icinde yurttilen erkan hizmetlerine karsilik dedeler, talipler ve ocak-
ana ocak / tekke-ana tekke arasinda kendi i¢ sistematiklerinde s6z
konusu olan hakkullah, cerag hakkt ya da karakazan hakki!35 vb.

132 Cenksu Ucer, “Alevi Nitelemeli Ocak/Gruplara Ait Tekke, Zaviye ve Dergah-
lardaki Cami ve Mescidler”, e-Makalat Mezhep Arastimalart 11/2 (2018), 300.

133 Subasi, Nihai Rapor, 170.

134 ATHMnin “Izzettin Dogan ve Digerleri/Turkiye Davasi-62649/10” Kararinin
metninde (62. Madde) “dini topluluklarin fonlandirilmasinin, tilkenin tarihi,
soysal ve siyasi evrimine bagli olan karmasik bir mesele” olduguna isaret edil-
mis; literattirde dogrudan ve dolayli fonlandirma olgusunun varhgina dikkat
cekilmis; dogrudan fonlandirma olarak “stibvansiyonlar, dini vergi veya kilise
vergisi, ruhban veya diger gérevlilerinin maaslarnin édenmesi”, dolayli fon-
landirma olarak ise “imtiyazli vergi dlizenlemeleri, bagislarin, ibadet binalari-
nin ve mekanlarinin bakim masraflarinin vergiden dusulebilir olmas1” gibi hu-
suslar zikredilmistir. ATHM/ECRI, “Izzettin Dogan ve Digerleri/Turkiye Da-
vas1-62649/10”.

135 Yildiz, Anadolu Aleviligi, 152-154; Turkel, Karadonlu Can Baba, 225; Fevzi
Rencber, “Alevi Nitelemeli Gruplarda Zekat ve Lokma Anlayist,” Uluslararast
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mali yuiktumluliklere dair geleneksel isleyisin burada ele alinmaya-
cag ifade edilmelidir.

Dolayisiyla burada tarihi strecte devletin merkez butcesinden
tekke, zaviye ve dergahlara bizzat maddi yardimda bulunulmasi, ya-
pim, bakim ve onarimi icin 6denek tahsis edilmesi, vakif sistematigi
icerisinde arazi gelirlerinin bagislanmasi ya da vergi muafiyeti sag-
lanmas: yoluyla tekke, zaviye ve dergahlardaki hizmetlerin tGicretlen-
dirilmesi ve tekke, zaviye ve dergahlarda farkli gérevlerde bulunan
kisilere bizzat devlet blitcesinden maas baglanmasi suretiyle Ucret-
lendirilmesi hususlar ele alinacaktir.

Bu noktada glindeme getirilmesi gereken ilk husus, gerek Orta
Asya cografyasinda gerek Anadolu ve cevre cografyasinda kurulan
devletlerin buralardaki tekke, zaviye ve dergahlara yillik olarak hedi-
yeler ve ddenekler gondermesidir. Islam diinyasindaki genel duruma
paralel olarak, Anadolu’daki tasavvuf hareketlerinin de sehirlisi ve
koylust ile tekke ve zaviyelerin etrafinda sekillendigi bilinmekte-
dir.136 Nitekim doénemlerindeki yoénetimlerin iskan politikalar:1 so-
nucu, birer sosyal yardim muiessesesi olduklar: kadar, ayni zamanda
imar ve iskan araci olarak kullanilan ve bununla birlikte emniyet ve
tasimaciligin saglanmasina katkilarinin yani sira dini propaganda
bakimindan da son derece 6nemli merkezler durumundaki bu tekke
ve zaviyeler, yerine getirdikleri sosyal gérevlere bagli olarak kazanmis
olduklar vergi muafiyeti vb. bazi imtiyazlar: ile bu gorevleri yerine

Iktisadi ve Idari Bilimler Kongresi (Sirnak: Asos Yayinevi, 2019), 254-255;
Ucer, Alevi Ocaklan ve Gruplar, 329-332. Yapilan yardimlarin belli bir mad-
deden ya da para cinsinden olmasi gibi bir sart olmadig gibi, verilecek seylerin
miktar1 hakkinda da belli bir 6l¢ti yoktur. Dolayisiyla yardimlar ayni olarak
arpa, bugday, musir, nohut, canl hayvan vb. seylerle mtimklin olmakla bera-
ber nakdi olarak parayla da yapilabilir. Bu yardimlarin cesidi ve miktari her-
kesin génlii ve kudretine gére degisir. Ucer, Alevi Ocaklart ve Gruplari, 331.
Bu konuda ayrica bkz. Ethem Ruhi Figlal, Cagumizda itikadi Islam Mezhepleri
(istanbul: Sato, 2001), 290. Her ne kadar ytirtittiikleri hizmet kategorisi farkli
olsa da burada Anadolu’da yakin zamanlarda kéylerde cami/din hizmetlerinin
ifasi icin halk tarafindan bulunan/tutulan hocalara/imamlara verilen ticretin
“hak” olarak isimlendirilip herkesin elinden geldigince yine arpa, bugday vb.
ayni ve nakdi olarak verdigi yardimlarla hocanin maasinin karsilanmasi hu-
susunun da hatirlatilmasi yerinde olacaktir. Mehmet Bulut, “Bir Kéye imam
Durmak, Bir Kéyde Imam Olmak”, Diyanet Aylik Dergi (2021), 35-36.

136 Ahmet Yasar Ocak- Stireyya Faraki, “Zaviye”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
Milli Egitim Bakanligi Yayinlari, 1986), 13/468-471.
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getirebilecekleri yerlerde kurulmuslardir.137 Dolayisiyla dini sosyo-
kulttrel hayat acisindan 6énemli fonksiyonlar icra eden s6z konusu
yapilarin yonetimler tarafindan maddi boyutlu olarak farkli acilardan
desteklendikleri gortilmektedir.13® Osmanli htikimdarlarinin II. Be-
yazid devrine kadar Erdebil Tekkesi'ne “cerag akcesi” gonderdiklerine
dair kayitlar,139 konumuz acisindan oldukca 6énemlidir. Bu cograf-
yada kurulan yénetimler tarafindan tekke, zaviye ve dergahlarin ya-
pim, bakim ve onarimi icin 6denek tahsisi yapilmasinin!40 yani sira
vakif sistematigi icerisinde arazi gelirlerinin bagislanmasi ya da vergi

187 Omer Lutfi Barkan, “Osmanli Imparatorlugunda Bir iskan ve Kolonizasyon
Metodu Olarak Vakiflar ve Temlikler I, Istila Devirlerinin Kolonizatér Turk
Dervisleri ve Zaviyeler”, Vakiflar Dergisi 2 (1942), 299, 304. Barkan tarafindan
belgelere dayanarak ortaya konulan tabloya gére Anadolu’ya gocle gelen ve bu
kurulan zaviyelerin etrafinda yerlesen gruplar genel olarak su islevleri gor-
muslerdir. 1. Gog ile gelip yerlestikleri topraklari islemek, 2. Kurulan zaviye-
lerle gelen-gecenin konaklama ve gece kalmalarini saglayacak ortami hazirla-
mak, 3. Bos topraklar: senlendirmek ya da dagdan bayirdan toprak a¢mak,
4. Derbendleri beklemek, emniyet ve gelen gecenin konaklama ve istirahatla-
rin1 saglamak. “Gelip gecene /ayende ve ravendeye” hizmet etmeleri vb. hiz-
metle muikellef tutulan ilgili yapilarin Selcuklu dénemindeki durumlarina dair
bazi érnekler hakkinda bkz. Kadir Ozkése, “Selcuklu Toplumunda Tasavvufi
Hayatin Sosyo-Kiiltiirel, Siyasal ve Dini Sahaya Tesiri”, Gaziosmanpasa Uni-
versitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi [Tokat llmiyat Dergisi] 2/1 (2014), 11-42.
Seyhine verilen beratta “ayende ve ravendeye hizmet” hususuna yer verilen
bir Bektasi Tekkesi icin bkz. Fahri Maden, “Karaagac’da Bir Bektasi Ocagu:
Sar1 Sufi Huiseyin Baba-Hasib Baba Tekkesi”, Alevilik Arastirmalar: Dergisi 7
(2014), 29-76.

138 Klibra Karagéz, “I. Mahmud Doénemi Naksibendi Tekke ve Zaviyelerine Yapilan
Yardimlar (1808-1839)”, UTAD: Uluslararast Tarih Arastrmalart Dergisi 4/2
(2020), 107-114. Tekke, zaviye ve dergahlara devlet tarafindan yapilan yar-
dimlar hakkinda ayrica bkz: Zekeriya Isik, Seyhler ve Sahlar Osmanlt Toplu-
munda Devlet-Tarikat [liskilerinin Gelisim ve Degisim Stirecleri (Konya: Cizgi
Yayinlari, 2015), 23-26.

139 Asikpasazade, Astkpasazdde Tarihi, nes. Ali Beg (Istanbul: 1332), 264; Walter
Hinz, Uzun Hasan ve Seyh Ciineyd XV. Yiizyidda Iran’in Milli Bir Devlet Haline
Yiikselisi, cev. Tevfik Biyikoglu (Ankara: TTK Yayinlari, 1992), 7; Bekir Kutu-
koglu, Osmanli-fran Siydsi Miinasebetleri I (1578-1590) (istanbul: IUEF Yayin-
lari, 1962), 2.

140 Zekeriya Isik, Tekkedeki Iktidar (Konya: Cizgi Yayinlari, 2017), 119; Karagdz,
“Tekke ve Zaviyelerine Yapilan Yardimlar”, 108. Haci Bektas Tekkesinde ya-
pilacak bakim ve onarim icin 6denek tahsis edilmesi ile ilgili bir 6érnek icin
bkz. Fahri Maden, “XIX. Ytizyilda Haci1 Bektas Veli Tekkesi’nde Yapilan Tamir-
lerle Ilgili Arsiv Belgeleri”, Tiirk Kiilttirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi
55 (2010), 314.
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muafiyeti saglanmasi yoluylal4! tekke, zaviye ve dergahlardaki hiz-
metlerin bir nevi Gicretlendirildigi/fonlandig gértalmektedir.

Tekke, zaviye, dergahlarda farkli hizmetler ytrtten kisilere ytrtt-
tikleri hizmet karsiliginda bizzat devlet blitcesinden 6denek ve maas
tahsis edildigi bilinmektedir. S6z gelimi, GimUishane Sancag: Kurttin
Nahiyesi Taslica kéytinde Guvenc Abdal Ocagi seyhi Seyh Mehmed
Efendi’ye maas tahsis edilmistir.142

So6z konusu verilerin ortaya koydugu lizere devlet merkez buitce-
sinden tekke, zaviye dergahlara “cerag akcesi” vb. adlarla yillik hedi-
yeler gonderildigi; tekke, zaviye, dergahlar ve icinde bulunan basta
tlrbeler olmak lizere mustemilatinin bakim ve onarimi icin 6édenek
ayrildigy; tekke, zaviye ve dergahlarda hizmet ylrtten ailelere ytrtt-
tikleri hizmet karsihiginda vakif arazileri bagislanarak o vakfin gelir-
lerinin tekke, zaviye ve dergahlara birakildigi, bunlara vergi muafiyeti
saglandigl; tekke, zaviye ve dergahlardaki hizmetlerde gérev yapan
kisilere maas baglandigi anlasilmaktadir. Bir Ucretlendirme olgu-
sunu acikca gosteren bu hususlarinin her biri, tarihte bu topraklarda
tekke, zaviye ve dergahlarin devlet tarafindan mali olarak desteklen-
digini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla cemevlerinin yapim, bakim,
onarim, aydinlanma giderleri ve indirimli icme ve kullanma suyu ve-
rilmesi ile cemevlerinde erkan yurultecek kisilere maas baglanmasi
hususlarinda yukarida zikredilen tarihsel tecrtibenin de dikkate alin-
mas1 gerektigi degerlendirilmektedir.

Sonuc

Bu calismada Turkiye’de cemevlerine yasal statii verilmesi ve bu
kapsamda gliindeme tasinan bazi tartismalar ele alinmistir. Bu tar-
tismalar, 2022 yilinin Ekim ayinda Cumhurbaskani’nin devlet tara-
findan yeni insa edilen bazi cemevlerinin acilisini yapmasi ve yapila-
cak olanlarin temelini atmasi muinasebetiyle diizenlenen program
sonrasinda yeniden sicak glindem olusturmustur.

Cumhurbaskani’nin btitin cemevlerinin yer tahsisinden aydinlat-
maya varincaya kadar her tirlta ihtiyacinin kamu glivencesi altinda

141 Nilgtin Cevrimli, “Vakfiyeler Isiginda Haci Bektas Veli Tekkesi ve Bazi Bektasi
Tekke ve Turbeleriyle Iligkileri”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma
Dergisi 94 (2020), 109-111; Fahri Maden,
“Alevilik-Bektasilik’te Hizir Inanci ve Hizir (Hidir) ismiyle Anilan Alevi-Bektasi
Tekke, Turbe ve Ocaklar1”, Alevilik-Bektasilik Arastirmalart Dergisi 14 (2016),
138; Gulay Belen, Eyalet-i Rum’da Zaviyeler (15. ve 16. Yiizyular) (Ordu:
Ordu Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2022), 67-77.

142 Coskun Kékel, Gtivenc Abdal Ocaklilart Tarihi Belgeler (istanbul: Gliveng Ab-
dal Arastirma Egitim Kulttir ve Tanitma Dernegi Yayinlari, 2013), 91-93, 97.
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karsilanacagini ve erkan hizmeti ytrtiten Alevi Bektasi inan¢ 6nder-
lerinden (dedeler) talep edenlerin de kadro verilip maasa baglanacak-
lar1 hususlarini vurguladigl konusmasinda dergah, tasavvufi kimligi
ile meshur sahsiyetler tizerinden haliyle tasavvuf dlistincesi ve hayati
ve erkan hizmetleri konularinin 6n plana ¢iktig1 gértilmektedir.

llgili program sonrasinda cok gecmeden cemevi konusunun hizl
bir sekilde yasal cerceveye kavusturulmasi icin adimlar atilmistir. Bu
baglamda oncelikle bir Cumhurbaskanhg Kararnamesi yayimlan-
mastir. 112 sayili Cumhurbaskanligi Kararnamesi ile cemevleri resmi
bir htiviyet ve yasal statli kazanmistir. Bu dlzenlemede Kulttir Ba-
kanlig1 bliinyesinde Alevi Bektasi Kulttir ve Cemevi Baskanligi kuru-
larak, bu Baskanligin gérev ve yetkileri belirlenmistir. Kararname-
deki “Alevi-Bektasilik yolunda temaytiz etmis kisiler” vurgusu ile ge-
lenegin kendi hassasiyetlerinin dikkate alinmaya calisildigi anlasil-
maktadir.

Sonrasinda ise Turkiye Buyuk Millet Meclisi’nce 6 Kasim 2022 ta-
rihinde kabul edilen 7421 sayili Kanun ile cemevleri hakkinda bazi
yasal dizenlemeler yapilmistir. S6z konusu Kanunla “cemevlerine
imar planlarda yer ayrilip ayrilan bu yerin baska maksatlar icin tah-
sis edilemeyecegi, gerektiginde cemevleri icin bina ve tesisler yapila-
cagl, bu bina ve tesislerin her tiarlt bakimi, onariminin yapilip gerekli
malzeme desteginin saglanacagi, cemevlerine indirimli ya da ticretsiz
icme ve kullanma suyu verilecegi, cemevlerinin aydinlatma giderleri-
nin Kultar ve Turizm Bakanliginin blitcesine konulacak 6édenekten
karsilanacag” hiikiim altina alinmistir. lgili kanuni diizenlemelerin,
dinlerin ortak mabetleri ile ilgili htiktimlerin bulundugu maddelerde
degil de muistakil maddeler halinde yapilmasi, Kanun koyucunun s6z
konusu dtizenlemeyi bu topraklarin dini-kurumsal tecrtibesini dik-
kate alarak yaptigini géstermektedir.

Boylelikle 1990’11 yillardaki gelismelere bagl olarak Alevi gelenege
mensup ocak ve gruplarin adab ve erkanlarini icra ettikleri -ve tekke,
zaviye, dergah ya da meydanevi, buyuk ev, tarikat evi gibi geleneksel
isimlerin yerine yeni bir isim ile adlandirdiklari- mekanlar olarak ce-
mevleri yasal bir stattiye kavusturulmustur. Cemevleri hakkindaki
bu islemler ile Cumhuriyet tarihinde adab ve erkan mekanlariyla ilgili
677 sayili1 Kanun ile 1925’teki “yasaklayic1” diizenlemeden sonra -her
ne kadar 677 sayili Kanunda 1950 ve 1965 yillarinda muspet bazi
diizenlemeler yapilsa da- “onaylayict” yeni bir yasal dlizenleme s6z
konusu oldugu gértulmektedir.

Bu duizenlemeler giindeme tasindiginda kamuoyunda farkl ke-
simler ve taraflardan konu hakkinda aciklama ve degerlendirmeler
yapilmistir. Bu aciklama ve degerlendirmeler incelendiginde bunlarin
bazilarinin dogrudan veya dolayli olarak Alevi gelenegin dini statiisti



422 Cenksu Ucer

ve cemevlerinin ibadethane olarak kabul edilip edilmemesi husu-
sunu glindeme tasiyip Alevi gelenegi Stinnilik ile; cemevlerini de cami
ile kiyasladiklari, ayrica “dedelere maas baglanmasi” konusunu da
isin icine katarak “devletin mtidahalesi” olgusunu 6n plana cikarttik-
lar1 gértilmektedir.

Gerek yapilan kanuni dtizenlemeler gerek bagli konular hakkinda
yapilan tartismalarda, Alevi gelenegin kendi yapisini ve Islam tarihi-
nin ve Muslimanlarin dini-kurumlarina dair tarihsel tecriibeyi, kav-
ramlarin kendi evrenlerinde anlasilmasi hassasiyeti basta olmak
lzere bilimsel bilgiyi ve konularla ilgili basta Mezhepler Tarihi ve Ta-
savvuf Tarihi olmak tizere ilgili disiplinlerin metodik yaklasimini dik-
kate almayan bazi tavirlar sergilendigi anlasilmaktadir.

Alevi gelenekle ilgili her tirlt tartisma ve calismanin; Alevi gele-
nege mensup ocak ve gruplarda tasavvuf dliistiincesi ve tarikat hayati
uygulamalarinin ¢ok esasli bir etkiye sahip oldugunu dikkate almasi
gerekmektedir. Zira Alevi gelenek varlik algisindan iman esaslarina,
ibadet hayatindan sosyo-kultiirel hayata varincaya kadar din ve dtin-
yaya dair buttn telakki ve uygulamalarini bu kapsamda sekillendir-
mistir.

Bu durumda Alevilik ile Stnnilik kiyasinin ve buna dayali
“Alevilik-Stinnilik” ifadesinin kullanilmas: dogru bir tavir degildir.
Zira Islam Mezhepler Tarihinin verilerine gére Alevilik ile Stinnilik
mukayese edilebilir tirdesler degildir. Stinniligin mukayese edilebilir
tardesi Siiliktir. Alevi gelenek ise Sii degildir. Bu konuda isaret edil-
mesi gereken nokta; bir kiyaslama yapilmasi1 gerekiyorsa, bunun
Alevi gelenek mensubu ocak ve gruplarin, Aleviler gibi tasavvuf ha-
yatini kabul edip stirdtiren ya da gereklerini yerine getiren Mevlevilik,
Bayramilik, Kadirilik vb. sGfi mesreb ekoller arasinda yapilmasi1 daha
dogru olacaktir.

Cemevlerinin camiler ile kiyaslanmasi konusunda iki yénli bir
durumun s6z konusu oldugu gértilmektedir. Bunlardan biri, cemev-
leri ele alinirken cami yaninda isin icine havra, sinagog ve kilisenin
eklenerek konularin islendigi gértlmektedir. Cemevlerinin cami, ki-
lise, havra ve sinagog gibi dinlerin mabetleriyle kiyaslanmasinin,
Islam’in tasavvufi hayatinda anlam bulan Alevi gelenegin dini sta-
tist konusunda farkl ve haksiz tartisma ve konumlandirmalara yol
acacag aciktir. Dolayisiyla tarikat hayatinin gereklerinden biri olan
cemlerin yapildigi cemevinin ya da tekke, zaviye, dergah vb. erkanla-
rin icra edildigi mekanlarin, dinlerin mabetleri olan havra, kilise ve
cami ile kiyaslanmasi dogru bir yaklasim olmayacaktir.

Cami cemevi kiyasina gelince, Miisliimanlarin Islam tarihinin hic-
bir doneminde tasavvuf adab ve erkaninin icra edildigi tekke, zaviye,
dergah gibi mekanlari, cami ve mescitlerle kiyaslamadiklar: agiktir.
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Zira Alevi gelenek dahil buttin tasavvuf geleneginde muntesiplerin
intisap/ikrar tizerinden mensup oldugu her bir ekol ya da grubun
kendi nesvesiyle birlikte ibadet niyeti ve kasdi ile yerine getirdikleri
kelime-i tevhid/zikir cekmek, arinma/tevbe-istigfar etmek, kurban
kesmek, tekbir ve salavat getirmek, glilbank cekmek/dua etmek vb.
erkan unsurlar: -ki bunlar ayni zamanda btttin Muslimanlar nez-
dinde herhangi bir tarikat erkani sartina bagli olmaksizin mustakil
olarak ibadet gériiliip yerine getirilen unsurlardir- hicbir zaman Is-
lam dininin ortak ibadeti namaz ile kiyaslanmamistir. Alevi gelenegin
de Islam dininin ortak ibadeti namaz ile basta cem ayini olmak tizere
tasavvuf ve tarikat hayati sartlarinda icra edilen erkani birbiriyle ayri
tuttugu ve kiyaslamadig vurgulanmalidir. Nitekim gelenegin adab ve
erkaninin esasi olan doért kap: kirk makamda namaz seriat makami-
nin geregi olarak sayilirken; gelenege dair farkli &dab ve erkanin ta-
rikat, marifet ve hakikat kapilarinda zikredilmesi bu noktada énemli
bir gostergedir.

Nitekim tekke, zaviye ve dergahlarda adab ve erkan icin sema-
hane, tevhidhane, meydan evi vb. ayr1 mekanlarin, namaz icin de
cami ve mescidin bulunmas: olgusunun, Alevi nitelemeli ocaklarin
tekke, zaviye ve dergahlarinda da s6z konusu olmasi, cami cemevi
kiyasinin dogru olmadigini géstermektedir. Bu noktada basta Haci
Bektas Dergahi olmak tizere, Abdal Musa Dergahi, Kececi Baba Tek-
kesi, Seyyid Battal Kulliyesi (Zaviyesi), Sticaeddin Veli Dergahi/Zavi-
yesi gibi 6zellikle de ana tekke durumunda olan pek ¢cok yapinin yani
sira Sivas Divrigi Akmese’de bulunan Seyyid Baba (Seyh Osman)
Tekkesi, Erzincan Kemaliye Ocak Kéytii'nde bulunan Hidir Abdal
Ocag1/Tekkesi, Selanik Beyazid Baba Tekkesi, Osmancik’taki Koyun
Baba Tekkesi, Kaligra’daki Sar1 Saltik Tekkesi, Rumeli Cirmen San-
cagi’ndaki Kidemli Baba Tekkesi, Rumeli Ferecik’teki Nefes Baba
Tekkesi, Edirne’deki Sefersah Tekkesi, Haskéy Harmanli’daki Otman
Baba Tekkesi gibi Anadolu ve Balkanlar’daki pek cok tekke, zaviye ve
dergahta cami ve mescidlerin bulunmasi g6z 6ntinde bulundurulma-
lidar.

Dolayisiyla Islam tasavvufunun 6énemli bir unsuru zikir
cekme/kelime-i tevhid getirme ibadetinin icra edildigi bir erkan
mekaninin, olmas: gerektigi sekilde diger tasavvuf ekollerinin adab
ve erkan merkezleriyle degil de, Islam’in ortak mabediyle kiyaslan-
masi1 dogru bir yaklasim olmayacaktir.

Cemevlerinin yapim, bakim, onarim, aydinlatma giderleri, indi-
rimli ya da Ucretsiz icme ve kullanma suyu verilmesi ile erkan ytrt-
tecek kisilere maas baglanmasi hususuna gelince: Tarihte konu hak-
kinda bu topraklardaki uygulamalarin g6z éntinde bulundurulmasi-
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nin yararl olacagi degerlendirilmektedir. Nitekim bu kapsamda dev-
let merkez butcesinden tekke, zaviye dergahlara “cerag akcesi” vb.
adlarla yillik hediyeler gonderildigi; tekke, zaviye, dergahlar ve icinde
bulunan basta tirbeler olmak tizere muistemilatinin bakim ve ona-
rimi i¢in 6denek ayrildigi; tekke, zaviye ve dergahlarda hizmet yUra-
ten ailelere yuruttikleri hizmet karsiliginda vakif arazileri bagislana-
rak o vakfin gelirlerinin tekke, zaviye ve dergahlara birakildigi, bun-
lara vergi muafiyeti saglandigi; tekke, zaviye ve dergahlardaki hizmet-
lerde gorev yapan kisilere maas baglandigi bilinen hususlardir. Bir
Ucretlendirme olgusunu acikca gosteren bu hususlarinin her biri
tekke, zaviye ve dergahlarin devlet tarafindan mali olarak desteklen-
digini ortaya koymaktadir.

Bu itibarla Alevi gelenege mensup ocak ve gruplarin adab ve
erkanlarini icra ettikleri cemevlerinin yasal bir statiiye kavusturul-
mas1 hususundaki kanuni diizenlemelerde, gerek Muslimanlarin
dini-kurumsal tecriibesinin gerek gelenegin kendi hassasiyetlerinin
dikkate alindig1 ve sonucta s6z konusu dlizenlemelerin bu toprakla-
rin dini hayat gercekligine uyumlu oldugu gértlmektedir.
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Extended Summary

In this study, giving of legal status for Jemevis in Turkey and some
debates brought to the agenda in this context are discussed. These
discussions once again became a hot topic after the program organi-
zed in October 2022, on the occasion of The President Recep Tayyip
Erdogan's inauguration of some Jemevis newly built by the state and
laying the groundwork for what will be done.

In his speech, in which the President emphasized that all the ne-
eds of all Jemevis, from the allocation of space to lighting, will be met
under the guarantee of the public, and that those who demand from
Alevi Bektashi faith leaders (dedes) who perform Erkan service, they
will be provided with a staff and be paid, it is seen that the subjects
of Dergah, Sufi thought naturally through the famous personalities
with their mystical identity and Erkan services come to the fore.

After the related program, steps were taken to bring the cemevi
issue into a legal framework soon. In this context, first of all, a Presi-
dential Decree was published. With the Presidential Decree No. 112,
cemevis gained an official identity and legal status. In this arrange-
ment, the Alevi Bektashi Culture and Cemevi Presidency was estab-
lished within the Ministry of Culture and the duties and authorities
of this Presidency were determined. It is understood that with the
emphasis of "people who have distinguished themselves on the path
of Alevi-Bektashism" in the decree, the tradition's own sensitivities
are tried to be taken into account.

Afterwards, with the Law No. 7421 adopted by the Turkish Grand
National Assembly on November 6, 2022, some legal arrangements
were made about Jemevis. With the aforementioned Law, it is stipu-
lated that "the place reserved for Jemevis in the zoning plans cannot
be allocated for other purposes, buildings and facilities will be built
for Jemevis when necessary, all kinds of maintenance and repair of
these buildings and facilities will be made and necessary material
support will be provided, discounted or free drinking and utility water
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will be provided to Jemevis", the lighting expenses of the Jemevis will
be covered from the appropriation to be placed in the budget of the
Ministry of Culture and Tourism. The fact that the relevant legal re-
gulations are made in separate articles, not in articles containing
provisions on the common places of worship of religions, shows that
the lawmaker made the said regulation by taking into account the
religious-institutional experience of these lands.

In this way, depending on the developments in the 1990s, Jemevis
were legally established as places —they named it with a new name
instead of traditional names such as tekke, zaviye, dergah or square
house (meydan evi), big house (bluytk ev), sect house (Tarikat evi)-
where the groups belonging to the Alevi tradition performed their
manners and etiquettes. It is seen that there is a new "approving"
legal regulation after the "prohibitive" regulation in 1925 with the Law
No. 677 on these transactions -Although some positive regulations
were made in the Law No. 677 in 1950 and 1965- regarding the Je-
mevis and the places of manners and etiquettes in the history of the
Republic.

When these regulations were brought to the agenda, explanations
and evaluations were made from different segments and parties in
the public opinion. When these explanations and evaluations are
examined, it is seen that they compared Alevi tradition with Sunnism;
cemevis with mosques by raising directly or indirectly the issue of the
religious status of the Alevi tradition and whether Jemevis should be
accepted as places of worship, and emphasized by including the issue
of "paying the dedes" the as a state intervention.

In the discussions on both the legal regulations and related issues,
It is understood that there are some attitudes that do not take into
account the structure of the Alevi tradition and the historical expe-
rience of the history of Islam and the religious-institutions of the
Muslims, the methodical approach of scientific knowledge, especially
the sensitivity of understanding the concepts in their own universe,
and related disciplines, especially the History of Sects and the History
of Sufism.

All kinds of discussions and studies related to the Alevi tradition;
it should be taken into account that Sufi thought and practices of
tarikat life have a very fundamental effect in the Ocaks and groups
belonging to the Alevi tradition. This is because the Alevi tradition
has shaped all its conceptions and practices regarding religion and
the world, from the perception of existence to the principles of faith,
from the life of worship to the socio-cultural life in this context.

In this case, it is not a correct attitude to use the analogy between
Alevism and Sunnism and the expression "Alevism-Sunnism" based
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on it. Because, according to the data of the History of Islamic Sects,
Alevism and Sunnism are not comparable homogeneous. The com-
parable counterpart of Sunnism is Shi'ism. Alevi tradition is not Shi-
ite. The point to be pointed out in this regard; If a comparison needs
to be made, It would be more correct to do it among Alawi groups and
Sufi schools, those who accept and continue the life of Sufism like
the Alawites or fulfill their requirements such as Mevlevi, Bayrami,
Qadiri etc.

It is seen that there is a two-way situation in the comparison of
Jemevis with mosques. One of them, while dealing with Jemevis, it is
seen that the topics are covered by adding the synagogue and church
to the work besides the mosque. It is clear that comparing cemevis
with the places of worship of religions such as mosques, churches
and synagogues will lead to different and unfair discussions and po-
sitions on the religious status of the Alevi tradition, which finds me-
aning in the Sufi life of Islam. Therefore, it will not be a correct app-
roach to compare the Jemevi, where Jemevis are held, which is one
of the requirements of the life of the tarikat, or the places where the
etiquettes of tekke, zaviye, dergah are performed, with the synago-
gues, churches and mosques, which are the places of worship of re-
ligions.

As for the comparison of mosques and jemevis, it is clear that
Muslims have never compared places such as tekke, zaviye, dergah
where Sufi manners and etiquettes were practiced, with mosques in
any period of Islamic history. Because, in the whole Sufi tradition,
including the Alawite tradition, the followers of each school or group
to which they belong, with the intent of worshiping, The elements -
which, at the same time, are the elements that are considered as pra-
ying and performed independently by all Muslims, regardless of the
condition of any sect- of chanting the word-i tawhid /dhikr, purifica-
tion/repentance, sacrificing, saying takbir and salawat, chanting gul-
banks/praying have never been compared with the common worship
of Islam, prayer. It should be emphasized that the Alevi tradition also
distinguishes and does not compare the common worship of Islam,
prayer, and the rituals performed under the conditions of mysticism
and sect life, especially the Jem ritual. As a matter of fact, while the
prayer is counted as a requirement of the sharia authority at the four
doors and forty modes, which are the basis of the etiquette and man-
ners of the tradition; mentioning different manners and etiquettes
regarding the tradition at the gates of tarikat, marifat and hakikat is
an important indicator at this point.

As a matter of fact, the fact that tekke, zaviyes and dergah have
separate places such as semahane, tawhidhane, square house and
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mosque for prayer, in Ojaks with Alevi characterization is also in
question in tekke, zaviye vand drergah shows that the comparison of
mosques and Jemevis is not correct. At this point, in addition to
many structures that are especially the main tekke, such as the Haci
Bektas Tekke, Abdal Musa Tekke, Kececi Baba Tekke, Seyyid Battal
kulliye, Sticaeddin Veli Tekke, It should be considered that there are
mosques in many tekkes, in Anatolia and the Balkans, such as the
Seyyid Baba (Sheikh Osman) Tekke located in Sivas Divrigi Akmese,
Hidir Abdal Tekke in Kemaliye Ocak Village of Erzincan, Beyazid
Baba Tekke in Thessaloniki, Koyun Baba Tekke in Osmancik, Sar1
Saltik Tekke in Kaligra, Senior Baba Tekke in Rumeli Cirmen Sanjak,
Nefes Baba Tekke in Rumeli Ferecik, the Sefersah Tekke in Edirne
and the Otman Baba Tekke in Haskdy Harmanli.

Therefore, it would not be a correct approach to compare a religi-
ous place where dhikr/recitation of tawhid, an important element of
Islamic mysticism, is performed, with the common place of worship
of Islam, not with the manner and etiquette centers of other Sufi
schools as it should be.

As for the construction, maintenance, repair, lighting expenses of
Jemevis, the provision of discounted or free drinking and utility
water, and the payment of salaries to those who will run the rituals:
It is considered that it would be useful to consider the practices in
these lands on the subject in history. As a matter of fact, in this con-
text, it is known that annual gifts were sent to tekke, zaviye, dergah
under the name of "cerag money" from the central budget of the state;
appropriations were allocated for the maintenance and repair of the
tekke, zaviye, dergah and the outbuildings, especially the mauso-
leums, foundation lands were donated to families working in tekke,
zaviye, dergah in return for their services, and the revenues of that
foundation were left to tekke, zaviye, dergah, and tax exemption was
provided to them and the salaries are paid to the people who work in
the services in tekke, zaviye, dergah. Each of these points, which cle-
arly shows the phenomenon of remuneration, reveals that the in
tekke, zaviye, dergah are financially supported by the state.

In this respect, it is seen that both the religious-institutional expe-
rience of the Muslims and the sensitivities of the tradition are taken
into account in the legal regulations regarding the providing legal sta-
tus of the Jemevis, where the groups belonging to the Alevi tradition
perform their manners and etiquettes, and as a result, the said regu-
lations are compatible with the religious life reality of these lands.
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Oz
Ismaili davet baslangictan beri
Ismaililigin en temel 6zelliklerin-
den birini olusturmustur. Hicri
Ucluncu asrin ortalarindan itiba-
ren organize olmus halde ve bti-
yuk bir gizlilik icerisinde yturatu-
len Ismaili davet énceleri Mu-
hammed b. ismiil’in sahsinda so-
mutlasan beklenen Mehdi adina
yapilirken, Fatimilerin kurulma-
sindan sonra imamlar/halifeler
adina yapilmistir. Fatimiler déne-
minde davetin yapis1 belli bir hi-
yerarsi temelinde cok daha orga-
nize bir hal almistir. Bu anlamda
Islam cografyasinin belli bash
bolgelerine ¢cok sayida dai gonde-
rilerek Fatimi propagandasi ya-
pilmistir. Bu boélgeler arasinda
ozellikle 6ne cikan Irak bolgesi ol-
mustur. Abbasi devletinin bas-
kenti ve dénemin cazibe merkezi
olan Bagdat bu anlamda davetin
en yogun oldugu yer olarak kar-
simiza cikar. Ismaili davet yapi-
lanmasinin 6nde gelen temsilci-
leri arasinda Ebu Hatim er-Razi
(6. 322/933), Muhammed b. Ah-
med en-Nesefi (6. 332/943), Kad1
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Abstract
The Ismaili mission (da‘wa) from the
very beginning was one of the most fun-
damental aspects of Ismailism. It was
organized and carried out in great sec-
recy since the middle of the third cen-
tury of Hijra, and was propagated in the
name of the expected Mahdi, Muham-
mad b. Ismail, the eldest son of Ismail
b. Jafar. Indeed, very little is known
about the actual mission system of early
Ismailism, but it is however certain that
the Ismaili mission was dynamic and
pervasive throughout the Islamic regi-
ons. In the broadest terms, it seems that
Muhammad b. Ismail was represented
by hujjats in different regions, and un-
der them, a hierarchy of missionaries
(da‘is) conducted the different tasks of
initiation and instruction, while it was
conducted in the name of Imams/ca-
liphs after the establishment of the Fa-
timids. In the Fatimid period, the struc-
ture of the invitation became much
more organized on the basis of a certain
hierarchy. In this sense, Fatimid propa-
ganda was made by sending a large
number of dais to certain regions of the
Islamic world. Among these regions,
Iraq is one of the regions that stand out
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Numan (6. 363/974), Ebu Ya'ktb
es-Sicistani (6. 393/1003?),
Hamidtddin el-Kirméani (6.
411/1020), el-Mueyyed fi’d-Din
es-Sirazi (6. 470/1077) ve Nasir-1
Husrev (6. 481/1088) gibi ¢ok sa-
yida Ismaili dai ve duistintir zikre-
dilebilir. Bunlar arasinda
Hamidu’d-Din el-Kirmani en
kayda deger dailerdendir. Gerek
Irak ve Misirda Ismaili davet
adina yaptiklar1 gerekse yazdig
eserleriyle Ismaili dastince sis-
temi icerisinde iz birakmis bir
alimdir. Bu makale Kirmani’nin
hayatina dair birtakim kesitler
sunabilmeyi ve Ismaili dliistincesi
icerisindeki yerine kisaca degin-
meyi amagclamaktadir.

Anahtar Kelimeler: islam Mez-
hepleri, Ismaili Davet, Kirmani,
Hakim-Biemrillah, Fatimiler.

especially in terms of Ismaili invitation.
In this sense, Baghdad, the capital of
the Abbasid state and the center of att-
raction of the period, appears as the
place where the invitation was most in-
tense. Many Ismaili dais and scholars
such as Aba Hatim al-Razi (d.
322/933), Muhammad b. Ahmad al-Na-
safi (d. 332/943), Qadi al-Nu‘man (d.
363/974), Abu Ya‘qub al-Sijistani (d.
393/1003), Hamid al-Din al-Kirmani (d.
411/1020), al-Mu’ayyad fi al-Din al-
Shirazi (d. 470/1077) and Nasir Khus-
raw (d. 481/1088) can be mentioned
among the prominent representatives of
the Ismaili dawa organization. Among
them, Hamid al-Din al-Kirmani is one of
the most distinguished dais who left a
mark in the Ismaili thought both with
his activities for the Ismaili mission in
Iraq and Egypt, and and with his works
that had a profound effect on Ismaili

thought. This article aims to present
some fragments of Kirmani’s life and
briefly touch upon his place in Ismaili
thought.

Keywords: Islamic Sects, Ismaili
Dawah, al-Kirmani, al-Hakim bi-Amr
Allah, Fatimids

Giris

Sia’nin énde gelen kollarindan biri olarak Ismaililik, basarisini bii-
yuk oranda hicri ticincti asrin ortalarindan itibaren son derece gizli
ve organize bir sekilde yurtitttigti davet ve yayilma stratejisine borg-
ludur. Kisaca davet olarak isimlendirilen bu yayma stratejisi saye-
sinde Ismaililik hicri ticincti asrin sonlarinda Fatimiler devletini
(296-567/909-1176) kurabilme glictine ulasmistir. Davet organizas-
yonu, Ismaililigin ilk dénemlerinde bile son derece organize olmakla
birlikte, cok daha sistamatik ve sofistike bir hal almasi1 ve Musliman
toplumun tamaminda karsilik bulan sosyal bir olguya déntsmesi
Fatimilerle birlikte gerceklesmistir. Fatimiler, temelini Ismaili inan-
cinda bulan davet olgusuna sosyo-politik bir kimlik kazandirmislar
ve iktidarlarinin saglam bir sekilde tesis edilmesinde bu olguya basat
bir rol atfetmislerdir. Bu ytizden davet organizasyonunun en énemli
halkalar1 konumundaki dailerin yetismesine ve Islam cografyasinin
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buytk bir kismina génderilip 6rgtitlenebilmelerine 6zel bir 6nem ve-
rilmistir.

Ismaili davet yapilanmasinda gérev alabilecek dailerin nitelikli
tarzda yetistirilmeleri son derece énemlidir. Dailer, icinde bulunduk-
lar1 veya muhatap olduklar kitlelerin psikolojisini bilen ve bunu is-
tedikleri yonde kullanabilen kimseler olarak yetistirilirlerdi. Onlarin
amaci yalnizca davete taraftar kazandirmak degil, yani sira davete
girmis kimselerin egitim ve 6gretimiyle de ilgilenmekti. Dailer en si-
radan insanlar1 da icine alan genis bir kitleye yonelen bir iletisim
stratejisi izlemislerdir. Ismaili dailer, daveti insanlara tasirken, onla-
rin davete yapacaklari katkiy1 ve icinde bulunduklar: cografi, fiziki,
sosyo-kiiltiirel ve benzeri sartlari merkeze almiglardir. Ismaililerin
davet konusundaki seciciliginin temelinde, kisilerin hem davete ne
kadar gonul verecegi hem de davetin bu insanlar vasitasiyla ne tir-
den kazanimlar elde edecegi gibi pragmatik gerekceler yatmaktayd:.
Bu cercevede belirledikleri ve kayda deger bulduklart muhataplarda
Once birebir bir iletisim kanali olusturmaya calisiyorlarda.

Ismaili davet yapilanmasinin énde gelen temsilcileri arasinda Eba
Hatim er-Razi (6. 322/933), Muhammed b. Ahmed en-Nesefi (6.
332/943), Kadi Numan (6. 363/974), Ebu Ya‘ktb es-Sicistani (6.
393/1003?), Hamidtiddin el-Kirmani (6. 411/1020), el-Mueyyed fi’'d-
Din es-Sirazi (6. 470/1077) ve Nasir-1 Husrev (6. 481 /1088) gibi cok
sayida Ismaili dai ve diistiniir zikredilebir. Bu dailerin katkilariyla
Ismaililik gerek siyasi ve ekonomik, gerekse edebiyat alaninda “altin
cagini” yasamistir. Bu devirde Ismaili dailer kelam, felsefe, fikih ve
diger zahiri ve batini ilim dallarinda cok sayida eser kaleme almis,
Ismaili daveti sadece Fatimi devleti sinirlari icinde degil, Hindistan ve
Maveratinnehir’e kadar yaymislardir.

Bu dailer gerek Ismaili 6gretinin sekillenmesinde gerekse yayilma-
sinda hem teorik dtizeyde hem de bizzat eylem diizeyinde 6nemli kat-
kilar saglamislardir. Bilhassa Ebt Ya‘’ktb es-Sicsitani ve Kirmani fi-
kirleri ile Ismaili 6gretinin sekillenmesinde énemli bir yere sahiptir-
ler. Genel manada Ismaililik ve 6zel anlamda bu dailer, muhtemelen
siyasi ve mezhebi ényargilardandan dolay: Islam diistince tarihinde
hak ettikleri sekilde ele alinmamaislar. Islam dtistincesinin énemli sa-
cayaklarindan biri olan irfani diistincenin ana arterlerinden Ismaili
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distince ve dusUntrlerin yeni ilmi arastirmalarla aydinlatiimasi
6nem arzetmektedir. Bu anlamda arastirmay: en fazla hak eden
Ismaili diistintirlerin basinda Hamidtdin el-Kirmani gelmektedir. !

1. Hamidiiddin el-Kirmani: Hayat1 ve Eserleri

Ismaili dailer arasinda belki de en meshuru hiiccetii’l-Iradkeyn? ola-
rak nam salmis olan, énde gelen bir Ismaili filozofu ve Fatimiler dé-
neminin en bilgili ve yetenekli Ismaili kelamcisi ve alimi Ahmed
Hamidtiddin b. Abdillah el-Kirmani’dir. Diger Ismaili-Fatimi daileri
gibi faaliyetlerini bliiytk bir gizlilikle ytirtitmesi nedeniyle Kirmani’nin
hayatina dair bilgilerimiz son derece sinirli olup hayatina dair btittin-
cul bir resim ortaya koyabilmek son derece zorlagsmaktadir. Onunla
cagdas olan tarihciler tarafindan dahi adindan bahsedilmez. Dolayi-
siyla Kirmaninin hayatina dair bilgilere kismen kendi yazdig: eser-
lerden kismen de daha sonraki Musta‘i ismaili dailerin eserlerinden
ulasabilmekteyiz. Hayatina dair bilgi azlig1 ona dair en ktictik bir bilgi
kirintisin1 dahi 6nemsemeyi gerektirir ve tarihsel baglamina uyum-
suzluk arzetmedikce mimkin mertebe hayatinin kesitlerine dahil
edilmelidir. Bu bir tercih olarak gértilmelidir. Aksi durumda, bu ve-
lud Ismaili dainin hayatina dair konusabilme imkani ortadan kalk-
maktadir. Kirmani’nin dogum tarihi ve yeri hakkinda elimizde ¢cok
saglikli ve yeterli veriler olmamakla birlikte, onun 352/963 yilinda
Kahire’de dogduguna dair bilgiler mevcutur.® Bu bilgilerden hare-
ketle onun egitimini ayni1 sehirde yapmis olabilecegi duistinulebilir.
Ancak eldeki veriler bu konuda kesin konusmaya imkan tanimaz.
Keza onun Kirmani nisbesi dikkate alindiginda fran’in Kirméan seh-
rinde dogmus olmasi da ihtimal dahilindedir. El-Héaviye adli risalesini

1 Ismaili davet hakkinda genis bilgi icin bkz. Muzaffer Tan, Hassdsiligin Tarihsel
Arka Plani: Ismaili Davet Yapianmas: (Ankara: Maarif Mektepleri Yayinlari,
2017), 56 vd.

2 Idris Imadtiddin b. Hasan el-Karasi, Uyinu’l-Ahbdr ve Funinu’l-Asdr, nsr.
Mustafa Galib (Beyrut: Daru’l-Endelus, 1984), 6: 281.

3 Mustafa Galib, Tarihu’d-Daveti’l-Ismailiyye (Beyrut: Daru’l-Endelus, 1965),
227.
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Kirman’daki bir daiye géondermesinin yaninda el-Kdfiye’ adli risale-
sini Kirman’daki vekili dai Abdulmelik b. Mahmud el-Mazini’ye hita-
ben yazmasi onun Kirman’la olan iliskisini gésterir.*

Kaynaklarda Kirmaninin hayati ve faaliyetlerine dair bilgi azlig,
kendi eserlerinde hayatina dair gecen ifadeleri son derece énemli kil-
maktadir. Nitekim daha gec bir dénemde yasamis olan Tayyibi Ismaili
daisi ve tarihgisi Idris imadiddin (6. 872/1467)’in de Kirmani hak-
kinda verdigi bilgilerde onun eserlerine dayandig goraltr.s
Kirmaninin hayatina ve faaliyetlerine dair birtakim kesitler sunarken
konunun daha iyi anlasilabilmesi adina Bagdat ve Misir donemleri
seklinde iki bolimde almak daha uygun olacaktir.

1.1. Bagdat Donemi: Ismaili Daveti Yayma Siireci

Ismaili davet faaliyetleri, Fatimi halifesi Hakim-Biemrillah déne-
minde (386-411/996-1021) Islam cografyasinda cok daha genis bir
alana yayilmisti. Misir, Suriye Horasan, Yemen, Sind, Multan gibi {s-
lam diinyasinin belli bash bélgelerinde yuirtitiilen Ismaili davet stire¢
icerisinde Fatimi devletinin sinirlar1 disinda Islam diinyasinin ve
Abbasi iktidarinin kalbi konumundaki Irak bélgesine teksif edilmis-
tir. Basta Bagdat ve Basra olmak tizere Irak’ta toplumun farkl kat-
manlarina yoénelik davet faaliyetlerini ytrttecek cok sayida dai gon-
derilmistir. Bilhassa Bagdat’in secilmesinin basta siyasi olmak tizere
¢ok sayida nedeni vardi. Her ne kadar Fatimiler, Islam diinyasinin
onemli bir kismina hakim olmussa da son noktada Abbasi iktidarinin
payitahti Bagdat ve genel olarak da Irak bolgesi Fatimiler icin fethe-
dilmesi gerek birinci hedef olmustur. Dolayisiyla yayilma siyasetle-
rinde doguyu hep oncelemislerdir. Bu anlamda dailer Abbasilere
bagl topraklarda da aktif olarak gérev yapmak suretiyle Abbasiler
icin ciddi bir tehdit olusturmustur. Fatimiler, bir devlet olarak

4 Ahmed Hamududdin b. Abdillah el-Kirmani, Macmuatu Resaili’l-Kirmani, nsr.
Mustafa Galib (Beyrut, 1983), 102-112, 148-182.
5 Idris Imaduddin, Uyidnu’l-Ahbdr, 6: 281.
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Abbasiler icin harici bir sorun olustururken; Abbasilerin kendi top-
raklarindaki Fatimi dailer, onlar: bir i¢ sorunla kars: karsiya birak-
mistir.6

Irak bolgesindeki Ismaili davet s6z konusu oldugunda karsimiza
cikan en 6nemli figlir hiiccetti’l-Irakeyn Hamidtdin el-Kirmani’dir.
Bu niteleme onun bugtinkil Irak kadar, Irak-1 Acem olarak bilinen
Iranin kuzeybati ve orta bati kesimlerinde Ismaili davetin bas daisi
ve en buyluk yerel otoritesi oldugu seklinde anlasilabilir. Hem
Kirmani’ye dair diger bilgilerle uyustugu icin, hem de daha sonraki
yazarlarca kasitli olarak uydurulmus olma ihtimali olmadig1 icin Id-
ris’in Kirmaniye dair bu ifadelerini reddetmek icin makul bir neden
de bulunmamaktadir.” Bu itibarla, onun Ismaili davet icerisinde ytik-
sek bir konuma sahip oldugu anlasilmaktadir. Aksi takdirde onun
Ismaili 6gretiyi ve dénemin imami Hakim-Biemrillaht savunmak
amactyla cok sayida eser yazma gibi bir gérevi yliklenmesi son derece
dustik bir ihtimal olacaktir. Ayrica onun eserlerinin Ismaili gelenek
icersinde siki bir sekilde muhafaza edilmesi onun ve eserlerinin 6ne-
mine taniklik eder.®

Kirmani, davet faaliyetlerini genel olarak Irakeyn de ytUrtitmuisse
de Bagdat basta olmak Uizere, asil olarak Irak’ta yogunlasmistir. Ken-
disi, Hakim-Biemrillah tarafindan Irak ve civarina dai olarak atandi-
gin1 belirtir. Bu anlamda en meshur eserlerinden Rahatu’l-Akl'in son
dtizeltmelerini Irak’ta yapmistir.® Keza el-Vedia‘ fi Me‘alimi’d-Din adli
risalesinde Medine’de kullanilan bir agirlik biriminden bahsederken
bu agirlik biriminin degerini aciklamak icin muadili olarak Bagdat’ta
agirlik birimi olan ratl/ritl (Bagdadi ratl)1® birimini tercih etmesill

6 Betul Yurtalan, Abbasilerin Fatimilerle Miicadelesi ve Siinnilige Etkileri (Dok-
tora Tezi, Ankara Universitesi, 2022), 72.

7 Idris Imadtddin, Uyidnu’l-Ahbdr, 6: 281.

8  Paul Ernest Walker, Hamid al-Din al-Kirmani: Ismaili Thought in the Age of al-
Hakim (London: I.B Tauris, 1999), 10.

9 Kirmani, Rahatu’l-Akl, nsr. Mustafa Galib (Beyrut: Daru’l-Endelus, 1983),
106.

10 Ratl/ntl hakkinda bkz. Cengiz Kallek, “Ritl” Tirkiye Diyanet Vakfi Islam An-
siklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35: 52-55.

11 Kirmani, er-Risdletu’l-Vadiyye fi Me‘dlimi’d-Din ve Usiilih, nsr. Muhammed Isa
el-Hariri (Kuveyt: Daru’l-Kalem, 1987), 127.
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Kirmaninin Bagdat ile olan baglantisini géstermesi acisindan 6nem-
lidir. Bunun yaninda el-Mecdlisu’l-Bagdddiyye ve’l-Basriyye adli bir
diger eserinden hareketle onun bir stire Bagdat ve Basra’da yasadigi
ve burada Ismaililerle, hatta Ismaili olmayanlarla, meclisler diizenle-
digi anlasilmaktadir.12

Kirmaninin faaliyetlerini yogunlastirdig: Irak kirsalindaki kabile-
lerin cogu Sii idi ve bu nedenden 6tiirti Ismaili davete son derece du-
yarliydilar. Hille civarindaki Ali b. Mezyed (6. 408/1018) ve Mezye-
diler genel olarak Sii idiler ve siklikla Fatimilere olan desteklerini dile
getirmekteydiler. Musul valisi Mukalled b. Yasuf'un 382/992 yilinda
Fatimi hilafetine destek verip donemin halifesi Aziz-Billah (365-
386/975-996).adina hutbe okutmasi bu bélgedeki Ismaili-Fatimi egi-
limi géstermesi acisindan keza 6nemliydi. Yine Kuzey Suriye ve Mu-
sul yoresinde de hutbeler Fatimiler adina okunmaya baslanmisti. Bu
anlamda Hamdani htiktmdari Mansar b. Lulu’ (399-406/1009-
1016) Fatimilerin hakimiyetini taniyarak hutbeleri Hakim-Biemrillah
adina okutmus, Hakim-Biemrillah tarafindan verilen Murtazatid-
devle unvanini almisti.13 Ayni sekilde Ukayli htikimdaru Kirvas b.
Mukalled (394-441/1001-1052) liderligindeki Ukaylogullar1 da
Fatimileri desteklediklerini ilan etmisti. Kirvas 401/1010 yilinda
Fatimileri destekledigini ilan ederek Musul, Enbar, Kuafe ve diger se-
hirlerde Cuma hutbesini Hakim-Biemrillah adina okutmus, onun
adina para bastirmisti.!4 Tam bunlar dikkate alindiginda Suriye
dahil Irak bolgesinin bu déonemde Kirmaninin Irak’a dai olarak atan-
masi1 icin hayli uygun oldugu anlasilir.15

Bu stirecte Abbasilerin bolgede buytiyen Fatimi ntifuzunu kirmak
icin birtakim tedbirler aldiklarini gérmekteyiz. Bu anlamda Abbasi
halifesi Kadir-Billah’in talebiyle Buiveyhi emiri Bahatiddevle (379-

12 Kirmani, er-Risdle el-Vaiza fi Nefyi Dava Uluhiyyeti’l-Hakim Biemrilldh, nsr.
Muhammed Kamil Hiiseyin (Kahire, 1952), 8.

13 Ebw0’l-Hasan Ali b. Ebil-Kerem es-Seybani ibnu’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, nsr.
Muhammed Yusuf Dakkak (Beyrut: Darul-Kutubil-ilmiyye, 1994), 9: 183-
186; Ahmet Baglioglu, “Siradis: Bir Fatimi Halifesi: Hakim Biemrilah”, e-Sar-
kiyat [lmi Arastirmalar Dergisi, 8 (2012): 8.

14 fbniil1-Esir, el- Kamil, 8: 63.

15 Bkz. Mustafa Galib, Tarihu’d-Dave, 227.
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403/989-1012)nin Kirvas’i tizerine ordu géndermekle tehdit etmesi
Uzerine Kirvas, Fatimiler adina hutbe okutmaya son vererek tekrar
Kadir-Billah adina hutbe okutmaya baslamistir.l6 Bu minvalde ali-
nan tedbirlerden biri de 402/1011 yilinda halife Kadir-Billahin em-
riyle cok sayida Stinni alim, Ali ogullarindan 6nde gelen kisiler ve
taninmis hukukcularin katilimiyla Bagdat’ta yayimlanan Fatimi ha-
lifelerinin nesebini karalamaya yodnelik meshur fermandir (mahdar).
Bu ferman temelde Fatimi halifelerinin Ali-Fatima soyundan gelme-
lerinin reddedilmesi ve onlarin Islam diismani1 sapkinlar olduklari id-
diasi1 Gizerine insa edilmisti.1?.

Bu tedbirler kapsaminda halife Kadir-Billahin talebiyle Irak’in
onde gelen Mu‘tezili alimlerinden Kadi Eba’l-Hasan Ali b. Sa‘id el-
Istahri (6. 404/1014) Fatimilerin resmi mezhebi olan Ismaililige red-
diye amaciyla eserler kaleme almisti.1® Bu eserler elimizde olma-
makla birlikte icerigini tahmin etmek ¢cok da zor olmasa gerekir. On-
lar Ismaili diistinceyi reddetmeye yoénenlik yazilmis gbériinse de asil
hedef bunun tizerinden Ismaili-Fatimi hilafetinin siyasal mesruiye-
tine saldirmakti. Yine bu manada Bakillani'nin Ismaililere reddiye
amaciyla “Kesfu’l-Esrar ve Hetku’l-Estar fi’r-Redd dla’l-Batiniyye” adli
bir eser yazdigini da bilmekteyiz.!? Bu eser Ismaililige reddiye ama-
ciyla yazilmis en kapsamli eserler arasindadir. Boylece Abbasiler
Fatimilere karsi askeri anlamda yeterince glicli olmamalarinin da
etkisiyle basvurduklar1 bu yoéntemlerle Fatimilere kars: giristikleri
psikolojik harpte ciddi bir avantaj elde etmislerdir.

16 Ibnwi1-Esir, el- Kamil, 8: 63.

17 Ferman’in icerigi ve fermanin hazirlanmasinda yer alan kisiler hakkinda bkz.
Ebul-Fida Ismail b. Amr Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihaye (Beyrut, trz),15:
538; Ebu Abdillah b. Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Tarihu’l-Islam ve Ve-
feyatu’l-Mesahir ve’l-A‘lam (Beyrut, 1993), 28: 11-12. Fermanin yazilis gerek-
celeri ve sonuclarina dair enfes bir degerlendirme icin bkz. Yurtalan, Abbdsile-
rin Fatimilerle Mticadelesi ve Stinnilige Etkileri, 87 vd.

18 Tbniil-Esir, el- Kamil, 8: 81; Ebx Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bag-
dadi, Tarihu Bagddd, nsr. Bessar Avvar Maraf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami,
2001), 13:385.

19 Ebt Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Bakillani, Kesfu Esrari’l-
Batiniyye, nsr. Ali Aslan (Istanbul: Mektebetu’l-irsad, 2021).
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Kirmani Irak’ta muhtemelen yasanan tiim bu hadiselerden haber-
dard: ve bilhassa Bagdat’taki gelismelere bizzat sahit oluyordu. Bu
nedenle bolgedeki Siiler arasinda meydana gelen farklilasmalari, do-
nusUmleri ve Stnniligin cesitli gliclerine karsi taninma veya itibar
kazanma mtuicadelesi hakkinda saglam bilgi sahibiydi. Bu olaylar
muhtemelen onun Kahire’ye gidisinden hemen 6ncesine tesadtf et-
mekteydi. O, el-Mesabih fi Isbati’l-Imame adli eserini yaklasik
402/1011 ile 405 veya 406/1015 yillar1 arasinda yazmis olmalidir.
Eserin Hakim’in bu yillarda gerceklestirmis olma olasilig1 ytksek bir-
takim faaliyet ve politkalarina acik géndermelerde bulunmasi?® bu
hususu teyid etmektedir. Ayrica s6z konusu eserin énemli bir kismi-
nin Hakim ve &ncesindeki Fatimi halifelerin nesebinin Ismail b.
Ca‘fer’e dayandigi konusuna teksif edilmesi?! eserin 402/1011 y1-
linda yayinlanan Bagdat fermamn: ile ilgili tartismalarin ¢ok sicak
odugu bir zaman diliminde yazilmis olabilecegi ihtimalini mtmktin
kilmaktadir.

Bagdat s6z konusu yillarda cok farkli kesimlerden énemli sahsi-
yetlere ev sahipligi yapmaktaydi. Esrdafin reisi 406/1015 yilindaki
o6limuine kadar Serif er-Radi (6. 406/1015) ve akabinde kardesi Serif
Murtaza (6. 436/1044) idi. Bu ikisi dénemin 6nde gelen Isnaaseri Sii
alimiydi. Bununla birlikte daha da énemlisi meshur Isnaaseri Sii mii-
tekellim ve fakih Seyh Mufid (6. 413/1022) o dénemde Bagdat’taydi.
Seyh Mufid’in Cevabu’l-Kirmani fi Fadli’n-Nebi ala Sairi’l-Enbiyd?2 adli
bir eser yazdig: bilgisinden hareketle, Seyh Mtufid’in Hz. Peygamberin
diger peygamberlerden Usttinltigline dair Kirmani'ye cevap verdigini
anlamaktayiz. Her ne kadar burada bahsi gecen Kirmani isminin zo-
runlu olarak Ismaili daisi Kirmani olmas1 gerekmese de, tarihsel aci-
dan her iki figirin de yaklasik ayni donemlerde Bagdat’ta faaliyet
gosterdikleri dikkate alindiginda onun Hamidtddin el-Kirméani olma
ihtimali son derece artmaktadir.

20 Kirmani, el-Mesdbih fi Isbati’l-fmame, nsr. Mustafa Galib (Beyrut: Daru’l-Mun-
tazar, 1996), 14, 107, 110.

21 Kirmani, el-Mesabih, 97-114.

22 Ahmed b. Ali en-Necasi, Rical, nsr. Musa es-Sebiri ez-Zencani (Kum, 1418),
402.
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1.2. Misir Dénemi: ismaili Daveti Savunma Siireci

Hakim'’in iktidarinin son yillarinda, Misir’daki dailer arasinda acik
bir bélinme meydana geldi ve bu, daha sonra Dtrzilik olarak tani-
nacak mezhebin dogusuna zemin hazirladi. Hakm’in ulthiyeti anla-
yis1 lizerine kurulu bu yaklasim, ismaili égretide farklilasmadan 6te
acikca bir sapmay1 ifade etmekteydi. Bu alamda hem Ismaili imamet
anlayist hem de Fatimi siyaseti acisindan hayati bir tehlike arzetmek-
teydi. Bu yaklasim 408/1017 yilinda bazi Ismaili dailerin Hakim’in
ilahligini ilan ederek resmi Ismaili 6gretiyi acikca reddeden birtakim
fikirler ortaya atmasiyla somut olarak tarih sahnesine ¢cikmistir. Bu
stirecte Kahire’ye ciddi bir huzursuzluk ve karmasa ortami hakim ol-
mustur. Belirtildigi gibi Sii Ismaili hilafet merkezinin basinda bulu-
nan imam hakkinda ulthiyet iddialar1 hem teolojik hem de sosyo-
politik acidan son derce rahatsiz edici ve btiytk bir risk icermekteydi.
Bu hareketin 6ntintin bir sekilde alinmas1 gerekmekteydi ve bu sa-
dece askeri tedbirlerle gerceklestirelebilecek bir sey degildi. Ayni za-
manda bu harekete karsi fikri planda cevaplarin verilmesi gerekmek-
teydi. Ayrica bu strecte Hakim’in Mecdlisu’l-Hikme'yi kapatmis ol-
masi gecici olarak da olsa Misir’daki davet organizasyonunun Ismaili
tebay1 bilgilendirme ve yénlendirme vazifesi géren bir mekanizmasini
islemez hale getirmisti. Yasanan bu kaos slirecinin tstesinden gele-
bilmek amaciyla muhtemelen Hakim-Biemrillah’'in son bas daisi
olan, eski Sam valisi Ebad Mansar Hatkin’in talebiyle saygin ve iyi
taninan bir Ismaili alim, Fatimi sinirlar1 disindaki davet organizasyo-
nunda Ust dlizey bir otorite ve Hakim’in imametini savunmak ama-
ciyla kaleme aldigi daha 6nceki eserleri Kahire’de takdirle karsilan-
mis olan Kirmani 405/1014 ya da 406/1015 yilinda Bagdat’tan Ka-
hire’ye gelmis olmalidir.23

Irak, bilhassa Bagdat, Kirmani'nin en 6énemli faaliyet merkeziydi.
Burada onun cok sayida dismani vardi. Bunlar dogal olarak cogun-
lukla Stnni ve Mu‘tezili cevreler olmak Uzere Sii olmayan kesim-
dendi. Bununla birlikte kendi yandaslar: arasinda dahi gizliden giz-
liye kedisine karsi diismanca faaliyetler icinde olan kisiler de yok de-
gildi. Bu zorlu ve sikintili sartlar altinda faaliyetler ytrtiten Kirmani

23 Walker, Hamid al-Din al-Kirmani, 9.
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icin Kahire’ye davet edilisi onun icin buyutk bir olaydi. Burada cok
daha tretken ve aktif olma sansi elde edecekti. Kald1 ki onun cagrilis
amacit Kahire’de yasanan krize bir nebze olsun ¢6ztim yollar1 tret-
mesi beklentisiydi. Kirmani i¢in Kahire, Bagdat’a gore daha farklh bir
anlam ifade ediyordu. Her seyden 6nce dogrudan Aliogullarindan biri
tarafindan yonetilen yegane sehirdi. Bu manada Maisir disindaki ge-
nelde tim Siilerin, 6zelde ise Ismaililerin bel baglayip yénlerini cevir-
dikleri dini-siyasi bir merkez konumundaydi. Zeydi egilimli Bu-
veyhiler’e ragmen, Bagdat agirlikli olarak Sii olmayan Stinni ulema-
nin ve Abbasi hilafetinin domine ettigi bir merkezdi. Dolayisiyla Islam
cografyasinda iki ana ¢ekim merkezi vardi: Sii Fatimi iktidarini temsil
eden Kahire ve Stinni iktidar ve distincesini temsil eden Bagdat. Bu
acidan Kirmani, Stinniligin siyasi kalbi konumundaki bir merkezde
bin bir zorluk ve tehlike altinda ytrttttigt davet faaliyetlerini bir ta-
rafa birakarak daha rahat hareket edebilecegini umdugu Sii Ismaili
O6gretinin merkezine gelmekteydi. Ancak vakia Misir’in, bilhassa bas-
kent Kahire’nin ciddi bir kriz yasamasiydi. Kirmani Kahire'’ye geldi-
ginde derin bir belirsizlik ortami vardi. Bu belirsizlik ortaminda
Kirmani yeni bir miticadele stirecine girecekti.

Kirmani, Kahire'ye geldiginde dehset verici bir durumla karsilas-
tigin1 belirtir. Sehirde btytk bir fitne ve kargasa ortami hakimdir.
Onun ifadeleriyle etrafi adeta kara bulutlar kaplamistir. Hak ile batil,
dogru ile yanlis tefrik edilemez haldedir. insanlar biytik bir belaya
diismiis, ne yapacagini bilemez halde cirpinmaktadir. Ismaili égreti-
nin eski uygulamalarn terk edilmis, hikmet meclisleri kapatilmistir.
Erdemli buyutk zatlar ktictik disrilmus, sefiller hak etmedikleri ma-
kamlara ylikselmislerdir. ismaili davaya sadakatle bagl olan mtimin-
leri baslarina gelenlerden dolay: saskinlik icerisinde fitne dumanai ice-
risinde bocalamaktaydilar. Seytan tim fitne atesini yakmais, ser ok-
larin1 insanlarin Uzerine adeta yagdirmaktadir. Bunun neticesinde
insanlarin bir kismi sapkinlikta en u¢ noktaya ulasmistir. Bazlar
dinden dénmus, dinin gereklerini terk etmistir.24 Bunun sebeplerin-
den birisi Kirmani’nin de kabul ettigi gibi Hakim'’in bazi tasarruflar:

24 Bkz. Kirmani, “ er-Risaletu’l-Mevstime bi Mebasimil-Bisarat bil-imam el-
Hakim Biemrillah”, Macmiiatu Resaili’l-Kirmani, nsr. Mustafa. Ghalib ( Beyrut,
1983) icinde, 55-56.
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rol oynamis gérunmektedir. Kirmani bu yasananlar karsisinda bu-
yuk bir saskinlik ve tizintliye gark olmustur. O, Durzilik olarak nam
salacak, onun ifadesiyle, bu “fitne atesini” sondtirme goérevini tistlen-
mis, imam ve imameti savunmak icin harekete ge¢cmis, Hakim-Biem-
rillahin eylem ve kararlar1 hakkinda Allah disinda kimsenin yargida
bulunamayacagini belirterek imamini siddetle savunmustur.25

Doénemin Fatimi veziri Hatkin, Durzilik hareketine kars: sert ted-
birler alirken,26 Kirmani bu hareketin davetcilerine karsi cok sayida
risale kaleme alarak fikri diizeyde muicadele etmistir. Kahire’de bu-
lundugu stire zarfinda ayrilikc: dailere karsi cesitli eserler yazmaistir.
Genel olarak immet meselesinden bahseden, 6zellikle Hakim-Biem-
rillahin imametinin aciklandigi ve onun devrinin gercek imami ol-
dugu, babasi ve dedeleri gibi ilahi irade ile tayin edildigi, fakat ilah
olmadigr yo6ntndeki goértslerini ortaya koydugu er-Risdletii’l-
Mevstuime bi Mebdsimi’l-Bisardt bunlardan biriydi.2?

Ismaili 6greti temelde Allah’in evrende her seyi cift yénlii olarak,
dini gerceklere isaret eden cift boyutlu birer gosterge ve isaret olarak
yarattig1 kabuliinden hareketle zdhir-bdtin ayirimina dayanir. Duyu-
larin algi alanina giren zahir, hakikati 6rten bir kabuk veya perde
iken, batin bu kabugun sarmaladig1 6z, cevher ya da hakikattir. Boy-
lece Ismaili diistince sistemi gériinen suretlerin arkasinda birtakim
hakikatlerin var oldugu kabultine dayanan bir bilgi sistemi, bir epis-
temoloji izerine insa edilir. Iste bu sebepten éttirtidur ki Ismaililer,
muhalifleri tarafindan batini olmakla itham edilmislerdir. Bu cok
yonlt bir suclamaydi. Bu suclamanin sadece teolojik degil, ayn1 za-
manda sosyo-politik karsiligi olan sonuclari olmustur. Bu manada
batini demek hem dinin acik bir diismani, hem de devlet ve toplum
diizeninin diismani olmak anlamina gelmistir.?® Bununla birlikte
Ismaililer bu tiir iddialar1 siddetle reddetmis zahir ve batin veya seriat

25 Kirmani, “Risalet Mebasimi’l-Besarat”, 59.

26 Yahya b. Sa‘id b. Yahya el-Antaki, Tarihu’l-Antdki, nsr. Omer Abdiisselam
Tedmuri (Trablus, 1990), 223, 224.

27 el-Kirmani, “ er-Risaletu’l-Mevstme bi Mebasimi’l-Bisarat”, 113-133.

28 Bkz. Muhammed el-Abid Cabiri, Bunyetu’l-Akli’l-Arabi, nsr. Merkezu Dira-
seti’l-Vahdeti’l-Arabiyye (Beyrut, 2013), 361.
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ve hakikatin her ikisinin de birlikte benimsenmesi geregini vurgula-
muslardir. Ismaililerin bu reddedisine ragmen mubhalifleri bu sucla-
may1 onlara kars: gticli bir silah olarak kullanmay: stirdirmuslerdir.
Kirmani, Kahire’ye geldiginde Ismaililer arasinda birtakim kesimlerin
bu suclamalar1 adeta hakli ¢cikartacak birtakim tutum, davranis ve
fikirler icinde oldugunu gérmustir. Onun déneminde gdli olarak ni-
teledigi Durziligin ilk savunuculari muhtemelen béyle bir yaklasim
icindeydi. Bu nedenle onun Kahire’ye gelisinden sonra yaptig: ilk is-
lerden birisi dinin sadece batini yéntinti dikkate alarak, zahiri yo6-
nuinU hafife alan, hatta reddeden gruplara siddetle kars: ¢cikmak ol-
mustur.

Kirmani, el-Vaiza adli risalesinde de2® Hakim’in ulthiyyetini iddia
edenleri gultiv ve ktiftirle itham eder. 30 ed-Durriyye adini verdigi bir
diger risalesindes! ise tevhid konusunu tartismakta ve aradaki zitlik-
lar1 ele almaktadir. Butiin bu calismalarinda Kirméani kiyametin
Hakim-Biemrillah’in zuhuruyla gerceklestigini, dolayisiyla islam dev-
rinin sona erdigini ileri stiren Diirzi propagandalarini reddetmis, Is-
lam’in gecerliligini ve onun seriatinin Hakim-Biemrillah ve onun ha-
lefleriyle devam edecegini savunmustur. Kirmani’nin yayilma imkani
bulan calismalar: sayesinde Fatimi daveti blinyesindeki asir1 dokt-
rinler bir dereceye kadar durdurulabilmis, ayrilan dailerin bir kismi-
nin Ismaililige geri dénmesi saglanmistir.32

Durzi lider Hamza b. Ali'nin33 410/1019 yilinda kendilerine y6ne-
lik baskidan dolay: faaliyetlerini yeraltinda ve Misir disinda yUrttme
karar1 almas:1 ve Hakim-Biemrillah’in 411/1020 yilinda vefat etmesi
tzerine Kahire’deki Duirzilik ciddi bir yara almis; bu stirecte Kirmani,
bir sekilde Durzilik atesini tam olarak séndiiremese de, en azindan
alevlenmesini 6nleme muicadelesinde kendisine dlisen pay:1 yerine ge-

29 Kirmani, Mecmiiatu Resadil, 134-147.

30 Idris Imaduiddin, Uyiinu’l-Ahbdr, 6: 306.

31 Kirméani, Mecmiiatu Resail, 19-34.

32 Fahad Daftary, “Kirmani, Hamidtiddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26: 64.

33 Hamza b. Ali hakkinda bkz. Ahmet Baglioglu, “Durziligin Temel Kaynaklarin-
dan Hamza b. Ali’nin Risaleleri”, Dini Arastrmalar 5/14 (2002): 199-210.
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tirdikten sonra 410/1019 yilinda tekrar asil faaliyet alani olan Bag-
dat’a dénmustar.

1.3. Vefat1

Kirmaninin ne zaman vefat ettigi hususu tartismalidir. Ivanow,
Kirmaninin 408/1017 yili civarinda vefat ettigini belirtirken,3* Mus-
tafa Galib 411/1020 yilin1 tercih etmektedir.35 Cok sayida Ismaili ca-
lismaya ve tahkike imza atmis yazarlardan Muhammed Kamil Htise-
yin ise vefat yili olarak 412/1021 yilin1 kabul etmektedir.36 Ne var ki
tim bu farkl tarihleri 6ne stiren muellifler bu tarihleri tespit ederken
neticede asli bir kaynaga dayanmamaktadirlar. Bu nedenle olsa ge-
rekir ki mesela Ivanow kesin bir tarih vermektense onun 408/1017
yilindan sonra vefat ettigi seklinde esnek bir yaklasimi tercih eder.
Bunun yaninda Kirmaninin Risdletu’l-Vadiyye fi Mealimi’d-Din ve
Ustlih adl1 eserinde gecen bazi ifadeler durumu nispeten karmasik
hale getirmektedir. Kirmani s6z konusu eserinde Ismaili imamalarin
isimlerini zikrederken, onlari Mustansir-Billah ile sona erdirmekte-
dir.37 Mustansir-Billahin 427/1036 yilinda iktidara gectigi dikkate
alindiginda, Kirmani'nin en azindan bu tarihe kadar hayatta olmasi
gerekir. Bununla bilikte Kirmaninin bu ve diger bircok eserinin ba-
sinda ve sonunda, halife Mtistansir hakkinda bir sey zikretmeksizin,
Hakim-Biemrillah’a dua etmesi onun Mustansir donemine kadar ya-
samis olma ihtimalini stipheli kilmaktadir. Buna ilaveten Mustansir
doneminde yazilmis eserlerin hi¢ birisinde Kirmani’den s6z edilme-
mesi bu manada bir diger gerekc¢e olarak 6ne ¢ikmaktadir. Dolayi-
styla el-Vadiyye adl risalesinde halife Mistansirin isminin zikredil-
mesi eserin istinsahi stirecinde muistensihlerden kaynaklanan bir zi-
yadelik olabilir ki bu husus daha makul gérinmektedir. Tim bunlar
dikkate alindiginda Kirmani'nin tam olarak hangi tarihte vefat ettigi
hususunda kesin bir tarih vermek miUmktin olmamakla birlikte,

3¢ Wladimir A. Ivanow, A Guide to Ismaili Literature (London: Royal Asiatic Soci-
ety, 1933), 43.

35 Galib, Tarithu’d-Dave, 228.

36 Bkz. Kirmani'nin Risaletu’l-Vaize fi Nefyi Dava Ulthiyyeti el-Hakim Biemrillah
(Kahire 1952) adli eserine yazdig 6nsoéz, 10.

37 Kirmani, er-Risdletu’l-Vadiyye fi Me‘alimi’d-Din ve Ustilih, nsr. Muhammed isa
el-Hariri (Kuveyt, 1987), 95.
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Hakim'’in saibeli bir sekilde ortadan kayboldugu ve hilafetinin sonra
erdigi 411/1020 yilinda Kirmani’nin Irak’ta Ismaili davet adina faali-
yetlerini stirdirtiyor3® olmasi onun 411/1020 ya da bu tarihe yakin
bir zamanda vefat ettigi ihtimalini gliclendirmektedir.

2. Ismaili Diisiincedeki Yeri ve Eserleri

Kirmani'nin kendi déneminde Ismaili davet icerisindeki kritik ro-
lintin yaninda hem yazdig1 eserler hem de bir diistintir olarak inkar
edilemez itibarina ragmen,3® onun distnce sisteminin kendisinden
hemen sonraki Ismaililer arasinda ragbet gérmesi sasirtici bir sekilde
beklenenden daha sinirli olmustur. Bunda kismen, onun kendisin-
den 6nceki Ismaili yazarlarin tersine felsefi mevzulara daha fazla dal-
mi1s olmasi rol oynamis olabilir. Ondan 6nceki ve sonraki cok sayida
Ismaili daisi Kirmani’den cok ondan yaklasik bir nesil 6nce yasamis
olan Eba Yakdb es-Sicistani (6. 393/1003?)’nin goérislerine meylet-
mistir.40 Sicistani’'nin bilhassa kozmolojiye dair Yeni Eflatuncu go-
rusleri gittikce daha cok ragbet gormiis ve bunun neticesinde Fatimi
halifesi Muiz-Lidinillah (341-365/953-975)tan itibaren kesin an-
lamda Ismaili davet yapilanmasinin resmi 6gretisi haline gelmistir.
Mesela bu husus Nasir Husrev (6. 481/1088-89) ve Mueyyedd fi'd-
Din es-Sirazi (6. 470/1077)’nin eserlerinde acikca goértiltr.4!

Kirmani, 6nceki Ismaili diistintirlerden biraz daha farkl bir sistem
ortaya koymustur. Bu sistemde Yeni Eflatuncu etki daha azken, Aris-
tocu felsefe daha fazla etkili olmustur. O kendisinden 6énceki Ismaili
dustntrlerin fikirlerini yeniden derinlemesine ele alarak yeni bir for-

38  Kirmani, Rahatu’l-Akl, 106.

39 Bu anlamda Kirmani’nin bilhassa seriatin neshi konusunda Nesefi, Eb Hatim
er-Réazi ve Ebu Yakuib es-Sicistani gibi énde gelen Ismaili dtistintirler arasinda
yasanan tartismalar: neticelendirmek ve fikir ayriliklarini gidermek amaciyla
kalem aldig1 Kitabu’r-Riyad adl eseriyle bu dustnurler arasinda bir anlamda
hakem rolti oynamasi zikredilmeye degerdir. Bu konuda genis bilgi icin bkz.
Ali Avcu, “Erken D6nem Ismaililiginde Seriatin Neshi Sorunu Uzerine”, Cum-
huriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/2 (2009): 267-287.

40 Sicistani’nin hayati ve gortsleri icin bkz. Paul Ernest Walker, Abu Ya‘qub Al-
Sijistani: Intellectual Missionary (London: 1.B.Tauris, 1996).

41 Daftary, The Ismailis: Their History and Doctrines (Cambridge. Cambridge Uni-
versity Press, 2007), 233.



454 Muzaffer Tan

miilasyona gitmeye calismistir. Onun gériisleri, biiytik Islam filozof-
lar1 Farabi ve Ibn Sina ile paralellikler arz eder ve bu manada o Ismaili
duistinceyi bu iki filozofun sistemine uygun bir sekilde yeniden ifade
etmeye calismistir. Bununla birlikte bu yeni yaklasim Ismaili imamet
anlayisini etkilememis, s6z konusu etki daha cok metafizik ve koz-
moloji anlayisinda kendini gdstermistir.42

Kirmani, Ismaili cevrelerde hak ettigi ilgiye mazhar olamamis ve
kismen ihmal edilmisse de bu durum 6./12. ytzyilda Yemen’de Tay-
yibi Ismaililerinin ona yénelik ilgilerindeki artisla farkli bir yola gir-
mis; onun dustinceleri Tayyibi Ismaili diistincesinde merkezi ko-
numa yerlesmistir. Kirmani, Tayyibi Ismailileri icin ayricalikli bir ko-
numa gelmis, basta kozmoloji olmak Uzere felsefi konularda seckin
bir yere sahip olmustur. Bu gelisme Tayyibi distince acisindan
6nemli olmasinin yaninda, onun eserlerinin ayni zamanda Tayyibi
Ismaili dailerince korunarak giintimtize kadar ulasmasina katkida
bulunmustur. Giniimuzde Kirméani’nin elimizde bulunan eserlerinin
buytk bir kismi bu dailer kanaliyla giintimtize ulasmis el yazmasi
nlshalarin nesirleridir.43

Bu manada 832/1428 yilindan 872/1468 yilindaki 6limutne ka-
dar Tayyibilerin onaltinci bas daisi olarak faaliyette bulunmus Idris
Imadiiddin ézel bir yere sahiptir. O, Uytinu’l-Ahbdr olarak meshur
olan eserinde Kirmani’nin eserlerinin tam bir listesini verir. Bunu ya-
parken s6z konusu eserlerden hangilerinin Yemen’e ulastigini kay-
detmesi de 6nemlidir.** Bu bizim Kirmani’nin hangi eserleri telif ettigi
hakkinda bilgi sahibi olmamizin yaninda giiniimutizde btiytik bir ihti-
malle el yazmalar:1 halinde neseredilmeyi bekleyen matbu olmayan
eserleri hakkinda da bir kanaate sahip olmamiza yardimc: olur. Ni-
tekim eger Kirmani’nin eserleri Idris Imadtddin déneminde Yemen’de
istinsah edilmemisse, btiytik bir ihtimalle bu eserler gintimtize ula-
sabilme sanslarint kaybetmis olmaktadirlar. Cunkt basta
Kirmani'nin eserleri olmak tizere, eski Ismaili eserlerin glintimtize

42 Walker, Hamid al-Kirmani, 27.
43 Daftary, The Ismailis, 278.
44 Bkz. Idris Imadiddin, Uyinul-Ahbar, 6: 284-288.
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ulastirilmasinda maalesef Yemen disindaki, mesela Suriye Ismailileri
gelenegi gibi, kanallarin katkisi son derece kisithidir.45

ki kiictik risale olan el-Haviye ve el-Ldzime, ki birincisi net bir
sekilde 399/1008 tarihinde yazilmistir, bizim Kirméani’nin en erken
faaliyetlerine dair bilgi sahibi olmamizi saglar. Hdaviye tam olarak
Risaletu’l-Haviye fi'l-Leyl ve’n-Nehar*¢ bashigni tasir. Risale Ismaili
davete mensup birilerinin Ismaili imamet anlayisinda asli figtirler
olan natik ve esdsin 6ncelik sirasina dair sorduklari bir soruya cevap
vermek amaciyla kaleme alinmistir. Risale, natikin/ peygamberin
esasa/imama Onceligi hususunu aciklar. Galib’in nesrettigi bu risale
sadece on sayfadir ve bu itibarla bashgindaki kapsayici olma niteli-
gini yansitacak diizeyde degildir veya Kirmani'nin bakis agisini ge-
rektigi genislikte yansitmadigl ortadadir. Ancak burada énemli olan
Kirmani’nin 399/1008 yilinda Ismaili davet icerisinde bu gibi mese-
lelerde kendisine danisilacak diizeyde Ust bir konumda olmasidir.
Ayrica risalenin yazilis formundan anlasildigi kadariyla Kirmaninin
verecegi cevap Ismaili mensuplar tarafindan son derece énemsen-
mektedir.

Diger risale olan Risdletu’l-Lazime’ye gelince, s6z konusu risale
Ramazan orucu ve orucun ne zaman tutulmaya baslanacagina dair
kaleme alinmistir. Fatimiler, Ramazan orucuna baslarken Stinni ke-
simin hilali gérmeyi esas almasinin tersine, astronomik hesaplama-
lar1 esas almaktaydilar. Bu nedenle oruca baslama aninda
Ismaililerle, basta Stinniler olmak tzere, diger kesimler arasinda
kimi zaman ihtilaflar, hatta bazen de sturtiismeler ve kavgalar yasan-
mistir. Bu nedenle bilhassa Stnni hakimiyeti altinda yasayan
Ismaililer icin bu durum tedirginlik arzetmekte, onlar icin ilave bir-
takim riskler ve sorumluluklar getirmekteydi. Risaledeki ifadelerden
anlasildigr kadariyla Fatimi imaminin o yiki talimatlar1 dogrultu-
sunda Ramazan orucuna iki giin erken baslanmasi gerekmektedir.
Kirmani burada imamin talimatlarina siki bir sekilde baghdir. Bu ri-
salede 6ne c¢cikan temel husus Kirmani’nin bu eseri yazmasinin, onun

45 Krs. Walker, Hamid al-Din al-Kirmani, 28.
46 Kirmani, Mecmuatu Resail, 102-112.
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dava icerisinde Uist diizey bir otorite olarak gérevinin bir parcasi ol-
masidir.47

Kirmani, el-Akvalu’z-Zehebiyye adli eserinde glinimtize ulasma-
yan alt1 eserinden bahseder. Bunlar Iklilu’n-Nefs ve Tacuha*s, Tacu’l-
Ukul, el-Haddilk*° el-Mefaviz,5° el-Mukayis, el-Vahide fi'l-Meads! ve
en-Nakd ve’l-llzam52. El-Akvdlu’z-Zehebiyye’de yine Kirmani'nin bii-
yuk bir ihtimalle Kahire’ye gelmesinden oOnce kaleme aldig el-
Mecalisu’l-Basriyye ve’l-Bagddadiyye adli eserinden de bahsedilmez.

El-Akvalu’z-Zehebiyye’de gecen ifadelerden anlasildigi kadariyla
glintimuize ulasmadig anlasilan bu risaleler muhtemelen nefs ile il-
gili mevzulardan bahsetmekteydiler. Mekdyis ve Mizanu’l-Akl adl1 ri-
saleler ise gulata, 6zellikle de tenastih ile ilgili gértslerine reddiye
amactyla kaleme alinmisti.53 Yine bu eserde gecen ifadelerinden
Kirmaninin, cagdasi meshur Mu‘tezili alim Kadi Abdulcebbar (6.
415/1024) ile birtakim polemiklere girdigi ve onun birtakim fikirlerini
elestirdigi anlasilmaktadir. Bunlardan birisinin onun en-Nakd ve’l-
llzam adli eseri oldugu anlasilmaktadir. Kirmani, Kadi Abdiilcab-
bar’in hayatin canli bir sey olmasini reddettigini>* ifade ederek onun
bu goértistine karsi cikar ve kendi argimanlarini ortaya koyar. Bilin-
digi tizere Kadi Abdulcabbar Mu‘tezile alimi ve Hanefi hukukc¢usu
Eba Abdillah el-Huiseyn b. Ali b. Ibrahim el-Basri el-Kagadi (6.
369/979-80)'den ilim 6grenmek tizere Bagdat’a gitmis, ayrica daha
sonra 389/999 yilinda gittigi hac déntistinde kisa stireligine Bagdat’a
ugramistir.55 Dolayisiyla Kirméani’nin, Kadi Abdtlcebbar ile bu st-

47 Kirmani, “er-Risaletu’l-Lazime fi Savmi Sehri Ramadan ve Hinih”, Mecmuatu
Resail Kirmani icinde, 61-80.

48 Kirmani, el-Akvalu’z-Zehebiyye, nsr. Mustafa Galib (Beyrut, 1977), 14, 134,
143, 192.

49 Kirmani, el-Akvdlu’z-Zehebiyye, 143.

50 Kirmani, el-Akvalu’z-Zehebiyye, 151, 186, 193.

51 Kirmani, el-Akvalu’z-Zehebiyye, 14.

52 Kirmani, el-Akvalu’z-Zehebiyye, 142.

53 Bkz. Kirmani, Rahatu’l-Akl, 364.

54 Kirmani, el-Akvadlu’z-Zehebiyye, 142.

5 Bkz. Metin Yurdagir, “Kadi Abdulcebbar” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24:104.
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recte karsilastigi, karsilasmasa da en azindan onun fikirlerinden ha-
berdar oldugu ve ona karsi reddiyeler kaleme aldig1 6ngériistinde bu-
lunulabilir.

Bilindigi tizere, basta Eba Hatim er-Razi (6. 322/933-34) olmak
tizere Ismaili alimler tip ve felsefe olmak tizere ¢caginin geometri di-
sindaki bUutln ilimlerinde eser veren meshur hekim ve deist filozof
Ebt Bekr Muhammed b. Zekeriyya er-Razi (6. 313/925)56 ile bilhassa
nefs, ntiblivvet ve tenastih konularinda ciddi tartismalara girmisler-
dir. Ebt Hatim yukarida s6z edilen konular tizerine filozofla siddetli
tartismalar yapmis, onun ileri stirdiigti iddialar teker teker ele ala-
rak celiski ve tutarsizliklarini A‘lamu’n-Niibbtivve adli eserinde gbs-
terip onlarn curtGtimeye calismistir. Ayni sekilde Kirméani, Ebu
Hatim’in eksik biraktig1 sorgulamalar: derinlestirerek Ebt Bekir er-
Razinin fikirlerinin tutarsizligini ortaya koymaya calismistir.57 Bu
manada Kirmani, el-Akvalu’z-Zehebiyye adli eserini bilhassa nefsin
mahiyeti ve ntibtivvet konularinda Ebt Bekir er-Razi'nin et-Ttbbu’r-
Ruhdni adli eserindeki gortislerini reddetmek; EbG Hatim er-Razi'nin
eksik biraktigi noktalari tamamlamak amaciyla kaleme almistir.

Kirmani, meshur edebiyatci ve Mu‘tezili kelamci Cahiz (6.
255/869)’a%® yazdigi reddiye ile Hz. Ali’nin ilk Gi¢ halifeye Usttinli-
gunl ortaya koymaya calismistir. Muhtemelen Cahizin Osmaniyye
adli eseri Uzerinden reddiyesini kaleme alan Kirmani bu amacla
Ma‘asimu’l-Huda ve’l-Isabe fi Tafdili Ali ala’s-Sahabe® adl eseri yaz-
muistir. Birinci b6limu eksik olan bu eser 6ncelikle Hz. Ali'nin ilk ti¢
halife dahil diger sahabelere olan Usttinliiklerini ele alir. Bununla
birlikte genel Sii egilimden farkli olarak Hz. Eb Bekir’in faziletlerin-
den de bahsedilir. Walker’in da belirttigi tizere Kirmaninin bu tu-

56 Ebu Bekir er-Razi hakkinda genis bilgi icin bkz. Mahmut Kaya, “Razi, Eba
Bekir?, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2007), 34: 479-485.

57 Bkz. Kaya, “Razi, Ebu Bekir” 34: 483.

58 Cahiz hakkinda bkz. Ramazan Sesen, “Cahiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 7: 20-24.

59 Walker, bu eserin yazma halinde Institute of Ismaili Studies’de bulundugunu
ve eseri inceledigini belirtir. Eserin degisik yerlerinde Cahiz’a ve Osmaniyye
adli eserine atiflar yer almaktadir, bkz. Walker, Hamid al-Din al-Kirmani, 147.
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tumu doénemin sartlariyla alakalidir. Fatimi halifesi Hakim-Biem-
rillah’in 401 /1010 yilinda yayinladig: bir fermanla Sahabe’ye yonelik
kot s6z sarf edilmesini yasaklamas:i muhtemelen Kirméani’nin Hz.
Ebu Bekir’e dair yazdiklarinda etkili olmus olmalidir.®0

Eserlerinin hemen hemen tamaminin basinda veya sonunda
Hakim-Biemrillahin imametini acikca beyan eden ve bu amaca risa-
leler®! ve eserler®? kaleme alan Kirméani, Hakim’in imameti husu-
sunda Zeydilerle de polemige girmistir. Bu manada Kirmani
408/1018 yilinda Misir’a gelmesinden o6nceki bir tarihte Hakim’in
imametini reddeden Gilan ve Deylem boélgelerinin huktmdari: Zeydi
imam el-Mueyyed-Billah Ahmed b. el-Huseyin (6. 411/1021)’e red-
diye amach er-Risdletu’l-Kdfiye fi'r-Redd ala’l-Haruni el-Huseyni adli
bir risale telif etmistir.®3

Sonuc Yerine

Sii bir diistince sistemi olarak Ismaililik dogal olarak égretisinin
omurgasina imamet prensibini yerlestirmistir. Hicri ticinci asrin
basklarina kadar géturutlebilecek erken bir zaman diliminde tGim c¢a-
basini Muhammed b. Ismail b. Ca‘fer es-Sadik’in’in Kaim-Mehdi ola-
rak dénusu fikri tizerine insa eden Ismaililik, dénemin sosyo-politik
sartlarini da dikkate alarak bu yonde davet adi verilen gticlii ve dina-
mik bir propaganda faaliyetine girigsmistir. Fatimiler devletinin kuru-
lusuna kadar gizli davet déonemi adi verilen yetmis yili askin bir sGi-
rede zuhuru beklenen eskatolojik bir figlir olarak Mehdi’ye davet, Is-
lam aleminin degisik bolgelerinde ciddi anlamda karsilik bulmustur.
Bu anlamda erken dénem Ismaililigin bir kanadi olarak diistintlebi-
lecek Karmatilik icerisinde Mehdi oldugu iddiasiyla cok sayida kisi
ortaya cikmistir. Bununla birlikte Ismaili diistincede asil kirilma ve
dontstim EbG Muhammed Ubeydullah b. Hiseyin'in Mehdi olarak
ortaya ¢ikip Abbasilere kars: Hz. Fatima’nin soyundan geldigini iddia

60 Genis bilgi icin bkz. Walker, Hamid al-Din al-Kirmani, 38.

61 “Risaletu’]l Mebasimu’l-Bisarat bil-imam el-Hakim bi- Emrillah” adli risalenin
bashigindan da anlasilacag: lizere tamamen Hakim’in imametini ispat etmek
icin kaleme alinmistir.

62 Mesela bkz. el-Mesabih fi Isbati’l-iImame.

63 Bkz. Mecmuatu’r-Resail, 148-182. S6z konusu risalenin Kirmani’nin bir diger
eseri olan Mebasimu’l-Bisarat'ta zikrediliyor olmasi (s. 59) onun Misir’a gelme-
den 6nce yazildigini géstermektedir.
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ederek kurdugu Fatimiler devletinin tarih sahnesine ¢ikimasiyla ya-
sanmistir. Fatimiler Abbasilere kars: politik anlamda en buytk teh-
likeyi teskil etmistir. Ali-Fatima soyundan liderlerin ydnetecegi bir
devletin kendileri i¢cin ciddi riskler tasiyacagini gayet iyi bilen Abbasi
kanadi bu manada Fatimilerle bircok yoldan ciddi bir muicadeleye
girmistir. Bu mtcadelesinde siyasi ve askeri tedbirlerin yaninda
farkli kesimden “Ismaili olmayan” ulemanin “destegine” basvurula-
rak cok sayida Fatimi karsit1 irili ufakli fermanlar, reddiye ttiri pole-
mik metinleri miicadele alanina sUrdlmustur.

Fatimi kanadi ise Abbasilere karsi en etkili arac olarak baslangic-
tan beri kullandigi davet faaliyetiyle cevap vermeye calismistir.
Fatimiler déneminde ¢cok daha organize ve sofistike bir yap1 kazanan
Ismaili davet Islam dtinyasinin belli basl bélgelerinde “Kahire’deki
Imam” adina davet faaliyetlerini yogunlastirmissa da asil hedef
Abbasilerin can damari konumundaki Irak ve tabii ki Bagdat olmus-
tur. Buradaki basari biitiin Islam cografyasina dogrudan etki edebi-
lecek bir kapasiteye sahipti. Bir tarafta Abbasi halifesi Kadir-Billah,
diger tarafta Fatimi halifesinin yer aldig1 bir dénemde bu rekabet zir-
veye cikmistir. Hakim-Biemrillah Kahire’de cok donanimli, zeki ve
kabiliyetli dailer yetistirerek bunlar 6zellikle Abbasi payitahtina gén-
dermistir. Bunlarin arasinda belki de en 6ne cikan ancak hayati hak-
kinda maalesef son derece kisith bilgilere sahip oldugumuz dai muh-
temelen hicri Gicincti asrin ortalarinda dogmus olan Hamidtddin
Kirmani’dir. Bir dai olarak basarili bri strateji adami, bir anlamda
kelamci, Ismaili “filozof” vasiflarin1 kendinde tasiyan Kirmani Islam
diistincesine dair arastirmalarda hakettigi yeri maalesef alamamaistir.
Bunda bir yandan tarihsel stirecte Abbasi-Fatimi/Stinni-Ismaili ce-
kismesinin yarattig1 dismanlik ve dnyarg: rol oynarken diger yandan
Ismaili 6gretinin basta Kirmani'ye ait temel metinlerinin son dénem-
lere kadar arastirmacilar icin ulasilabilir olmaktan uzak olmalari rol
oynamistir.

Nitekim Kirmani 6zelinde dtistintildigiinde onun hayat hikayesi-
nin bircok boslukla malul oldugu gortlir. Bu bosluklarin doldurul-
mas1 muhtemelen uzun vadede yeni Ismaili metinlerin ortaya cikmasi
ya da neseredilmesiyle mtimktin olacaktir.

Bilebildigimiz kadariyla Kahire’de ya da Kirman’da dogmus olan
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Kirmani son derece zeki, yetenekli ve Ismaili 6gretiye yliksek diizeyde
vakif bir daidir. Onun Irak’a dai olarak gonderilmesi ve hticcetti’l-
Irakeyn olarak nitelenmesi davet icerisinde ytklendigi misyonun ne
derece buiytik oldugunu gésterir mahiyettedir. Ozellikle Ismaili 6gre-
tiye dair yazdigi Rahatu’l-Akl adli eseri Ismaili distincesinin adeta
sahikasidir. Bunun yaninda onun doérdinct asrin sonlarinda Ka-
hire’de ortaya cikip ortaligi kasip kavuran Durzilik hareketi ve 6gre-
tisine karsi adeta kurtarici olarak Irak’tan cagrilmasi ilmi anlmadaki
yetkinligini gozler 6ntine sermesi bakimindan dikkat cekicidir. Bir
anlamda Kahire’de Duirzilik atesinin séndtrtlmesinin bas mimarinin
Kirmani oldugunu dile getirmek abarti olmayacaktir. Bu calisma
Kirmaninin hayatina dair ufak bir kesit sunmaktadir. Doalyisiyla
Kirméaninin hikayesi daha nice calismalarin yapilmasini beklemek-
tedir.
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Extended Summary

As one of the major branches of Shia, Ismailism owes its success
largely to the dawa organization and expansion strategy carried out
with a great secrecy since the middle of the third century AH. Thanks
to this spreading strategy, Ismailism reached the power to establish
the Fatimid state (296-567/909-1176) at the end of the third century.
Even though the dawa organization was highly organized even in the
early stages of Ismailism, after the establishment of Fatimid state, it
became much more systematic and sophisticated, and it turned into
a social phenomenon targeting the entire Muslim community. Fati-
mids gave the dawa organization a socio-political identity, which fo-
und its basis in the Ismaili belief, and attributed a dominant role to
this phenomenon in the establishment of their power. Therefore, spe-
cial attention was given to the training of dais (propagators) who were
the most important part of the dawa organization, and they were sent
to the large part of the Islamic world to organize the Ismaili propaga-
tion.

Among the prominent representatives of the Ismaili dawa organi-
zation were Abu Hatim al-Razi (d. 322/933), Muhammad b. Ahmad
al-Nasafi (d. 332/943), Qadi al-Nu‘man (d. 363/974), Abt Ya‘ktb al-
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Sijistani (d. 393/1003?) and Hamid al-Din al-Kirméani (d. circa
411/1020), al-Mu’ayyad fi al-Din al-Shirazi (d. 470/1077) and Nasir
Khusraw (d. 481/1088). With the contributions of these dais, Ismai-
lism lived its “golden age” in the field of politics, economy and litera-
ture. In this period, Ismaili dais wrote many works in the fields of
Kalam, philosophy, figh and other exoteric and esoteric sciences, and
spread the Ismaili propagation not only within the borders of the Fa-
timid state, but as far as India and Transoxiana.

These dais also made theoretically and practically crucial contri-
butions both in the formation and spread of Ismaili teaching. Among
them, with their philosophical views mostly influenced by Neoplato-
nism Abu Ya‘qub al-Sijsitani and Hamid al-Din al-Kirmani had an
exclusive place in shaping Ismaili teaching. Nevertheless, mostly due
to political and sectarian prejudices, these dais in particular and Is-
mailism in general have not been as they deserve in the Islamic tho-
ught. Thus, it is important to enlighten Ismaili thought via new rese-
arches. In this sense, Hamid al-Din al-Kirmani deserves a special at-
tention. Nevertheless, while the hostility and prejudice created by the
Abbasid-Fatimid/Sunni-Ismaili conflict played a role in this, on the
other hand, the fact that the main texts of the Ismailis, especially
those of al-Kirmani, were far from being accessible to researchers un-
til the last periods have also been effective.

Hamid al-Din al-Kirméani cn be considered as the most famous
and prominent Ismaili dai, and most learned and prolific Ismaili the-
ologian and philosopher of the Fatimid period. However, we have
highly limited information about his life most likely because of his
activities conducted, like other Ismaili dais, with great secrecy, and
therefore, it is hardly to present a whole picture of his life. His name
is not even mentioned by historians contemporary with him. There-
fore, we reach information about al-Kirmani’s life, partly from his own
works and partly from the later Mustali Ismaili works.

Ismaili propagation activities spread over a much wider area in the
Islamic world during the reign of al-Hakim bi-Amr Allah (r. 386-
411/996-1021), the sixth Fatimid caliph. The Ismaili dawa, conduc-
ted outside the borders of the Fatimid state in certain regions of the
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Islamic world such as Egypt, Syria, Khorasan, Yemen, Sind, and Mul-
tan concentrated in Iraq, which was the heart of the Islamic world
and the Abbasid power. A large number of dais were sent to perform
dawa activities in Iraq, especially in Baghdad and Basra. As one of
the outstanding Ismaili dais, al-Kirmani conducted the dawa in Iraq
and the surrounding regions, and succeeded in bringing some of the
prominent Abbasid rulers to the Ismaili dawa.

Al-Kirmani also made the most significant efforts to struggle with
the Druze, which emerged in Cairo during the reign of al-Hakim bi
Amr Allah and caused great disturbances in Cairo with their teaching
and activities centered on the divinity of al-Hakim. During this pe-
riod, al-Kirmani left Iraq for Cairo to defend the Ismaili teaching aga-
inst Druze and achieved remarkable success through his works aga-
inst them. Al-Kirmani also made some changes in the Ismaili teac-
hing, especially with his masterpiece, Rahat al-Aql. In particular, ins-
tead of Abtl Yaqub al-Sijistani’s Neoplatonic cosmology consisting of
triple hypostasis, he developed a cosmology similar to al-Farabi’s cos-
mology of ten Intellects. However, this cosmology could not take the
place it deserves in the official Fatimid-Ismaili teaching, but was
adopted among the Tayyibi Ismailis in the later period.
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Hz. N4h ve Nah tafani, tarihsel stire¢
icerisinde bir¢cok kultlir icinde yasa-
tilarak glnUmutize kadar gelen,
6nemli bir figirdtr. TGfan’in yasatil-
dig1 kultarlerden biri de Alevilik-Bek-
tasilik’'tir. Bu konuda yapilan arastir-
malar dikkate alindiginda ginimuize
kadar Hz. Nuh ve Nuh tafani meta-
foru kullanilmis olmasina ragmen
o6zerinde detayli bir arastirma yapil-
mamasi bizleri bu calismay1 yapmaya
sevk etmistir. Hz. NGh ve Nuh tafa-
nina genel anlamda farkli anlamlar
yuklenildigi gibi 6zel anlamda da
Alevi-Bektasi kulturtinde de farkh
betimlemelerin kaynagi olarak kulla-
nilmistir. Ornegin; Alevi ve Bektasi
nitelemeli gruplarda tevella ve te-
berra inanc ilkelerini merkeze alan
Ehl-i Beyt kavrami, klasik kaynak-
larda da Hz. NUh ve Nah tafam me-
taforuna benzetilerek kullanilmakta-
dir. Muharrem orucunun ardindan
Kerbela sehitlerinin ruhu icin asara

Abstract

Noah and Noah'’s Flood appear before us
as an important turning point surviving
in many cultures in the historical pro-
cess, which was used as a religious and
cultural motif in every period of human-
ity. One of the cultures in which the
Flood was kept alive is Alevism-
Bektashism. Considering the studies
conducted on this subject previously,
although the metaphor of Noah and
Noah’s flood has been used until today,
the lack of a detailed study on it has
prompted us to conduct this study. For
this reason, different meanings were at-
tributed to Noah and Noah’s Flood in
general, and it was used as a source of
different descriptions in the Alawite-
Bektashi culture in a specific sense. For
example, the concept of Ehl-i Beyt,
which is based on the principles of belief
in tawalla and tabarra in groups with
Alevi and Bektashi qualifications, was
also used in classical sources with an
analogy to the metaphor of Noah and
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dagitmak Alevilik kultirtintin gerek-
lerinden birisidir. Astranin tarihcesi
Nuh tafanina kadar goéttrtlerek
astranin 6nemi Aleviler tarafindan
ortaya konulmaktadir. Alevi-Bektasi
kultirtinde Nevruz 21 Mart'ta kutla-
nir. Clinktl Alevi-Bektasi kulttrtinde
Hz. Nuh, tGfandan sonra karaya ilk
defa buglin oturmustur. Bununla
birlikte o6zellikle kus mitolojisi etra-
finda sekillenen inanis boyutuyla
Alevi ve Bektasilikte glivercine farkli
anlamlar yuklenmis ve kurtulusun
mitik bir simgesi olarak kullanilmis-
tir. Biz de bu hususlan dikkate ala-
rak Alevi-Bektasilikte Hz. Nuh ve
Nuh tafam cercevesinde sekillenen
ve gintmuze kadar ulasan anlatilar
ve kullanilan sembolleri bu c¢alisma-
mizda islemeyi uygun bulduk.

Anahtar Kelimler: Islam Mezhepleri
Tarihi, Alevilik, Bektasilik, Hz. Nuh,
Alevi Gelenek.

Giris

Noah’s Flood. It is one of the Alawite re-
quirements to distribute Ashura for the
souls of the martyrs of Karbala after the
Muharram fasting. The history of
Ashura dates back to Noah'’s Flood, and
the importance of Ashura is revealed by
Alawite. Nawruz is celebrated on March
21In Alevi-Bektashi culture. Because
Noah set foot on land for the first time
after the flood that day in the Alawite-
Bektashi culture. However, the pigeon
was used as a symbol of salvation by
giving different meanings especially in
Alawite and Bektashism, which were
shaped around bird mythology. In this
context, we have found it appropriate to
deal with the narratives shaped in the
framework of Noah and Noah’s Flood
and that have survived until our present
day, and the symbols used in the groups
defined as Alawi-Bektashi in this paper.

Keywords: History of Islamic Sects,
Alevism, Bektashism, Noah, Alewite
Tradition.

Hz. Nah ve Nuh tafani, tarihsel stirec icerisinde bircok kulttir

icinde yasatilarak glintimuize kadar gelen, insanligin her dénem dini
ve kulttrel bir motif olarak kullandigi 6nemli bir déntim noktasi ve
argiiman olarak karsimiza cikmaktadir. Alevi-Bektasi kultara tze-
rine yaptigimiz calismalardan edindigimiz bilgiler ve mevcut ¢aligma-
lar dikkate alindiginda giiniimtize kadar Hz. Nuh ve Nuh tGfani me-
taforu kullanilmis olmasina ragmen detayli bir sekilde bu konunun
dikkatlerden kac¢masi bizleri bu konuyu arastirmaya sevk etmistir.
Bu sebeple Hz. NUh ve NGh tafanina genel anlamda farkli anlamlar
yuklenildigi gibi 6zel anlamda da Alevi-Bektasi ktuiltirtinde de farkh
betimlemelerin kaynag: olarak kullamilmistir. Ornegin; Alevi ve Bek-
tasi nitelemeli gruplarda tevella ve teberra inanc ilkelerini merkeze
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alan Ehl-i Beyt! kavrami, klasik kaynaklarda da Hz. Ndh ve Nuh
tafani1 metaforuna benzetilerek kullanilmaktadir. Muharrem orucu-
nun ardindan Kerbela sehitlerinin ruhu icin asara dagitmak Alevi
geleneklerinden birisidir.2 AsGranin tarihcesi Nuh tafani’na kadar
goturtlerek astGranin 6nemi Aleviler tarafindan yasatilarak ortaya
konulmaktadir. Alevi-Bektasi ktiltiirinde Nevruz 21 Mart’ta kutlanir.
Cunku Alevi-Bektasi kuiltuirtinde Hz. NGh, tGfandan sonra karaya ilk
buglin ayak basmistir. Bununla birlikte 6zellikle kus mitolojisi ve
inanisi etrafinda sekillenen Alevi ve Bektasilik distincesinde gtiver-
cine farkli anlamlar ytklenerek kurtulusun simgesi olarak kullanil-
mistir. Biz de yukarida anlatilanlar dikkate alarak bu calismamizda
Alevi-Bektasi olarak tanimlanan gruplarda Hz. Nth ve Nuh tafan:
cercevesinde sekillenen ve glinimtize kadar ulasan anlatilar1 ve kul-
lanilan sembolleri islemeyi bu ¢alismamizda uygun bulduk. Ozet bir
ifadeyle tafan kulttirintn Alevilerin inanc¢ diinyasinda ve sosyal ha-
yattaki yansimalar1 Alevilerin kendileri ve Alevi-Bektasi klasik kay-
naklar1 merkeze alinarak bu kulttirtin teorik ve pratik yansimasi or-
taya konulmustur.3

1. Hz. Nih’un Peygamberligi

Alevi-Bektasi klasik kaynaklarinda ve kulttirtinde Yice Allah ta-
rafindan “Toplumsal nizam icinde stiregelen belirli islevleri icra eden
temel bir ilahi sistem™ geregi olarak insanlara rehberlik etmek tizere
gonderilen Hz. Adem’den baslayarak Hz. Muhammed’e kadar olan
butin peygamberlere iman edilmektedir. Peygamberlere iman
Aleviligin temel esaslar: icindedir. Klasik kaynaklarda Allah’a iman-
dan sonra peygamberlere iman konusu da tartisilamaz bir gerceklik

1 Omer Faruk Teber, “Bektasilikte Otorite”, Milel ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mito-
loji Arastirmalart Dergisi 14/1 (2017), 82; Yilmaz Ar, Degisim Stirecinde
Alevilikte Dini Otorite, (Ankara: Berikan Yayinlari, 2020), 225-228.

2 Yilmaz Ari, “Ali Biiytiksahin Dede ile Alevilik ve Dini Otorite Uzerine”, Journal
Of Social, Humanities and Administrative Sciences 7 /38 (2021), 588.

3 Omer Faruk Teber, “Bektasi Gelenegindeki Sembolik Yorum”, Isldam ve Yorum
II: Temel Tartismalar, Imkanlar ve Sorunlar 3 (2018), 413-422.

4 Ari, “Toplumsal Degisim ve Din”, Asya Studies-Academic Social Studies/Aka-
demik Sosyal Arastirmalar 5/16 (2021), 132.
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olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ozellikle de ulul-azm peygamberler-
den biri olarak tavsif edilen Hz. NGh’a bu baglamda iman edilmekte-
dir.

Kur’an’da Nuh Peygamberle ilgili anlatilan olaylar silsilesi Alevi-
Bektasi klasiklerinde de gecmektedir. Bu baglamda Hz. Nuh'un,
kendi kavmini Allah’a ibadete ve itaate cagirdigl ve sadece bir kismini
ikna ettigine deginilerek caresizliginin sonucunda Allah’a yalvarmasi,
O’ndan yardim talep etmesi ve nihayetinde de Allah’in NGh'u ve ken-
disine tabi olanlari, davete tabi olmayan insanlardan ayirarak tafan
ile desteklenmesi ve Allah’in onu bir ak tac ile 6dtillendirdigi anlatil-
maktadir.®

“Dogay, diinyayt, toplum ve bireyi anlama ve anlamlandirma ca-
bast olan bir yasam bicimi”® olarak da bilinen Aleviligin klasik kay-
naklarinda Hz. Nuh ve kissasi tizerinden Alevilik ve Bektasiligin te-
mel sembolleri argliman olarak kullanilmaktadir. Alevi-Bektasi
erkanlar: icra edilirken okunan gulbank, deyis ve nefeslerde btitin
peygamberler zikredildigi gibi Hz. NUh peygamberin isminin de su-
rekli zikredildigini gérmekteyiz. Hz. NUh’tan bahsedilirken “Nah Ne-
ciyullah” olarak zikredilmektedir. Deyis, siir, gtilbank, miraciye ve
nefeslerde ise su sekilde gecmektedir:

Kurtulusa gemi yaptirdi Nih’a

Nuh secde eyleyip yakard: Sah’a

Sirlar vasil olur Stibhan Allah’a

Kopan kiyametin sonrasi nedir...

Selam olsun ol giiruhu naci soyuna

Nuh nebiye, taaminda astraye, gemisindeki ciimle mahltkata...
Zulim-1 hasrete giriftar fertler

Gecti NUh nebiler tafanla Sit’ler...

Halil ibrahim’le Nah’a

5 Hac1 Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri, 122.

6 Kamil Saritas, “Hak Halili Dergahi’nin Bilgi Kaynaklar1”, Ttirk Ktiltirii ve Hact
Bektas Veli Arastirma Dergisi 102 (Haziran 2022), 130; Ar1, Degisim Stirecinde
Alevilikte Dini Otorite, (Istanbul: Asitan Yayinlari, 2022), 14.
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Tafanda erdiler Sah’a
Niyazi Arslan (Dede)
2. Hz. Nith ve Asiira Gelenegi

“Gtintimtizde modern topluluklarin din gercegi ile miinasebetlerinde
meydana gelen etkin ve hizli toplumsal degismelerin ana ekseninde
sekiilerlesme etkisi”” olsa bile Alevi-Bektasiler bu tarz degisimlere
kars1 kendi kulttirlerini muhafaza etmede kararlilik géstermektedir-
ler. Bu baglamda kulttrlerinde Hz. Nuh tzerine kurgulanan temel
sembollerden birinin “Dinsel referansli aktiviteler™ icerisinde buyuk
déneme haiz olan asura gelenegidir. “Astira” tabirinin kékenine bakti-
gimizda Arapca kaynaklarda “Astra” seklinde kullanildigini gérmek-
teyiz. Arapcada “asr” on sayisina tekabul etmektedir ki bundan mu-
harrem ayinin onuncu giinu kastedilmektedir. Diger yandan, devele-
rin gidilmesiyle ilgili “1sr” kdktinden tlremis Arapca bir kelime ola-
rak kabul edenler oldugu gibi, bu dilde "fatla" vezninin bulunmadi-
gin1 ileri stirerek Ibranice’den geldigini iddia edenler de bulunmakta-
dir.® Bu durum bu konuda ittifak olmadigini géstermekle beraber
alimlerin ¢cogu “asure” kelimesinin Arapca oldugunu kabul etmisler-
dir.

Asuira kelimesinin mensei hakkinda kaynaklarin belirttigi goriis-
leri iki noktada toplamak muimktindur. Astara, Hz. Masa Peygamber
ve kavminin, Firavun’un zulmutinden kurtuldugu ve Yahudilerin orug¢
tutmakla mtukellef oldugu 6nemli bir glindir. Bu gortis daha ziyade
mustesrikler tarafindan benimsenmistir. Buna gére Muslimanlarin
mubarek bir glin olarak kabul edip oruc tuttuklar: asara, Yahudi ge-
lenegine dayanmaktadir. fkinci olarak; Astra, Nuh peygamberden
itibaren blittin Sami dinlerde var olan ve cahiliye Araplar1 arasinda
da Hz. Ibrahim’den beri énem atfedilip oruc¢ tutulan bir giindir.10
Buhari'de bu konu su sekilde gecmektedir: Allah Rasalt Medine-i

7 Ari, “Toplumsal Degisim ve Din”, 135.

8 Ari, “Sivil Toplum Kuruluslarimin Sosyo-Kultirel ve Dini Hayattaki Rolt”, In-
ternational Social Mentality and Researcher Thinkers Journal 7/49 (2021),
2009.

9 Ibni Manzuar, Ebu’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Mukerrem b. Ali b. Ahmed
el-Ensari er-Ruieyfi. “Astira”. Lisanu’l ‘Arab, (Beyrut) 4/569.

10 Yusuf Sevki Yavuz, “Astra” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istan-
bul: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991), 4/24-26.
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Munevvereye geldiginde Yahudilerin adstra gtintinde oruc tuttukla-
rin1 gérince, onlara sebebini sordu. Onlar: “Bugtin Allah, Masa pey-
gaberi ve kavmini kurtarip Firavun ve adamlarini suda bogmustur.
Bunun tizerine Mtisa peygamber de Allah'a stikretmek namina o glin
oruc tutmustur. Iste bu nedenle biz de bugilin oruc¢ tutmaktayiz” sek-
linde cevap verdiler. Bunun tizerine Allah Rasulu: "Biz Maséa'ya siz-
den daha layigiz." dedi. Kendisi o glin orug tuttu. Ayni zamanda orug
tutulmasini emretti.!!

Asurra, Alevi ve Bektasiler tarafindan muharrem ayinin basinda
tutulan on iki imam veya matem orucundan!? sonra pisirilerek gelen
misafirlere ikram edilen “Sosyo-dini ve kiilttirel icerikli hizmetler”!3 s1-
nifinda yer alan bir yemek cesididir. Anadolu’da basta tasavvuf gele-
negine mensup ekoller olmak tizere halk arasinda yaygin olan kabul
ve uygulamalarda goéruldigt tzerel#4 Alevi gruplar tarafindan da
Astra yemeginin cikis kaynagi olarak Hz. NUh peygamber ve tifan
sonrasi yasananlarla ilgili olan anlatidir ki; bu da Hz. Ntah peygam-
berin ve gemidekilerin sular cekildikten sonra geminin karaya otur-
mastyla birlikte gemide son kalan yiyeceklerle yemek yapmasidir.

“Miisliiman Ttirkler’in dini halk geleneginde énemli bir yer tutan
asurd, ayni zamanda, muharremin onuncu giinii baslamak tizere
daha sonraki giinlerde de 6zel merasimlerle pisirilip dagitilan tatliya
ad olmustur. Cok eskiden beri devam eden dsurd asit, Osmanlilar dé-
neminde sarayda da pisirilirdi. Helvaclarin nezaretindeki asc¢lar ve

11 Buhari, “Savm”, 69.

12 Gelenekte Muharrem orucunun on iki gin tutulmasi hususunda da Hz.
Nuh’un gemisinin kurtulusu olgusuyla irtibatlandirilan bir anlatinin varhg bi-
linmektedir. Buna gére “Hz. Adem cennetten atildiginda sucu Muharrem’de af-
folunmus ve o da buna karsilik 3 glin oru¢ tutmustur, Hz. Nuh tufandan bu
ayda kurtulmus ve stikiir icin 3 giin orug tutmustur, Hz. Ibrahim atesten bu
ayda kurtulmus, o da 3 glin bu ayda oru¢ tutmustur, Hz. Peygamber de Hz.
Hasan ve Hz. Huseyin hastaliklardan kurtulduklarindan dolay: yine bu ayda
{i¢c giin oruc tutmustur. Iste peygamberlerin tuttuklar: bu orucun toplami on
iki oldugu icin Aleviler 12 Muharrem orucunu tutmaktadir.” Cenksu Ucer, To-
kat Yoresinde Geleneksel Alevilik (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 320.

13 Ari, “Sivil Toplum Kuruluslarinin Sosyo-Ktulttirel ve Dini Hayattaki Rolti”, 2009.

14 Cenksu Ucer, “Aleviligin Yanhs Algilanmasi: Muharrem Uygulamalar: Ornegi”,
Ttirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi 74 (2015), 53-57.
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kiler agalan tarafindan hazirlanan astrd, muharremin onundan itiba-
ren "asurad testisi “adi verilen ézel kaplarla saray dairelerine ve halka
birkag giin stireyle dagitilirdi. Anadolu'da zengin aileler ve esnaf tes-
kilatlar tarafindan pisirilen asura, sebilciler (tarafindan) ve halkin is-
tirak ettigi merasimlerle dagitilir, bazt bélgelerde dsturda dagitimindan
sonra kurban kesilirdi. Glintimtizde de dasurd orucu tutmak ve asura
tatlist pisirmek biittin canliigiyla devam etmektedir.”15

Alevi-Bektasiler astra lokmasi icin su sekilde dual® ederler:
“Bism-i Sah, Allah... Allah... Barekallah. Sehitler Sah’t Imam Hiiseyin
Efendimizin ve Kerbeld sehitlerinin ytice ruhlarimin sad olmast igin
barekallah. Ctimle erenlerin ruhu icin barekallah. Yurdumuzun, ulusu-
muzun, cumhuriyetimizin esenlikte olmast i¢cin barekallah. Ordularimi-
zin gticlii olmast icin barekallah. Ahirete gécenlerimiz ve bugtin yasa-
yanlanmiz igcin barekallah. Gékten haywli rahmet, yerden hayuwl bere-
ket vermesi icin barekallah. Muhammed Mustafa, Aliyye’l Miirteda,
Imam Hasan, Imam Hiiseyin ve Kerbeld Sehitleri hakk: icin el-Fatiha
ve salavat. Gercege Hu...” Asura yendikten sonra okunacak dua ise
su sekildedir: “Bism-i Sah, Allah... Allah... Muhammed, Ali, On iki
Imam Efendilerimizin ruhu revanlari, sad ve handan ola. Miinkir ve
miinafiklar mat ola, mii’minler sad ola. Lokmalarimiz dertlere deva ola.
Matem-i Hasan ve Htiseyin ola. Ctimlemize hakli, haywl kismetler ve-
rilmesi icin Nur-1 Nebi, Kerem-i Ali, Pirimiz Hunkar Hact Bektas Veli
demine Hu...”17

“Eski ve yeni inaruslart ve kimi rittielleri i¢ ice yasatarak bir tiir
senkretik inang yapisina sahip”8 olan Alevi ve Bektasiler tarafindan
asura ginunde gerceklestigine inanilan bazi énemli olaylar dile geti-
rilmektedir. Bunlar Alevi gruplar tarafindan asara gtinti; Hz. Adem’in
isledigi glinahindan dolay1 bagislandigi, Hz. Ibrahim’in Nemrut'un
zulminden kurtuldugu, Hz. Ismail'in dogdugu, Musa Peygamberin

15 Yavuz, “Astra”, 24-26,

16 Bagka bir lokma duasi i¢in bkz.: Ar1, Degisim Stirecinde Alevilikte Dini Otorite,
(2020), 328-329.

17 Hiiseyin Dedekarginoglu, “Muharrem ve Astra”, Hiinkdr Alevilik Bektasilik
Akademik Arastirmalar Dergisi 1/1 (2014), 46.

18 Ar1, “Samsat Yéresi Halk Inanislar1”, International Academic Social Resources
Journal 6/24 (2021), 644.
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Firavun’un zulmtinden kurtuldugu, Yanus peygamberin baligin kar-
nindan kurtulup karaya kavustugu, Eyylp peygamberin sifa bul-
dugu, Hz. Yakup’un cok sevdigi oglu Hz. Yusufa kavustugu, Isa pey-
gamberin o giin dliinyaya geldigi ve semaya ylkseldigi, Hz. Hliseyin’in
vefat ettigi glin ve NUh peygamberin gemisinin Ctdi Dagi’na otur-
dugu glin olarak telakki edilir.1® Alevi gelenekte on gtin kaydiyla da
yer alan asure orucunun, yine Hz. Adem, Hz. Ibrahim, Hz. Musa, Hz.
Yunus, Hz. Eyyub, Hz. Yakub ile birlikte Hz. Nuh'un da zikredilerek
“peygamberlerin orucu” olarak nitelendirildigi gértilmektedir.20 Dola-
yisiyla muharrem ayinda tutulan orug¢ ve sonrasinda pisirilen asuara,
Hz. NGh ve O’nun gemisi ile dogrudan iligkilendirilmektedir.2!

3. Hz. Nih ve Ehl-i Beyt

Alevi-Bektasi klasiklerinde Ehl-i Beyt kavrami s6z konusu edilince
tevella ve teberra anlayisi karsimiza ¢cikmaktadir. Tevella, Hz.. Pey-
gamber ve Ehl-i Beyt’ini sevmeye ve onlar1 sevenleri sevmeye denir.
Teberra ise Hz. Peygamber ve Ehl-i Beyt’ini sevmeyenleri sevmemek,
onlarla iletisim kurmamaktir. Ozellikle bu kavramlar séz konusu edi-
lince Hz. NUh ve gemisine sirekli atifta bulunulur.?2

Sahabeden EbG Zer soyle dedi: Allah Rastlti'nden soyle dedigini
isittim. “Benim Ehl-i Beyti’'min misali Hz. NGh*un gemisi gibidir. Ona
binen kurtulur; ondan ytz ceviren, binmeyen de geride kalir helak

19 Metin Bozkus, “Astre Gunti, Muharrem Matemi/Orucu ve Sivas'da Astre Uy-
gulamalar1”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakfiltesi Dergisi 12/ 1 (2008), 33-
61; Dedekarginoglu, “Muharrem ve Astra”, Hiinkar Alevilik Bektasilik Akade-
mik Arastirmalar Dergisi 1/1 (2014), 43.

20 Buna gore gelenekte “Hz. Adem’in tevbesinin kabuld icin bir giin, Hz. ibra-
him’in Nemrut'un atesinde yanmadigi i¢in iki glin, Hz. Nuh’un gemisinin kur-
tulusu i¢in iki glin, Hz. Musa’nin Firavun’un serrinden kurtulusu icin iki glin,
Hz. Yunus'un baligin karnindan kurtuldugu i¢in bir gtin, Hz. Eyytb'un dertle-
rine sifa bulmasi vesilesiyle bir glin, Hz. Yakub’un oglu Hz. Yusuf’a kavusmasi
vesilesiyle bir gin olmak tizere toplam on giin tutulur.” Seyit Dervis Tur, Erkdn-
name Aleviligin Islam’da Yeri ve Alevi Erkdnlar: (Istanbul: Can Yayinlari, 2002),
184-186; Ucer, “Aleviligin Yanhis Algilanmasi: Muharrem Uygulamalar Or-
negi”, 50.

21 Kasim Ertas, Osmanli Imparatorlugu’nda Diyarbakir Ermenileri, (Istanbul: Rag-
bet Yayinlari, 2015), 272.

22 Tevella ve Teberra icin bkz. Omer Faruk Teber, Bektdsi Erkanndmelerinde Mez-
hebi Unsurlar, (Ankara: Aktif Yayinlari, 2008), 147 vd; Dogan Kaplan, Yazili
Kaynaklarnina Gére Alevilik, (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010),
154-160.
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olur.” Ehl-i Beyt ve ona tabi olanlar Hz. NGih’un gemisine benzetilir.
Hz. NGh’un gemisine binenler nasil kurtulduysa ve cennete girdiyse
Ehl-i Beyt gemisine binenler de kurtulacak ve cennete girecekler ve
binmeyenler ve yliz cevirenler de cehenneme gireceklerdir.23

4. Hz. Nuh Tiafani ve Kus Sembolii

Tafan kelimesi Kar’an’da iki yerde gecmekte, birinde Firavun ve
Misir halkina?4, digerinde Nuh kavmine?5 gelen su felaketi olay1 an-
latilmaktadir. Kar’an-1 Kerimde de Nah peygamberin tebligi ve kav-
mini Allah’a inanmaya daveti, kavminin ise onu dinlemeyip inkarda
1srara devam etmeleri neticesinde tafan ile cezalandirildig bildiril-
mektedir. Tafanin ortaya cikis sekliyle Hz. NGh’un ilahi emir ile gemi
yapmas1 ve kendisine tabi olanlarla birlikte tGfandan kurtulmassi,
inkarcilarin ise bogulmasi anlatilmakta, geminin 6zellikleri, gemiye
binenlerin ttirti ve adedi, tGfan hadisesinin stiresi gibi konularda bil-
giye yer verilmemektedir. Hz. NUh'un kissasi Araf, Yanus, Su‘ara ve
Nuh strelerinde de yer almakta fakat en ayrintili hali Had stiresinde
gecmektedir. Kar’an-1 Kerim’in ifadesine goére Nah ttGfaninin muha-
tab1 NUh kavminden inkarcilardir ve tGfan bu inkarcilar: cezalandir-
mak icin génderilmistir. Hz. NUh'un peygamber olarak génderildigi
kavim, putperest bir kavimdi. NGh onlar: bir olan Allah’a inanmaya
davet ettigi, putlari1 birakip Allah’a dénmeleri icin cok ugrastigi halde
onlar putlara tapmaktan vazgecmedikleri gibi, “Sakin ilahlarinizi bi-
rakmayin; hele Ved’den, Stiva‘dan, Yegus’tan, Yeuk’tan ve Nesr’den
asla vazgecmeyin” diyerek?¢ insanlar1 Nuh*un davetinden uzaklastir-
mislardi.2? Hz. NUh, kavmini bir olan Allah’tan baskasina tapmama

23 Anadolu Aleviliginde Ehl-i beyt kavrami icin bkz. Cenksu Ucer, “Geleneksel
Alevilikte Ehl-i Beyt Anlayisi-Tokat Yoresi Ornegi-, Marife: Dini Arastirmalar
Dergisi 4/3 (2004), 269-285; Harun Yildiz, “Ehl-i Beyt Inanisinin Anadollu
Alevileri Uzerindeki [zdtistimleri”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi 4/3 (2004),
297-317; Ani, Degisim Stirecinde Alevilikte Dini Otorite, (2020), 25-27.

24 el-A‘raf 7/133.

25 el-Ankebuit 29/14.

26 Nuh, 71/23.

27 Seyithan Can, “Allahin Adaleti ve Stinneti Baglaminda Guntmuiz Toplumsal
Helakinin Imkani1”, Mesnet llahiyat Arastirmalart Dergisi 13/1 (2022), 18.
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konusunda ikaz etmis, aksi takdirde baslarina gelecek azabi kendi-
lerine haber vermis2®, uzun miucadeleler sonunda kavminin putpe-
restlikten vazgecmedigini gértince inanmayanlar: cezalandirmasi icin
Allah’a dua etmis?9 Allah’da onun duasini kabul etmis ve inkarci kav-
minin tGfanla helak edilecegini, kendisinin ve inananlarin kurtulaca-
gin1 bildirerek bir gemi yapmasini istemistir.3°

Bazi kaynaklarda tafan sakinlestiginde Hz. Nth, sularin cekilip
cekilmedigini anlamak i¢in bir glivercin salar. Salinan bu glivercin
sular cekilmedigi icin gemiye geri gelir. Hz. NUh, yedi glin sonra gu-
vercini tekrar ucurur. Guvercin bu sefer, agzinda yeni koparilmis zey-
tin yapragiyla gelir. Bunun tizerine Nuh peygamber sularin yeryu-
ztiinden cekildigini anlar.3!

Hz. NUah, tafan sakinlestikten sonra ttfan hadisesinde karsimiza
cikan glivercin sembolli, mitosu veya metaforunu o6zellikle Alevi-Bek-
tasi klasiklerinde kendine yer bulmustur. 32 Haci Bektas Veli Vilayet-
name’sinde metaforun icinde zikredildigi bircok menakip bulunmak-
tadir. Ornegin; Haci Bektas Veli giivercin donuna girmektedir. Ahmet
Yesevinin izni ile Rum ulkesine giden Haci Bektas, oradaki erenler
tarafindan istenmemektedir. Rum tulkesine girerse tlkeyi almasin-
dan, halki kendisine baglamasindan korkan Rum erenleri, Haci Bek-
tas’in bu topraklara girisini engellemeye calisirlar fakat basarili ola-
mazlar. Fakat Haci Bektas Veli bir glivercin donuna btrinerek ul-
keye girmistir.33 Vilayetnamelerde daha cok, velilerin kusa déontstiuk-
leri goge uctuklari, keramet gosterdikleri; hatta yer ve zaman kayit-

28 Ngh, 71-4.

29 eg-Su‘ara, 26/118-119; Nuh, 71/1-28.

30 Omer Faruk Harman, “T'Gfan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Istanbul:
Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012), 41/319-322. ; Had, 11/36-39.

31 Yasin Ipek, “Nuh Tafani Ozelinde Mitlerde ve Kutsal Metinlerde Tafan Anlatist”,
V. Uluslararast Agrt Dagt ve Nih’un Gemisi Sempozyumu Bildirileri, ed. Oktay
Belli vd. (Agr1: Agr1 ibrahim Cecen Universitesi Yayinlari, Mart 2020), 288-389.
Seyithan Can, “flahi Sifatlar Probleminin Ortaya Cikisinda Cok Kultiirlii Orta-
min Etkisi” e-makadlat, 13/2 (2020), 430-450.

32 Tasavvuf kaynaklarinda da metaforik aciklamalar icin bkz. Ahmet Ogke, Trirk
Tasavvuf Diistincesinde Metaforik Anlatim, (Van: Ahenk Yayinlari, 20005).

33 Sibel Kusca, “Dinler ve Mitlerin [liskisi Baglaminda Alevi-Bektasi Inancinin Mi-
tik Yapisi1”, Alevilik Arastirmalart Dergisi 7 (Ankara 2014), 234-265.
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larindan siyrilarak ytradukleri olagan disi olaylarin éykuleri oldu-
gundan bahsedilmistir.3* Klasik kaynaklarda don degistirme: “Canli
veya cansiz varliklarin “Ylice varlik/Gstlin gii¢” tarafindan ceza veya
6dul olarak mevcut durumdaki yapidan farkli bir yapiya déntsttril-
mesidir”3s

Bu menkibe Vilayetname’de su sekilde gecmektedir: “Htinkar bir
glivercin donuna girdi ve oradan ucarak dogruca Sulucakarahoytik’e
indi; Bir tasin Gisttine kondu; Mubarek ayaklari hamura gémulur gibi
tasa gobmuldd. O an Rum erenlerine bir korku dtistdi; O erin girdigini
anladilar, “yollunu baglayamadik” dediler. Karaca Ahmet’e “Sen Rum
tlkesinin gozclistislin, bak bakalim tlkeye girmis mi?” diye sordular.
Karaca Ahmet, bir sure murakabeye vardi; sonra basini kaldird: ve
“Rum ulkesini bastanbasa taradim; her yaratik esiyle oturmakta, yal-
niz Sulucakarahoytik’te bir er var, bir basina oturuyor; Onu gértince
icime bir dehset diistl, olsa olsa odur.” dedi...36

Kultar ve etki ajani olarak dinlerin (dini sembollerin); “dis dun-
yaya bir renk, inang, tavir, duygu ve davrarnis bigimleri olarak yansi-
d1g1n1”37 soylemek mimkindir. Gortldigi Gzere Alevi-Bektasi kla-
siklerinde buna benzer bircok kus metaforunun yogun bir sekilde
kullanildigin1 géormekteyiz.3® Gecmisten giinimtuize kimi insanlarin

34 Glivercin metaforu konusunda bkz. irene Melikoff, Hact Bektas Efsaneden Ger-
cege, (Istanbul: Cumhuriyet Yayinlari, 19999).

35 Mehmet Alparslan Kucik, “Orta Asya’dan Anadolu’ya Turk Geleneginde “Don
Degistirme”, Bilig: Ttirk Diinyast Sosyal Bilimler Dergisi 94 (2020), 97-122.

36 Kusca, “Dinler ve Mitlerin iliskisi Baglaminda Alevi-Bektasi iInancinin Mitik Ya-
pist”, 235-265; Abonoz Kuctuk, “Sozlti Gelenekten Derlenen Haci Bektas Veli -
Mevlana Rekabeti Konulu Bir Menkibe”, Tiirkliik Bilimi Arastirmalart 35 (Nigde
2014), 229-239.

37 Yilmaz Ari, “Din ve Otorite Kavramlar: Baglaminda Stinnilikte Dini Otorite”, Ed.
Fevzi Rencber vd. , flahiyat Alaninda Arastirma ve Degerlendirmeler, (Ankara:
Gece Kitapligi, 2021), 169.

38 Yusuf Gokalp, - Hatice Teber, “Risale-i Su’al-i Hirka, Risale Der Beyan-1 Kemer
ve Risale Der Beyan-1 Post Isimli Bektasi Metinlerinde Dini-Tasavvufi Sembol-
ler”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/2 (2016), 79-84.
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inanc¢ diinyalarinda, gtivercinlere kars: bir ttir kutsallik ve deger at-
fettikleri géortilmektedir.3® Tim bu malumatlardan hareketle Alevile-
rin, “inang, kliltiir ve geleneklerinden tasiwyarak getirdikleri dinsel ve
ktiltiirel unsurlari, Islamiyet’i kabullerinden sonra da yeni benimsedik-
leri bu dinin sahip oldugu inang¢ pratik ve kaliplart icinde giintimiize
kadar yasatmaya calistiklart™0 séylenebilir. Diger yandan hizh ttike-
timin bir hayat tarzina déntstigt giintimiiz bilgi toplumunun yeni
bilgi kaynaklarina acik oldugu kadar gecmisin kokla ktlttirel mira-
sina da acik olmasiyla daha saglam temeller tizerinde yukselecegi
yadsinamaz bir gercekliktir.+!

Sonuc

Yukarida Hz. NGh ve NUuh tufaninin Alevi-Bektasi toplumuna olan
etkisini incelemeye calistik. Alevi- Bektasi toplumunda da Hz. Nah
ve tufan bir déntim noktasi olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Alevi-Bek-
tasi klasiklerinde de tufanin varligs ve Hz. NGh'un insanligin ikinci
atasi oldugu anlatilmaktadir. Ehl-i Beyt kavrami kullanilirken, 6zel-
likle kurtulusa erenler, tevella ve teberra kavrami kullanilirken bu
benzetme kullanilmistir. Agtira gelenegi, barisin ve kardesligin sem-
bolll glivencin etrafinda yasatilan menkibeler veya hikayeler bu top-
lumda dini degerler sekillenirken kulttirtin bir parcasi olarak yasa-
tilmistir.

Hz. NUh ve cevresinde olusan inanclar, hikayeler ve ritteller her-
kes tarafindan kabul gérmektedir. Insanhigin ikinci babasi olarak bi-
linen ve ginimuz Sirnak sinirlar icinde yasadigini kabul ettigimiz
Hz. NUh, bircok kulttirde karsilik buldugu gibi Alevi-Bektasi kaltu-
rinde de karsilik bulmustur. Hz. NGh peygamber olarak kendisine
iman edilmektedir. Bu miras buttin bir insanliga yetecek zengin bir
ortakliktir. Dinler ve toplumlar tarafindan Ciadi Dagi’nin neresi oldu-

39 Kasim Ertas, "Ibrahimi Dini Gelenekte Baz1 Bazi1 Ortak Kiiltiirel Unsurlar", Te-
oloji ve Antropoloji Perspektifinden Din ve Kiiltiir Iliskisi-II, ed. Abdulvasif Eras-
lan-fsmet Tung (Ankara: Eski Yeni Yayinlari, 2022), 185-188; Iismet Tung,
“Cudi Dagi’'nda Ibrahimi Dinlerin Ortak Miras: Olarak Sefine Festivali”, Eskise-
hir Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/2 (Eyliil 2022), 990.

40 Ar1, “Samsat Yoresi Halk Inanislart”, 644.

41 Umit Harun, Akkaya, “Diyanet Hutbelerinin Stire ve Ctimle Uzunluklar1 Baki-
mindan Incelenmesi”, Bilimname 20021 (44), 117.
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guna dair tartismalar olsa da Hz. NGh’un ve tevhid diistincesinin var-
lig1 tartisilmazdir. Her seyin 6tesinde tafan bizlere birlik ve beraber-
ligi, sevgiyi, baris1 hatirlatmaktadir. Insanligin yeniden barisini sag-
layacak sifreleri bizlere sunmaktadir. Ctinkli insanligin yeniden do-
gusa, yeniden temizlenmeye, birlik olmaya ihtiyacinin oldugu bir ger-
cektir.
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Extended Summary

Noah and Noah’s Flood appear before us as an important turning
point surviving in many cultures in the historical process, which was
used as a religious and cultural motif in every period of humanity. One
of the cultures in which the Flood was kept alive is Alevism-Bektashism.
Considering the studies conducted on this subject previously, although
the metaphor of Noah and Noah'’s flood has been used until today, the
lack of a detailed study on it has prompted us to conduct this study. For
this reason, different meanings were attributed to Noah and Noah’s Flood
in general, and it was used as a source of different descriptions in the
Alawite-Bektashi culture in a specific sense. For example, the concept of
Ehl-i Beyt, which is based on the principles of belief in tawalla and
tabarra in groups with Alevi and Bektashi qualifications, was also used
in classical sources with an analogy to the metaphor of Noah and Noah’s
Flood. It is one of the Alawite requirements to distribute Ashura for the
souls of the martyrs of Karbala after the Muharram fasting.
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Some important events believed to take place on the day of Ashura by
Alawites and Bektashis are mentioned. These are the day of Ashura by
Alawite groups. It is considered a day when Adam was forgiven for his
sin, Abraham was saved from Nimrod’s tyranny, Ismail was born, Musa
was saved from Pharaoh’s tyranny, Yunus was saved from the belly of
the fish and reached land, Ayyub was healed, Jacob met his beloved son
Yusuf, the day Isa was born and ascended to the sky, the day Husayn
died, and the day Noah’s ship sat on Mount Judi. For this reason, fasting
in Muharram and the Ashura cooked afterwards are directly associated
with Noah and his ark.

The history of Ashura dates back to Noah'’s Flood, and the importance
of Ashura is revealed by Alawite. Nawruz is celebrated on March 21In
Alevi-Bektashi culture. The word Flood is mentioned in two places in the
Qur’an, one describes the event of the water disaster that came to the
people of Pharaoh and Egypt, and the other to the people of Noah. It is
reported in the Qur’an that Noah’s people was punished with the flood
because of denying the message of Noah and his invitation to Allah, and
his people’s insistence on denial and the drowning of the unbelievers is
described, and no information is given on the characteristics of the ship,
the type and number of people who got on the ship, and the duration of
the flood.

Although the story of Noah is also mentioned in the A’raf, Yunus,
Shu’ara and Nuh Surahs, its most detailed form is in the Hud Surah. As
it is reported in the Qur’an, the addressee of Noah’s flood was the deniers
from the tribe of Noah, and the flood was sent to punish them. The people
that Noah was sent as a prophet were a pagan people. Even though Noah
invited them to worship the One God, and tried hard for them to abandon
idols and return to Allah, they did not give up worshiping idols, and said,
“Do not abandon your gods. Especially never give up on Ved, Suva, Ye-
gus, Yeuk and Nesr”. They distanced people from Noah'’s invitation.

Noah had warned his people not to worship anyone but the One God.
Otherwise, he had informed them of the torment that would come upon
them. After long struggles, when he saw that his people had not given up
on idolatry, he prayed to Allah to punish those who did not believe. Allah
accepted his prayer and wanted him to build a ship, declaring that un-
believers would be destroyed by the flood and that he and the believers
would be saved.



e-makalat Mezhep Arastirmalar: 15, sy. 2 (Guz 2022) 481

In some sources, when the flood calmed down, Noah released a dove
to see if the waters had receded. This pigeon, which was released, came
back to the ship because the waters were not receding. Noah flew the
dove again seven days later. This time the pigeon came with a freshly
plucked olive leaf in its mouth. Noah then realized that the waters re-
ceded from the earth. However, the pigeon was used as a symbol of sal-
vation by giving different meanings especially in Alawite and Bektashism,
which were shaped around bird mythology. After the flood calmed down,
Noah found a place for himself, especially in the Alevi-Bektashi classics,
with the symbol, myth or metaphor of the dove that appeared in the flood
event.

It is possible to say that “religious symbols as agents of culture and
influence are reflected to the outside world as a color, belief, attitude, emo-
tion and behavior’. As can be seen, we see that many similar bird meta-
phors are used extensively in Alevi-Bektashi classics. It is also seen that
some people from past to present attribute a kind of sanctity and value
to pigeons in their world of belief. Based on this information, it can be
said that “the Alawites tried to keep the religious and cultural elements
they brought from their faith, culture and traditions alive in the belief prac-
tices and patterns of this religion, which they adopted after their conver-
sion to Islam”. On the other hand, it is an undeniable reality that today’s
information society, where fast consumption has turned into a lifestyle,
will rise on stronger foundations as it is open to new information sources
as well as to the deep-rooted cultural heritage of the past.

In this context, we have found it appropriate to deal with the narra-
tives shaped in the framework of Noah and Noah’s Flood and that have
survived until our present day, and the symbols used in the groups de-
fined as Alawi-Bektashi in this paper
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Oz
Bu makalede Osmanli’da Naksiben-
diyye /Mtceddidiyye tarikat: ve Ehl-i stin-
net hassasiyeti ekseninde Osmanli’nin
mezhep anlayisi incelenmis olup calisma-
miz esnasinda arastirma ve yayin etigine
uyulmustur. Naksibendiyye seyhleri,
bastan itibaren Ehl-i siinnet’in esaslarini
tarikatin ilk sartlarindan kabul etmisler-
dir. “Miiceddid-i elf-i sani’ olarak genel
kabul géren Imam-1 Rabbani’nin de bu
esaslar1 glclti bir sekilde vurgulamasi,
sonraki Naksibendilere ilham kaynag: ol-
mustur. Muceddidiyye’nin ilk halifesi
olan Muhammed Murad Buharinin soh-
betlerine pek cok alim ve devlet adami ka-
tilmasi, Osmanli’da Mticeddidiyye’ye bas-
tan itibaren blyuk bir ilginin oldugunu
gostermektedir.Mticeddidiyye seyh ve
alimlerin Osmanli’nin mezhep anlayisina
yaptig1 katkinin gdsterilmesi icin arastir-
mamizin bas tarafinda Imam-1
Rabbani’nin Ehl-i stinnet mezhebi hak-
kindaki goértislerine yer verilmistir. Os-
manli’da Muceddidiyye seyh ve alimleri
genel manada 6nceki Naksibendiyye’nin
mezhep anlayisini devam ettirmis olup

Abstract

In this article, the importance of the sufi
order of Nagshbandiyya/Mujad-dadiy-
yah on the basis sect in the Ottoman
Empire has been examined. The
Nagshbandiyya continued with the cen-
ter of Mujaddidiyyah after Imam
Rabbani. He gained recognition as “Mu-
jaddid-i alf-i thani” (renewer of the sec-
ond millennium) in the world of Islam.
Many scholars and statesmen partici-
pated in the conversations of Muham-
mad Murad Bukhari, who was the first
caliph of the Mujaddadiyyah in the Ot-
toman Empire. In addition, the renewal
movement of Imam Rabbani spread to
many cities of the Ottoman Empire, es-
pecially Istanbul, by other sheikhs be-
sides Murad Bukhari. In order to show
the contribution of the Mujaddadiyyah
sheikhs and caliph to the formation of
the Ottoman views in the context of
sects first of all, Rabbani’s views on the
Ahl as-Sunnah sect are included in the
article. Among the scholars who were
members of the Mujaddadiyyah in the
Ottoman Empire, Sheikh Mehmed Emin
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bu calismada onlarin Ehl-i stinnet’e bag-
liligin gerekliligine dair ifadelerine ve bu
konuya sturekli giindemde tutarak ona
bluyltk 6nem atfettiklerine dair 6rneklere
yer verilmistir. Bu anlamda Osmanli’da
Mticeddidi alimler arasindan Seyh Meh-
med Emin Tokadi, EbtG Said Hadimi,
Mustafa Vahyi Efendi, Halid-i Bagdadi ve
Ahmed Ziyaeddin Gumushanevinin 6n
plana ciktigi gérulmustir. Bu sebeple
makalemizde s6z konusu alimlerin go6-
rusleri esas alinarak Osmanli’'nin Ehl-i

Tokadi, Ebu Sa‘d Hadimi, Mustafa
Wahyi Efendi, Mavlana Khalid al-Bagh-
dadi and Ahmad Diya al-Din al-
Gumushkhanawi came to the fore. For
this reason, in our study it has been
tried to reveal the effect of Mujaddadiy-
yah on the understanding of the Otto-
man Ahl al-Sunnah by giving more
place to their views.

Keywords: Ottoman Empire, Ahl as-
Sunnah, Sufism, Nagshbandiyya, Mu-
jaddidiyyah

stinnet konusundaki hassasiyetinde Mu-
ceddidiyye’nin etkisi ortaya konulmaya
calisilmistir.

Anahtar kelimeler: Osmanli Devleti,
Ehl-i stinnet, Tarikat, Naksibendiyye,
Mticeddidiyye

Giris

Naksibendiyye tarikatinin kurucusu Hace Bahaeddin Naksi-
bend’in (6. 791/1389) tarikat nispeti zahirde Emir Kulal’e (6.
772/13700) olmakla birlikte, ruhen Hace Abdtilhalik Gucduvani (6.
575/1180) tarafindan terbiye edilmis ve Naksibendiyye tarikati temel
ilkelerini ondan almistir.! Zikr-i hafinin 6nemli bir esas oldugu Nak-
sibendiyye tarikatinda ayrica sohbete bliyilk ehemmiyet verilmis,
halvet ve uzlet konusunda farkli bir anlayis gelistirilerek diinyadan
uzaklasip mutinzevi bir hayat stirdiirme anlayis1 dogru bulunmamais-
tir.2 Bahaeddin $Sah-1 Naksibend’in hayatinda Naksibendiyye seyhleri
Anadolu’ya gelmekled birlikte Naksibendiyye, o6zellikle Ubeydullah

Ahrarin (6. 895/1490) halifesi Molla Abdullah Ilahi (6. 896/1491)
basta olmak Uzere farkli seyhler vasitasiyla Anadolu’nun pek cok

1 Salahuddin b. Mubarek el-Buhari, Makamat-1 Muhammed Bahatiddin Naksi-
bendi Kuddise Suruh (Makamat-it Muhammed Bahdatiddin Naksibendi), trc. Su-
leyman 1zzi Tesrifati (Dersaadet: Matbaa-i Bahriyye, 1328), 22; Fahreddin Ali
b. Huseyin el-Vaiz, Resehadt-1 Aynu’l-hayat, trc. Muhammed Murad el-Kazani,
el-Minzelevi (Beyrut: Daru Sadir, 1307), 50, Necdet Tosun, Bahdeddin Naks-
bend (Istanbul: iInsan Yayinlari, 2002), 301.

2 Hasan Gumusoglu, “Osmanli Devleti'nin Ehl-i siinnet Anlayisinda Naksiben-
diligin Yeri ve Onemi”, Pamukkale Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2
(Guz, 2021), 1316-1317.

3 Hasan Demirtas, “Naksibendilik’in Anadolu’da Ortaya Cikisinin Belgesi: Seyh
Hace Ishak er-Rumi Vakfiyesi”, Vakiflar Dergisi 50 (Aralik 2018), 34; Hasan
Gumusoglu, “Osmanli Devleti'nin Ehl-i Stinnet Anlayisinda Naksibendiligin
Yeri ve Onemi”, 1316-1317.
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sehrine yayilmistir.4 Naksibendiyyenin Muiceddidiyye kolunun Ana-
dolu’ya gelisi ise Mticeddidiyye’nin kurucusu imam-1 Rabbani Ahmed
Faruk Serhendinin (6. 1034/1624) oglu Muhammed Ma ‘sGmun (6.
1079/ 1668) halifeleri vasitasiyla olmustur.s

Naksibendiyye seyhlerinin Mticeddidi olarak isimlendirilmesini
saglayan ve “Mticeddid-i elf-i sani” olarak bilinen Ahmed Faruk Ser-
hendi, hicri 10. asrin sonu ile 11. asrin baslarinda yasamistir. imam-
1 Rabbani’nin muiceddid kabul edilmesinde, Ehl-i stinnet itikadinin
dnemi tizerine yaptig1 vurgunun, Islam’in amele taalluk eden esasla-
rinin 6grenilip hayata gecirilmesi icin gosterdigi hassasiyetin ve ta-
savvufun seriatin disina ¢ikarilmamasi hususunda sarf ettigi gayret-
lerin buiytik etkisi olmustur.6 Imam-1 Rabbani, kendisinin “Mticed-
did-i elf-i sani” oldugunu acikca ifade etmemekle birlikte kendisi igin
hasil olan bir kisim maarifin, ikinci bin yilin mticeddidi icin ntibtivvet
nurunun kandilinden iktibas edilen ilimler oldugunu belirtir ve bu
ulim ve maarifin sahibinin ikinci bin yilin mticeddidi olduguna dik-
kat ceker.” Imam-1 Rabbani icin “Miiceddid-i elf-i sani” ifadesini ilk
olarak akli ve nakli ilimlerde pek cok eser yazan Hindistanli meshur
alim Abdulhakim SiyalktGtinin (6. 1068/1657) kullandig: ifade edil-
mistir.8 Ayrica Muhammed Hasim Kismi (6. 1054/1645) Imam-
Rabbaninin vefatindan tg¢-dért yil sonra yazmis oldugu eserinde
Imam-1 Rabbani’nin “Mticeddid-i elf-i sani” oldugunu belirtmekte-
dir.”

Naksibendiyye tarikatin Miticeddidiyye diye isimlendirilmesini sag-
layan Imam-1 Rabbani’nin baslattig1 tecdid hareketi, yasadig1 asir ve
cografyayla sinirli kalmamistir. Ona, Islam diinyasinda cigir acmis
bliytik alim manasina gelen “imam” ve talim ettigi ilimlere mutabik
sekilde ihlas ile ibadet eden hikmet sahibi alim manasina gelen

4 Resat Ongéren, Osmanlilar’da Tasavvuf (Istanbul: iz Yayincilik, 2000), 117-
142.

5 Hamid Algar, “Naksibendiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (An-
kara: TDV Yayinlari, 2006 ), 32/339.

6 Hasan Gumiisoglu, Miiceddid-i elf-i sani Imam-1 Rabbani ve Ehl-i stinnet Davast
(istanbul: Kayithan Yayinlari, 2021), 125-133.

7 Ahmed Faruk Serhendi Imam-1 Rabbani, Mektiibat (Istanbul: Fazilet Nesriyat,
ts .), 2/12-3.

8 Muhammed Hasim Kismi, Berekat Imam-1 Rabbani ve Yolundakiler, cev. A.
Farik Meyan (Istanbul: Berekat Yaymevi, 1976), 165; M. Fazlullah Serhendi
Faruki Kandehari, Umdetii’l-Makdmat, cev. Stleyman Kuku (Istanbul: Damra
Yayinlari, 2007), 149, Muhammed Murad Kazani Remzi Minzelevi, Zeylii Re-
sehat (Beyrut: Daru Sadir, 1307), 32.

9 Kismi, Berekat, 167.
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“Rabbani”10 sifat1 layik gértilmiistiir. Imam-1 Rabbani, diger Naksi-
bendiyye seyhlerini gdlgede birakmis ve Naksibendiyye tarikatinin
ana kolu Muceddidiyye silsilesi ile devam etmistir.

Imam-1 Rabbani’nin pek cok eseri bulunmakla birlikte 6zellikle
Mektubat, Kur'an ve Stinnet’te dayanan i1slah ve tecdid hareketinin
esaslarini ihtiva etmesi itibariyle btiytik kabul gérmuistir. Buytk co-
gunlugu Farsca olan mektuplardan olusan s6z konusu eser, Naksi-
bendiyye/Mtuiceddidiyye tarikatinin temel kaynag: olmus, Delhi, Hi-
caz ve Istanbul basta olmak tizere tarikat seyhleri ve mensuplarinin
yani sira tarih boyunca cok sayida Musliman tarafindan da buyuk
begeni ile okunmustur. Mektabat’ta Islami ilimlerin pek cogu mevzu
edilmekle birlikte 6zellikle tasavvufi ve itikadi meselelerde ihtiva ettigi
mufassal ve vazih bilgiler dolayisiyla Naksibendiyye/Muiceddidiyye
tarikatinda yeni bir eser yazilmasina ihtiya¢c duyulmamistir.1!

Imam-1 Rabbani, tasavvufun buiytik nispette yozlastigi, farkl dii-
stince ve goriislerin bazi tarikatlarin arkasina siginarak yayginhk ka-
zandig1 ve bidatlerin revacta olmasi sebebiyle Muslimanlarin itikat-
larinin bozuldugu bir cografya ve zamanda tecdid hareketi baslatmis-
tir. O, peygamberlik muiessesesini itibarsizlastirma ve buttin dinleri
birlestirme gibi gayretlerin yayginlik kazandig1 ve bazi $ii alimlerin
ashab-1 kirami koétulemekte ileri gittikleri bir devirde bidatlere karsi
mucadele vererek Ehl-i stinnet itikadini midafaa etmistir. Tasav-
vufta yiksek makamlara ulasmak icin seriatin esaslarina baglh kal-
may1 zorunlu goéreren Imam-1 Rabbani, kelam ve fikih gibi ser’ ilim-
leri tahsil etmenin tasavvuftan once geldigini acikca belirtmistir.
Imam-1 Rabbani, Ehl-i stinnet ve’l-cemaat itikadina sahip olmanin
tasavvufi btittin hallerden ve makamlardan 6nemli olduguna dikkat
cekerek medreseyi tekkenin 6ntine almistir.12

Fikih alaninda bida‘tlerin yayginlik kazandig1 bir ortamda imam-1
Rabbani, Naksibendi tarikatinin diger tarikatlardan Usttinltigtintn
sltinnet-i seniyyeye tam manasiyla bagli kalip bid‘atlerden kagcinmak-
tan kaynaklandigina sik sik atifta bulunmustur. O, bu cercevede
Naksibendi yolunun buytklerinin, Asr-1 saddet ve sahabe devrinde
bulunmadigindan dolay: cehri zikirden uzak durduklarini, raks ve

10 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Daru Thyai’t-Tlrasi’l-Arabi, 1891),
8/23-4; Muhammed Ebu’t-Tahir FirGzabadi, Kamis Tercemesi, trc. Asim
Efendi (Istanbul: Cemal Efendi Matbaasi, 1305), 1/256-7.

11 Seyh Ebu Said Saib, Hiddyetii’t-talibin, trc. Veliyyuddinzade Mehmed Hifzi
Efendi (istanbul: Esad Efendi Matbaas1,1253), 3; Minzelevi, Zeylii Resehdt,
117,123.

12 {mam-1 Rabbani, Mektubat, 1/117.



486 Hasan Gumtusoglu

semay1 men ettiklerini hatirlatmistir. Imam-1 Rabbani, bazi kimsele-
rin tarikatin usdl ve esasini terk ederek cehri zikir, raks ve sema ile
kendilerini teselli etmeye calismalarini tenkit etmistir. Bid‘atlerin
yayginlik kazanmasinin biiytik bir tehlike oldugunu belirten Imam-1
Rabbani, 6zellikle tarikat mensuplarinin s6z konusu bid‘atlerin islen-
mesine firsat vermemesi gerektigini ifade etmistir. Imam-1 Rabbani,
tehecctid namazinin teravih namaz gibi cemaatle kilinmasini buna
misal vermis ve fikih alimlerinin nafile namazlari cemaatle kilmay:
mekruh goérduklerini ve bundan siddetle men ettiklerini hatirlatmis-
tir.13

Baslattigr tecdit hareketiyle Muslimanlarin seriatin sinirlari
icinde kalmasini hedefleyen Imam-1 Rabbani’nin Sia ve Mu’tezile gibi
firkalar tarafindan Islam’a sokulmaya calisilan bidatlerin ve tasavvuf
goériintiisti altinda gelisen ancak Islam’a uymayan duistincelerin ayik-
lanmasinda 6énemli gayreti olmustur. Onun halifeleri 6zellikle de oglu
Muhammed Ma‘sim’un gayretleriyle Mticeddidiyye, Haremeyn, Su-
riye, Anadolu ve Maveratinnehir’de hizli bir sekilde yayilmistir.

1. Osmanli’da Naksibendiyye/Miiceddidiyye

Naksibendiyye’nin ilk mensuplarinin Anadolu’ya Sah-1 Naksi-
bend’in hayatta oldugu dénemde geldigi bilinmektedir.14 Hace Ishak
er-Rumi, Saruhan Beyi Ishak Celebi’nin Manisa’da verdigi arazi tize-
rinde 783/1381 yilinda bir vakif tesis etmistir. Vakfin Bahaeddin
Sah-1 Naksibend’in halifelerinden Seyh Hace Ishak er-Rumi tarafin-
dan tesis edildigi ve tekkenin Naksibendi tarikatinin usuliine gore
faaliyet gosterecegi ifade edilmektedir.!5 Ayni sekilde Kadi Bedreddin
Mahmud Celebi’nin 807/1405 yilinda Amasya’da kurdugu vakif da
Naksibendiyye tarikatina tahsis edilmis ve Bahaeddin Naksibend’in
halifelerinden Hace Rikneddin Mahmud Buharinin tekkenin seyhli-
gini yapmistir.16

Fatih Sultan Mehmed tarafinda bizzat tecdid edilen Seyh Hace Is-
hak Vakfi’nin beratinda, Sah-1 Naksibend hakkinda “Imamti’l-hakika

13 Imam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/147-9.

14 Demirtas, “Naksibendilik’in Anadolu’da Ortaya Cikisinin Belgesi: Seyh Hace
Ishak er-Rumi Vakfiyesi”, 34; Gimusoglu, “Osmanli Devleti'nin Ehl-i Stinnet
Anlayisinda Naksibendiligin Yeri ve Onemi”, 1310-1332.

15 Vakiflar Genel Mudurltigt Arsivi (VGMA), No. 582-2: 10/5; Osmanl Arsivi
(BOA), Arsiv Evraki Evkaf Vakfiyeler Evrak: [EV. VKF], No. 01, Gémlek No. 14.

16 Hiuseyin Hiisameddin Abidzade, Amasya Tarihi (Istanbul: Hikmet Matbaa-1
Islamiyyesi, 1330), 1/243-4.
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ve seyht’t-tarika sultantil-arifin Sah Muhammed Bahaeddin” hir-
met ve tazim belirten ifadelere yer verilmistir.17 Fatih Sultan Mehmed
Han’in s6z konusu tekke ile olan irtibatinin onun sehzadelik done-
minde Manisa’da bulundugu yillarda tesis edilmesi muUmkuindur.
Manisa’da valilik yaptig1 dénemde s6z konusu vakif vasitasiyla Nak-
sibendiyye tarikati ile irtibatin1 gelistiren Sultan Fatih, Istanbul’'un
fethi sirasinda pek cok seyhten yardim istedigi gibi Naksibendiyye
piranindan Ubeydullah-1 Ahrar’dan da manen yardim istemis, o da
Istanbul’un fethine destek vermistir.18

Fatih Sultan Mehmed’in Naksibendilerle iliskisi Ubeydullah-1
Ahrarin yani sira onun muntesiplerinden olan Molla Abdurrahman
el-Cami (6. 898/1492) ile de devam etmistir. Nahiv ilmine ait klasik
eserlerden olan Kdfiye isimli esere el-Fevaidii’l-Ziyaiyye isminde yaz-
dig1 serh ile meshur olan Molla Cami'yi Fatih Sultan Mehmed, Istan-
bul’a davet etmistir. Ancak Molla Cami, padisah ile goriismek tizere
yola cikmis ise de Fatih’in vefati dolayisiyla goértisme gerceklesme-
mistir.19

Fatih Sultan Mehmed Han’dan sonra oglu Bayezid Hanin da Nak-
sibendiyye tarikatiyla irtibati devam etmis Hace Ubeydullah Ahrar’in
torunu Hace Muhammed Kasimi Istanbul’a geldiginde Bayezid Han
ona buytk ilgi gbostermistir.2° Bayezid Han, Naksiligin Osmanli’da ge-
lismesinde Onemli gayreti olan Emir Ahmed el-Buhari’ye (6.
922/1516) buyuk kiymet vermistir.2!

1.1. Naksibendiyye/Miiceddidiyye’nin Osmanli’ya Gelisi ve

Yayilisi

Imam-1 Rabbani, oglu ve kendisinden sonraki halifesi Muhammed
Ma ‘stim™ Anadolu’dan bolgeye goc eden ve bir Turk olan muridi Sa-
fer Ahmed Ruminin kiziyla evlendirmis?? ve Seyh Ferruh Huseyin
idaresinde kirk muridini Anadolu ve Arabistan taraflarina génder-
mistir.23 Imam-1 Rabbani’den sonra oglu Muhammed Ma ‘sim’un ha-
lifelerinin gayretleriyle Osmanli’da Naksibendiyye tarikat1 yaygin hale

17 VGMA, No. 582-2: 10/5.

18 Abdurrahman Molla Cami, Terciime-i Nefahdtii’l-iins, trc. Lamii Celebi (Istan-
bul: y.y., 1289), 454.

19 Molla Cami, Terctime-i Nefahatii’l-lins, 456; HUseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd,
nsr. Mehmet Akkus-Ali Yilmaz (Istanbul: Kitapevi Yayinlari, 2006), 2/136-7.

20 Molla Cami, Terciime-i Nefahdtii’l-tins, 454.

21 Huseyin Efendi Ayvansarayi, Hadikatii’l-cevami’ (Istanbul: Matbaa-i Amire,
1281), 1/42-44; Ahmed Miinib Usktidari Bandirmalizade, Mecmia-i Tekaya
(istanbul: Alem Matbaasi, 1307), 3, 13.

22 Kandehari, Umdetii’l-Makamat, 242.

23 Hasan Ali en-Nedvi, el-Tmamu’s-Serhendi (Kuveyt: Daru’l-Kalem,1994), 137.

-
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gelmis, mesayiha ilaveten ilmi ve siyasi zevattan pek cok kisi Naksi-
bendiyye/Mtuiceddidiyye tarikatina intisap etmistir.

Hace Muhammed Ma‘sim’un halifelerinden olan ve hac sonrasi
memleketine dénmeyip Sam’da ikamet eden Muhammed Murad
Buhari2* 1092 (1681) yilinda Istanbul’a gelmis, ulema ve devlet ricali
tarafindan sicak bir ilgiyle karsilanmistir. Eytip Nisanci Pasa soka-
ginda kendisine tahsis edilen konakta kalan Murad Buharinin
mekani 6nce medrese sonra da tekke seklinde imar edilmistir. Murad
Buhari, bir mtiddet bu tekkenin seyhligini yaptiktan sonra yerine ha-
lifesini birakarak Sam ve Hicaz bolgesinde birkac¢ yil daha irsad faa-
liyetlerine devam etmis ise de Istanbul’a geri dénmtis ve 1132 (1720)
tarihinde vefat edince Eyup’teki tekkesine defnedilmistir.25 Mihim
ihtiyaclarin karsilanmasi i¢cin mubarek vakitlerde hatm-i hacegana
devam edilmesini isteyen2® Murad Buhari’nin sohbetlerine pek cok
alim ve devlet adami katilmistir.

Imam-1 Rabbaninin tecdit hareketi, Murad Buharinin disinda
baska seyhler tarafindan da Istanbul basta olmak tizere Osmanli’nin
bircok sehrine yayilmistir. Yasadigi donemde Naksibendiyye tarikati-
nin etkili seyhlerinden biri olan Seyh Mehmed Emin Tokadi (6.
1158/1745), Hace Muhammed Ma ‘stim’un halifelerinden aslen Bu-
harali olup da Mekke’de ikamet eden Hace Ahmed Yekdest
Curcani’den icazet almistir.2” Birkac yil seyhinin yaninda kaldiktan
sonra Istanbul’a dénerek irsad faaliyetlerini devam ettiren Emin To-
kadi, vefatina kadar Emir Buhari zamaninda yaptirilan Ayvansa-
ray’daki Naksibendi tekkesinin seyhligine devam etmistir.?8 Mehmed
Emin Tokadinin halifelerinden Muistakimzade Stleyman Sadeddin
Efendi (6. 1202/1787) de Imam-1 Rabbani’nin Mektiubdatini Tirkceye
ilk defa ceviren kisidir.29

Osmanli’da Naksibendiyye-Muiceddidiyye silsilesinin seyh ve mu-
ritlerine buytk ragbet gosterilmistir. Osmanli arsivlerinde
1270/1853 senesine ait bir belgede Osmanli devlet adamlarinin

24 Muhammed Murad, Silsiletii’z-zeheb (IBB. AK. No: OE-Yz- 1336), 1b.

25 Mehmed Stkrii Tabibzade, Istanbul Hankahlart Mesayihi (IBB. AK. No: Yz.
K.0075), 35a.

26 Muhammed Murad, Mektibat, (OE-Yz- 1336), 118a.

27 Mehmed Emin Tokadi, Risdle-i Naksibendiyye, (IBB. AK. No. BEL-Yz- K0469),
3b (173b).

28 Stileyman Sa’deddin Mustakimzade, Tuhfe-i Hattatin, nsr. Mahmud Kemal Inal
(Istanbul: Devlet Matbaasi, 1928), 400-1; Tabibzade, Istanbul Hankahlar
Mesayihi, 40a.

29 Gumuisoglu, Miiceddid-i elf-i sani Imam-1 Rabbdni ve Ehl-i stinnet Davast, 100.
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Imam-1 Rabbani’nin neslini biiytik bir hiirmetle andig1 ve onlardan
“Imam-1 Rabbani kuddise sirruh hazretlerinin stilale-i tahireleri” sek-
linde bahsedildigini gérmekteyiz. Stilale-i tahireden Hicaz’a giderken
Istanbul’a gelen Sadik Efendi’ye iskenderiye’ye kadar bir vapur ve bir
miktar atiyye tahsis edilip s6z konusu zata gerekli htirmetin gosteril-
mesi icin Misir valisine yazi gonderilmistir.30

1.2. Osmanli Devleti’nin Sonuna Dogru Naksibendiyye/Mii-

ceddidiyye’nin Gelisimi

Osmanl Devleti’nin siyasetine Ehl-i stinnet hassasiyetinin 6nemli
etkisinin olduguna ve bunda Mtuceddidiyye’nin buytuk payinin bu-
lunduguna dair arsiv kayitlarinda pek cok belge yer almaktadir. S6z
gelimi Rafizi/Siilerin batil itikatlarini ret ve Ehl-i stinnet mezhebini
hakim kilma konusunda biiytik hassasiyeti olan imam-1 Rabbani’nin
Mektibdt isimli eserinin Bagdat’ta Osmanli Devleti tarafindan Arap-
caya terciime edilmesi icin devletin hazinesinde para tahsis edildigine
dair belge3! konumuz acisindan oldukca 6énemlidir. Bagdat tarih bo-
yunca Siilerin ntifuz kazanmak icin btiytik muticadele verdigi bir sehir
oldugundan Osmanli, 6zellikle son donemlerinde bu konuda ciddi
tedbirler alinmistir.32 Konu, padisah ve htiikimet tarafindan btytk
bir hassasiyetle takip edilerek33 artan Sii faaliyetlere mani olacak
yeni medreseler agmanin34 yaninda validen Bagdat ve havalisindeki
arazilerin Iran tebaasi olan Siilerin mtilkiine gecmesine mani olmak
icin gerekli tedbirleri almasi istenmistir.3>

Osmanli’da Naksibendiyye-Mtuiceddidiyye seyhlerinin ragbet gor-
mesinin bir sonucu olarak Mehmed Nuri Semseddin Efendi (6.
1280/1863), Besiktas’taki Yahya Efendi Dergahi’nin tirbedarlhigina
getirilmistir. Osmanli’da 6zellikle Miftahu’l-kulib isimli eseriyle tani-
nan Mtuceddidi seyh Semseddin Efendi, Mercan’da kendi evinde ve
yakindaki camide hatm-i hacekan ve zikir icra ederken muritleri cok
fazla artip mekan yetmez hale gelince 1252/1835 senesinde Sultan

30 Osmanl Arsivi (BOA), Bab-1 Asafi Divan-1 Hiimayun Kalemi [A.DVN], No. 98,
Gomlek No. 59.

31 Osmanli Arsivi (BOA), irade Meclis-i Vala [l MVL], No: 289, Gémlek No. 11524,

32 Hasan Giuimusoglu, Osmanli’da Mezhep (Istanbul: Kaythan Yayinlari, 2020),
207-211.

33 Osmanli Arsivi (BOA), Ali Emiri I. Abdulhamid [AE. SABH. I]. No. 7, Gémlek No.
620.

34 Osmanli Arsivi (BOA), Maarif Nezareti Mektubi Kalemi [MF. MKT], No. 561,
Gomlek No. 28.

35 Osmanl Arsivi (BOA), Sadaret Mektubi Kalemi Umum Vilayet [A. MKT. UM],
No. 408, Gémlek No. 001.
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II. Mahmud'un emriyle Yahya Efendi Dergahi’'nin ttirbedarligina ta-
yin edilmistir. Daha sonra da Tophane’de yeni insa edilen Nusretiyye
Camii'nde Sifa-i Serif tedrisiyle de vazifelendirilen Semseddin
Efendi’nin derslerine Sultan II. Mahmud basta olmak pek cok zat ka-
tilmistir. Yahya Efendi Dergadhi'nda seyliginin yaninda Mendr, Miil-
tekda ve Tarikat-t Muhammediye gibi kitaplar: da okutan Semseddin
Efendi, 1259/1843 senesinde manen aldig emirle Miftahu’l-kulib
isimli eseri yazdigini ifade eder. Semseddin Efendinin 1273/1856 se-
nesinde aile efradi ve Naksi muritleriyle beraber hacca gitmek niye-
tinde oldugunu 6grenen Sultan Abdtlmecid Han onun icin yeni ya-
pilmis mustakil bir vapur tahsis ederek ona olan htirmetini izhar et-
mistir.36

Sultan Abdilmecid Hanin annesi Bezmiadlem Valide Sultan (6.
1269/1853), Naksibendiyye-Muiceddidiyye silsilesinin meshur seyh-
lerinden Abdullah-1 Dehlevi’nin (6. 1240/1824) halifesi Seyh Mu-
hammed Can’in (6. 1266/1850) muritleri arasinda bulunuyordu. Hi-
caz’da vefat edinceye kadar irsad faaliyetlerini devam ettiren Muham-
med Can, Istanbul’da da btiytik kabul gérmiis Bezmialem Valide Sul-
tan onun icin Mekke’de bir tekke yaptirmistir.3” Muhammed Can,
muntesiplerinden ve Harem-i Serif imam ve hatiplerinden Seyyid Ha-
fiz Ibrahim Efendi vesilesiyle yapilan ihsan ve yardimlara tesekkiir
etmek icin Sultan Abdulmecid Han’a génderdigi mektupta Mescid-i
Haram’da icra edilen hizmetler konusundaki gayretlerine isaret edip
sultana devaml hayir dua ettiklerini ifade etmigstir.38

Muhammed Céan, Abdullah-1 Dehlevi’nin vefatindan sonra onun
makamina gecen Seyh Ebt Said Sahib’i (6. 1250/ 1835) hac icin gel-
diginde Cidde’de karsilayip agirlamistir.3® Seyhi Abdullah-1 Deh-
levi'lden sonra Naksibendiyye-Muiceddidiyye mensuplarinin kendi-
sine baglandig1 Seyh Eba Said’in hac esnasinda yaptigi sohbetlerine
devlet ve ilim adamlarindan pek cok zatin katilmasi onun Osmanli’da
buytk itibar sahibi oldugunu géstermektedir. Seyh Ebt Said’e gos-
terilen alaka sebebiyle onun Hidayetti’t-talibin isimli eserinin Tark-
ceye terciime edilmesi icin 1srarli talepler olusmus ve s6z konusu eser

36 Mehmed Nuri Semseddin, Miftahu’l-kulib (Istanbul: Matbaa-i Osmaniyye,
1330), 5-6, 12-3.

37 Abdtulmecid Muhammed el-Héani, el-Kevdkibti’d-Diirriyye, (Dimask: Daru’l-
Beyruti, 1996), 538.

38 Osmanl Arsivi (BOA), Topkap: Saray: Miizesi Arsivi Evraki [T'S. MAE], No. 697,
Gomlek No. 55.

39 Minzelevi, Zeylii Resehdt, 95.
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hac esnasinda seyhin sohbetlerinde bulunun ve ona intisap eden Ve-
liyytiddinzade Mehmed Hifzi Efendi tarafindan terciime edilip basil-
mistir.40

Sultan II. Abdtilhamid Han dinya Musltimanlariyla mtinasebet-
leri gelistirme siyaseti takip ederken bu hususta Naksibendiyye/Mu-
ceddidiyye seyhleriyle de siki temasta olmustur. Buhara Ozbekler
Tekkesi seyhi olan ve Osmanli’'nin 6zellikle digsaridaki Turklerle irti-
batin1 gelistirme noktasinda Onemli gayretleri olan bir Naksi-
bendi/Mtuceddidi seyhi Stileyman Efendi (6. 1308/1890) bunlardan
birisidir.4! Aslen Buharali olup Buhara Emiri'nin Osmanl nezdinde
temsilciligini de yapan Stleyman Efendi, 1260/1844 senesinde hac
yapmak niyetiyle Orta Asya’dan yola ¢ikip ti¢c sene Hicaz’da kaldiktan
sonra Istanbul’a gelmis ve Sultan Ahmed civarindaki Ozbekler Tek-
kesi'nde ikamet etmistir. Rus tehdidi sebebiyle Osmanli’dan yardim
isteyen Buhara Emiri'ne 1285/ 1869 senesinde el¢i olarak génderilen
Stleyman Efendi, Asya, Hint, Afganistan ve Buhara’da temaslarda
bulunarak Osmanli Padisah/Halifesinin boélge Mtislimanlariyla ala-
kasinin gelistirilmesine calismistir. Ayni zamanda Lugat-1 Cagatay ve
Ttirki-i Osmani isimli eserin muellifi olan Stileyman Efendi Meclis-i
Mesayih tiyeligi de yapmis ve 1294 /1878te Macaristan’in Peste seh-
rinde toplanan Turan kongresine Sultan II. Abdtilhamid Han’ temsi-
len gonderilen heyete baskanlik etmistir.42

Imam-1 Rabbaninin torunlarindan ve Naksibendiyye-Miticeddi-
diyye piranindan Seyh Abdullah Dehlevinin halifelerinden Seyh Mu-
hammed Ma ‘stim, Hindistan’daki olaylardan*? sonra 1860 senesinde
ailesi ve doksan kadar muridiyle beraber Medine’ye hicret etmistir.
Padisahin fermani geregi Seyh Ma'‘sim’un yakinlarinin yerlesmesi

40 Eb1u Said Saib, Hidayetii’l-talibin, 3; Bursali Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri
(Istanbul: Matbaa-i Amire, 1333), 1/184.

41 Bandirmalizade, Mecmia-i Tekdyd, 3; Asitane Tekkeleri (Istanbul: Daru’s-Sal-
tanat-1 Seniyye Matbaasi, 1256), 4.

42 Seyh Stileyman Efendi, Lugatt Cagatay ve Tiirki-i Osmdni (Istanbul: Mihran
Matbaasi, 1298), 2; Mehmed Tevfik, Yadigar-t Macaristan Asr-t Abdiilhamid
Han (Istanbul: Mihran Matbaasi, 1294), 17.

43 Hindistan’da Ingiltere’nin niifuzuna son vermek icin Miisliimanlarin 1857 yi-
linda baslattiklar: Sipahi Ayaklanmasi bahanesiyle, Ingilizlerin ytiz binlerce
Musltimani katletmesi veya stirglin etmesinden sonra 1858 yilinda Hindis-
tan’in dogrudan Ingiltere’ye baglanmasiyla bélge Miislimanlan biiytik sikinti-
larla karsiya kalmislardir. Ayrica yirminci asrin basindan itibaren Turkistan’in
Rusya ve Cin tarafindan isgal edilmesi sebebiyle Asya Muslimanlar1 biuytk
zullimler yasayinca bazilar1 Hicaz basta olmak lizere baska beldelere goc et-
mislerdir. (Gtimtisoglu, Miiceddid-i elf-i sani Imam-1 Rabbdni ve Ehl-i stinnet
Davast, 36-37.)
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icin genis bir meskenin tahsis edilmesi, belirli bir miktarda yiyecek
ve maas verilmesi konusunda Meclis-i Vala ve Vikela’da karar alin-
mistir. Mesele daha sonra Maliye ve Evkaf bakanliklarini havale edil-
mis ve mesihat makamina yapilan islerin seriata uygunlugunun tas-
dikinden sonra gerekli islemler yerine getirilmistir.+4

Sultan Abdulmecid devrinde 4 Eylil 1860 tarihinde Harem-i Serif
Mudtriyetine goénderilen yazida séz konusu zatlar icin “imam-1
Rabbani kuddise sirruhiti’s-samedani hazretlerinin stilale-i tahirele-
rinden (temiz soyundan)” denilerek Imam-1 Rabbani’nin biiytklii-
glne atifta bulunulup nafaka ve ihtiyaclari icin gerekli tahsisatin ya-
pilmas1 istenmis ve emrin gere§i yerine getirilmistir.#5 Imam-1
Rabbani’nin torunlarina destek konusuna buytk hassasiyet goste-
ren Osmanli’'nin bu hassasiyeti devletin sonuna kadar devam etmis-
tir.46

Yirminci ytiz yilin basinda Islam diinyasini dolasan, 1909 sene-
sinde hac yapan ve Naksi alimlerinden Seyh Muhammed Minze-
levi'nin (6. 1934) evinde misafir kalan seyyah Abdtrresid Ibrahim
Efendi (6. 1944), Muhammed Mazhar’in medresesini Medine’de bu-
lunan en mukemmel medreseler arasinda zikreder ve Naksiben-
diyye/Muceddidiyye tekkesinin yogun faaliyetlerinden bahseder.4”
Muhammed Minzelevi, Seyh Muhammed Mazhar’in muritlerinde bi-
risi*8 olup seyhinin emri tizerine Imam-1 Rabbani’nin Mektibatini
1303/1886 yilinda Arapcaya tercime etmistir. S6z konusu Mektabat
tercimesi, “ed-Diirerii’l-Mekniindtii’n-nefise” ismiyle birinci cilt mis-
takil, iki ile Uc¢ ise tek cilt halinde 1316/1898’de Mekke-i Muker-
reme’de basilmistir.

Naksibendiyye/MTticeddidiyye seyhlerinden Abdullah Dehlevinin
Hicaz’daki halifesi Muhammed Canin oglu Muhammed Said
Efendi’den seyr U1 stulakint tamamlayip icazet alan Seyh Said Can
el-Havarizmi, Hicaz’da uzun muddet ikamet ettikten sonra Bursa'ya
gelmistir. Hatm-i Hacekan gibi Naksibendiyye zikir ve erkanin yapil-
dig1 Buhara/Ozbekler Dergahi’nda yirmi seneye yakin seyhlik yapan

44 Osmanl Arsivi (BOA), Sadaret Mektubi Kalemi Meclis-i Vala [A.MKT. MVL], No.
119, Gémlek No. 71.

45 Osmanl Arsivi (BOA), Irade Meclis-i Vala [L. MVL], No. 20633.

46 Osmanli Arsivi (BOA), Sadaret Mektubi Kalemi Nezaret ve Devair Yazismalari
[A.MKT. NZDJ, No. 415, Gomlek No. 61; A. No. 1004, Gémlek No. 075256.

47 Abdﬁrre§iq Ibrahim, 20. Asnin Baslaninda Isldm Diinyast Cin ve Hindistan’da
Islamiyet (Istanbul: Yeni Asya Yayinlari, 1987), 2/392-436.

48 Muhammed Murad el-Minzelevi, Telftku’l-ahbar ve telkihu’i-asar fi evkai’i Ka-
zan ve Bulgar ve miiluki’t-Tatar, (Orenburg: Matbaatti’l-Kerimiyye, 1908),
2/465.
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Seyh Said Can Efendi, 1316/1889 senesinde vefat edince dergahin
seyhligi oglu Seyh Mehmed Emin Efendi tarafindan devam ettirilmis-
tir.49

Son devir Osmanli seyhtlislami ve btiytik alimlerinden Mustafa
Sabri Efendi (6. 1954), imam-1 Rabbani’nin ilmi dirayetine ve sonraki
nesiller tizerindeki btiytk tesirine dikkat ¢cekerek, onun zahiri ve ba-
tini ilimlerde biiytik imam oldugunu ifade eder. Sabri Efendi, Imam-
1 Rabbani’nin 6zellikle vahdet-i viiciid mevzuundaki gortislerine atifta
bulunarak meseleyle alakali pek cok mektubu kitabina aynen almis-
t1r.50

Osmanli’nin son dénemlerinde Istanbul’da 65 tekke ile en cok tek-
kenin Naksibendi tarikatina ait oldugu®! dikkate alindiginda Naksili-
gin Osmanli’da son déneme kadar cok buyuk ragbet gordiigi anla-
silmaktadir. Ayni sekilde Naksi silsilesinin otuz birinci halkas1 Mu-
hammed Mazhar, Hindistan ve Turkiye’nin yani sira Kazan basta ol-
mak Uzere Orta Asya’da da buyuk ragbet gérmusttir.52

Naksibendiyye-Mticeddidiyye silsilesinden Seyh Abdullah Deh-
levi'nin halifelerinden Halid-i Bagdadi (6. 1242/1827), Osmanli’da
buytk itibar géren seyhlerden birisidir. Onun 6zellikle Irak, Suriye
ve Guiney Anadolu bélgesinde yasayan Muslimanlarin Osmanli’ya ve
Ehl-i stinnet itikadina baghhginin gticlendirilmesinde ve $ia basta ol-
mak tizere bidat firkalarla mticadele 6nemli gayretleri olmustur. M-
ritleri arasinda meshur miifessir Sehabeddin Mahmud el-Alasi (6.
1270/ 1854) ve fikih alimi Ibn Abidin (6. 1252/1836) gibi zatlarin yer
aldig1°® Halid-i Bagdadi, seyhliginin yani sira dini tedrisati da devam
ettirerek muintesiplerinin seriatin esaslarina bagh kalmalar1 husu-
sunda oldukca hassas hareket etmistir. Halid-i Bagdadi, tasavvufa
dair telif etmis oldugu risalelerinde seriatin esaslarina ve Ehl-i stin-
net itikadina bagh kalmanin her seyden 6nce geldigini acikca ifade
etmistir.5*

Halid-i Bagdadinin kendisinden sonra seyh olarak birini tayin et-
medigi ve yeni tekke yapilmamasini vasiyet ettigi ifade edilmistir.

49 Mehmed Semseddin, Yadigar-t Macaristan, 240-3.

50 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifiil-akl (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasil-Arabi, 1981),
3/275-301.

51 Bandirmalizade, Mecmiia-i Tekaya, 16.

52 Minzelevi, Zeylii Resehadt, 131.

53 Hamid Algar, “Halid el-Bagdadi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1997 ), 15/284.

54 Halid-i Bagdadi, Risdle fi isbati’r-rabita (IBB. AK. No: Yz. K0547), 7b.
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Halid-i Bagdadi’nin yegeni ve son zamanlarinda seyhinin yaninda bu-
lunan Muhammed Es’ad Sahib, Bagdadi’nin ti¢ kere vasiyet ettigini
ancak kendinden sonra kimin seyhlik postuna oturacagi konusunda
bir sey s6ylemedigini ve yeni tekke insa edilmeyi yasakladigini belir-
tir.55 Ayrica Halid-i Bagdadinin seyhi Abdullah Dehlevi'nin vefatina
yakin Seyh Ebu Said Sahib’i yerine tayin etmesi ve Naksibendiyye-
Mticeddidiyye silsilesinin onun vasitasiyla devam etmis>¢ olmasi se-
bebiyle Muceddidiyye ile “Halidi” olarak nitelenen kesimler arasinda
bir ayrismanin s6éz konusu oldugu séylenebilir.

Halid-i Bagdadi’den sonra Halidi olarak taninan insanlarin bazi-
lar1 tasavvuf ve Islami tedris faaliyetlerinden ziyade siyaset sahne-
sinde 6n planda olmalariyla dikkat cekmistir. Bu durum baska tari-
kat mensuplar icin de gecerli olmakla birlikte konumuz acisindan
ozellikle sonraki dénemlerde diinya siyasetine taalluk eden konu-
larda Osmanh siyaset ve devlet adamlariyla ayr1 disen Halidiler’in
adli takibe ve stirgline tabi tutularak cezalandirilmalari®? dikkat ce-
kicidir. Jén Turkler ve Ittihatcilar, genel manada Bektasi, Melami ve
Mevlevi gibi 6zellikle Islam’n ibadetlerle alakali emirleri veya yasak-
lar1 konusunda gerekli hassasiyeti géstermeyen tarikat mensuplari
tarafindan desteklenmekle3® birlikte s6z konusu doénemde bazi
Halidilerin de Ittihatcilar arasinda yer aldig1 gériilmustiir. 1908’de II.
Mesrutiyet’in ilan edilip ittihad ve Terakki’nin iktidara gelmesinden
sonra cezalandirilan Halidilerin bazisi Istanbul’a geri dénmtislerdir.59

Osmanl Devleti’'nin selameti icin sabah aksam dua eden®® Halid-
i Bagdadi, muritlerinden Kur’an, stinnet ve sahabe-i kiramin yoluna
muhalif olanlardan uzak durmalarini istedigi halde ona intisab1 ol-
dugunu soyleyen kisilerin Osmanl Devlet adamlarina muhalefet et-
melerini tarikat adabiyla bagdastirmak mumkin degildir. Osmanl
Devleti, Halid-i Bagdadi’ye ait tekke ve seyhlerine btiytik yardimlarda

55 Halid-i Bagdadi, Bugyetii’l-vacid fi Mektubati’l-Mevlend Halid (Dimsk: Matba-
atu’t-Terakki, 1334), 260-2.

56 Minzelevi, Zeylii Resehat, 84; Hocazade Ahmed Hilmi, Hadikatu’l-evliya (is-
tanbul: Babiali’de 52 Numarali Matbaa, 1318), 136.

57 Rilya Kili¢, “Osmanli Devleti’nde Yénetim-Naksibendi fliskisine Farkl Bir Yak-
lasim: Halidi Strglnler”, Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 7/17
(2006), 109-113.

58 Hasan Gumusoglu, Inang ve Jén Tiirk Temelinde Ttirk Modernizmi (Istanbul:
Kayihan Yayinlari, 2019), 165-7.

59 Ahmet Cahid Haksever, “Osmanli’nin Modernlesme Stirecinde Halidiler ve Di-
ger Muceddidler”, Uluslararast Mevlana Halid-i Bagdadi Sempozyumu Bildiri-
leri, Ankara: 2012, 428-9.

60 Halid-i Bagdadi, Bugyetii’l-vacid fi Mektubati’l-Mevlena Halid, 79.
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bulundugundan®! Halidileri cezalandirmaya yonelik genel bir devlet
politikasindan bahsetmek mtimkiin olmayip ilgili seyhlerin cezalan-
dirilmasi daha cok siyasi faaliyetlerinden kaynaklanmistir.

Osmanlh Devleti’nde seriat dairesinde hareket edip 6zellikle siyasi
tartismalarin disinda kalan Halidi veya diger tarikatlarin seyhleri fa-
aliyetlerini rahat bir sekilde stirdtirmusttr. S6z gelimi ileride goris-
lerinden bahsedecegimiz Ahmed Ziyaeddin Gumushanevi (6.
1311/1893) Istanbul’daki tekkesinde Sazeli ve Naksibendi tarikat
usil ve adabini icra etmistir. Ayn1 zamanda bir miiderris olarak dini
tedrisata da devam eden Gumuishanevi, gerek devlet erkan: gerekse
halkin geneli yaninda baytik itibar gérmuisttir.62

2. Miiceddidiyye’nin Osmanli’nin Mezhep Anlayisindaki Etkisi

Imam-1 Rabbani’nin Mektibdt isimli eseri Naksibendiyye-Mticed-
didiyye seyh ve muritleri tarafindan strekli okundugundan onun
Ehl-i siinnet mezhebini esas alan goértisleri miintesipleri tarafindan
da kabullenilmistir. Mektabdat, Naksibendiyye-Muticeddidiyye gelene-
ginde meseleleri tam ve tafsilathi olarak herkesin anlayacag sekilde
aciklayan bir eser olarak gerek ders gerekse sohbet kitabi olsun bas-
kosede yer almistir.63

Onceki Ehl-i stinnet ulemanin géruslerine, takip ettikleri usal ve
esasa bliylik ehemmiyet atfeden Imam-1 Rabbani, “Mtikellef Muislii-
manlara ilk vacib olan husus, Ehl-i stinnet ve’l-cemaat’in gortislerine
mutabik olacak sekilde itikadini dliizeltmektir” dedikten sonra uhrevi
kurtulus icin fikih ilminin de 6grenilmesinin gerekli oldugunu ifade
eder. Fikih ilminin helal, haram, farz, vacib, siinnet, mendub ve mek-
ruh gibi mukellefin fiillerine dair hususlar ihtiva ettigini hatirlatan
Imam-1 Rabbani, fikha taalluk eden mevzularin sadece égrenilmekle
kalinmayip 6grenilen hususlarla amel edilmesinin de zaruri oldu-
gunu belirtir.64 Tham ve kesifle sabit olan bilgilerin Ehl-i stinnet
ulemasinin stizgecinden gecirilmesi gerektigine6s dikkat ceken Imam-
1 Rabbani, bu hususta bir muridini su ifadeleriyle ikaz eder:

61 Osmanh Arsivi (BOA), Meclis-i Vala [MVL], No. 331, Gémlek No. 23; 294,
11915; Cevdet Evraki [C.EV], No. 310, Gémlek No. 15785.

62 Hocazadde Ahmed Hilmi, “Mevlana Ahmed Ziyaeddin Gumutshanevi”, Ceride-i
Sifiyye, 8-24, (Istanbul: Necmi Istikbal Matbaasi, 1330), 6-8.

63 Seyh Ebu Said Saib, Hidayetii’t-talibin, S.
64 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/64.
65 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/117.
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“Bir murid icin evvela lazim gelen husus; kendi kesif ve ilhamina
aykiri olsa bile Ehl-i stiinnet ulemasini taklit etmeyi mtihim gorerek
bu hususta kendisini hatali, alimleri isabetli kabul etmesidir. Zira bu
alimler, hatadan korunmus olan ve kesin vahiy ile teyit edilmis pey-
gamberlere (Allah’in salat ve selami onlarin tizerine olsun) uymakta-
dirlar.66

2.1. Miiceddidiyye’nin Ilk Devirlerinde Osmanli’nin Mezhep
Anlayisina Etkisi

Daha o6nce ifade edildigi sekilde Muhammed Ma ‘sim’un halifele-
rinden ve Muceddidiyye’nin Istanbul’daki ilk temsilcilerinden olan
Murad Buhari, Naksibendiyye’nin aslina hic bir sey ilave etmeden
veya eksilmeden sahabe-i kiramin yolu oldugunu aciklamistir. O, bu-
nun daima Allah Teald’nin huzurunda oldugunun suurunda olarak
zahiren ve batinen stinnete simsiki tutunup azimetle amel etmek ve
adet, ibadet ve muamelata dair her hal ve harekette bid‘atlerden ve
ruhsatlardan kacinmakla oldugunu aciklayip bunun husuld igin
sohbet ve rabitanin 6nemli oldugunu belirtmistir.6?

Muhammed Ma ‘sim’un bir baska halifesi Mehmed Emin Tokadi
ise Irsadii-sdlikin isimli eserinin bas tarafinda “itikad her seye esas-
tir, temel olmayinca bina olmaz” diyerek tarikat ehli olmak icin 6nce
seriat ehli olmak gerektigine dikkat cekmistir. O, her Musltiman i¢in
ehem ve elzem olan seyin Ehl-i stinnet ve’l-cemaat itikadina gore
inanmalari oldugunu ifade etmistir. Tokadi, daha sonra bir muridin
irsad olmasi icin 6ncelikle Ehl-i stinnet’in itikad esaslarina inanmasi
gerektigine dikkat cekmistir.o8

Osmanli’da Ehl-i stinnet hassasiyetin olusmasina katk: saglayan
Naksibendiyye /Mticeddidiyye alim ve seyhlerine baska bir 6rnek ola-
rak Kadizadeliler olarak bilinen ve tarikat ehlinin seriata muhalif
usul ve erkanina karsi gosterilen hareketin 6nctisti olan Kadizade
Mehmed Efendi (6. 1045/1635) verilebilir.6® Iimam-1 Rabbani’nin mu-
asir1 olan Mehmed Efendi, Yalova’da bulunan Naksibendi seyhi Mu-
hammed Naksibendi’ye biat ettigini agiklamis ve sohbet ettigi diger
Naksibendi seyhlerini de ser’i-i serife muvafik, itikad, s6z, amel ve

66 Imam-1 Rabbani, Mektibat, 1/312.
67 Muhammed Murad, Silsiletii’z-zeheb, 3a-b.
68 Mehmed Emin Tokadji, Irsadii sdlikin (IBB. AK. no: BEL-Yz- K0557), 6a.

69 Ali Durmus, “Kadizdde Mehmed Efendi’nin Bilinmeyen Risalesi Risale-i
Miidafa‘a Isiginda Hayati ve [lmi Kisiligi”, Tokat flmiyat Dergisi 8/1 (Haziran
2020), 331.
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ahvalde dinin esaslarina bagli olmalar: sebebiyle sevdigini ifade et-
mistir.70 Kadizade Mehmed Efendi, ayrica tasavvuf ehlinin sebep ol-
dugu sikintilarin daha kolay halledilmesi icin Ehl-i stinnet itikadini
nazim haline ifade ettigi Manztime-i Akdid isimli eseri yazmistir.”!

Ayrica Ebu Said Muhammed el-Hadimi (6. 1176/1762) ve Seyhti-
lislam Veliyytiddin Efendi (6. 1182/1768) 6rneklerinde oldugu gibi
Osmanli’da Naksibendiyye diger kesimlerde oldugu gibi ulema ara-
sinda da ragbet gérmustiir.72 S6z konusu alimlerin Imam-1
Rabbani’ye benzer sekilde stinnetin esaslarina bagli kalinmasi konu-
sunda gosterdikleri gayretler, Ehl-i stinnet hassasiyetinin gliclenme-
sine katk: saglamistir.”3

Ebu Said Hadimi itikadi mezhepler konusunda “Ummet-i Muham-
med’in 73 firkaya ayrilip biri mtistesna hepsinin cehenneme gidece-
gini”7* beyan eden hadis-i serifi esas alarak konuyu aciklar. O, ilgili
hadiste beyan edildigi sekilde Firka-i Naciye’nin Restlullah’in stin-
neti ile ceméaate yani sahabe ve tabiine ittiba eden Ehl-i stinnet ve’l-
cemaat olduguna dikkat ceker.”> Hadimi, “Ehl-i stinnet ve’l-cemaat”
tabirinde yer alan cemaatin Maturidiyye ve Es’ariyye cemaatinden
ibaret oldugu belirtir. Bununla birlikte o, iki mezhep arasindaki ihti-
lafli meselelerde, Maturidilerin gériistine katildigindan dolayr Imam
Mattridi basta olmak tizere Matiiridi mezhebine mensup alimlerin
gortslerine genis yer verir.”6 Mu'’tezile, Sia ve Hariciyye gibi bidat fir-
kalarin gérutslerinin batil oldugunu géstermek icin genis aciklama-
larda bulunan Hadimi, bid‘at ehlinin hadis-i seriflerde”” koétiilenme-
sine atifta bulunarak onlarin bir kisminin ktifre gittigini, bir kisminin

70 Kadizade Mehmed Efendi, Risdle-i Miiddfa‘a, nsr. Ali Durmus, Tokat fmiyat

Dergisi 8/1 (Haziran 2020), 4.

Hatice K. Arpagus, “Osmanli Geleneksel Islam’imin Temel Kaynaklari: ilmihal

ve Akaid Eserleri”, Ttirkiye Arastirmalar Literatiir Dergisi 14 /28 (2016), 348.

72 Seyh Ebt Said Saib, Hiddyetti’t-talibin, 3; Halil Ibrahim Simsek, “Anadolu
Micedidilerine iliskin Baz Tarihi Bilgilerin Kullanis1 Uzerine Bir Degerlen-
dirme”, Gazi Univ. Corum flahiyat Fakiiltesi Dergisi (2002/2), 213-227, 222.

73 Halil ibrahim Simsek, “/mam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi’nin XVIII. Yiizyil Ana-
dolu Toplumundaki Naksibendilere Tesiri”, Uluslararast Imam-1 Rabbani Sem-
pozyumu Tebligleri (Istanbul: Aziz Mahmuid Hudayi Vakfi Yayinlari, 2018), 197.

74 Ebul Davad, “es-Stinnet”, 1, 2; Tirmizi, “ilman”, 18; Darimi, “es-Siyer”, 74; ibn
Mace, “el-Fiten”, 17.

75 EbG Said Hadimi, Serhu’t-Tarikati’l-Muhammediye (Istanbul: Matbaatii’l-
Amire, 1266), 1/109-110, 214.

76 Hadimi, Serhu’t-Tarikati’l-Muhammediye, 1/111, 132, 224, 255.

77 S6z konusu hadis-i seriflerden birisi su sekildedir: "Siinnete simsikt sarliniz.
Sizleri sonradan citkan bidatlerden sakindirinim. Ciinkti her bidat dalalettir."
(Tirmizi, “flim”, 16; Ebti Davad, “Stinnet”, 8; ibn Mace, “Mukaddime”, 6.)
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ise kuifre yakin gtinah islediklerine isaret ederek onlarin arkalarinda
namaz kilmanin dogru olmadigini ifade eder.”®Herkesin kendini
Firka-i Naciye gordugiine isaret eden Hadimi, bu hususta kisinin s6-
zUinun ve amelinin Buhari ve Muslim gibi sahih hadis kitaplarinda
yer alan hususlara mutabik olmasinin énemli olduguna deginir ve bu
muhaddislere muhalefet edenin Ehl-i stinnet vel-cemaat’ten dolayi-
styla Firka-i Naciye’den olamayacaginin altini cizer.”®

Hadimi, tasavvufa dair yazmis oldugu er-Risdletii’n-Naksibendiyye
isimli eserde Naksibendiyye tarikatina girmek icin basta, sahih itika-
din gerekli oldugunu aciklar. Ona gore sahih itikad, Ehl-i stinnet ve’l-
cemaat mezhebine mensup alimlerin kitaplarinda ifade edilen esas-
lardir. Mtisebbihe, Mu’tezile, Cebriyye, Hariciyye ve Rafiziyye gibi
firka mensuplari ise dalalet ve bid‘at ehlidir.80

Hadimi bilginin dogrulugunun Kur’an ve Stinnet’e muvafik olma-
siyla anlasilacagina dikkat cekerek Allah ve Restliin’den seriata mu-
halif nakledilenin yalan ve uydurma oldugunu agiklar. O, tasavvufta
ifade edilen ancak, seriata aykiri olan seylerin hem gercek mutasav-
viflar, hem de zahiri ulema tarafindan seytanin vesvesesi olarak go-
ruldtgtine dikkat ceker ve dinen sabit olan esaslarin bulundugu
yerde vesvesenin terk edilmesini gerekli gértir. Kamil Muslimanin
seriatin zahir ve batinini cem eden insan oldugu ifade eden Hadimi,
onu bir kusun iki kanadina sahip olmasina benzetir. Seriatin mtsa-
ade etmedigi seyin batil olduguna vurgu yapan Hadimi, dinin esasla-
rina uymayan her mutasavvifin gékte uctugu, suda ytrtdiagi goril-
mus olsa bile, ona itibar edilmemesi gerektigini séyleyerek, seriatin
haricinde Allah’a bir yol olmadigini agiklar.8!

Hadimi ile muasir olup kendisinin hem Naksibendi hem de Kadiri
tarikatina intisabinin oldugunu ifade edens? Abdtilgani en-Nablisi
(6. 1143/1731), bir Mislimanin Ehl-i stinnet ve’l-cemaat mezhebin-
den olmasinin ehemmiyetine ve Miisliman cogunluga muhalefet et-
mesinin tehlikesine dikkat ceker. “Ehl-i stinnet ve’l-cemaat” ifadesin-
deki “stinnet”in Hz. Muhammed’in (s.a.v.) sUinneti, “ceméaat”in ise

78 Hadimi, Serhu’t-Tarikati’l-Muhammediye, 1/304-5.

79 Hadimi, Serhu’t-Tarikati’l-Muhammediye, 1/111.

8 Muhammed b. Zeynelabidin Ali el-Karamani Derviszade, Tuhfetiul-miluk fi
irsadi ehli’s-stiluk (Istanbul: Daru’t-Tibati’l-Amire, 1268), 16-7, 208 vd.

81 Hadimi, Serhu’t-Tarikati’l-Muhammediye, 1/142-48.

82 Abdtilgani b. Ismail en-Nabluasi, el-Hakikat ve’l-mecaz fi'r-rihle ild biladi’s-Sam
ve Misr ve’l-Hicaz, nsr. A. Abdulmecid Heridi (Kahire: Merkezt Tahkiki’t-Ttras,
1986), 3.
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Mattridiyye ve Es’ariyye’den olusan Islam cemaati oldugunu acikla-
yan Nablasi, bid‘at ehlinin yaptig1 orug, hac ve cihad gibi ibadetleri
faydasiz gortir. O, minare, medrese ve kitap yazma gibi her yenilige
bidat oldugu gerekcesiyle karsi ¢ikilmasini dogru bulmaz. Bid‘atin
ibadet ve itikatta oldugunu aciklayan Nablasi, sevap beklenilmeden
adeten yapilan ve dini vasif tasimayan seylerin yani sira doért fikhi
mezhep arasindaki ihtilaflar1 da bid‘at olarak degerlendirmez.83

Yine Osmanli’da Ehl-i stinnet itikadinin hakim olmasinda etkili
olan zatlar arasindan Mustakimzade Stileyman Sadeddin Efendi’nin
ayr1 bir yeri vardir. Daha 6nce ifade edildigi sekilde Ayvansaray Tek-
kesi'nde vazife yapan Naksibendi seyhi Mehmed Emin Tokadinin ha-
lifelerinden olan Miistakimzade Stleyman Efendi, Imam-1
Rabbani’nin Mektibdtin1 Tuarkceye cevirmekle Tirk okuyucularina
Mticeddidiyye’nin gortslerini ilk elden 6grenme imkani saglamistir.
Imam-1 Rabbani’nin Ehl-i stinnet hususundaki hassasiyetini devam
ettiren Muistakimzade, Fikhii’l-ekbere yazdig1 serhin basinda sahih
imanin ve durulst itikadin Ehl-i stinnet ve’l-ceméat mezhebi oldu-
gunu acik bir sekilde belirtir. Mtistakimzade, Serefti’l-akide ismini
verdigi serhte itikadi meseleleri maddeler halinde acikladiktan sonra
s6z konusu meselelerin hakikatinin tam manasiyla anlasiimasinin
tasavvuf ilminin tahsiline bagl oldugunu; bunun da tasavvuf erba-
bindan cismen ve ruhen anlayis ve feyz talebiyle olacagini agiklar. Bu
hususta Naksibendi tarikatinin esaslarinin énemine de dikkat ceken
Mustekimzade, lisan ile olan ilmin bir hiiccet olduguna ancak esas
fayda veren ilmin kalp ile sabit olan ilim olduguna isaret ederek sahih
itikadin selim bir kalp ile olacagina dikkat cekmistir.84

2.2. Osmanli’nin Son Asrinda Miiceddidiyye’nin Mezhep Anla-
yisina Etkisi

Naksibendiyye-Mticeddidiyye silsilenden Abdullah-1 Dehlevi'nin
halifesi Halid-i Bagdadi, gerek muritlerine gdonderdigi mektuplarda
gerekse yazmis oldugu eserlerinde bir Miislimanin Ehl-i stinnet ve’l-
cemaat mezhebine gore itikadini dlzeltip Kur’an, stinnet ve sahéabe-
i kiramin yoluna muhalif olanlardan uzak durmasi gerektigini acik-
lar. Bagdadi, Naksibendiyye ustl ve erkdnina uymanin aslinda seri-
ata ve Firka-i Naciye olan Ehl-i stinnet’e uymak oldugunu belirttikten
sonra ashab-1 kiram arasinda meydana gelen anlasmazliklar tartis-
maktan uzak durup onlarin hepsi hakkinda htisn-i zanda bulunmak
gerektigini belirtir.85

83 Nablusi, el-Hadikatii’n-nediyye, 1/190-99.

8¢ Mustekimzade Stileyman Sadeddin Efendi, Fikh-1 Ekber Terctimesi, (Istanbul:
Ikdam Matbaasi, 1314), 5, 43, 46.

85 Bagdadi, Bugyetti’l-vacid, 79, 159, 160, 267; a.mlf. Risdle fi isbati’r-rabita, 7b.
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Daha 6nce bahsettigimiz sekilde Osmanli’da buyutk itibar géren
Miuceddidiyye seyhi Ebt Saidd, Hiddyetti’t-talibin isimli eserinin mu-
kaddimesinde “imam-1 Rabbani Mticeddid-i elf-i sani Ahmed Farak
Serhendi hazretlerinin Mektabat-1 kudsiyesinin mthim ve kiymetli
bir eser" oldugunu dikkat ceker. O, Mektabdtin blitin mesele ve es-
rar1 tam ve tafsilatli olarak herkesin anlayacag: sekilde aciklayan bir
eser olmasi sebebiyle” baska bir eser yazma ihtiya¢ olmadigini ifade
eder. Muritlerinin teberriik etmek tizere kendisinden bir eser yazmasi
konusunda cok fazla israr etmesinden dolay: caresiz kalarak eseri
yazdigini belirten EbG Said’in aciklamalarinin esasini seyhi Abdul-
lah-1 Dehlevi’nin sohbetleri ve Imam-1 Rabbani’nin gértisleri olustu-
rur. Taliplerine (muritlerine) 6nceki Naksibendiyye alimlerinde ol-
dugu gibi ilk olarak “Stinnete ittiba ve bidatlerden kacinmay1” emre-
den Eba Said, mtmktin oldugu kadar ruhsatlarla ameli caiz gérmez
ve sUinnete tabi olma hassasiyetinden dolay: tarikatta zikr-i hafinin
tercih edildigine dikkat ceker.86 Stinnete riayet mevzuuna adap ve
menduplarin da dahil oldugunu belirten Ebu Said, bunlara riayetin
saglayacag faydalari namazi misal vererek soyle aciklar:

“Malum ola ki, namazi edada stinnet ve adablara layik oldugu se-
kilde riayet olunsa mesela namazin adabindan; kiyam ve kunutta
secde mevziine, rikada iki ayaklar1 tizerine, secdede burnun iki ya-
nina, otururken de iki dizlerine bakmak ve bunun gibi diger adaba
ehemmiyet verilip dikkat edilse elbette hakikat-1 namaz zuhur ey-
ler.”87

Naksibendiyye-Mticeddidiyye alimlerinden Mustafa Vahyi Efendi
ise Ozellikle Tuhfetii’s-sdlihin isimli eserinde tarikat ehli insanlarin
mezhep anlayist konusunda genis aciklamalar yapmaistir. Tarikat eh-
linin Ehl-i sinnet mezhebinden olduguna giicli bir sekilde vurgu ya-
pan Vahyi Efendi s6yle der:

“Ehl-i zikir, dervisan (dervisler) ve sufiyye taifesine mezhepsiz
deyl dahl ve taarruz eden mezhepsizler bilsinler ve malum kilsinlar
ki ekseriyd sufiyyin taifesinin akaid-i Islamiyye’de mezhepleri
eimme-i Ehl-i stinnet ve’l-cemaat’ten seyhulislam ve’l-muslimin es-
Seyh Ebu’l-Mansar Mattridi mezhebindedirler. Evlad-1 Arap olan
dervisan ve sufiler ekseriya Ebu’l-Hasen Es’ari mezhebindedirler. Bu
iki imamin dahi mezhepleri Ehl-i stinnet vel-cemaat mezhebidir,
gayr1 degildir. Dervisan ve stfiyenin ameliyyat ve firu’da mezhepleri
mezahib-i erbaadan birisidir.”s8

86 Seyh Ebu Said Saib, Hidayetii’t-talibin, 5, 9.

87 Seyh Ebu Said Saib, Hidayetii’t-talibin, 68.

88 Mustafa Vahyi Efendi, Tuhfetii’s-sdlihin ve Siibhatti’z-zdkirin (Istanbul: Matba-
atti Osman Efendi, 1284), 14.
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Vahyi Efendi, dért mezhep imaminin aralarindaki ihtilafin furu’a
dair bazi meselelerde olduguna dikkat cekerek onlarin hepsinin yet-
mis Uc¢ firkanin icinden Ehl-i stinnet ve’l-cemaat denilen Firka-i
Naciyye’den oldugunu belirtir. O, bu mezhep mensuplarinin itikad-
larina heva ve bidat karistirmayip Resulullah ve ashabinin, tabiin ve
selef-i salihinin bulundugu itikad tzere olduklar: icin Ehl-i stinnet
ve’l-cemaat diye isimlendirildigine dikkat ceker.89

Vahyi Efendi ile ayn1 asirda yasayip Naksibendiyye ve Sazeli tari-
katina nispeti oldugunu ifade eden®? Ahmed Ziyaeddin Gtimutshanevi
de Naksibendiyye’nin tarihi strecteki yaklasimina uygun olarak
“Ehl-i stinnet akaidine tam manasiyla inanmay1”9! tarikatin ilk esas-
lar1 arasinda zikreder. Naksibendilerin Ehl-i stinnet mezhebi husu-
sundaki hassasiyetlerine dikkat ceken Gumushanevi, Cami’u’l-
miitin isimli eserinin mukaddimesinde, ashab-1 kiramin Peygamber
Efendimiz Hz. Muhammed’e (s.a.v.) tdbi olmakla dlinya ve &hiret
saadetine nail olduguna isaret ederek Ehl-i stinnet ve’l-cemaat mez-
hebinin esaslarini immete teblig etmenin 6énemini agiklar.92

Cami’u’l-miitiin isimli eserine Murad Buhari tekkesi seyhi ve Mec-
lis-i Mesayih baskani Naksibendi-Mticeddidi Feyzullah Efendi tara-
findan sahih ve muteber bulunarak takriz yazilmasi® GuUmus-
hanevi’nin géris ve hareketlerinin devlet adamlarinin yani sira ulema
ve seyhler yaninda da muteber kabul edildigini géstermektedir. G-
mushanevi, itikadi ve fikhi meseleleri ele aldig1 s6z konusu eserinde,
itikadi tashih etmenin muihim seylerin basinda geldigine dikkat ce-
ker. Bu sebeple o, iman, kuftr, hidayet, dalalet ve ilhad gibi hususlar
dogru bilinmeyecek olursa bir Muslimanin kufir lafizlarindan biri-
sini sdylemek ya da batil bir inancta bir baskasini taklit etmek sure-
tiyle irtidat denizinde bogulabilecegini ifade eder. GimuUishanevi, Ehl-
i siinnet’e muhalif itikada sahip olan kimse; oru¢ tutsa, namaz kilsa
ve diger ibadetleri yapsa bile amellerinin ona fayda saglamayacagini
ve o kisinin varacag yerin cehennem oldugunu aciklar. O, 6zellikle
cehalet, batil ve isyan denizinin tastigi, hakki inkar dalgalarinin yer-
ylUzlne yayildigi ve bidatlerin stslenerek insanlara takdim edildigi

89 Mustafa Vahyi Efendi, Tuhfetii’s-salihin, 15.

9 Ahmed Ziyaeddin Gimuishanevi, Levami’u’l-ukil (Istanbul: y.y., 1275), 30.

91 Ahmed Ziyaeddin Gimuishanevi, Cami’u’l-usil (Istanbul: y.y., 1276), 48, vd.

92 Ahmed Ziyaeddin Gumuishanevi, Cami'u’l-miitin (Istanbul: Daru’t-Tibati’l-
Amire, 1273), 2.

93 Gumushanevi, Cami’u’l-miitin, 140.
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bir devir olarak gérdtigti kendi zamaninda sahih bir itikada sahip ol-
manin gerekliligine dikkat ceker.%*

Kendinin Hanefi mezhebinden, Naksibendiyye tarikatindan ve
Sazeli mesrebinden oldugunu®> sdyleyen Gumushanevi, genel ma-
nada tarikat ustl ve adabini anlattigi Cami’u’l-ustl isimli eserinde
Sazeli tarikat erkani hakkinda da genis acgiklamalara yer vermistir.
Gumushanevi, tarikatinin sartlarin1 anlatirken “gizli veya acikta Al-
lah Teala’dan korkmak, fiil ve s6zlerde stinnete ittiba etmeyi” 6nce-
likli olarak zikrederek®6 Ehl-i sinnet mezhebi hususundaki hassasi-
yetlerini géstermistir.

Halidilerin bazisinin padisaha isyan etme ihtimaline binaen sur-
gln edildikleri bir dénemde Gtimtshanevi, Cami’u’l-miitin isimli ese-
rinde; “biz imamlarimiz/halifelerimize ve idarecilerimize baskaldir-
may1 dogru gérmeyiz” diyerek bu konudaki hassasiyetini ifade etmis-
tir. Onun “Biz; Kur’an, Stiinnet ve immetin icmaina muhalif iddia-
larda bulunan kimseyi tasdik etmeyiz” diyerek Ehl-i stinnet’in esas-
larina dikkat cektikten sonra padisahlara ve devlet erkanina kars:
isyani1 caiz gérmemesi%’ oldukca 6nem arz etmektedir.

Sonuc

Naksibendiyye’nin tarihini Imam-1 Rabbani’den énce ve sonra ol-
mak tUzere ikiye ayirmak muUmkin olup Osmanli’da Naksiben-
diyye’nin mezhep anlayisinin Rabbani’den sonraki donemde Mtuiced-
didiyye temelinde oldugu soOylenebilir. Bu noktada seriata uymayan
bazi diistince ve uygulamalarin tasavvuf ad: altinda mesruluk kazan-
masina miisamaha géstermeyen iImam-1 Rabbani’nin baslattig1 tec-
did hareketinin Osmanli’da genis yanki buldugunu belirtmek gerekir.
Naksibendiyye tarikatinin 6énemli seyhlerinden olan ve Mtuceddid-i
elf-i sani olarak taninan Imam-1 Rabbani’nin Ehl-i siinnet’i merkez
alarak insa ettigi tecdit ve ihya hareketinin tesirlerinin sonraki asir-
larda da devam etmesi Osmanli’nin Ehl-i siinnet temelinde saglam
bir mezhep anlayisini sahip olmasinda etkili olmustur. Zira Os-
manli’da Naksibendiyye seyh ve halifeleri pek cok konuda oldugu gibi
mezhebe dair konularda da imam-1 Rabbani’nin gérislerini esas al-
mislardir.

Naksibendiyye seyhlerinin bastan itibaren Ehl-i stinnet’in esasla-
rin tarikatin ilk sartlarindan kabul etmislerdir. Imam-1 Rabbani de
kendi doneminin sartlarinin da etkisiyle bu esaslar: gticli bir sekilde

94 Gumushanevi, Cami’u’l-miitin, 2-3.
95 Gumushanevi, Levami’u’l-ukul, 30.
9 Gumushanevi, Cami’u’l-usul, 48, vd.
97 Gumushanevi, Cami’u’l-mtitin, 30.
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vurgulamis ve sonraki Naksibendiyye seyh ve alimleri de ayn1 hassa-
siyeti stirdiirmuislerdir. Imam-1 Rabbani’nin oglu ve kendisinden son-
raki halifesi Hice Muhammed Ma ‘stim’un halifelerinden Murad Bu-
harive Mehmed Emin Tokadi’nin bu konuda 6nemli gayretleri olmus-
tur. Murad Buhari, Naksibendiyye yolunun tam manasiyla sahabe-i
kiramin yolu oldugunu acgiklamis ve stinnete simsiki tutunup bidat-
lerden kacinmanin énemine vurgu yapmistir. Mehmed Emin Tokadi
ise “itikad her seye esastir, temel olmayinca bina olmaz” diyerek ta-
rikat ehli olmak icin 6nce seriat ehli olmak gerektigini ifade etmistir.
Naksi alimlerinden biri olan Ebu Said Muhammed Hadimi ise 73
firka ilgili hadis-i serife atifta bulunmustur. O, Firka-i Naciye’nin
Restlullah’in stinneti ile cemaate yani sahabe ve tabiine ittiba eden
Ehl-i stinnet ve’l-ceméaat oldugunu kuvvetli bir sekilde belirtmistir.

Osmanlilar, devletin yikilmasina kadar imam-1 Rabbani’nin gé-
ruslerinin yani sira onun nesline karsi saygi ve hirmet géstermeye
biliylik ehemmiyet vermis, Imam-1 Rabbani’nin neslinden gelen seyh-
lere ve sahislara yukld miktarda maddi ve manevi destekte bulun-
mustur. Osmanl’nin bu destegi sayesinde Ingiliz isgalinden sonra
Hindistan’dan gd¢ etmek zorunda olup da Hicaz’a gelen Naksi/Mu-
ceddidi seyhleri rahat faaliyet imkani bulmuslardir. Imam-
Rabbani’nin Farsca olan Mektibdt isimli eserinin Arapcaya terctime
edilmesi icin devletin hazinesinden para édeyen Osmanli, Hicaz’daki
vakiflarin bir kismini da Naksibendiyye/Muceddidiyye seyhlere tah-
sis etmistir.
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Extended Summary

It is possible to see the effects of the Sufi order of
Nagshbandiyya/Mujaddidiyyah in the Ottoman Empire from the first
years of the Mujaddidiyyah. The Nagshbandiyya sheikhs accepted
the principles of Ahl al-Sunnah from the first conditions of the sect,
Imam Rabbani strongly emphasized these principles with the influ-
ence of the conditions of his own period, so the later Nagshbandiyya
sheikhs and scholars maintained the same sensitivity.
Nagshbandiyya order had a special place, although many sects and
sheikhs had deep influences in the religious life of the Ottoman Em-
pire, which continued this tradition.
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The Nagshbandiyya sufism continued with the center of Mu-
jaddidiyyah after Imam Rabbani. He gained recognition as “Mu-
jaddid-i alf-i thani” (renewer of the second millennium) in the world
of Islam. In this article, the importance of the Nagshbandiyya/Mu-
jaddidiyyah on the basis sect in the Ottoman Empire has been exam-
ined. In order to show the contribution of the Mujaddidiyyah sheikhs
and caliph to the formation of the Ottoman views in the context of
sects first of all, Rabbani’s views on the Ahl as-Sunnah are included
in the article.

Imam Rabbani was a Nagshbandiyya sheikh who never tolerated
that thought and practices that do not comply with shariah gain le-
gitimacy under the name of sufism. For this reason, his views on the
Ahl al-Sunnah sect are briefly included in the article and he empha-
sized the importance of the principles put forward by the Ahl as-Sun-
nah scholars against Shiite propagation. In this article, respect show
by the Ottoman Empire to the generation of Imam Rabbani was ex-
amined. By giving examples from of archive records to the financial
and moral support of Ottoman Empire to the generation of Imam
Rabbani was tried to be shown the effect of this attitude on the un-
derstanding of sect was tried to be revealed.

The Mujaddisdiyyah sheikhs and caliph to the formation of the
Ottoman views in the context of sects first of all, Rabbani’s views on
the Ahl as-Sunnah sect are included in the article. Examples are
given that the Nagshbandiyya/Mujaddidiyyah sheikhs in the Otto-
man Empire accepted the principles of the Ahl al-Sunnah from the
first conditions of the sect and constantly emphasized this issue.
Many scholars and statesmen participated in the conversations of
Muhammad Murad Bukhari, who was the first caliph of the Mu-
jaddadiyyah in the Ottoman Empire. The scholars who were members
of the Mujaddidiyyah in the Ottoman Empire, Sheikh Mehmed Emin
Tokadi, Eba Sa‘ld Hadimi, Mustafa Wahyi Efendi, Mavlana Khalid al-
Baghdadi and Ahmad Diya al-Din al-Gumushkhanawl came to the
fore. Sheikh Mehmed Emin Tokadi, who received permission from
Hajji Ahmad Yekdest Jurjani, one of the caliphs of Muhammad
Ma‘sium (k.s.), became one of the influential sheikhs of the
Nagshbandiyya sect during his lifetime. The Maktubat of Imam-i
Rabbani was translated into Turkish by his disciple Mustaqgimzade
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Sulayman Sa‘d al-Din Efendi. Sheikh Mehmed Emin Tokadi, at the
beginning of his work called Irshad al-salikin, pointed out that in or-
der to become a person of sect, one must first be a person of sharia,
by saying that "creed is fundamental to everything, there is no build-
ing without a foundation". Tokadi said, “The most important and nec-
essary thing for every Muslim, whether he is a scholar, a sage, a stu-
dent and a devotee (disciple); He stated that "Ahl as-Sunnah and the
community (ridwanullahi ta'ala 'alaihim ajmain) are the creeds of the
hazarat according to their creeds".

Ebt Sa‘id Hadimi drew attention to the fact that as stated in the
hadith, the Firqa-i Najiya (the surviving faction) consisted of the Sun-
nah of the messenger of Allah, companions and followers, and that it
was the Ahl as-Sunnah and the community that adhered to the com-
munity. Abd al-Ghani al-Nablusi, who is contemporaneous with Mu-
hammed Hadimi, who states that those who follow the Maturidiyya
and Ash'ariyya are the same in terms of being a member of the N3jiya,
put the danger of a Muslim's opposition to the importance of being a
member of the Ahl as-Sunnah and community sect, and to the Mus-
lim majority. Mustafa Wahyi Efendi pointed out that the disagree-
ments between the four madhhab imams were on some issues re-
garding the furu, and stated that they were all from the seventy-three
sects, the Firqa-i Najiya called Ahl al-Sunnah and Jamaa. He did not
mix innovations with the creeds of the members of this madhhab and
drew attention to the fact that the Messenger of Allah and his Com-
panions were called Ahl as-Sunnah and the Jamaat because they
were on the creed of the followers of the salaf salihin.
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Osmanli Doneminde Tunus’ta Hanefi Mezhebi

Hanafi School in Tunisia during the Ottoman Period
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Oz

Guntimutzde Tunus topraklarini ifade
eden Ifrikiya bélgesi, Magrib fikih
havzasinda fikih mezheplerinin inti-
kal ettigi ilk alan olmas: hasebiyle fi-
kih tarihi acisindan merkezi bir
nokta olarak kabul edilmektedir.
Malikilik ile birlikte bolgeye ilk intikal
eden mezhep olan Hanefilik, Tu-
nus’ta kisa slrede yayginlasma
imkanina sahip olmus ve 5./11. asra
kadar yukselisini devam ettirmistir.
10./16. yy.1n sonuna kadar varlig
azalarak siliklesmis, Tunusun Os-
manli Devletinin siyasi hakimiyeti
altina girmesiyle birlikte bolgede tek-
rar nesv-U nema bularak yayginlas-
maya baslamis ve glinimtuze gelin-
ceye dek belli 6l¢tide varligini muha-
faza etmistir. Bu calismada Hanefili-
gin Osmanli dénemi Tunus’undaki
varliginin tazelenmesi ve yayilmasi
strecinde etkili olan hususlar ele ali-
nacak ve bu donemde ifta mtiessesi-
nin sorumlulugunu Ustlenen Hanefi
ulema hakkinda malumat verilecek-
tir. Mezhebin bu dénemdeki ahvali
hakkinda fikih tarihi perspektifinden
genel bir bakis sunmay1 hedefleyen

*

Abstract

The Ifrigiya region, which refers today to
Tunisia, is the first region in the Figh
basin of Maghrib where figh sects were
transferred. For this reason, it is re-
garded as a central point in the history
of figh. Hanafism, which was the first
sect to migrate to the region together
with Malikis, became widespread in Tu-
nisia in a short time. It continued to rise
until the Sth century Hijri. Until the end
of the 10th century, its existence grad-
ually decreased. After Tunisia came un-
der the political administration of the
Ottoman Empire, it became stronger
and widespread in the region. It has pre-
served its existence to a certain extent
until today. In this study, the factors
that were effectiveness of Hanafism in
Ottoman-era of Tunisia will be dis-
cussed. In this period, information will
be given about the Hanafi ulama who
took the responsibility of the ifta insti-
tution. It aims to present a general point
of view about the situation of the sect in
this period from the perspective of the
history of figh. This study hopes to
make a modest contribution to the his-
tory of figh.
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bu calisma, fikih tarihine mutevazi Keywords: Islamic Law, History, Otto-
bir katk: saglamay: ummaktadir. man, Hanafi School, Tunisia.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Tarih,
Osmanli Devleti, Hanefilik, Tunus.

Giris

Kufe merkezli ortaya cikarak kisa zamanda Irak-Maveratinnehir
bolgesinde taninma ve yayillma imkanina erisen Hanefi mezhebinin
cok gecmeden muhtelif fikih havzalarina intikali gerceklemistir. Bu
minvalde cok erken denilebilecek dénemlerde Nil fikth havzasinda
bulunan Misir’a intikal eden Hanefilik, akabinde Magrib tilkelerinde
taninmaya baslamistir.

Cografi acidan bakildiginda Fas, Tunus, Cezayir, Libya ve Mori-
tanya olmak tizere bes Islam tilkesini icine alan Magrib fikih havza-
sina Endtliis (Islam hakimiyetindeki Ispanya) de dahil edilmektedir.
Ortacag Islam muiverrih ve cografyacilar1 bélgeyi Magrib-i Aksa (Uzak
Magrib), Magrib-i Evsat (Orta Magrib) ve Magrib-i Edna (Yakin Mag-
rib) seklinde tic kisma ayirmislardir. Bolge tlkelerinden olan Tu-
nus’un Kayrevan sehri hususen Ifrikiya kelimesi ile 6zdeslesmistir.!

Guntumuzde Tunus topraklarini ifade eden Ifrikiya bélgesi, Magrib
fikih havzasinda fikih mezheplerinin intikal ettigi ilk alan olmas1 ha-
sebiyle fikih tarihi acisindan merkezi bir nokta olarak kabul edilmek-
tedir. Henliz mezheplesme stirecine girmemis olan Imam Malik ile
Ebu Hanife fikhi, yakin tarihi kesitlerde bolgeye intikal etmis ve kisa
stirede yayginlasma imkanina sahip olmustur.

Ik dénemlerde dogal bir stirecle toplum tabaninda taninan Ha-
nefiligin Ifrikiya’da ytlikselise gecmesinde daha ziyade siyasi sartlar
etkili olmustur. Muhtelif siyasi devletlerin uyguladiklar: politikalar
geregi meylettikleri Hanefi fukaha hukuk sisteminde aktif rol Gistlen-
mislerdir. Hanefilerin takriben 5./11. asra kadar devam eden yaygin-

! Ebii'l-Kasim Ubeydulldh b. Abdillah b. Hurdazbih, Mesalik ve’l-Memdlik (London:
Matbaatu Beril, 1889), 87; Ebti Abdillah Sihabiiddin Yakit b. Abdillah el-Hamevi,
Muc<cemu’l-biildan (Beyrut: Daru Sadir, 1397/1977), 1/229.
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lasma ve ntfGz sutrecinin inkitaya ugramasinda da yine 6énemli 61-
clude siyasi konjoktor etkili olmustur. Bundan sonra hususen 7./13.
asirdan 10./16. asrin sonuna kadar Hanefilik Tunus’ta buyuk
oranda varligini yitirmistir. Bununla birlikte bélgenin Osmanli’nin
siyasi hakimiyetine girmesi ile (982/1574) birlikte sosyal ve hukuki
yasamda Hanefi mezhebinin siliklesen varligi yeniden hissedilmeye
baslanmistir. Gerek himaye stirecinde tilkeye yerlesen Turk askerle-
rinin neslinin mezhebi bagliliklarini muhafaza etmeleri ve gerekse ya-
banci esir muihtedilerin intisap ettikleri mezhep olarak Hanefilik tek-
rar yayginlasma surecine dahil olmustur. Diger yandan tlkenin Os-
manh hakimiyetinde bulundugu yaklasik UGi¢ asir boyunca kaza ve
ifta muessesesinde Hanefi fukahaya evleviyetle gorev tahsis edilmesi,
Hanefi fukahanin ilim merkezlerindeki gayretli cabalar1 bu strecte
6nemli bir rol oynamistir.

Hanefiligin genel olarak Magrib bolgesindeki tarihi gelisimiyle ilgili
calismalarda daha ziyade ilk donem tizerinde durulmakta, mezhebin
bolgedeki varliginin 5./11. yy. ile son buldugu belirtilmektedir.2 Hal-
buki mesele Tunus 6zelinde degerlendirildiginde; mezhebin Osmanh
hakimiyeti sonrasindaki gelisimiyle ilgili tarihi calismalara ihtiyac ol-
dugu bir gercektir. Bu baglamda konuyla ilgili olarak tespit ettigimiz
kadariyla Faris Zahirin “Nes’ettil-mezhebi’l-Hanefi ve riasetd’l-
fetva’l-Hanefiyye fi ahdi’d-devletil- ‘Osmaéaniyye ve ma ba‘deha bi-
Ifrikiya: Tanis haliyen” ve Metin Serifoglu’'nun “Tunus Eyaletindeki
Islam Mezhepleri ve XVI. Yiizyllda Osmanli Otoritesiyle liskisi” isimli
makalesi haricinde muistakil bir calismanin olmadig: ifade edilmeli-
dir. Elinizdeki calisma da mevzuya iligkin tarihi kaynaklarin esas
alinmasi ve Tunus’ta fikhi cercevede yapilan mulakat ve edinilen goz-
lemlerin katkisiyla dénemsel bir fikih tarihi okumasi yapmay1 hedef-
lemektedir.

Hanefilik cercevesinde Tunus’un fikih tarihine iligkin yukarida ak-
tarilan muhtasar bilgilerden hareketle mezhebin tilkedeki gelisiminin
iki asamada ele alinabilecegi sdylenebilir:

2 Ornek bir ¢alisma icin bk. Bekir Karadag, “Hicri Beginci Asra Kadar Kuzey Afrika’da
Hanefilik”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18/35 (2019), 78, 97.
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e Hanefiligin Tunus’ta 2./8. ylzyil sonu itibariyle tanindigi, za-
manla yayildigi ve 5./11. yy.” da tesirini yitirmeye basladig dénem,

e Tunus’un Osmanli Devleti’nin siyasi hakimiyetine girmesi ile bir-
likte Hanefiligin tekrar ylkselise gectigi ve Gllkenin siyasi bagimsizli-
gina kadar devam eden dénem.

Arastirma ve yayin etigine riayet edilen bu calismada 6ncelikle ana
mevzuyu teskil etmeyen ilk merhaleye yonelik malumat verildikten
sonra arastirmanin asli konusunu olusturan ikinci merhale hak-
kinda genel bir fikih tarihi okumasi yapilmaya gayret gosterilecektir.

1. Tunus’ta Hanefi Mezhebinin Taninmasi ve Yayilmasi

Magrib fikih havzasi tlkelerinden olan Tunus’un erken dénem fi-
kih tarihinin seyrine bakildiginda; Malikilikle birlikte Tunus’a hicri
ilk ytizyillarda intikal eden Hanefiligin ilk olarak Kayrevan bolgesinde
taninma imkanina sahip oldugu goértilmektedir. Bolgenin ilk fetih
alani Ifrikiya’nin Ukbe b. Nafi‘ (61. 62/682) tarafindan siyasi kontro-
lintin saglanmasinin (50/670) akabinde hizh bir Islamlasma stireci
baslamistir. Yerel halk Berberilerin hususen fey ve ganimet gibi hu-
suslarda fetva talebinde bulunmak icin Medine’ye rihlelerde bulun-
mus, Kayrevan’a donduklerinde 6grendiklerini halkla paylasmislar-
dir. Ulkedeki ilk ilmi tedrisat stirecine kisa zaman sonra Islam’in
merkezinden de destek gelmistir. Bolgeye goc eden sahabe ve tabitn,
boélgenin ilk ilim merkezi olan Ukbe b. Nafi‘ Camii basta olmak tizere
belli merkezlerde tesis ettikleri ilim halkalariyla Arap Dili, Kur’an ki-
raati, hadis ve fikhi meselelerde halk: bilgilendirmislerdir. 3 Ayni sti-
recte halife Omer b. Abdtilaziz (717-720) tarafindan bélgeye hususi
gonderilen on kisilik ilk ilim heyetinin (h. 99/717-718)* vesilesiyle

8 Azlz Sevvali, Medresetii’l-Kayrevini'l-fikhiyye mesddiruha’l-<ilmiyye ve ittichdtihe’l-fik-
riyye (Kayrevan: Merkezii’d-Dirasati’l-Islamiyye, 1430/2009), 18, 21.

4 Omerb. Abdiilaziz'in dini egitim faaliyetlerinde bulunmalari amactyla yeni fethedilen
Kayrevan'a (Ifrikiya) Misir’dan goénderdigi on kisilik fukaha heyeti icinde tespit ede-
bildigimiz kadariyla Hibban b. Ebti Cebele, Mevheb b. Hay el-Meéfiri, Ebi Ayyas el-
Meéfiri, Talef b. Caban, Ismail b. Ubeydullah el-Kuresi, Bekr b. Sevade, Abdullah b.
Yezid el-Meéafiri, Abdurrahman b. Rafii et-Tentihi, Said b. Mes’ud et-Tticibi, Cu’sul b.
Ahan er-Ruayni bulunmakta idi. Bk. Muhammed b. Ahmed et-Temimi, Tabakatii
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Imam Malik’in fikhi miiktesebatina vakif olan Magribliler, edindikleri
bilgiyle iktifa etmemis, cografi acidan bolgeye en yakin fikih merkezi
olan Medine ve Misir’a ilmi seyahatlerde bulunmuslardir. Bunun
yani sira, fikhi muktesebatlarini genisletmede Hanefi fikhinin mer-
kezi Kufe’den de istifade etmislerdir.5

Bu baglamda Magrib’in ilk dénem fikih tarihine iliskin rivayetler,
Magrib’te ilk ytizyillarda yetisen ve Imam Malik’in (61. 179/795) ilk
tabaka Ogrencilerinden olan Ali b. Ziyad (61. 183/799), Behlul b.
Rasid (61. 183/799) ile Ibn Esres’in® Ebt Malik fikhinin, ibn Ferrah
(61. 176/792) ile Esed b. Furatin (6l. 213/828) ise EbG Hanife fikhi-
nin bu cografyada taninmasinda kilit bir rol oynadiklarini géster-
mekte, ayni zamanda bu iki ekoltin hemen hemen ayni dénemde bol-
gede varlik kazandigini ortaya koymaktadir.

Hanefiligin Ifrikiya’ya ilk kez intikalinde yukaridaki iki isimden
hangisinin etkili oldugu ile ilgili literattirde farkli gértisler mevcut
olsa da” aralarinda yarim asirlik bir zaman farki dahi bulunmayan

‘ulemd’i Ifrikyye (b.y.: Daru’l-Kitabi’l-Liibnani, ts.), 20-21; EbG Said Abdurrahman b.
Ahmed b. Y{inus es-Sadefi, Tarihu Ibn Yiinus, thk. Abdiilfettah Fethi Abdiilfettah (Bey-
rut: Daru’1-Kiitiibi’'l- Tlmiyye, 1421/2000), 1/103; Ebii'l-Velid Abdullah b. Muhammed
el-Ezdi, Tarihu ulemd’i’l-Endeliis, thk. Bessar Avvad Ma’rf (b.y.: Daru’l-Garbi’l-Islami,
1429/2008), 1/180; Ebi Bekr Abdullah b. Muhammed el-Maliki, Riyazii'n-niifils fi ta-
bakati ‘ulema’i Kayrevin ve Ifrikiyye, nsr. Besir el-Bekkis (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-islami,
1414/1994), 1/117; EbG Nasr AL b. Hibetillah el-icli, Tkmal fi ref’l-irtiyab <ani’l-miitelif
ve'l-muhtelif mine’l-esmd®> ve’l-kiind ve’l-ensib, thk. Nayif el-Abbasi v.dgr. (Kahire:
Daru’l-Kitabi’l-islams, ts.), 2/107-108, 117; Cemaliddin Ebii’l-Haccac Yasuf b. Abdir-
rahman el-Mizzi, Tehzibii'l-Kemil fi esmd?i’r-ricdl, thk. Bessar Avvad Ma‘raf (Beyrut:
Miiessesetii'r-Riséle, 1405/1985), 5/333.

5 Ebii'l-Arab, Tabakatii ‘ulemd Ifrikiyye, 84, 97-122; Ton Makala, fkmal, 2/107.

¢ Maliki tabakat eserlerinde vefat tarihine dair bir bilgiye ulasamadik. Bk. Muhammed
b. Ahmed et-Temimi, Tabakatii ‘ulema’ Tinis (b.y.: Daru’l-Kitabi'l-Liibnani, ts.), 253;
Ebi Bekr el-Maliki, Riyazii'n-niifiis, 1/252-253.

7 Maliki miiverrih ile tabakat miielliflerinden Kadifyaz’'m, ifrikiya ve genel olarak Mag-
rib bolgesinde Ali b. Ziyad, Tbn Esres, Behldl b. Rasid, Esed b. Furat ve hususen
Sahniin gelinceye kadar ¢cogunlukla Hanefilerin var oldugunu zikretmesi, bolgeye Ha-
nefiligi getiren ilk kisinin bn Ferrtih oldugunu izlenimini vermekte (Ebii'l-Fazl Tyaz
b. Miisa el-Yahsubi, Tertibii’l-meddrik ve takribu l-mesalik li-macrifeti addmi mezhebi Malik,
thk. Abdiilkadir es-Sahravi (Magrib: Vizaretii'l-Evkaf ve’s-SiiGini’l-Islamiyye,
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bu iki fakihin tercemesine bakildiginda, aslinda benzer tecrtibeler ya-
sadiklar1 ve Hanefiligin boélgeye intikalinde her ikisinin de asli ko-
numda olduklar: gérilmektedir.

Endtiltis’te dogan Hanefi ibn Ferrth, Magrib’deki ilk dini tedrisa-
tinin akabinde Kufe'ye giderek uzun bir mtddet Eba Hanife (6l.
150/767) ve talebeleriyle birlikte bulunmus, ardindan Hicaz’a gide-
rek bizzat Imam Malik’ten Maliki fikhini égrenme imkanini elde et-
mistir. Iki mezhebe de vukufiyeti bulunan Ibn Ferrth, hususen nazar
ve istidlale meyletmesi yontiyle Hanefi kimligi ile 6n plana cikmistir.
Memleketi Kayrevan’a dondikten sonra Hanefi fikhinin Magrib cog-
rafyasinda taninmasinda oldukca etkili olmustur.8

1403/1983), 1/25), Makrizi ve Ahmed Teymur Pasa da bu dogrultuda ifrikiya bélgesine
Hanefiligi getiren ilk kiginin ibn Ferr{ih oldugunu ifade etmektedir (Ebti Muhammed
Ahmed b. Ali el-Makrizi, el-Mevi<iz ve'l-itibdr bi-(fi) zikri’l-lutit ve'l-dsir (Beyrut:
Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1418/1998), 4/150; Ahmed b. ismail b. Muhammed Kasif et-
Teymiir, Nazra Tarihiyye fi husiili’l-mezahibi’l-fikhiyyeti’l-erbaca (Beyrut: Daru’l-Kadir,
1411/1990), 53). Diger yandan Debbag bu hususta merkezi bir karakter olarak Esed b.
Furat'm ismine dikkat ¢ekmektedir (Eb(i Zeyd Abdurrahman b. Muhammed el-
Ensari, Me<dlimii'l-iman fi macrifeti ehli’l-Kayrevan, thk. Ibrahim Sebbtih (Kahire: Mekte-
betii’l-Hanci, 1388/1968), 2/5). Ebti Zehre ve Ibnii’l1-Hoca’nin ifadelerinden ise Esed b.
Furat'm Kayrevan'da kadilik mansibini iistlenmesiyle birlikte Hanefiligin belirgin bir
sekilde yayildig1 anlagilmaktadir (Muhammed b. Muhammed el-Besir b. Muhammed
b. el-Hoca, Tarihu me<ilimi’t-tevhid fi'l-kadim ve fi'l-cedid (Tunis: Matbaatu Ttnisiyye,
1358/1939), 154; Muhammed Ebi Zehre, Ebil Hanife haydtuhil ve <asruhii drduhil ve
fikhuhii (Kahire: Daru’l-Fikri'l-Arabi, 1955), 522). Mevzu ile ilgili rivayetler biitiinciil
olarak degerlendirildiginde Karadag'in da isabetle belirttigi gibi (Karadag, “Hicri Be-
sinci Asra Kadar Kuzey Afrika’da Hanefilik”, 82) Hanefi mezhebini bolge iilkeleriyle
tanigtiran ilk ismin Ibn Ferrtih oldugu, Esed b. Furat'n ise Hanefi eserleriyle tanistir-
mak suretiyle Magriblilerin Hanefilik ile iinsiyet kazanmasmda ve mezhebin bolgede
yayginlasmasinda biiyiik bir katk: sagladig: sdylenebilir.

8 Ebii’l-Arab, Tabakatii ‘ulemd’i Ifrikiyye, 34-37; Ebti Bekir el-Maliki, Riyazii n-niifiis, 1/176-
177; Kadi iyéz, Tertibu'l-meddrik, 3/102-105; Muhyiddin Eb Muhammed Abdiilkadir
b. Muhammed el-Kuresi, el-Cevahiru'l-mudiyye fi tabakati’l-Hanefiyye, thk. Abdilfettah
Muhammed el-Hulv (Kahire: Daru Hicr, 1413/1993), 2/320-321; Sevvali, Medresetii’l-
Kayrevini'l-fikhiyye, 69; Abdullah Acar, “Endiiliis’ii Hanefi Mezhebi ile Tanistiran ilk
Fakih: Abdullah b. Ferrtih ve Ogrenci Silsilesi”, Cumhuriyet flahiyat Dergisi, 23/2 (2019),
598-600.
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Aslen Harran dogumlu olan ve cok kiictik yasta ailesi ile Kayre-
van’a yerlesen Esed b. Furat ise ilk olarak Tunus’ta basladig: fikih
tedrisatina Hicaz’da devam etmis, bizzat Imam Malik’ten Muvat]t a1
dinlemistir. Ders esnasinda cok fazla soru sormasi nedeniyle imam
Malik’in Ehl-i rey bolgesi olan Irak’a gitmesini tesvik etmesi tizerine
Irak’a giderek basta Ebt Yusuf ve Imam Muhammed olmak tizere
Ebu Hanife’nin talebelerinden Irak fikhini 6grenmistir. Irak’ta bulun-
dugu dénem Hanefi fikhina meyletmis olmakla birlikte, hocasi imam
Malik’in vefat: tizerine tekrar Maliki mezhebine simsiki sarilan Esed,
Misir’a giderek Ibnti1-Kasim (61. 191/806) gibi Imam Malik’in Misirh
ilk tabaka talebelerinin elinde Maliki fikhinin tedrisatinda bulun-
mustur. Esed’in Misir’da bulundugu dénem acgisindan en buytk fikhi
Uretimi stiphesiz Esediyye isimli eseri olmustur. Irak’ta muttali ol-
dugu Hanefi mezhebinin goértslerini 6énce Abdullah b. Vehb (6l
197/813), ardindan da ibnti1-Kasim’a arzeden ve mezkUr meselelerle
ilgili Imam Malik’in gériislerini ve Ibnti1-Kasim’in ictihadlarini altmis
ciltlik bu eserde cem‘ eden Esed, Hanefi fikhinin Misir’daki Maliki
fukaha tarafindan taninmasina vesile oldugu gibi, diger yandan
memleketi Kayrevan’a dénerken yaninda géttirdtigti bu eser Magrib-
lilerin Hanefi ahkam: ile tinsiyet kazanmasina katki saglamistir.®

Ibn Ferruh ve Esed b. Furat’a dair yukarida zikredilen bilgiler, Ha-
nefiligin Magrib’deki ilk intikal merkezinin Ifrikiya oldugunu géster-
mekte, mevzuya iliskin rivayetler de bunu teyit etmektedir. Nitekim
Kadi lyaz (61. 544/1149) ve Selavi (61. 1315/1897), Hanefiligin ilk ola-
rak Ifrikiya’da miiessir bir sekilde zuhur ettikten sonra, bélgenin bati
kesimini ifade eden Magrib, Fas ve Endtlts’te yayildigini ifade et-
mektedir.10 Diger yandan Hanefiligin Kayrevan’da baslayan bu ilk ta-
ninma stirecinde 6zellikle Iran ve Irak asilli olan, cogunlugu devlet

°  Ebf Ishak Cemaliiddin Tbrahim b. Al b. Y{isuf es-Sirazi, TabakatiiI-fukahé?, thk. Thsan
Abbas (Beyrut: Daru’r-Raidi’l-Arabi, ts.), 155-156; Kadi Iyaz, Tertibii'l-meddrik, 3/291-
297; Debbag, Me<ilimii'l-imdn, 2/5; Ebii'l-Vefa Burhaniiddin Ibrahim b. Ali b Muham-
med el-Ceyyani, ed-Dibdcii’l-miizheb fi macrifeti acyini culemi’i’l-mezheb, nsr. Muhammed
el-Ahmedi (Kahire: Daru’t-Tiiras, ts.), 1/305-306; Sevvali, Medresetii’l-Kayrevini’l-
fikhiyye, 70.

10 Kadi iyéz, Tertibii’l-meddrik, 1/65; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Halid b. Hammad

en-Nasiri, Kitabii'l-Istiksd li-ahbéri ditveli’l-Magribi’l-Aksd, nsr. Ca‘fer Nasiri (b.y.: Daru’l-



e-makalat Mezhep Arastirmalar: 15, sy. 2 (Guz 2022) 517

erbabai ile yakinlarindan mutesekkil kisiler arasinda yayildigini ifade
etmek gerekir. Yerel halk ise mezhebi olmaktan ziyade irksal bag-
nazlik sebebiyle “Iraklilar” seklinde isimlendirdikleri Hanefilige mey-
letmemis, Halid b. Ebi Imran (6l. 125/742) gibi Medine’ye giderek
Maliki fikhini 6grenen ve bu minvalde telifte bulunan Magribli kisile-
rin eserleriyle fikih ilminde temaytiz etmislerdir. Benzer durum ilk
déneme iliskin tabakat eserlerinde de etkisini gdstermis, bu eserlerde
Ifrikiyali Hanefi fukahaya buytk él¢tide yer verilmemistir.11

Hanefiligin merkez nokta Ifrikiya olmak tizere Magrib bdlgesi ge-
nelinde ytkselise gecmesinde daha ziyade siyasi sartlarin etkili ol-
dugu ifade edilmelidir. Hanefilik, bolgenin siyasi tarihi ag¢isindan va-
liler ve Aglebiler (184/800-296/909)12 déneminde ivme kazanmaistir.
Hususen ic islerinde bagimsiz olmakla birlikte Abbasi hilafetine bag-
liligr kabul eden Aglebiler, hilafet merkezinin resmi mezhebi Ha-
nefiligi desteklemede 6n plana ¢cikmislardir.13 Bu asirlarda Hanefiler
siyasi otoritenin referansi ile 6zellikle kaza muiessesinde ntifiiz sahibi
olmuslardir. Stileyman b. Imran (61. 270/891), Ibn Abdun (8l
299/911) ve ibn Ebil-Cevad bu dénemde éne cikan Hanefi kadilar
olmakla birlikte Hanefiligin ytikselisini saglayan asil unsur, Esed b.
Furatn kadi olarak atanmasidir. Bu minvalde 203/818-819 veya
204/819-820 yilinda mevcut Maliki kadi1 Eb Muhrez el-Kinani (6l.
214/829) ile birlikte gérev yapmak tizere Ifrikiya’nin baskenti Kayre-
van kadiligina atanan Esed’in kadilik makamina tensip tarihi esas

Beyza, 1954), 1/138; Cengiz Kallek, “Esed b. Furat”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islim Ansiklo-
pedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 11/366-367.

1 Sevvali, Medresetii’l-Kayrevini'l-fikhiyye, 61, 67.

12 Valiler dénemi, hilafet merkezi tarafindan bolgeye atanan veya ortaya ¢ikan muhtelif
devrimler neticesinde yonetimi ele geciren kisilerin siyasi olarak hilafete bagl yonetim
doénemlerini ifade eder. Aglebiler ise Abbasi halifesi Harun Resid tarafindan bélgedeki
karisikliga son verilmesi amaciyla Tbrahim b. Agleb’ in vali olarak atanmasiyla tegekkiil
etmistir. Odedikleri vergi mukabilinde ig islerinde bagimsiz olan Aglebiler, Abbasi hi-
lafetine baglilig1 kabul etmis, hilafet merkezinin resmi mezhebi Hanefiligi desteklemis-
lerdir. Bk. M. Hadi Serif, Tarihu Tiinis. trc. Muhammed es-Savis v.dgr. (Tunis: Daru’s-
Seras, 1993), 42-45.

13 Muhammed Sitivi, Tarihu'l-mezdhibi’l-fikhiyye bi-ifrikiyye (Tunis: Merkezii'l-Kavmi el-
Bidagfici, 1419/1998), 59.
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alindiginda Tunus’ta Hanefiligin esas ylkselise gectigi merhalenin
2./8. ytuzyilin sonu ve 3./9. itibariyle basladig: sdylenebilir. Bundan
sonraki iki ytizyil (3/9. ve 4/10. asir) boyunca Hanefilik, Esed’in hem
kadilik makamindaki ntfzu, hem de bizzat yartattigt fikih tedris
faaliyetleri, kitaplar1 ve yetistirdigi talebeleriyle Tunus’ta kisa za-
manda yayillma imkanina erismistir.14

Emevi Devleti'nin Ifrikiya’da destekledigi Hicaz ekolii, bu dénemde
her ne kadar Kufe ekolti kadar ihtirama nail olamamaissa da, Aglebile-
rin son déneminde Malikiligin lehine olacak sekilde mezhepsel den-
genin degisimine kapi aralayan bazi hukuki atamalar yapilmistir.!s
Buna gore oOzellikle Aglebilerin son doéneminde devlet erkaninin
Malikilere meyletmesinin bir neticesi olarak Muhammed b. Agleb ta-
rafindan Sahntn lakabi ile meshur Maliki fakih Abdtsselam b. Said
et-Tenthi (61. 256/870), Kadi lyaz’in ifadesiyle bélgedeki fukaha ke-
siminin ¢ogunlugu Hanefi olmasina ragmen Kayrevan’in kadilik ma-
kamina tayin edilmistir (234/849). Esed b. Furatin talebesi olan
Sahnin, vefatina kadar hukuk muessesindeki ntifGzunun yani sira
Ifrikiya’nin en énemli ilim merkezi olan Kayrevan'da yurtittiga fikhi
tedris faaliyetleriyle Ifrikiya’da Malikiligin yayilmasinda en biytik
roldl Gstlenmistir.16

llerleyen stirecte 296-361/909-973 tarihleri arasinda Fatimi ha-
kimiyetinde bulunan Ifrikiya’daki siyasi otoritenin Hanefilige yénelik
muspet meyli ile Hanefiler, hususen devlet idaresinde ve hukuk mi-
essesinde aktif rol Gistlenmis ve kurumsal goértintrltiklerinde 6nemli
dlctide yukselis yasanmustir. 17 Kadi Iyaz, Sii siyasi otoritenin Hanefi
mezhebine ydnelik bu olumlu meylinde, bolgedeki Hanefilerin tafdil!8

4 Kadi Iyaz, Tertibii’l-medarik, 3/302, 304; Debbag, Medwlimii’l-iman, 2/3-5; Tbnii’l-Hoca,
Tarthu me<alimi’t-tevhid, 88-89.

15 Sitivi, Tdrihu’l-mezdhibi’l-fikhiyye, 60.

16 Kadilyaz, Tertibii'l-medarik, 4/51-52.

17 Kadi iyéz, Tertibii’l-medarik, 1/26; Sitivi, Tarihu'l-mezdhibi’l-fikhiyye, 60.

18 Thtilafin s6z konusu oldugu tafdil meselesi gergevesinde Siinni ulema Hz. Peygam-
ber’den sonra en faziletli kisi siralamasin1 Hz. Eb{i Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz.
Ali olarak, Sii ulema ise Hz. Ali ve onun neslinden gelenler olarak belirlemis, her grup
zikrettigi kigilerin iktidara daha layik olduklarmi iddia etmistir. Bk. Mustafa Oz,
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meselesinde Fatimilerle ayni kanaate sahip olmalarinin etkisinden
bahsetmistir.l® Ancak bu minvalde bir degerlendirmenin Escari
Maliki alim Kadi lyazin Tertibii’l-medarik isimli eseri haricinde, hu-
susen ilgili donemin kaynaklarinda tespit edilememis olmasindan
hareketle bu gortistin ihtiyatla karsilanmasi gerektigi ifade edilmeli-
dir.2° Diger yandan Kadi Iyazin bu ifadesinin bélgedeki biittin Ha-
nefileri degil, sadece Mutezili Hanefileri kapsayan bir degerlendirme
olarak gérulmesi mimktindir. Prensip olarak Malikiler ile birlikte Sii
cepheye karsi Ehl-i stinnet catisi altinda birlesmis olan Hanefi fu-
kahanin siyasi otoriteye yakinlagmalarinda gtivenlik endisesi, hukuk
muiessesindeki mevkilerini kaybetme kaygisi gibi gerekceler tizerinde
duran Sitivi'nin, Fatimilerin Hanefilere yénelik meylini siyasilerin ye-
rel hilafete uyum saglama cabasi olarak gérmesi?! ise kanaatimizce
isabetli degildir. Zira bu yorum, Magrib bolgesinden sonra siyasi aci-
dan Misir’a hakim olduklar stire boyunca (358/969-567/1171), ye-
rel hilafet Abbasilerin resmi mezhebi olmasi sebebiyle Hanefilige
kars1 6zel bir husumet besleyen, buna karsin siyasi birtakim amac-
larla Malikileri destekleyen Fatimilerin?? yturutttkleri politikadaki ce-
ligkiyi izah edememektedir. Halbuki, Misir’da Fatimilerle iyi iliskileri
olan Malikiler, Magrib’de stinni prensiplerin muhafazasinda 6n plan
cikarak siyasilere yonelik sert tutumlarinda dik bir durus sergilemis-
lerdir. Bu dogrultuda aralarinda diistinsel planda pek catisma ortam1

“Tafdil”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 1994),
39/370-371. Tarihi stireg igerisinde Bagdat Mutezilesine mensup pek ¢ok kisinin tafdil
meselesinde Siilerle ayni goriisii paylastigr goriilmektedir. Bk. Orhan Sener Kologlu,
“Muctezile’'nin Temel Ogretileri”, Islémi Ilimler Dergisi, 12/ (2017), 78.

v Kadilyaz, Tertibii'l-meddrik, 1/26.

2 Hanefilik ile Mutezile'nin iligkisini ifade eden ¢alismalarda da buna dair bir bilgiye
rastlamadik. Bk. Thsan Timiir, Hanefi-Matiiridi Gelenegin Batya Intikali (Konya: Hacive-
yiszade Tlim ve Kiiltiir Vakfi Yaymlari, 2021); Fatmanur Alibekiroglu, Tarihsel Siirecte
Hanefilik-Muctezile Tliskisi (Adana: Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2018).

2 Gitivi, Tarthu'l-mezdhibi’l-fikhiyye, 60.

22 Fatiha Bozbas, Fethinden Giiniimiize Misir’da Fikih Tarihi (Konya: Cizgi Kitabevi, 2019),
232.
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olusmustur.?® Buradan hareketle kanaatimize gére Ubeydiler, co-
gunlugu Ehl-i stinnete mensup Magrib’de devlet maslahati geregi po-
litikalarini sekillendirmis ve bundan da en fazla Hanefiler istifade et-
mistir. Mezhep-siyasi otorite arasindaki iligkinin keyfiyeti, mezheple-
rin etki alanlarina da tesir etmis; Hanefilerin devlet erbab1 arasinda
muessir olmalarina karsin Malikiler bu dénemde toplum tabaninda
nufGza sahip olmuslardir.24

Klasik dénem ve cagdas muelliflerden bir kismina gére hicri 5./11.
yy.,2° bazilarina gére ise yarim asir sonrasina26 tehir edilebilecek Ha-
nefiligin Ifrikiya’daki hissedilir varlik stirecinin zayiflamaya ytiz tut-
masinda ise hususen iki faktériin etkili oldugu gérilmektedir. Mez-
heplerin varligini idamesi ve yayginligi, stiphesiz muntesiplerinin
coklugu, ders halkalar1 ve mtinazara meclislerinin varligi, miintesip
sayis1 ve telif faaliyetlerine baglidir. Hanefilerin Ifrikiya’daki ilk ytiz-
yillarinda etkin olduklari bu hususlar 5./11. asra gelindiginde btiytik
Olctide varligini yitirmistir.2? Mezhepsel dististn bir diger yontnin

2 Magrib’deki Malikilerle Fatimiler arasindaki ¢atisma ortami ve Malikilerin mukave-
meti hakkinda ayrmtili bir okuma igin bk. Abdiilmalik Magsis, Cithtidu culema?i’l-
Magrib fi'l-hifdz cald mezhebi’l-imam Malik fi'l<ahdi’l-<Ubeydi”, el-Miydir, 18/36
(2014), 345-374; Besir Bliyicra Ali Serif, “Ciihtidu’l-fukahai’l-Malikiyye ve esalibii’l-
mukavemetihim li’d-devleti’s-Siiyyeti’l-“Ubeydiyye fi'l-Magribi'l-~Arabi”, el-Hivdrii'l-
miitevessiti, 11/3 (2021), 118-133.

2 Kadilyaz, Tertibii'l-medarik, 1/26; Sitivi, Tarihu'l-mezdhibi’l-fikhiyye, 60-61. Bu dénemde
fsmaili Siilerle Malikiler arasmdaki kutuplagmada fikhi ihtilaflarm oldukga az yer
kapladig ifade edilmelidir. Ezanin sekli, taharete iliskin baz1 ufak farkliliklar, Rama-
zan ayinin baglangicinin tespiti gibi fer’? birkag meseledeki ihtilafin haricinde Tsmaili
fikhi ile Maliki doktrini biiyiik dlglide benzerlik gostermekte idi. Bunda, Sii ictihad
ustiliiniin kurucularmdan olan ve Ismaili mezhebinin imami Ismail’in babas1 Cafer es-
Sadik’'m, tabifin halkasindan ilim 6grenmesi, farkli islam cografyalarmdaki fukaha ile
irtibatinin olmasi ve Medine’de bulundugu dénemde Imam Malik’in kendisinden ilmi
tedrisatta bulunmasi etkili olmustur (Sitivi, Tarihu'l-mezihibi’l-fikhiyye, 65).

%5 Kadi Tyaz, Tertibii’l-meddrik, 1/65; Ebi Zehre, Ebii Hanife, 522; Higdm Yiisra el-Arabi,
Cugrdfiyyetii’l-mezihibi’l-fikhiyye (Kahire: Daru’l-Besair, 1426/2005), 14.

% Ebth Abdillah Muhammed b. Osman b. Muhammed es-Sentisi, Miisdmeratii’z-zarif, bi-
hiisni’t-tarif, nsr. Muhammed es-Sazeli en-Neyfer (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami,
1994), 2/7.

27 Sevvall, Medresetii’l-Kayrevani'l-fikhiyye, 68.
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de siyasi otoritenin iradesi ile izah edilmesi mtmkiin géztikmektedir.
Yukarida zikredildigi tizere Aglebilerin son déneminde Sahntn’un
kad1 tayin edilmesi, ifrikiya’daki mezhepsel dengenin degismesinde
anahtar rolti Uistlenmistir. Fatimilerin ardindan bélgede hakim olan
Ziri hiktimdar: Muiz b. Badis’in (1016-1062) Magriblileri Maliki mez-
hebine intisaba tesviki ise (406/1016), bariz bir sekilde iki mezhep
arasindaki dengenin Malikilik lehine degismesini saglamistir. Muiz’in
bu tesviki, 6./12. yy.” da Ifrikiya’da yesermeye ytiz tutan Siilik tehli-
kesine karsi bir tedbir mahiyetinde idi. Bundan sonraki stirecte
Malikilik gtinimtize gelinceye dek Ifrikiya kesiminde hakimiyetini de-
vam ettiren yegane mezhep olagelmistir. 28

Ifrikiya’nin, Muvahhidlerin ardindan siyasi hakimiyetine girdigi
Hafsiler doneminde (625/1228-982/1574), gerek halk tabakasindaki
Hanefi mintesiplerin gerekse Hanefl ulema sayisinin neredeyse yok
denecek kadar azaldig gortilmektedir. Eba Abdullah et-Ticani (6l.
718/1318) Rihle isimli eserinde bu donemde Ebt Abdullah ez-
Zenati’nin (6l. 655/1257)2° kisa tercemesini takdim ederken, kendi-
sinin Tunus ve civarinda (ifrikiya) bu dénemlerde taninan tek Hanefi
alimi olduguna ve Hafsi Devleti'nin kurucusu olan Eba Zekeriyya el-
Hafsi (625/1128-647/1249) ile olumlu iliskiler kurduguna degin-
mektedir. Siyasi otoriteye olan yakinhgmi firsata ceviren Zenati,
Zeytine Camii'nde Hanefi ve Maliki fikhina yonelik ders halkalari

28 Ebii’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani, el-Kamil fi't-tiril,
thk. Ebii'l-Fida Abdullah el-Kadi (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1407/1987), 8/89;
Ebii’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muammed b. Ibrahim b. Ebi Bekr b. Hallikén el-
Bermeki, Vefeydtii'l-<ayin ve enbdii ebnd’’z-zamén, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru
Sadir, 1397/1977), 5/233-234; Ebti Hafs Zeyniiddin Omer b. el-Muzaffer b. Omer el-
Bekri, Tdrihu Ibni’l-Verdi (Beyrut: Daru'1-Kiitiibi'l-llmiyye, 1417/1996), 1/316; Selavi, Is-
tiksd, 1/137-138; ibnir’l-Hoca, Tarthu me<alimi’t-tevhid, 89.

»  Asil ad1 Eb{i Abdullah Muhammed b. Ibrahim b. Osman ez-Zenati’dir. Mehdiyye seh-
rinde dogmus ve ilk dini tedrisatmi memleketinde tamamlamistir. Dimask ve Musul’a
ilm1 rihlelerde bulunarak Hanefi mezhebinde liyakat kazandiktan sonra Tunus’a geri
dénmiis ve Hanefiligin miimessili olarak meshur olmustur. Bk. Eb{t Muhammed Ab-
dulldh b. Muhammed b. Ahmed et-Ticani, Rihletii’t-Ticani (Tunis: Daru’l-Arabiyye,
1981), 369-370.
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olusturmustur. Kendisinin her ne kadar Hanefiligin yayilmas: husu-
sunda bir tesiri oldugu séylenemese de, Hanefi varliginin Tunus’ta
zayifladig bu dénemde mezhebin adinin anilmasi agisindan énemli-
dir.30 Sonraki surecte bolgedeki Hanefilerin sayis1 Osmanh hakimi-
yetine kadar azalmistir.3!

2. Osmanli1 Donemi Boyunca Tunus’ta Hanefi Mezhebi

Hafsilerin siyasi olarak zayiflayip gerileme dénemine girdigi ve bol-
gedeki Ispanyol saldirilarinin birbirini izledigi 900/150071d yillar
Ifrikiya’nin her yénden séntik bir dénemini ifade etmektedir. Hafsile-
rin mevcut Ispanyol tehlikesini bertaraf etmek icin Osmanli Dev-
leti’nin himayesine girme cagrisi cevapsiz birakilmamis, tilke Endu-
lis’in yasadigi vahim tecriibe gibi Katolik Ispanyol tilkesi olma esi-
ginde iken Barboros kardesler tarafindan kurtarilmistir. Belli dénem-
lerde tekrar saldirilara maruz kalan Tunus kesin olarak 982/1574’te
Osmanl himayesine girmistir. 32

Osmanlh Devleti'ne bagh bir eyalet olarak kabul edilen Tunus aci-
sindan bu himaye salt siyasi degil, ayn1 zamanda kulttirel, ictimai,
mimari ve dini acidan 6nemli tesir ve etkilesimleri ortaya ¢ikarmistir.
Himaye stirecinde tlkeye sevk edilen sayica yektn yeniceri askerle-
rinin ulkenin ic ve dis tehlikelere karsi muhafazasinin saglanmasi
amaciyla Tunus’ta ikameti saglanmis, 6zellikle Cerbe adasi, Meh-
diyye ve Sfakis gibi tilkenin belli bolgelerinde Tturk varlig: yogunlas-
mistir. Hanefi mezhebine mensup bu askeri kitle ile yeniden sekille-
nen Tunus toplumunun sosyal ve hukuki yasaminda Hanefi mezhe-
binin varligi yeniden hissedilmeye baslanmistir.33 Gtintimtizde 6zel-
likle Mehdiyye sehrinde yogun varligi bulunan (%41-46) Hanefi aile-
ler tilkede Bey, Pasa, Hoca, Binbasi, Aga, Demirci, izmirli, Bosnak,

% Ticani, Rihletii’t-Ticani, 369-370.

31 Senfisi, Miisdmerdtii’z-zarif, 2/7.

32 Muhammed b. Muhammed el-Besir b. Muhammed b. el-Hoca, Safahdt min tarihj Tiinis
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islamj, 1986), 184; Serif, Tarthu Tiinis, 66, 68; Sabri Hizmetli,
“Osmanli Yonetimi Déneminde Tunus ve Cezayir'in Egitim ve Kiiltiir Tarihine Genel
Bir Bakis”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 32 (1992), 2.

% Metin Serifoglu, “Tunus Eyaletindeki fslam Mezhepleri ve XVI. Yiizyilda Osmanl
Otoritesiyle fliskisi”, Cukurova Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 22/1 (2022),
357.
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Arnatd, Morali, Kirnmli gibi lakaplar ile mezhebi 6zelliklerini acikca
belli etmektedirler.34

Osmanl himayesi ile birlikte ilmi hayatin yeniden canlihik kazandig:
ve gerek Maliki, gerek Hanefi ulemanin sayisinda artis gézlendigi Tu-
nus’tas’ kanaatimizce hususen Hanefiligin gelisiminde etkili olan te-
mel iki unsur bulunmaktadir:

e Ulkedeki Dayilar ve Beyler déneminde (11./17 yy.)36 ulemanin
ilmi faaliyetlerde bulunmaya tesvik edilmesi ve siyasilerin Osmanl
sultanlarinin yaptirdiklarina benzer ilmi yapilar tesis etmeleridir.
Hususen denizcilik faaliyetlerinden elde edilen gelirler bu dénemde
Sidi (Seyyidi) Yusuf Camii, Hammude Pasa Camii, Muhammed Bey
Camii, Cedid Camii ve 2. Murad Medresesi gibi Endtltslu ve Sarkl:
kulttirel unsurlarin tesirini ortaya koyan pek ¢cok camii ve medrese-
nin yapilmasina kaynak teskil etmistir. 37 Insa edilen medreselere va-
kiflar tahsis edilmis, ilmi tedrisatta bulunan ulemaya dolgun maaslar

A

3 Sidk Selami, “el-Mezhebii’l-Hanefi bi-Tinis mine’l-iyale ile’l-cumhariyye”, Facebook
(6 Temmuz 2021, 10:00)

% Serif, Tarthu Tiinis, 76.

% Tunus'un Osmanlh Devleti'nin siyasi hakimiyetine girmesinin akabinde iilkeye bira-
kilan dort yiiz kadar yenigeri askerinin baginda bulunan béliikbasilar, emirleri altin-
daki askerlere ¢ok sert davranmalar1 ve keyf1 hareketleri nedeniyle yenigeriler tarafin-
dan bir isyanda oldiiriilmiis, akabinde askerlerin “day1” denilen liderlerin etrafinda
gesitli gruplara ayrilmasiyla Tunus’ta Dayilar Dénemi baglamistir. 1610-1637 yillar
arasmnda Tunus dayisi olan Y{isuf Dayi tarafindan beylige getirilen Korsika asilli kolesi
Murad Tunus’ta niifuzunu arttirmis ve Osmanlilardan talep ettigi “pasa”lik iinvanmi
elde etmistir. YGsuf Day1'nin vefatinin akabinde y&netim Muradogullar1 ailesine
(Muradiler) gegerek Tunus’ta Beylik donemi baglamistir. 1705 yilindan itibaren Hiise-
yin Bey’in (Hiiseyniler) soyundan gelenlere intikal eden beylik yonetimi, somiirge do-
nemine kadar (1881) devam etmistir. Ayrmmtih bilgi igin bk. Serif, Tarihu Tiinis, 71-99;
Mehmet Maksudoglu, “Bey”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaymlari, 1994), 6/12-13.

¥ bnirl-Hoca, Tarthu me<limi’t-tevhid, 90; Muhammed Fadil Besravi, Tarthu'l-liigati’t-
Tiirkiyye fi Tiinis (Tunis: Menstratii Miiesseseti't-Temimi, 2018), 72.
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verilmistir.3® Kanaatimizce bu kurumlar, tesekktil eden yeni toplu-
mun bir parcasini teskil eden Hanefilerin mezhep ahkamini tatbik
etmelerinde kolaylik sagladig: gibi mezhebin ilmi gelisimine de vesile
olmustur.

Tunus’taki ilk mtftd Ramazan Efendinin (6. 1040/1630-1631)
ayni zamanda YUsufiyye Medresesi'nin ilk mtiderrisi olmasindan ha-
reketle39 ilk dénemde Asitane’den gerceklesen tayinler dogrultu-
sunda Hanefi ulemanin hem ilmi hem de kazai isleri birlikte ytrut-
tikleri sdylenebilir. Tedris faaliyetlerine yonelik gayretlerin semeresi
olarak tuilkede tekrar yayilmaya baslayan Hanefi mezhebi, cok gecme-
den bizzat bu bolgede yetisen Hanefi fukahanin cabalariyla gliclen-
mistir. Nitekim Yusuf Day Medresesi ve Zeytuniye Camii gibi Tu-
nus’taki fikih tedrisatinin yapildigi kurumlarda basta Drirerti’l-
hiikkam olmak tizere Kenzii’d-dekd@’ik, el-Hidaye ve Fethu’l-kadir*® en
fazla istifade edilen eserler iken, zamanla burada telif edilen serhler
ve eserler sark ilim merkezlerinde yaygin olan bu serhlerin yerini al-
mistir. Osmanli 6ncesi Tunus’un en 6nemli ilim merkezi Zeytune Ca-
mii'ndeki Maliki mezhebi agirlikli fikih tedris faaliyetleri, Hanefi mez-
hebini de ihtiva edecek sekilde zenginlestirildigi bu dénemde Maliki
fukahanin Hanefi eserlerini okuyup ders kitabi olarak bu eserleri de
esas almalar1,*! kanaatimizce hem Hanefi fikhina yo6nelik Unsiyeti

% Osmanli dénemi Tunus'unda siyasilerin ilmi faaliyetlere yonelik tesvik ve destekleri
hakkinda tarihi dipnotlar icin bk. el-Hiiseyin b. Muhammed Said b. el-Hiiseyn el-
Versilani, Niizhetii'l-enzdr fi fadli <ilmi’t-tdrih ve’l-ahbdr: Rihletii'l-versilaniyye (Cezayir:
Matbaatu Bayer, 1326/1908), 3/662.

% Tbni'l-Hoca, Safahdt min tarili Tinis, 185.

40 Ulkedeki Hanefi ulemanin tercemelerinde medreselerde Diirer’i okuttuklart bircok
yerde zikredilmektedir. Bk. Eb(i Abdillah el-Hac Hiiseyin b. Ali b. Siileyman el-Ha-
nefl, ez-Zeyl li-Kitdbi besd’iri ehli’l-imdn fi fiitiihdti 4li <Osmdn (Tunis: Matbaatu Resmiyye,
1336/1908), 85; Ebii'l-Abbas Ahmed b. Ebi’d-Diyaf b. Omer, Ithdfii ehli’z-zaman bi-
ahbdri miiliiki Tidnis ve <ahdi'l-emdn (b.y.. Daru’l-Arabiyye, 1999), 7/40; Senfsi,
Miisamerdtii'z-zarif, 2/8-9, 137.

4 Samil Sahin, “Osmanli Déneminde Tunus’ta Hanefilerle Hanbelilerin Birlikte Yasama

Uygulamalart”, Imam-1 Azam ve Birlikte Yasama Hukuku (Eskisehir: Eskisehir Osman-
gazi Universitesi Basimevi, 2015), 230-231.
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arttirmis, hem de tlkedeki mezhepsel cogulculugun isleyisine mus-
pet katk: saglamistir.

Osmanli dénemi boyunca tlkede insa edilen camii ve medreselerin
mimari yapisinda da Hanefi mezhebinin izini sirmek mtmkundur.
Maliki camiilerinin minareleri kdsegenli iken, Hanefi camiilerininki
klasik Osmanli gelenegine uygun olarak yuvarlak olarak tasarlan-
mastir. Ayrica Hanefi camiilerinde farkli olarak hutbe icin ytksek bir
bolum oldugu goértlmektedir.4? Yasuf Dayi, Hammude Pasa, Sidi
(Seyyidi) Yasuf, Barda, Kasr, Kasba, Sahibu’t-Tabi‘, Cedid camiileri
bu dénemde hususen Hanefilere tahsis edilmis btiytik camiilerden-
dir.43

e Osmanli, devlet merkezinde tesis edilen muiesseselerin benzerini
fethedilen bolgelerde de tesis etmis, bu baglamda Tunus’ta vilayet
(yonetim merkezi) ve divan gibi siyasi nitelikli yapilarin yani sira mec-
listi’l-kaza** ile hukuk muessesesi kurumsal bir htiviyete kavustu-
rulmustur.45 Bununla irtibath olarak Osmanl ile birlikte Tunus’taki
Hanefiligin mezhepsel ytkselisini saglayan diger 6nemli unsurun hu-
kuk muessesinde Hanefiligin resmi mezhep olarak esas alinmasi ol-
dugu gorulmektedir.46 Bu degisim halkin cogunlugunun Maliki ol-
dugu tlkede Maliki mezhebinin ntifizunun yok sayilmasi veya zayif-
latilmasi degil, aksine Osmanlinin hukuki istikrari saglamaya yéne-
lik fethedilen buittin bolgelerde tatbik ettigi genel bir iradeyi ifade et-
mektedir.

Bu dogrultuda Tunus’ta hukuk muessesesinin sorumlulugu 6n-
celikle Bab-1 Ali'den génderilen kadilara tevdi edilmis, Hiiseyin Efendi

42 Selami, “el-Mezhebii'l-Hanef1”, (6 Temmuz 2021, 10:16).

#  Arnould H. Green, el-<Ulemdii't-Ttinisiyyiin 1873-1915, trc. Hafnavi Amayiriyye v.dgr.
(Tunis: el-Mecme’u’t-T{inis, 1416/1995), 390-392.

#  Hukuki nitelikli sorunlarin ¢éziime kavusturuldugu, kad1 ve yardimcilarindan midite-
sekkil miiessesenin adi.

5 Serifoglu, “Tunus Eyaletindeki islam Mezhepleri”, 357.

4 fbnivl-Hoca, Tarthu mealimi’t-tevhid, 90.
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(61. 981/1537) Sinan Pasa tarafindan tayin edilen ilk kad:i olmus-
tur.47 Malikilerin salt Hanefi kadinin vekili olarak gérev yaptiklar: bu
ilk dénemde, Hanefiler 6zellikle yerel halkin dilini anlamada problem
yasamalari nedeniyle kaza muiessesinin isleyisinde Maliki kadilardan
istifade etmislerdir. Hanefilerin ti¢ yillik dénem icin tayin edildigi bu
sUire¢ bizzat Tunus’ta Hanefi fukaha yetisene kadar devam etmistir.
Ebu Abdillah Muhammed Kara Hoca (61. 1084 /1673) Tunuslu ilk Ha-
nefi kadi olarak tayin edilmistir. Halihazirda Bab-1 Ali’'den gercekle-
sen kadi tayinleri Ali b. Muhammed Pasa’nin beylik déneminde
(1148/1735-1169/1756) devletin ic islerinde sahip oldugu ntfizun
tesiriyle Tunus’taki Beylere tevdi edilmis; Ahmed et-Tarudi, Ali b.
Muhammed Pasa tarafindan atanan ilk kadi olmustur (1157/1744).
Stire¢c Malikilerin de asaleten kadi olarak atanmasiyla devam etmis,
Muhammed Saade (61. 1171/1757-1758) ayni1 Pasa tarafindan asala-
ten atanan ilk Maliki kadi olmustur (1157/1745). Boylece her iki
mezhep kadisina bagh mufttlerle birlikte Tunus’ta iki mezhep cerce-
vesinde isleyen bir hukuk muessesi tesekkul etmistir.48

Hukuki islerde Hanefilerle Malikilerin ntifizunu dengeleyen bu
degisime ragmen halkin cogunlugunun muintesip oldugu Maliki mez-
hebi ulemas: ilk dénemde Hanefi ulemanin sahip oldugu imtiyazlari
elde etme imkanina erisememistir. Bu durum zamanla halkin bazi
kesimlerinde hosnutsuzluga sebep olunca dénemin valisi/beyi Ah-
med Pasa, Maliki ulemaya Hanefi ulemaninkine denk maas tahsis
etmistir (1255/1840). Ancak genel olarak bakildiginda Osmanli ha-
kimiyeti boyunca devlet erkdninin muiintesibi oldugu Hanefi mezhebi
ulemasinin Zeytune Camii’'ndeki ilmi riyasetleri ve resmi protokoldeki
oncelikleri 6ntinde bulunduruldugunda, siyasi otorite nezdinde evle-
viyet sahibi olduklari séylenebilir.49

¥ Hiiseyin Hoca, Zeyl, 3.

48 Hiiseyin Hoca, Zeyl, 80, 160-163; Tbnii'l-Hoca, Safahdt min tarihi Tinis, 186-187; Mu-
hammed Mahfiiz, Terdcimii’l-miiellifini’t-Tinisiyyin (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-islami,
1994), 3/31; Besravi, Tarihu'l-liigati’t-Tiirkiyye fi Tfinis, 72.

4 Mahmtd Semmam, Hiilasatu tdrili kazd bi-Tiinis (Tunis: Matbaatu’l-Vefa, 1992), 20, 29.
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Kaza muessesinin Hanefi ve Maliki kadilar1 Zeytune Camiinin en
Ust derece muderrislerinden secilmistir. Hanefiler Persembe,
Malikiler pazartesi ginti olmak Uizere haftada bir glin iki mezhebin
kadilar1 mufttlerle toplanip kazai meseleleri ¢6zime kavusturmus-
lar, kadilar mufttlerin goérusleriyle kayitli kalmamaislardir.50¢ Dava-
larda davaci ve davaliya iki mezhepten birini tercih imkani sunulmasi
ve maslahata gore iki mezhebin htikiimlerinden de istifade edilmesi,
hukuki isleyiste ihtilaf ve karisiklik degil aksine esneklik ve zenginlik
ortaya cikarmistir. Kadilar ilk 6nceleri hukuki sorunlar: evden hal-
letmis olsalar da bu durum hukuki islerin karismasina ve aksama-
sina sebep olmus, neticede 1856 yili itibariyle seri mahkeme adiyla
hususi bir mekan tahsis edilmistir. Ulkenin bagimsizliga kavusmasi-
nin ardindan 1376/1956 tarihinde btitiin mahkemeler tek bir cati
altinda toplanmis, seri mahkeme kadilar ise ilk derece mahkemeleri
ve istinaf mahkemesinin yani sira yargitayda gorevlendirilmislerdir.5!

Siyasi himaye stireciyle birlikte Tunus’a yerlesen ve hususen evli-
lik yoluyla tlkenin yerel kulttirti ile kaynasan Tarklerin cok gecme-
den ikinci ya da tictincti nesilde ana dil olarak Arapc¢a’y: benimsedik-
leri gortlmektedir. Dil acisindan bu denli bir stiratle gerceklesen ev-
rilme sUirecinin mezhepsel acidan benzer bir netice ortaya cikarma-
masindaki en énemli etken kanaatimizce Osmanl himayesiyle bas-
layan Hanefi tedris faaliyetleri, iftd miiessesinin riyasetini istlenme-
leri ve hukuk muiessesindeki resmi ntifGzudur. Aksi taktirde Osmanlh
donemi boyunca camii ve medreselerde fikih ve hadis gibi dini ilim-
lerin tedrisatinda, vaaz, hutbe ve dua gibi dini rittiellerde veyahut
askeri yazismalarda Turkce’nin kullanilmis olmas1 mezhepsel aidiye-
tin devaminda pek de etkili olmadigi séylenemez. Dayilar déneminde
Turk neslinden day1 ve asker gibi bazi devlet erbabinin Turkce'ye
vukufiyetlerinin zayiflamasina binaen Hanefi camiilerinde hutbenin
Tuarkce ya da Arapca yapilmasi gerektigine yonelik tartismalarin ya-
sanmas1 da bunu teyit etmektedir. Bu dogrultuda Hammude Pasa
Camii gibi bazi camiilerde 1950’lere kadar -ne imam ne de cemaat

% bnii’l-Hoca, Safahat min tdrihi Tiinis, 188-189; Semmam, Hiilasatu tarihi kazi bi-Tinis,
27.

5t Semmam, Hiilasatu tdrihi kazi bi-Tiinis, 23-27, 30.
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tek kelime anlamasa da- ilk hutbenin Tlurkce okunmasi1®2 kulttirel
muhafaza kaygisindan ziyade konjokttirel bir durum olarak gériin-
mektedir.

Hanefiligin Osmanli’nin Tunus’taki Gi¢ asirlik hakimiyeti stiresince
her ne kadar yayginlik seviyesi acisindan kayda deger bir gelisim kay-
dedemese de tlkenin yerlesik fikhi mezhebi haline geldigi gértilmek-
tedir. Tunus’un Ahval-i Sahsiyye Kanunu gibi medeni kanunlastirma
calismalarinda Maliki mezhebinin yani sira Hanefilikten me’huz pek
hikmun yer almasi bunu teyit etmektedir.53 Diger yandan Osmanlh
himayesinden glinimtize genel acidan bakildiginda; tlkedeki iki
mezhep ulemasi arasinda taassubiyet kokan bir ¢ekisme ve ihtilafin
olmadigr gortlmektedir. S6z gelimi Hanefilerin fikhi tedrisat stire-
cinde her iki mezhebe yer vermeleri ve teliflerinde Maliki eserlerinden
de istifade etmeleri bunu agikca ortaya koymaktadir.5* Benzer durum
halk icin de s6z konusu olup hassaten glinimitiz Tunus halkinin
ibadat ve muamelata iliskin dini pratiklerinde Malikilik ve Hanefilik
seklinde keskin bir mezhep ayrimi pek hissedilmemektedir. Stiphesiz
her iki mezhebi de kucaklayici bu tir bir yaklasimin yerlesmesinde
utlkenin sémuirge doneminin izleri de etkili olmus hem siyasiler hem
de halk, mezhebi farkliliklar degil vatandaslik bagi tizerinden tek saf
olma siarini benimsemislerdir.5>

2 Besravi, Tarihu'l-liigati't-Tiirkiyye fi Tiinis. 76.

% Tunus'un ¢cagdas kanunlastirma faaliyetlerine fikih mezheplerinin tesiri hakkinda ay-
rintil bir okuma icin bk. Esi<atii’l-fikhi’I-Maliki <ale’taknini’l-medeni fi Tiinis Sempozyumu-
23-24 Subat 2019, nsr. Camiatii Thnis el-Menar (Thnis: Vizaretii’s-Stiini’d-Diniyye et-
Tnisiyye, 2020); Muhammed b. ibrahim Bizgaybe, Hareketii taknini fikhi'l-Islimi bi’l-
biladi’t-Tiinisiyye 1857-1965 (b.y.: Merkezii'n-Nesri'l-Cami‘l, 2003); Reside el-Celasi,
“Mecelletii’l-ahvali’s-sahsiyye: Miirakeme ve te°sis”, Linkedin, (Erisim 22 Ekim 2022)..

% Bu konuda bazi1 6rnekler i¢in bk. Hiiseyin Hoca, Zeyl, 75-76; Sentisi, Miisdmeratii'z-
zarif, 2/10, 129; Mahflz, Terdcimii’l-miiellifin, 4/162.

5% Selami, “el-Mezhebii'l-Hanef1”, (6 Temmuz 2021, 10:53).
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3. Osmanli Dénemi Tunus’unda Hanefilerin ifta Miiessesin-
deki Konumu

3.1. Tunus Ifta Miiessesesi Tarihine Kisa Bir Bakig

Tunus’ta Hafsiler doéneminde tulkenin resmi mezhebi olan
Malikilik dogrultusunda muftd tayinleri yapilmis olmakla birlikte ifta
muessesesi tam anlamiyla bireysellikten kurtulabilmis degildi. Os-
manl dénemiyle birlikte ifta faaliyetleri bliytik bir gelisme goéstererek
kurumsal bir boyut kazanmis, Dayilar déneminde Yasuf Day1 (1610-
1637) Hanefilerden Ramazan Efendi’yi Tunus’un resmi ilk muftiist
olarak tayin etmistir. Muradiler doneminde Hanefi ve Malikilerden
olusan muftu sayisindaki artisa muteakip iftda miiessesinin yénetim
sorumlulugunu ifade eden bir birim olarak mesihatii’l-Islam ve bu
muesseseden mesul en Ust dizey kisi anlaminda miifti ekber (en bu-
yuk muftt) tinvani ihdas edilerek yonetime dair btitlin mesuliyet Ha-
nefilere tevdi edilmistir. Bu dogrultuda Abdulkebir Turgus ilk miifti
ekber invanini alan kisi iken, Huiseyniler dénemine gelindiginde
Hammude Pasa’nin (1759-1814) insiyatifiyle bu tinvanin yerini bas-
miiftiise almis, Muhammed el-Baradi bu tinvani kullanan ilk kisi ol-
mustur. 1847’de Ahmed Bey tarafindan alinan kararla Hanefi bas-
muftd seyhiilislam olarak tavsif edilmeye baslanarak 4. Muhammed
Bayram ilk seyhtulislam tinvanini alan kisi olmustur. Beyler done-
mindeki Tunus beylerbeyliginin Bab- Ali’'den bagimsiz oldugunu teyit
etmeye yonelik sembolik bir manay: ihtiva eden bu unvan pek yay-
ginlagsmamis, zihinlerde basmuftt tabiri tedaviilde kalmistir. Belki de
bu sebeple bu tinvan resmi kayitlarda ilk zamanlar kullanilmamas,
ilk kez Hanefi Ahmed b. el-Hoca’nin tayin edilmesiyle zikredilmeye
baslanmustir.

Uc asirdan fazla bir stire sadece Hanefilere tahsis edilen seyhtilis-
lamlik makami, 1932 yilinda Maliki Muhammed et-Tahir b. Astar’un
(6l. 1390/1970) seyhtuilislam olarak tavsif edilmesiyle her iki mezhebe
tesmil edilmis ve bu uygulama 1956 yilinda btittin mahkemelerin tek

%  Devletin muhtelif birimlerinden en iist diizey sorumlu kisiyi niteleyen “Bas” kelimesi
sadece miiftii icin degil, Bas katib, Bas bevvab, Bas aga, Bas tabci gibi diger birimler
i¢in de kullanilmustir. Bk. Ibnii’l-Hoca, Safahdt min térihi Tiinis, 212.
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cat1 altinda toplanmasina yonelik karara kadar tedavtilde kalmistir.
1956 tarihli hukuki reformun akabinde Malikilerden Muhammed el-
Aziz Cuayd mufti olarak tayin edilirken 1957 yilinda yapilan degi-
siklikle iftd mekanizmasinin riyasetini tistlenen kisi Tunus Cumhu-
riyeti Muftiisti invanini almistir. Bu tarihten giintiimtize dek fetva
muessesinin belli bir mezhebe inhisar edilmeksizin her iki mezhepten
de muftt atamalarinin oldugu gértilmektedir.>5?

3.2. Osmanli Dénemi Tunus’unda ifta Miiessesesi Riyasetini
Ustlenen Hanefi Alimlerss

3.2.1. Ramazan Efendi (61. 1040/1630-1631)

Kaynaklarda hayati hakkinda yeterli bilgi bulunmayan Ramam-
zan Efendi, 1030/1620 yilinda Asitane’den Tunus’a kad tayin edil-
mistir. U¢ yillik gérev sliresini tamamladiktan sonra tilkesine dén-
mek istemisse de Yasuf Dayr Tunus’ta kalmasini talep etmis ve Tu-
nus’un tarihteki resmi ilk mufttisti olarak tayin edilmistir. On yillik
ifta gérevinin yani sira Yasufi Camii’nin ilk hatibi ve Yasufiyye Med-
resesi’nin ilk muderrisidir. Kendisinden sonra goérevini devralacak
Ahmed es-Serif, yetistirdigi 6nemli Hanefi alimlerdendir.5°

57 fbnii’l-Hoca, Safahdt min tarihi Tiinis, 211-216; Faris Zahir, “Negetii’l-mezhebi’l-Hanefi
ve riasetii’l-fetva’l-Hanefiyye fi ahdi'd-devleti’]- ‘Osméaniyye ve ma bacdeha bi-
Ifrikiya: Tanis haliyen”, Mecelletii’l-Biihiisi'l-<ilmiyye ve'd-dirdsati’l-Islamiyye, 10/2
(2017), 385-386.

8 Bu konuda Tunus miiftiileri hakkinda en aydnlatici bilgileri sunan Ibnii'l-Hoca'nin
Safahdt min térihi Tinis (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-Islami, 1986, 215-216) isimli eserini esas
aldik.

% Hiiseyin Hoca, Zeyl, 75; Sentisi, Miisdmeratii'z-zarif, 2/8; Ibnii’l-Hoca, Safahdt min tarihi
Tiinis, 211; Zahir, Nes'etii’l-mezhebi’l-Hanef1”, 388.
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3.2.2. Ahmed es-Serif el-Hanefi50

Hakkinda kaynaklarda cok fazla bilgi bulunmayan Ahmed es-
Serif, bizzat Tunus’ta yetisen ilk Turk asilli Hanefi fukahadandir. Ho-
casl olan Ramazan Efendi’nin vefatinin akabinde ifta ve bas muder-
rislik gorevlerini devralmis (1044 /1634) ve alt1 yil boyunca goérevine
devam etmistir.6!

3.2.3. Ahmed es-Serif el-Endeliisi (61. 1061/1650)

Aslen Endeltisli olan Ahmed es-Serif, yasadigi donemde Endu-
ltaslta Muslimanlarin maruz kaldigi dini baskidan kacarak Osmanl
devlet merkezine gelmistir. Bosna-Hersek ve Bursa’da belli bir stire
ikamet ettigi bu dénemde, boélgenin 6nde gelen ulemasinin elinde
fikhi liyakatini tamamladiktan sonra Tunus’a yerlesmistir.
1051/1641 yilinda ifta muessesinin yani sira Semmaiyye Medre-
sesi’'nde bas muderrislik gérevini tistlenmistir. Hanefi mutftiler icinde
kendinden sonra ifta ve muderrislik faaliyetlerini Ustlenecek kisiyi
tayin eden ilk kisidir. Fikhi bir meselede imam Muhammed’in muin-
ferit bir gériisinu tasvip etmesinden 6tira kufirle itham edilmistir.
Bu olay tzerine vefatina kadar sadece muderrislik gérevine devam
etmistir.62

3.2.4. Muhammed b. Mustafa el-Ezheri (61. 1067/1656)

Ibn Zerruk adiyla meshur olan Muhammed el-Ezheri, Ezher Ca-
mii'nde Maliki fakih Ibrahim el-Lekani (61. 1041/1632) gibi dénemin
6nemli alimlerinin yaninda ilim tahsilini tamamlamis, Hammude
Pasa doneminde Trablus’tan Tunus’a geldiginde devlet ricali tarafin-
dan buiytk bir ikram ve iltifata nail olmustur. Kendisine seyhtulislam-
ik gorevinin yani sira Yusufiye Camii hatipligi tevdi edilmistir
(1061/1650). 63

% Tabakat eserlerinde vefat tarihine dair bir bilgi bulunmamaktadir.

¢ Hiiseyin Hoca, Zeyl, 76; Sentisi, Miisimeraitii 'z-zarif, 2/8-9.

2 Hiiseyin Hoca, Zeyl, 76-77; Sentsi, Miisdmeratii’z-zarif, 2/9-10; Mahf(z, Terdcimii’l-mii-
ellifin, 3/175-177.

% Hiiseyin Hoca, Zeyl, 77-78; Sentisi, Miisdmeratii'z-zarif, 2/10.
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3.2.5. Mustafa b. Abdilkerim el-Binzerti (61. 1106/1695-1696)

Babasi Abdulkerim el-Binzerti, Tunus’un Binzert sehrinden bas-
kent Tunus’a gelip yerlesmis, baskentte hem muderrislik hem de
Kasba Camii’nde hatiplik yapmistir. Oglu Mustafa el-Binzerti ise ki-
cuk yastan itibaren Ahmed es-Serif ile fikih tedrisatina baslayarak
hocasindan sonra Yustufiye Camii'ndeki ilmi riyaseti Ustlenmis,
imamhk gérevinin yani sira énemli pek cok fikih kitabini okutmus-
tur. Muhammed el-Ezheri’den sonra ifta gorevini devralan Mustafa
el-Binzerti (1067/1656), 1075/1664 yilinda azledildikten sonra hac
farizasini yerine getirmistir. Donduikten sonra Kasba Camii'nin ha-
tipligini tUstlenmis, Hanefi alim Muhammed b. Saban’in (6l
1097/1686) vefatinin akabinde onun halefi olarak Pasa Camii'nin
hatiplik ve imamet gorevini devralmistir. 1106/1694 yilinda devlet
adamlarindan biri tarafindan katledilmistir.%4

3.2.6. Yasuf b. Turgut el-Ekber (61. 1088/1677-1678)

Osmanlh devlet merkezinden Tunus’a gelen Yasuf b. Turgut, do6-
nemin Hanefi alimi Muhammed b. Saban’dan fikih dersleri almistir.
Belli bir dénem vekaleten kadilik goérevini Ustlenmis (1071/1660),
cok gecmeden Mustafa b. Abdilkerim’in yerine seyhtilislam atanmais-
tir. Bu dénemde Hammtuide Pasa’nin torunlar: Ali Bey ile Muhammed
Bey arasinda zuhur eden bir fitne muftilerin durumunu da etkile-
mis, dénemin Maliki muftisti kacmay: basarsa da Hanefi muftt
Yasuf b. Turgut, Muhammed Bey tarafindan katledilmistir
(1088/1677).55

3.2.7. Abdiilkebir b. Yisuf b. Turgut (1. 1133/1720)

Abdulkebir Turgut, fikhi liyakatini babasinin yani sira dénemin
Hanefi alimi Muhammed b. Saban’dan aldig: fikih dersleriyle elde et-
mistir Donemin devlet erkanindan Muhammed Bey, babasi1 Yasuf b.
Turgut’un katledilmesine yonelik verdigi emirden pismanlik duymasi
Uzerine kendisine iftd sorumlulugunu ve Yasufi Camii’nde imamet

¢ Hiiseyin Hoca, Zeyl, 85-86; Sentisi, Miisdmerdtii'z-zarif, 2/10-11.
¢ Hiiseyin Hoca, Zeyl, 87-88; Sentisi, Miisdmerdtii'z-zarif, 2/11-13.
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gorevini tevdi etmistir (1089/1678). 1110/1698 yilinda goérevinden
azledilmis olsa da kisa bir stire sonra yeni mufti Ali es-Safi’'nin yani
sira ikinci Hanefi kadi olarak tekrar atanmistir.%6

3.2.8. Seyh Ali es-Siifi (61. 1143/1730)

1058/1648 yilinda dogan Ebti'l-Hasen Ali es-Stfi'nin hocalar1 ara-
sinda dénemin Tunuslu Hanefi alimleri Ahmed es-Serif, Mustafa b.
Abdilkerim, Yasuf Turgut el-Ekber, Ibrahim el-Endeltsi, Astr Kos-
tanti bulunmaktadir. {lmi ve ztithdiinden dolay: stfi nispesiyle anil-
mistir. Muhtelif kurumlarda tstlendigi mtiderrislik ve hatiplik gore-
vinin yani sira Yasuf Turgut’un muftulikten azledilmesinin akabinde
seyhtlislam olarak tayin edilmis, kisa bir slire sonra kendisiyle bu
gorevi mustereken yuUrtitmeye baslamistir (1110/1698). Turgut’un
vefatinin akabinde seyhtulislamlik gorevini vefatina dek tek basina
devam ettirmistir.67

3.2.9. Yasuf Turgut el-Asgar (61. 1156/1743-1744)

Tam adi1 Ebti'l-Mehasin Yasuf b. Abdilkebir b. Yasuf b. Turgut’tur.
Ilk fikhi tedrisatina babasi Abdiilkebir Turgut’'un yaninda baslamis,
Ali es-Sufi, Mahmud Mehtar (6l. 1124/1712), Kasim el-Ctibbai, Mah-
mud Gamari (6l. 1119/1708) ve Muhammed b. Htseyin b. Bayram
gibi donemin Hanefi alimlerinden ders almistir. Babasinin vefatinin
akabinde bosalan iftd mansibini Gstlenmis (1133/1720), Ali Safi'nin
vefatiyla seyhulislamlik gorevini tek basina devam ettirmistir.68

3.2.10. Muhammed Arnaid6?

Ebt Abdullah Muhammed Arnatd, yasadigl dénemde Tunus’taki
Hanefi fukahanin 6énde gelen isimlerinden biridir. Yasuf Turgut’un
vefatinin akabinde seyhulislamlik go6revini, bir yil sonra da
Semmaiyye Medresesi'nin bas muderrislik goérevini devralmistir

¢ Hiiseyin Hoca, Zeyl, 126-127; Sentisi, Miisdmerdtii'z-zarif, 2/12-16.
¢ Hiiseyin Hoca, Zeyl, 130-132; Sentisi, Miisdmerdtii’z-zarif, 2/16-17.
% Sentisi, Miisameratii 'z-zarif, 2/17-18.

% Tabakat eserlerinde vefat tarihine dair bir bilgi bulunmamaktadar.
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(1156/1743). Kendisine emanet edilen ytklti miktar paray: zimme-
tine gecirdigine yonelik asilsiz ithamlardan 6ttirt bir stire hapsedil-
mistir. Beraat ettikten sonra vefatina dek hicbir resmi gérev kabul
etmemistir.70

3.2.11. Hiiseyin el-Barudi (6l. 1186/1773)

Tam adi Eba Muhammed Hiiseyin b. Ibrahim b. Muhammed el-
Baruadi’dir. Aslen Yunanistan’in Mora Yarimadasi’na mensuptur. Ba-
basi Tunus’un fethi sirasinda Turk ordusu ile Tunus’a gelmistir.
llimle temaytiz etmis bir ailede yetismis Baradi, yasadigi dénemde
Zeytune Camii’nin 6nde gelen Hanefi hocalarindan tedrisatta bulun-
duktan sonra Zeytune Camii'nde muderrislige baslamistir. Bir stire
siyasilerle yasadig1 sorunlar nedeniyle Zagvan sehrine stirgtine yol-
lanmis olsa da kisa sltre sonra gorevine donmusttir. Muhammed
Arnatd'un akabinde Hanefi seyhulislamhgmni  UGstlenmistir
(1177/1764). Fikhi meselelere dair pek cok risalesi mevcuttur.”!

3.2.12. I. Muhammed Bayram (6l. 1214/1800)

Asil adi1 Eba Abdullah Muhammed b. Htiseyin b. Ahmed b. Mu-
hammed b. Hiiseyin Bayram’dir. Dedesi, Sinan Pasa komutasindaki
Turk ordusuyla birlikte Istanbul’dan Tunus’a gelmis ve fetih aka-
binde Tunuslu bir bayanla evlenerek buraya yerlesmistir (981/1573).
Doénemin Hanefi fakihi Hiiseyin Bartdi'nin yaninda fikhi liyakatini
tamamlamis olan I. Bayram, bir dénem siyasi otorite ile yasadigi
problemler nedeniyle hapiste bulunan babasinin yerine hapsedilmis-
tir. Bu olumsuz streci lehine kullanmis, hapiste bulundugu stirece
fikih kitaplarini mtitalaa ederek baz: eserler telif etmistir. Tahliyesi-
nin akabinde bir stire Hanefi medreselerinde muderrislik yapmis
(1167/1754), kisa bir zaman sonra déonemin pasasi tarafindan ikinci
Hanefi muftti olarak tayin edilmistir (1169/1756). Hocas1 Huseyin
Baradinin vefatini muiteakip Ali Pasa tarafindan seyhulislam olarak
atanmistir (1186/1773). Omriinti fikih tedrisati, telif ve fetva islerine

70 Sentisi, Miisameradtii z-zarif, 2/23-24.
7t Sentisi, Miisamerdtii'z-zarif, 2/25-30; Mahflz, Terdcimii'l-miiellifin, 1/72.



e-makalat Mezhep Arastirmalar: 15, sy. 2 (Guz 2022) 535

hasretmis, basta aile fertleri olmak tizere pek cok talebe yetistirmis-
tir. Bugietii’s-sdil fi'htisdri enfe<i’l-vesdil isimli meshur eserinin yani
stra fikihla ilgili pek cok risalesi mevcuttur.72

3.2.13. Muhammed el-Baridi (61. 1215/1800)

Asil adi1 Ebti Abdullah Muhammed b. Hiiseyin el-Baradi'dir. Basta
babasi Huseyin Barddi olmak tizere dénemin Tunuslu ulemasinin
yaninda fikhi liyakatini tamamlamistir. ZeytGne ve Semmaiyye med-
reselerinde fikih ve fikih usali dersleri vermistir. 1190/1777 yilinda
Uctncu Hanefi mufta, 1. Bayram’in vefatinin ardindan ikinci Hanefi
muftd olarak tayin edilmistir (1214 /1800). Hammude Pasa ile akra-
balik bag1 olmasi nedeniyle siyasi otorite nezdinde biiytik bir saygi ve
ikrama nail olmustur.”s

3.2.14. II. Muhammed Bayram (6l. 1247/1831)

Asil adi Eba Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Hlseyin b. Ah-
med b. Muhammed b. Huiseyin Bayram olmakla birlikte II. Bayram
lakabiyla meshur olmustur. Basta babasi olmak tizere dénemin mes-
hur alimlerinden istifade etmis, on sekiz yasinda babasinin vekili ola-
rak mubhtelif medrese ve camiilerde ders vermeye baslamistir. Belli
donemlerde kadilik mansibini Gistlenmis, babasinin vefatinin ardin-
dan Baradinin yani sira ikinci seyhtulislam olarak atanmistir
(1214/1800). Fikihla ilgili pek cok risalesi mevcuttur.74

3.2.15. III. Muhammed Bayram (61. 1259/1843)

Asil adi1 Ebt Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Muhammed
b. Hiseyin Bayram’dir. Babasi basta olmak tizere Tunuslu alimlerin
elinde yetismis, akli ve nakli ilimlere vakif olmustur. Muhtelif med-
rese ve camilerde muiderrislik ve hatiplik yapmis, hentiz otuz yasina

72 Sentsi, Miisdmerdtii’z-zarif, 2/30-36; Mahftz, Terdcimii’l-miiellifin, 1/132.

73 ibn Ebi’'d-Diyaf, Ithdfii ehli’z-zaman, 7/40, 8/73; Senfisi, Miisdmerdtii’z-zarif, 2/40-41;
Mahfhz, Terdcimii’l-miiellifin, 1/74.

74 ibn Ebii’d-Diyaf, fthﬁﬁi ehli’z-zaman, 7/159; Senfsl, Miisdmerdtii’z-zarif, 2/43-60;
Mahf(z, Terdcimii’l-miiellifin, 1/132-135.
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gelmeden Tunus’un U¢clincli miiftiisti olarak tayin edilmistir. ibnii’l-
Hoca’nin vefatiyla birlikte ikinci muftii mertebesine yukselmis
(1241/1825), ardindan da seyhulislamliga terfi etmistir (1247/1831)
Vefatina dek gorevine devam etmistir.”>

3.2.16. IV. Muhammed Bayram (61. 1278/1861)

Bayram ailesinden Tunus seyhtlislamligina atanan dérdtincu ki-
sidir. Babas1 ve dedesinin ilmi murakabesi altinda yetisen IV. Bay-
ram, on sekiz yasinda muiderrislige baslamistir. Yirmi yedi yasinda
Tunus’un ticinct Hanefi muftist olarak tayin edilmis (1247/1831),
babasinin  vefatinin akabinde seyhulislamhg  devralmistir
(1259/1843). Seyhtlislam riutbesinin resmi olarak kendisine izafe
edildigi ilk kisidir. [lmi faaliyetlerinin yan1 sira émrtiniin son dénem-
lerinde siyasi yonu agirlik basan bazi gorevler tstlenmistir.7°

3.2.17. Muhammed b. el-Hoca (6l. 1279/1862)

Asil adi Ebt Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Hamuda b. Mu-
hammed b. Ali’dir. Babasi1 II. Bayram basta olmak tizere Zeytune Ca-
mii'nin 6nde gelen ulemasinin yaninda fikhi liyakatini elde etmistir.
Zeytune Camii ve Semmaiyye Medresesi'nde muiderrislik yapmanin
yani sira bazi camiilerde hatiplik ve imamet gorevlerini tistenmistir.
Sekiz yil boyunca kadilik mansibini Ustlenmekle birlikte bir stre
sonra ikinci mufta (1259/1843), IV. Bayram’in vefatinin ardindan
seyhtlislam tayin edilmistir (1278/1861).77

3.2.18. Muhammed Muaviye (61. 1294/1877)

Asil ad1 EbG Abdullah Muhammed b. Mahmad b. Muhammed b.
Mustafa b. Huiseyin'dir. Ailesi Osmanl devlet merkezinden Tunus’a

75 ibn Ebii’d-Diyaf, I thdfii ehli’z-zaman, 8/54; Sentisi, Miisdmerdtii’z-zarif, 2/87-93; Mahftiz,
Terdcimii'l-miiellifin, 1/136-137.

76 Sentisl, Miisdmerdtii’z-zarif, 2/98-101; Mahftz, Terdcimii’l-miiellifin, 1/137-142.

7 ibn Ebii’d-Dayaf, ithﬁfu’ ehli’z-zaman, 8/127-129; Sentisi, Miisdmeratii'z-zarif, 2/106-110;
Mahf(z, Terdcimii’l-miiellifin, 2/257-258.



e-makalat Mezhep Arastirmalar: 15, sy. 2 (Guz 2022) 537

gelmistir. Muhammed Muaviye, Bayram ailesi basta olmak tizere do-
nemin 6nde gelen ulemasinin yaninda edindigi fikhi liyakati ile bir
stire hatiplik ve muiderrislik yapmais, 1279 /1862 yilinda seyhtlislam-
liga atanmistir.”8

3.2.19. Ahmed b. el-Hoca (61. 1313/1895)

Asil adi1 Ebti’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Hammude
b. Muhammed b. Ali el-Hoca’dir. Ilk ilmi tedrisatina babasiyla basla-
mis, dénemin 6nde gelen Hanefi ve Maliki ulemasindan istifade et-
mistir. Hem akli hem de nakli ilimlerde liyakat sahibi olduktan sonra
Zeytine Camii, Semmaiyye Medresesi gibi dénemin 6énde gelen ilim
merkezlerinde muderrislik yapmis, 1277/1860’da  kadilik,
1279/1862’de tictincti Tunus muftiist olarak tayin edilmistir. Yetis-
tirdigi pek cok talebenin icinde Tunuslu tarihc¢i Sentsi gibi 6nemli
isimler bulunmaktadir. 1294/1877°de Muhammed Muaviyenin vefa-
tiyla Hanefi seyhtilislamligina atanmais, vefatina dek goérevini stirdtir-
mustur. Fetdava, Serhu Manziumeti Muhlibbi fi’l-fik[ 1 h gibi baz1 eserler
telif etmenin yani sira babasinin Diirere yazdigi hasiyeyi tamamla-
maya calismistir.”9

3.2.20. Ahmed Kiireym (61.1315/1897)

Asil adi Ebtl-Abbas Ahmed b. Mahmud b. Abdilkerim’dir. Ailesi
Turklerin tist diizey asker ailelerinden olup anne tarafindan eski sey-
htlislamlardan Turgut ailesine mensuptur. Muhammed Muaviye,
Muhammed b. el-Hoca, Muhammed b. Astr (61. 1110/1889) gibi dé-
nemin 6nde gelen ulemasindan ilim tahsil etmis, dini ilimlere vukafi-
yetinin akabinde muhtelif camii ve medreselerde hatiplik ve mtider-
rislik yapmistir. Ahmed b. el-Hoca’nin vefatinin ardindan Hanefi sey-

hulislamligina getirilmistir. Fikihla ilgili telifleri arasinda el-Kiiniizu'l-

fikhiyye, el-Fetdvd Ahmediyye gibi eserler bulunan Ahmed Kureym,

78 Sentsl, Miisdmerdtii’z-zarif, 2/119-121.
7 ibn Ebii’d-Diyaf, fthﬁﬁi ehli’z-zaman, 7/142; Sen(si, Miisdmeritii’z-zarif, 2/128-136;
Green, <Ulemdii’'t-Tlnisiyy(n, 322.
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eserlerinde fikhi hiikimleri ustli kaideler ile irtibatlandirmaya calis-
mis, ayrica Hanefi ve Maliki mezhebi arasindaki ihtilaf noktalarini
izah etmistir.80

Tunus’un Bardo Anlasmasi ile Osmanl hakimiyetinden ¢ikarak
Fransiz somurgesi haline geldigi stirecten (1881) bagimsizligina ka-
vusmasi (1956) ve giintiimtuize gelinceye dek iftd muiessesesinin so-
rumlulugunu tUstlenen Hanefi ulema goérev streleri ile birlikte soyle
siralanabilir: Muhammed b. Mustafa Bayram (1897-1900),8!
Mahmud b. el-Hoca (1900-1911), Ahmed Bayram (6l. 1911-1932),
Muhammed b. Yasuf (1932-1939), Tayyib Bayram (1939-1942), Mu-
hammed es-Salih b. Murad (1942-1947), Muhammed Demirci (1947-
1948), Muhammed Abbas (1948-1956), Muhammed el-Aziz Cuayd
(1956-1960), Muhammed el-Fadil b. Astr (1960-1970), Muhammed
el-Hadi b. el-Kadi (1970-1975), Muhammed el-Habib b. el-Hoca
(1975-1983), Muhammed el-Muhtar es-Sellami (1983-1998).82

Sonuc

Guintimtuizde Tunus topraklarini icine alan Ifrikiya bélgesi, Magrib
Fikih Havzasi’nda fikih mezheplerinin intikal ettigi ilk merkezi nok-
tadir. Birbirine yakin zaman diliminde boélgede ilk taninan fikih mez-
hepleri olan Malikilik ve Hanefiligin yayginlasmasi icin Tunus gayet
elverisli bir zemin teskil etmistir. Hanefilik ilk merhalede ibn Ferrth,

8 Mahflz, Terdcimii’l-miiellifin, 4/161-164.

8 fbnii'l-Hoca'nin Hanefi seyhiilislamlar1 siralamasinda yer alan Muhammed b. Mus-
tafa Bayram V. Bayram olarak meghurdur. III. Bayram'in torunu, IV. Bayram'in yege-
nidir. Megihatlik mansibini {istlenen biitiin Hanefilerin miistakil bir baglikla terceme-
sine yer verilen Miisdmeritii’z-zarif te hakkinda dzel bir boliim yer almamakta, sadece
Ahmed Kiireym'in tercemesi takdim edilirken kendisinden sonra V. Bayram'm ifta
mansibini devraldig: zikredilmektedir. Hakkmda miistakil bir baghk altinda tafsilatl
tercemesi verilen Terdcimii’l-miiellifin’de ise ifta goreviyle ilgili herhangi bir malumat
yer almamaktadir. Zikredilen bilgilere gore dini ilimlerden ziyade siyasi ve ictimai
meselelere ilgi duyan ve bu alanlarda faaliyet gosteren V. Bayram, dmriiniin énemli
bir kismmnda Avrupa ve Misir’da bulunmus ve Misir’da vefat etmistir. Bk. Senisi,
Miisameratii'z-zarif, 2/141; Mahfhz, Terdcimii’l-miiellifin, 4/143-147; Green, <Ulemdii’t-
Thnisiyyiin, 347.

8 bnii’l-Hoca, Safahdt min tarthi Tiinis, 216, dip. 5.
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Abdullah b. Esed gibi baz1 fukahanin ilmi gayretleriyle bélgede tanin-
maya ylz tutmusken mezhebin etki alan1 acisindan yukselise gecme-
sinde daha ziyade siyasi sartlar etkili olmustur. Bu minvalde tilkede
belli déonemlerdeki siyasi otoritenin referansi ile Hanefiler hususen
kaza muessesinde niflz sahibi olmuslardir. Ancak siyasi otoritenin
bu mezhebi meyli toplumda buytk 6lctide yer bulmamis, yayginlik
acisindan Hanefilik Malikilige gére sinirli bir alanda varligini ikame
etmistir. Buna ragmen Hanefilerin ntifdzu takriben 5./11. asra ka-
dar devam etmistir.

Hanefiligin Ifrikiya’daki hissedilir varlik stirecinin zayiflamaya ytiz
tutmasinda ise hususen iki faktér etkili olmustur. Bunlardan biri
Hanefilere ait ders halkalari, mtinazara meclisleri, mtintesip sayis1 ve
telif faaliyetlerinin ilgili ytzyila gelindiginde oldukca azalmasidir.
Mezhepsel diististin bir diger yontintin de siyasi otoritenin iradesi ile
izah edilmesi mimkin gézikmektedir. Siyasilerin tensibi ile Maliki
fukahanin 5./11. yy. itibariyle hukuk muessesinde etkin rol tistlen-
mesi, bariz bir sekilde iki mezhep arasindaki dengenin Malikilik le-
hine degismesini saglamistir.

Bundan sonraki bes asirlik zaman dilimi boyunca zayiflayan Ha-
nefi varliginin en fazla siliklestigi dénem olan 900/ 1500’1 yillar, ayni
zamanda mezhebin tilkede yeniden nesv-Ul nema bulacagi bir déntim
noktasina tekabil etmektedir. Zira 10./16. yy. itibariyle Osmanl
Devleti’nin siyasi hakimiyetine giren Tunus acisindan bu himaye salt
siyasi bir degisim degil, ayn1 zamanda sosyal ve hukuki yasamda Ha-
nefl mezhebinin varliginin yeniden hissedilmeye baslandigi ve mez-
hepsel cogulculugun istikrar kazanacagi dénemin baslangicidir. Hi-
maye ile birlikte Tunus’a yerlesen ve cok gecmeden ana dil Arapca
olacak sekilde yerel kiultirle kaynasan Turk askerlerinin nesilleri gi-
numuze dek mezhebi muhafazakarliklarini devam ettirmislerdir.

Bu aidiyetin istikrarl sekilde devaminda ise kanaatimizce 6zellikle
iki husus oldukca etkili olmustur: Ulkedeki Osmanli siyasilerinin Ha-
nefi tebaaya minhasiran camii ve medreseler insa ettirmeleri, Hanefi
ahkaminin tedaviilde kalmasinda etkili oldugu gibi buralarda gercek-
lesen fikih tedrisati mezhebin ilmi yontintn 6grenilmesi ve gelecek
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nesillere aktarilmasinda 6nci rol tstlenmistir. Nitekim tedris faali-
yetlerine yonelik gayretler cok gecmeden bizzat bu bélgede yetisen
Hanefi fukahanin cabalaryla giclenmistir. Diger yandan Os-
manli’'nin fethettigi bolgelerde izledigi siyaset geregi Hanefiligin hu-
kuk muessesinde resmi mezhep olarak kabul edilmesi de mezhebi
aidiyetin devaminda etkili olan diger bir husustur. Bu minvalde Tu-
nus’un himaye sonrasi ilk dénemlerinde kadilik mansibi asaleten Ha-
nefilere tahsis edilmis, bir mtiddet sonra Malikilerin de dahil edilme-
siyle tilkede iki mezhep cercevesinde isleyen bir hukuk muessesi te-
sekktil etmistir. Ancak genel olarak bakildiginda Osmanl hakimiyeti
boyunca devlet erkaninin mintesibi oldugu Hanefi mezhebi ulemasi-
nin iftd muessesesinde seyhtulislam olmalari, Zeytune Camii’ndeki
ilmi riyasetleri ve resmi protokoldeki 6ncelikleri 6ntinde bulundurul-
dugunda, Hanefi fukahanin siyasi otorite nezdinde evleviyet sahibi
olduklar: soylenebilir.

Tunus’un Osmanli Devleti ile siyasi baginin koparak sémurge do-
nemine girmesinden (1881) bagimsizligina kavusmasina (1956) dek
gecen sUrede Hanefilerin hukuk sistemindeki konumu acisindan
gozle gortinir bir degisim yasanmamistir. Ifta muiessesinde ti¢ asir-
dan fazla bir stire Hanefilere yonelik isletilen pozitif ayrimcilik, gérai-
nen o ki bir anda bitmemis, iftd muiessesesi ancak 1932 yilinda
Maliki Muhammed et-Tahir b. Astir’un seyhtilislam olarak atanma-
styla her iki mezhebi de catisina almistir. 1957 yilindan giintimtize
dek Tunus Cumbhuriyeti Muftiisti adiyla belli bir mezhebe inhisar
edilmeksizin her iki mezhepten muftti atamalarinin gerceklesmesi ise
ulkede resmi olarak mezhebi bir meyil veya taltifin olmadig: goster-
mektedir.

Hanefilik Osmanli’nin Tunus’taki ti¢ asirlik hakimiyeti stiresince
her ne kadar yayginlik seviyesi acisindan kayda deger bir gelisim kay-
dedemese de tlkenin asli ve yerlesik fikhi mezhebi haline gelmistir.
Hususen cagdas kanunlastirma faaliyetlerinde Hanefilikten me’huz
pek cok ahkama yer verilmesi, halkin dini pratiklerinde keskin mez-
hep ayriminin hissedilmemesi, tilkede mezhepsel cogulculugun istik-
rar kazandigini ve Hanefiligin oransal azliga ragmen tlkenin yerlesik
mezhebi olarak kabul edildigini gostermektedir. Stiphesiz bunda Ha-
nefilerin ti¢ asir boyunca tilkedeki fikih tedrisati, hukuk miiessesesi
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ve iftd mlessesinde sahip olduklar: roltin 6nemi yadsinamaz. Ancak
bununla birlikte her iki mezhebi buttnlestirici bu tir bir bakis aci-
sinin yerlesmesinde tlkedeki somurge doneminin izleri de etkili ol-
mus, Tunus toplumu mezhebi farkliliklar degil, vatandaslhik bag: tize-
rinden bir blitiin olma siarini benimsemistir.
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Extended Summary

Hanafiyah School found the opportunity to be recognized and
spread in the Irag-Transoxiana region in a short time by emerging in
Kufe. This school was soon transferred to different figh basins. In this
way, Hanafiyah, which was transferred to Egypt in the Nile figh basin
in the very early periods, started to be recognized in the Maghreb
countries.

The region of Ifrigiya, known today as Tunisia, is the first area in
the Maghrib figh basin where figh sects were transferred. For this
reason, it is regarded as a central point in the history of figh. Political
control was provided by Ugba ibn Nafi* (d. 62/682) in Ifrikiya and a
rapid Islamization process began in this region (50/670). The Ber-
bers, the local people of this region, would go to Medina to request a
fatwa and share the fatwas they received with the people when they
returned to Kayrevan. The first scientific education process in the
country soon received support from the center of Islam. The figh un-
derstandings of Imam Malik and Abu Hanifa, who have not yet en-
tered the process of sectarianization, have been the first schools to
be recognized in the region in recent historical sections and have be-
come widespread in a short time. The narrations regarding the early
figh history of Tunisia show . (d. 176/792) and Esed Ibnu'l-Furat (d.
213/828), who grew up in the Maghrib in the first centuries, played
a key role in the recognition of the Hanafiyah in this region.

The spread and influence of Hanafiyah continued until about the
Sth century A.H. Then it lost its effectiveness for two main reasons.
One of them is the decrease in lesson circles, debate assemblies,
number of followers and copyright activities belonging to Hanafis. An-
other aspect of the decline of the sect's influence in the region can be
shown as the political authorities starting to appoint the Maliki
fugaha to the post of Qadi. The political authorities have now begun
to encourage the people to adopt the Maliki school. This situation
played a key role in changing the sectarian balance in Ifrikiya in favor
of Malikiyah. After that, especially 7./13. from the 10th/16th cen-
tury. Until the end of the century, Hanafiyah largely disappeared in
Tunisia.

While the 16th century was a period when the Hanafi school was
almost forgotten in the Ifrigiya, the Hanafiyah was revived with the
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arrival of the Ottoman state in this region. Along with the political
dominance of the Ottoman, Tunisia experienced not only a political
change, but also a number of changes in social and juristic life. From
the point of view of the sect, the Hanafi sect started to make its pres-
ence felt again and sectarian pluralism started to take place in the
country again. During the Ottoman period, Hanafism spread in the
region, especially through two different ways. The first of these is the
soldiers that the Ottomans brought directly from Anatolia to the re-
gion. Secondly, the soldiers who converted to Islam at that time also
accepted Hanafism, which is the official sect of the State.

One of the important points that makes Tunisia an exception from
other Arab countries is the continuity of the Hanafi school. The sol-
diers brought here by the Ottomans soon became integrated with the
local culture, with the main language being Arabic. Despite full inte-
gration, these people have maintained their sectarian affiliation for
generations. This study argues the continuity in the identity of
Hanafiyah on two main points.

One of these; It is the encouragement of the scholars to engage in
scientific activities in the period of the Deys and Beys (11th/17th
century) in the country. Besides, it is another important issue for the
politicians to establish scientific structures similar to those built by
the Ottoman sultans in Istanbul. In particular, the revenues obtained
from maritime activities constituted a source for the construction of
many mosques and madrasahs in this period. Foundations were al-
located to the madrasahs that were built, and full salaries were given
to the scholars who were in scientific education. These institutions
not only facilitated the Hanafi school, who constituted a part of the
new society, to apply the sectarian rules, but also contributed to the
scientific development of the Hanafiyah.

The second important factor that influenced the continuation of
the sectarian affiliation is that Hanafiyah was accepted as the official
judicial School in the legal institution due to the policy followed by
the Ottomans in the regions it conquered. In this way, in the early
post-protection period of Tunisia, the head of the Qadi was originally
allocated to the Hanalfi tradition. After a while, with the inclusion of
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Maliki school, a legal institution operating within the framework of
two sects was formed in the country.

From the occupation of Tunisia by the French in 1881 until it
gained its independence in 1956, there was no visible change in the
position of the Hanafis in the legal system. In 1932, Maliki Mu-
hammed et-Tahir b. With the appointment of Astr as sheikh al-Islam,
the office of ifta took both sects under its roof for the first time. The
appointment of mufti from both sects under the name of Mufti of the
Republic of Tunisia from 1957 to the present shows that there is no
official sectarian inclination or honor in the country.

From the occupation of Tunisia by the French in 1881 until it
gained its independence in 1956, there was no visible change in the
position of the Hanafis in the legal system. With the appointment of
Maliki Muhammed et-Tahir b. Ashar’ as sheikh al-Islam in 1932 to
the ifta institution, where only Hanafis were active for more than 300
years, the authority of ifta took both sects under its roof for the first
time. The appointment of mufti from both sects under the name of
Mufti of the Republic of Tunisia from 1957 to the present shows that
there is no official sectarian inclination or honor in the country.

Hanafiyah has become the country's main and established figh
school, although it has not made a significant progress in terms of
prevalence during the three centuries of Ottoman rule in Tunisia. In
particular, the inclusion of many laws taken from Hanafi tradition in
contemporary codification activities is one of the important signs of
this. In addition, the sharp sectarian distinction is still not felt in the
religious practices of the people. It shows that sectarian pluralism
has stabilized in the country and Hanafiyah is accepted as the estab-
lished sect of the country despite the proportional minority of this
school members.
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Oz
Cemaat-i Islami, Giiney Asya’da or-
taya cikan etkili islami hareketlerden
biri olarak, 26 Agustos 1941°de, Hint
alt kitasinda, Seyyid Ebul-A’la
Mevdudinin daveti Uzerine yetmis
bes kisi tarafindan Islami dirilisi bas-
latmak Uzere Pakistan’in Lahor seh-
rinde kuruldu. Cemaat-i Islaminin
en buytik hedefi Pakistan’da Islami
bir devlet kurmaktir. Cemaat-i
Islami’ye gére din ve siyaset birbirin-
den ayrilmaz. Buitlin calisma ve faa-
liyetlerini bu amac¢ dogrultusunda
yurttmektedir. Ayni zamanda mesru
bir parti olarak, genclik ve kadin kol-
lari, yardim kuruluslar, egitim ku-
rumlari, yayin organlari, hastaneleri,
gibi bircok alanda aktif faaliyetlerde
bulunmaktadirlar. Calismamizin

*

Abstract

Jamaat-e Islami, as one of the influen-
tial Islamic movements in South Asia,
was founded on 26 August 1941 in La-
hore, Pakistan, to initiate the Islamic re-
vival in the Indian subcontinent by se-
venty-five people upon the invitation of
Sayyid Abu'l-A'la Mawdudi. The biggest
goal of Jamaat-e Islami is to establish
an Islamic state in Pakistan. According
to Jamaat-e Islami, religion and politics
are inseparable. It carries out all its
work and activities in line with this pur-
pose. At the same time, as a legitimate
party, they are active in many areas
such as youth and women's branches,
aid organizations, educational instituti-
ons, media organs, hospitals. The aim of
our study is to determine and explain
the perception of Jamaat-e Islami in Pa-
kistan (The Example of Islamabad) and
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amaci, Islamabad o6rneginden hare-
ketle Cemaat-i Islaminin Pakis-
tan’daki algilanis bicimini ve toplum
Uzerindeki etkisini tespit etmektir.
Bu dustinceden hareketle bir saha
arastirmasi olarak tasarladigimiz
arastirmamiz, nicel arastirma 6rnek-
lemi ile Pakistan’in Islamabad eyaleti
secilmis ve ankete 343 kisi katilmis-
tir. Arastirmada katilimcilarin verdigi
yanitlart degerlendirmede frekans,
yuzde ve ortalama gibi betimsel ista-
tistikler kullanilmis, katilimcilarin
cevaplar: cinsiyete, yasa ve egitim
durumuna goére uygun testler kulla-
nilarak analiz edilmistir. Calismamiz
arastirma ve yayin etigi kurallarinin
usul ve esaslarina gére hazirlanmig-
tir.

Anahtar Kelimeler: Cemaat-i Islami,
Pakistan, Islamabad, Mevdadi, Siya-
set

Giris

its impact on society. Based on this
idea, our research, which we designed
as a field study, has been selected from
the Pakistan's Islamabad province with
a quantitative research sample and 343
people participated in the survey. In the
study, descriptive statistics such as
frequency, percentage and average have
been applied to evaluate the answers gi-
ven by the participants, and the
answers have also been analyzed by
using appropriate tests according to
gender, age and education level. Our
study has been prepared in accordance
with the principles and procedures of
the rules of research and publication et-
hics.

Keywords: Jamaat-e Islami, Pakis-
tan, Islamabad, Mawdudi, Politics

Cemaat’i-Islami 1941°de Lahor’da Mevdudi tarafindan ilk basta 75

kisiyle kurulan dini ve siyasi bir harekettir. Mevdadi, Cemaat’i-
[slamiyi kurmakla bir Islami nizam sitemi kurmayi hedeflemistir.
Cemaat’i-Islami’ye gére bu hareket, blitiin insanlari icine almakta-
dir.! Dolayisiyla Cemaat-i Islami’nin etkisi, sadece Pakistan’da degil,
diger tulkelerdeki Islami hareketlerde de gériilmektedir.2

Cemaat-i Islami Mevdiadi’nin liderliginde, 1947’den 1956’ya kadar
devletin anayasasinin Islam anayasasi olmasi icin miicadele etmistir.
Sonucta 29 Subat 1956’da Pakistan Meclisi, anayasay: kabul etmis
ve anayasada “Pakistan Islam Cumhuriyeti” ibaresi yer almistir.3
Cemaat-i Islami, 1958 yilinda Eytip Hanin askeri darbe ile basa gel-
mesiyle Pakistan’da Islami bir devlet kurma hayalini gerceklestirmek

1 Mevdadi Ebu’l-A’la, Cemdat-i Islami Ki Sal 29 (Lahor: Sube-i Nesriyat Cemaat-i
Islami Pakistan, 1970), 5-31; Ebul-A’la Mevdudi, Tahrik aér Karkun (Lahore,
2013), 42-43.

2 Guilsen Yagir Ahmetoglu, Tarihsel Siirecte Cemaat-i Islami, (Istanbul: Siar Ya-
yinlari, 2019), 244.

3 Sarwat Saulat, Maulana Maududi (Karachi, 1979), 42-43.



550 Gulsen Yagir Ahmetoglu

icin demokratik yontemleri kullanarak mticadele etmeye baslamis-
tir.4

1970’te ilk ulusal dtizeyde yapilan parlamento secimlerinde
Cemaat-i Islami, bliylik bir caba harcamasina ragmen secimlerde is-
tedigi sonucu alamamistir. Cemaat-i Islami, bu basarisiz sonuclar-
dan sonra gelecekteki siyasi dlislincesini ve stratejisini su sekilde
degistirmistir: [slam anayasasini getirmede gésterdigi cabay1 ayni za-
manda daha pratik konulara; yiyecek, ev ve is gibi temel ihtiyaclarin
giderilmesine calismak ve sokaga inerek daha cok taraftar kitlesi
edinmek.5

16 Aralik 1971’de Dogu Pakistan’in Banglades ismiyle Pakis-
tan’dan ayrilmasi stirecinde yasanan olaylarda Cemaat-i islami, Pa-
kistan ordusunun yaninda yer almistir.® Bu dénemde Mevdudi saglik
problemlerinden dolay:r liderlikten ayrilinca 1973’te Cemaat-i
Islami’nin lideri secilen Miyan Tufeyl Muhammed déneminde de
Cemaat-i Islami, anayasanin Kur’an ve siinnete uygun olmadigini
soyleyerek yonetime muhalefet etmeye devam etmistir.”

1977°de ise askeri darbeyle basa gelen Ziyatilhak déneminde, dini
hareketlenme toplum hayatinin her alaninda hiz kazanmis®, ancak
stirekli secimleri erteleyerek demokrasiden uzaklasmasindan dolay:
Cemaat-i Islami Ziyatilhak hiikiimetinden destegini cekmistir.9

1988-1990 yillar: arasinda Benazir Butto déonemi, sonra 1990’da
basa gelen Nevaz Serif dénemlerinde Cemaat-i islami, onlarin Islami

4 Kamran Bokhari, “Jama’at-1 Islami in Pakistan”, The Oxford Handbook of Islam
And Politics, ed. Emad el-Din Shahin John L. Esposito (Oxford Universty Press,
2013), 577.

5 Mumtaz Ahmad, “Islamic Fundamentalism in South Asia: The Jamaat-e Islami
and the Tablighi Jamaat of South Asia”, Fundamentalisms Observed / I, ed.
Martin E. Marty-R.Scott Appleby (London, 1991), 476.

6 M.Manazir Ahsan, “Cemaat-i Islami”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul, TDV
Yayinlari,1993).292.

7 Ahmad, “Islamic Fundamentalism in South Asia: The Jamaat-e Islami and the
Tablighi Jamaat of South Asia”, 477. Miyan Tufeyl Muhammed, Cemaat-i Islami
Ki Diistari Ciddii Cehd (Lahor: idare-i Muarif Islami, 2014), 220-222.

8 Litfullah Karaman, “Pakistan Orneginde Demokrasi Tecriibesi: Tarihsel Stirece
Bakis”, Islam ve Demokrasi (Ankara: TDV Yayinlari, 1999), 200-201.

9 Ahsan, “Cemaat-i Islami”, 7/292.
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degerleri benimsemedikleri dtistincesiyle kars:t hareket baslatmais-
tir.10 Bu dénemde Cemaat-i Islami Nevaz hiiktimetinden uzak dur-
mustur. 1993 yilinda yolsuzluk iddiasiyla feshedilen Nevaz Huki-
meti'nin yerine tekrar Benazir Butto gelmistir. Cemaat-i Islami, Be-
nazir Butto’nun istifasini isteyerek muhalefetten on dort partiyle
Butto’ya kars: harekete gecmistir.11

1999-2008 yillar1 arasinda ise Pakistan’da yeniden darbeyle basa
gelen Pervez Miiserref ddneminde Cemaat-i Islami, Muiserrefiin Afga-
nistan politikasina ve ABD ile ig birligine kars1 cikmistir.!2 Dokuz yil-
dan sonra 2008 yilinda PHP (Pakistan Halk Partisi) Asif Ali Zerdari
baskanliginda koalisyon hiktimeti kurulmustur. 2013 yilinda Nevaz
Serif liderligindeki PML-N (Pakistan Musliman Birligi-Nevaz) htikti-
meti tek basina kurmussa da 28 Temmuz 2017’de Panama davasi ile
gorevden alinip 6émur boyu siyasetten menedilmistir. Bu strecte
2002 ve 2013 yillar1 arasinda Cemaat-i Islami’nin liderligini Mtinev-
ver Hasan yurttmuistiir. Cemaat-i Islami, o dénemde Hayber Pakh-
tunkhwa eyaletinde ABD tarafindan 2013 tarihinde oldurilen
TTP’nin (Tehrik-i Taliban Pakistan/ Pakistan Taliban Hareketi) ikinci
emiri Hakimullah Mehsud’u ve beraberindekileri sehit ilan ederek fe-
deral htiktimetten Amerika ile stratejik ittifakina son vermesini talep
etmistir.13. Mlinevver Hasan’in TTP emiri Hakimullah Mehsud’u sehit
kabul etmesi Pakistan ordusunun da tepkisine yol agcmistir. Cemaa-
t-i Islami’nin yeni lideri Siractil Hak TTP tebrik ettiyse de Siractil
Hak, TTP’ye kars: sirt cevirmeye calisirken, TTP emiri Horasani ise
seriatin gerektiginde giic kullanmasini israrla savundu. !4

Cemaat-i Islami’nin su andaki lideri olan Siracul Hak, btitiin kon-
ferans, miting ve Pakistan’in yerel ve ulusal kanallarinda hedeflerinin
Pakistan’da bir Islam devleti kurmak oldugunu, iktidara geldikleri

10 Muhammad Waris Awan- Rizwan Ullah Kokab, “Jamaat-e Islami’s Politics of
Change Under Qazi Hussain Ahmad’s Leadership during Democratic Regimes
(1987-1999)”, Pakistan Journal of Social Sciences 36/2 (2016), 845-846.

11 wan- Kokab, “Jamaat-e Islami’s Politics of Change Under Qazi Hussain Ah-
mad’s Leadership during Democratic Regimes (1987-1999)”, 848-849-850.

12 Muhammed Sheharyar Khan, 2001°den 2009’a Kadar Pakistan’da Terér Orgiit-
leri ve Dini Aktérler Arasinda Medyada Yer Alan Bag, (AUSBE: Ankara Univer-
sitesi Uluslararas: iliskiler, Doktora, 2012), 71-77.

13 https:/ /www.dawn.com/news /1053985 , Published November 4,2013.

14 Matthew J. Nelson, “Islamist politics in South Asia After the Arab Spring: Par-
ties and Their Proxies Working with-and Against-the State”, Project on U.S. Re-
lations with the Islamic World at Brooking, 2015, 11-14.
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zamanda Pakistan’da olan bircok problemin codzlilecegine dair inan-
cini dile getirmektedir.15 Yine ayni sekilde genclik, kadin kollari, sos-
yal kurum ve kuruluslarindan egitim kurumlarina kadar hep ayni
s6ylemlerle faaliyetlerini ytrtitmektedirler.16

Cemaat-i Islami kuruldugundan beri dini ve siyasi bir parti olarak
Pakistan’da iktidara gelmek icin muicadele etmis, ancak iktidar ola-
mamistir. Biz bu konuyu 1993-2002 yillar1 arasinda Pencap’ta
Cemaat-i Islami’nin bagskanligini yapmis olan Hafiz Muhammed Id-
ris’e sordugumuzda su sekilde cevap verdi: “Biz, prensipleri olan bir
partiyiz. Sadece siyaset tizerinden degil ayni zamanda dini ve ahlaki
degerlerimizi de koruyarak bu yolu ytUrimeye calisiyoruz. Biz, gayri
mesru yollarla hedefe varmay1 distinmuiyoruz. Oysa, Pakistan’da ik-
tidara gelen partilerde bu hassasiyetin oldugunu séyleyemeyiz. Yol-
suzluk haddinden fazla ve her iktidara gelen lider bir éncekinden
daha fazla yolsuzluk yapiyor. Bizim 6éntimtizde engel olan onlarca il-
legal kuvvet var. Pakistan’da biz bdyle bir sistemin icinde resmen ya-
sam mucadelesi vermeye calisiyoruz.”1?

Gorulduga gibi Cemaat-i Islami, Pakistanin siyasi tarihinde
Islamc1 kimligini 6éne koyarak bir otorite tesis etmeye calismistir.
Cemaat’i-Islami, temel politikalarinin Islam devleti kurarak Allah’in
rizasini kazanmak oldugunu, bunu gerceklestirmenin yolunun da si-
yasetle mtiimkun olacagini belirtmektedir.18

1. Arastirmanin Yontemi

Bu calismada nicel arastirma yontemi kullanilmistir. Bir saha
arastirmasi olarak tasarladigimiz bu calismada veri toplamada yay-
gin olarak kullanilan bir yéntem olan anket teknigi tercih edilmistir.
Arastirmamiz, Pakistan’in Islamabad sehrinde rasgele secilen denek-
lere uygulanmistir. Ankete katilanlara cevrimici kolayca ulasabile-
cekleri dijital bir formda sorular sunulmustur. Hazirlanan sorular
“Pakistan’da Cemaat-i Islami Algis1 (Islamabad Ornegi)” kapsaminda

15 Siracul Hak ile Miilakat, 20.10.2022, Mansura/Lahor

16 Cemaat-i Islami’nin en etkili genclik kolu, Islami Cemiyeti Talebe Pakistan,
medreselerinin merkezi Rabitatul Medaris, bir yardim kurulusu olan
Alkhidmat Foundation, Kadin kolu. merkezi olan Camiat'ul- Mohsenat, egitim
olarak babasiz ve fakir cocuklar icin acilmis Gazali okullari, Agosh bunlar ara-
sinda yer almaktadair.

17 Hafiz Muhammed Idrisle Mulakat, 14 Mayis 2022, Jamaat-e-Islami Pakistan
(Head Office), Mansura, Lahor.

18 https://jamaat.org/content/89
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basliga uygun olarak hazirlanmistir. Kullanilan anket icerisinde “Ke-
sinlikle Katiliyorum”, “Katiliyorum”, “Kararsizzim”, “Katilmiyorum” ve
“Kesinlikle Katilmiyorum” siklarindan olusan 29 soru sorulmustur.

2. Verilerin Analizi

Calisma kapsaminda “Pakistan’da Cemaat-i Islami Algisi,
(islamabad Ornegi)” anketine ait maddelere katilimcilarin verdigi ya-
nitlarin incelenmesinde frekans, yltizde ve ortalama gibi betimsel is-
tatistikler hesaplanmistir. Katilimcilarin anket maddelerine verdik-
leri yanitlarin cinsiyete, yasa ve egitim durumuna gore farklilasma-
sini1 incelemek amaciyla anket maddeleri ordinal oldugundan dolay:
parametrik olmayan testler tercih edilmistir. Cinsiyet iki dlizeye sa-
hip oldugu icin cinsiyete gore katilimcilarin anket maddelerine ver-
dikleri yanitlarin farklilagsmasinin incelenmesinde Mann Whitney U
testi kullanilmistir. Yas ve egitim durumu degiskeni ikiden fazla du-
zeye sahip oldugu icin yasa ve egitim durumuna gore katilimcilarin
anket maddelerine verdikleri yanitlarin farklilasmasinin incelenme-
sinde Kruskal Wallis H testi kullanilmistir.

3. Calisma Grubu

“Pakistan’da Cemaat-i Islami Algis1 (Islamabad Ornegi)” adl1 aras-
tirmaya 6zellikle Pakistanin baskenti olan Islamabad eyaleti bélge-
sinde yasayan 343 yetiskin birey katilmistir. Katilimcilarin 6zellikleri
Tablo 1’de sunulmustur.

Tablo 1. Katilimcilarin Ozellikleri

n %

Cinsiyet Kadin 179 52,19
Erkek 164 47,81

Yas 18-24 60 17,49
25-31 85 24,78

32-38 76 22,16

39-45 55 16,03

46+ 67 19,53

Egitim Durumu Lise 41 11,95

Lisans 91 26,53
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Yuksek Li- 188 54,81
sans
Doktora 23 6,71

Tablo 1 incelendiginde katilimcilarin %52,19’unun (n = 179) kadin
ve %47,81'inin (n = 164) erkek oldugu gértilmektedir. Yas acisindan
incelendiginde katilimcilarin %17,49u (n = 60) 18-24 yas araliginda,
%24,781 (n = 85) 25-31 yas araliginda, %22,16’s1 (n = 76) 32-38 yas
araliginda, %16,030 (n = 55) 39-45 yas araliginda ve %19,53’G 46
yas ve Ustlindedir. Egitim durumu acisindan incelendiginde %11,95’
(n = 41) lise, %26,53a (n = 91) lisans, %54,811 (n = 188) yuksek
lisans ve %6,71’ (n = 23) doktora mezunudur.

4. Bulgular ve Yorumlar

Katilimcilarin anket maddelerine verdikleri yanitlara iliskin betim-
sel istatistikler Tablo 2’de sunulmustur.

Tablo 2. Katilimcilarin anket maddelerine verdikleri yanitlara ilis-
kin betimsel istatistikler

Maddeler Kesinlikle Katil- Katilmiyorum Kararsizim Katiliyorum Kesinlikle Kati-
miyorum liyorum
n % n % n % n % n % X
1. Ben Cemaat-i 3 0,87 4 1,17 24 7,00 88 25,66 224 65,31 4,53

Islamfi’yi taniyorum.

2. Cemaat-i 2 0,58 1 0,29 23 6,71 46 13,41 271 79,01 4,70
Islami’nin kurucusu
Mevlana Mevdudi’dir.

3. Mevdudi, 20. ylz- 9 2,62 15 4,37 40 11,66 62 18,08 217 63,27 4,35
yilin (ge¢cmis) miiced-

dididir.

4. Cemaat-i Islami, 6 1,75 12 3,50 33 9,62 115 33,53 177 51,60 4,30

kadinlarin sosyal ak-
tivitelerini ve disarda
calisma konusunu
onaylar.

5. Pakistan’daki egi- 4 1,17 13 3,79 25 7,29 105 30,61 196 57,14 4,39
tim ve 6gretimde
Cemaat-i Islami
6nemli bir rol oynar.



6. Cemaat-i Islami
uluslararasi ¢apta
Muslimanlarin so-
runlarini ¢6zme ko-
nusunda 6énemli rol
oynamaktadir.

7. Cemaat-i Islami
Islam aleminde
6nemli bir yere sahip-
tir.

8. Cemaat-i Islami,
Kesmir sorunu konu-
suna 6nem vermekte
ve bu konuda acik bir
dustince sahibidir.

9. Cemaat-i Islami
Islami hareketler tize-
rinde derin izler bi-
rakmaktadir.

10.Cemaat-i Islami
Pakistan’in sorunla-
rin1 ¢bézme yetenegine
sahiptir.

11.Cemaat-i Islami
lideri Siracul Hak Pa-
kistan’t temsil etme
konusunda karizma-
tik bir liderdir.

12. Cemaat-i Islami
6ntimuzdeki secim-
lerde bliytik oranda
oy alacaktir.

13. Gelecek secimde
Cemaat-i Islami’ye oy
verecegim.
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9 2,62 18 5,25 42 12,24 82 23,91 192
7 2,04 8 2,33 27 7,87 102 29,74 199
4 1,17 6 1,75 31 9,04 71 20,70 231
6 1,75 14 4,08 25 7,29 97 28,28 201
14 4,08 12 3,50 35 10,20 93 27,11 189
17 4,96 34 9,91 45 13,12 116 33,82 131
22 6,41 71 20,70 93 27,11 93 27,11 64
22 6,41 18 5,25 55 16,03 39 11,37 209
12 3,50 11 3,21 40 11,66 98 28,57 182

14. Eger Cemaat-i
Islami iktidara gelirse
devleti iyi yonetecek
ve adaletli olacaktir.

55,98

58,02

67,35

58,60

55,10

38,19

18,66

60,93

53,06

4,25

4,39

4,51

4,38

4,26

3,90

3,31

4,24
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15. Cemaat-i 58 16,91 111 32,36 97 28,28 43 12,54 34 9,91 2,66
Islaminin iktidara ge-
lememesinin nedeni
onlarin kendi teskilat
yap1 ve metotlarindan
kaynaklanmaktadir.

16. Cemaat-i 37 10,79 96 27,99 57 16,62 102 29,74 51 14,87 3,10
Islami’nin iktidar ola-
mamalarinin nedeni
dini kimligi 6ne alma-
larindan kaynaklan-
maktadir.

17. Cemaat-i Islami 69 20,12 139 40,52 96 27,99 27 7,87 12 3,50 2,34
Tasavvuf ve Sufiler
konusuna menfi bak-
maktadirlar.

18. Cemaat-i Islami 68 19,83 111 32,36 118 34,40 34 9,91 12 3,50 2,45
selefi bir Cemaattir.

19. Cemaat-i Islami 90 26,24 116 33,82 81 23,62 34 9,91 22 6,41 2,36
muhafazakar ve gele-
nekei bir cemaattir.

20. Cemaat-i Islami 12 3,50 32 9,33 50 14,58 133 38,78 116 33,82 3,90
kendi hedefleri konu-
sunda dogru yol izle-
mektedir (Gayesine
sadiktir).

21. Cemaat-i Islami 22 6,41 32 9,33 41 11,95 102 29,74 146 42,57 3,93
mezhebi ayriliklara ve
tartigmalara sicak
bakmaz.

22. Cemaat-i [slami 178 51,90 101 29,45 45 13,12 12 3,50 7 2,04 1,74
firkaperest cemaattir.

23. Cemaat-i Islami 10 2,92 28 8,16 26 7,58 135 39,36 144 41,98 4,09
bir hayir kurumu gibi
calismaktadar.

24. Cemaat-i Islami 157 45,77 105 30,61 52 15,16 18 5,25 11 3,21 1,90

sosyal hizmetlerinde
sadece kendi cemaat-
lerine katkida sagla-
maktadir.



25. Cemaat-i Islami
bir teblig cemaatidir.

26. Cemaat-i Islami
Muslimanlari temsil
eden bir cemaattir.

27. Cemaat-i
Islami’nin Islam dev-
leti diistincesi dogru-
dur.

28. Cemaat-i Islami
demokratik bir cema-
attir.
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14 4,08 53 15,45 33 9,62 143 41,69 100
10 2,92 19 5,54 33 9,62 112 32,65 169
6 1,75 4 1,17 30 8,75 88 25,66 215
8 2,33 13 3,79 43 12,54 97 28,28 182
20 5,83 15 4,37 62 18,08 71 20,70 175

29. Cemaat-i
Islami’ye tiye olmak
istiyorum.

Tablo 2’de sunulan ortalama degerleri incelendiginde katilimcila-
rin en ¢ok katildiklar1 maddelerin birinci (“Ben Cemaat-i Islami’yi Ta-
niyorum.”), ikinci (“Cemaat-i Islaminin kurucusu Mevlana
Mevdudi’dir.) ve sekizinci (“Cemaat-i Islami, Kesmir sorunu konu-
suna 6nem vermekte ve bu konuda acgik bir diistince sahibidir. ) ol-
dugu gértulmektedir.

Katilimcilarin en cok katilmadiklari maddelerin ise on yedinci
(“Cemaat-i Islami Tasavvuf ve Sufiler konusuna menfi bakmaktadir-
lar.”), yirmi ikinci (“Cemaat-i Islami firkaperest cemaattir.”) ve yirmi
dérdiinct (“Cemaat-i Islami sosyal hizmetlerinde sadece kendi cema-
atlerine katkida saglamaktadir.”) maddeler oldugu belirlenmistir.

“1. Ben Cemaat-i Islami’yi taniyorum.” maddesine katilimcilarin
%65,31'’1 kesinlikle katiliyorum, %25,66’s1 katiliyorum, %7’si karar-
sizim, %1,17’si katilmiyorum ve %0,87’si kesinlikle katilmiyorum
seklinde yanit vermistir (Tablo 2).

“2. Cemaat-i Islami’nin kurucusu Mevlana Mevdudi’'dir.” madde-
sine katilimcilarin %79,01’ kesinlikle katiliyorum, %13,41’ katiliyo-
rum, % 6,711 kararsizim, % 0,29u katilmiyorum ve %0,581 kesin-
likle katilmiyorum seklinde yanit vermistir (Tablo 2).

“3. Mevdudi, 20. ylizyilin (ge¢mis) miiceddididir.” maddesine kati-
limcilarin %63,27’si kesinlikle katiliyorum, %18,08’ katiliyorum,
%11,66’s1 kararsizim, %4,37’si katilmiyorum ve %2,62’si kesinlikle
katilmiyorum seklinde yanit vermistir (Tablo 2).

29,15

49,27

62,68

53,06

51,02

3,76

4,20

4,46

4,26

4,07
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“4, Cemaat-i Islami Kadinlarin sosyal aktivitelerini ve disarda ca-
lisma konusunu onaylar.” maddesine katilimcilarin %51,601 kesin-
likle katiliyorum, %33,53"0 katiliyorum, %9,62’si kararsizim,
%3,50’si katilmiyorum ve %1,75’ kesinlikle katilmiyorum seklinde
yanit vermistir (Tablo 2).

“5. Pakistandaki egitim ve 6gretimde Cemaat-i Islami 6énemli bir
rol oynar.” maddesine katilimcilarin %57,14*a kesinlikle katiliyorum,
%30,61’1 katiliyorum, %7,29’u kararsizim, %3,79’u katilmiyorum ve
%1,17’si kesinlikle katilmiyorum seklinde yanit vermistir (Tablo 2).

“6. Cemaat-i Islami Uluslararasi capta Miisltimanlarin sorunlarini
cozme konusunda 6nemli rol oynamaktadir.” maddesine katilimcila-
rin %55,98’ kesinlikle katiliyorum, %23,91’ katiliyorum, %12,24*a
kararsizim, %5,25’1 katilmiyorum ve %2,62’si kesinlikle katilmiyo-
rum seklinde yanit vermistir (Tablo 2

“7. Cemaat-i Islami, Islam aleminde 6énemli bir yere sahiptir.”
maddesine katilimcilarin %58,02’si kesinlikle katiliyorum, %29,74*a
katiliyorum, %7,87’si kararsizim, %2,33’0 katilmiyorum ve %2,04*a
kesinlikle katilmiyorum seklinde yanit vermistir (Tablo 2).

“8. Cemaat-i Islami, Kesmir sorunu konusuna énem vermekte ve
bu konuda acik bir dislince sahibidir.” maddesine katilimcilarin
%67,351 kesinlikle katiliyorum, %20,70%1 katiliyorum, %9,04a ka-
rarsizim, %1,751 katilmiyorum ve %1,17’si kesinlikle katilmiyorum
seklinde yanit vermistir (Tablo 2).

“9. Cemaat-i Islami, Islami hareketler tizerinde derin izler birak-
maktadir.” maddesine katilimcilarin %58,601 kesinlikle katiliyorum,
%28,28’1 katiliyorum, %7,29’u kararsizim, %4,081 katilmiyorum ve
%1,75’1 kesinlikle katilmiyorum seklinde yanit vermistir (Tablo 2).

“10.Cemaat-i Islami, Pakistan’in sorunlarini ¢cé6zme yetenegine sa-
hiptir.” maddesine katilimcilarin %55,10u kesinlikle katiliyorum,
%27,11’1 katiliyorum, %10,20°si kararsizim, %3,50’1 katilmiyorum ve
%4,08’1 kesinlikle katilmiyorum seklinde yanit vermistir (Tablo 2).

“11 Cemaat-i Islami, lideri Siracul Hak Pakistan’ temsil etme ko-
nusunda karizmatik bir liderdir.” maddesine katilimcilarin %38,19u
kesinlikle katiliyorum, %33,82’1 katiliyorum, %13,12’si kararsizim,
%9,91’1 katilmiyorum ve %4,96’s1 kesinlikle katilmiyorum seklinde
yanit vermistir (Tablo 2).

“12. Cemaat-i Islami, bu secimleri buiytik oranda oy alacaktir.”
maddesine katilimcilarin %18,66’s1 kesinlikle katiliyorum, %27,111
katiliyorum, %27,11’1 kararsizim, %20,70’1 katilmiyorum ve %6,41’i
kesinlikle katilmiyorum seklinde yanit vermistir (Tablo 2).
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“13. Gelecek secimde Cemaat-i Islami’ye oy verecegim.” maddesine
katilimcilarin %60,93"a kesinlikle katiliyorum, %11,37’si katiliyo-
rum, %16,030 kararsizim, %5,25% katilmiyorum ve %6,41’ kesin-
likle katilmiyorum seklinde yanit vermistir (Tablo 2).

“14. Eger Cemaat-i Islami, iktidara gelirse devleti iyi yénetecek ve
adaletli olacaktir.” maddesine katilimcilarin %53,06’°s1 kesinlikle ka-
tiliyorum, %28,57’si katiliyorum, %11,66’s1 kararsizim, %3,211 ka-
tilmiyorum ve %3,50’si kesinlikle katilmiyorum seklinde yanit ver-
mistir (Tablo 2).

“15. Cemaat-i Islami’nin iktidara gelememesinin nedeni onlarin
kendi teskilat yap1 ve metotlarindan kaynaklanmaktadir.” maddesine
katilimcilarin %9,91’1 kesinlikle katiliyorum, % 12,540 katiliyorum,
%28,28’1 kararsizim, %32,36’s1 katilmiyorum ve %16,91’1 kesinlikle
katilmiyorum seklinde yanit vermistir (Tablo 2).

“16. Cemaat-i Islami’nin iktidar olamamalarinin nedeni dini kim-
ligi 6ne almalarindan kaynaklanmaktadir.” maddesine katilimcilarin
%14,87’si kesinlikle katiliyorum, %29,740 katiliyorum, %16,62’si
kararsizim, %27,99’u katilmiyorum ve %10,79’u kesinlikle katilmi-
yorum seklinde yanit vermistir (Tablo 2).

“17. Cemaat-i Islami, Tasavvuf ve Sufiler konusuna menfi bak-
maktadirlar.” maddesine katiimcilarin %3,50’si kesinlikle katiliyo-
rum, %7,87’si katiliyorum, %27,99’u kararsizim, %40,52’si katilmi-
yorum ve %20,12’si kesinlikle katilmiyorum seklinde yanit vermistir
(Tablo 2).

“18. Cemaat-i Islami selefi bir cemaattir.” maddesine katilimcila-
rin %3,50’si kesinlikle katiliyorum, %9,91’1 katiliyorum, %34,401 ka-
rarsizim, %32,36’s1 katilmiyorum ve % 19,831 kesinlikle katilmiyo-
rum seklinde yanit vermistir (Tablo 2).

“19. Cemaat-i Islami Muhafazakar ve gelenekci bir cemaattir.”
maddesine katilimcilarin %6,41’ kesinlikle katiliyorum, %9,91’i ka-
tiliyorum, %23,62’si kararsizim, %33,82’si katilmiyorum ve %26,24i
kesinlikle katilmiyorum seklinde yanit vermistir (Tablo 2).

“20. Cemaat-i Islami kendi hedefleri konusunda dogru yol izle-
mektedir (Gayesine sadiktir).” maddesine katilimcilarin %33,82’si ke-
sinlikle katiliyorum, %38,781 katiliyorum, %14,58’1 kararsizim,
%9,33 4 katilmiyorum ve %3,50’si kesinlikle katilmiyorum seklinde
yanit vermistir (Tablo 2).

“21. Cemaat-i Islami mezhebi ayriliklara ve tartismalara sicak
bakmaz.” maddesine katilimcilarin %42,57’si kesinlikle katiliyorum,
%29,744 katiliyorum, %11,95% kararsizim, %9,33’0 katilmiyorum ve
%6,41’i kesinlikle katilmiyorum seklinde yanit vermistir (Tablo 2).
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“22. Cemaat-i Islami firkaperest cemaattir.” maddesine katilimci-
larin %2,04a kesinlikle katiliyorum, %3,50’si katiliyorum, %13,12’si
kararsizim, %29,45’ katilmiyorum ve %51,90’u kesinlikle katilmiyo-
rum seklinde yanit vermistir (Tablo 2).

“23. Cemaat-i Islami bir hayir kurumu gibi calismaktadir.” mad-
desine katilimcilarin %41,98’% kesinlikle katiliyorum, %39,36’s1 kati-
liyorum, %7,58’ kararsizim, %8,16’s1 katilmiyorum ve %2,92’si ke-
sinlikle katilmiyorum seklinde yanit vermistir (Tablo 2).

“24. Cemaat-i Islami sosyal hizmetlerinde sadece kendi cemaatle-
rine katkida saglamaktadir.” maddesine katilimcilarin %3,21’ kesin-
likle katiliyorum, 9%5,25% katiliyorum, %15,16’s1 kararsizim,
%30,61’1 katilmiyorum ve %45,77’si kesinlikle katilmiyorum seklinde
yanit vermistir (Tablo 2).

“25. Cemaat-i Islami bir tebli§ cemaatidir.” maddesine katilimci-
larin %29,15’% kesinlikle katiliyorum, %41,69’u katiliyorum, %9,62’si
kararsizim, %15,45’ katilmiyorum ve %4,08’1 kesinlikle katilmiyo-
rum seklinde yanit vermistir (Tablo 2).

“26. Cemaat-i Islami, Musliimanlar: temsil eden bir cemaattir.”
maddesine katilimcilarin %49,27’si kesinlikle katiliyorum, %32,65’
katiliyorum, %9,62’si kararsizim, %5,54’0 katilmiyorum ve %2,92’si
kesinlikle katilmiyorum seklinde yanit vermistir (Tablo 2).

“27. Cemaat-i Islami’nin Islam devlet diistincesi dogrudur.” mad-
desine katilimcilarin %62,68’% kesinlikle katiliyorum, %25,66’s1 kati-
liyorum, %8,75’ kararsizim, %1,17’si katilmiyorum ve %1,75’ kesin-
likle katilmiyorum seklinde yanit vermistir (Tablo 2).

“28. Cemaat-i Islami, demokratik bir cemaattir.” maddesine kati-
Ilimcilarin %53,06’s1 kesinlikle katiliyorum, %28,28% katiliyorum,
%12,540 kararsizim, %3,79u katilmiyorum ve %2,33"a0 kesinlikle
katilmiyorum seklinde yanit vermistir (Tablo 2).

“29. Cemaat-i Islami’ye tiye olmak istiyorum.” maddesine katilim-
cilarin %51,02’si  kesinlikle katiliyorum, %20,70°1 katiliyorum,
%18,08’% kararsizim, %4,37’si katilmiyorum ve %5,831 kesinlikle ka-
tilmiyorum seklinde yanit vermistir (Tablo 2).

Pakistan’da Pesaver Universitesi'nde Cemaat-i Islami ile ilgili ya-
pilan “Jamaat-e-Islami“s Agenda Of Transforming Pakistan Into An
Islamic Polity: Prospects And Challenges” isimli doktora tezi Pakis-
tan’da akademisyenlerin yanisira farkli gortislere sahip bazi biirok-
ratlar, politikacilar ve gazetecilerle yapilan ytz kisiye yapilan anketin
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bulgular: da calismamaiza katkis1 bakimindan énem arz etmektedir. 19
Yapilan bu anket calismasindaki sonuclara baktigimizda, katilimci-
larin %56’sinin Mevdudi'nin Pakistan toplumunu reforme etmek icin
cok cabalayan Mtuceddid roliini kabul etmektedirler. Anketimizde
yer alan ticinct “Mevdtdi, 20. ytuzyilin (gecmis) mticeddididir” mad-
desine ayni sekilde katilimcilarin cogunlugunun katildigi gértlmek-
tedir. Yapilan ankette katilimcilarin cogunlugu Cemaat-i Islami’nin
mezhepsel tabani olmadigini diisinmektedir.20 Konuyla ilgili anketi-
mizde yer alan 21. “Cemaat-i Islami mezhebi ayriliklara ve tartisma-
lara sicak bakmaz” maddesine bireylerin cogunlugunun katildig: go-
rulmektedir. Tezde yapilan anket verileri bulgularinda katilimcilarin
cogunlugunun Cemaat-i Islami’nin Pakistan’li entelektiieller ara-
sinda saygin bir yere sahip oldugu belirtilmistir. Katilimcilarin ¢o-
gunlugu Cemaat-i Islami’nin islam devleti kurma cabalarini évmek-
tedir.2! Yaptigimiz anket maddelerindeki 6rnegin, 7.madde, “Ceméaat-
i Islami, Islam aleminde 6énemli bir yere sahiptir.”, 6.madde “Cemaat-
i Islami Uluslararasi capta Muisliimanlarin sorunlarini ¢cézme konu-
sunda O6nemli rol oynamaktadir.” verilere katilimcilarin Cemaat-i
Islami’ye genelde cogunlugun olumlu bir bakist oldugu diistintiliirse
bu sonuclarin paralel bir sekilde gittigi gortilmektedir.

Diger bir veri sonucu ise Mevdudinin ihya hareketine kars: gele-
nekci ulemayla ters dusttigli, Mevdadinin herhangi bir medreseye
bagliligini belirtmemesinden dolay: onun alim sifatini gelenekci kesi-
min kabul etmedigi, onun Islami hareketten siyasi partiye déntisii-
munUn ulema tarafindan kinandigidir. Yaptigimiz ankette 19. mad-
dede yer alan “Cemaat-i Islami muhafazakar ve gelenekci bir cema-
attir” bireylerin yarisindan fazlas1 katilmamaktadir. Bu sonug¢ ge-
nelde Pakistan’da Cemaat-i Islami’nin gelenekci ve muhafazakar bir
parti olarak goértilmedigi seklinde yorumlanabilir.

Cemaat-i Islami’nin yolsuzluga karismamasi, calisanlari tarafin-
dan parti disiplininin devam etmesi herkes tarafindan 6viilmesi, Pa-
kistan yanlis1 durusunun akademisyenler ve siyasi uzmanlar tara-
findan saygi duyuldugu belirtilmistir. Yaptigimiz ankette yer alan 20.
“Cemaat-i Islami kendi hedefleri konusunda dogru yol izlemektedir
(Gayesine sadiktir)”, maddesine katilimcilarin yarisindan fazlasinin

19 Gulfam Shahzada, Jamaat-e -Islami"s Agenda Of Transforming Pakistan Into
An Islamic Polity: Prospects And Challenges (Peshawar: University of Peshawar,
Ph.D, 2016).

20 Shahzada, Jamaat-e -Islami”s Agenda Of Transforming Pakistan Into An Islamic
Polity: Prospects And Challenges, 131.;135-136.

21 Shahzada, Jamaat-e -Islami”s Agenda Of Transforming Pakistan Into An Islamic
Polity: Prospects And Challenges, 134.
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katilmasiyla ayni sonucu vermistir. Bu sonu¢ Cemaat-i Islami’nin
toplumda bu anlamda saygin ve 6évgliye deger goruldiigi sdylenebilir.

Yaptigimiz bu karsilastirmaya gére, madde 3, 21, 19 ve 20’deki
her iki anketinde sonuclarinda fikirsel farkliligin olmadig: séylenebi-
lir.

Pesaver’de yapilan anket calismasinda elde edilen bulgularda ka-
tillmcilarin Cemaat-i Islami’yi elestirdigi yonler su sekildedir:

Cemaat-i Islami’nin, militan Taliban’in ortaya ¢cikmasindan sonra
Taliban’a karsi net bir strateji ortaya koyamadigr distintilmektedir.
Cemaat-i Islami’nin, cesitli dini gruplarin giivenini kazanmak icin
daha fazla caba gostermesi gerektigi, sadece sehirli ve okumus ke-
simle degil kirsal alana da inmesi gerektigi belirtilmistir. Katilimci-
lardan bazilari, Mevdudi’den sonra karizmatik bir liderin gelmedigi,
Cemaat-i Islami’nin su andaki politikasinda ilk kuruldugu gibi ka-
rarli olmadigini diisinmektedir. Cemaat-i Islami’nin Islami degerleri
tesvik icin iyi niyetli oldugunu ancak modern kulttire hosgora eksik-
ligi ve asir1 dini gérusleriyle elestirildigi, her seye dini acidan baktig:
icin topluluklarin sefaletini sivil anlamda ele almadig belirtilmistir.
Ankette, Cemaat-i Islami’nin Pakistan toplumunun ekonomisi, sos-
yal degisiminden ziyade Mfuslimanlarin uluslararasi meseleleri ve
Pakistan’daki refah faaliyetiyle mesgul oldugu seklinde gértisler ifade
edilmistir. Cemaat-i Islami’nin Ziyaul Hak déneminde militan mtica-
hidleri gticlendiren bir teskilat olarak kaldigi séylenmistir

Mevdudinin yazilarinin ge¢cmiste hem sivil hem de asker kana-
dinda hos bir seda biraktigi kabul edilmekle beraber, Cemaat-i
Islami’nin iyi niyetli olup ama toplumu y6netecek yeterli donanima
sahip olmadigi, sosyal sektorde cok hizmet vermesine ragmen Kkitle-
lerin feodalizmden kurtulmasi icin bir sey yapamadig belirtilmistir.
Ayrica cesitli dini gruplara uyum saglayamama ve Cemaat-i
Islami’nin glindemini halka yaymak i¢in kendilerine ait bir medyanin
olmamasinin onu laik ve zengin toprak agalariyla rekabetten alikoy-
dugu seklinde gortsler dile getirilmistir. 22

Calismamizda katilimcilarin anket maddelerine verdikleri yanitla-
rin cinsiyete gore farklilasma durumunun incelenmesi amaci ile
Kruskal Wallis H testi yapilmistir. Sonuclar Tablo 3’te sunulmustur.

22 Anket sonugclar icin bkz.Shahzada, Jamaat-e -Islami"s Agenda Of Transforming
Pakistan Into An Islamic Polity: Prospects And Challenges. 110 vd.
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Tablo 3. Katilimcilarin anket maddelerine verdikleri yanitlarin cin-
siyete gore farklilasmasinin incelenmesi

1. Ben Cemaat-i Islami’yi Taniyorum.

2. Cemaat-i Islaminin kurucusu
Mevlana Mevdudi’dir.

3. Mevdudi, 20. Yuzyilin (ge¢cmis) miiced-
dididir.

4. Cemaat-i Islami kadinlarin sosyal ak-
tivitelerini ve disarda calisma konusunu
onaylar.

5. Pakistandaki egitim ve Ogretimde
Cemaat-i Islami énemli bir rol oynar.

6. Cemaat-i Islami uluslararasi capta
Muslimanlarin sorunlarini ¢ézme konu-
sunda 6nemli rol oynamaktadir.

7. Cemaat-i Islami Islam alaeminde
o6nemli bir yere sahiptir.

8. Cemaat-i Islami, Kesmir sorunu konu-
suna 6nem vermekte ve bu konuda acik bir
dtistince sahibidir

9. Cemaat-i Islami, Islami hareketler tize-
rinde derin izler birakmaktadir.

10.Cemaat-i Islami Pakistann sorunla-
rin1 ¢cbézme yetenegine sahiptir.

11.Cemaat-i Islami lideri Siracul Hak Pa-
kistan1 temsil etme konusunda karizmatik
bir liderdir.

Sira Ortalamasi

Kadin
184,96

176,59

201,03

202,22

193,97

194,67

195,68

186,41

189,05

191,99

192,83

Erkek
157,85

166,99

140,31

139,02

148,02

147,26

146,15

156,27

153,39

150,18

149,27

3,014~

1,262

6,589"

6,496"

4,841"

4,918"

5,240"

3,398"

3,777

4,330"

4,278"

0,003

0,207

0,000

0,000

0,000

0,000

0,000

0,001

0,000

0,000

0,000
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12. Cemaat-i Islami bu secimlerde biiytik 200,90 140,46 5,802* 0,000
oranda oy alacaktir.

13. Gelecek secimde Cemaat-i Islamiye 195,04 146,85 5,131 0,000
oy verecegim.

14. Eger Cemaat-i Islami iktidara gelirse 192,09 150,07 4,314" 0,000
devleti iyi yonetecek ve adaletli olacaktir.

15. Cemaat-i Islaminin iktidara geleme- 153,59 192,09 3,714" 0,000
mesinin nedeni onlarin kendi teskilat yapisi
ve metotlarindan kaynaklanmaktadir.

16. Cemaat-i Islami’nin iktidar olamama- 164,65 180,02 1,476 0,140
larinin nedeni dini kimligi éne almalarindan
kaynaklanmaktadir.

17. Cemaat-i Islami, Tasavvuf ve Sufiler 164,27 180,43 1,587 0,113
konusuna menfi bakmaktadirlar.

18. Cemaat-i Islami selefi bir cemaattir. 179,66 163,64 1,561 0,119

19. Cemaat-i Islami muhafazakar ve ge- 153,09 192,63 3,828 0,000
lenekgi bir cemaattir.

20. Cemaat-i Islami kendi hedefleri ko- 194,63 147,30 4,657 0,000
nusunda dogru yol izlemektedir (Gayesine
sadiktir).

21. Cemaat-i Islami mezhebi ayriliklara 185,15 157,64 2,715° 0,007
ve tartismalara sicak bakmaz.

22. Cemaat-i Islami firkaperest cemaat- 156,80 188,59 3,252* 0,001
tir.

23. Cemaat-i Islami bir hayirr kurumu 180,20 163,05 1,721 0,085
gibi calismaktadair.

24. Cemaat-i Islami sosyal hizmetlerinde 154,04 191,60 3,754" 0,000
sadece kendi cemaatlerine katkida sagla-
maktadir.

25. Cemaat-i Islami bir teblig cemaatidir. 188,18 154,34 3,331° 0,001

26. Cemaat-i Islami Muislimanlar temsil 194,44 147,51 4,764" 0,000

eden bir cemaattir.

27. Cemaat-i Islami’nin Islam devleti dii- 195,43 146,42 5,329* 0,000
sUincesi dogrudur.
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28. Cemaat-i Islami demokratik bir ce- 184,03 158,88 2,582" 0,010
maattir.
29. Cemaat-i Islami’ye tiye olmak istiyo- 199,18 142,33 5,746" 0,000
rum.
“p<0,05

Tablo 3 incelendiginde katilimcilarin madde 2, 16, 17, 18 ve 23
verdikleri yanitlarin cinsiyete gore istatistiksel olarak anlaml farkli-
ik gostermedigi (kadin ve erkeke arasinnda fikirsel yakinlik var)
(p>0,05) gortliurken, katilimcilarin diger maddelere verdikleri yanit-
larin cinsiyete gore istatistiksel olarak anlaml farklhilik gésterdigi
(p<0,05) belirlenmistir. Sira ortalamasi incelendiginde kadinlarin 1,
3,4,5,6,7,8,9, 10, 11, 12, 13, 14, 20, 21, 25, 26, 27, 28, 29
maddelerine erkeklerden cok katildigi, erkeklerin ise 15, 19, 22, 24
maddelerine kadinlardan ¢ok katildigi gértlmektedir.

Katilimcilarin anket maddelerine verdikleri yanitlarin yaslarina
gore farklilasma durumunun incelenmesi amaci ile Kruskal Wallis H
testi yapilmistir. Sonuclar Tablo 4’te sunulmustur.

Tablo 4. Katilimcilarin anket maddelerine verdikleri yanitlarin
yaslarina gore farklilagsmasinin incelenmesi

Sira Ortalamasi An-
laml
18-24 25-31 32-38 39-45 46+ H P Fark
1 2 3 4
m e e W
1. Ben Cemaat-i Islémi’yi 133,57 164,43 176,32 179,65 204,84 24,609 0,000 1-
Taniyorum. 3,4,5/
2-5
2. Cemaat-i Islami’nin ku- 124,06 178,81 179,53 173,93 196,17 37,426 0,000 1-
rucusu Mevlana Mevdudi’dir. 2,3,4,5
3. Mevdudi, 20. ytizyihin 142,52 162,11 173,20 169,20 211,90 23,067 0,000 1,2-5

(gecmis) muceddididir.

4. Cemaat-i Islami kadin- 134,83 158,96 181,24 177,25 207,03 23,148" 0,000 1-3,4,5
larin sosyal aktivitelerini ve
disarda calisma konusunu
onaylar.

5. Pakistandaki egitim ve 136,43 160,96 179,32 179,45 203,43 20,692* 0,000 1-2,3,5
dgretimde Cemaat-i Islami
o6nemli bir rol oynar.



rarasi ¢capta Musliimanlarin
sorunlarini ¢ézme konu-
sunda 6nemli rol oynamakta-
dir.

aleminde 6nemli bir yere sa-
hiptir.

sorunu konusuna énem ver-
mekte ve bu konuda acik bir
duistince sahibidir.

hareketler tizerinde derin iz-
ler birakmaktadir.

tan’in sorunlarini ¢ézme ye-
tenegine sahiptir.

Siracul Hak Pakistan’ temsil
etme konusunda karizmatik
bir liderdir.

12. Cemaat-i Islami, bu
secimlerde biiytik oranda oy
alacaktir.

13. Gelecek secimde
Cemaat-i Islami’ye oy verece-
gim.

iktidara gelirse devleti iyi yo-
netecek ve adaletli olacaktir.

tidara gelememesinin nedeni
onlarin kendi teskilat yap1 ve
metotlarindan kaynaklan-
maktadir.
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6. Cemaat-i [slami, ulusla- 141,18 160,62 176,07 176,32 205,87 18,500° 0,001
7. Cemaat-i Islami, Islam 144,03 164,64 176,88 173,77 199,40 13,571° 0,009
8. Cemaat-i Islami, Kesmir = 133,98 165,64 165,53 190,58 206,19 28,310° 0,000
9. Cemaat-i Islami, islami 134,20 169,79 174,00 179,85 199,95 18,640° 0,001
10.Cemaat-i Islami, Pakis- 141,05 155,84 188,86 170,93 201,98 20,242 0,000
11.Cemaat-i Islami, lideri 152,73 156,64 187,62 158,32 202,26 14,939 0,005

155,91 162,47 172,33 167,50 201,82 9,040 0,060

124,68 157,31 176,61 183,75 218,13 40,340° 0,000
14. Eger Cemaat-i Islami, 137,66 155,14 183,34 178,18 206,21 22,816° 0,000
15. Cemaat-i Islaminin ik- 226,54 199,97 157,46 148,12 123,77 @ 48,723 0,000

178,34 177,66 179,39 165,85 155,81 3,123 0,538

16. Cemaat-i Islaminin ik-
tidar olamamalarinin nedeni

1,2-5

1-5

1,2,3-
5/2-4

1-5

1,2-

5/1-3

1,2-5



dini kimligi 6ne almalarindan
kaynaklanmaktadir.

17. Cemaat-i Islami, Ta-
savvuf ve Sufiler konusuna
menfi bakmaktadirlar.

bir cemaattir.

hafazakar ve gelenekei bir ce-
maattir.

hedefleri konusunda dogru
yol izlemektedir (Gayesine
sadiktir).

hebi ayriliklara ve tartisma-
lara sicak bakmaz.

perest cemaattir.

23. Cemaat-i Islami, bir
hayir kurumu gibi caligmak-
tadir.

yal hizmetlerinde sadece
kendi cemaatlerine katkida
saglamaktadir.

25. Cemaat-i Islami, bir
teblig cemaatidir.

limanlari temsil eden bir ce-
maattir.

27. Cemaat-i Islaminin
Islam devleti diistincesi dog-
rudur.
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195,21 189,75 174,68 161,66 @ 134,14 18,198" 0,001
18. Cemaat-i islami, selefi 198,43 179,69 172,63 138,30 165,52 12,455 0,014
19. Cemaat-i Islami, mu- 232,76 182,22 174,53 145,13 123,81 @ 46,659° 0,000
20. Cemaat-i Islémi, kendi 156,00 157,24 177,75 167,14 202,52 11,324* 0,023
21. Cemaat-i Islami, mez- 145,49 169,99 164,58 176,70 202,84 @ 12,703* 0,013
22. Cemaat-i Islami, firka- = 224,28 177,65 164,60 157,18 138,57 31,494 0,000
143,47 183,52 178,35 158,79 186,58 10,244* 0,037
24. Cemaat-i Islami, sos- 224,46 176,18 162,99 150,13 147,90 27,764> 0,000
166,16 171,65 175,11 165,64 179,37 0,980 0,913
26. Cemaat-i Islami, Mtis- 146,37 163,74 175,95 174,01 199,31  11,633" 0,020
135,23 166,91 184,28 169,14 199,82 20,324" 0,000
133,30 155,98 182,01 192,22 199,02 23,481" 0,000

28. Cemaat-i Islami de-
mokratik bir cemaattir.

1,2-5

1-4

1,2,3-
5/ 1,2-
3/ 1-2

2-5

1-5

1-
2,3,4,5

1-

2,3,4,5

1-5

1-3,5

1-
3,4,5/

2-5
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29. Cemaat-i Islami’ye tiye = 136,08 151,36 182,74 167,55 221,82 34,581" 0,000 1,2,4-
olmak istiyorum. 5/
2-3

*p<0,05

Tablo 4 incelendiginde katilimcilarin madde 12, 16 ve 25 verdikleri
yanitlarin yaslarina gore istatistiksel olarak anlamli farklilik goster-
medigi (p>0,05) goraltirken, katilimcilarin diger maddelere verdikleri
yanitlarin yaslarina gore istatistiksel olarak anlamh farklilhik goster-
digi (p<0,05) belirlenmistir. Anlamli farklilik tespit edilen maddeler
icin tespit edilen anlaml farkliligin yas degiskeninin hangi dtizeyleri
arasinda oldugunu tespit etmek amaciyla Dunn-Bonferroni diizelt-
mesi dikkate alinarak ikili karsilagtirmalar yapilmistir. Madde 1 ve
28 icin tespit edilen anlamli farkliligin 18-24 yas arasindaki bireyler
ile 32 yas ve Ustundeki bireyler ve 25-31 yas arasindaki bireyler ile
46 yas ve usttindeki bireyler arasindaki farktan kaynaklandigl sap-
tanmistir. Sira ortalamalari incelendiginde genel olarak yas arttikca
katilimcilarin madde 1 ve 28’ katilma durumlarinin arttig sdylene-
bilir. Madde 2 icin tespit edilen anlaml farklhiligin 18-24 yas arasin-
daki bireyler ile 25 yas ve Ustlindeki bireyler arasindaki farktan kay-
naklandig saptanmigtir. Sira ortalamalar: incelendiginde 18-24 yas
arasindaki bireylerin madde 2’e katilma durumlarinin 25 yas ve Us-
tindeki bireylerden diistik oldugu soéylenebilir. Madde 3, 6, 11 ve 17
icin tespit edilen anlamli farkliligin 18-31 yas arasindaki bireyler ile
46 yas ve Usttindeki bireyler arasindaki farktan kaynaklandigl sap-
tanmistir. Sira ortalamalar: incelendiginde 18-31 yas arasindaki bi-
reylerin madde 2, 6 ve 11’e katilma durumlarinin 46 yas ve Uistiindeki
bireylerden duistk oldugu; 18-31 yas arasindaki bireylerin madde
17’ye katilma durumlarinin 46 yas ve tistindeki bireylerden ytksek
oldugu soOylenebilir. Madde 4 icin tespit edilen anlamli farkliligin 18-
24 yas arasindaki bireyler ile 32 yas ve Usttindeki bireyler arasindaki
farktan kaynaklandigi saptanmaistir. Sira ortalamalar: incelendiginde
18-24 yas arasindaki bireylerin madde 4’e katilma durumlarinin 32
yas ve Usttindeki bireylerden diistik oldugu séylenebilir. Madde S igin
tespit edilen anlamh farkliligin 18-24 yas arasindaki bireyler ile 25-
38 yas araligi ve 46 yas ve Ustiindeki bireyler arasindaki farktan kay-
naklandig saptanmistir. Sira ortalamalar: incelendiginde 18-24 yas
arasindaki bireylerin madde 5’e katilma durumlarinin 25-38 yas ara-
lig1 ve 46 yas ve Ustlindeki bireylerden dustk oldugu séylenebilir.
Madde 7, 9, 21 ve 26 ic¢in tespit edilen anlaml farkliligin 18-24 yas
arasindaki bireyler ile 46 yas ve Ustiindeki bireyler arasindaki fark-
tan kaynaklandig1 saptanmaistir. Sira ortalamalari incelendiginde 18-
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24 yas arasindaki bireylerin madde 7, 9, 21 ve 26’ya katilma durum-
larinin 46 yas ve Ustltindeki bireylerden diistik oldugu soylenebilir.
Madde 8 icin tespit edilen anlamh farkliligin 18-38 yas arasindaki
bireyler ile 46 yas ve ustlindeki bireyler; 25-31 yas araligindaki bi-
reyler ile 39-45 yas araligindaki bireyler arasindaki farktan kaynak-
landig1 saptanmistir. Sira ortalamalar: incelendiginde genel olarak
yas arttikca katilimcilarin madde 8’ katilma durumlarinin arttigi
soylenebilir. Madde 10 i¢in tespit edilen anlaml farkliligin 18-31 yas
arasindaki bireyler ile 46 yas ve Ustlindeki bireyler; 18-24 yas arali-
gindaki bireyler ile 32-38 yas araligindaki bireyler arasindaki farktan
kaynaklandigr saptanmistir. Sira ortalamalar incelendiginde 18-31
yas arasindaki bireylerin madde 10’a katilma diizeylerinin 46 yas ve
usttindeki bireylerden;18-24 yas araligindaki bireylerin madde 10’a
katilma duizeylerinin 32-38 yas araligindaki bireylerden dustik ol-
dugu soylenebilir. Madde 13 icin tespit edilen anlamh farkliligin 18-
24 yas arasindaki bireyler ile 32 yas ve tistlindeki bireyler; 24-31 yas
arasindaki bireyler ile 46 yas ve Ustiindeki bireyler arasindaki fark-
tan kaynaklandig1 gértilmisttir. Sira ortalamalar: incelendiginde ge-
nel olarak yas arttikca katilimcilarin madde 13’e katilma durumlari-
nin arttig1 séylenebilir. Madde 14 icin tespit edilen anlamli farkliligin
18-24 yas arasindaki bireyler ile 32-38 yas ve 46 yas ve Ustindeki
bireyler; 24-31 yas arasindaki bireyler ile 46 yas ve usttindeki birey-
ler arasindaki farktan kaynaklandigl saptanmistir. Sira ortalamalari
incelendiginde genel olarak yas arttikca katilimcilarin madde 14’e ka-
tilma durumlarinin arttigi séylenebilir. Madde 15 icin tespit edilen
anlaml farklhiligin 18-31 yas arasindaki bireyler ile 32 yas ve Uisttin-
deki bireyler arasindaki farktan kaynaklandig: saptanmaistir. Sira or-
talamalar1 incelendiginde genel olarak yas azaldikca katilimcilarin
madde 15’e katilma durumlarinin arttigi sdylenebilir. Madde 18 icin
tespit edilen anlamh farkliligin 18-24 yas arasindaki bireyler ile 39-
45 yas araligindaki bireyler arasindaki farktan kaynaklandig sap-
tanmistir. Sira ortalamalar: incelendiginde 18-24 yas arasindaki bi-
reylerin madde 18’e katilma durumlarinin 39-45 yas araligindaki bi-
reylerden yluksek oldugu séylenebilir. Madde 19 icin tespit edilen an-
lamli farkliligin 18-38 yas arasindaki bireyler ile 46 yas ve Usttindeki
bireyler; 18-31 yas arasindaki bireyler ile 32-38 yas araligindaki bi-
reyler; 18-24 yas araligindaki bireyler ile 25-31 yas araligindaki bi-
reyler arasindaki farktan kaynaklandigi saptanmaistir. Sira ortalama-
lan1 incelendiginde genel olarak yas azaldikca katilimcilarin madde
19’a katilma durumlarinin arttigi séylenebilir. Madde 20 icin tespit
edilen anlaml farkliligin 24-31 yas arasindaki bireyler ile 46 yas ve
Usttindeki bireyler arasindaki farktan kaynaklandigi saptanmistir.
Sira ortalamalar1 incelendiginde 25-31 yas arasindaki bireylerin
madde 20’ye katilma durumlarinin 46 yas ve Ustiindeki bireylerden
dustk oldugu soéylenebilir. Madde 22 ve 24 i¢in tespit edilen anlaml
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farkliligin 18-24 yas arasindaki bireyler ile 25 yas ve Usttindeki bi-
reyler arasindaki farktan kaynaklandigi saptanmistir. Sira ortalama-
lar incelendiginde 18-24 yas arasindaki bireylerin madde 22 ve 24’e
katilma durumlarinin 25 yas ve Usttindeki bireylerden ytksek ol-
dugu soylenebilir. Madde 27 icin tespit edilen anlamh farkliligin 18-
24 yas arasindaki bireyler ile 31-38 yas araligindaki ve 46 yas ve Us-
tindeki bireyler arasindaki farktan kaynaklandig: saptanmaistir. Sira
ortalamalar incelendiginde 18-24 yas arasindaki bireylerin madde
27’ye katilma durumlarinin 31-38 yas aralig1 ve 46 yas ve Ustundeki
bireylerden duistik oldugu soylenebilir. Madde 29 icin tespit edilen
anlaml farkliligin 18-31 yas arasindaki bireyler ile 46 yas ve tistlin-
deki bireyler; 25-31 yas araligindaki bireyler ile 32-38 yas araligin-
daki bireyler; 39-45 yas araligindaki bireyler ile 46 yas ve Usttindeki
bireyler arasindaki farktan kaynaklandig: saptanmaistir. Sira ortala-
malar incelendiginde genel olarak yas arttikca katilimcilarin madde
29’a katilma durumlarinin arttig séylenebilir.

Katilimcilarin anket maddelerine verdikleri yanitlarin egitim du-
rumlarina goére farklilagsma durumunun incelenmesi amaci ile Krus-
kal Wallis H testi yapilmistir. Sonuclar Tablo 5’te sunulmustur.

Tablo 5. Katilimcilarin anket maddelerine verdikleri yanitlarin egi-
tim durumlarina gore farklilasmasinin incelenmesi

Sira Ortalamasi

1. Ben Cemaat-i
Islami’yi taniyorum.

2. Cemaat-i Islami’nin
kurucusu Mevlana
Mevdudi’dir.

3. Mevdudi, 20. ytzyilin
(gecmis) muiceddididir.

4. Cemaat-i Islami, ka-
dinlarin sosyal aktivitelerini
ve disarda calisma konu-
sunu onaylar.

5. Pakistan’daki egitim
ve O0gretimde Cemaat-i
Islami énemli bir rol oynar.

Lise (1)  Lisans (2)  Yuksek Li- Doktora H
sans (3) 4)

187,99 167,81 169,90 177,24 1,955

168,16 157,88 179,92 169,96 6,179

196,91 168,79 172,26 138,15 7,258

193,05 169,96 168,47 171,41 2,579

185,01 157,20 175,43 179,30 3,932

0,582

0,103

0,064

0,461

0,269

laml
Fark



6. Cemaat-i Islami,
uluslararasi capta Muslu-
manlarin sorunlarini ¢ézme
konusunda 6nemli rol oy-
namaktadir.

7. Cemaat-i Islami,
Islam aleminde 6nemli bir
yere sahiptir.

8. Cemaat-i Islami, Kes-
mir sorunu konusuna
6nem vermekte ve bu ko-
nuda acik bir diistince sa-
hibidir.

9. Cemaat-i Islami,
Islami hareketler tizerinde
derin izler birakmaktadir.

10.Cemaat-i Islami, Pa-
kistan’in sorunlarini ¢ézme
yetenegine sahiptir.

11.Cemaat-i Islami, sim-
diki lideri Siracu’l Hak, Pa-
kistan1 temsil etme konu-
sunda karizmatik bir lider-
dir.

12. Cemaat-i islami, bu
secimlerde bliyiik oranda
oy alacaktir.

13. Gelecek secimde
Cemaat-i Islami’ye oy vere-
cegim.

14. Eger Cemaat-i
Islami, iktidara gelirse dev-
leti iyi yonetecek ve adaletli
olacaktir.
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192,10 167,40 172,45 150,70 3,642
193,05 162,65 172,75 165,33 3,562
190,10 173,43 166,77 176,80 2,864
184,98 161,09 173,55 179,39 2,550
195,70 165,97 169,39 174,98 3,485
197,70 170,38 170,15 147,76 4,674
209,68 192,63 159,65 124,11 19,206"
196,46 169,75 168,51 165,85 3,731
189,87 166,07 172,48 159,67 2,442
177,38 177,91 170,43 151,85 1,540

15. Cemaat-i Islaminin
iktidara gelememesinin ne-
deni onlarin kendi teskilat
yap1 ve metotlarindan kay-
naklanmaktadir.

0,303

0,313

0,413

0,466

0,323

0,197

0,000

0,292

0,486

0,673

1,2-
4/

1,2-3



16. Cemaat-i Islaminin
iktidar olamamalarinin ne-
deni dini kimligi 6ne alma-
larindan kaynaklanmakta-
dir.

17. Cemaat-i Islami, Ta-
savvuf ve Sifiler konusuna
menfi bakmaktadir.

18. Cemaat-i Islami, se-
lefi bir Cemaattir.

19. Cemaat-i Islami,
muhafazakar, gelenekgi bir
cemaattir.

20. Cemaat-i Islami,
kendi hedefleri konusunda
dogru yol izlemektedir (Ga-
yesine sadiktir).

21. Cemaat-i islami,
mezhebi ayriliklara ve tar-
tismalara sicak bakmaz.

22. Cemaat-i Islami, fir-
kaperest cemaattir.

23. Cemaat-i Islami, bir
hayir kurumu gibi calis-
maktadir.

24. Cemaat-i Islami,
sosyal hizmetlerinde sadece
kendi cemaatlerine katkida
saglamaktadir.

25. Cemaat-i islami, bir
teblig cemaatidir.

26. Cemaat-i Islami,
Muslimanlari temsil eden
bir cemaattir.
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156,39 162,57 176,37 201,41 4,485
136,51 186,73 171,82 178,43 8,149
146,20 195,62 169,06 148,59 10,239
152,83 178,43 172,91 173,33 2,083
214,91 176,79 160,86 167,63 11,466
179,40 161,58 177,82 152,48 3,100
160,57 187,38 170,58 143,13 5,674
194,60 150,65 174,49 195,78 9,014"
181,50 195,54 163,93 127,85 12,974
196,18 156,92 176,19 154,30 6,249
215,01 167,15 165,05 171,33 10,487
194,20 164,32 170,12 178,17 3,745

27. Cemaat-i Islaminin
Islam devleti konusundaki
dustincesi dogrudur.

0,214

0,043

0,017

0,555

0,009

0,376

0,129

0,029

0,005

0,100

0,015

0,290

2-
3,4

1-2,3
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28. Cemaat-i 1Slé_mi, de- 182,85 160,99 173,48 184,07 2,415 0,491 -
mokratik bir cemaattir.

29. Cemaat-i 1Slé_mi’ye 209,85 164,01 168,97 160,91 8,249" 0,041  1-2
Uye olmak istiyorum.

“p<0,05

Tablo 5 incelendiginde katilimcilarin madde 1, 2, 3, 4, 5, 6, 7, 8,
9, 10, 11, 13, 14, 15, 16, 19, 21, 22, 25, 27 ve 28’ verdikleri yanit-
larin egitim durumuna gore istatistiksel olarak anlaml farklilik gés-
termedigi (p>0,05) gortliurken, katilimcilarin diger maddelere verdik-
leri yanitlarin egitim durumlarina gore istatistiksel olarak anlaml
farklilik gésterdigi (p<0,05) belirlenmistir. Anlamli farklilik tespit edi-
len maddeler icin tespit edilen anlamli farkliligin egitim durumu de-
giskeninin hangi dlizeyleri arasinda oldugunu tespit etmek amaciyla
Dunn-Bonferroni duizeltmesi dikkate alinarak ikili karsilastirmalar
yapilmistir. Madde 12 icin tespit edilen anlaml farkliligin lise ve li-
sans mezunlar: ile yltksek lisans ve doktora mezunlar1 arasindaki
farktan kaynaklandigi saptanmistir. Sira ortalamalar: incelendiginde
lise ve lisans mezunu katiimcilarin madde 12°ye katilma durumlari-
nin yiksek lisans ve doktora mezunu katihimcilardan daha yliksek
oldugu gortilmektedir. Ozetle, egitim duzeyi arttikca aslinda Cemaat-
i Islami’nin yeni secimlerde oy alacagi konusunda daha olumsuz ba-
kiyorlar. Madde 17, 18 ve 29 icin tespit edilen anlaml farkliligin lise
ile lisans mezunlari arasindaki farktan kaynaklandig: saptanmistir.
Sira ortalamalar: incelendiginde lise mezunlarinin madde 17 ve 18’
katilma durumlarinin lisans mezunlarindan daha distik oldugu; lise
mezunlarinin madde 29’a katilma durumlarinin lisans mezunlarinda
yuksek oldugu soylenebilir. Madde 20 i¢in tespit edilen anlamli fark-
liligin lise ile ytksek lisans mezunlar: arasindaki farktan kaynaklan-
dig1 saptanmaistir. Sira ortalamalar: incelendiginde lise mezunu kati-
limcilarin madde 20’yve katilma durumlarinin ytiksek lisans mezunu
katilimcilardan daha yuksek oldugu gértulmektedir. Madde 24 icin
tespit edilen anlamh farklhiligin lisans mezunlar ile yliksek lisans ve
doktora mezunlar: arasindaki farktan kaynaklandigi saptanmistir.
Sira ortalamalari incelendiginde lisans mezunu katilimcilarin madde
24’e katilma durumlarinin yiksek lisans ve doktora mezunu katilim-
cilardan daha yiksek oldugu sdylenebilir. Madde 26 icin tespit edilen
anlaml farkliligin lise mezunlari ile lisans ve ytiksek lisans mezunlari
arasindaki farktan kaynaklandigi saptanmaistir. Sira ortalamalar: in-
celendiginde lise mezunu katilimcilarin madde 26’ya katilma durum-
larinin lisans ve ytiksek lisans mezunu katiimcilardan daha yiksek
oldugu soéylenebilir.
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Sonuc ve Degerlendirme

“Pakistan’da Cemaat-i Islami Algis1 (Islamabad Ornegi)” adli anke-
timizde “Ben Cemaat-i Islami’yi Taniyorum”, “Cemaat-i Islami’nin ku-
rucusu Mevlana Mevdadi'dir” ve “Cemaat-i Islami, “Kesmir sorunu
konusuna 6nem vermekte ve bu konuda acik bir diistince sahibidir”
maddelerine en cok katilimin oldugu ortaya konulmustur. “Cemaa-
t-i Islami Tasavvuf ve Sufiler konusuna menfi bakmaktadirlar”,
“Cemaat-i Islami firkaperest cemaattir” ve “Cemaat-i Islami sosyal
hizmetlerinde sadece kendi cemaatlerine katkida saglamaktadir”
maddelerine ise en az katilimin oldugu belirlenmistir.

Anket verilerine baktigimizda katilimcilarin neredeyse yarisindan
fazlasinin Cemaat-i Islami’nin dogru bir strateji takip ettigini, yar-
dimsever oldugunu distnmekte ve katilimcilarin yarisindan fazlasi
Cemaat-i Islami’ye tiye olmay1 diistiinmektedir. Katiimcilarin cogun-
lugu Mevdtdi’nin 20. asrin mticeddidi oldugunu kabul etmekte ve bu
gortise kadinlarin erkeklerden daha fazla katildigi gézlenmektedir.
Cemaat-i Islami lideri Siractil Hak’in Pakistan temsil etme konu-
sunda karizmatik bir lider oldugu cogunluk tarafindan kabul edil-
mekte, buna kadinlarin erkeklerden daha fazla oy verdigi gézlenmis-
tir. Cemaat-i Islami’nin kadinlarin sosyal aktivitelerini ve disarda ca-
lismay1 onayladig, egitim ve 6gretimde Pakistan’da iyi bir rol oynadigi
ve gelecek secimlerde Cemaat-i Islami’nin biiytik oranda oy alacagina
katilim oldukca fazladir.

Katilimcilarin  degerlendirmelerine  baktigimizda  Cemaat-i
Islami’nin selefi bir parti oldugunu diistinenlerin sayisi ise cok azdir.
Katilimcilarin neredeyse yarisi Cemaat-i Islami’nin muhafazakar ve
gelenekci bir cemaat olmadigini belirtmis, yarisina yakininin ise bu
konuda kararsiz kaldig1 géralmutistar.

Katilimcilarin yasa gore verdikleri cevaplara baktigimizda ise “Ben
Cemaat-i Islamiyi Taniyorum” maddesi ile “Cemaat-i islami demok-
ratik bir cemaattir’, “Cemaat-i Islaminin kurucusu Mevlana
Mevdudi'dir” maddelerine 18-24 yas arasindaki bireylerin 25 yas ve
Usttindeki bireylerden dustk katilim oldugu, yas arttikca bireylerde
katilm orami arttifi goértilmektedir. “Cemaat-i Islami, uluslararasi
capta Muslimanlarin sorunlarini ¢ézme konusunda énemli rol oyna-
maktadir”’, “Cemaat-i Islami, lideri Siractil Hak, Pakistan temsil
etme konusunda karizmatik bir liderdir” maddelerine katilimin 18-
31 yas aralarindaki bireylerin 46 yas ve tistiindeki bireylerden dustuk
oldugu, “Cemaat-i Islami, Tasavvuf ve Sufiler konusuna menfi bak-
maktadirlar” maddesine ise katilimin ytksek oldugu goértlmektedir.

“Cemaat-i Islami, muhafazakar ve gelenekci bir cemaattir” bu
maddeye ise daha cok genclerin katildigi goézlenmistir. “Cemaat-i
Islami, firkaperest cemaattir 7, “Cemaat-i Islami, sosyal hizmetlerinde
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sadece kendi cemaatlerine katkida saglamaktadir”, bu maddelere ise
18-24 yas arasindaki bireylerin katilma durumunun 25 yas ve Us-
tine gore yuksek oldugu goértlmektedir. Dolayisiyla genclerin
Cemaat-i Islaminin daha cok firkaperest oldugunu dustindiikleri
soylenebilir. 18-24 yas arasindaki genclerin Cemaat-i Islami hak-
kinda daha kararsiz ya da emin olmadiklar: gézlenmistir.

Egitim durumuna godre anketin yanitlarina baktigimizda ise,
“Cemaat-i Islami, bu secimlerde biiytik oranda oy alacaktir” maddesi
icin yapilan inceleme sonucunda egitim duzeyi arttikca aslinda
Cemaat-i Islami’nin gelecek secimlerde oy alacagi konusuna daha
olumsuz bakildig séylenebilir.

“Cemaat-i Islami, Tasavvuf ve Stufiler konusuna menfi bakmakta-
dir” ve “Cemaat-i Islami, selefi bir Cemaattir” maddelerine lise me-
zunlarinin katilimlarinin lisans mezunlarindan daha dusuk oldugu
gortilmektedir. “Cemaat-i Islami’ye tiye olmak istiyorum” maddesine
lise mezunlarinin katilma durumlarinin lisans mezunlarindan ytk-
sek oldugu sdéylenebilir." “Cemaat-i Islami, kendi hedefleri konu-
sunda dogru yol izlemektedir (Gayesine sadiktir)” maddesine katilim-
cilarin lise mezunlarinin ytksek lisans mezunlarindan daha ytksek
oldugu gérilmektedir. “Cemaat-i Islami, Musliimanlar temsil eden
bir cemaattir” lisans mezunu katilimcilarin yliksek lisans ve doktora
mezunlarindan daha ytiksek oldugu gézlenmistir. Ozetle séylemek
gerekirse genel olarak lise mezunlarinin Cemaat-i Islami’ye olan ilgisi
ve sempatisinin ytksek lisans ve doktora mezunlarindan daha yuk-
sek oldugu goérulmustur.

Arastirma sonucunda katiimcilarin ¢ogunlukla Cemaat-i
Islami’ye kars1 olumsuz bir algiya sahip olmadig séylenebilir. Ancak
bu sonug, Cemaat-i Islami’nin bir parti olarak neden iktidar olmadig1
sorusunu da akla getirmektedir. Bu sorunun basit bir cevabi olma-
dig1 gibi Pakistan’da iktidar olabilmenin sadece iktidara gelen hak-
kinda iyi bir alginin olmasinin 6tesinde sartlarin olusmasi gerektigini
dustindirmektedir. Duruma tersinden bakilarak séyle de distntle-
bilir. Pakistan’da gelmis gecmis iktidarlardan halkin ne kadar mem-
nun oldugu ve ne kadar isteklerine karsilik verildigi soruldugunda
bu daha iyi anlasilacaktir. Bu da arastirilmasi gereken diger bir ko-
nudur. Pakistan’in yetmis bes yillik siyasi tarihinde pek cok kez dar-
benin oldugu ve demokrasinin surekli kesintiye ugradigi distna-
ltirse bu konunun 6énemi daha iyi anlasilacaktir.

Diger bir hususta cok kulttrld, cok mezhepli ve ¢cok etnikli bir
toplum olan Pakistan’da, Cemaat-i Islami kuruldugundan beri kendi
dusturuna sadik kalarak tilkede bir Islam devleti kurma hedefinde
olduklarini s6ylemeye devam etmektedir. Boyle bir ortamda Cemaat-
i Islami’nin iktidara geldikleri zaman Islam anayasasina gore tilkeyi
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yonettiklerinde blitlin sorunlarin ¢oéziilecegi vaatlerine halkin iyi ni-
yetle sOylenmis sozler olarak baktigi, gercekte ise toplumun bu vaade
ne kadar inandig1 konusu tartismaya aciktir.
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Extended Summary

Jamaat-e Islami, as one of the influential Islamic movements in
South Asia, was founded on August 26,1941 in Lahore, Pakistan, to
initiate the Islamic revival in the Indian subcontinent by seventy-five
people upon the invitation of Sayyid Abu'l-A'la Mawdudi. The biggest
goal of Jamaat-e Islami is to establish an Islamic state in Pakistan.
According to Jamaat-e Islami, religion and politics are inseparable. It
carries out all its work and activities in line with this purpose. At the
same time, as a legitimate party, they are active in many areas such
as youth and women's branches, aid organizations, educational ins-
titutions, media organs, hospitals.

It is known that many studies have been carried out in our coun-
try and in the West on Jamaat-e Islami and Mawdudi. However, the
perception of Jamaat-e-Islami in the literature and the perception of
research based on observing real users from real life are different
from each other. Our study is designed to determine the perception
of Jamaat-e Islami in Pakistan and its impact on society, based on
the example of Islamabad. The fact that a study on the Jamaat-e
Islami -Islamic Perception (Example of Islamabad) in Pakistan, which
we have considered as field research, has not been conducted in our
country has prompted us to conduct such research. Quantitative re-
search sampling was selected for our study of Pakistan's Islamabad
province and 343 people participated in the survey. In this study,
descriptive statistics such as frequency, percentage, and mean were
used to evaluate the answers given by the participants, and the an-
swers of the participants were analyzed by using appropriate tests
according to gender, age, and educational status.

It is seen that 52.19% (179) of the participants were female and
47.81% (164) were male. When examined in terms of age, 17.49%
(60) of the participants are in the 18-24 age range, 24.78% (85) are
in the 25-31 age range, 22.16% (76) are in the 32-38 age range, 16.03
(55) of them are between 39-45 years old and 19.53% of them are 46
years old and over. When examined in terms of educational status,
11.95% (41) graduated from high school, 26.53% (91) graduated with
undergraduate, 54.81% (188) master's degrees and 6.71% (23) doc-
torate degrees.

According to the findings of our research, the items that individu-
als mostly participate in are "l Know the Jamaat-e Islami ", "The
founder of Jamaat-e Islami is Mevlana Mawdudi", "The Jamaat-e Is-
lami attaches importance to the Kashmir issue and has a clear state-
ment on this issue.”
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According to the results of the survey, it was determined that the
items with the least participation of the Jamaat-e Islami discrimi-
nated against sects, had negative views towards Sufism and Sufism,
and contributed only to their own communities in social life. Services
of Jamaat-e Islami. The majority of the participants agree that
Mawdudi is the mujaddid of the 20th century. Again, the majority of
individuals participating in the survey are considering voting for and
becoming a member of the Jamaat-e Islami in the next election.

According to the data of our research, the leader of Jamaat-e-Is-
lami, Siraj al-Hagq, is accepted as a charismatic leader in representing
Pakistan. The majority of individuals surveyed agree that Jamaat-e-
Islami endorses women's social activities and work abroad and plays
a good role in education and training in Pakistan. When we look at
the evaluations of the participants, the number of those who think
that the Jamaat-e Islami is a Salafist party is very small. Almost half
of the participants stated that the Jamaat-e Islami is not a conserva-
tive and traditionalist community, and nearly half of them were un-
decided on this issue.

The findings of the survey conducted in the doctoral thesis titled
"Jamaat-e -Islami's Agenda Of Transforming Pakistan Into An Is-
lamic Polity: Prospects And Challenges" conducted at the University
of Peshawar in Pakistan were also compared and evaluated in our
study. When we look at the results of this research, the majority of
the participants agree with the fact that they accept the role of
Mawdudi as a Mujaddid and that there is no sectarian discrimination
in the Jamaat-e Islami According to this survey, it was stated that
participants praised Jamaat-e Islam's efforts to establish an Islamic
state. In the survey, it was determined that the subjects on which the
majority of the participants had a generally positive opinion regarding
the Jamaat-e Islami were generally the same as the subjects in our
survey.

According to the findings of the survey conducted in Peshawar,
the inability of Jamaat-e-Islami to develop a clear strategy against
the Taliban after the emergence of the militant Taliban and the ab-
sence of a charismatic leader were the subjects criticized by the par-
ticipants. Also, after Mawdudi, Jamaat-e-Islami was criticized for not
being as stable as its current policy was originally established, while
Jamaat-e-Islami spread Islamic values in good faith but was intoler-
ant of modern culture and extremist religions. It has been stated that
since he looks at everything from a religious point of view, he cannot
approach the problems with a solution-oriented approach.

According to the data we obtained in our research, it can be said
that there is no negative perception towards Jamaat-e Islami. When
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we look at the data we have obtained, it brings to mind the question
of why the Jamaat-e Islami, which has been trying to come to power
for years, has not been able to achieve this. It is possible to say that
there is no simple answer to this question in a multi-cultural, multi-
ethnic and multi-sectarian country like Pakistan. When we look at
the political history of Pakistan, it is seen that there is an ongoing
form of government between the military authority and the civilian
authority. When we look at the political history of Pakistan, it is seen
that there is an ongoing form of government between the military au-
thority and the civilian authority. This is another issue that needs to
be investigated. Considering that there have been many coups in Pa-
kistan's seventy-five-year political history and that democracy has
been constantly interrupted, the importance of this issue will be bet-
ter understood
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Oz
Topluma temas edebilmenin ve kit-
lelerin bilincini ydnlendirebilmenin
en islevsel araclarindan biri olan va-
azlar, blinyesinde mev'iza ttirti anla-
tilarin yam1 sira Islami ilimlerin
kelam, fikih, tefsir gibi sahalarina
dair bilgiler ihtiva eden metinlere da-
yanilarak icra edilmektedir. Bu yo-
nuyle vaazlar ve kendilerine kaynak-
lik eden metinler, bazi kanilarin ak-
sine halkin birtakim hikayelerle oya-
landirildig, hurafelerle zihinlerinin
igdis edildigi telifler degil, yazildig:
doénemin dini, iktisadi, ictimai ve
kulttirel problemlerinin géz 6éntinde
bulundurulmasiyla kaleme alinip,
cemiyetin tasavvurunu sahih din
inanci cercevesinde sekillendiren
basyapitlardir. Bu calisma 19. asir
Istanbul vaizlerinden Eginli Rahmi
Efendi'nin (6.1327/1909) vaazlarin-
dan mutesekkil Tefciru't-tesnim fi
kalbin selim isimli eserinin analizini
konu edinmistirr Bu minvalde
Eginli’'nin modern diistince ile ytizle-
sen Osmanli Musliman toplumu-
nun muntesiplerine, bilmeleri zaruri

Abstract

The sermon, which is one of the most
functional means of contacting society
and directing the consciousness of the
masses is delivered at the basis of texts
that contain information about Islamic
Sciences such as Theology, Figh, and
Tafsir, as well as mawiza-type narrati-
ves. In this regard, the sermons and the
texts they produce are not copyrights in
which people are distracted by stories
and neutered with superstitions. But
masterpieces that shape the imagina-
tion of society within the framework of
authentic religious belief, taking acco-
unt into the religious, economic, social
and cultural problems of the time in
which they were written. This study
analyses the work titled Tafjir al-tasnim
fiqalb al-salim which consists of the ser-
mons of Eginli Rahmi Efendi
(d.1327/1909), one of the preachers of
the 19th century in Istanbul. In this res-
pect, the study concludes that Eginli
explained the essential theological prin-
ciples from the pulpit to the followers of
the Ottoman Muslim community who
faced modern thought.
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Giris

Tarih boyunca dini diislincenin olusum ve gelisme sUreclerinde
bircok faktor etkili olmustur. Dini anlayislarin kabulti, topluma ulas-
masi1 ve boylece geleneksel bir yapiya déntismesinde yaygin dini egi-
timin bir parcasi olan vaazlar, 6nemli bir yere sahiptir. Vaazlar, ca-
lismamiz cercevesinde ele aldigimiz Osmanli dénemi Stinni dini d-
slincesinin, fikih, kelam ve tasavvufa dair birikiminin halka aktaril-
masinda da 6nemli bir rol Gstlenmis, camilerde ve dergahlarda dini
hafizanin olusmasini temin eden yapi taslari1 olmustur. Vaazlar,
halka acik mekanlarda icra edilmeleri sebebiyle hem resmi hem de
toplumsal denetimden de gecen dini diistincenin gortlebilecegi alan-
lardir. Ote yandan daha 6zel mekanlarda icra edilen vaazlar, belli bir
sinifa veya kitleye ulasmay1 hedefledigi icin konular itibariyla farkli-
liklar barindirmistir. Vaazlarin etkinliginin farkinda olan alimler ve
yoOneticiler, vaazlarin belli bir cercevede icra edilmesini temin etmek
adina idari kararlar almakla birlikte vaiz olarak gorev yapacak kim-
selerin istifade etmesi icin eserler de telif etmislerdir.!

Toplumsal hafizada var olan inan¢ dlinyasinin sekillenmesini ve
surekliligini saglayan vaaz metinleri, farkli agilardan degerlendirme-
lere de konu olacak 6zelliklere sahiptirler. Ozellikle modernlesme dé-
nemi Osmanli diistince diinyasinda ortaya cikan dini, iktisadi, icti-
mai ve kulttirel problemlerin ele alindigi kaynaklardan olan
mev’iza/vaaz metinlerinin, inan¢ meselelerini nasil ele aldigi1 ve boy-
lece toplumun din tasavvurunun nasil sekillendigi veya sekillendiril-
mek istendigi tespit edilebilir. Boyle bir tespit, vaaz metinlerinin in-
sanlara taklidi tavsiye ettigi, batil ve hurafe merkezli bir din anlayi-
sin1 dikte ettigi gibi olumsuz yarg: ve genellemeleri de irdeleyecek bir
islev gorecektir. Gugclu bir ilmi gelenek olusturmus Osmanl dtistince
dliinyasinin halka ulasan eserleri olan vaaz metinleri, gercekten bu
ilmi mirasin disina ¢ikan bir htiviyete mi sahiptir? Bu gibi iddialarin
gercekligi, metinlerin analiz edilmeleri suretiyle ortaya c¢ikarilmalidir.
Bu calismaya konu olan Eginli Rahmi Efendi, Osmanlilar déneminde
vaaz faaliyetlerine yonelik elestirilerin yogunlastigi Tanzimat dénemi

1 Osmanl Modernlesme déneminde vaazlara olan ilgi ve halk tizerindeki etkisi
icin bk. Nesimi Yazici, “Tanzimat Dénemi Ramazanlarinda Vaaz ve irsad Hiz-
metleri Uzerine Degerlendirmeler”, Diyanet fimi Dergi XLI/3 (2005), 105-116.
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ve sonrasinda vaizlik gérevini Gistlenen bir isimdir. Eginli’nin bu ttrlta
elestirilerin yasandig bir stirecte siradan bir vaizden farkli olarak,
dénemin yaygin dini egitiminin 6nemli bir parcasi olan vaazlara kay-
naklik eden bir eserin muellifi olmas1 da ayrica dikkat cekicidir.
Eginli vaaz kurstlerini, yasadigi dénemde toplumun karsilastigi
inanc ilkelerine iliskin modern problemleri, Ehl-i Stinnet itikad: dog-
rultusunda c¢6zmenin bir araci olarak goérmektedir. Bu calisma
Eginli’nin Tefciru’t-tesnim fi kalbin selim isimli eserini metin anali-
zine tabi tutmus, agirlikli olarak iman ve imana iliskin konular etra-
finda kelami gelenegin ilk dénemlerden beri gindeminde olan ana
tartisma konularinin bir vaiz tarafindan nasil ele alindigini tespite
yonelmistir. Calismamiz, bir kelamci ya da fakihin gértislerinden zi-
yade halki irsad etmekle yiktimli olan bir vaizin dléistince dlinyasini
ele almaktadir. Bu nedenle Eginli'nin yasadig: yltizyila kadar onun ait
oldugu Islam gelenegindeki vaizlik kurumunun kisa hikayesine te-
mas etmek suretiyle bu kurumun ve onun tirinti olan vaazlarin, ta-
rihi islevine deginmek istiyoruz.

1. Toplum ve Din Anlayisinin Sekillenmesinde Vaizlik Ku-
rumu ve Vaizler
Islam toplumunun ilk olusum asamasindan itibaren hutbe ve
vaaz, dini dlistuncenin tesekktliinde merkezi bir rol Utstlenmistir.2
Islam dininin karakteristik 6zelligi olarak dini bilginin bir “tekeli” ba-
rindirmamasi, “dini otoritenin” kimliginin netlesmesini engellemek-
teydi. Bu durumun farkinda olan ilk dénem Islam devletleri, ulema
sinifini iktidarin kontroldi altinda tutmanin yollarini aradilar.3 Toplu-
mun dini tasavvurunun sekillenmesinde énemli bir kurum olan vaaz
ve vaizlik, ilk olarak Hz. Muaviye (6. 60/680) déneminde resmi bir
huviyete burtinmustir. “Her gelenegin kendine has taraftar ka-
zanma yollar1 oldugu” gercegi Islam toplumu icin de gecerlidir. Bu
baglamda Hz. Muaviye’nin, kendisi hakkinda toplumda olusan olum-
suz kanaatleri bertaraf etmek maksadiyla hususi hikayeciler tuttugu
da bilinmektedir.5 Dénemin siyasi ve dini atmosferinin mticadeleci

2 Jonathan P. Berkey, “Preaching and the Problem of Religious Authority in Me-
dieval Islam”, Muslim Preaching in The Middle East And Beyond (Edinburgh:
Edinburgh University Press, 2020), 67.

3 Berkey, “Preaching and the Problem of Religious Authority in Medieval Islam”,
69.

4 Paul Feyerabend, Yénteme Karst, ¢ev. Ertugrul Baser (Istanbul: Ayrint1 Yayin-
lar1, 1996), 283.

5  Mahmut Yesil, Vaaz Edebiyatinda Hadisler (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2021), 62.
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yapis1t Hariciler, Sia ve Zeydiyye gibi firkalara mensup vaiz ve hatip-
lerin ortaya cikmasini da hizlandirmistir. Oyle ki bu vaizlerin halka
hitap ederken siirler séylemesi ve kissalar anlatmasi dinleyicileri he-
yecanlandiriyordu. Vaazin ya da hutbenin toplumu yénlendirmedeki
o6nemi, Emevi Halifesi Mervan b. Hakem'’in (6. 65/685) de yoénetim
anlayisinda kendisini gOstermistir. Hakem, bayram namazindan
6nce hutbe okumak istediginde cemaatten birisi ayaga kalkarak
“Hutbe namazdan sonra okunur” seklinde itiraz etmistir. Halife bu-
nun Uzerine “Ey Filan, o adet terkedildi” diyerek yeni bir uygulama
baslatmis; vaaz ve hutbe ile toplumu yénlendirmek istemistir.®

Abbasiler doneminde resmi bir gorevi bulunmayan vaizler de
halka hitap etmeye baslamis, zamanla sultanlarin saraylarinda etkili
konumlara ytikselmislerdir. Ornegin Mu‘tezili diistincenin 6énemli
isimlerinden Amr b. Ubeyd (6.144/761), Halife Mansur (136-
158/754-775) déneminde” etkili olmus, i'tizal fikrinin saray cevre-
sinde itibar kazanmasini saglamistir. Sultanlarin ve toplumun vaiz-
lere olan saygisi, onlarin dini otorite olarak benimsenmesinin yolunu
acmistir. Bununla birlikte zaman icerisinde vaizlerin iktidarin ve hi-
lafetin aleyhinde gelisen olaylara zemin olusturmasi, kimi dénem-
lerde vaizlerin denetlenmesini ve kontrol altinda tutulmasini bir zo-
runluluk haline getirmistir. Ornegin Mu’tazid-Billah déneminde
(279-289/892-902) kissaci vaizlerin Stinniler ve Siiler arasindaki ih-
tilafi kértukleyici konusmalar yapmasi, Bagdat’ta bu gibi kisilerin va-
azlarinin yasaklanmasi ile neticelenmistir. Bununla birlikte bazi do6-
nemlerde iktidarin mezhebi egilimlerine destek veren vaazlar talep
edilmistir. Ornegin Bagdat’ta Rafizilerin aleni olarak sahabe ve Ehl-i
stinnet hakkinda saygisizca ifadeler dile getirmesinden rahatsiz olan
Halife, vaizleri gérevlendirmistir. Dénemin meshur vaizlerinden olan
Ibnl-Cevzi (6.597/1200), Rafizilerin sdylemlerine karsi ¢ikmis, sa-
habeye kars1 saygisizligin cezalandirilacagini ilan etmistir.®

Memlukler doneminin meshur alimlerinden ve edebiyatcilarindan
ibn Nuibate (6. 768/1366) yonetici (Halife ve emir) icin vaaz ve vaizin
tasidig 6nemi zikreder. Vaizin toplumu yonlendirmedeki etkisi kadi
ve diger hukukculardan daha fazladir. Zira onlarin camilerdeki kuir-
stileri toplumun geneline, kamuya hitap eden bir mevkidir. Ornegin
mahkemeye giden bir davalinin davasi, kendisi ile davacilar arasinda
cereyan eder ve sadece taraflar ilgilendiren bir htikiim ortaya konu-

6 Eba Hamid Gazzali, Thyad-ii Uliimi’d-Din, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ty.), 2/325.
7 Yesil, Vaaz Edebiyatinda Hadisler, 64.
8 Yesil, Vaaz Edebiyatinda Hadisler, 33.
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lur. Bu htitkmtn toplumun diger fertleri icin bir kural haline dénus-
mesi, ancak htikkmtin kapsamina giren bir fetva dahilinde mimktn
olmaktadir. Bu baglamda iktidarin, toplumun geneline dogrudan hi-
tap eden vaizlerin atanmasinda ve takip edilmesinde dikkatli olmasi
gerekir. Ibn Niibate bu duruma isaret etmistir. Ona gére Emir, bir
sehirde ayni zamanda iki farkli vaizin konusmasina miisaade etme-
melidir. Ctinkt aralarinda cikacak olan géris ayriliklari, toplumun
farkli kesimlerinin arkalarindan gitmelerine ve en azindan kendi ara-
larinda catisma ve fitneye sebep olacaktir.®

Osmanlilar déneminde de vaaz ve vaizler, din anlayisinin sekillen-
mesinde énemini korumustur. Ozellikle XVII. ylizyilda ortaya cikan
Kadizadeliler hareketi, vaizlerin toplum icinde oynadiklari rolti gés-
termesi bakimindan énemlidir. ilk olarak vaiz Kadizade Mehmed
Efendi’nin (6. 1045/1635), dénemin mesaythindan Abdulmecid-i
Sivasi (6. 1049/1639) ile aralarinda baslayan fikri tartismalar daha
sonra tekkelerin basilmasi, ttittin yasaklari1 ve kahvehanelerin kapa-
tilmasi, camilerde kiictik capl eylemlerin ortaya ¢ikmasina sebep ol-
mustur.10 Katip Celebi’ye goére bitmeyen bu tartismalar, taassubu
alevlendirmis toplumu bélmustir.1! Osmanli tarihinde Kadizade Ha-
reketi olarak ortaya cikan hareket, kendi caginda yasanan Islami an-
layisin ve sosyal hayatin bir tenkidi olarak dikkat cekmektedir.12 D6-
nemin edebiyatinda da vaizlerin toplum Uzerindeki menfi etkilerini
gosteren siirler mevcuttur. Ornegin Niyaz-i Misri (1105 /1694) bir si-
irinde durumu su sekilde tasvir eder:

Bugtin bir meclise vardim oturmus pend ider vdiz
Okur agnmus kitabini bu halkt aglatir vaiz

Iki bolmiis cihan halkin birini cennete salmus
Eliyle kiirstiden biri tamuya sarkitir vdiz

Cikar agzindan atesler yakar seytan-1t melunu
Sanirsin yedi tamunun azabt kendidir vaiz
Tamuya séyle doldurmus icinde yok duracak yer

9 Thomas Bauer, Miiphemlik Kiilttirii ve Islam, cev. Tanil Bora (fletisim Yayinlari,
2020), 320.

10 Semiramis Cavusoglu, “Kadizadeliler”, Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi (Istanbul: Turkiye Diyanet Vakfi, 2001), 24/101.

11 Katip Celebi, Mizanii’l-Hak fi ihtiydri’l-ahak, cev. Orhan Saik Gékyay (Istan-
bul: MEB. Yayinlari, 1993), 108.

12 F. Mehmet Seker, Osmanli Islam Tasavvuru (Istanbul: Dergah Yayinlari,
2013), 290.
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Ana yerlestirir halka acep hizmettedir vaiz!3

Modernlesme dénemi Osmanlilar devrinde, vaizlerin vaazlarinda
nasil davranmasi gerektigi hangi kaynaklar1 kullanmasinin uygun
olacag1 ve mahzur teskil eden meselelere girilmemesi gibi hususlar
dile getiren yazilar yazilmig!4 olsa da resmi bir egitimin parcasi haline
gelemedigi icin sorunlar net bir sekilde ¢6ztime kavusturulamamais-
tir. Tanzimat dénemi devletin vaaz ve vaizlere dair sikintilara ¢6zim
arayisi icerisinde oldugu bir dénemdir. Ilmi yeterliligi olmadig1 halde
vaaz klirstistini isgal edenler, bu dénemde ktrstilerden uzaklastiril-
maya calisilmis, II. Abdtilhamit dénemi ve takip eden Mesriati yone-
tim strecleri, vaaz ve vaizlere dair problemlerin devlet eliyle ¢c6ztime
kavusturulmak istendigi zamanlar olmustur. Dénemin matbuatinda
vaaz ve vaizlik kurumu hakkinda bircok yazi nesredilmistir. Bu yazi-
larda vaizlerin toplum icin 6énemi dile getirilmis; vaaz ve hitabet ala-
ninda Islam tarihinden, Avrupa ve Amerika’da vaizlik mesleginin ic-
rasindan o6rnekler verilmeye gayret edilmistir.!® Vaizlik kurumunu
iyilestirebilmek ve bu minvalde toplumun sahih kabul edilen dini
akide Uizerine sekillenmesi icin tarihsel tecribenin 1s1ginda 29 Aralik
1911 senesinde Medreseti’l-Vaizin acilmistir. Dini ilimler ve modern
bilgi ile mlicehhez olan vaizler yetistirmekle sorunlarin ortadan kal-
dirilmasi hedeflenmistir. 1927 yilindan itibaren vaizlik miessesi Di-
yanet Isleri Bagskanligi blinyesinde yer almistir.16

2. Vaiz Kimligi ile Eginli Rahmi Efendi ve Tefciru’t-tesnim

Isimli Eseri

Eginli Rahmi Efendi, bugtinkti Erzincan ili sinirlarinda bulunan
Egin (Kemaliye) kazasinda 1855 yilinda dogmustur. Mesihat maka-
mina vermis oldugu bilgi fisinde isim ve nisbesi Mehmed Rahmi b.

13 Niyazi-i Misri, Divan- flahiydt, nsr. Thramcizade Haci Ismail Hakk: Altuntas,
(2011), s. 96.

14 Tacuddin es-Subki, Mu‘idii’n-Ni‘Am ve Miibidii’n-Nikam (Kahire: Dart’l-Ku-
tibi’l-Arabi, 1948), 113; Ahmed Efendi Taskoprizade, Mevzuatu’l-Ulum (Der-
saadet: Ikdam Matbaasi, 1313), 1:98-100; Mizdnii’l-Hak fi ihtiydri’l-ahak, 123-
128.

15 Dénemin gazete ve dergilerinde mevcut baz tartismalar ve teklifler i¢in bkz.
Ebul-Kemal, “Meséil-i Diniyyemiz ve Vaizler -1.7, Islam Diinyast 15 (1331
1329), 234-236; Ebu’l-Kemal, “Mesail-i Diniyyemiz ve Vaizler -1I-”, Islam Diin-
yast 16 (1331 1329), 247-249; Mehmed Sukri, “Vaizlerimiz Hakkinda BirKag¢
S6z”, Beyanii’l-Hak 7/174 (20 Agustos 1328), 3052-3054; Ahmed Naim Ba-
banzade, “Vaizler: Vaiz nedir?”, Swat1 Miistakim [Sebilti’r-Resad] 1/2 (21
Agustos 1324), 22-23.

16 Yesil, Vaaz Edebiyatinda Hadisler, 76-77.
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Abdillah b. Ahmed en-Nazif b. Ali el-Egini olarak gecmektedir. Ismi-
nin telif ettigi eserlerinde “Mehmed Rahmi”, “Rahmi el-Egini”, “Meh-
med Rahmi el-Egini” seklinde gectigi de goériilmektedir.!? llkégreni-
minin ardindan kendi kasabasinda imamlik ve vaizlik gérevlerini ifa
etmistir. Daha sonra Istanbul’a giderek klasik egitimini Arapca ve
Farsca 6grenerek tamamlamistir. 1885 yilinda Medresetti’n-Ntuvvab’a
girmis ve buradan 7 Saban 1305/19 Nisan 1888 yilinda birincilikle
mezun olmustur.18 Akabinde Istanbul’da vaiz olarak goreve basla-
mistir. Daha sonra Fatih Dersiamligi gérevinin yani sira ser’i hakim-
lerin yetistirilmesi amaciyla kurulan, sonralar:i Mekteb-i Kudat adiyla
anilacak olan Mekteb-i Nuvvab mudurltigiine atanmistir (S Eyltl
1909). Burada Osmanli dénemi temel fikih kitaplarindan olan Molla
Husrev’in Diirerii’l-Htikkam adli eserini kiirsti seyhi olarak vefat ettigi
1327/1909 senesine kadar okutmustur.® Asariye camii Cuma vaiz-
ligi ve 1894 yilinda atandigi Tedkik-i Muellefat heyet tiyeligi de onun
resmi gorevleri arasindadir.20 Muellefat tetkik heyetine tayin edilmesi
kariyerinde 6énemli bir noktadir. Zira bu makalenin de konusu olan
Tefciru’t-tesnim isimli eseri, hentiz heyet Uyesi degilken dersiamlik
yillarinda kaleme alinarak heyete sunulmus, ancak eser bazi tashih-
ler ile duizeltilmesi sonrasinda basilabilecegi karari ile reddedilmistir.
21

Osmanl devletinin son dénemlerinde yasamini stirdtirmus bir din
gorevlisi olarak Eginli Rahmi Efendi, déonemin aydinlarinin vaizlik
kurumuna ciddi elestiriler yonelttigi bir stirece taniklik ederken,
1909 tarihli baslayarak vaizlik meslegini de ilgilendiren medreseleri
modernlestirme fikrinin arifesinde vaizlikle istigal etmistir. Oyle ki te-
mas ettigimiz tizere onun vefatindan kisa bir stire sonra Osmanli’da
vaiz yetistirmek maksath ilk ytksek okul olan Medresetti'l-Vaizin
acilmistir. Bu baglamda Eginli, birazdan deginecegimiz eserinde de
gorulecegi tizere Osmanlilarin modern ¢aga ve onun gerekliliklerine
uygun vaiz yetistirme gayelerinin tartisildigi dénemlerde, halka dini
bilgi vermenin yani sira Islam toplumunun giindemini mesgul eden

17 Yasar Acat, “Eginli Rahmi Efend1: Hayati, {lmi Kisiligi Ve Arap Diline Dair Ka-
leme Aldig1 Eserleri”, Uluslararast Erzincan Tarihi Sempozyumu (Erzincan: Er-
zincan [l Kaltiir ve Turizm Mudurlagi, 2019), 988.

18 Jlmiyye Salnamesi (Darti’l-Hilafeti’l-Aliyye: Matbaa-i Amire, 1334), 689.

19 Jlmiyye Salnamesi, 708.

20 Tahsin Ozcan, “Rahmi Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Is-
tanbul: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007), 34/423.

21 Filiz Digiroglu, “Il. Abdtilhamid Déneminde Dini Yaymncilik: Islami Metinleri
Kim Uretir?-1I”, Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 54 /54 (15 Ha-
ziran 2018), 14, 32.
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yeni problemlerle ytizleserek halki aydinlatmaya calisan bir vaiz pro-
fili cizmektedir. Nitekim bir Osmanli mutiderris ve vaizi olarak Eginli
acisindan vaizlik, topluma karsi yerine getirilmesi gereken bir sorum-
luluktur. Ona gore dini konularda yanlis bilinen konularin dtzeltil-
mesi icin din goérevlileri, insanlarin kendi yanlarina gelmesini bekle-
memeli, halkin arasina karisip tebligde bulunmalidir.??2 Dini konu-
larda ortaya cikan ihtilaflar1 ve yanlhs itikatlar1 dizeltmek icin gict
yettigi kadar calismak ve baslarina gelebilecek muhtemel sikintilara
katlanmak alimlerin goérevlerindendir.23 Toplumsal adaletin tahak-
kuku, yoneticilerin adaleti tesis etmelerinin yani sira alimlerin nasi-
hat ve ikazlar ile gerceklesecek olan irsat ile mUmkutndur. Hatta
alimlerin adaleti, tam olarak irsat gorevidir.2*

Vaizlik meslegini agir bir sorumluluk olarak algiladigi anlasilan
Eginli, kaleme aldig1 Tefciru’t-tesnim isimli eserinde de ayni sorumlu-
lukla hareket edebilmis midir? Zira Islam medeniyetinde metin, fikri
tretimin dayandig1 ana unsurdur. Bu sebeple Islam adina ortaya ko-
nan dustnce ve fikirlerin bir metne dayanmas: kac¢inilmazdir. Bu
baglamda Kur’an ve Hadis en temel kaynaklardir.2> Vaizlerin ve din
adamlarinin kullandiklar1 kaynaklar, onlarin bilgilerinin dayandig:
temelleri olusturmakla kalmaz, toplumun din tasavvurunu da sekil-
lendirir. Bu noktadan hareketle vaizlerin kullanacagi kaynaklar her
donemde tartisilmistir.26 Ahmed b. Hanbel, kendi déneminde bazi
metinlerde muisahede ettigi yanlisliklar dile getirmistir. O, “ti¢ cesit
kitabin icindekiler gecersizdir. Bunlar: Megazi, Melahim ve Tefsirdir”
diyerek konuya temas etmistir.?” Bu gibi metinlerin tenkid konusu
olmasi muhtevalarinda; helal, haram ve ahkam konularinda amel

22 Eginli Mehmed Rahmi Efendi, Tefcirii t-tesnim fi kalbin selim (Istanbul: Fazilet
Nesriyat, t.y), 39.

23 Rahmi Efendi, Tefcirii’t-tesnim, 39.

24 Rahmi Efendi, Tefcirii’t-tesnim, 77.

25 Berkey, “Preaching and the Problem of Religious Authority in Medieval Islam”,
68.

26 Konu hakkindaki tartismalarin Osmanli dénemi ve sonrasindaki kaynak kri-
tigini gérmek i¢in bk. Hayreddin Karaman, “Vaaz Kaynaklarinin Tavsif ve Ten-
kidi?, Islam’in Isiginda Gtintin Meseleleri (Istanbul: iz Yayincilik, 2002), 391-
408.

27 ibn Hacer el-Askalani, Lisdnii’l-Mizdn (Beyrut: Milessesetiil-Allemi, 1971),
1/18.
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edilemeyecek haber ve hadislerin yani sira mevzt haberlerin cok ol-
mas1 hatta bazen Israiliyyat kékenli hurafelerin bulunmasidir.?8 An-
cak toplumun o6zellikle kissa ve hikayeler tizerinden dini anlamaya
olan meyli, bu gibi eserlerin her dénemde poptler olmasini saglamis-
tir. Bu mahzurlarla birlikte géz ard: edilemeyecek husus, vaizlerin
kullandiklar: kaynaklarin dini diistinceyi sekillendirmis oldugudur.2?
Zamanla mezkUr kaynaklarin Gislubu, yer edinmis oldugu toplum ha-
fizas1 icin yeni eserleri takdir edip etmeme noktasinda da belirleyici
olmustur.

Eginli'nin Istanbul’a gelmeden énce bir dénem imamlik ve vaizlik
yapmis olmasi ve sonrasinda ayni goérevi imparatorlugun basken-
tinde de icra etmesi, onun toplumun din anlayisini ¢ézmesinde ve
onlarin duygu diinyasina hitap edebilmesinde etkili olmustur. Ka-
leme aldig1 Tefciru’t-tesnim’de bu yon dikkat ceker. Eginli, eserinde
ozellikle Turkce siirlere de yer vermeyi ihmal etmez. Siirin olustur-
dugu hissiyat, fikih ve kelam eserlerinin anlattigi hakikatleri temel-
luk/icsellestirme noktasinda 6énemli bir ara¢ olarak kullanilir.30 Ay-
rica muellifin mesleki deneyimi, onun tecrtibeli bir vaiz oldugunu
gostermektedir. Yazdig: eserler dikkatlice incelendiginde onun klasik
fikih ve kelam anlayisini, devrin yeni gelismeleri cercevesinde top-
luma aktarmaya calistigi gorilir. Ozellikle Eginli'nin Tefcirti’t-tesnim
adl1 eseri, kendisinin Sunnilik tasavvurunu goérebilecegimiz temel
kaynaktir.31

Vaizler icin yazilmis olan Tefciru’t-tesnim, kaynaklarn ile dikkat
cekmektedir. Konu etrafinda klasik mev’iza kitaplarini®? kullanma-
nin yani sira, yeni yazilan eserleri ve klasik kelam eserlerini de kul-
landig1 goértlmektedir. Calismamiz cercevesinde muellifin 6zellikle

28 Karaman, “Vaaz Kaynaklarinin Tavsif ve Tenkidi”, 1-3/392-393.

29 Rahmi Efendi, Tefcirii’t-tesnim, 2.

30 Rahmi Efendi, Tefcirii’t-tesnim, 2.

31 Eserin baskisi ve izni hakkinda eserde su bilgiler verilmektedir: Mev‘izadan
isbu eser Tefcirti’t-tesnim fi kalbin selim nam kitab-1 latif ve eser-i bihterin
Fatih dersiamlarindan Egini Mehmmed Rahmi Efendi’nin tertib-i kerdeleri
olup Tedkik-i Muellefat-1 serfiyye’nin tasvibi ve Enctimen-i Teftis ve Muayene-
nin tensibi ve Me ‘arif-i Umtmiyye Nezareti celiliyyesinin 276 numaral 21
Haziran 309 sene tarihli ruhsatnamesiyle Karatas Caddesinde Kirimi Abdul-
lah Efendinin 36 numarali matbaasinda def’a-i Gilla olarak tashihine kemal-i
dikkat tab’ sode. Her hakki sahibine aiddir.” Rahmi Efendi, Tefcirii’t-tesnim,
7.

32 Rahmi Efendi, Tefcirii’t-tesnim, 69.
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iman, Islam, amel konusu etrafinda kullandig kaynaklara temas et-
mek istiyoruz. Mev’iza noktasinda Ebtil-Berekat Hayriiddin Nu‘man
b. Mahmud el-Alasi (6. 1317/1899) tarafindan yazilan ve kisa zaman
icinde buyuk ilgi géren Galiyetii’l-Mevd ‘iz isimli eseri, bunlarin en
onemlilerindendir.33 Tefsir eserleri icerisinde Kadi Beyzavinin (6.
685/1286) Envarti’t-Tenzili ile Osmanli ddneminin meshur alimlerin-
den Ismail Hakki Bursevi'nin Rihu’l-Beyan temel tefsir kaynaklari-
dir. Bu eserlerin ortaya koydugu tefsir anlayisini muellif, Osmanh
diistince diinyasinin vazgecilmezleri arasinda olan ve irfan gelenegini
besleyen Hafiz Sirazi'nin (6.792/1390 [?]) Divan134, Mesnevi3>, Nabi
(6.1124/1712) Divan136 Sadi Sirazinin (6.691/1292) Giilistan ve
Bostan137 Molla Caminin (6.898/1492) Bahadristan138 ile tezyin et-
meye calismistir. Ozellikle kelam konularinin degerlendirilmesi sade-
dinde Mevakif?® ve Serhu’l-Akaid hasiyeleri gibi*® Osmanli Stinnilik
tasavvuruna yon veren metinleri kaynak olarak tercih edisi dikkat
cekmektedir. Kelam eserlerinde ayrica toplum inancinin tasiyici me-
tinleri diyebilecegimiz temel ve orta dlizey eserlerden Emali,4! Ali el-
Kari’nin (6. 1014 /1605) Emali kasidesi tizerine yazmis oldugu Davti’l-
Me‘ali serhi,*? itikadi konularda basvurulan eserlerdendir. Osman-
lica kaynaklardan Birgivi'nin (6.981/1573) Ravzatii’l-Cenndti, Ka-
dizade’nin Vasiyyetndme lizerine yazmis oldugu serh ve Umdetti’l-Is-
lam gibi Tarkee ilmihal tarzi itikat eserleri de zikredilebilir.43

Eginli’nin gértslerine gecmeden 6nce, Tefciru’t-tesnim’de iman ve
imana taalluk eden meseleler tizerinde durmasinin arka planini an-
lamak icin yasadigl dénemin dini atmosferine deginmek gereklidir.
Eginli, Bat1 diisincesi ve modernlesme fikrinin Osmanlilar tizerinde
etkili oldugu bir stirecte vaizlik gbdrevini icra etmistir. Osmanlilar,
onun dogumuna yakin tarihlerde batililagsma dtistincesinin ilk somut
adimlarini atarak, 3 Kasim 1839'da Tanzimat Fermanini, ardindan

33 Rahmi Efendi, Tefcirii’t-tesnim, 70, 71.
3¢ Rahmi Efendi, Tefcirii’t-tesnim, 68.
35 Rahmi Efendi, Tefcirii’t-tesnim, 71.
36 Rahmi Efendi, Tefcirii’t-tesnim, 68.
37 Rahmi Efendi, Tefcirii’t-tesnim, 20.
38 Rahmi Efendi, Tefcirii’t-tesnim, 68.
39 Rahmi Efendi, Tefcirii’t-tesnim, 67.
40 Rahmi Efendi, Tefcirii’t-tesnim, 68.
41 Rahmi Efendi, Tefcirii’t-tesnim, 68,69.
42 Rahmi Efendi, Tefcirii’t-tesnim, 69.
43 Rahmi Efendi, Tefcirii’t-tesnim, 69.
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18 Subat 1856'da Islahat Fermanini ilan etmislerdir. Batililasma se-
ruveni sadece askeri, fen ve teknik sahasiyla sinirlh kalmamis, Mus-
liimanlarin inanc¢ ve yasam seklinin degismesinde de etkileri gériilen
bir girisim olmustur. Ornegin Osmanl aydinlarinin olusturdugu mu-
halif bir grup olan Yeni Osmanlilar Cemiyetinin tiyelerinden Mustafa
Fazil Pasanin (6.1875), Sultan Abdulaziz'e (6.1876) yazdigr mek-
tupta, dinin sosyal hayattaki tesirinin kirilmasina yo6nelik reform
Onerileri yer almaktadir. Keza intihar etmesiyle Tanzimat sonras1 Os-
manl aydininin icinde bulundugu medeniyet buhraninin semboll
haline gelen Besir Fuad (6. 1887), Materyalizm ve pozitivizm fikirle-
rini acikca savunan bir fikir insanidir.44 Batililasma déneminin bir
diger 6ncuistl sair ve gazeteci Sinasi'nin (6.1871), siirlerinde gorilen
bilim ve akla verilen énemin vahyi ve ntibivvet makamini devre dis1
birakan bir seviyede islenmesi, temel inan¢c meselelerinin tartisilir
hale geldigini gésteren bir diger 6rnektir.#> Osmanli aydininin mo-
dernlesme dtistincesi ile kurdugu s6z konusu irtibatin tesirlerinin
halka da sirayet ettigi gozlemlenmistir. Nitekim dénemin fikir adam-
larindan Ziya Pasa (6. 1880), viikela ve devlet adamlari arasinda din-
sizlik modasinin gérilmesinden yakinarak, bu durumun ahlak-1 mil-
liyeyi bozdugunu ifade etmistir.4¢ Yine Eginli Rahmi Efendi’nin aktif
olarak vaizlik gérevini icra ettigi II. Abdulhamit déneminde (1876-
1909), padisaha muhalefetleriyle taninan Jén Turkler’in modern-
lesme diistincesine bagli olarak Islami esaslara gayr-1 ciddi yaklas-
tiklar1 gériilmektedir. Ornegin bu dénemde Jén Tirk hareketinin li-
derlerinden Ahmed Riza’nin (6. 1930) kiz kardesi Fahire Hanim’a yaz-
dig1 mektupta kardesinin inan¢ ve amellerini “cocukluk” olarak nite-
lemesi, s6z konusu ciddiyetsizligin tipik bir tezahurtdur.4’Dolayi-
styla bazi Osmanl aydinlarinin modernlesme diistincesiyle kurdugu
irtibatin bir uzantisi olarak temel inan¢ konularinda meydana gelen
savrulmalar, Rahmi Efendinin de icinde bulundugu dénemin ulema-
sin1 iman basta olmak Ulizere iman amel iliskisi tizerinde durmaya
sevk etmistir.48

44 Hasan Gumusoglu, “Modernlesmenin Osmanli Toplumunun Inang¢ Yapisi
Uzerine Yaptign Bazi Etkileri”, Kahramanmaras Stitcti Imam Universitesi flahi-
yat Fakltiltesi Dergisi 8 /16 (2010), 77-78.

45 Ibrahim Sinasi, Miintebehdt-1 Es’ar (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayinlari,
2019), 37.

46 Gumuisoglu, “Modernlesmenin Osmanli Toplumunun Inanc¢ Yapis1 Uzerine
Yaptig1 Baz: Etkileri”, 87.

47 Hasan Gumiuisoglu, Tiirk Modernizmi (Istanbul: Kaythan Yayinlari, 2019), 164-
165.

48 Gumusoglu, Ttirk Modernizmi, 159.
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2.1. Eginli’de Tevhid ve Isbat-1 Vicib Konusu

Eginli, bir vaiz olarak toplumun dini diistincesini yakindan takip
etme firsati bulmustur. Cemiyetin iman konusunda karsi1 karsiya
kalmis oldugu sorunlari ve yasadig: problemleri mtisahede eden mui-
ellif, siradan bir vaaz kitabinda bir¢cok ilmi meseleyi ele almistir.
Eginlimin yaklasiminda, yasadigi asirda Osmanl toplumunun mo-
derniteyle ytizlesmesi, bu minvalde toplumun karsilastig: fikri cere-
yanlar ve tartismalarin etkili oldugu goértilmektedir. S6z konusu top-
lumsal gercekligin ortasinda yazilan bir eserde bircok kelam konu-
sunun islenmesi, Eginli’nin meslegini icra ettigi vaaz klrststnu,
karsilastigi sorunlari ele aldig 6zel bir mecra olarak algiladigini gos-
termektedir. Eginli‘ye gore toplumun sahih ve giicll bir iman sahibi
olmasinin temin edilecegi bu mecrada, ictimai, iktisadi ve dini sorun-
larin en azindan iknai metotla halledilmesi gerekmektedir. Bu idealin
tahakkuku icin yapilmasi gereken, 6grenilmesi vacib olan itikadi me-
selelerin®® Ehl-i stinnet anlayisina uygun sekilde 6grenilmesidir.>0

Vaiz Eginli Rahmi Efendi, peygamberlerin godnderilis amacinin
esasint tevhid anlayisinin olusturdugunu, zira insanlarin Allah’in
varligi hakkinda stiphe duymadiklarini séylemektedir. Zira gerek
musrikler gerekse tevhidin disinda teslise duisenler, Allah’in varligin-
dan daha ziyade taaddutid-i ilah konusunda hata yapmaktadirlar.5?
Buradan hareketle isbat-1 vacib konusuna bir ihtiya¢ duyulmadig:
zannedilse bile Eginli, bu konuyu tevhidin daha iyi anlasilmas1 nok-
tasinda bir temel gibi kullanmaktadir. Ctink®i Tanrinin varlig ayni
zamanda onun tek ve yegane olmasini da gerektirir. Bu durumu izah
noktasinda Eginli, Hz. Ali ve Imam Safii’den meseller zikretmek su-
retiyle dinleyicilerine ya da kendi eserini okuyan diger vaizlere ses-
lenmektedir. Insan zihninin konular1 anlamada somut olaylara daha
yatkin olusunu gtz 6ntinde bulundurarak temsillerle meseleyi ele
alirken, Stinni kelami gelenekte evrenin yaratilmis oldugundan ha-
reketle Allahin varligini ispat etmek icin basvurulan huduas deliliyle
de konuyu izah etmeye calismaktadir. Bu noktada dikkat ceken hu-
suslardan biri, Eginli'nin “hareket ve stiktn” delillerini kullanmasi-
dir. Bilindigi gibi materyalist filozoflarin temel iddialarindan biri,
maddenin ezeli oldugu ve hareketin kendinden kaynaklandig: (hassa)
yontndeki iddialaridir.52 Onlara goére dinya hayatinda var olan

49 Rahmi Efendi, Tefcirii’t-tesnim, 72.

50 Rahmi Efendi, Tefcirii’t-tesnim, 32.

51 Rahmi Efendi, Tefcirii’t-tesnim, 67.

52 Louis Buichner, Madde ve Kuvvet, cev. Baha Tevfik - Ahmed Nebil (Dersaadet:
Arsen, ts), 12.
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madde harekettir ve hareket maddedir.53 Eginli'nin ¢agdasi olan Os-
manl aydinlari icinde materyalizm karsit1 fikir ve telifleriyle taninan
Sehbenderzade Ahmed Hilmi (6.1914) gibi dénemin kimi yazarlarina
gore ise, maddenin kendisinde var olan bu hal, éyle bir durumdur ki
materyalist felsefede, Islam dininin ruhuna uygun hakikatler bulun-
maktadir.5* Eginliye gore de yerytiziinde madde tizerinde gortilen ha-
reketler, denizlerin hareketi ve rizgarlarin seyri, yapraklarin hareketi
ya da sessizligi bir yaraticinin varliginin en buytik alametleridir. Zira
alemdeki buittin varliklar (madde, insanlar ve cinler) bir araya gelse-
ler, bir zerreyi bile hareket ettiremeyecekleri gibi teskin de edemeye-
ceklerdir.55

2.2. Eginli’de Imanin Ziddi1 olarak Kiifiir Kavrami

Eginli Rahmi Efendi, bir din egitimcisi olmanin verdigi dogal bir
yaklasimla, iman konusunu ele alirken 6ncelikle imanin ziddi olan
ktfrin izahi ile konuya baslamay: uygun gérmuisttir. Boylesi bir ter-
cih, dénemin varlik anlayisin1 gésteren temel ilkelerden biri olan
“egya ziddi ile bilinir” kaidesi ¢cercevesinde meselenin ele alinmasin-
dan ileri gelir. Bu noktay: dile getiren muellif, ktiftir kavramini dil ve
terim anlamlari ydniinden incelemistir. Konu hakkinda 6zellikle Bir-
givinin (6. 981/1573) et-Tarikatii’l-Muhammediyye adl1 eserine de
atifta bulunan yazar, “Kalbin Afetleri” kisminda zikredilen afetle-
rin/muhlikatin en énemlisi ve ilkinin kiifir oldugunu belirtir. insa-
nin kendisini dlinya ve ahirette zarara ugratacak bu meseleyi bilmesi
bir gorevdir. Rahmi Efendiye gore kisinin kendisini hatadan koruya-
bilmesi icin hatalarin en tehlikelisi kabul edilen ktuftr hakkinda tam
bir bilgiye sahip olmasi gerekmektedir. Bu baglamda kufur, ltgat iti-
bariyla 6rtmek anlamina gelmektedir. Esyay1r géortiinmez kildig: icin
geceye de kafir ismi verilmistir. Istilahi olarak ktiftir “mtimin olabilme
ozelligi tasiyan kisinin imaninin olmama” halidir. Dolayisiyla akilli
olmayan insanlarin ktifrinden bahsedilemez.

Muellif ktifrtin cesitlerini de zikretmistir. Tercih etmis oldugu tas-
nife gore kuflr, kifr-i cehli, ktifr-i inadi, kufr-i nifaki ve kuifr-i hikmi
olmak Ulizere dort cesittir.56 Kufrtin cesitleri icinde kaginilmasi gere-
ken ve Musliman toplumun karsi karsiya kaldigi kuaftr, kuafr-i
hiikmi’dir. Imanin ash kabul edilen tasdikin mevcudiyeti ile birlikte
kufra gerektiren bir fiilin veya s6ztin bulunmasi durumu olan kufr-i

53 Ahmed Hilmi Sehbenderzade, Huzur-u Aklii Fen’de Maddiyytin Meslek-i Dala-
leti (Istanbul: Terctiman 1001 Temel Eser, 1974), 110.

54 Sehbenderzade, Huzur-u Aklii Fen’de Maddiyyiun Meslek-i Dalaleti, 90.
55 Rahmi Efendi, Tefcirii’t-tesnim, 67.
56 Rahmi Efendi, Tefcirii’t-tesnim, 63.
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hiukmi, kacinilmasi gereken bir durumdur. Zira iman etmis kisilerin
Allah hakkindaki yanhs itikatlar1 ve Allah1 layik olmayan soézler ile
tavsif etmeleri, onlari iman acisindan tehlikeli duruma dustrecektir.
Mtellif, ktifr-i hikmi baglaminda, tarihsel stirecte Ehl-i Stinnet’in
olusumu esnasindaki kelami tartismalara da atifta bulunur. Ornegin
Musebbihe firkasinin Allah’in semada oldugunu iddia etmesi,
kelamullahin mahlik oldugu iddiasi ya da Allah’in sifatlarindan bir
tanesini nefyetmek gibi inang¢ ve sozler, kiifr-i hikmi’nin gercekles-
mesi icin yeterlidir.57 Yine Ehl-i Stinnet’in stinnet vurgusunu da bu
yaklasim icinde gérmek muUmklndtr. Eginli, bu noktada kufr-i
hikmi’nin “kalben tasdik mevcut olmasina ragmen Sarinin tekzip
edilmesi veya Allah’in uygun olmayan sifatlar ile tavsifi ya da ser’an
tazim edilmesi gereken hususlar hafife alma” ile gerceklestigini s6y-
lemektedir.5® Bu baglamda Stinni diistincenin sekillenmesinde tarihi
bir dontim noktasi kabul edilebilecek olan Halku’l-Kur’an tartismasi,
Eginli tarafindan dile getirilmektedir.>® Ona goére bir kimsenin Kur’an
mahlaktur gériistint benimsemesi, ktifr-i hitkmi’nin gerceklesmesi
icin yeterlidir.60

Eginli Rahmi Efendi’nin, kifri bu sekilde tasnif etmesi, iman ve
sartlar1 hakkinda yapacag: izahlar i¢in bir girizgah kabul edilebilir.
O, imam tarif ederken “Iman: tasdik ve iz’an olup kiifrtin ziddidir”
seklinde genel bir tanimi tercih etmistir.6! Imanin riikinlarinin hangi
azalar/cevarih ile gerceklesecegi konusuna girmeden, daha kapsayici
bir tanmimi tercih etmis olmasi dikkat cekicidir. Ozellikle Hanefi-
Maturidi gelenegin tercih etmis oldugu “kalb ile tasdik dil ile ikrar”
tanimi, ilk planda zikredilmemistir.62 Bdylesi bir tercih, mtuellifin
iman konusu hakkinda ileri stirtilen biittin gértsleri kapsayacak bir
tanim kurgulama gayreti icinde hareket ettigini gostermektedir.63

57 Rahmi Efendi, Tefcirii’t-tesnim, 64.

58 Rahmi Efendi, Tefcirii’t-tesnim, 64.

59 Rahmi Efendi, Tefcirii’t-tesnim, 69; Eginli, bu gorisleri naklederken dénemin
unlt alimlerinden ve Bagdad bélgesinde selefi dtistincenin en etkili simalarin-
dan olan Alas’den (6. 1317/1899) etkilenmistir. Degerlendirmedeki benzer-
likler icin bk. Numan b. Mahmud el-Altasi, Gdliyetii’l-mevaiz (Beyrut: Dart’l-
Minhac, 2011), 102-107.

60 Rahmi Efendi, Tefcirii’t-tesnim, 64.

61 Rahmi Efendi, Tefcirii’t-tesnim, 67.

62 Muellif ayn1 yerde klasik iman tanimini daha sonra zikretmistir. Bk. Rahmi
Efendi, Tefcirti’t-tesnim, 67.

63 Salimi, Ebu Hanife’den nakille iman edenlerin ti¢ mertebesinin oldugunu tas-
dik ve ikrar cihetiyle ilk iki mertebenin insanlarin bilgisinin disinda ya da ak-
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Zira tasdik kalb ve dil ile meydana gelebilen bir durumdur. Bu ta-
nima gore Murcii firkalarin bazilar tarafindan kabul edilen iman ta-
nimini da kapsayan bir tarif elde edilmis olur.%* Fakat bu durumda
iman tanmiminda ameli imanin asli unsurlardan sayan mezheplerin
gorusleri tarif disinda kalmis gériinmektedir. Bu baglamda mtuellifin
Imam Safii’ye nispetle zikrettigi, 6zellikle de Ehl-i Hadis’in tercihi olan
amellerin imandan bir cliz olmasi1 hakkindaki kanaati etkili olmus-
tur. Nitekim Eginli icin ameller imanin hakikatinden bir ctiz degil bi-
lakis imanin kemalinin sartlarindandir.65

2.3. Eginli’ye Gore Imanin Gerekliligi ve Elde Edilmesi

Eginli Rahmi Efendi, mevcudatin varlik alanina ¢ikmasinin temel
amacini, Allah’in bilinmesi tizerine temellendirmistir. Hadis-i kudsi
de ifade edilen marifet, insan1 ibadet etme suuruna ulastiran temel
saik olarak gértilmiistiir. Insanlarin ilk sorumlulugu iman etmek ol-
dugu gibi, 6liim aninda da arzulanan son sey yine imandir. insan
icin en 6nemli konu olan imanin elde edilmesi ve bunun icin tahsil
de bulunmak bir gérevdir. Bu noktada kisinin iman etmesi icin
Matiridi ve Es’ari mezhebine gore balig olma sarti aranmaksizin
akilli olmasi yeterlidir. Imani konular akledebilme meselesi ve buna
bagl olarak imanla mtikellef olma, Eginli tarafindan tizerinde en ¢ok
durulan konulardan biridir. Eginli, bir ¢cocugun balig oldugunda,
kendi lehine ve aleyhine olan islerini akledebildigi ve gereklerini ye-
rine getirebildigi halde imani ifade eden kelime ve ctimleleri bilse bile,
imanin ne oldugunu agiklayamamasini agir bir dille elestirmis, hatta
bu durumun miurtedlerin durumuyla ayni oldugunu ileri stirmuiis-
tlr.%® Sayet bu durumda olan bir kisi evli ise esinden ayrilmis kabul

sine olma ihtimali oldugunu sdylemektedir. Ancak dil ile ikrar ve kalp ile tas-
dikin varlig: ile gerceklesen imanin ise Allah ve insanlar nazarinda gecerliligi
oldugunu zikretmistir. Bk. Eba Sekar es-Salimi, et-Temhid fi beyani’t-tevhid
(Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi, 2017), 203-204; Ebu’l Muin Meymun b Mu-
hammed en-Nesefi, Tabsiwratii’l Edille fi Usuli’d-Din, ed. Hliseyin Atay - Saban
Ali Diizglin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhgi, 2012), 2/11:404-405.

64 Ebu’l-Hasen Es'ari, Makalati’l-Islamiyyin ve Iptilafii’l-Musallin (Beyrut: el-
Mektebettil-Asriyye, 2005), 1:114,120; Ebu Mansur el-Maturidi, Kitabti’t-Tev-
hid, cev. Bekir Topaloglu - Muhammed Arugi (Iisam / Islam Arastirmalar1 Mer-
kezi, 2003), 493.

65 Rahmi Efendi, Tefcirii’t-tesnim, 67.

66 Rahmi Efendi, Tefcirii’t-tesnim, 67; Konu hakkinda Hanefilerin gértislerinde
farkliliklar bulunmaktadir. Bununla beraber imam Maturidi ve Bagdat alim-
lerinin ¢ogunlugu (muhtemelen Hanefi Mesayihi) biltgdan énce sabinin is-
tidlale yatkinligi olmasi halinde imanla mukellef oldugunu soOylemislerdir.
Tartismalar icin bk. Ali el-Kari, Serhu’l-emdli li Aliyyi’l-Kari (Istanbul: Fazilet
Nesriyat, ts), 29-31.
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edilmekte, mirastan pay da alamamaktadir. Zira ona gére iman hak-
kindaki bu cehalet, géztin beyazinin siyahina olan yakinhg gibi
asikardir.6” Balig olup istidlale yetkinligi olan bir kimsenin imani1 bi-
lememesinin 6zUr olarak kabul edilmemesini Eginli, Ebu Hanife’nin
gorusleri Uizerinden temellendirmektedir. Ebu Hanife, fetret ehlinin
Allah’ bilme konusunda mazur kabul edilemeyecegini, kisinin teblig-
den uzak bir yerde veya dag basinda kalmasi halinde enftisi ve afaki
istidlal ile marifet-i bariyi elde etmesinin vacip oldugunu savunmus-
tur. Bu baglamda Hz. ibrahim’in iman etme stireci, en énemli 6rnek
olarak kabul edilmistir.6® Eginli bu aciklamalarinda 6zellikle Hanefi-
Maturidi gelenek icindeki farklilasmaya da temas etmistir. Emali ka-
sidesi, Maturidi sonrasi en ¢ok kullanilan kaynaklarin basinda gel-
mektedir. Emali muellifi, Dogu Hanefi gelenegi icinde akil ve bulug
caginda marifetullahin viicubu noktasinda cehaletin bir 6zlr olaca-
gin1 kabul etmektedir. Ancak Ebu Hanife bu hususta cehaleti bir 6ztr
olarak kabul etmez. Eginli bu farklilasmada kendi tercihini Ebu
Hanife’nin kavli izerinden temellendirir. Ona goére kisinin enfiisi ve
afaki delilleri degerlendirmekten haberdar olmamasi ve bdylece ma-
rifetullah noktasindaki cehaleti, bir 6ziir kabul edilemez.%° Ozellikle
Islam topraklarinda bu durum asla kabul edilecek bir mazeret ola-
maz.

Anlasildig1 kadariyla Eginli'nin amaci, bu bilgiler ile iman nokta-
sinda muhataplarinin asil arzulanan iman-1 tafsiliyi elde etmelerini
saglamaktir.’0 Ona goére imanin, nazar ve istidlale dayanmaksizin
varligi, kelamcilar nazarinda sahih kabul edilmis olsa bile nazar ile
gerceklesen iman gibi gliclti degildir.”! Enfiisi ve afaki deliller ile ima-
nin gerceklesmesi ve Hz. Ibrahim 6érneginin zikredilmesi taklid dere-
cesinden cikmaktir. Zira mukallidin iman1 gecerli olsa bile taklid edi-
len kisinin (anne-baba, hoca, zevc vs.’nin) vefatiyla taklid-i iman ze-
delenebilir.7”2 Bununla birlikte imana dair stiphe uyandirmak iste-
yenlerin telkinleri de kisinin imanini kaybetmesine veya bilin¢li bir
sekilde dini terk etmesine sebebiyet verebilir. Bu verilerden hareketle
Osmanli modernlesmesi déoneminde yazilan eserde, toplumun gin-
deminde olan pozitivist fikirlerin meydan okumasina karsi Eginli

67 Rahmi Efendi, Tefcirii’t-tesnim, 67; el-Kari, Serhu’l-emdli li Aliyyi’l-Kari, 29.

68 Rahmi Efendi, Tefcirii’t-tesnim, 68.

69 Rahmi Efendi, Tefcirii’t-tesnim, 67.

70 Eginli muhataplarina (ls=iill gla¥u dhle dh Ja¥l Jilall gl o8 Y) “Ey akall kisi icmali
iman ile yetinme! tafsili imani elde etmen gerekir” seklinde seslenmistir. bk.
Rahmi Efendi, Tefcirii’t-tesnim, 67.

71 Rahmi Efendi, Tefcirii’t-tesnim, 68.
72 Rahmi Efendi, Tefcirii’t-tesnim, 68.
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Rahmi Efendi’nin 6zellikle bir tavir gelistirmeye calistigl, iman konu-
sunda toplumu nazar ve istidlale sevk ettigini sdyleyebiliriz. Nitekim
Eginli, imanin artip eksilmeyecegini kabul etmekle birlikte, tafsili
iman sahipleri ile icmali iman sahiplerinin bir olmayacagini 6zellikle
vurgulamaktadir.”3

2.4. Eginli’de iman Amel iliskisi

Eginli Rahmi Efendi’nin iman bahsini anlatirken degindigi husus-
lardan biri de iman ve amel iliskisidir. islam mezhepleri arasinda tar-
tisma konusu olan iman ve amel meselesi, mezheplerin olusum su-
recinde etkili bir tartismadir. Ehl-i stinnet icinde Imam Safii basta
olmak tizere Ashabtil-hadis, amelin imanin bir ctiz'i oldugunu kabul
etmistir. Eginli, Imam Safii’nin “0S_¥b Jee 5” “gereklerini yapmaktir”
s6zUinin imanin hakikatine dair olmadigini, bilakis imanin kemali
icin gecerli oldugunu zikretmistir.”# Aslinda Eginli bu sekilde bir ter-
cihle, konu hakkinda Maturidi gértst dile getirmektedir.”> Dénemin
diger kaynaklar incelendiginde bu yaklasim rahatlikla gorulebilir.
Hatta imanin kisimlan zikredilirken icmali, tafsili veya taklidi ve
tahkiki iman ayriminin diginda asil ve kamil iman seklinde farkl bir
tasnife rastlamak da mimkindtir.”® Amelin imandan bir ctiz olma-
masi1 bu sekilde anlatilmis olsa bile muellif, amelin énemini her fir-
satta dile getirmektedir. Ornegin insanlarin ahirette sirattan gecis-
leri, farkli suretlerde olacaktir. Onlarin sirat tizerinden gecislerindeki
farklilik, iman ve amellerine gore degisecektir. Hatta Hz. Peygamberin
ahirette sefaat edecegi glinahkarlarin disinda imani ve ameli olan
muiminler, kendi amelleri ile cennete gireceklerdir.”” Burada dikkat
ceken husus, muellifin kisilerin kendi amelleri ile cennete girme du-
rumlarini genel kanaatin aksine kabul etmis olmasidir. Anlasildig:
kadariyla Eginli, amelin 6nemini ortaya koyma noktasinda farkli go6-
rtsleri de dikkate almaya calismistir. Bu aslinda Ehi Stnnet ve

73 Eginli Rahmi Efendi bu konuda ztimer stresi 9. ayeti delil olarak kullanmak-
tadir. Rahmi Efendi, Tefcirii’t-tesnim, 68.

74 Rahmi Efendi, Tefcirii’t-tesnim, 67.

75 Konu hakkinda dénemin en 6nemli vaaz kaynaklarindan olan Diirretii’l-Vaizin
adli eserde Hobevi, amellerin imanin kemalinden oldugunu delilleri ile anlat-
mastir. Ozellikle “Kur’an okundugu zaman o mUminlerin imanlari artar” aye-
tini, Maturidi dtistinceye bagh kalarak izah etmistir. Muhtemel sorulara veri-
len cevaplar i¢in bk. Osman b. Hasan el-Hobevi, Diirretii’l-vdizin (Dersaadet:
Matbaa-i Osmaniyye, 1313), 102.

76 Abdullatif Harpuati, Abdullatif, cev. Ahmet Aslantiirk (Istanbul: Eser Nesriyat,
1981), 16.

77 Rahmi Efendi, Tefcirii’t-tesnim, 71.
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Mu‘tezile arasinda 6zellikle sefaat meselesinde ortaya cikan tartisma-
lardan biridir. Kisinin cennete girmesinde sefaati kabul edenlerin
amel-iman iliskisi baglaminda ortaya koydugu argiimanlarin, za-
manla amellerin 6nemsiz oldugu seklindeki yanlis bir inanca dénis-
mesi ihtimali gézden kacirilmamalidir. Eginli'nin izahlarin1 bu bag-
lamda diisinmek onu daha anlasilir kilmaktadir. Zira mtminlerin
cennetteki dereceleri, amellerine gore farkli olacaktir.”® Bunun hari-
cinde iman-amel iligkisinde gézden kacirilmamas: gereken bir diger
husus, bid’atlerin imana verdigi zarardir. Eginli, bid’at sahiplerinin
amellerinin fesada ugradigini ve gecersiz oldugunu ifade etmektedir.
Amel, imanin bir riknt olmamakla birlikte, bid’atler dogrudan iti-
kad ilgilendiren hususlar oldugundan, varligi halinde imani1 zayifla-
tan bir riktn gibi telakki edilmigtir.”®

Eginli eserinde, amellerin niteligi konusunda da bazi degerlendir-
melerde bulunur. Bu dogrultuda “Insanlarin diriltilecegi giin ve Al-
lah’a temiz bir kalple gelenler disinda malin da ¢cocuklarnn da fayda
vermeyecegi gtin beni mahcup etme!” 80 ayeti eserde merkezi bir nok-
tada durmaktadir. Nitekim bu ayet, otuz alt1 konu tizere tertip edilen
Tefciru’t-tesnim’in on dokuz basligi icin tercih edilmistir.8! Muellif, in-
sanlarin ahiret ginti hesap esnasinda mahcup olmamak i¢cin bu ayeti
dua maksadiyla kullanmalarini tavsiye etmektedir. Eginli, bu ayetten
yola cikarak ahirette temiz bir kalp sartini1 saglayacak amel-i salih’i
izaha girisir. Inananlara fayda saglayacak ameller, kisinin kendisinin
hayatta oldugu dénemde yaptig1 hayirlar ve ibadetlerle; 6ldukten
sonra daha 6nce yazdig1 ve insanlara faydali olan eser/ilim ve hayirh
cocuklar seklinde belirtilmistir. Amel-i salih kategorisine giren biitiin
bu hayirlarin gecerli olmasi ise amelin disinda muellifin tizerinde
durdugu kalbin ve itikadin ko6tti inang ve hasletlerden (ahlak-1
zemime) temiz olmasi ile gerceklesecektir. Bu nedenle kisinin din-
yada isledigi amel-i salihe giivenmemesi, korku ile imit arasinda ol-
masi1 gerekmektedir.82

Eginli, kelam ekolleri arasinda tartisma konusu olan amel iman
munasebetini, kibir ve riya gibi ameli iptal eden kalbi hastaliklar ile
bir baska ydénden degerlendirmeye tabi tutmustur. Bu minvalde
Eginli'nin izahlar ile amelin imandan bir ctiz olmadig1 meselesi is-
patlanmis olmaktadir. Ancak ispat icin kullanilan yontem kelamin

78 el-Hobevi, Diirretii’l-vaizin, 101.

79 Rahmi Efendi, Tefcirii’t-tesnim, 32.

80  Kur’an Yolu (Erisim 20 Haziran 2022), Suara, 26/87-89.
81 Rahmi Efendi, Tefcirii’t-tesnim, 2.

82 Rahmi Efendi, Tefcirii’t-tesnim, 32.
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cedeli yonteminin disindadir. Muellif, ehl-i inad olarak tavsif ettigi,
icinde kafirlerin de oldugu bir grubun mallar ve asabe ile 6vindu-
gunu hatirlatan TekasUr stresinin izahinda amel konusuna temas
etmektedir. Insanlarin gururlanmamasi gereken hususlardan bir ta-
nesi de Allahin emirlerini yerine getirmekle gerceklesen taatlardir.
Muellife gore, insanlarin amelleri ile 6viinmesi de ayni sGrede yasak-
lanan konulardandir.83 Konunun anlasilmasi1 noktasinda Eginli'nin
didaktik yonteme ve temsile bagsvurmus oldugu gortilmektedir. Geg-
mis Ummetlerin icinde ilmi ve ameli ile maruf olan kisilerin amelleri
ile 6vtindukleri ve ihlas1 terk ettikleri icin baslarina gelen olaylar
hikaye edilmektedir. Zira amellerin makbul olmas1 havatim (son ne-
fes) ile baglantilidir. Son nefesinde iman1 koruyamayanlarin iman ve
amelleri bir fayda vermeyecektir.8* Bu kissalardan en oOnemlisi
Bersisa ve Bel’am b. Ba‘ra kissalaridir. Bu anlatilarda yillarca ilim
ve amel ile mesgul olan kimselerin ihlasi temin edemediklerinde ya
da kalplerini hased, kin, fitne ve fesad, gurur ve dlinya sevgisinden
arindiramadiklarinda baslarina gelecek olan kétti son hatirlatilmak-
tadir.85

Iman ve amel tartismalarinda denge arayisinda olan Eginli, amel-
lerin 6nemini sadece kisi tizerinden degil, toplum ve tabiat dengesi
acisindan da degerlendirir. Ornegin insanlarin isyanlari ve amelsiz
iman anlayislari, yanlis inanclar1 benimsemeleri ve glinahlarindan
dolay1 tabiattaki diizenin bozuldugunu “Insanlarin kendi elleri ile
yaptiklanindan dolayt karada ve denizde fesat meydana cikt (diizen
bozuldu) ki béylece Allah déniis yapsinlar diye islediklerinin bir kis-
munt onlara tattiriyor. 786 ayeti ile izah etmeye calismaktadir. Ona gore
glunahlar sebebi ile ortaya ¢cikan kuraklik, mahsulde verimliligin kal-
mamasi, veba gibi hastaliklarin ortaya c¢ikmasi, hayvan 6limlerinin
artmasi, yanginlarin ¢ogalmasi, bu sebeptendir. Béylece bu gibi so-
runlarin ortaya ¢ikmasina sebep olan insanoglu, yasayan canlhlarin
haklarina riayet etmedigi icin giinahkarlig1 artmistir. Ahirette, kulla-
rin hakkinin disinda hayvanlarin hukukuna da riayet etmedigi icin
sorumlu olacaktir.8”

83 Rahmi Efendi, Tefcirii’t-tesnim, 33.
84 Rahmi Efendi, Tefcirii’t-tesnim, 32.
85 Rahmi Efendi, Tefcirii’t-tesnim, 32.
86 er-Ram, 30/41.

87 Rahmi Efendi, Tefcirii’t-tesnim, 44.
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Sonuc

Bu calisma, 6ncelikli olarak vaizlerin ve onlarin kendileriyle top-
luma ulastiklar1 vaazlarin, Islam tarihi boyunca dini diistincenin
halka benimsetilmesinde yaygin bir egitim araci olarak ne denli etkili
oldugu, bu dogrultuda vaazlarin siyasi erkin mezhebi tercihleri dog-
rultusunda toplumun dini anlayisini sekillendiren birer ara¢ olarak
kullanildig1 hususlarina temas etmistir. Calismanin bdyle bir yon-
temi tercih etmesinin ana nedenlerinden biri, Eginli Rahmi
Efendi’nin vaizlik meslegini icra etmis olmasidir. Bir bagska 6nemli
etken ise iman konusuna dair akademik calismalarin daha ziyade
miuitekellim veya fakih gibi Islami ilimlerin cesitli dallariyla istigal
eden simalarin eserlerinden hareketle kaleme alinmis olmalaridir.
Halbuki calisma boyunca ifade edildigi tizere vaizler, toplumu yoén-
lendirme konusunda Islam toplumunda kadilik gérevi ytirtiten ya da
ilm-i kelamin dakik meseleleriyle ilgilenen bir mutekellimden daha
etkili olabilmis figtirlerdir. Bu sebeplerle cok daha genis bir cercevede
toplumu etkileyebilme imkanina sahip vaiz yahut hatip olarak adlan-
dinilan kisilerin faaliyetlerine egilmek gerekliligi, Eginli Rahmi Efendi
ornekliginde gorildiga tizere aciga cikmaktadir.

19. yuzyil Istanbul vaizlerinden Eginli Rahmi Efendi’nin yasadig
yuzyil, vaizlere ydnelik elestirilerin arttig1, bu dogrultuda bazi 6nlem-
lerin alinarak vaiz yetistirmek tizere alternatif tedris miiesseselerinin
kuruluslarina yonelik faaliyetlerin ytarataldaga bir stire¢ olmustur.
Vaizlerin ilmi yetkinliklerinin kayboldugu boéylesi bir stirecte Eginli
Rahmi Efendi, s6z konusu olumsuz portreden cok uzakta, aldig1 ba-
sarili medrese egitimini, vaaz tecribesiyle de birlestirerek kelam ko-
nularini vaazlarina konu edinebilme becerisini gésteren bir Osmanlh
alimi olarak tebelltir etmektedir. Nitekim calismamiza konu olan ve
dénemin vaizlerine kaynaklik eden Tefciru’t-tesnim isimli eseri, ilmi
bir heyetin tashih ve onayindan gecerek viicut bulmustur. Dolayi-
styla makalemize konu olan s6z konusu eseri, Osmanlilarin vaaz kiir-
stilerine ilmi bir mtidahalesi seklinde degerlendirmekteyiz. Irsad va-
zifesini bir alimin adaleti olarak niteleyen Eginli, hayat1 boyunca top-
lumla temas edebilmenin vermis oldugu yetkinlikle kaleme aldig Tef-
ciru't-tesnim fi kalbin selim isimli eserinde, Osmanlilarin Stinni aidi-
yetlerini sekillendiren kurucu metinleri kendisine kaynak olarak kul-
lanmistir. Vaiz kimligi ile Eginli, ilgili eserlerde yer alan ve Mtisliman
halkin bilmesi gereken zaruri dini bilgileri aktarirken anlasilir olma-
larini saglayacak tarzda yontemler kullanabilmistir.

Eginli’nin kelam literattirintin ana konularindan olan iman me-
selesini ele alisi, dénemin aydinlarinin modern diistincenin birer
urini olan materyalist ve pozitivist fikirlerinin, Osmanli Musliman
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toplumunun inanc esaslarinda meydana getirdigi ¢6ztilme ile yakin-
dan iligkilidir. Zira Eginli'nin vaizlik yaptig1 stirecte inanc¢ esaslarini
ilgilendiren modern fikirler revactadir. Boyle bir ortamda asli gorevi
kelami herhangi bir meseleyi salt tartisiyor olmaktan ziyade toplu-
mun buna olan ihtiyacini gézlemlemek olan Rahmi Efendi, bu dog-
rultuda bir aksiyon gelistirmistir. Nitekim bir vaizden beklenmeye-
cek 6lctide imani bilginin konusu yapmasi, vaaz ktrstulerinde alisik
oldugumuz sefaat anlatilarinin yaninda kisinin birey olarak kendi ya-
pip ettikleriyle cennete girmesinin mtmkin oldugunu vurgulamasi,
hitap ettigi toplumu distnen ve sorumluluk alan insanlar olarak
gormek istedigini gdstermektedir. Ayrica Eginli Rahmi Efendi’nin,
iman-amel iliskisini bireysel boyutun 6tesinde, toplumsal adalet dtiz-
leminde ve doga olaylari ile iliskili bir bicimde ele alarak insan eylem-
lerinin sonuclarinin bu alanlarda olumsuzluga neden olabilecegi ih-
timalleri Utizerinde durmasi, kelami meselelerin vaaz kurstllerinde
toplumu aydinlatici nasihatler olarak kullanilabildigini géstermekte-
dir.
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Extended Summary

This research is about the work called Tafjir al-tasnim fi qalb al-
salim, which consists of the sermons of Eginli Rahmi Efendi (d.
1327/1909), a nineteenth-century Ottoman preacher. Based on the
content of the work, it seems that Eginli explained the basic princip-
les of belief, especially faith, to the members of the Ottoman Muslim
community who were confronted with modern thought. The distinc-
tive aspect of the study is that it deals with the work of a preacher
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who has the opportunity to influence the society in a much wider
framework, not the works of a mutakallim or jurist.

Since our study deals with a sermon text, first, the information
about the historical function of sermons, the institution of preaching
is provided and the question of the role of sermon in transferring re-
ligious knowledge to the society are elaborated. In line with this ques-
tion, emphasis was placed on attitudes of early Islamic states towards
the institution of preaching and preachers. The tabligh institution
which was officially founded by Muawiya as an instrument of legiti-
macy against the criticisms levelled to his authority. While the Abba-
sid caliphs' respect to preachers made them gain prestige around the
palace on the one hand, this also paved the way for Mu'tazili scholars
such as Amr b. Ubaid (d. 761/144) to be considered religious autho-
rities. During periods of intense sectarian conflict, preachers appoin-
ted by the government tried to avoid conflict by delivering sermons in
line with the official religious discourse. Ibn Nubate (d. 1366/768),
one of the famous scholars of the Mamluk period, points out of that
the job preacher is even more effective than the job of gadi in directing
the society. He also emphasizes that the ruler should be careful when
appointing preachers not to cause segregation in society.

Sermons and preaching maintained their importance in the for-
mation of religious understanding in the Ottoman period. The deba-
tes emerging after the calamity called Qadizade Movement, which is
an indication of the role played by the preachers, caused social tur-
moils such as the looting of darwish lodges and small minor riots
mosques. In the modernization period, the search to solve the prob-
lems related to the institution of preaching has started. In the reign
of Abd al-Hamid, and the following period, the government officially
tried to solve the problems related to the preaching institution.

As a concrete sign of westernization, Rahmi Efendi was appointed
as a preacher after the declaration of Tanzimat and Islahat Fermani,
which was a clear indication of westernization. In this period, Otto-
man intellectuals were influenced by the modern currents such as
positivism and materialism. The intellectuals under the influence of
that ideas presented their reform proposals to break the influence of
religion in social life directly to the sultan of that time. The Ottoman
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intellectual's contact with the idea of modernization was not limited
to a specific group but also spread to the general public. For this
reason, the scholars of that period, including Eginli Rahmi Efendi,
perseveringly emphasized the issue of faith and the relationship
between faith and action in their sermons. The 19th century in which
Rahmi Effendi of Egin lived, due to the scientific inadequacy of those
who carried out the mission of preaching, measures were taken by
the government and activities were carried out to create alternative
education. In this period when criticism was levelled against the pre-
achers, Eginli paints a portrait that is exempt from negative com-
ments about preachers. The fact that Eginli's work, Tafjir al-tasnim,
which is the subject of this research, was printed after the approval
of religious authorities is an indication of his professional compe-
tence. Combining the successful madrasa education with his missi-
onary experience, Rahmi Efendi showed the skill of expressing the
essential religious content of the Ottoman society in an understan-
dable language in his sermons.

Rahmi Efendi, benefiting from his preaching job experience, clo-
sely observed the problems facing society in the area of faith. This
situation especiaaly is evident in the sources of his work called Tafjir
al-tasnim. Eginli, who considers his profession a heavy responsibility,
used the canonical texts that reflect the characteristics of the Otto-
man Sunnism in dealing with theological issues such as tawhid, dis-
belief, faith, and the relationship between faith and action. Because,
according to him, the true and sound faith in the society depends on
the performance of preachers. For this reason, the basic belief issues
that a Muslim must learn must be transmitted to the society on the
basis of main Sunni ideas. Rahmi Efendi combined the successful
school education he received with his preaching experience, in his
sermons, Rahmi Efendi showed the skill of conveying religious hopes
in a language understandable to Ottoman society, which was faced
with modern intellectual movements. In Eginli's sermons, the subject
of isbat al-wajib has an important place in understanding the idea of
tawhid. For, both polytheists and the Christians who believe in the
Trinity are in error regarding attributing a partner to God although
they do not doubt the existence of God. To this effect, Eginli explains
the evidence of the huduth to his listeners as a way of proving the
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existence of God as it is the case in Sunni theological tradition. In
addition, as a response to the challenges of materialist ideas that
were common in his time, it seems that Eginli presents the move-
ments of the seas, the movement of the winds, the movement and
tranquility of tree leaves as evidence for the existence of Allah.

Eginli believes that before discussing faith, one should unders-
tand the concept of disbelief which is the biggest mistake, and expla-
ins the types of disbelief by giving the literal and metaphorical defi-
nitions of the term. For him, among the types of disbelief, the type
that threatens the community's belief system is al-kufr al-hukmi.
Comparing Allah to creatures as Mushabbiha did, the belief that the
Qur’an was created, belittling the issues that should be respected in
the Sharia is within the scope of al-kufr al-hukmi (blasphemy). Egin-
li's reference to the issue of faith and action which is one of the main
topics of Islamic belief foundations shows degeneration in the Muslim
society of that period in the field of belief. Eginli's definition of faith
is a comprehensive definition compared the exclusive one by Ahl al-
Hadith as part of faith. He surprisingly emphasizes the theological
aspects of the issue of iman, which is unexpected from a preacher.
Along with the traditions of intercession that we are used to in the
pulpit of the sermon, his emphasizes that a person may enter heaven
by his deliberate actions is noteworthy. This method he follows in his
sermon shows that he wants to see a rational and responsible Muslim
society. Not only addressing the individual aspects of the relationship
between faith and action but also dealing with beliefs’ relation to na-
tural events and social justice shows that a preacher can use theolo-
gical issues in enlightening the society.
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Oz
Seyh  Mufid, hayati boyunca
Imamiyye kelamini gelistirme ve ras-
yonellestirme c¢abasi icerisinde ol-
mustur. Bu ugurda bircok eser telif
etmis ve eserlerinde farkli metodolo-
jiler denemistir. Kendisinden sonra-
kilere yol haritas: olacak bir eser ola-
rak ise en-Niiket fi Mukaddimati’l-
Ustil adli eseri kaleme almistir. Zira
Imamiyye’de kelami meselelerin nasil
ele alinacagina dair 6énemli ipuclar
sunmakta ve bir kelam metodolojisi
ortaya koymaktadir. en-Niiket, onun
sistematik olarak kaleme aldigi ilk
eseri olmakla birlikte Imamiyye iceri-
sinde de ilk sistematik kelam eseri
olma hiviyetine sahiptir. Oncelikle
Imamiyye kelamina ait terimlerin an-
lamin1 verdikten sonra sirasiyla
tevhid, ntbulivvet, imamet, va‘d ve
va‘id, konularini sistemli bir sekilde
ele almistir. Dikkat ceken husus ise
giriste adalet ile ilgili baz1 kavramla-
rin anlamlarini vermesine ragmen
(muhtemelen yazma nushalardaki

Abstract
Al-Shaykh al-Mufid tried to develop and
rationalize the Imamiyya kalam
throughout his life. For this purpose, he
wrote many works and tried different
methodologies in his works. He wrote
the work al-Nukat ft Mugaddimat al-Ustil
as a work that will be a road map for the
Imamiyya scholars after him. Because it
provides important clues on how to deal
with theological issues in Imamiyya and
reveals a kalam methodology. Although
al-Nukat is his first systematic work, it
is also the first systematic kalam work
in Imamiyya. In this work, al-Mufid first
explained the meaning of the terms of
the Imamiyya kalam, and then system-
atically dealt with the subjects of ta-
whid, prophethood, imamate, wa‘d and
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plains the meanings of some concepts
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tahrifattan kaynakli) eserin sistemi
icerisinde bir prensip olarak adalet
bahsine yer vermemistir. Eserde
muhteva ve metot yoniyle Mu'tezili
distincenin, oOzellikle Kadi Abdul-
cebbarn etkisi gortlmektedir. Bu
calismada oncelikle Seyh Mufid’in
en-Niiket fi Mukaddimati’l-Usul adl
eserinin icerik ve tslup acisindan de-
gerlendirmesi yapilarak eserin
Mufid’e aidiyeti ile ilgili tartismalara
deginilmistir. Ardindan eser, acikla-
yic1 dipnotlar verilerek terctime edil-

system of the work. In the content and
method of the work is seen the influence
of Mu‘tazilite thought, especially al-
Qad1 ‘Abd al-Jabbar. In this study,
firstly, al-Shaykh al-Mufid’s work al-Nu-
kat ft Mugaddimat al-Ustil was reviewed
in terms of content and method. Then
the work was translated with explana-
tory footnotes.

Keywords: Imamiyya, al-Shaykh al-
Mufid, al-Nukat fi Mugaddimat al-Ustl,
systematic kalam, al-Qadi ‘Abd al-
Jabbar.

mistir.
Anahtar Kelimeler: imamiyye, Seyh
Mufid, en-Niiket fi Mukaddimati’l-
Ustil, sistematik kelam, Kadi Abdul-
cebbar.

1. Seyh Miifid ve Imamiyye Siasi’ndaki Yeri

Seyh Mufid’in hayati, fikirleri ve eserleri hakkinda hem yerli hem
de yabanci yeterince kaynak mevcuttur. Bu nedenle tekrara dtisme-
den bilimsel arastirma ve yayin etigi cercevesinde degerlendirmesini
ve tercimesini yaptigimiz bu eserin daha iyi anlasilmasi icin Mfid’in
hayat1 ve Imamiyye icerisindeki konumu hakkinda kisaca bilgi veri-
lecektir.

Tam adi1 Muhammed b. Muhammed b. Nu‘man olan Seyh Mifid,
Ebu Abdillah ktinyesi ile de anilmaktadir.! Dogum tarihi hakkinda
333/945,2 336/9483 ve 338/950% gibi muhtelif tarihler zikredilmekle
birlikte 6grencisi EbG Ca’fer et-Tasinin zikrettigi 338/950 yilinin

1 Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ya'kab ibnii'n-Nedim, el-Filrist (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
ts.), 252, 279; Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali en-Necasi, Ricalii’n-Necdsi (Beyrut: Seriketii’l-
A’lemi, 2010), 381; Ebti Ca’fer Muhammed b. el-Hasan et-Ttsi, el-Fihrist, thk. Muham-
med Sadik Al-i Bahrululam (Kum: Menstrati es-Serif er-Radji, ts.), 157-158; Muham-
med b. Ali b. Sehrastib ibn Sehrasab, Medlimii’I-Ulems, thk. Muhammed Sadik Al-i
Bahrulultm (Beyrut: Daru’l-Edva, ts.), 112-113.

2 Mirza Abdullah Efendi el-Isbehani, Riydzu'I-Ulemd ve Hiydzu'l-Fuzald, thk. Ahmed el-
Hiiseyni (Kum: Mektebetu Ayetullah el-Mar’asi, 1403), 176-177.

3 Necasi, Ricdl, 384; Abdiilaziz et-Tabatabai, “es-Seyhu’l-Miifid ve Atauhu’l-Fikriyyi'l-
Halid”, Haydtu’s-Seyhi’l-Miifid, ed. Hasan el-Emin vd. (Kum: Daru’l-Miifid, 1431), 16.

4 [bnii'n-Nedim, el-Fihrist, 279; Tasi, el-Fihrist, 158; Ibn Sehrastb, Meilim, 112.
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daha isabetli oldugu 6ngoérilmektedir.5 Bagdat’in Ukbera® sehrinde
dogmus ve hentliz yedi yasinda iken egitim almak maksadiyla babasi
ile birlikte Bagdat’ta Siilerin yogunlukta oldugu Kerh” mahallesine
tasinmastir.8 Ik egitimini babasindan aldiktan sonra buradaki Eba
Abdillah el-Basri, Ali b. Isa er-Rummani ve Muhammed b. Imran el-
Merztibani gibi Mu‘tezili alimler ile Ebu’l-Ceys el-Belhi ve Ebu Yasir
gibi Mu‘tezili kelami iyi bilen Imamiyye alimlerinden ders almistir.
Kendisine “Mufid” lakabinin da Mu‘tezili alimlerden hocasi
Rummani® ya da cagdasi Kadi Abdiilcebbar!0 tarafindan verildigi ak-
tarilmistir. Akla énem veren bu alimlerin yani sira Seyh Saduk ve
Ca’fer b. Muhammed b. Kualeveyh el-Kummi gibi nakle énem veren
ahbar alimlerinin de derslerine katilmistir.!! Hocas1 Seyh Saduk

5 Aga Buzurg et-Tahrani, Tabakdtii A'limi’s-Sia (Beyrut: Daru’l-thyai Tiirasi’l-Arabi,
2009), 2,/186-187; Halil Ibrahim Bulut, Sia’da Usuliligin Dogusu ve Seyh Miifid (Ankara:
Arastirma Yaynlari, 2013), 55-57.

6 Ukbera, Bagdat'm kuzeydogusunda Dicle nehri kenarmda bulunan kiigiik bir sehir-
dir. Bkz. Ibn Havkal, 10. Astrda Islim Cografijast, gev. Ramazan Sesen (Istanbul: Yedi-
tepe Yayinevi, 2017), 228.

7 Kerh mahallesinin imar1 Bagdat'm Abbasiler tarafindan kurulmasimdan 6ncesine te-
kabiil eder. Bu mahalle Biiveyhilerin Bagdat’a hakim olmasimndan sonra Siilerin mer-
kezi konumuna gelmistir. Bkz. Sihabuddin Ebt Abdillah Yéakat b. Abdillah el-Ha-
mevi, Mu’cemu’l-Buldan (Beyrut: Daru Sadir, 1977), 1/457; 4/448; M. Streck, “Kerh”,
Islam Ansiklopedisi (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1977), 6/585-587; Sevki Dayf,
Tarthu’l-Edebi’l-Arabi (Kahire: Daru’l-Maarif, 1990), 5/267.

8  Muhammed Ali Miiderris Tebrizi, Reyhdnetii’l-Edeb fi Terdcimi’l-Ma'riifin bi’l-Kiinye
evi’l-Lakab (Tahran: Caphane-i Hayderi, 1374), 5/361-363; Bulut, Usuliligin Dogusu, 58.

9 Rummanti ile ilgili rivayetler i¢in bkz. Kadi Ntrullah el-Mar’asi (es-Siisterd) et-Ttisteri,
Mecilisii'I-Mii'minin (Daru’l-Hisdm, ts.), 2/157-158; Yasuf b. Ahmed el-Bahrani,
Liiliietii’l-Bahreyn fi'l-Icazdt ve Terdcimii Ricdli’l-Hadis, thk. Muhammed Sadik Al-i Bah-
rululm (Mename: Mektebetii Fahravi, 2008), 343-344; Muhammed Bakir el-Mtsevi
el-Hansari, Ravdatii'l-Cennit fi Ahvdli’l-Ulemd ve’s-Sadit (Beyrut: ed-Daru’l-Islamiyye,
1991), 6/149-150; Bulut, Usuliligin Dogusu, 62-63.

10 Kadi Abdiilcebbar ile ilgili rivayetler i¢in bkz. Tusteri, Mecdlis, 2/158-159; Bahrani,
Lii’liietii’l-Bahreyn, 344-345; Ebu’l-Kasim el-Mdasevi el-Hai, Mu cemu Ricili’l-Hadis ve
Tafsilii Tabakéti'r-Ruvdt (Necef: Miiessesetii’l-imam el-Had, 1992), 18/219; Bulut,
Usuliligin Dogusu, 63-64.

11 Seyh Miifid'in hocalar1 hakkinda bkz. Martin ]. McDermott, The Theology of al-Shaikh
al-Mufid (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1978), 9-13; S. Waheed Akhtar, Early Shi‘ite Imamiyyah
Thinkers (New Delhi: Ashish Publishing House, 1988), 82-83; Bulut, Usuliligin Dogusu,
79-98; Avni flhan, “Miifid Seyh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2006), 31/502-503.
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daha hayatta iken Mtifid’den Imamiyye’nin lideri olarak bahsedilir ol-
mus, hocasinin 381/991 yilinda vefatindan sonra Imamiyye’nin lideri
konumuna gelmistir.12 Hocasinin vefatina kadar daha cok ahbar
merkezli eserler telif ederken hocasinin vefatinin ardindan akla da-
yali eserler ortaya koymustur. Ozellikle akla énem veren alimlerden
aldig1 akilci egitim ile Imamiyye kelaminin rasyonellesmesine ve sis-
temlesmesine buiytik bir katki saglamistir. Boylelikle Imamiyye’de
Usuli gelenegin kurucular arasinda yer almistir. 13

Seyh Miifid’in Sii-imami gelenege akilci tutumun yam sira en
onemli katkisi sistematize etmeye calistign usalti’l-hamse (tevhid,
adalet, mead, ntibtivvet ve imamet) konularinda olmustur. Onun go6-
rislerinin yer aldigi cok sayida eser gintimutize ulasmisl4 ve genel
olarak kelami gortislerini Tashihu’l-I'tikaddt, Evailii’l-Makalat, en-Nti-
ket fi Mukaddimati’l-Usiil ve en-Niiketi’l-I'tikadiyye adli eserlerinde
toplamistir. Kanaatimizce onun bu dért eseri Sii-imamiyye kelamini
sistemlestirme cabalarini temsil etmektedir. Tashih'te esasen her-
hangi bir sistemden bahsetmek glictiir, o hocasinin el-I'tikadat adli
eserindeki fikirlerini elestirmek maksadi ile ele almis ve onun bu ese-
rinin sistemini takip etmistir. Evail’de de bir sistem olusturma cabasi
icerisinde olmamis ancak sistemlesmenin ilk sinyallerini bu eserde
vermistir. Zira genel olarak tevhid (md. 18-25), adalet (md. 26-31),
nubtvvet (md. 32-35), imamet (md. 36-52), mead/ahiret (md. 53-71)

12 fbnii'n-Nedim, el-Fihrist, 252, 279; Tasi, el-Fihrist, 157-158. Ibnii'n-Nedim'in (6.
385/995) eserini 377/987 yilinda yazdig1 goz ontine alindiginda Seyh Sadak’un vefa-
tindan 6nce onu fmamiyye'nin lideri olarak nitelemesi onun Tmamiyye icerisindeki
konumunu gostermesi agisindan énemlidir.

13 Imamiyye icerisinde Usuli diistincenin sistemlesmesi ve gelismesi Seyh Mtifid
ile birlikte olmustur. Ancak Miifid’in hocalari {bniil1-Ctineyd ve Ibn Ebi Akil,
akilci tutumlar: nedeniyle Ustliligin ilk temsilcileri olarak kabul edilmislerdir.
Bkz. Mazlum Uyar, “ibntil-Ctineyd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/5; Bulut, Usuliligin Dogusu, 53-54, 86-88;
Habib Kartaloglu, “lmamiyye’de Ahbari-Usali Farklilagsmasi: Seyh Saduk ve
Seyh Mufid Ornegi”, Sakarya Universitesi flahiyat Faktiltesi Dergisi 13 /24 (Su-
bat 2011), 193-216.

14 Eserlerinin listesi icin bkz. Irfan Abdiilhamid, The Intellectual Relationship
between Mu ‘tazilism and Shi‘ism (Cambridge: Cambridge University, Doktora
Tezi, 1965), App. 7; Akhtar, Imamiyyah Thinkers, 88-93; McDermott, al-
Shaikh al-Mufid, 25-45; Bulut, Usuliligin Dogusu, 129-165.
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ve latifiil-kelam (md. 82-156) konularini belirli bir siraya goére ele al-
muistir. Bu konular i¢in genel bir bab basligi koymasa da konulari pes
pese islemekle okuyucuya bu imkani tanimaktadir. O, bu iki eserle
akilc: sisteme gecisi yapmistir. Onun asil sistematik eserleri en-Niiket
fi Mukaddimati’l-Usiil ve en-Niiketti’l-I'tikadiyye’dir.15

Mufid’in yukarida bahsi gecen eserleri hangi tarihlerde kaleme
aldigina dair bilgimiz olmamakla birlikte izlemis oldugu metodolojiyi
ve gortislerindeki degisimi takip ettigimizde Tashih, Evdil, en-Niiket ft
Mukaddimati’l-Ustil ve en-Niiketii’l-I'tikadiyye seklinde bir siralama
ortaya ciktigini sdyleyebiliriz. Bu eserlerden Tashihu’l-I‘tikadatta ho-
cas1 Saduk’un el-I‘tikadat adli eserindeki goriislerini elestirmesinden
dolayi, hocasina saygisina istinaden, onun 381/991 yilinda vefatin-
dan sonra kaleme aldigim1 diastnmekteyiz. Evaili’l-Makalat: ise
389/999 yilinda Kadi Abdulcebbar’in Bagdat’a gelmesinden énce ka-
leme aldigini soyleyebiliriz. Zira bu eserinde hentiz Kadi Abdul-
cebbar’in tesiri yoktur ve Bagdat Mu'tezilesi'nden Ebu’l-Kasim el-
Belhi’nin etkisi vardir.16 Bu tarihten sonra yazdigini distindidgimuiz
en-Niiket fi Mukaddimati’l-Usiil ve en-Niiketti’l-I'tikadiyye’de Kadi Ab-
dulcebbar’in etkisi gortalmektedir.1?

15 Mufid’in eserleri hakkinda bilgi veren rical kitaplarinda onun en-Niiketii’l-
I'tikadiyye adl eseri zikredilmez. Ancak eserin icerigi Mifid’in fikirleri uyumlu
oldugu icin cagdas Sii-imami arastirmacilar ve eserin muhakkiki eseri ona
nisbet ederek yayinlamiglardir. Bkz. Muhammed Riza el-Huseyni, “Takdim”,
en-Niiketiil-I'tikadiyye, mlf. es-Seyh el-Mufid (Kum: el-Miitemeru’l-Alemi li-
Elfiyeti’s-Seyhil-Miifid, 1413), 3-4. Seyh M1ifid’in Imamiyye kelamini sistema-
tik hale getirme ¢abalar1 hakkinda ayrica bkz. Bekir Altun, “Efforts to Syste-
matize the Imamiyya Kalam in the Early Period: The Example of al-Shaykh al-
Mufid”, Turkish Journal of Shiite Studies 4/1 (2022), 149-167.

16 Mufid’in bu eserinin hemen her yerinde Bagdat Mu'’tezilesi’ne ve Ebu’l-Kasim
el-Belhi'ye atif vardir. Ozellikle latifii’l-kelam konularini ele aldigi kismin ne-
redeyse tamamini Kadi Abdulcebbar'dan alintilamistir. Bkz. Ebt Abdullah
Muhammed b. Muhammed b. Nu‘man es-Seyh el-Mufid, Evailii’l-Makalat fi’l-
Mezahib ve’l-Muhtardat, thk. Ibrahim el-Ensari (Kum: el-Mii’temeru’l-Alemi li-
Elfiyeti’s-Seyhil-Mtfid, 1413), 95-139 (md. 82-156).

17 Mufid, asagida da gortilecegi tizere bu iki eserinde Kadi Abdtlcebbarin bazi
ifadelerini neredeyse birebir kullanmistir. Evailde Belhi’'den alintiladiklarini
acikca belirtirken, en-Ntiket adli iki eserinde Kadi Abdulcebbar’in ismini dahi
zikretmez. Ayni tutumu talebeleri Murtaza ve TGsi’de de gérmekteyiz. Halbuki,
ozellikle tevhid ve adalet ile ilgili Mifid’in bazi ifadeleri, talebelerinin ise kelam
alaninda telif ettikleri temel eserleri, Kadi Abdulcebbar’in ifadelerinin nere-
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2. en-Niiket fi Mukaddimadti’l-Usiil ile Ilgili Degerlendirmeler

Mtfid’in bu eseri, Imamiyye itikadini sistematize eden bir risale
huviyetinde olup, adindan da anlasilacag: Uzere 6zet bir eserdir.
Eserle ilgili degerlendirmemize gecmeden 6nce Seyh Mufid’e aidiye-
tinden stiphe duyulmasindan dolay1 kisaca bu meseleye deginmekte
fayda gérmekteyiz.

Mufid’in hayat: ve fikirleri hakkinda calisma yapan McDermott,
eserin Seyh Miufid’e ait olup olmadigi konusunda slipheye dismus-
tar. O, Mufid’in bu eserindeki goéruslerini Evdilti’l-Makaldat adli ese-
rindeki gorusleri ile mukayese etmis ve iki eser arasinda celiski oldu-
gunu iddia etmistir. Baska iddialar da 6ne stirmekle birlikte o, iddi-
asini Mufid’in en-Niiket adli eserinde akli vahyin énltine koymasiyla
temellendirmistir. Nitekim Mufid, Evdil'de teklif meselesini ele alirken
akhin vahiyden ayrilamayacagini ve vahye muhta¢ oldugunu soéyle-
mistir.1® Bu eserinde ise mtukellefiyet bakimindan Allahn insana
yukledigi ilk sorumlulugun ma‘rifetullah tizerine akil ytrtitmek oldu-
gunu belirtmistir.1® McDermott, bunun tizerine Mifid’in Evdil'de akl
nakle muhtac¢ gosterdigini, en-Niiket'te ise akli vahyin 6ncesine koy-
dugunu belirterek bir zitlik olustugunu ifade etmistir.20 Fakat burada
bir tezatlik meydana geldigini s6yleyemeyiz. Zira Mufid’e gére mtikel-
lef olmanin sart1 akil iken, miuikellef olunan konularin tespitinde akil

deyse kopyasi gibidir. Bu konudaki benzerlikleri doktora tezimizde acikca or-
taya koydugumuz icin burada tekrar etmeye gerek duymadik. Detayli bilgi
icin bkz. Bekir Altun, Briveyhiler Déneminde Mu ‘tezile-iImamiyye Etkilesimi (is-
tanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022),
208-327.

18 Mufid, Evailii’l-Makalat, 44.

¥ Eba Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Nu‘man es-Seyh el-Mufid, en-
Niiket fi Mukaddimati’l-Usill, thk. Riza el-Muhtari (Kum: el-Mti'temeru’l-Alemi
li-Elfiyeti’s-Seyhi’l-Mufid, 1413), 20.

2 McDermott, al-Shaikh al-Mufid, 44-45, 62-66, 374-375. Konu ile ilgili ¢aligmalari
bulunan baz1 ¢agdas arastirmacilar da McDermott’un bu sdylediklerine katilmuslar, ancak en-
Niiket’te yer alan ifadelere deginmemislerdir. Bkz. I.K.A. Howard, “Si’i Kelam Edebi-
yat1”, cev. Mehmet Ali Buytkkara, Kur’an Mesaji llmi Arastirmalar Dergisi
2/22, 23, 24 (Subat 1999), 223; Mazlum Uyar, “Akla Dayali Si1 Kelaminin
Olusmasinda Mu'tezile’nin Rolti ve Seyh Mufid?, Islami Arastumalar 13/1
(2000), 103; Habib Kartaloglu - Ziya Erding, “Sii-Ustli Dustince Ac¢isindan
Seyh Mufid ile Serif el-Murtaza Mukayesesi”, e-makalat: Mezhep Arastirmalar
Dergisi 10/1 (2017), 153-155.
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vahye muhtactir. Yani teklifin sinirlarini belirlemede akil vahye muh-
tactir, ondan 6nce ise akil gelir. Nitekim Mufid, en-Niiketin disinda
Evailde Allah’, peygamberini ve tim gaybi konular1 bilmenin iktisabi
oldugunu belirtmis ve bu konularda zorlamanin s6z konusu olama-
yacagini soylemistir.2! Sayet Mufid, McDermott'un dedigi gibi akli
vahye muhtac kilsaydi ayni eserdeki bu iki ifadede tenakuza dismus
olurdu. Bu durumda en-Niiket adl1 eserindeki “Allah’in mukellef ku-
luna ilk farz kildig1 seyin ma‘ifetullahin delilleri tizerinde akil ytrtt-
mektir” ifadesinin Evdildeki ifadeyle bir tezatlik teskil etmedigi goral-
mektedir. Ayrica en-Niiketi tahkik eden Muhammed Riza el-Huseyni,
diger eserleriyle uyum ve Uslup acisindan eserin Seyh Mufid’e aidi-
yetinde herhangi bir stiphe olmadigini belirtmistir.22 Bu eserin
Mufid’e aidiyetinde biz de herhangi bir stiphe duymuyoruz. Zira
Mufid’in telif hayat1 bittincil bir bakis acisi ile incelendiginde onun
hayatinin nakilcilikten akilcilifa ve soru/sorun odaklidan sistem
odakliya gecis evresi oldugu gorulecektir. Zaten erken dénem rical
kaynaklarinda Mufid’e ait tam da bu isimle bir eser zikredilmekte-
dir.23

Imamiyye kelaminin sistematize edildigi ilk eserin en-Ntiket fi Mu-
kaddimati’l-Ustil oldugu bilinmektedir.24 Halihazirda imamiyye’de bu

2 Miifid, Evdilii'I-Makalat, 61.

22 Muhammed Riza el-Huseyni, “Takdim”, en-Niiket fi Mukaddimati’l-Ustl, mlf.
es-Seyh el-Muifid (Kum: el-Mii’temeru’l-Alemi li-Elfiyeti’s-Seyhi’l-Miifid, 1413),
8-9.

2 Necasi, Rical, 382; Ibn Sehrasab, Mealim, 114.

2 Huiseyni, “Takdim”, 1413, 8. Nevbaht ailesi iiyelerinden ibn Nevbaht olarak bilinen ve
erken donemdeki bazi eserlerde hicri dordiincti asrin ilk yarisinda vefat ettigi zikredilen Eb
Ishak Ibrahim b. Nevbaht’a ait oldugu bilinen el-Yakiit fi Ilmi’I-Keldm adl1 baska bir eser daha
vardir. Hasan b. Yasuf b. el-Mutahhar el-Allame el-Hilli, Envdru’l-Melektt fi
Serhi’l-Yakut, thk. Muhammed Necmi ez-Zencani (Kum: es-Serif er-Radi,
1984), 2; isbehani, Riydzu’l-Ulemd, 4/38; Ali Ekber ez-Ziyai, “Mukaddime”, el-
Yakit fi [lmi’l-Kelam, mlf. Ibn Nevbaht Ebti Ishak Ibrahim (Kum: Mektebetti
Ayetullah el-Mer‘asi, 2007), 13-15. Sayet eser Miifid’den once telif edildi ise ilk siste-
matik eser ibn Nevbaht’mn eseri olmaktadir. Ancak Madelung, bu eserin igeriginin Nevbahtile-
rin gorislerine tezatliklar igerdigini, Serif Murtaza’nin goriislerine daha uygun oldugunu soy-
lemis ve bu eserin belirtilen tarihten en erken bir asir sonra yazilmig olabilecegi ihtimali lize-
rinde durmustur. Ayni goriisii Ibn Nevbaht’in eserini tahkik eden Ali Ekber Ziyai de paylagnus
ve Ibn Nevbaht’n hicri besinci asir ile yedinci asir arasinda bir zamanda yasanus olabilecegi
kanaatine varmugtir. Bkz. Wilferd Madelung, Dini Ekoller ve Mezhepler, ¢ev. A. Biilent Unal
(fzmir: Acme, 2001), 72-73; Ziyai, “Mukaddime”, 15-18. el-Yakiit adli eserin igerigi ve sistemi

ARy

incelendiginde Madelung ve Ali Ekber Ziyai’nin bu konuda hakli oldugunu sdyleyebiliriz. Zira
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eserden 6nce yazilmis sistematik bir eser glintimtize ulasmis degildir.
Seyh Mifid’e ait bu eserin yazilis tarihi ile ilgili elimize ulasan her-
hangi bir bilgi yoktur. Ancak metnin icerigine baktigimizda ve yuka-
rida ortaya koydugumuz kronoloji cercevesinde yazim hayatinin
liclincu evresinde kaleme aldigini sdyleyebiliriz.25 Ozellikle bir tarih
belirtmek gerekirse yukarida da belirtildigi tizere 389/999 yilindan
sonra olmalidir. Zira Kadi Abdulcebbar bu tarihte hac ziyareti sonra-
sinda Bagdat’a ugramis ve burada bir yil kalmistir.26 Bu esnada
Mufid’in talebesi Serif Radi, Kadi Abdulcebbar’in bizzat kendisinden
bazi kitaplarini okudugunu belirtmistir. Bu kitaplar arasinda Serhu’l-
Usuli’l-Hamse adli eserini de zikretmistir.2? Mfid’in bu eserinin ice-
riginde ve metodolojisinde Serh’in etkisi acik bir sekilde kendisini
gostermektedir. Bu nedenle eserin 389/999 yilindan sonra kaleme
alinmasi kuvvetle muhtemeldir.

Mifid’in bu eserinde dikkat ceken en 6nemli husus hem meto-
dolojik hem de icerik olarak Basra Mu‘tezilesi'nden Kadi Abdul-
cebbar’in etkisinin gértilmesidir. Zira daha 6nceki eserlerinde (6rn.
Evailti’l-Makalat) Bagdat Mu‘tezilesinden Ebu’l-Kasim el-Belhi’nin

Seyh Miifid’e kadar Imamiyye icerisinde sistematik bir kelam eserinin mevcudiyetinden bah-
setmek miimkiin degildir. Seyh Miifid’in sistematik kelam eserlerine baktigimizda ise hayati-
nin sonlarma dogru yani hicri dordiincii asrin sonlar1 besinci asrin baslarina dogru yazdig an-
lagiimaktadir. Bkz. Altun, Mu‘tezile-Imamiyye Etkilesimi, 185-186; Altun, “Efforts
to Systematize”, 156-157.

Imamiyye’nin ahbar merkezli yapisinda rasyonel déniisiimii baslatan Seyh Miifid’in eserleri

incelendiginde bu doniisiimiin onun hayatinda da oldugu gézlemlenmektedir. Oyle ki hayatinin

erken donemlerinde ahbari ekoliin etkisi, ortasinda Bagdat Mu’tezilesi’nin sonlarinda ise Basra

Mu’tezilesi’nin etkisi goriiliir. Daha ayrmtili bilgi igin bkz. Altun, Mu ‘tezile-Imdamiyye Etkile-

simi, 177-187; Altun, “Efforts to Systematize”, 152-153.

% Ebh Bekr Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Medinetii’s-Seldm (Térihu Bagddd), thk.
Bessar Avvad Ma’rif (Beyrut: Daru’l-Arabi’l-Islami, 2001), 12/414; Ebd Sa’d el-Muhassin b.
Muhammed Hakim el-Ciisemi, “Serhu’l-Uyan”, Fazlu I-I ‘tizdl ve Tabakatii’I-Mu 'tezile, thk.
Fuad Seyyid (Tunus: ed-Daru’t-Tinusiyye, 1986), 383; Ahmed b. Yahya ibnii’l-Murtaza, Ta-
bakatii’I-Mu ‘tezile, thk. Susanna Diwald-Wilzer (Beyrut: el-Matbaatii’l-Katolikiyye, 1961),
117; Metin Yurdagiir, “KAadi Abdiilcebbar”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istan-
bul: TDV Yaymlari, 2001), 24/103.

27 Muhammed b. Hiiseyin b. MiisA es-Serif er-Radi, el-Mecdzatii 'n-Nebeviyye (Kum: Daru’l-
Hadis, 1422), 330. Radi’nin bu beyanindan anlasildig: tizere ne zaman telif edildigi ile ilgili net
bir bilgi olmayan Serhu 'I-Usili’I-Hamse 389/999 yilindan 6nce kaleme alinmugtir.

25
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etkisi gértilmekteydi.?8 Ancak Imamiyye kelaminda ustli déntisii-
mun bir simgesi olan Mufid, zamanla fikirlerinde degisiklige gitmis
ve Imamiyye kelamini sistemlestirmenin yollarin1 aramistir. Bu sis-
temi ise ¢agdasi ve bircok zamanda gértisme imkani buldugu, hatta
aralarinda hoca talebe iligkisi olabilecegine dahi ihtimal verdigimiz,2°
ayrica talebeleri Radi ve Murtaza’nin da hocasi olan Kadi Abdul-
cebbar’in eserlerinde bulmustur. Mtifid’in, Imamiyye kelamini tevhid,
risalet, imamet ve va‘d-va‘id seklinde dort temel prensipte birlestirdigi
gortlmektedir. Eser tetkik edildiginde adalet bahsini icermedigi go-
rilmektedir. Bunun sebebi muhtemelen eserin glinimtize ulasan
nushalarinda eksiklik olmasindan ya da tahrifata ugramasindan
kaynakli olmalidir. Zira Mufid, kelam sahasindaki diger eserlerinde
adalet ile ilgili meselelere yer vermistir.30 Hatta en-Niiketii’l-
['tikadiyye adli eserinde ayri baslik altinda incelemistir.3! Hiistin ve
kubuh cercevesinde birka¢ ctimle ile izah edilen bu konu sayet en-
Niiket fi Mukaddimdti’l-Ustilde de bu kadar kisa ele alindiysa tahri-
fata ugrayan sayfalarda ilgili kisimlarin silinmis olmas: kuvvetle
muhtemeldir. Nitekim tahkikte kullanilan ti¢ yazma nitishada da ne

28  Mufid, bu eserinin giris bélimtinde asagida gértilecegi tizere latifi’l-kelam ko-
nularina ait bazi terimleri izah etmistir. Evailii’l-Makdlat'ta bu konulardaki
fikirlerinin neredeyse tamaminin Belhi ile ayn1 oldugunu belirtmistir. Bu ne-
denle Mufid’in bu eserinde faydalandig: diger bir kisinin de Belhi oldugunu
sOyleyebiliriz. Bkz. Mfid, Evailti’l-Makalat, 95-139 (md. 82-156).

2 Kadi Abdiilcebbar, Seyh Miifid’den yasca biiyiiktiir (8-18 yas) ve ikisi de ayn1 donemde Ebi
Abdillah el-Basri’ye Bagdat sherinde talebe olmuslardir. Sayet Kadi Abdiilcebbar buradan ay-
rilmasindan 6nce ders verme faaliyetlerine baglamigsa Miifid’e hocalik yapmig olma ihtimali
de mevcuttur. Konu hakkindaki degerlendirmeler igin bkz. Altun, Mu ‘tezile-imdmiyye Etkile-
simi, 108-109.

30 Eba Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Nu‘mén es-Seyh el-Miifid, Tashihu 'I-I ‘tikidati'I-
Imdmiyye, thk. Hiiseyin Dergdhi (Kum: el-Mii’temeru’l-Alemi li-Elfiyeti’s-Seyhi’l-Miifid,
1413), 42, 46, 63, 103; Miifid, Evdilii'l-Makaldat, 57-61.

3 Miifid bu eserinde Imamiyye kelamini tevhid, adalet, niibiivvet, imamet ve mead olmak iizere
bes asil altinda incelemistir. Ebi Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Nu‘man es-Seyh el-
Miifid, en-Niiketii’l-I ‘tikddiyye, thk. Rizd el-Muhtari (Kum: el-Mii’temeru’l-Alemi li-Elfi-
yeti’s-Seyhi’l-Miifid, 1413), 32-33. McDermott’un Seyh Miifid’e aidiyetini siipheli buldugu
bir diger eser de en-Niiketii 'I-I ‘tikddiyye’dir. Zira erken donem kaynaklarda bu eserin ismi zik-
redilmez. Ancak Seyh Miifid’in vefatinin bininci y1l1 miinasebetiyle diizenlenen sempozyumda
sempozyum heyeti, metodolojik olarak farkliliklar barindirsa da eserin igeriginin Miifid’in fi-
kirlerine tezathik barindirmadif: gerekgesiyle eseri $eyh Miifid’e nisbet ederek yaymlamustir.
Ayrmntili bilgi igin bkz. McDermott, al-Shaikh al-Mufid, 41-44; Huseyni, “Takdim”,
1413, 3-4; Altun, Mu‘tezile-fmdmiyye Etkilesimi, 187; Altun, “Efforts to Syste-
matize”, 158.
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oldugu anlasilamayan, tahrif olmus yazilar mevcuttur.32 Ayrica ese-
rin ilk bolimuinde adalet ile ilgili hasen ve kabih terimlerine yer ver-
mistir. Bu nedenle imamiyye kelamini sistematik hale getirmeye ca-
listig1 bir eserde adalet bahsini ele almamasini mimktin géormiiyoruz.
Kasith olarak ele almadi ise de bunun nedeni hakkinda herhangi bir
bilgiye sahip degiliz. Sayet sorulara ya da bab basliklarina numara
verseydi bu sorunu ¢ézmek daha kolay olurdu. Bu eseri, diger eser-
leri, 6zellikle en-Niiketiil-I'tikadiyye adl eseri ile birlikte diistindig-
muizde Imamiyye kelamini tevhid, adalet, niibtivvet, imamet, va‘d ve
va‘ld olmak Uizere bes temel prensip altinda sistematize ettigini soy-
leyebiliriz. Kadi Abdtlcebbar’in sisteminde tevhid, adalet, va‘d ve
va‘ld, el-menzile beyne’l-menzileteyn ve emr-i bi’l-ma’rGf nehy-i ani’l-
munker yer alirken33 Mufid ondan farkli olarak son iki prensibin ye-
rine ntbuvvet ve imamet ilkelerini koymustur.34

Icerikteki etkilenmelere 6rnek verecek olursak, Miifid, eserine
daha baslarken Kadi Abdtilcebbar’in Serh’e basladig: gibi baslamistir.
[k olarak agikladig1 sey miikellef bir kulun tizerine farz olan ilk seyin
ne oldugu yontndeki varsayimsal bir sorudur. Bu soruya “Allah’in
(ma‘rifetullahin) delilleri hakkinda nazarda bulunmaktir (akil ytrat-
mektir)” seklinde cevap vermis ve ma’rifetullaha ulagsmanin tek yolu-
nun nazarda bulunmak oldugunu sdylemistir.3> Bu ifadeler ise Kadi
Abdulcebbar’in ifadelerinin neredeyse birebir aynisidir. Nitekim Kadi
Abdtulcebbar da eserine ayni varsayimsal soru ile baslamis ve ma’ri-
fetullaha ulasmanin yegane yolunun nazarda bulunmak oldugunu
sOylemistir.3¢ Mufid, baslangictaki bu tutumunu 6zellikle tevhid ile

32 Anlagilamayan bu tiirden yerler i¢in bkz. Muifid, en-Niiket fi Mukaddimat, 26 (md. 27),
30 (md. 43).

3 Kadi Abdiilcebbar’in konulari ele alig bigimi icin bkz. Abdtilcebbar b. Ahmed el-He-
medani Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse: Mu ‘tezile’nin Bes llkesi, cev.
flyas Celebi (Iistanbul: TYEK Yayinlari, 2013), 1/200; Abdtilcebbar b. Ahmed
el-Hemedani Kadi Abdulcebbar, “el-Muhtasar fi Usali’d-Din”, Resadilii’l-Adl
ve’t-Tevhid, thk. Muhammed Amara (Kahire: Daru’l-Hilal, 1971), 1/317-318.

% Kadi Abdiilcebbar, niibiivvet konularni el-Muhtasar fi Usiili’d-Din’de ustili’d-dini tevhid,
adalet, niibiivvat ve serdi‘ olmak tizere dort prensip altinda toplamus, niibiivvet konularint ayri
bir prensip olarak ele almig ve va‘d ve va‘id, el-menzile beyne’l-menzileteyn ve emr-i bi’l-
ma’rif nehy-i ani’l-miinker prensiplerini adalet ilkesinin igine yerlestirmistir. Bkz. Kadi Ab-
diilcebbar, “el-Muhtasar”, 1/317-318.

35 Mufid, en-Niiket fi Mukaddimdt, 20.

% Kadi Abdiilcebbar, Serh, 1/64.
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ilgili kisimda da devam ettirmistir. Bu konudaki benzerlikleri metni
tercime ederken asagida gosterdigimiz i¢in burada tekrar goster-
meye gerek duymadik.

Kadi Abdtilcebbar, imamiyye’ye imamet konusunda detayl eles-
tiriler yéneltmisken3” Seyh Mufid’in onun sistemine ve fikirlerine te-
vecclih etmesinin sebebi ne olabilir? Bu sorunun cevabini aslinda
kendisi vermistir. Ona goére Mu‘tezilenin kimlik inanci el-menzile
beyne’l-menzileteyn, Imamiyye’nin ise imamettir. Bu ikisi disindaki
benzerliklerin 6nemi yoktur. Ona goére bu iki kimlik prensibinden bi-
rini benimseyen bir kimse, mezhebinin diger tim goértslerini red-
detse bile Imamiyye’ye ya da Mu‘tezile’ye mensuptur. Bunlar disin-
daki benzerliklerden dolay1 bir kimse Mu‘tezile’ye ya da imamiyye’ye
nisbet edilemez.38 Ayrica Kadi Abdulcebbarin Serh’i telifi esnasinda
Hz. Ali'nin efdaliyetini benimsedigi ile ilgili rivayetler de vardir.3° Bu
rivayetlerin sihhati ile ilgili sipheler olsa da sayet Kadi Abduilcebbar
bu fikri benimsedi ise Seyh Mufid’in onun fikirlerine ve sistemine yo-
nelmesinde etkili olmus olabilir.

Mufid’in Kadi Abdulcebbar’a tevecciihti talebeleri Murtaza ve
Tasi'ye de aksetmistir. Onlar da Imamiyye kelaminin temel konula-
rin1 Kadi Abdtulcebbar gibi bes temel esas Ulizerine insa etmislerdir.
Bunlar tevhid, adalet, va‘d ve va‘id, ntiblivvet ve imamet olarak gbze
carpmaktadir. Konularin énemli bir kismini Kadi Abdulcebbar gibi
ele alirlarken Murteza ise onu, imamet ve niibtivveti temel esas ola-
rak zikretmedigi icin elestirmistir.4? Sistemde oldugu gibi icerikte de
yine hocalarini takip etmisler ve tevhid ve adalet bahsinin neredeyse

87 Kadi Abdiilcebbar’ imamiyye’nin imamet anlayigini elestirdigi eseri igin bkz. Abdiilcebbar

b. Ahmed el-Hemedéani Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvibi t-Tevhid ve’l-Adl (Kahire: ed-
Daru’l-Misriyye, 1963), 20/1-2 ciltler.

% Detayh bilgi igin bkz. Altun, Mu ‘tezile-Imamiyye Etkilesimi, 181-182.

% Kadi Abdtlcebbar, Serh, 2/714; Hakim el-Clisemi, “Serhu’l-Uytn”, 366. Bu
rivayetler Zeydiyye’ye meyilli kimselerden gelmistir. Bu nedenle rivayetlere temkinli yaklas-
mak gerekir. Rivayetlerin degerlendirmesi i¢in bkz. Altun, Mu ‘tezile-Imdmiyye Etkilegimi, 109-
111.

40 Ali b. Hiiseyin b. Misi es-Serif el-Murtaza, Resdilii’s-Serif el-Murtazd (Kum: Daru’l-
Kur’ani’l-Kerim, 1405), 1/165-166.
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tamaminda ve imamet akidesi ile celismeyen hemen her kelami ko-
nuda Kadi Abdtlcebbar’ taklit etmislerdir.4!

Mufid’in telif ettigi en-Niiket fi Mukaddimati’l-Usil adindaki bu
eseri kelama giris yani kelam usulti kitabidir. Tim ilimlerde oldugu
gibi kelam ilminin de kendine has istilahlari1 vardir. Baz kelimeler
farkli ilim dallarinda farkli anlamlara gelebilmektedir. Seyh Mtfid,
Imamiyye kelaminin tevhid, adalet, niiblivvet, imamet ve va‘d-va‘id
meselelerindeki terminolojisini ortaya koymak icin bu eseri telif et-
mistir. Bu yénuyle eser, Imamiyye’nin kelam istilahlarinin olusum
slirecini géstermesi acisindan ayri bir 6nemi haizdir. Soru-cevap yon-
temiyle*? olusturdugu eserinde muhaliflerin sorma ihtimali bulun-
dugu, imamiyye kelami icin énemli doksan bir soruyu#3 cevaplandir-
mustir. Eserinin ilk (giris) bélimunde diger boliimlerde gececek olan
bazi kavramlarin terimsel anlamlar1 hakkinda bilgi vermistir. ki, tic
ve dordiinct boéltimlerde alemin hudusu ve ilahi sifatlar cercevesinde
tevhid konusundan bahsetmistir. Besinci béliimde risalet, altinci bo-
limde imamet, yedinci b6limde ise va‘d ve va‘id konularini ele almis-
tir. Goralduga tzere, kelami terimlerin agiklandigi bir giris bolimu-
niin ardindan Imamiyye kelamini sirasi ile tevhid, niibtivvet, imamet
ve va‘d-va‘ld meseleleri olmak tizere dort ana konu altinda sistema-

4 Murtaza ve Tisi, tevhid ve adalet konularmin tiimiinde diger konularin ele alimsi ve metodo-

lojisinde Kadi Abdiilcebbar’1 taklit etmislerdir. Cagdas arastirmacilar bunlarin tespiti icin mu-
kayeseli ¢alismalar yapmuslardir. Bu ¢alismalardan bazilari i¢in bkz. Aise Yasuf el-Menai,
Ustlii’l-Akide beyne’l-Mu’tezile ve’s-Siati’l-fmamiyye (Doha: Daru’s-Sekafe,
1992); Hulusi Arslan, Islam Diisiince Geleneginde Sia-Mu ‘tezile Etkilesimi
(Serif el-Murtaza Ornegi) (Istanbul: Endtiltis Yayinlari, 2017); Hussein Ali Ab-
dulsater, Shi‘i Doctrine Mu ‘tazili Theology: al-Sharif al-Murtad a and Imami Dis-
course (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2017); Riza Korkmazgoz,
“Mu’tezile ve Sia Arasinda Fikri Baglant1 Meselesi {lahi Adalet Ilkesi Bagla-
minda Kadi Abdulcebbar ve Ebu Ca’fer et-Tusi Arasinda Bir Karsilastirma”,
Kelam Arastirmalart Dergisi 16/2 (2018), 264-293; Riza Korkmazgéz, “Mu’te-
zile ve Sia Arasinda Fikri Baglanti Meselesi: Tevhid Ilkesi Baglaminda Kadi
Abdulcebbar ve Ebla Ca’fer et-Tusi Arasinda Bir Karsilastirma”, Ondokuz Ma-
yis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 45 (2018), 291-327; Altun, Mu ‘tezile-
Imamiyye Etkilesimi.

42 Soru-cevap yontemi Kadi Abdiilcebbar’m el-Muhtasar fi Usiili'd-din adh eserinde kullandig
bir yontem olup, zaman zaman Serhu 'I-Usili’I-Hamse’de de kullanmustir. Asagida da goriile-
cegi iizere sistem ve igerik yoniinden bu eserler birbirine olduk¢a benzemektedir.

4 Eserin giiniimiize ulasan niishalarinda sayet tahrif olan bir béliim yoksa doksan bir soru bulun-
maktadir. Bu say1 yeni bir yazma niisha tespit edildiginde daha da artabilir.
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tize etmeye calismistir. Kendisinden 6nceki diger mezhep kelamcila-
rinin sikca kullandig: latifii’l-kelam meselelerini de giris bélimtinde
ele almis ve herhangi bir kelami meseleyi izahtan geri birakmamastir.
Ancak yukarida da bahsedildigi tizere giris bélimutindeki birkac te-
rimsel aciklamanin (hasen, kabih) disinda adalet ile ilgili meselelere
eserde yer verilmedigi gortlmektedir.

Asagida eserin terciimesi yapilirken, zaman zaman Kadi Abdul-
cebbar’in fikirlerine benzer gérusler ve talebelerinin onu takip ettigi
noktalar aciklanarak dipnotlandirilmistir. Metinde bulunmayan ta-
mamlayici ifadeler koseli parantez [], metin icindeki bazi aciklayici
bilgiler ise normal parantez () icerisinde verilmistir. Tercimede Mu-
hammed Riza el-Huseyni tarafindan tahkiki yapilan ntisha temel
alinmis ve onun yazma nuishalar karsilastirirken yapmis oldugu de-
gerlendirmeler g6z 6ntinde bulundurulmustur.

3. Eserin Terciimesi

en-Niiket fi Mukaddimati’l-Usiil (fi ilmi’l-Kelam)

[Miiellifin Girisi]

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla.

Allah basari ihsan eylesin, hatadan uzak tutsun ve yardim etsin.

Bundan sonra;

Muvahhidlerin cogu soézlerine, mubtedileri dogru yola iletmek
maksadiyla Ytice Allah’in mukellef kullarina farz kildig: ilk sey hak-
kindaki goértist izah ederek baslamislardir. Bunu ise falanca bir ki-
sinin farazi sorular: tizerine tertip etmislerdir:

[1] Bir kimse “Allah’in mtukellef kullarina farz kildig: ilk sey ne-
dir?” dediginde, ona “Allah’in (ma‘rifetullahin) delilleri hakkinda akil
yUrttmektir.” denir.

[2] Sayet bir kimse “Bunun delili nedir?” derse, ona “Ctinkd Allah
ma‘rifetullahi farz kilmistir, ma‘ifetullaha ulagsmanin yolu ise yal-
nizca mafTifetullahin delilleri hakkinda akil yurtitmektir (nazar).” de-
melisin.**

4 Bu ifadelerin aynisin1 Kadi Abdiilcebbar da kullanmugtir. Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serh, 1/64.
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Bu dogru bir s6zdlr, ayrica bunun disinda mukellefin kendisine
farz olan seyin ne oldugunu bilmesi icin bu konuda akil ytGrtGtme
(nazar) bilgisine de sahip olmas: gerekir.

Boliim [1]: Nazara Giris Mahiyetindeki Lafizlarin Anlamlari-
nin ve Arazlarin Mahiyetinin Aciklanmasi

[3] Sayet bir kimse, “Nazar ne demektir?” derse, ona “O, goértine-
nin (hazir) delaletini itibara alarak gériinmeyene (gaib) ulasma hu-
susunda aklin kullanilmasidir.” demelisin.*>

[4] Bir kimse, “Itibar ne demektir?” derse, ona “Nefse gizli olan
seyden istifade etmek icin nefse acik olan sey hakkindaki fikirdir.”
demelisin.

[5] Bir kimse, “O (i‘tibar), nazar midir yoksa onun disinda baska
bir sey midir?” derse, ona “O, nazarin aynisidir.” demelisin.

[6] Bir kimse, “Eger o ikisi ayni anlamda ise nigin iki yonden
aciklama yaptiniz?” derse, ona “Onun iki zit yénden bir tefsiri yoktur.
Bilakis onlar ibare, kesf ve izah bakimindan farkli olsalar da manada
ittifak ederler. Bu, ilim ehli (ehli’t-tahsil) tarafindan da inkar edil-
mez.” demelisin.

[7] Bir kimse, “Akil ne demektir?” derse, ona “Akil, mana olarak
mustenbetatin*® bilgisini ayirt etmek demektir ve akil, kétualtiklerin
hakikatini anlamasindan dolay1 akil olarak isimlendirilir.” demelisin.

[8] Bir kimse, “Ilim ne demektir?” derse, ona “Ilim, bir seyin ma-
hiyeti tizere (oldugu gibi) olduguna dair mu‘tekidin (inanan kimsenin)
kendisiyle nefsinin stikan buldugu (stktnu’n-nefs) bir itikattir.”47
demelisin.

[9] Bir kimse, “Nefsin stikin bulmasi (stikGnu’n-nefs) ile isaret
ettigin sey nedir?” derse, ona “O, nazar ve hiiccet ydntinden meydana

4 Kadi Abdiilcebbar, nazari “bilgiyi elde etmek igin deliller iizerine akil yiiriitmek” seklinde ta-

nimlanustir. Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serh, 1/74.

Miistenbetat, Kur’an ve siinnetten istinbat edilen hiikiimler i¢in kullanilan bir terimdir. Ekrem
Demirli, “Zahiri Tlimlerin Otoritesi Karsisinda Tasavvufun Mesruiyet Arayis1”, Istanbul Uni-
versitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (2017), 234; Ferhat Koca, “Istinbat”, Tiirkive Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/368-369.

47 Bu tanim, Kadi Abdiilcebbar’in taniminin bir benzeridir. Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serh, 1/76.

46
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gelmesi sebebiyle itikadin zittinda kendisi icin bulunan stipheleri or-
tadan kaldirma kudretini saglayan bir manadir.”4® demelisin.

[10] Bir kimse, “Cehl ne demektir?” derse, ona “O, bir seye ma-
hiyetinin (oldugunun) disinda bir sey olarak inanmaktir.” demelisin.

[11] Bir kimse, “Ma‘rifet (bilgi) ne demektir?” derse, ona “O, derin
bilgi sahibi olmak (tefekkuh) demektir.” demelisin.

[12] Bir kimse, “Oyleyse bu prensipten dolay1 her alimin arif ve
inanch (mu‘tekid) olmasi gerekir.” derse, ona “Bu gerekli degildir.
Clunkt alimin tanimyi, ilim sahibi olan demek degildir. Zira alim, ba-
zen manasini bildigi seyden muistagni olabilir.” demelisin.

[13] Bir kimse, “Sekk ne demektir?” derse, ona “O, nefsin bir seye
mabhiyeti tizere ya da mahiyetinin disinda baska bir sey olarak inan-
maktan uzaklasarak tereddtit (tevakkuf) etmesidir.” demelisin.

[14] Bir kimse, “Yakin ne demektir?” derse, ona “O, nefsin ken-
disine aciklanan ve izah edilen sey tizere kat’l olmasidir.” demelisin.

[15] Bir kimse, “Hakk ne demektir?” derse, ona “Kendisine ina-
nani (mu‘tekid) delilin destekledigi seydir.” demelisin.

[16] Bir kimse, “Batil ne demektir?” derse, ona “Kendisine ina-
nani beyanin bosa ¢ikardig: seydir.” demelisin.

[17] Bir kimse, “Sahih ne demektir?” derse, ona “O, hakk ile ayni1
manadadir.” demelisin.

[18] Bir kimse, “Fasid ne demektir?” derse, ona “O, batil ile ayni
manadadir.” demelisin.

[19] Bir kimse, “Sidk (dogru) ne demektir?” derse, ona “O, bir
seyin mahiyeti tizere (oldugu gibi) oldugu haberidir.” demelisin.

[20] Bir kimse, “Kizb (yalan) ne demektir?” derse, ona “O, bir se-
yin mahiyetinin hilafina oldugu haberidir.” demelisin.

[21] Bir kimse, “Haber ne demektir?” derse, ona “O, hakkinda

dogru ve yalan olmasi1 mtimkun olan seydir.” demelisin.*9

4 “Siiklin-u nefs” tabiri, Mu‘tezile’nin icat ettigi bir kavram olarak karsimiza gikmaktadir. Bu

tabiri ilk kullananlardan birisi Eba Hagim el-Ciibbai’dir. Bkz. Abdiilkahir b. Tahir b. Muham-
med el-Bagdadi, Usiilii'd-Din (istanbul: Matbaatii’d-Devle, 1928), 5. Kadi Abdiilcebbar bu ta-
biri, kalbin mutmain olmas1 ve onda herhangi bir siiphenin olmamasi anlaminda kullanmstir.
Bkz. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/13, 36; Kadi Abdiilcebbar, Serh, 1/76-78.

49 Bu tamim aym zamanda Mu’tezile’nin de tanimidir. Bkz. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/319-
322; Kadi Abdiilcebbér, Serh, 2/716.
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[22] Bir kimse, “Hasen (iyi/glizel) ne demektir?” derse, ona “O,
yapilmasi akla uygun olan seydir.” demelisin.

[23] Bir kimse, “Kabih (koétti/cirkin) ne demektir?” derse, ona “O,
yapilmasi akla aykiri olan seydir.” demelisin.

[24] Bir kimse, “Delil ne demektir?” derse, ona “O, nefsin anla-
maya calistigl seyin idrak edilmesi hususunda itibar edilen seydir.”
demelisin.

[25] Bir kimse, “Hticcet ne demektir?” derse, ona “O, delil ile ayn1
manadadir.” demelisin.

[26] Bir kimse, “Stiphe ne demektir?” derse, ona “O, nefsin hakk
zannederek batildan elde ettigi seydir.” demelisin.

[27] Bir kimse, “................ 7 derse, ona “....c.coiiiiiiiiinen.n. hakk
cihetinden.”>0 demelisin.

[28] Bir kimse, “Sey ne demektir?” derse, ona “O, mevcad de-
mektir.” demelisin.

[29] Bir kimse, “Mevcud ne demektir?” derse, ona “O, kendisiyle
ya da kendisinde etki meydana gelmesinin sahih oldugu seydir.” de-
melisin.

[30] Bir kimse, “Ma‘dim ne demektir?” derse, ona “O, kendisiyle
ya da kendisinde etki meydana gelmesinin sahih olmadig seydir.”
demelisin.

[31] Bir kimse, “Hades ne demektir?” derse, ona “O, yokluktan
sonra var olmadir.” demelisin.

[32] Bir kimse, “Kidem ne demektir?” derse, ona “Ezelde var olan-
dir?” demelisin.

[33] Bir kimse, “Cisim ne demektir?” derse, ona “O, uzunluk, ge-
nislik ve derinlik sahibi olandir.” demelisin.

[34] Bir kimse, “Cevher ne demektir?” derse, ona “O, kendisinden
cisimlerin meydana geldigi seydir.” demelisin.

50 Metni elindeki ii¢ niishadan tahkik eden Muhammed Riz4 el-Hiiseyni, metnin bu kisnunda tah-

rif olmasindan kaynakli olarak bosluklar olustugunu sdylemis ve yazidan kalan anlagilir kismm
noktalar koyarak metne eklemistir. Bkz. Miifid, en-Niiket fi Mukaddimat, 26.
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[35] Bir kimse, “Araz ne demektir?” derse, ona “O, varlig: icin
kendisinden baskasina ihtiyac duyan seydir. Araz icin bir yerde bu-
lunma (&) cisimlerin bir yerde bulunmas: gibi olmaz.”5! demelisin.

[36] Bir kimse, “Iictima ne demektir?” derse, ona “O, kendisi ile
cevherlerin bir araya geldigi seydir.” demelisin.

[37] Bir kimse, “Iftirak ne demektir?” derse, ona “O, kendisiyle
cevherlerin ayrildig1 seydir?” demelisin.

[38] Bir kimse, “Mtuimasse ne demektir?” derse, ona “O, ictima ile
ayni anlamdadir.” demelisin.

[39] Bir kimse, “Mibayene ne demektir?” derse, ona “O, iftirak
ile ayn1 anlamdadir.” demelisin.

[40] Bir kimse, “Hareket ne demektir?” derse, ona “O, cevherlerin
kendisiyle (iki ayr1 vakit icinde)>2 iki farkli mekana yol kat etmesini
ifade eden seydir.” demelisin.

[41] Bir kimse, “Stiktin ne demektir?” derse, ona “O, cevherlerin
kendisiyle iki ayr1 vakitte tek bir mekanda bulundugunu (<) ifade
eden seydir.” demelisin.

[42] Bir kimse, “Alem ne demektir?” derse, ona “O, ikisinde ve
ikisi arasinda cevher ve arazlarin bulundugu gokytizti ve yeryltzu-
dir.” demelisin.

[43] Bir kimse, “......... cinslerdendir?”53 derse, ona “Iki cins olup,
ikisi icin Gictinctist s6z konusu degildir ve o ikisinden her biri bircok
cins ihtiva eder.” demelisin.

[44] Bir kimse, “O ikisi nedir?” derse, ona “O ikisinin yukarida
cevher ve arazlardan oldugu zikredilmisti.” demelisin.

51 Miifid, muhtemelen burada arazlarm baki olmadiklarmi kastetmis olmalidir. Zira Miifid,
Evailii’l-Makaldt'ta arazin baki olmayan sey oldugunu sdylemistir. Bkz. Miifid, Evailii’l-
Makalat, 98 (md. 90).

52 Eserin muhakkiki, eserin baska bir niishasinda “iki mekan” ifadesinden sonra “iki vakit” ifade-
sinin de yer aldigini belirtmistir. Biz de asagida siikiin ifadesinde de yer almasindan dolay1
terclimede parantez i¢inde de olsa bunu kullandik. Bkz. Miifid, en-Niiket fi Mukaddimat, 29.

58 Muhakkikinin belirttigine gdre noktali biraktigimiz bu yerde tiim niishalarda ya bosluklar mev-
cuttur ya da metin anlagilamayacak kadar tahrif olmustur. Bkz. Miifid, en-Niiket fi Mukaddimdt,
30.
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Boliim [2]: Alemin Hadis Olusu, Alemin Muhdisinin Ispat1 ve
Bu Muhdisin Sifatlarinin Aciklanmasi Hakkinda S6z54

[45] Bir kimse, “Alemin hadis olusunun delili nedir?” derse, ona
“Cuizlerinin degisime ugramasi ve bu clizlerin artma ve eksilme ihti-
malinin olmasidir.” demelisin.

[46] Bir kimse, “Bunun delalet yonu ve delili nedir?” derse, ona
“Cunku o, sayet kadim olsaydi, kidem sifat: ile mtitehassis olurdu ve
kidemin bu sifattan ayrilmasi imkansiz olurdu. Bu da ademin kadim
ve yok olma (butlan) ile iliskilendirilmesi gibi bozuk bir diistincenin
tiremesine neden olurdu.” demelisin.

[47] Bir kimse, “Alemin (muhdisinin olmasi gerektiginin)55 delili
nedir?” derse, ona “Baslangicta bir kitabe icin bir katip, bir bina icin
bir bani ve bir mesaha (ylizélcimui/alan) icin bir masih (ytiz6l¢im-
clisll) olmasi gereken bir durumdur.” demelisin.

[48] Bir kimse, “Bu muhdisin varliginin delili nedir?” derse, ona
“Faili olmayan bir fiilin varliginin imkansizlig: ve bu failin viicad, ilim
ve hayat sahibi olusu akilda yerlesik bir durumdur. O halde o (faili
olmayan fiil), ma‘dimdandir -hicbir sey degildir- imkansiz bir du-
rumdur.” demelisin.

[49] Bir kimse, “Onun var olduktan sonra yoklugu nicin caiz de-
gildir?” derse, ona “Onun kidemi icin caiz degildir. Ctinkt varlik se-
bebiyle kadim olmak, yokluk sebebiyle kadim olmaktan daha
evladir.” demelisin.>®

% Kadi Abdiilcebbar tevhid konusunu benzer bir tertip ile madde {izerinden kaleme alinmasi ge-

rektigini soylemistir. Bunlar sirastyla; alemin hudisunun ispati, muhdisin ispati, muhdiste bu-
lunmas: gereken sifatlarin agiklanmasi, yarattiklarinin sifatlarinin onda bulunmasinin imkansiz
olusunun bilinmesi ve muhdisin vahdaniyetinin ispatidir. Miifid’in bu béliimii takiben ele aldig1
tigtincii ve dordiincii bolim de goz 6niine alindiginda Kadi Abdiilcebbar’a in bu eser tizerindeki
etkisi daha da iyi anlagilacaktir. Bkz. Kadi Abdiilcebbar, “el-Muhtasar”, 1/322.

Muhakkik, parantez ile belirtilen kismin eserin niishalarinda bogluk/silik oldugunu, bir niisha-
sinda ise sayfanin kenarina ilistirildigini soylemektedir. Bkz. Miifid, en-Niiket fi Mukaddimat,
32.

Miifid’in alemin/cisimlerin hudisunu ispatlama yontemine bakildiginda dért merhaleden olu-
san bir yol takip ettigi goriilmektedir. Birincisi, alemin artma, eksilme ve degisme 6zelligi bu-
lunan ciizlerden meydana geldigini ispatlamadir. Tkincisi, bu 6zelliklerin hadis oldugunu ispat-
lamadir. Ugiinciisii kidem sifatimin zattan ayrilmasinin miimkiin olmamasi nedeniyle bu 6zel-
liklerin kadim olamayacaklarinin ispatidir. Dordiinciisii ise bu 6zelliklere sahip olan seylerin
de hadis oldugu neticesine ulagmaktir. Onun bu yontemi, Kadi Abdiilcebbar’in cisimlerin
hudtsu hakkinda 6ne siirdiigii yonteme benzemektedir. Nitekim Kadi Abdiilcebbar, oncelikle
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[50] Bir kimse, “Onun kadim olusunun delili nedir?” derse, ona
“Cunkd onun varliginin kaynagi kendisidir, bizden kaynaklanan bir
sey degildir. Biz bundan cevherleri ve arazlarin 6zel cinslerini ele alir-
ken bahsettik.”57 demelisin.

[S1] Bir kimse, “Onun hayy olmasinin delili nedir?” derse, ona
“Alemde bulunan seyler onun kudretinin tesirlerini iktiza eder. Kadir
olmak, aklen hayy olmay: gerekli kilar.” demelisin.5%8

[52] Bir kimse, “Onun kadir olusunun delili nedir?” derse, ona
“Baslangicta aciz olandan ve oliiden meydana gelmesi imkansiz ol-
makla birlikte fiillerin gerceklesmesi onunla (kadir olmakla) ilgilidir.”
demelisin.%?

[53] Bir kimse, “Onun alim olduguna delalet eden sey nedir?”
derse, ona “Buna delalet eden sey, onun fiillerinde mutkemmellik
(itkan)®® bulunmas1 ve belirli bir nizama (ittisak) gére tezahtir etme-
sidir. Ayrica bu sifatla birlikte olan seyler -baslangic itibariyle- cahil
kimse icin imkansizdir.” demelisin.

cisimlerin hadis oldugunun ii¢ sekilde bilinecegini sdylemistir. Birincisi, Allah’in birligi, ada-
leti ve vahyinin sahih oldugunun bilinmesiyle cisimlere vahiyle istidlalde bulunulur. Tkincisi,
yalnizca Allah’in kadim olacaginin bilinmesi, cisimlerin kadim olamayacagini bilinmesini ge-
rektirir. Ciinkii kidem sifat-1 nefsi bir sifattir. Sayet cisimler kadim olsaydi Allah ile benzer
olmasini gerekli kilardi. Allah ise esi ve benzeri olmayandir. Bu yoniiyle kadim olmayan ci-
simler hadis olur. Ugiinciisii ise i‘timad delili olup, Kadi Abdiilcebbar onu dort 6nciille izah
etmistir. Birinci onciil, cisimlerde ictima‘, iftirdk, hareket, siikkiin gibi nitelikler (meani) mev-
cuttur. Tkinci énciil, bu nitelikler yaratilmistir. Ugiincii onciil, cisimler bu niteliklerden ayr1 ve
once degildir. Dordiincii dnciil ise tiim bunlar gergevesinde cismin de yaratilmig olmasi gerek-
mektedir. Bu onciillerin ilki her daim ilk sirada sonuncusu ise son sirada olmasi gerekir. Orta-
dakilerin ise siralamas1 6nemli degildir. Omegin nasil ki Zeyd’i tam olarak bilmedigimizde onu
uzun ve siyah olarak nitelememiz miimkiin degilse, ayn1 sekilde cisimleri de bilmeden onlari
hadis ya da kadim olarak nitelememiz miimkiin degildir. Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serh, 1/154-
156; Ayrica bkz. Altun, Mu ‘tezile-Imdmiyye Etkilesimi, 248-249.
57 Tahkikli eserde gegen ciimlenin asl % sasall Gulia¥l 5 ¢ o) sally Waad Lia 35 Y Ladia 5 0V 88
uale ¥l ow.” seklindedir. Muhakkik, burada gegen ‘Ll Uie” ifadesinin eserin farkli niishala-
rinda “Y Dasll (27 ve “dasll (1 geklinde yer aldigini belirtmigtir. Bkz. Miifid, en-Niiket fi Mu-
kaddimdt, 33. Durum bu olunca anlam “Ciinkii onun varliginin kaynag: kendisidir, sonradan
meydana gelen cevherler ve arazlarin 6zel cinslerinden kaynaklanan bir sey degildir” seklinde
olmaktadir.
Kadi Abdiilcebbar, Allah’in hayy olmasimi kadir ve alim olmasina baglamistir. Ona gore bir
kimsenin kadir ve alim olmas: onun ancak hayy olmasi ile miimkiindiir. Bkz. Kadi Abdiil-
cebbar, Serh, 1/260.
Kadi Abdiilcebbar da Allah’in Kadir olmasini kendisinden fiil meydana gelmesine baglamistir.
Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serh, 1/244.
Itkan ya da diger kullaminmyla miitkan, sozliikte miikemmel, tam, yanlissiz, eksiksiz gibi an-
lamlara gelir. Miifid’in hocast Seyh Sadik, Allah’mn alim olmasinin delili olarak Allah’tan
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[54] Bir kimse, “Onun semi’ olusunun delili nedir?” derse, ona
“Onun -afetlerden uzak bir sekilde- hayat sahibi olusunu ispat eden
seydir.” demelisin.

[55] Bir kimse, “Onun basir olusunun delili nedir?” derse, ona
“Yukarida sem‘in delaletinde takdim edilen seydir.” demelisin.®!

[56] Bir kimse, “Onun hakim olusunun delili nedir?” derse, ona
“Onun gani olusunu ve kottiintin kotaltiglinti bilmesini ispat eden
seydir.” demelisin.

[57] Bir kimse, “Onun gani olusunun delili nedir?” derse, ona
“Onun kidemini ve kadim®? sifatinda muhtac¢ olmaya yer olmadigini
ispat eden seydir.” demelisin.

[68] Bir kimse, “Onun sidk olusunun delili nedir?” derse, ona
“Onun hikmetini ve k6tti olandan muistagni oldugunu ispat eden sey-
dir.” demelisin.

[59] Bir kimse, “Onun zalim olmadiginin delili nedir?” derse, ona
“Onun hikmette gani oldugunu ispat eden seydir. Ctinkti zuliim ko-
tidtr.” demelisin.

[60] Bir kimse, “Onun cevad ve kerim olusunun delili nedir?”
derse, ona “Onun hakim ve rahim olduguna delalet eden seydir.” de-
melisin.

Boliim [3]: Tesbihin Reddedilmesi Hakkindaki S6z

[61] Bir kimse, “Onun yarattiklarina benzemediginin delili ne-
dir?” derse, ona “Ittifakla belirtildigi tizere buna delil olan sey, tes-
bihte hadis olanin delalet ettigi bir seyin bulunmasidir. Onun kadim
oldugu ise sabittir.” demelisin.

miitkdn ve muhkem fiiller meydana gelmesini sunar. Miifid de en-Niiketii I-I ‘tikddiyye adl1 di-
ger eserinde Allah’in alim olmasina delil olarak muhkem ve miitkan fiil meydana getirmesini
sunmaktadir. Bkz. Ebi Ca‘fer Muhammed b. Ali b. Hiiseyin b. Babeveyh es-Seyh es-Sadik,
et-Tevhid (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, ts.), 201; Miifid, en-Niiketii 'I-I ‘tikadiyye, 23.
61 Kadi Abdiilcebbar da Allah’in semi’ ve basir sifatlarmi hayy sifatina irca eder. Bkz. Kadi Ab-
diilcebbar, Serh, 1/270-274.
Eserin muhakkiki, eserin yazma niishalarindan birinde kadim lafzinin yerine kudret lafzinin
kullanildigimi sdylemektedir. Bkz. Miifid, en-Niiket fi Mukaddimdt, 34.
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[62] Bir kimse, “Gozlerin onu idrak edemediginin delili nedir?”
derse, ona “Onun yarattiklarina benzemesi mtmktuin degildir. Ru’yet
ise benzerligi zorunlu kilar.” demelisin.

[63] Bir kimse, “Bunun sem‘iyyattan delili nerededir?” derse, ona
“Ytice Allah séyle buyurmustur: Gozler onu idrak edemez, ancak o
gozleri idrak eder. O, latif ve habirdir.”63 demelisin.

[64] Bir kimse, “Onun zatiyla alim olusunun delili nedir?” derse,
ona “Ona cehl isnat edilmesinin imkansiz olmasi ve onun manasini
bildigi diger varliklar tizerine cehaletin cevazinin zorunlu olmasidir.”
demelisin.

[65] Bir kimse, “Onun zatiyla kadir olusunun delili nedir?” derse,
ona “Onun zatiyla kadir olusuna delalet eden sey zatiyla alim olu-
suna delalet eden sey ile aynidir.” demelisin.

Hayat sifatinda da durum béyledir.

[66] Bir kimse, “Onun kelaminin yaratilmis (muhdes) oldugunun
delili nedir?” derse, ona “Buna delil olan sey onun kelaminda yaratil-
misligin alameti olan tafsil ve nizamin bulunmasidir.”¢* demelisin.

Boliim [4]: Tevhid Hakkindaki S6z

[67] Bir kimse, “Onun ilahlikta tek oldugunun delili nedir?”
derse, ona “llahliga miistahak olmasi sebebiyle noksanlikla iliskilen-
dirilmesi imkansizdir. Bu manada tek olana ilave yapilmasi noksan-
lig1 zorunlu kilar.”®5 demelisin.

8 el-En’am 6/103.

64 Burada tafsil ile kastedilen muhtemelen kelanun harf ve seslerden meydana gelmesi; nizim ile
kastedilen ise harflerin anlamli bir biitiin olusturmasi igin belirli bir diizene gore bir araya gel-
mesidir. Zira Mifid Evdilii'I-Makalat’ta kelamin hadis olusunu bu sekilde izah etmistir. Bkz.
Miifid, Evdilii’l-Makdldt, 126. Talebeleri Murtaza ve TGsi de konuyu benzer sekilde izah et-
mislerdir. Benzer ifadeleri Kadi Abdiilcebbar da kullanmustir. Bkz. Kadi Abdiilcebbar, el-
Mugni, 7/3; Kadi Abdiilcebbar, Serh, 2/368-372; Ali b. Hiiseyin b. Misé es-Serif el-Murtaza,
Serhu Ciimeli’l-Ilm ve’l-Amel, thk. Ya’kib el-Ca‘feri (Kum: Daru’l-Usve, 1419), 90; Ali b.
Hiiseyin b. Misa esg-Serif el-Murtaza, el-Miilahhas fi Usiili'd-Din, thk. Muhammed Riza el-
Ensari (Tahran: Merkez-i Nesr-i Danisgahi, 1381), 397; Eba Ca’fer Muhammed b. el-Hasan
et-Tasi, Temhidii’I-Usil fi flmi’l-Kelam (Kum: Merkez-i Tahsisi-yi {Im-i Kelam, 1394), 187-
188, 196-198; Ebd Ca’fer Muhammed b. el-Hasan et-Tasi, el-fktisdd fima Yecibu ale’l-Ibdd,
thk. Muhammed Kazim el-Musevi (Kum: Merkezii Nari’l-Envar, 1430), 81-82.

Burada anlam vermeye ¢alistigimuz ikinci ciimlenin asli “aalsl (Je Jaall | o)) Lad 439255 gek-
lindedir. Eserin muhakkiki ti¢ nokta olan yerin tahrif oldugunu, bu nedenle okunamadigini,
bagka bir niishada ise bos olan yerde “l=” lafzinin yer aldigimi soylemektedir. Biz de anlami
buna gore vermeye caligtik. Bkz. Miifid, en-Niiket fi Mukaddimat, 39.
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[68] Bir kimse, “Oyleyse tek olana ilave yapilmasinin noksanhigi
zorunlu kilma yénti nedir?” derse, ona “Iki veya daha fazla ilah oldu-
gunda onlar arasinda kudret ve tefadil (Gsttnltk/fazilet) bakimin-
dan esitlik olmasinin zarureti akillarda yerlesik bir seydir. Sayet esit
olsalardi, onlardan biri arkadasinin yapmay diledigi seyin zittini di-
lediginde ikisi de engel olurdu ve engel olmada da esit olurlardi. Du-
rum bu olunca ikisi de isteklerinin hi¢birini yerine getiremezdi. Bu
ise noksanligin had safhasidir. Yine sayet tefaduliyet (Gstinltuk/fazi-
let) olsaydi -baslangic itibariyle- noksanlik gdstergesi olan mefdaltin
(daha az faziletli) olmas1 da kac¢inilmaz olurdu.” demelisin.

Boliim [5]: Peygamberlik Hakkindaki S6z

[69] Bir kimse, “Onun peygamberler (as) gondermesinin cevazina
delalet eden sey nedir?” derse, ona “Buna kudretinin olmasi ve buna
glc yetirememesinin imkansiz olmasidir.” demelisin.

[70] Bir kimse, “Onun peygamberler gbndermesinin hasen olma-
sinin delili nedir?” derse, ona “Ona delil olan sey, bunda insanlar i¢in
Iatuf bulunmasidir.”¢6 demelisin.

[71] Bir kimse, “Onda insanlar i¢in bir Ittuf bulundugunun delili
nedir?” derse, ona “Yukarida sem‘iyyattan sahih ile ilgili ifade edilen
seyler onun (ltutfun) varligina delildir.” demelisin.

[72] Bir kimse, “Sem‘iyyattan onun (ntibtivvetin) varligina delalet
eden sey nedir?” derse, ona “Kendisinde acizlik bulundugu halde pey-
gamberlik iddiasinda bulunanlarin cogunda -Rabbisi’'ne®? akilla na-
zar etmek suretiyle- zuhur eden seyler (harikulade olaylar) ile ilgili
tevatlir (mutevatir) haberlerdir.” demelisin.

[73] Bir kimse, “Hz. Muhammed’in (as) ntbuvvetinin delili ne-
dir?” derse, ona “Ona delil olan sey, Arap’, Acem’i, havassi ve avami
Kur’an ile alt etmesidir.” demelisin.

6 Kadi Abdiilcebbar da Allah’mn peygamber géndermesini hasen olarak gériir ve bunun insanlar

i¢in bir lituf oldugunu séyler. Bkz. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/19; Kadi Abdiilcebbar,
Serh, 21422, 440.

67 Ciimlenin aslt “diall any Y dailly andi 8 aall (e Lo de (10 1S e jeda Loy JLAY) Sl 53 1 J8” gek-
lindedir. Muhakkik, ciimlenin sonunda yer alan “4=_” kelimesinde herhangi bir noktalama bu-
lunmamasindan dolay1 bu kelimeye siiphe ile yaklagmistir. Bundan dolayi ciimlenin anlami tam
olarak anlagilamamakla birlikte bu kelimeyi “4:,” seklinde okumayi isabetli bulduk. Bkz.
Miifid, en-Niiket fi Mukaddimdt, 42.
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[74] Bir kimse, “Kur’an’in delil olus y6ént nedir?” derse, ona
“Onun delil olma y6nti, bttlin fesdhatci ve belagatcilara gercek bir
meydan okuma yapmasi ve nizam bakimindan Kur’an’a misliyle mu-
araza etme hususunda onlar1 aciz birakmasidir.” demelisin.

[75] Bir kimse, “Kur’an konusunda onlarda hangi yénden acziyet
hasil olmustur? Bunun hticceti ve burhani nedir?” derse, ona “Bu-
nun delili (burhani), nefisler icin btittin s6z ttrlerinden daha zor olan
kilica (savasa) itiraz etmekten vaz gecmeleridir.”®® demelisin.

Boliim [6]: Imamet Hakkindaki S6z

[76] Bir kimse, “Mu’minlerin emiri Ali b. Ebi Talib’in (as) imame-
tinin delili nedir?” derse, ona “Buna delil olan sey, Hz. Peygamber’in
(as) Hz. Ali’yi kendisine halife olarak tayin etmeyi insanlarin huzu-
runda gerceklestirmesidir.” demelisin.

[77] Bir kimse, “Hz. Peygamber’in (as) Hz. Ali'yi kendisinden
sonra halife ve imam olarak tayin etmesinin delili nedir?” derse, ona
“Hz. Peygamber’in (as) ashabindan bir gruba mt’minlerin emirligi
makamini elde etmesinden dolay1 tebrik maksadiyla Hz. Ali'yi selam-
lamalarini emretmesi ile ilgili Sia’nin tevattirtidtir.” demelisin.

[78] Bir kimse, “Bu zamanda muitevatir olsalar bile $ia’nin hatas
olarak inanilan sey nedir?” derse, ona “O sey, bu zamanda muitava-
tirlerden olup, Hz. Peygamber’in (as) mucize, farz, sinnet ve hikim-
leri olarak nakledilen seylerdeki Musliimanlarin hatasi olarak inani-
lan seydir.” demelisin.

[79] Bir kimse, “Hz. Hasan (as) ve Hz. Hlseyin'’in (as) imametinin
delili nedir?” derse, ona “Mt’'minlerin emirinin (as) imametine delalet
eden sey, ona da delalet eder.” demelisin.

[80] Bir kimse, “Hz. Huiseyin’in (as) dokuz evladinin imametine
delalet eden sey nedir?” derse, ona “Mutevatir haber olarak Hz. Ali
(as), Hz. Hasan (as) ve Hz. Hliseyin'’in (as) imameti icin yukarida tak-
dim ettigimiz seyler buna da delildir.” demelisin.

88 Kadi Abdiilcebbar, Araplarin bir benzerini getirme hususunda Kur’an’a muaraza etmekten aciz

olduklarini hissettiklerinde savasa yoneldiklerini, muarazada bulunmayr becerebilecek olsa-
lard1 boyle kolay bir yolu terk edip savasa bagvurmayacaklarini sdylemektedir. Seyh Miifid de
bu kisa ifadeyle bunu 6zetlemeye calismustir. Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serh, 2/460.
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[81] Bir kimse, “Bununla birlikte onlarin imameti hakkinda
elinde Uizerinde icma ve ittifak bulunan ahbar mevcut mu?” derse,
ona “Evet, bu konuda elimde hakkinda herhangi bir ihtilafin s6z ko-
nusu olmadig1 seyler mevcuttur.” demelisin.

[82] Bir kimse, “O halde hadi buna detayli bir aciklama yap!”
derse, ona de ki: “Ehl-i Islam, Hz. Peygamber’in (sav) veda hacci dé-
nusu Hz. Aliyi (as) Gadir-i Humm gtintinde tim Gimmet icin [imam]
tayin ettigi, sonra onlara bunu ‘Ben kimin mevlasi isem Ali de onun
mevlasidir’ seklinde bir hitapla acikca ifade ettigi hususunda icméa’
etmistir. Bu nedenle kendisine itaat ve bu serefli makam vacip ol-
mustur. Zira, ‘Mevla’ ibaresinin, ‘taat edilen efendi’ (es-seyyidi’l-
muta‘) anlamina geldigi hususunda dilbilimciler arasinda herhangi
bir ihtilaf yoktur.”

“Ehl-i Islam, Hz. Peygamber’in Hz. Ali’ye (as) ‘Senin benim ya-
nimdaki konumun Harun’un Musa’nin yanindaki konumu gibidir,
ancak benden sonra herhangi bir nebi olmayacaktir’ dedigi husu-
sunda da icma’ etmistir. Boylece Hz. Peygamber kendisinden sonra
Hz. Ali'ye halifeligi vacip kild1 ve bu vesileyle bir imam olarak onun
halife secilmesini en acik ifadeyle beyan etmis oldu.”

“Ehl-i Islam, Hz. Paygamber’in (as) Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin icin
‘Bu iki evladim, kiyama kalksinlar ya da kalkmasinlar ikisi de imam-
dir’ dedigi hususunda ittifak etmistir. Bu ise imamet hakkindaki go-
ristn en acgik olanlarindandir.”

“Hz. Peygamber’in (as) ‘Benden sonra imamlarin sayisi1 Hz.
Musa’nin (as) nakiplerinin sayis1 kadardir, yani on iki imamdir’ dedigi
hususunda da Ehl-i islam arasinda ihtilaf yoktur. Gértildiigli tizere
bu haberler sahih haberlerdir.”

[83] Bir kimse, “Sia, imamet konusunda kendi icerisinde farkl
mezhep ve goruslere ayrilmisken, ihtilafli olarak zikrettiginiz bir sey
bizim icin nasil sahih olur?” derse, ona “Bu, Kur’an’in sahih tevili
yonuyle; mezhep mensuplart mucizeler konusunda ...%9 ihtilaf etseler

89 Eserin muhakkiki yazma niishalarda burada ciimlenin bir kismmin tahrif oldugunu ve silik go-

rindiigiinii bu nedenle okunamadigini séylemektedir. Bu nedenle climlenin ne anlam ifade et-
tigi tam olarak anlagilamamaktadir. Bkz. Miifid, en-Niiket fi Mukaddimdt, 49.
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de ayetlerin delalet ettigi seyler yonuyle; imamet konusunda Musla-
manlar arasinda ihtilaf olsa da Hz. Peygamber’in (as) 6zellikle alamet,
farz, stinnet ve hiktimlerinin delaleti yontiyle sahih olur.” demelisin.

Boliim [7]: Va‘d ve Va‘id Hakkindaki S6z7°

[84] Bir kimse, “Itaat eden kimsenin itaatiyle mtikafat: hak et-
mesinin delili nedir?” derse, ona “Buna delil olan sey, onun bu fiilinin
iyiliginin sabit olmasidir. Nitekim -baslangic itibariyle- fiillerden iyi
olanin 6vglyl gerektirmesi sabittir.” demelisin.

[85] Bir kimse, “Asi kimsenin isyaniyla cezay: hak etmesinin de-
lili nedir?” derse, ona “Buna delil olan sey, onun bu fiilinin kétala-
glnln sabit olmasidir. Nitekim -baslangic itibariyle- fiillerden kott
olanin zemmedilmesinin iyi gértilmesi de sahihtir.” demelisin.

[86] Bir kimse, “Btiytik glinah isleyen kimsenin, bu gtinahi do-
layisiyla affina cevaz verilmesinin delili nedir?” derse, ona “Buna delil
olan sey, kendisine ceza verilmesi gerekli olan ve affin ve bagislan-
manin kendisinden cezay: kaldirmasina muhtac¢ olan kimseye affin
aklen gtizel olmasidir.” demelisin.

[87] Bir kimse, “Marifet ve namaz ehlinden btiytik gtinah isleyen
kimseler hakkinda tevakkuf etmenin sihhatine dair delil nedir?”
derse, ona “(Buna delil olan sey) onlarin hak ettikleri fiilin kesin ve
sabit olduguna dair herhangi bir ydnden delilinin bulunmamasidir.”
demelisin.

[88] Bir kimse, “Bununla birlikte tevakkuf etme hususunda
baska bir delil ya da beyan var midir?” derse, ona “Evet, delil ve be-
yanatlarin cogu’! onunladir. O delil ise Kur’an’dir.” demelisin.

[89] Bir kimse, “Bu konu Kur’an’da nerede gecer?” derse, ona de
ki: “Allah Tebareke ve Teala soyle buyurmustur: ‘Muhakkak ki Allah

0 Seyh Miifid bu konuda Mu‘tezile ve KAdi Abdiilcebbar ile farkli diisiinmekle birlikte metodo-
lojik olarak konuyu benzer sekilde ele almistir. Zira Kadi Abdiilcebbar da va‘d ve va‘id konusu
icerisinde dvgii-yergi/miikafat-ceza, biiyiik giinah, sefaat gibi konulari ele almistir. Bkz. Kadi
Abdiilcebbar, Serh, 2/492-613.

Eserin muhakkiki, burada gegen “ekser” kelimesinin tiim niishalarda ayni oldugunu sdylemis,
ancak ifadenin daha iyi anlagilabilmesi i¢in bu kelimenin “ekber” olabilecegi ihtimalini de not
diigmiistiir. Miifid, en-Niiket fi Mukaddimat, 52.
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kendisine ortak kosulmasini bagislamaz, bunun disindakileri ise di-
ledigi kimse icin bagislar.’72 Allah Azze ve Celle yine s6yle buyurmus-
tur: ‘Rabbiniz sizi en iyi bilendir, dilerse size merhamet eder, dilerse
de sizi azap eder. Biz seni onlara bir vekil olarak géndermedik.””3 ve
bunun gibi ayetler...”74

[90] Bir kimse, “Bu iki durum hakkinda sana Hz. Peygamber’den
(sav) naklolunan bir sey var mi1?” derse, ona de ki: “Evet, Hz. Peygam-
ber (sav) sOyle demistir: ‘Ktl7> ve kémur haline geldikten sonra ce-
hennemden c¢ikarilacaksiniz.” Hz. Peygamber (sav) yine sdyle demis-
tir: ‘Ben sefaatimi mmetimden blyltk glinah isleyenler icin sakla-
dim.’ ve bu ikisi gibi olan haberler.”

[91] Bir kimse, “Bu gortis hakkinda sunduklariniza gore, tevak-
kuf olmaksizin affin kat oldugu esas bunun tizerine midir?” derse,
ona “Allah korusun! Bu konuda kat’1 oldugum sey, tevakkuf ettigim
sey Uzeredir. Clinkd her asi icin tevakkuf ...dadir.”76

“Tam manasiyla bilinmeyen miphem bir sey hakkindaki af tize-
rine genel olarak kesin bir kani yoktur. Af konusunda kesinlik ise
acik bir sekilde bilinerek tevakkuf olunan sey tizerinedir.” demelisin.

Kitap tamamlandi.””

2 en-Nisa 4/48, 116.

8 el-Isra 18/54.

"4 Muhakkik, eserin tiim niishalarinda bu kismin silik ya da tahrifli giktigim sdylemektedir. Bkz.
Miifid, en-Niiket fi Mukaddimdt, 53. Asagida hadislerden sonra kullandig1 ifadeye bakildiginda
herhangi bir eksikligin olmadigin1 sdyleyebiliriz.

Muhakkik, metinde merkeze aldig1 niishasinda oldugu sekliyle “samimi, candan, yiirekten ve
sicak su” gibi anlamlara gelen “axa” kelimesini kullanmus, ancak farkli niishalarda “lav, ko-
miirlesmis sey, kiil, mangal komiirii” gibi anlamlara gelen “a” seklinde de gectigini dipnota
diigmiistiir. Biz de anlam bakimindan daha uygun diistiigiini diisiindiigiimiiz i¢in diger niisha-
sinda gegen “aa” kelimesine gore anlam verdik. Bkz. Miifid, en-MNiiket fi Mukaddimat, 53.
Muhakkik, buradaki kelimeyi tiim niishalarda deforme oldugu igin bos birakmustir. Bu nedenle
climlenin ne anlama geldigi tam olarak anlasilamamaktadir. Bkz. Miifid, en-Niiket fi Mukad-
dimadt, 55.

Muhakkik eserin diger niishalarinda “kitap tamamlandi” ifadesinden sonra “Hamd alemlerin
Rabbi olan Allah’a ve salat O’nun yarattiklarinin en hayirlisi olan Hz. Muhammed ve onun
temiz ailesine olsun” ifadelerinin de yer aldigim belirtmistir. Bkz. Miifid, en-Niiket fi Mukad-
dimat, 57.
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Extended Summary

The first work in which Imamiyya kalam was systematized is al-
Shaykh al-Mufid’s al-Nukat fi Mugaddimat al-Usil. Before this work,
there is no systematic kalam work of Imamiyya that has survived to
the present day. Although it is not known when al-Mufid wrote this
work, the data we have suggests that he wrote it after 389/999.
McDermott, who made research about al-Shaykh al-Mufid’s life and
works, claimed that some of the ideas in this work were incompatible
with the thoughts in other works of al-Mufid. For this reason, he
doubted that the work might have been written by al-Mufid. However,
when al-Mufid’s life is examined with a holistic perspective, it is seen
that the reality is different from what McDermott claims. Because al-
Mufid’s intellectual life is a transition period from traditionalism to
rationalism and from issue oriented to system oriented. As can be
seen in the content of the work and in our review, there is no doubt
that al-Mufid wrote the work.

Al-Nukat ft Mugaddimat al-Usul is a summary of Imamiyya kalam
and is also a book of kalam method (ustl al-kalam). Al-Mufid created
the theme in the form of question-answer and tried to answer ninety-
one questions that could be asked to them. After a short introduction
to the work, he dealt with the work in the form of seven parts (al-
bab). There are some lines on the pages of the work that we think
have been worn out and erased over time. If there is an erasure, the
number of questions and chapters may increase even more.

In the introductory part, al-Mufid answered the question “What is
the first duty God puts upon morally responsible men?” (His answer
to this question confused McDermott and he doubted that al-Mufid
wrote the work). The first part is the introduction part, in which al-
Mufid deals with the basic concepts of Imamiyya kalam and tries to
create a kalam terminology. In this part (questions 2-44), he ex-
plained the meanings of some important concepts related to tawhid,
justice, wa‘d and wa‘id, prophethood and imamate. Concepts such as
nazar (reasoning), ‘aql (reason), ‘ilm (science), ma‘rifa (knowledge),
shakk (doubt), yaqin (certainty), haqq (truth), batil (false), sahih (true),
fasid (corrupt), sidq (sincerity), kidhb (lying), hasan (good), qabih (evil),
hujja (proof), Shubha (suspicion), shay’ (thing), mawjud (existing),
ma‘dim (non-existence), hadath (originated/produced in time),
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gidam (uncreated/seniority), jism (body/composite thing), jawhar
(atom/substance), ‘arad(] (accident), ijtima‘ (joined), iftiraq (sepa-
rate), haraka (motion/movement), suktn (rest), and ‘alam (world) are
the main ones of these. After this introduction, which consists of
forty-two questions, in the first three parts (parts 2-4), he discussed
the issues related to tawhid. In this context, in the second part (ques-
tions 45-60), he discussed the creation of the universe, its creator
(God) and the attributes of this creator. In the third part (questions
61-66), he mentioned upon the issue of tashbih (anthropomorphism)
within the framework of the ru'ya (vision of God) and kalam attribute.
In the fourth part (questions 67-68), he tried to prove the impossibil-
ity of more than one God. After completing the issues related to ta-
whid, he moved on to the fifth part (questions 69-75) about
prophethood (risala). In this section, he focused on the wisdom of
Allah’s sending prophets, the proofs of Muhammad’s (pbuh)
prophethood and the Qur’an’s evidence (dalala) for him. The sixth
part (questions 76-83) is about imamate. Here, al-Mufid tried to prove
the imamate of twelve imams, especially ‘Ali, Hassan and Hussein
(ra). In this context, he narrated akhbar (hadiths) related to the sub-
ject. Finally, in the seventh part (questions 84-91), he mentioned the
issues related to al-wa‘d and al-wa‘id (promise and threat). In this
part, he dealt with reward (thawab) and punishment (igab), the po-
sition of the great sinner (al-murtakib al-kaba’ir), and intercession
(shafa‘a). Thus, he completed the work.

In this work, we observe that al-Mufid built the Imamiyya kalam
on four basic principles: tawhid, risala, imamate, al-wa‘d and al-
wa'‘ld. The remarkable point here is that he does not mention the
principle of justice. However, he also mentioned concepts such as
hasan and gabih related to justice in the introduction (first part),
where he explained the basic terms. The reason for this may be that
the pages in the manuscripts are worn out and erased. Because we
observe that he gives place to the issues of justice in his other works
on kalam. If this is the case, we understand that he systematized the
Imamiyya kalam under five basic principles: tawhid, justice, risala,
imamate, al-wa‘d and al-wa‘id. Al-Mufid’s students al-Murtada and
al-Tts1 continued the system that he applied here, and they wrote
more detailed works on these issues.



638 Bekir Altun

Another remarkable point in this work of al-Mufid is that he was
influenced by al-Qadi ‘Abd al-Jabbar. Because in his previous works,
we were seeing the influence of the Baghdad Mu‘tazila, especially Aba
al-Qasim al-Balkhi. In this work, he introduced a method with
four/five fundamental principles for the first time as a system. He
found this system in the works of his contemporary, al-Qadi ‘Abd al-
Jabbar, with whom he had the opportunity to meet many times. How-
ever, while the system of al-Qadi ‘Abd al-Jabbar includes tawhid,
justice, al-wa‘d and al-wa‘id, al-manzila bayn al-manzilatayn and al-
amr bil-ma‘raf wa al-nahy ‘an al-munkar, the system of al-Mufid is
partially different from him. As a result, he replaced the last two prin-
ciples with the principles of prophethood and imamate. Al-Mufid ben-
efited from the thoughts of al-Qadi ‘Abd al-Jabbar in the content of
this work. He explained many of the terms he used, especially in the
part about tawhid, similar to al-Qadi’s statements.

This work of al-Mufid has an important place in understanding
the effective factors in the development and systematization of
Imamiyya kalam. For such reasons, we thought it would be beneficial
to translate the work into Turkish. In addition, we made some eval-
uations in order to better understand the work before the translation.
Then we translated the work by adding the number of questions and
the titles of the parts. During the translation, we tried to explain the
points that we think al-Mufid was influenced by al-Qadi ‘Abd al-
Jabbar in the footnotes.
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Emr, "ol" emriyle ayni degildir. Bu ¢a-
lisma Sicistani'nin Emr konusundaki
goruslerini, Plotinus'un suduar teorisi
baglaminda, karsilastirmali bir bi-
cimde ele almaktadir. Emr teorisinin
tanitilmasini amaclayan calismanin
sonucunda Sicistani'nin bu teoriyle,
ezeli alem dustincesi ve yoktan yara-
tilisi bagdastirmaya calistigi sonu-
cuna varilmistir. Bu calismanin ha-
zirlanmasinda, arastirma ve etik ya-
yin ilkelerine uyulmustur.

"Amr" in the context of Plotinus' theory
of emanation comparatively. As a result
of the study aiming to introduce the the-
ory of "Amr", it has been concluded that
Sijistani tried to reconcile the idea of the
eternal world and creatio ex nihilo with
this theory. Research and ethical publi-
cation principles were followed in the
preparation of this work.

Keywords: Islamic Sects, Ismaflism,
Neoplatonism, Creation, Sijistani

Anahtar Kelimeler: islam Mezhep-
leri Tarihi, Ismaililik, Yeni Eflatuncu-
luk, Yaratilis, Sicistani

Giris

Ismaililigin Horasan-Maveratinnehir bélgesi dailerinden Ebu
Ya‘kab es-Sicistani, (6. 361/971'den sonra)! Yeni Eflatuncu distun-
celeri mezhebin inanc sistemine uygulamakla 6n plana cikmaktadir.
Eserlerinde Yeni Eflatunculugun kurucusu Plotinus'un (6. 270) du-
slincelerine uygun goérlsler beyan etmesine karsin alemin var edili-
sinde farkli bir yol izleyen Sicistani, Plotinus'un bir olan Tanri'dan
cok olan alemin c¢ikisini aciklayabilmek icin ortaya attigi sudar teo-
risini benimsemekten geri durmakta ve "Emr" adin verdigi bir kav-
rami kullanarak alemin yoktan yaratildigini, asiri tenzih fikrinden
vazgecmeden kanitlamaya calismaktadir. Bilinmez, ulasilmaz, ta-
nimlanamaz Tann tarafindan yoktan yaratilmasina ragmen "Tanri
alemi yaratti." ifadesi, Tanri'y1 bir énermeye konu yaptigindan, bu
ifadenin farkl bir sekilde sOylenmesi veya araya bir aracinin eklen-
mesi gerekmektedir. Hem Plotinus'ta hem de Sicistani'de goruilen
tenzih anlayisi, Tanri'y1 tanimlanamaz kabul ettiginden, yaratma

1 Ali Avcu, Horasan - Maveraiinnehir’de Ismaililik (Istanbul: Marmara Akademi
Yayinlari, 2018); Muzaffer Tan, Hassdliligin Tarihsel Arka Plani: Ismaili Davet
Yapilanmast (Ankara: Maarif Mektepleri Yayinlari, 2017).
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dogrudan Tanri'ya dayandirilamamaktadir. Bu tenzih anlayisinin so-
nucunda varligin nasil meydana geldigi, bu iki distntrtn fikirle-
rinde ¢6zllmesi gereken bir problem teskil etmektedir.?2

1. Sudar

Plotinus'un sudaru, yukarida zikredilen sorunun ¢oézimune yo6-
nelik bir caba barindirmaktadir. Bir olandan cok olanin ¢ikisini kav-
ramanin zorlugu, Tanri'nin herhangi bir eylemde bulunmadan tastig
(feyezan) fikriyle giderilmeye calisilmaktadir. Burada o6ne c¢ikan
nokta, Tanri'nin tasmada etkisinin olmamasidir. Bunun sebebi Plo-
tinus'un Tanri'y1 varlik degil, onun 6tesinde kabul etmesidir. Tanri
sinirsiz gic sahibi ve sonsuzlugun kaynagi olmasina karsin ona son-
suz denilememekte ve ondan s6z ederken selbi ifadeler kullanmak
zorunluluk arz etmektedir. Tanri'y1 ifadelerle belirtmenin imkani1 yok-
tur. Onun icin kullanilan "Bir" kavrami bile sadece coklugu nefyet-
mek icin kullanilmakta, bir veya tek anlamina gelmemektedir. Her-
hangi bir varliga isaret edildigi gibi Tanri'ya isaret edilemediginden,
Plotinus onun varligi astigini ileri stirmektedir.3 Tanr1 hakkinda yar-
gida bulunmak onu tanimlamak, dolayisiyla ona had/sinir ¢izmek
anlamina gelmektedir. Insan sinirl bir diistince glictine sahip oldu-
gundan, sinirlar1 asan Tanri'yt anlamasit mtimktn degildir. Bu ne-
denle insanin Tanr1 hakkinda kullandig: ifadeler, s6z konusu sinirli-
liktan beri olmayacak ve ona sinir ¢izilmis olacaktir. Onu "iyi" veya
"glizel" seklinde tanimlamak bile onun iyilik ve gtizelliginin sinirlan-
masi1 anlamina geleceginden bundan kacinmak gerekmektedir. Ploti-
nus'a gore Tanri hakkinda yanlis htikiim vermekten kacinmanin
yolu, onun hakkinda konusmamaktir.4

2 Alemin ezeliligini savunan Plotinus’un béyle bir sorunla ytliz ylize gelmemesi
beklense de Tanri’nin aleme takaddtm ettigini savunmasi, onun da alemin
olusunu zamansal olmayan anlamda kabul ettigini gdstermektedir. Ploti-
nus’un Tanri’'min aleme takaddtmu ile ilgili gértisleri icin bk. Plotinus, The
Enneads, ed. Lloyd P. Gerson, cev. George Boys-Stones vd. (St Ives: Camb-
ridge University Press, 2018), 372.

3 Plotinus, The Enneads, 589-590.

4 Plotinus, The Enneads, 569.
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Zikredilen sinirhiliklar cercevesinde sudur teorisiyle Plotinus, Tan-
ri’'nin kendisinden bir sey kaybetmeden tastigini ve varligin bu tas-
madan meydana geldigini ileri stirmektedir. Anlatiminda benzetme-
lerden yararlanan Plotinus'a gore merkezde konumlanan Gunes'in,
kendisinden bir sey eksilmeden etrafina 1sik sacmasi, sudur icin iyi
bir 6rnektir.> Glines O6rneginden anlasilabildigi tizere Tanri varligin
merkezinde bulunmakta, yani onun kaynagi sayilmaktadir. Ote yan-
dan s6z konusu kaynak olma durumu veya tasma i¢in Tanri'nin bir
cabasi veya eylemi s6z konusu edilmemektedir. Tanri'nin hicbir seye
muhta¢ olmamasi, hicbir sey istememesi ve her acidan mtkemmel
olmasi, ondan bir seylerin tasmasina neden olmaktadir. Tanri'dan
tasmasina ragmen ona bagli kalmaya, onun etrafinda toplanmaya
devam eden bu seyler, doyuma ulasmakta ve Tanri'ya dénerek ak-
letme kabiliyeti kazanarak varlik konumuna ulasmaktadir.6 S6z ko-
nusu olusum Tanri'nin iradesiyle degil, varligi akledecek seviyeye
ulastiran doyumla ilgilidir. Nitekim Tanri'nin ihtiyacsizligi ve mu-
kemmelligi, ona bagl olan varlikla ilgilenmesinin 6ntine gecmekte-
dir.”

Plotinus sudur teorisiyle varligin Tanri'dan meydana geldigini an-
cak onun bu olusumda bir etkisinin olmadigini ileri sirmenin yani
sira meydana gelen varligin Tanri veya onun parcast olmadigimi da
savunmaktadir. Ona goére varlik, tasmanin akabinde baska bir seye
dontismektedir. Tanri'nin etrafindaki seyler, birlesmeye odaklan-
makla varliginin farkina varmis ve bu birlesik seyden akil meydana
gelmistir. Yeni olusan varligin Tanri'dan kopmaya calismamasi, ak-
sine onu arzulamasi ve ona yonelmesi, akletmesini saglamistir. Bilfiil
Akil, yani ikinci hipostaz Plotinus'a gore boyle meydana gelmistir.8

Plotinus, The Enneads, 106.
Plotinus, The Enneads, 549.
Plotinus, The Enneads, 539.

Emile Bréhier, The Philosophy Of Plotinus, cev. Joseph Thomas (Chicago: The
University of Chicago Press, 1958), 50-51.

o N o wu
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Tanri'dan tasanlari alan Akil, bunlar1 kendinden asagidaki dleme
aktararak sudirun devam etmesinde ara bir birim rolti tstlenmek-
tedir. Varliklarin kapsayicisi konumundaki Akil'dan yayilma (&tesl)9
yoluyla meydana gelen Nefs, tasan faydalar1 almakta ve cismani
aleme aktarmaktadir. Sudur stireci Tanri'nin tasmasindan baslaya-
rak en asagidaki varliga kadar bu sekilde devam etmekte, her varlik,
derece olarak kendinden yliksektekinden aldiklar: faydalarla belirli
bir yetkinlige ulasmaktadir. Yetkinlesen varlik, bilkuvve halden bilfiil
hale getirdigi faydalar1 kendinden asag: seviyedeki varliga aktarma-
styla sudar zincirindeki yerini almis olmaktadir.1?© Bir olandan c¢ok
olanin c¢ikisini anlamlandirmak adina 6énemli bir teori huiviyetinde
olan sudur genis yanki bulmus, Mtsliman diastnturler arasinda ale-
min var olusunu anlatmada ¢6zGim yolu olarak savunulmustur.
Farabi (6. 339/950) ve Ibn Sina (6. 428/1037) gibi énde gelen filozof-
lar da suduru benimsemis ve teorinin gelisimine katkida bulunmus-
lardir.!1

2. Emr

Alemin ezeliligini savunmanin bir sonucu olan sudur teorisinin
karsisinda, 6zellikle kelamcilarin savundugu, alemin Tanr tarafin-
dan yoktan yaratildig gériisti bulunmaktadir.12 Bu gorts, filozoflarin
savundugu gibi alemin ezelde imkan halinde var olduguna yénelik

9 Nefs’in yayilma yoluyla yaratilmas: Usiliicy@da ates érnegiyle anlatilmakta-
dir. Sicakligin kaynagi olan ates, cevresine yayilan sicakligin icinde nasil ya-
yiliyorsa, Akil da Nefs’in icinde ayni sekilde yayilmaktadir. Bazilarinca ikinci
akil sayilan Nefs’in akletmesinin nedeni de budur. Bk. Ustliicyd: Aristoteles’in
Teolojisi, ed. Omer Turker, cev. Cahid Senel (Ankara: Turkiye Bilimler Akade-
misi, 2017), 272.

10 fbrahim Halil Ucer, Ibn Sind Felsefesinde Suret Cevher ve Varlik (Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2017), 257.

11 Ebu Nasr el-Farabi, Kitdbu Ardi ehli’l-medineti’l-fazia, ed. el-Bir Nasri Nadir
(Beyrut: Dartil-Mesrik, 1986), 55; Ibn Sina, “er-Risaletiil-arsiyye”, Mecmii‘u
Resaili’s-Seyhi’r-Reis (Dairettil-Maarifil-Osmaniyye, 1353), 15.

12 Cagfer Karadas, Kelam Diistincesinde Evren ve Insan (Bursa: Emin Yayinlari,
2011), 47.
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iddialarin aksine, Tanri'nin onu yoktan ve 6rneksiz yarattigi distun-
cesini kapsamaktadir.13 Felsefi gortislere sahip olmasinin yani sira
Plotinus'un dusutncelerine sadik kalmaya calisan Sicistani de alemin
ezeliligini reddetmekte ve onun Tanri tarafindan yoktan, érneksiz ve
suretsiz yaratildigini savunmaktadir. Ote yandan bu yaratma
Kur’an'da gectigi gibil* Allah tarafindan goklerin ve yerlerin alti
giinde/evrede yaratildig: seklinde degil, Plotinus'un gortisleriyle mez-
cedilmis bir yaratmadir. S6z konusu yaratma Tanri'ya izafe edilmekle
birlikte onun alemin sekillenip meydana gelisiyle ilgilendigi zikredil-
memektedir. Yaratmanin ibda‘ve halk diye iki kisma ayrildig bu ya-
ratma tGrtinde, ibda‘ Tanr tarafindan gerceklestirilen ilk yaratmayzi,
halk ise ibda‘in asagisinda gerceklesen ve kuvveden fiile ¢ikis anla-
mina gelen ikincil yaratmay: tarif etmektedir. Buna gore varliklar,
madde ve suretleriyle birlikte kuvve halinde, Akl'in kapsaminda Tanr1
tarafindan yaratilmakta, varliklarin fiil haline ¢ikislar ise dlemin yo6-
neticisi konumundaki Akl'in asagisinda gerceklesmektedir.

Alemin var olusunda suduru disarida birakarak farkl bir yola sa-
pan Sicistani'de ibda‘in nasil gerceklestigi zikredilmemektedir. Bu
konuda ifade, Akl'in tim varliklar1 kapsayan ruhani ve bilfiil bir var-
lik oldugudur. Asil 6nemli olan ve bu calismanin konusunu da olus-
turan ise Akl'in ya da varliklarin yoktan yaratilmasina kimin/neyin
illet oldugudur. Nitekim filozoflar genel olarak ilk olusuma Tanri'nin
illet oldugunu savunmaktadir.!5 Plotinus'un tc¢lt hipostaz sistemin-
den ilk hipostaz olan Tanri'y1 devre dis1 birakarak kismen yararlanan
Sicistani, ilk illet konusunda da ayni tutumunu surdirmektedir.
Tanri'nin ibda‘a illet oldugunu reddetmesi, onun Tanri'yli tamamen
bilinmez kabul etmesindendir. Ona goére Tanri insanlar tarafindan

13 Mu'tezili alimlerin cogu, alemin yoktan yaratildigini savunmalarina ragmen,
“yok”™un aslinda imkan halinde var oldugunu savunmustur. Bu nedenle
Mu'tezililerin de filozoflarinkine yakin bir yaratma gértistine sahip oldugu soy-
lenmektedir. Mu’tezile’nin bu diistincesinin yaninda "Islami ve Islami olmayan
seklinde tasnif edilen yoktan yaratilis dtistincesiyle ilgili detayli bilgi icin bk.
Mehmet Bayrakdar, Islam’da Evrimci Yaratiis Teorisi (Istanbul: Insan Yayin-
lar1, 1987), 30-34.

14 Fussilet 41/9-10.

15 Farabi, el-Medinetii’l-fazila, 37; Peter Adamson - Richard C. Taylor (ed.), Islam
Felsefesine Giris, cev. M. Clineyt Kaya (Istanbul: Ktiire Yayinlari, 2018), 40,65.
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sadece ibda‘ tizerinden bilinebilir ki bu da Tanri'y1 bilmek degil, insan
acisindan ibda“ bilmektir.16

Tanri'nmin illet sayilmasinin nedeni her ontolojik birimin, varligini
kendinden derece bakimindan tistlin bir illete bor¢lu olmasi sonucu
ortaya cikan illetler zincirinin bir noktada durdurulmasi zorunlulu-
gudur. S6z konusu zincirin baslangic noktasini teskil eden Tanri, il-
lete ihtiya¢c duymayan ama kendisi varliga illet olandir.1? Varliga illet
olan Tanri, varligin yoktan yaraticisi degil, onun hareket ettiricisi ko-
numunda oldugundan bu anlayisin arka planinda alemin ezeliligi
yatmaktadir. Tanri'nin illetliginin yani sira alemin ezeliligini de red-
deden Sicistani, Tanri'y1 illet saymanin onun yuceligiyle bagdasma-
yacagini ve tenzihe zarar verecegini dile getirmektedir. llet olan var-
ligin viicib ve imtina“1 kabul etmesi zorunlu oldugundan Tanri'ya bu
ikisinin izafe edilmesi, viicib ve imtina‘in da ona izafe edilmesi anla-
mina gelecektir. Sicistani viictb ve imtina“ ates 6rnegiyle aciklamak-
tadir. Isitma ve yakmaya illet olan atesin illet olduktan sonra isitma
ve yakmaya sebep olmamasi miUmkin olmadigindan isitmama ve
yakmama ates icin imkansiz hale gelmektedir. Isitmama ve yakma-
manin ates icin imkansiz olmasi, 1sitma ve yakmay1 ona vacip kildi-
gindan tipik bir illet olarak ates viicib ve imtina“% ytklenmis olmak-
tadir. S6z konusu 6rnek Tanri'ya uygulanamadigindan onun illet ol-
mas1 da mimkin olmamaktadir.!8

Sicistani'nin Tanri'nin illet olmasina y6nelik itirazlarindan biri de
illetin ma‘laltine kendisinden bir seyler katmasina dayanmaktadir.
Bahsi gecen ates 6rnegi tizerinden devam edildiginde, atesin 6ztinde
bulunan sicakligin, illet olmasiyla 1sinan ve yanan nesnelere gectigi
ve hatta s6z konusu nesnelerin bu durumdan sonra dontistime ug-
radiklar1 muisahede edilmektedir. Atesle 1sinan suya, 1sinmadan
sonra "sicak su" denmesi, illetin ma‘lile etkisine érnek gosterilebilir.

16 Sicistani, el-Mekalidii’l-melekitiyye, 56.
17 David A. Conway, “It Would Have Happened Already: On One Argument for a
First Cause”, Analysis 44/4 (1984), 159.

18 Sicistani, el-Mekalidii’l-melekitiyye, 68.
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Sicistani'ye gbére s6z konusu etkinin bir istisnasi olmadigindan, Tan-
ri'nin illet sayilmasi, ondan aleme bir seylerin gectigi anlamina gele-
cektir. Bu da Tanri'nin dlemden ayriligina ve bilinemezligine yaras-
mayacagindan kabul edilebilecek bir yargi olmaktan uzaktir.19

Sicistani Tanri'nin illet oldugunu reddetmekte ancak Yeni
Eflatuncu kimliginin bir sonucu olarak Tanri'nin asagisindan itiba-
ren illet zincirini devam ettirmektedir. illet zincirinin bir baslangic
noktasina sahip olmasi zorunluluguyla birlikte ele alindiginda, Tan-
ri'nin illet olmamasi, ondan gayr bir ilk illetin belirlenmesini gerekli
kilmaktadir. Bu sorunun ¢6zimi baglaminda Tanri'nin emrini araci
konumdaki bir kavram olarak belirleyen Sicistani'ye gore ilk varligin
olusumu, Tanri'nin emriyle, ancak Tanr illet olmadan ve ona her-
hangi bir fiil izafe edilmeden gerceklesmistir. Emr'in buradaki gorev-
lerinden biri de tanimlanamaz kabul edilen Tanr1 hakkinda ¢ok daha
az soz sarf ederek yaratmanin ona dayandirilmasidir. Sicistani'nin
anlasilmasi glic Emr gortistt hakkinda Walker "Tanri dlemin yazaridir
ancak bu yazarlik yaratmak veya ona illet olma manasinda degil, ya-
ratilmasini emretmek anlamindadir." seklinde bir ctimleyle dile getir-
mektedir.20

Sicistani'nin Emr ile ilgili goértsleri, ibda‘in anlasilmasiyla dogru
bir orant1 gostermektedir. Varligin baslangi¢c noktasi ve Tanri ile ilis-
kinin tek yolu olan ibda‘, Sicistani'nin distincesinde énemli bir yere
sahiptir. Ilk yaratmada sudarun reddi, alemin yaratilistan sonra
Tanri'dan koptugu anlamina gelmektedir. Plotinus sudur ile varlikla-
rin daimi olarak Tanri'dan tasan faydalar aldigini, béylece varlik ola-
rak kalmaya devam ettiklerini savunurken Sicistaninin bir tar
kopma ve tam bir Tanri-alem ayriligini savunmasi, varliklarin devam-
Iiligin1 baska sekilde izah etmesine neden olmaktadir. Sicistani'nin
ibda‘a 6nem vermesinin sebeplerinden birisi de budur. Ctink® ona

19 Sicistani’nin Tanri’min illet sayilmasina kars: cikis baglaminda baska argu-
manlan da mevcuttur ancak makalenin hacmi gozetilerek zikredilenlerle yeti-
nilecektir. Detayl bilgi icin bk. Sicistani, el-Mekalidii’l-melektitiyye, 68-71.

20 Paul E. Walker, Abti Ya'kiib al-Sijistant: Intellectual Missionary (London, New
York: I.B. Tauris, 1998), 93.
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gore ibda‘ sadece bir yaratilis degil, ayni1 zamanda varliklar icin ge-
rekli olabilecek her seyin yaratilmasidir.2! Yani Tanri, Akl'in kapsa-
minda varliklarin devamliligini saglayacak her seyi de yaratmis, boy-
lece ttim varliklar icin hayat, ibda‘ ile sonuna kadar tamam bir se-
kilde baslamis olmaktadir. Bundan sonra varliklarin hayatlarini de-
vam ettirmeleri icin Tanri'ya baglanmalarina gerek yoktur. Ihtiyac
duyacaklar: her sey ibda‘ile Akl'a yuklenmistir.

Ibda‘da Tanri'nin illet oldugunun reddi, ibda‘n dayandig bir ilk
illet ihtiyact dogurmaktadir. Tanimlanamaz kabul edilen Tanrn ile
kutsalligini ilk varlik olmaya borclu olan Akil arasina konumlanacak
bu illet, ne Tanri'min tanimlanamazligina ne de Akl'in ilk varlikligina
zarar vermeyecek bir yapida olmalidir. Hakkinda konusulabilmesine
ragmen Sicistani, varlik olmadigini ileri stirdtigti bu kavramai, "...ona
ol! der, o da hemen oluverir."22 ayetinde gecen "ol" (¢S) emrinden yola
cikarak ortaya koymustur. Buna goére varliga illet, Tanri'nin iradesi-
nin bir yansimas1 hiitkmtinde olan "ol" emrinin harf ve sese takaddtim
eden imkan halidir. Mtistakil bir kavram olarak Emr ad: altinda Si-
cistani'nin yaratilis sisteminde kendine yer bulan s6z konusu kav-
ram, varliga takaddiim eden bir yapida, Tanri'nin iradesinin bir par-
cas1 konumundadir.

Plotinus'ta Tanri'dan tasarak meydana gelen Akil, Sicistani'de
Tanr tarafindan yoktan yaratilmaktadir. Bu yaratilista, diger adiyla
ibda‘da illet olan Emr, ilk varlik kabul edilen Akl'in ilkligine halel gel-
memesi adina varlik kategorisinin disinda kabul edilmektedir. Yani
Akl'a, diger bir ifadeyle varliga illet olan Emr, varlhik alaninin disinda
birakilmakta, leys23 sayilmaktadir. Akl'in ilk varlik olmasinda 1srarci

21 Eba Ya’kub es-Sicistani, Isbatti’n-niibti’dt, ed. Arif Tamir (Beyrut: Darti’l-Masg-
rik, 1982), 19.

22 el-Bakara 2/117; Ali Imran 3/47; Meryem 19/35; Yasin 36/82.

23 Hem varlik hem de yokluga acik olan zarfa “mtmkin” ad: verilmektedir. Varlik
veya yoklugun eksikligi mtiimkini etkilememektedir. Mtimkin bu ikisinin bu-
lunmadigl duruma denmektedir. “Leys” mtimkinin, kendisine varlik ilismeden
onceki haline, “eys” ise varlik ilistikten sonraki haline denir. Detayl bilgi icin
bk. Engin Erdem - Necmettin Pehlivan, “Varligin ve Yoklugun Otesi: Kemal-
pasazade’nin ‘Leys ve Eys’in Anlaminin Incelenmesine Dair Risale’si”, Islam
Arastirmalart Dergisi 27 (2012), 87-116.
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olmasina ragmen, Emr'i yaratilis hiyerarsisinde Akl'in 6ntinde tutan
Sicistani, celiskinin 6ntine gecebilmek adina Emr'in varlik olmadigini
ileri sirmektedir. Emr'in varlik olmamasi, Akil ile ayni kategoriye gir-
mesine engel olmakta, bdylece Akl'a takaddtim eden bir varligin ol-
madig1 ortaya konmaktadir. Emr'in varlik sayilmasi, Akl'a takaddtiim
etmesiyle neticelenecek, bu durum Akl'in ikinci siraya diismesine ne-
den olacak ve yuceligine zarar verecektir. Nitekim Sicistani'nin hiye-
rarsi anlayisinda varlik Tanri'ya yakinligina goére deger bulmakta, en
yakin varlik en ulvi konumda, en uzak konumda bulunan varlik ise
en sufli konumda kendine yer bulmaktadir.24 Konu edilen varliklar
ruhani olduklarindan, s6z konusu ulvilik-stflilik mesafe anlaminda
degil, daha cok yaratilis sirasi seklinde anlasilmaktadir. Zira Si-
cistani'ye gore yaratilis bir defada (32154243 gerceklegse de ibda‘ adi
verilen ilk yaratilis digerlerinden farklidir.25 Ibda‘ sonrasinda mey-
dana gelen varliklar arasinda bir illet-ma‘ldl iliskisi s6z konusu ol-
dugundan, en son ortaya cikanlar, Tanri'ya en uzak varliklar kabul
edilmektedir. Hal bu olunca ilk varliklik 6nem kazanmakta ve bu var-
ligin miikemmel olmasi gerekmektedir. Ote yandan bu ilk varliga ta-
kaddim edecek ve ona illet olacak bir varligin bulunmamasi zorun-
luluk arz etmektedir. Iste bu nedenle Emr, Akl'a takaddiim etmesine
ve ona illet olmasina ragmen varlik kategorisinin digsinda konumlan-
digindan, Akl'iln miikemmelligi zarar gérmemektedir. Akl'in tiim var-
liklar1 kapsadigini kabul eden Sicistani, Emr'in varlik olmas: duru-
munda Aklin kapsaminda olmaktan kurtulamayacagini, kapsa-
minda oldugu varliga takaddiim etmesinin imkansiz oldugunu, bu
nedenle varlik sayilmasinin imkansiz oldugunu dile getirerek teorisi-
nin tutarliligini ortaya koymaya calismaktadir.26

24 Ahmed Hamiduddin el-Kirmani, Kitabti'r-riyad, ed. Arif Tamir (Beyrut: Dari’s-
sekafe, ts.), 62.

25 Sicistani varliklarin madde ve suretleriyle birlikte bir defada Tann tarafindan
yaratildigini savunmakta ve buna ibda’ demektedir ancak bu yaratilista Akil
disindaki tim varliklar bilkuvve haldedir. Bilkuvve haldeki bu varliklarin bil-
fiil hale cikislar Sicistani’de yaratma adiyla anilmakta, bu yaratmalar birden
fazla kategoriye bolinmekte ve siralamaya tabi tutulmaktadir. Detayl bilgi
icin bk. Sicistani, el-Mekalidii’l-melekiitiyye, 42; Sicistani, Ishatii’n-niibi’dt,
59.

26 Sicistani, el-Mekalidti’l-melekttiyye, 131.
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Ibda‘da yaratici olmakla birlikte dogrudan yaratma Tanri'ya da-
yandirilmamakta, "ktin" (¢S) emri tizerinden iradesine isnat edilmek-
tedir. Buna gore Tanr1 iradesiyle alemin yaratilmasini dilemekte, ale-
min yaratilmasi ise Emr'inin illet olmasiyla gerceklesmektedir. Emr
ile iradeyi farkli isimlerle zikretmesine ragmen bu ikisini ayni kavra-
min iki yonu olarak kullanan Sicistani, iradeyi karar verebilme glicU,
ibda“ ise bu kararin gerceklesmesi anlaminda mesiet olarak yorum-
lamaktadir.2” Bu baglamda Emr Tanri'nin iradesi, ibda‘ise iradesinin
gerceklesmesi, yani mesietiyle eslesmektedir. irade ile mesietin birbi-
rinden farklilig: ve iradenin takaddtimutinti delillendirmeye calisan Si-
cistani, (0588 oS4l Jgis o)) sbay) 1)) ¢ 23 W & W) "Biz bir seyin olmasini dile-
digimizde ona sadece ol deriz, o da hemen oluverir."2® ayetinde gecen
"erednahu/diledigimiz" (L)) lafzinin kin (cS) lafzina takaddim et-
mesinin altini ¢cizmekte, Tanri'nin hentiz yaratmadan irade sahibi ol-
dugunu bu ayet tzerinden aciklamaya calismaktadir. Siralamanin
irade-Emr-ibda‘ seklinde oldugu g6z 6ntine alindiginda, iradenin,
ibda‘ile eslesen mesietten farkli oldugu ve ona takaddim ettigi go-
rilmektedir.

Sicistani'de Tanri'nin varliklarla olan iliskisinin sadece yaratilis
(ibda‘) tizerinden olabileceginin kabul edilmesi, insanin Tanri'y1 sa-
dece bu yaratilis Uzerinden dustnebilmesiyle neticelenmektedir.
Tanri'y1 hicbir sekilde idrak edemeyen insan, yaratilisi anlayabil-
mekte boylece Tanri'y1 hissedebilmektedir. Yaratilista orta noktada

27 frade, bir fiilin yapilmasi hususunda karar verebilme yetisine verilen isimdir.
Bk. Bekir Topaloglu - Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii (Istanbul: ISAM
Yayinlari, 2015), 158; Mesiet ile iradenin ayni veya farkli anlamlara geldigi
konusunda ihtilaf mevcuttur. Bk. Muhammed Ali Tehanevi, Kessafu Ist-
lahati’l-flintin ve’l-ulum, ed. Ali Dahrac, ¢ev. Abdullah Halidi - George Zinati
(Beyrut: Mektebetu Ltibnan Nasiran, 1996); Sicistani, irade ile mesietin farkl
anlamlara geldigini, iradenin karar verme glicli, mesietin ise bu karar uygu-
lama anlamina geldigini kabul etmektedir. Buna gére Tanri alemi meydana
getirmeyi iradesiyle belirlemis, ibda‘ile onu meydana getirmistir. Béylece ibda‘
Tanri’nin mesietini teskil etmistir. Nitekim Sicistani Tanri’nin ibda‘dan baska
mesietinin olmadigini, ona ibda‘ disinda mesietin isnad edilemeyecegini sa-
vunmaktadir. Detaylar icin bk. Sicistani, el-Mekalidii’l-melekiitiyye.

28 en-Nahl 16/40 "Bir seyin olmasini diledigimizde s6ziimtiz ona ol demektir, o
da hemen oluverir."
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bulunan Emr, varligin meydana gelmesine illet olmasziyla illet zinciri-
nin ilk halkasini olusturmaktadir. Emr'in orta noktada bulunmasi,
Uc farkli yontintin bulunmasina neden olmaktadir. Bir yéniiyle irade,
bir yéntiyle ol emri ve ticinci yonuyle olusa karsilik gelen Emr'in
irade yonu, Tanr katindaki, ol emri 6zind, olus ise varlik tarafindaki
etkinligini tarif etmektedir.2° Tanr1 katindaki yontiyle onun iradesini
temsil eden Emr, varligin meydana gelisinde iradenin uygulanmasi-
nin anahtari roliinde, ibda‘ile irade arasinda konumlanmaktadir. Bu
yonul, onun Tanri'dan ayr bir varlik gibi algilanmasinin 6ntine gectigi
gibi onu Tanri'nmin iradesinin bir yansimasi, hatta iradenin kendisi
konumuna getirmekte ve Tanri'yla arasina bir mesafenin girmesine
engel olmaktadir.30

Emr'in ikinci yont zatini belirten 6ztdur. Bu yoén, onun salt bir
emirden ibaret olmadig1 ve ayr1 bir kavram olarak zikredilmesini sag-
layan, ayiric1 yénudir. Zira bu calismanin konusunu teskil eden
Emr, ifade edilebilen ve harflerle yazilan "ol" (¢S) emrinden farkli, tim
bu varliklara takaddiim eden, Tanr ve Akil ile siki iligki icinde olan
bir kavramdir. Sicistani'ye gére Kur’an'in yani sira harf ve sesler de
ibda‘in asagisinda konumlandigindan, Emr varliga illet oldugu sirada
bunlar hentiz mevcut degildir. Nitekim ilk yaratilista bilfiil yaratilan
Akil, harf ve ses gibi tiim varhklari kapsadigindan ve onlara takad-
dum ettiginden, yaratildiginda hentiz iki harften olusan "ol" (¢S) emri
bilfiil var degildir. Tanri'nin iradesiyle 6zdes kabul edilen ve varliga
illet olan Emr'in Akl'a dahi takaddtm ettigi g6z 6ntine alindiginda
Kur’an'da zikredilen "ol" (0S) emrinin, Emr'in kendisi olmadig1 ortaya
cikmis olmaktadir. S6z konusu "ol" emri, Emr'in ticinctd yo6ntinu
olusturan olusun asagisinda, dile getirilmis halini temsil etmekte-
dir.31

Emr'in ticiinct yonu, Akil ve Nefs'in izdivaciyla gerceklesen olusa
karsilik gelmektedir. Nefs'in Akil'dan akis almasi ve bu akisi isleyerek

29 Ebu Ya’kub es-Sicistani, Kitabii'l-iftihdr, ed. Ismail K. Poonawala (Beyrut:
Dartil-Garbi’l-Islami, 2000), 106.

30 Sicistani, el-Mekalidti’l-melekuttiyye, 71,111.

31 Ebu Ya’kub es-Sicistani, el-Yenabi', ed. Mustafa Galib (Beyrut: el-Mektebetti’t-
ticari, 1965), 73.
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alemi idare etmesi anlamina gelen bu izdivacg,3? cismani varliklarin
da meydana gelmesini saglamaktadir. Ibda‘a illet olan Emr, illetin
ma‘lalinde etki birakmasi cercevesinde, ibda‘ ile yaratilan varlik-
larda etki birakmis kabul edilmektedir. TGm varliklar bu kapsamda
oldugu icin Emr'in ilk illet 6zelligiyle hepsinde etki biraktigi sonu-
cuna varilmaktadir. Sicistanin'nin Tanr'y1 varlikla hicbir sekilde
bagdastirmamasina ragmen Emr'i kademeli yaratilista dahi etkin ka-
bul etmesi, Plotinus'un Tanri'nin her varlikta bulundugu fikrini cag-
ristirmaktadir.3® Ancak Sicistani bunu dogrudan sdylememekte,
Tanri'nin iradesini Emr tizerinden varlikta etkin saymaktadir. Boy-
lece Sicistani, Tanri'y1 varliktan ayri tutmaya devam etmekte, varlikla
iliskisini ibda‘“~-Emr-irade tizerinden saglayarak asiri tenzihinde tu-
tarli davranmaya calismaktadir.

3. Iki Teorinin Karsilagtirmasi

Sicistani'nin alem hiyerarsisi Plotinus'unkiyle benzerlik goster-
mekte, her varligin tst seviyesindeki varliktan akis almasi, aldikla-
riyla yetkinleserek bilfiil hale gelmesi ve alt seviyesindekine tagsmasi
anlaminda sudur,?* aynen kabul edilmektedir. Sicistani'nin farka,
sudaru Tanri'dan degil Akil'dan baslatmasidir. Alemin yoktan yara-
tildig: fikrine sahip olmayan Plotinus,3> var olus problemini ¢6zebil-
mek adina, alemin Tanri'dan tasarak meydana geldigini savunurken
Sicistani ibda‘ dtistincesiyle bdyle bir problemle kars: karsiya kal-
maktan uzak durmaktadir. Alemin Tanri'dan tastifinin kabul edil-
mesi, varligin onun bir parcasi veya kendisi oldugu izlenimine neden
olabilmektedir. Varligin Tanri'dan tasmasina ragmen ondan ayr1 ol-
dugunu ileri stiren Plotinus, Tanri'nin miikemmelliginin ve ihtiyac-
sizliginin, ondan tasandan ilisiksiz kalmasina, bdylece varligin Tan-

32 Sicistani, el-Mekalidii’l-melekiitiyye, 66.

33 Plotinus, The Enneads, 372.

34 [brahim Halil Ucer, Ibn Sind Felsefesinde Suret Cevher ve Varlik (Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2017), 257.

35 Ahmet Arslan, flkcag F elsefe Tarihi 5: Plotinos Yeni Platonculuk ve Erken D6-
nem Hristiyan Felsefesi (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2010),
80.
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ri'nin parcasi degil ayr1 bir sey olarak devam etmesine neden oldu-
gunu serdetmektedir.36 Plotinus'un anlasilmasi gli¢c diistincesinin te-
meli "Tanr1 hem her yerdedir hem de hicbir yerde degildir."37 ifadesine
dayanmaktadir.

Her yerde olmasiyla tim varligin icinde bulunan Tanri, ayni
zamanda hicbir yerde olmadigindan varligin kendisi olmaktan
da uzaktir. Olmadig1 yerde varlik olmayacagindan, varligin
meydana gelmesi icin onun bulunmasi zorunludur buna
karsin onun hicbir yerde olmamasi, meydana gelen varligin
farkli olmasini saglamaktadir. Bunun sebebi, Tanri'nin her
seye takaddiim etmesinin zorunlu olmasidir. Boylece Tanri
her seyi Uretip onlarda var olurken duretilen varlik onun
kendisi olmamaktadir.38

Plotinus'un zikredilen ifadeleri celiski barindirmasinin yaninda
anlasilmasi zor ifadelerdir. Beklenti, kaynaktan gelenlerin kaynagin
kendisinin bir parcasi olmasi seklinde oldugundan Plotinus'un bu
iddiasi, celiski gibi anlasilmaktadir. Nitekim Sicistani'den sonraki
Ismaili dailerden Ahmed Hamidtiddin Kirmani, (6. 411/1020'den
sonra) Guinesten gelen 1siklarin, Glinesin kendisinden bir parca ol-
mas1 gibi sudarda da kaynaktan tasan varligin kaynaktan bir parca
veya onun cinsinden olmasinin zorunluluk arz ettigini ileri stirmek-
tedir.39

Sudardaki anlasilmasi zor konularin en 6nemlisi, alemin Tan-
ri'dan ayri olup olmadig1 meselesi degil, cok olan alemin bir olan Tan-
ri'dan nasil ¢iktigl problemidir. Tanri'nin bélinmesi varsayilamadi-
gindan, varligin onun parcasi olma ihtimali de s6z konusu edileme-
mektedir. Dtistince tarihinde 6nemli bir sorun olma o6zelligi tasiyan
"birden cogun cikis1" probleminin Plotinus'u da mesgul ettigini dile
getiren Inge, ¢6zimun kolay olmadigini ifade etmekte, onun sonuca

36 Plotinus, The Enneads, 59.
37 Plotinus, The Enneads, 372.
38 Plotinus, The Enneads, 372.

39 Ahmed Hamidtddin el-Kirméani, Rahetii’l-‘akl, ed. Mustafa Galib (Beyrut:
Dart’l-Endelts, 1983), 171.
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ulasamamasini buna baglamaktadir. Sudirun dogru anlasilmadi-
gini, modern fizigin hentiz yaratmay1 bile anlayamadigini belirten
Inge, coklugun meydana gelisinin Tanri'dan ayr1 bir sey oldugunu ve
bunun anlasilir bir sekilde ifade edilememesinin Plotinus'u elestir-
mek icin bir malzeme olamayacagini savunmaktadir.40

Plotinus'un dustncelerine sadik kalmaya calismakla birlikte ya-
ratilis hususunda ondan ayrilan Sicistani, Emr teorisini savunmakla
yukarida zikredilen problemlerle ugrasmaktan uzak kalmistir. Si-
cistani'de alemin yoktan yaratildiginin savunulmasiyla maddenin
ezeliligi disarida birakilmakta ibda‘n Tanri'nin iradesiyle eslestiril-
mesi, yaratmanin varlik tarafinda degil, Tanr tarafindaki bir etkinli-
gin sonucu olustugunun vurgulanmasini saglamaktadir. Nitekim
Plotinus varligin birlesiminin Tanri'yla olan iliskisini sadece tasmayla
kurmakta, onun disindaki etkinligin varlik tarafinda gerceklestigini
kabul etmektedir. Sicistani'nin iradeye 6énem vermesine ve varligin
meydana gelisini ona baglamasina karsilik Plotinus'ta Tanri'nin ira-
desi varligin olusumunda veya sudirda etkin sayilmamaktadir.

Plotinus'un Tanri'nin her yerde bulunduguna dair gértistine kar-
silik Emr'in her varlikta bulundugu iddiasini dillendiren Sicistani,
Plotinus'un dusttgl ikilemden korunmayi1 basarmistir. Tanri'nin her
yerde bulundugunu soyledikten sonra onun hicbir yerde olmadigini
da dile getiren Plotinus, bununla Tanri'y1 hem alemde etkin kabul
etmekte hem de stfli kabul edilen varlikla iliskisini reddetmek ama-
ciyla onu tenzih etmektedir. Bunu yaparken kullandig: dil celiski ba-
rindirmakta ve anlasilmasi gl¢ bir ifadeye doéontsmektedir. Si-
cistani'nin Tanri'y1 tenzihi, onu alemle ibda‘ disinda iliskilendirme-
mesi baglaminda, yaratilistan sonra da devam etmektedir. Emr'in
ibda‘a illet olmasi, illetin ma‘ltltine bir sey katmasi ilkesiyle ttim var-
ligin Emr'den etki barindirdigl sonucunu ortaya ¢ikarmaktadir. Boy-
lece Tanri'nin iradesinin bir yansimasi olan Emr en sufli varliga ka-

40 William Ralph Inge, The Philosophy of Plotinus (London: Longmans, Green and
Co., 1918), 2/119.
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dar ulasmakta ancak Tanri'nin tenzihi korunmus olmaktadir. Nite-
kim varliklara ulasan Tanri'nin kendisi degil, iradesinin sonucunda
ortaya cikan Emr'i, diger bir ifadeyle mesieti ve cGdudur.#!

Suduar ile kiyaslandiginda yaratmanin avantajiyla anlasilmasi
daha kolay gértinen Emr birtakim problemler icermektedir. Ozellikle
Emr'in varlik sayilmamasi, varlik olmayan bir sey hakkinda konus-
manin imkanini sorgulamay: ortaya c¢ikarmaktadir. Kirmani Si-
cistani'nin bu goértistine karsi ¢ikmakta ve Emr'i reddetmektedir.
Kirmani'ye gore leysin var oldugu kabul edilebilecek bir sey degildir.
Tanr1 mueyyis, onun disindaki her sey onun te'yisiyle eys haline gel-
mis varliklardir. S6z konusu te'yisin disinda hicbir sey olamayaca-
gindan, leys kategorisi altina birtakim kavramlar yerlestirmek de
mumkuin degildir. Ote yandan eysiyatin (varliklarin) disinda sadece
Tanr1 bulundugundan, leys kabul edilen herhangi bir sey Tanri'yla
esdeger seviyeye gelecektir ki Emr'in leys sayilmasi sirke gottiren bir
hatadir.42

Leysin, varligin bilfiil hale gelmeden 6nceki imkan haline isaret
etmesi,* Sicistani'nin Emr'i mtmkin kabul ettigini géstermektedir.
Nitekim yaratilistan sonra Emr'in Akil'la birlesmesi ve onun htiviyeti
olarak anilmasi, imkan halinin bir sonucudur.#* Kirmani'nin dile ge-
tirdigi elestirinin farkinda olan Sicistani, Filozoflarin aksine alemin
yoktan yaratildigini savunup illet-ma‘dl iligkisini géz ardi edemedi-
ginden, ilk yaratilis (ibda‘) konusunda boéyle bir yola basvurmak du-

41 Varlikla Tanry1 ibda‘ disinda iligkilendirmeyen Sicistani, ibda‘ ¢ok yonlt an-
lamaktadir. ibda‘da irade, emr, mesiet ve cémertlik anlamina gelen ciad bir-
likte etkin olmakta ve tamami bir seymis gibi anlasilan bu kavramlar,
Tanri’'min varliklarla iliskisinin farkli yénlerini olusturmaktadir. Buna goére
irade ile karar verilmekte, mesiet bu kararin gerceklesmesi anlamina gelmek-
tedir. Karar ile gerceklesme arasinda da Emr bulunmaktadir. Cud ise
Tanri’nin varliklarin hayatlarini devam ettirmeleri icin iradesinin varlik tara-
findaki yéntnt olusturun, bir nevi rahmeti anlamina gelmektedir. Detayl
bilgi i¢in bk. Sicistani, el-Mekalidii’l-melekutiyye, 50-52.

42 Ahmed Hamidltddin el-Kirméani, Mecmii‘etu Resaili’l-Kirmani, ed. Mustafa
Galib (Beyrut: Muessesetti’l-cami‘iyye, 1987), 50.

43 Aristoteles, Metafizik, ¢ev. Y. Gurur Sev (Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2016),
342; Erdem - Pehlivan, “Varligin ve Yoklugun Otesi”, 95.

44 Sicistani, el-Yenabi", 72.
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rumunda kalmis olmalidir. Kur’an'la celismemeye calismanin ya-
ninda Yeni Eflatuncu alem hiyerarsisinin korunmaya calisilmasi, bu
tar bir ara formul bulunmasini saglamistir. S6z konusu arada bu-
lunma hali, varligin hadis oldugunu savunurken, ezeli oldugunu ileri
stirenlerin kullandig1 imkan halinde bulunma argtimanini da kapsa-
maktadir. Tutarlilik adina girilen bu yol, Kirmani'nin kabul etmedigi
leysin kabultine ve Emr'in imkan halinde illet olmasina kapi agmak-
tadir.

Sonuc

Bastan sona bir ara formul huviyetinde olan Emr teorisi, ayni
anda hem yoktan yaratilan hem de ezeli alem distincelerini kapsa-
maktadir. Bu celiskili gibi gértinen durum, alemin imkan halinde
yoktan yaratilmis oldugu fikriyle saglanmistir. Bu iki durumun bag-
dastirilmasi, ayni anda hem bir ilk illetin hem de yoktan yaraticinin
gerekliligini ortaya cikarmaktadir. iste Emr teorisi, bu ikisini ayni
anda karsilayacak tarzda tasarlanmis orijinal bir teori olarak du-
slince tarihinde yerini almistir. Bu teorisiyle Kur’an'in ¢izdigi sinirin
disina ¢itkmayan Sicistani, ayni zamanda siki takipcisi oldugu Yeni
Eflatunculugun alem sistemini de g6z ardi etmemeyi basarmaktadir.
Sonuc olarak onun sistemi icin bir yéntiyle Yeni Eflatunculugun Is-
lam dustncesiyle uzlastirilmasi, diger yéniiyle Kur’an'in Allah ve
alem anlayisinin, Yeni Eflatuncu bir kilifa sokulmasi denebilir.
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Extented Summary

Abu Ya‘’kab al-Sijistani is one of the da‘s of Ismafilism in
Khurasan-Ma Wara’ al-Nahr region. He comes into prominence by
applying Neoplatonic ideas to the Isma‘lism. In his works, he expres-
sess opinions in accordance with the thoughts of Plotinus, the foun-
der of Neoplatonism. On the other hand, he follows a different path
about creation of the cosmos. He abstains from adopting the emana-
tion theory that Plotinus put forward in order to explain the emer-
gence of the plurality from the One. Sijistani, with using a concept
he calls "Amr", tries to prove that the word was created out of nothing,
without back down from his extreme tanzih. Since the understanding
of transcendence seen in both Plotinus and Sicistani, accepts God as
indefinable, creation cannot be directly attributed to God. How exis-
tence comes into being as a result of this conception of tanzih cons-
titutes a problem that needs to be solved in the ideas of these two
philosophers. Plotinus' emanation theory, contains an effort to solve
the problem mentioned above. The difficulty of grasping the emer-
gence of plurality from the One is beign unraveled by the idea that
God overflows. The salient point here is that God has no influence on
the overflow. This is because Plotinus accepted God beyond being.
Although God has unlimited power and is the source of eternity, he
cannot be called infinite, and it is necessary to use negative expres-
sions when talking about Him. There is no way to express God in
words. Even the notion of "one" used for Him, used only to exclude
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plurality, it does not mean that is a number. Sijistani reject the eter-
nity of the cosmos and assert that it being created by God out of
nothing, without form and sample. On the other hand, this is not a
creation as revealed by God in six days, as it is stated in the Kur’an,
unlike it is a creation that combined with views of Plotinus. Although
the creation is attributed to God, it is not mentiond that He is inte-
rested in shaping and emerging of the cosmos. In Sijistani's type of
creation, he divided it into two parts. The first part is called ibda’,
and the second one is khalk. Ibda‘ describes the first creation that all
beings emerged in posse, while khalk describes the secondary creai-
ton that takes place below ibda‘, which means the move from poten-
tial to actuailty. The denial of God's cause in Ibda reveals a need for
a first cause on which ibda is based. This cause, which will be posi-
tioned between God, who is considered indefinable, and the Intellect,
which owes its holiness to being the first being, must be of such a
nature that it will not harm either God's undefinability nor the first
being of Intellect. According to this, the cause of being is the state of
potentiality that antecedent the command "be" on letters and sounds,
which is a reflection of God's will. In Sicistani's system of creation,
the notion that finds its place in the name of the Amr, is a part of
God's will in a structure that is antecedent to existence. The Amr,
which is located at the mid-position in creation, constitutes the first
link in the chain of causes, by causing existence to occur. The fact
that Amr is at the middle point causes him to have three different
aspects. The first aspect of Amr corresponds to the will of God. The
second means the command "be" and the last one corresponds to
"becoming". God wishes for the creation of the cosmos by His will,
and the creation of the world is caused by His Amr. In Sijistani's
work, the eternity of matter is excluded by the argument that the
cosmos was created out of nothing. The pairing of ibda® with God's
will, emphasizes that creation is the result of an activity on the side
of God, not on the side of being. The theory of Amr, which is an in-
termediate formula altogether, includes the thoughts of both the cre-
ated out of nothing and the eternal cosmos at the same time. This
seemingly contradictory situation has been achieved with the idea
that the universe was created out of nothing, as a potentiality. The
reconciliation of these two situations reveals the necessity of both a
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first cause and a creator, at the same time. Here, the theory of Amr
has taken its place in the intellectual history as an original theory
designed to meet these two at the same time. Sijistani, who tries not
to go beyond the border drawn by the Kur’an with this theory, also
does not ignore the cosmos system of Neoplatonism, which he is a
strict follower of.
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Giris

Islam toplumunun ilk dénemlerinde vahyin ilk muhataplari olan
sahabiler, ayetler nazil oldukca tereddtit ettikleri ve anlayamadiklar:
meseleleri Hz. Peygamber’e sormuslardir. Bununla birlikte sahabiler
arasinda bazi meselelerde farkli diistince ve yorumlar da ortaya cika-
bilmistir. Sahabiler arasindaki bu yorumlama farklarini ortaya ¢ika-
ran sey bazen kabilevi kékenlerinden, bazen de bireysel 6zelliklerin-
den kaynaklanmistir. Ornegin bir sahabi zahidane hayata yénelip sti-
rekli ibadetle mesgul olmak isterken,! baska bir sahabi gticti nisbe-
tinde cennete girmenin yolunu 6grenmeye calismistir.2 Bazi sahabiler
daha 1liml bir bakis agisina sahipken bazilari daha kati bir bakis
acist ile meseleleri degerlendirmis ve ona gore yasadiklari olaylari an-
lamlandirmaya calismislardir. Bazi olaylar karsisinda sert bir tavir
takinan sahabiler hadislerde yer almaktadir.3 Bu ve benzeri olaylar
karsisinda Hz. Peygamber hep dengeyi korumaya calisarak itidalli
davranmaya 6zendirmistir. Ayrica Hz. Peygamber sahabilerin birey-
sel ve sosyo-kulttirel 6zelliklerini de dikkate alarak kendi toplumunu
insa etmistir.

Peygamber efendimizin (s.a.v) vefat: ile birlikte, asir1 distince ve
yorumlar ortaya c¢cikmaya baslamistir. Onat, bunun nedenlerini su
sekilde siralamaktadir: “Kabilecilik anlayisi, Kur’anin isiginda dini
hayatin kéklesme muicadelesi, stirekli yenilenen sosyal-kulttirel yapi,
zaman zaman birbirleriyle catismis, bazen de aralarinda ittifak olus-
turmus, baslica ti¢c faktor olarak ortaya cikmaktadir.”#

Kur’anin insani akletmeye ve distinmeye yénlendirmesi farkli go-
ris ve degerlendirmelere imkan vermistir.5> Bununla birlikte ayet ve
hadislerin farkli anlasilmasi gruplasmalari da beraberinde getirmis-
tir. Hz. Ebubekir déoneminde zekat: devlete vermek istemeyen anlayis,

1IEba ‘Abdullah Muhammed b. Isma‘il b. Ibrahim el-Buhari el-Buhari (6.
256/870), el-Cami‘u’s-sahih, thk. Muhammed Zuheyr en-Nasir (Beyrut: Daru
Tavki’n-Necat, 1422), “Savm” 55 (No: 1976).

2 EbG’l-Hasen Muslim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Nisaburi Muslim (6. 261/875),
Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuad ‘Abdulbaki (Beyrut: Daru Ifhyai’t-
Turasi’l-‘Arabi, 1374/1955), “ilman” 1 (No: 15).

3 Muslim, Sahihu Miislim, “Taharet” 2 (100).

4 Hasan Onat, Emeuviler Devri Sit Hareketleri ve Gtintimiiz Sitligi (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 1993), 154.

5 Hasan Onat - Sénmez Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihine Giris”, Islam Mezhep-
leri Tarihi El Kitabt, ed. Hasan Onat - Sénmez Kutlu (Ankara: Grafiker Yayinlari,
2017), 55.
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bunun ilk 6rneklerindendir. Cemel ve Siffin savaslariyla birlikte
Hariciler ortaya cikmis, iman amel iliskisi, btiytik gtinah ve iman ilis-
kisi tizerinde ilk nazariyeyi ortaya atarak bir olusum siirecine girmis-
lerdir.6

Hz. Huseyin'’in vefati ile Siiligin olusumu hiz kazanirken, bu olay-
lar karsisinda Murcie sesiz kalmayi tercih etmis ve iman-amel, bliyltk
glinah gibi konularda daha esnek bir tutum sergilemistir. Bu farkli
yaklasimlarin uzantilar1 glintimtiizde de halen devam etmektedir. Or-
negin; ginimuz Selefi akimlarinin Harici bir karakter tasidigi goz-
lemlenmektedir.” Selefiligin olusum strecine baktigimizda Ashabt’l-
Hadis ekseninde itikadi konularin tartisilmaya baslamasi ile birlikte
ortaya ciktig1 gértilmektedir. Daha sonra selef akidesini takip ederek
dini konularda akli degerlendirmeleri dislayan tim gruplar icin kul-
lanilir hale gelmistir.8

Tuarkiye’de radikal ve diger dini gruplarin olusumunda, Os-
manli’'nin son dénemlerinde uygulamaya konulan 1slahatlarin bir so-
nucu olarak ortaya cikan Islamcilik diistincesinin etkisi biiytktir.
Islamcilik diistincesi bir yandan yenilenme hareketlerine karsi tavir
alirken, diger taraftan geleneksel ve dini olan1 merkeze alarak yeni-
lenmeye karsi uyum stirecinin olusumuna énctiltik yapmistir.? Is-
lamcilik dtistincesinin stUrec icerisindeki gelisim ve degisimleri, dis
merkezli dini akimlarin etkileri Tarkiye’ye 6zgii dini gruplarin ortaya
cikmasini btiytik oranda etkilemistir.

Tuarkiye’de 6zellikle 1970l yillarda yogun bir sekilde ortaya cik-
maya baslayan radikal dini hareketler, fikri alanda oldugu gibi ey-
lemsel alanda da kendilerini géstermislerdir. Bu gruplarin ortak ka-
bul edilebilecek &zellikleri, devlet rejimini degistirerek Islami esaslar-
dan olusan yeni bir yénetim biciminin hakim kilinmasi1 ve toplumsal
degisimin bu cercevede gerceklestirilmesi olarak degerlendirilebilir.
Ancak Turkiye acisindan Selefilik zemininde gelisen hareketler ve
devlet rejimine yonelik gelisen radikal hareketler, rejimin islam mer-
kezli olmas1 noktasinda bulusabilmektedir.

Turkiye’de radikal Islami hareketleri konu edinen calismalar bu-
lunmakla birlikte ya radikal sayillamayacak gruplar da dahil Islami

6 Sénmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arkaplan: Islam Diistincesinde Ilk Gelenekgiler
(Ankara: Otto, 2016), 21.

7 Mehmet Kubat, “Selefi Perspektifin Tarihselligi”, Islami Arastrmalar 17/3
(2004), 235-251.

8 Kubat, “Selefi Perspektifin Tarihselligi”.

9 Ismail Kara, “Ttrkiye’de Islamcilhik Diistincesi ve Hareketi Uzerine Birka¢ Not”,
Tiirkiye’de Islamcilik Diistincesi ve Hereketi Sempozyum Tebligleri (Tiirkiye-Istan-
bul, 17-19 Mayts 2013), ed. Ismail Kara - Asim Oz (Istanbul: Zeytinburnu Bele-
diyesi, 2013), 17.
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cemaatlerin timunu iceren calismalar yapilmis, ya da radikal kabul
edilebilecek hareketler genel bir tist kimlik tanimlamas: ile iliskilen-
dirilerek verilmistir. Buradan hareketle Ttrkiye’de 1970 ile 2000 yil-
lar arasinda eylemleri ve sOylemleri ile radikal kabul edilebilecek ha-
reketlerden Hizbullahcilar, Kaplancilar, Ibda-C, Selefiler, Mealciler,
Radikal Nurcular, Milli Gériis Hareketi ve Erciment Ozkan Hareketi
gibi 6n plana cikan hareketler bilimsel arastirma ve yayin etigi kural-
larina uygun olarak bu calismada konu edilmistir.

1. Radikal Islam Séyleminin Temelleri

Radikal kavraminin evrensel bir tanimini yapmak, sinirlarini ¢iz-
mek zordur. Tanimlama problemi, kavramin kendisinden degil kisiye
gore simirinin degisebilmesinden kaynaklanmaktadir. Yani birine
gore radikal olan, bir baskasina gore radikal olmayabilmektedir. Ta-
nimlamamizi dogru yapmamiza olanak saglayacak olan sey, bu kav-
ramla ifade edilen gruplarin fikri temellerinin incelenmesidir. Bu s6z-
cligin tanmimi Tark Dil Kurumu’nun soézltiginde “kokten”, “kék-
tenci”10 seklinde verilmektedir. Koktenci sézctigli fundamentalizm
kavramina karsiik gelmekte olup, Islam tarihinde Hanbelilik-
Vehhabilik ekseninde olusan Selefilige denk gelmektedir.!! Selefiligin
kokenleri Ashabii’l-Hadis temelinde yukselerek gelismis, Ahmed b.
Hanbel ile mezhebi bir yapit kazanmis, Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim
el-Cevziyye ile birlikte sistemli hale gelmistir.12

Tabitn dénemine kadar Ehl-i Hadis ve Ehl-i Rey seklinde bir ay-
rim s6z konusuydu. Ehl-i Hadis cizgisinde olanlar, hadislerin disinda
yapilan tim ictihatlar bid’at olarak goértiyorlardi. Emeviler ve Abba-
siler déneminde devletin sultanliga déntismesi ile din ve devlet isleri
birbirinden ayrilmaya baslamistir. Bunun bir sonucu olarak devlet
sistemi ve dis etkilerin etkisi ile uzun yillar boyunca devam eden
Musliimanlarin yasadig1 krize kars: Islami radikalizm, “gayr-i Islami
devlet” yapisini “hakiki hilafet devleti” yapisina degistirme savunusu
ile ortaya cikmigtir.13

Turkiye’de bazi radikal hareketlerin olusumunda etkisi olan Se-
lefilik diistincesinin temel dayanak noktalarindan en 6énemlisi Ulthi-

10 Tark Dil Kurumu (TDK), “Gtincel Tirkee SézItk” (Erisim 08 Haziran 2022).
11 Mehmet Ali Buytkkara, Cagdas Islami Akimlar (Istanbul: Klasik Yayinlar,
2017), 253.

12 Kubat, “Selefl Perspektifin Tarihselligi”, 235-251.
13 Bliylikkara, Cagdas Islami Akimlar, 257.
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yet, Rububiyet ve Sifatlar seklinde i¢ unsurun birlestirilmesiyle olus-
turduklar tevhid anlayisidir.!* Bu bakis acisiyla goérislerini temel-
lendirmeye baslayan bu anlayis, iman, amel, btiytik gtinah meselele-
rinde de ayni kati tutumu gostermis ve gortslerine uymayanlari
kiifre dalmakla itham etmislerdir. Zaman icerisinde bu sdylem kendi
icerisinde de ayrismalara ugramis ve bu giin radikal olarak isimlen-
dirilen pek cok grubun temelleri atilmistir.15

Tuarkiye cercevesinde ele aldigimizda radikal kavramini Selefiligi
de icine alacak sekilde 6zel bir kapsamda degerlendirmek daha dogru
olacaktir. Bu kapsamin belirlenmesinde en 6nemli c¢izgi Cumhuri-
yet’in ilani ile birlikte yasanan gelismeler ve bunun bir sonucu olarak
ortaya cikan rejime karsi olus ve degistirme mucadelesidir. Boylece
rejime karsi olus ve Islami kurallar1 hakim kilma diistincesi genel
anlamda radikal hareketleri ortak bir paydada toplamaktadair.

Radikal Islamci diyebilecegimiz gruplarin buiytik kisminin temel
fikirlerini siralayacak olursak; Asr-1 Saadete déonmek, ayet ve hadis-
leri ilk glin anlasildig1 gibi anlayarak bu fikrin kesin ve degismez ol-
dugunda sabit ve kat1 bir tutum sergilemek, kendi gértislerine uyma-
yanlar tekfir etmek hatta bazi gruplarda oldugu gibi farkli dtistinen
Musltimanlarin malini, canini, kendisine helal gérmektir.

2. Tiirkiye’de Radikal Islami Hareketlerin Arka Plani

Islam cografyasinda son iki ytizyilda meydana gelen gerileme ve
bu bélgelerdeki hakimiyetlerin kaybedilesiyle birlikte yasanan olum-
suz tablonun ¢6ztimtine yonelik fikri hareketler ortaya cikmaya bas-
lamistir. Bu hareketlerin temel hedefi, Mlsltimanlar: 6énceki sasaal
donemlerine déndirmek veya en azindan zUlim cemberi icerisinde
kivranan Muslimanlar1 kurtarabilmek seklinde olmustur. Bunun
icin gelistirilen fikirler farkliliklar géstermistir. Bu duruma kars: ge-
lisen ana akimlar, geleneksel Islami anlayisi model alarak yenilige

14Bkz. Siddik Korkmaz, “Selefi Zihniyetin A¢cmazlar1”, Islam Mezhepler Tarihi 6.
Ulusal Koordinasyon Toplantist ve Selefilik Calistay: Bildirileri (Ttirkiye-Konya,
05-06 Eylil 2015), ed. Dogan Kaplan (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi,
2016), 164.

15 Vehhabilik kendi icerisinde, Iran islam Devrimi, Afgan Cihadi ve benzeri olay-
lardan, Suudi Arabistan’a Misir, Suriye ve Irak gibi tilkelerden siginmaci olarak
gelenlerin tasidigi Islamcilik fikirlerinden etkilenerek “metinci ve cihatc
Vehhabilik” seklinde iki gruba ayrismistir. Bkz. Buylkkara, “Vehhabiilikten
Isid’e Ginumuz Selefiligi”, 27-28.
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karst durus, geleneksel anlayisin yenilenmesi ve reformize edilmesi
ve bu iki anlayis arasinda uzlasmaci bir tavir seklinde 6zetlenebilir.16

Musltimanlarin sikintilarina ¢6zim icin yola ¢ikan bu ana akim-
larin yéntemleri birbirinden farkli olmustur. Ozellikle bu gruplarin
siyasete kars1 yaklasim tarzlar, fikri gelisimleri acisindan tamamla-
yici bir unsur olmustur. Siyasete karsi olus ve degisim icin siyasi
alanin gerekliligi gibi iki zit anlayis tizerinden sekillenen Islamci
gruplar yol haritalarini buna gore belirleyerek organize olmuslardir.
Boylece daha cok siyasete karsi olus ve fiili mticadelenin gerekliligini
savunanlar radikal Islami gruplarin ana eksenini olusturmuslardir.1?

Anadolu pek ¢ok anlamda miimbit bir yer olmasinin yaninda farkh
kultar ve medeniyetleri de blinyesinde barindirmasinin bir sonucu
olarak sorunlar ve ortaya konan ¢6ziim yollar1 konusunda da cok
renkli bir yapiya sahip olmustur.!8 Tirkiye’de radikal islam’in temel-
lerine inmeye calistifimizda karsimiza Islamcilik diistincesi cikmak-
tadir. Oncelikle Islamcilik diistincesinin ne zaman ve hangi sartlarda
ortaya ciktigini anlamak bize bir bakis acisi kazandiracaktir. Tur-
kiye’de Islamcilik diistincesinin olusum tarihi hakkinda farkli gértis-
ler ortaya konmustur. Islamcilik diistincesi, birinci gériise gére; Pa-
disah Abdulmecid’in Islahat Hatt1 HimayGnunu yayinlayarak Hris-
tiyanlarin hukuki haklarini genigletmesi ile Islami kesimlerden tep-
kiler olusmaya baslamis ve sonucunda da ilk Islamci grubun mtica-
delesiyle meydana gelen Kuleli Vak’asi ile ilk Islamcilik diistincesi or-
taya cikmistir.!? Ikinci gériise goére Yeni Osmanlilar tarafindan bas-
latilmistir.20 Uctincti goris, Islamciligi II. Mesrutiyet ile baslatmakta-
dir. Dérdtincti gorus ise II. Abdtilhamit ve Panislamizm politikasi ile
basladig1 seklindedir.2!

Islamcilik duistincesinin bu gértislerden yola cikarak Osmanlinin
¢coklis doneminde ortaya ciktigl sdylenebilir. Osmanlinin son dénem-
lerinde askeri alanda meydana gelen olumsuz sonuglar, ister istemez
ekonomik alana da yansimistir. Iimparatorlugun genis alana yayilmis

16 Bliylikkara, Cagdas Islami Akimlar, 21-22; Mehmet Kubat, “Selefiyye ile Neo-
Selefiligin Kesisen Ve Ayrisan Yénleri”, Inénii Universitesi Uluslararast Sosyal
Bilimler Dergisi 6/2 (24 Aralik 2017), 124-141.

17 Nurullah Cakmaktas, “Dini Radikalizmin Ana Akim Islamcilara Yénelttigi Ten-
kitler”, Akademik Incelemeler Dergisi 16/1 (15 Nisan 2021), 26-46.

18 Huiseyin Aykol, Tiirkiye’de Sag ve Islamct Orgiitler (Istanbul: Pelikan Yayinlari,
1996), 7-8.

19 Sadik Albayrak, Siyasi Boyutlaryla Tiirkiye’de Islamciligin Dogusu (Istanbul:
Risale, 1989), 74; Hulusi Sentiirk, Tiirkiye’de Islami Olusumlar ve Siyaset Is-
lamcilik (Istanbul: Cira Yayinlari, 2011), 22-23.

20 Senttirk, Tiirkiye’de Islami Olusumlar, 27.

21 Albayrak, Trirkiye’de Islamciligin Dogusu, 38.
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olmasi, yonetim acisindan sikintilar dogurmustur. Batinin sémurge-
cilige baslamasi ve bati diistincesinin fikri alanda hiz kazanmasiyla
birlikte cagi yakalamak adina bir takim reformlar gerceklestirilmeye
calisilmistir. Yurt disina 6grenci génderilmesi ile birlikte aydinlar si-
nifi olusmaya baslamistir. Yazili basinin hiz kazanmasi ile Islam cog-
rafyasinda sémurgeye maruz kalan boélgeler kamuoyuna tasinmaistir.
Bu ve benzeri gelismeler sonucunda baticihiga kars: Islamcilik dii-
slincesi olusmaya baslamistir.

Osmanli Imparatorlugunun yikilmasi, Tirkiye Cumhuriyetinin
kurulmasi, 1924’te hilafetin kaldirilmas1 ve islam cografyasinda mey-
dana gelen gerilemeye ve zultimlere kars: Tiirk-Islamci aydinlari or-
taya cikmaya baslamistir.??2 Laiklik ve baticilik siyaseti tizerinden
Atattirk déneminden itibaren uygulamaya konulan kanunlar devlet
eliyle desteklenmis, toplumsal-aktif Islam’dan bireysel-pasif Islam’a
gecis saglanmaya calisilmistir. Sektler yaklasimla olusan bu baski
politikasi, Ehl-i Stinnet merkezli geleneksel dini anlayisina derinden
bagli olan genis toplum tabaninda gliniimtize kadar stiregelen bir
tepkinin olusmasina neden olmustur.2® Devlete karsi zaman iceri-
sinde gelisen bu tepki bircok gruplasmay1 ve ayaklanmayi da bera-
berinde getirmistir. Yurtdisindan ithal edilen pek ¢ok siyasi ve itikadi
gorus, temelleri olusmus olan bazi radikal gruplar tarafindan Tar-
kiye’ye uyarlanarak islenmistir.

Islamci gruplarin olusumuna etki eden temel meseleleri Biiytik-
kara, yeniden ana kaynaklara dénerek Islam’ hayata hakim kilma,
gelisim icin Islam’n her tiirlti gereksinimi karsilayacak bir icerige sa-
hip oldugu fikri, batidaki gelismelerin Islam stizgecinden gecirilerek
alinmasi, Tasavvufa yonelik yaklasimlar, egitim ve O6gretimin cagin
ihtiyaclarina goére yeniden diizenlenmesi, islam birliginin saglanmasi,
I[slami yoénetimin temel ilkelerinden birisi olan siranin yeniden di-
zayn edilerek etkinliginin artirilmasi, yazili yayinlara énem veril-
mesi,2* seklinde siralamaktadir. Bu sayilan meseleler tizerine Tur-
kiye’de de bircok radikal grup tarafindan ¢6ztim o6nerileri getirilmis-
tir. Ozellikle gazete ve dergilerde bu anlamda btiytik bir literatiir olus-
mustur. Islamci gencligin olusumu bu yazili basin sayesinde biiytik

22 Yeni devletin kurulusunda, Islamci denilebilecek tiim gruplar kurtulus miica-
delesine Islami motifler tasidigr icin destek vermisler, daha sonra muhalefet
ederek ayaklanmalar ¢ikarmislar ve devlet tarafindan, padisah yanlilari, irti-
caci, emperyalist igbirlik¢isi olarak gosterilmislerdir. Bkz. Buytkkara, Cagdas
Islami Akimlar, 259.

23 Buytikkara, Cagdas Islami Akimlar, 259.

24 Buytikkara, Cagdas Islami Akimlar, 25-28.
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bir ivme kazanmis ve yetmigli yillardan itibaren etkisini acik bir se-
kilde gostermeye baslamistir.

Cakmaktas, radikal Islamci gruplarin tesekkiilii ve gelisimleri ile
ilgili olarak, bu gruplarin olusumunda Islamcilik diistincesinin etkisi
bulunmasina ragmen, iki grubun birbiri ile karistirilmamasi gerekti-
gini, sonuc itibari ile bu grubun Islamcilik distincesinin de karsi-
sinda yer aldigini, onlara karsi bircok elestiri yonelttiklerini ve ¢6zim
icin farkli metodolojileri benimsediklerini s6ylemektedir.25

3. Tiirkiye’de Radikal islamci Hareketler

Osmanl son dénemlerinden itibaren baslayan batililagsma hare-
ketlerine kars1 Islamcilik diistincesi olusmaya baslamistir. Deva-
minda Osmanlinin yikilmasi ve Turkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasi
ile birlikte Islamcilik diistincesi de yeni durum ve sartlara goére degi-
sim gbstermistir. Osmanlidan tevartis eden Islamcilifi savunarak bu
distincenin belirli stireclerle ilerlemesini ve bunun siyasi alana da
hakim olmaktan gectigini savunanlara karsi, tepkinin beklenilmeden
direkt ortaya konulmasi ve bunun yolunun da fiili mticadeleden gec-
tigini savunan radikal Islami diistince ortaya cikmistir.26 Ancak ca-
lismamizda fiili mticadelenin gerekliligini savunanlarla birlikte soy-
lemleri ile radikal bir tavir sergileyen hareketlerden de 6ne c¢ikanlar
ele alinmistir.

3.1. Hizbullahcilar

Tuarkiye’de Hizbullah’in ortaya cikisina etki eden pek cok faktor
bulunmaktadir. Tarkiye Cumhuriyeti kuruldugundan itibaren, mo-
dernlesmeci ve milliyetci bir politika izlenerek degisimler bu yonde
uygulamaya konulmustur. Bu politikalarin sert bir sekilde uygula-
maya konulmasi geleneklerine ve dini anlayislarina baglh halk taba-
ninda tepkilerle karsilanmis, bazen bu tepkiler fiili mticadeleye do-
ntsmustir. Bu durum Hizbullah’in ortaya ¢iktig1 ve Ktirtlerin yogun
olarak yasadig1 dogu bélgeleri icin de gecerli olmustur. PKK’nin da
bu bolgelerde faaliyete ve silahli mticadeleye baslamasi bolgede kanlh
olaylarin fitilini ateslemistir. Iran Islam Devrimi ve Turkiye’de gercek-
lesen 1980 Darbesi de yasananlara eklenince buiytik bir catigsma or-

25 Cakmaktas, “Dini Radikalizmin Ana Akim Islamcilara Yénelttigi Tenkitler”, 26-
46.

26 Cakmaktas, “Dini Radikalizmin Ana Akim Islamcilara Yénelttigi Tenkitler”, 26-
46.
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tam1 olusmustur. 1979 yilinda gerceklesen fran devrimi ile ayni yil-
larda “Hizbullah”, “Hizbullahiler”, “Hizbullahc¢ilar” gibi isimlerle ani-
lan radikal ve marjinal bir grup ortaya ¢cikmistir.2?

Hareketin kurucusu olan Huseyin Velioglu bir gurup arkadasiyla
birlikte ilim Kitabevinde bu grubun ilk ntiivelerini olusturmustur.
Ancak hareketin kurulus asamasinda beslendigi ve tizerinde ytuksel-
digi doguda faaliyet gdsteren pek cok Islami grup bulunmaktadir.28
Velioglu, Ankara Siyasal Bilgiler Faktltesinden Mezun olduktan
sonra memleketine dénerek Risale-i Nur okumakla bir stire vakit ge-
cirdigi bilinmektedir. Bu durum hareketin fikri arka planinda, Risale-
i Nar’un etkisinin oldugu yéntinde degerlendirilmistir.2°

Turkiye’deki Hizbullahe1 gruplarin da benimsedigi isim olan Kelim
Siddiki, fran Islam Devrimi’nin diger Islam tilkelerinde de kulucka
déneminde oldugunu iddia etmistir.3° iran Islam Devrimi'nden sonra
devrimi destekleyen dergi ve gazeteler yayinlanmaya baslamistir. Is-
tiklal, Sehadet, Tevhid, Davet, Diinya ve Islam gibi dergiler ve Selam
Gazetesi 6rnek olarak verilebilir. Ayrica bu hareketin zeminini olus-
turan cevreler tarafindan, Mektep-Der, Umut-Der, Mustazaf-Der,
Ihya Der, Sura-Der gibi pek cok dernek kurulmustur.3!

Hizbullah hareketinin olusmasi ile alakali olarak hareketin 6nct-
lerinden Isa Bagasi, “Cemaatin énctileri 1979 yilinda, o zamana ka-
dar stiregelen tartismalardan, yanlis ve yetersiz calismalardan, iginde
bulunulan kisir déngtiden siyrilarak, Muslimanlarin 6zlem ve bek-
lentilerini karsilayacak, tamamen yeni, 6zglin ve bagimsiz, her ko-
nuda Islami 6lctileri ve Asr-1 Saadet dénemini esas alan, sadece
takva, fedakarlik, ihlas ve Islam kardesligi temelinde bir araya gelen
Miuslimanlarin génilld birlikteliginden olusan Hizbullahi Cemaat:
kurdular.”3? demektedir.

27 Mehmet Kurt, Din, siddet ve aidiyet: Ttirkiye’de Hizbullah tizerine sosyolojik bir
arastirma (Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yayinlanmis Doktora
Tezi, 2014), 54-55.

28 Yaptig1 arastirma ve gérismeler neticesinde Kurt, bu gruplardan bir kismini
su sekilde aktarmaktadir: “Bu yapilarin gértismelerimiz araciligiyla tespit etti-
gimiz bazilar1 Partiya Islamiya Kurdistan (PIK-Kiirdistan islam Partisi), Islami
Cemaat ve/veya Hizbi Islami, Hareketa Islami, Fedaiyén Islamé (islam Fedai-
leri), Batman Fecir grubu, Menzil, Tevhid, Selam, Vahdet, Ilim/Cemaata Ule-
mayén Islameé’dir.” Bkz. Kurt, Din, siddet ve aidiyet, 55.

29 Kurt, Din, siddet ve aidiyet, 56.

30 Buytikkara, Cagdas Islami Akimlar, 291.

31 Senttirk, Tiirkiye’de Islami Olusumlar, 598; Bliytikkara, Cagdas Islami Akimlar,
295; Rusen Cakir, Ayet ve Slogan Tiirkiye’de Islami Olusumlar (Istanbul: Metis
Yayinlari, 2014), 167.

32 {sa Bagasi, Kendi Dilinden Hizbullah ve Miicadele Tarihinden Onemli Kesitler,
2014; Senttirk, Tiirkiye’de Islami Olusumlar, 591.
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Sehadet Dergisi 1987 Kasim tarihli 6zel sayisinda Muhammed
Omer Faruk, Iran Islam Devrimi’ni Hz. Hiiseyin’in sehit oldugundaki
baskaldir ile 6zdeslestirmekte ve o zamandan beri ilk defa cahiliyeye
karsi topyekan bir meydan okumanin gerceklestigini sOylemektedir.
Muhammed Omer Faruk, Evrensel Islami Hareket’in temel dinamik-
lerini su sekilde vermektedir, “1. Evrensel ktiftir, cahiliye ve istikbara
kars1 topyektn ve uzlasmaz bir sekilde mticadele etmesi, 2. Merkezin
Islam devleti olmasi, 3. Cahiliye diinyas: ile biitiin baglar1 ve iliskileri
kesmesi, 4. Metodunun Rasulullah’in hareketinden kaynaklanmasi,
5. Onculugtinti ulema ve fukahanin olusturmasi, 6. Ummetin vahdeti
lizerine temellenmesi, 7. Kur’anin insancillik, dtristliik ve adaleti
tesis etmeyi amaclamasi, 8. Ozel bir grup ve sinifi degil biittin Mtis-
limanlar1 muhatap almasi, 9. Islami hareket ve toplumun olusturul-
masinda o6zellikle mescidin rolinin vurgulanmasi, 10. “Ulu’l emr
minktiim” liderliginin saglanmasi, 11. Sehadet bilincini yerlestir-
mesi..."”33

Isa Bagasi, hareketin tarihini 1979-1991arasi ve 1991-2000 arast
seklinde iki dénem olarak ele almaktadir. Ik dénem cemaatlesme,
teblig, davet ve egitim gibi faaliyetlerin agirlikta oldugu silahsiz mu-
cadele donemi, ikinci dénem ise bu faaliyetlerle birlikte PKK, nifak
gruplari, derin devlete bagl istihbarat orgttleri, ajanlarla, cetelerle
mucadele ve catismay1 icermektedir. Hareketin yayilmasinda gizli ce-
maatlesme-gizli davet ve gizli cemaatlesme-acik davet gibi yéntemler
kullanilmistir. 34

Ik yillarinda kitabevleri tizerinden farkli yapilanmalar seklinde or-
taya cikan bu yapi1 daha sonra kendi icerisinde muicadeleye girismis-
tir. Ozellikle Menzil ve Ilim grubu arasinda kanli catismalar yasan-
mistir. Catismanin arka planinda ilim grubunun PKK ile silahli mii-
cadele karari almas: yatmaktadir. Bu karara karsi cikan Menzil
grubu taraftarlari, asil amaclarinin devletle mticadele olmas: gerek-
tigini éne stirerek Ilim grubunu sert bir sekilde elestirmislerdir. Bu
gelismelerin akabinde iki grup arasinda gerceklesen muicadeleler so-
nucunda infazlar baslamis, iki gruptan da pek cok kisi 6lmusttr.35

Hizbullahg¢ilar Turkiye’de Sah’in devrilmesinde beraber hareket et-
tikleri i¢in sol yerine sag kesimlerle 6zellikle tilktictilerle miicadele
icine girmislerdir.36 Ayrica doguda PKK ile de miicadeleye girismisler
fakat daha sonra bundan vazgecmislerdir. Iran’in etkisinde gelisen

33 Muhammed Omer Faruk, “Evrensel Islami Hareket: Dinamikleri ve Cagrisi”,
Sehadet 2 /3 (03 Kasim 1987), 2-3.

34 Bagasi, Kendi Dilinden Hizbullah.

35 Buytikkara, Cagdas Islami Akimlar, 296-297.
36 Cakir, Ayet ve Slogan, 165.
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fikirlerle yola cikan bu grup belli bir siire sonra hem iran’in politika-
lar1 hem de mensei itibari ile Sii egilimli olmasi1 gibi sebeplerle kisa
sUire icerisinde Stinni olan radikal cevrelerde etkisini kaybetmeye
baslamistir. Bu hareket genel olarak dogu ve glineydoguda etkili ol-
mustur. Turkiye’deki Hizbullah’in toplumsal tabanini, dogu merkezli
oldugu icin, genel olarak Safii Kurtler olusturmaktadir.3?

Orgtit lideri Hiiseyin Velioglu'nun éltimii ile alakali da farkli bilgi-
ler basinda yer almis, 6lim tarihi ile ilgili degisik tarihler 6ne strul-
mustir. Bunlardan ilki 2000 yil1 Ocak ayinda Beykoz operasyonunda
olduraldigu, ikincisi 1998 yilinda 6ldtraldiga ve son olarak ise Ay-
dinlik Gazetesinin 2008 yili1 12 Temmuz sayisinda éldtraldugi bilgi-
sinin yer almasidir.3® Bu olaylardan sonra “Mezar Evler” ortaya ci-
kartilmaya baslamis ve gindemi uzun stre isgal etmistir.3°

Sonug olarak Hizbullahg¢ilar 19807lerde bir anda parlamis fakat
geleneksel Islamcilarin fikri miicadeleleri karsisinda tutunamamais-
lardir.40 Genelde yayinevleri etrafinda érgiitlenmeleri sebebiyle yazin
hayatinda o6zellikle gazete ve dergilerle varlik mticadelesi vermisler-
dir. Gintmuizde de siyasi parti Hidapar, Hizbullah cizgisine yakin
olarak degerlendirilmektedir.

3.2. Kaplancilar

Cemaatin kurucusu olan Cemalettin Kaplan 1926 yilinda Erzu-
rum’da dogmus 1966 yilinda Ankara ilahiyat Fakiiltesini bitirmis, Di-
yanet Isleri Bagkanligi’nda bagkan yardimciligi dahil pek ¢ok gérevde
bulunmustur. 1966-1971 yillarinda Adana il mufttist olarak gorev
yapmistir. Adana’da il muftaltigt gorevi Stileymancilara karsi muica-
dele icerisinde gecmistir. 41

Kaplan, 1977 secimlerinde Milli Selamet Partisi'nden milletvekili
adayligi koymus fakat kazanamamistir. Kaplan, sikayetler tizerine
emekliye ayrilmis, daha sonra ailesi ile birlikte Almanya'’ya yerleserek
Milli Gortis camiasinda faaliyet gostermis fakat teskilatin tist yoneti-
minin ulemaya birakilmasi 6nerisi kabul gérmediginden bu yap: ile

37 Kurt, Din, siddet ve aidiyet, 22.

38 Senturk, Tiirkiye’de Islami Olusumlar, 589.

39 Senturk, Tiirkiye’de Islami Olusumlar, 590.

40 Kolektif, Trirkiye’'de Islamct Akimlar/Amerikan Gizli Belgelerinde, ed. Fehmi
Koru, cev. Yilmaz Polat (Beyan Yayinlari, 1990), 66.

41 Sentuirk, Tiirkiye’de Islami Olusumlar, 550.
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iliskilerini kesmistir.42 1985 yilinda Islam Cemiyet ve Cemaatler Bir-
ligi'ni kuran Kaplan’n, iran’a giderek yeni hareketin eylem ve sdy-
lemleri ile ilgili bilgi alisverisinde bulundugu soylenmektedir.43

Sergilemis oldugu Iran yanlis1 tutum, Stinni tabanli cemaati iceri-
sinde c¢ozilme ve ayrisma meydana getirmeye baslayinca Kaplan,
sOylemini Stinnilige kaydirarak yeniden dizayn etmis ancak bu ko-
puslar cok fazla engelleyememistir.4* Kaplan, “Ttrk Islami Cemaat-
lere Teblig” baslikli bir bildiri yayinlayarak hareketin temel cerceve-
sini su sekilde cizmistir; “Dava; Kur’an’in anayasa, seriatin; kanun
ve devletin Islam olmasidir. Metot ise tebligdir. Teblig déneminde
kaba kuvvete basvurulmaz, kafir rejimle uzlasilmaz, Ehl-i Stinnet’in
akidesi ve fikhi esastir, mezhepsizlik kabul edilemez. iran’in gercek-
lestirdigi inkilap Islami’dir; ama Iran’a toptan karsi cikma ve teslim
olmak mevzu bahis olamaz. Cemaatin kararlar fetva ile belirlenir.
Kurulacak devlette Asr-1 saadet modeli esas alinir.”45.

Cemaatin temel egitim seviyeleri, “gecilmesi zorunlu U¢ tezgah”
olarak formtule edilen medrese, tekke ve kisladir. Cemalettin Kaplan,
genelde goruslerini video ve kasetlerle Turkiye’ye ulastirmaya calis-
mustir. Teblig ve Ummet-i Muhammed cemaatin en énemli yayinlari
olup, bu yayinlarda Atatiirk diismanlhig dikkat cekmis ve genelde bu
dusmanlik kisiligi izerinden yapilmistir.46 Cemaatin egitim faaliyet-
leri icerisinde Arapca, Osmanlica, dini bilgiler gibi derslere yer veril-
mekte, bunun yani sira hac organizasyonlari dtizenlenmektedir. Ce-
maatin bir diger dergisi olan ve 6zlem duyulan altin ¢ag: simgeleyen
Beklenen Asr-1 Saadet, Almanya’da yasayan Turklerin posta kutula-
rina birakilarak dagitimi yapilmaktadir.4?

1992°de Islam Federe Devletini kurdugunu ilan eden Kaplan, dev-
letin merkezi olarak Anadolu, Hak tizerinde olanin kendi cemaati, ni-
zaminin da seriat oldugunu belirterek, devletin ana unsurlarini or-
taya koymustur. Yeni kurulan bu devletin basina da Emirt’l-
Mt’'minin ve Halifetti’l-Muslimin sifatlar: ile Cemalettin Kaplan geti-
rilmistir. Bununla birlikte devletin baskenti Istanbul, anayasasi

42 Bliytikkara, Cagdas Islami Akimlar, 288.

43 Cakur, Ayet ve Slogan, 195-196.

44 Buytikkara, Cagdas Islami Akimlar, 288.

45 Bu hususlarin tek ctimle 6zetini Kaplan “Allah’a mahsus olan hakimiyet hak-
kinin insanlardan alinip Allah’a iade edilmesi” seklinde ifade eder. Bkz. Blytk-
kara, Cagdas Islami Akimlar, 289.

46 Buytikkara, Cagdas Islami Akimlar, 289.

47 Unver Glinay, “Géc, Din Ve Degisme: Bati Avrupa’daki Turk Iscileri Ornegi”,
Bilimname 2003/3 (01 Eylul 2003), 35-64.
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Kur’an, bayrag: yesil zemin tizerine Kelime-i tevhid, yonetim bicimi
olarak da Federatif Diinya Islam Devleti belirlenmistir.48

Cemalettin Kaplan 15 Mayis 1995’te 6liince cemaatin basina oglu
Metin Kaplan getirilmistir. Daha sonra cemaatte bolinmeler hiz ka-
zanmistir. Metin Kaplan 1999’da Almanya’da tutuklanip Turkiye'’ye
iade edilmis, daha sonra serbest birakilmistir. Tekrar yapilan yargi-
lama sonucunda 2004 yilindan 2016 yilina kadar 12 yil hapis yatan
Metin Kaplan, 2016 yilinda yeniden yargilanarak beraat etmis, son
olarak 2021 yilinda yapilan yargilama sonucunda hakkinda beraat
karar verilmistir.49

3.3. ibda-C

Ibda Hareketi, Salih Izzet Erdis (Mirzabeyoglu) tarafindan Necip
Fazil'n “Buytk Dogu” fikrinden etkilenilerek kurulmustur. Mirzabe-
yoglu ve Akincilar icerisinden bir grup arkadasi, Necip Fazil’dan et-
kilenerek “Golge” adinda bir dergi cikarmaya baslamislar ve Necip
Fazilit manevi 6nder kabul etmislerdir.>° Manevi 6nderlikte Necip Fa-
z1l'in ¢izgisini degistiren Naksi seyhi Abdulhakim Arvasi’yi de zikret-
mek gerekir.5! Dogus, ortaya ¢ikma gibi anlamlara gelen ibda-C is-
minin anlami tam olarak aciklanmamasina ragmen “Islami Buiytik
Dogu Akincilart Cephesi”’nin kisaltmasi oldugu degerlendirilmekte-
dir.52

Kumandan lakapli Mirzabeyoglu, “Rahmetli tistadimiz, beni yetis-
tirme misyonunun her an bitisikligi icinde ve mutefekkir yetistiren
mutefekkir cehresiyle, yapani yaptirandir. At1 kosturan stivari! Fail
olmak yerine miinfail sifattal”>3 diyerek Ibda misyonunun bizzat Ne-
cip Fazil tarafindan kendisine verildigini ileri sirmusttr. Laiklik ve

48 Sentuirk, Tiirkiye’de Islami Olusumlar, 552.

49 Milliyet, Metin Kaplan 17 yil sonra beraat etti (Erisim 08 Aralik 2022).

50 Ertugrul Zengin, Bir Toplumsal Hareket Olarak Akincilar: Tiirkiye’de Islamct Oz-
nenin Kurulumu ve Eylemi (Istanbul: Galatasaray Universitesi, Yayimlanmis
Doktora Tezi, 2017), 233; Senttirk, Tiirkiye’de Islami Olusumlar, 560.

51 Cakir, Ayet ve Slogan, 178.

52 Ramazan Biger, “IBDA-C (islami Buiytik Dogu Akincilar Cephesi)”, Giivenlik Te-
rimleri Sézliigii. T.C. Icisleri Bakanligi Kamu Diizeni ve Giivenligi Miistesarligt Ya-
ywnlart, (01 Ocak 2017).

53 Baran Dergisi, Salih Mirzabeyoglu: Btiytik Dogu’nun “Nigin?” Buudunu Heykel-
lestirmekle Mtikellefim (Erisim 09 Haziran 2022).
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Atatturk karsithigi yazilarindan dolayr kapatilan Tawviwr, Karar Ak-Do-
gus, Ak-Zuhur, Ofke, Olus, Tahkim, Taraf, Akin Yolu, Gen¢ Adam gibi
bircok dergi cikarmislardir.>4

Ibdacilar stirekli “kendinden zuhur” ifadesine vurgu yaparlar. Ke-
rim Baki kendinden zuhur kavramini “Bu kavram ruhun tasidig: ve
potansiyel olarak sahip oldugu yetenekleri kendi icinde yogurup ol-
gunlastirarak yeri geldiginde neredeyse tilkai, spontane bir halde
disa vurmak demektir. Bu o kadar tabii olur ki bazen, kisi bile nasil
oldugunu anlayamaz. Kendinden zuhur, bir dél yataginda yavas ya-
vas blylyen ve erisen aslan yavrusunun ginu geldiginde dogmasi
gibidir.”>5 geklinde acgiklamaktadir. Kendinden zuhur kavraminin bir
sonucu olarak, érgttlenmeler ktictik gruplar halinde bazen bir dergi
etrafinda bazen de eylemsel olarak gerceklesebilmektedir. Bu grup-
larin yaptig her faaliyet 6rgtit adina kabullenilmektedir.56

Ibda duistincesinde, “Bas Yticelik” adini verdikleri bir devlet diizeni
diistincesi ve bu hedefe ulasmak icin su ic madde benimsenmistir,
"1) Dtisman guclerini soka ugratip, panik havasi icinde daha da sal-
dirganlastirmak ve boylelikle gercek ytlizlerinin aciga cikmasini ko-
laylastirip, hizlandirmak; 2) Genelde Musltiman kitleleri, 6zelde de
Islamci kadrolar icinde bulunduklar1 uyusukluk ve pasifizmden si-
yirmak amaciyla Islamc1 kurum ve kuruluslarin stattikolarini bom-
bardimana tutmak; 3) Buitiin bu sureclere paralel olarak genis bir
kitle calismasi ve bunun bagrinda dar kadro calismasi stirdiirmek."5?
Bu aydin aristokrasisi temelli devletin ideolojik egitimi i¢cin Ak-Dogus
grubu, eylem cephesi icin de IBDA-C olusturulmustur. Feté grubunu
da dergilerinde agir bir sekilde elestirmisler, Irancilara karsi hem
s6zI1t hem de fiili mlicadele vermislerdir.58

Sonuc olarak Ibda-C hareketi mensuplari fiiliyattan daha cok fikri
alanda mticadele vermis, séylemlerinde aristokrat bir tavirla beraber
sokak agz1 ve kufiirlti ifadeleri de kullanmislardir.5° Fakat Islamci

54 Bliytikkara, Cagdas Islami Akimlar, 299.

55 Kerim Baki, “Ibda’y1 Yeni Taniyanlar icin Baz1 Kavramlarin Izah1®, Kiiltiir Aka-
demisi (Erisim 09 Haziran 2022).

56 Bu yapilanma sekli de istihbarat oérglitlerinin sizma girisimlerini kolaylastir-
mustir. Mirzabeyoglu, 6rgiit kurma sucundan ¢ikarildigi mahkemede “ben bicak
yaparim; isteyen ekmek keser, isteyen adam” diyerek kendini savunmustur.
Bkz. Baran Dergisi, “Sirasinda Af Bizzat Affedenlerin Affin1 Getiren Hadisedir!”
(Erisim 09 Haziran 2022); Senturk, Ttirkiye’de Islami Olusumlar, 562.

57 Cakir, Ayet ve Slogan, 176; Bicer, “IBDA-C (islami Biiytik Dogu Akincilar Cep-
hesi)”.

58 Buiytikkara, Cagdas Islami Akimlar, 300.

59 Cakir, Ayet ve Slogan, 183.
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hareketler icerisinde ideal devlet fikrinin icerisini de doldurup bir sis-
tem ortaya koyan nadir gruplardandir.

Salih Mirzabeyoglu 28 Subat stirecinde hapse atilmis ve yaklasik
16 yil hapiste kalmistir. Mirzabeyoglu, 22 Temmuz 2014 yilinda ye-
niden goérilen dava neticesinde tahliye edilmistir. Hapisten ¢iktiktan
sonra Mirzabeyoglu, “Ben hayatimin bir kayip devresi olarak gérmu-
yorum 15 seneyi. Benim hayatimin kaybolmus bir devresi olarak gor-
muyorum. Bana zehir yedirdiler, ben onu bala cevirdim. Bundan do-
lay1 yasamay fikir, fikri yasamak diye bilen bir insan olarak bu dev-
reyi de bu sekilde verimli gecirdim. Bu yénden kayip olarak gérmu-
yorum. Bizi ucurumdan attilar biz yere saglam indik. Parastti icat
etmis olarak indik.”®0 diyerek kaldigi yerden devam edecegi sinyalleri
vermistir. Mirzabeyoglu, 12 Mayis 2018 yilinda vefat etmistir. Ibda-C
hareketi fikirsel anlamda yayinlar yolu ile gintimiizde de devam et-
tirilmektedir.

3.4. Selefiler

Tuarkiye’de bircok dini grubun tizerinde olustugu Selefilik ile ilgili
bircok kavram bulunmaktadir. Ornegin ilk dénem kullanilan Selefilik
ile gintimUiz icin kullanilan ayni isimlendirme arasinda énemli fark-
lar bulunmaktadir. Bundan dolay: Turkiye’de Selefilik denilince Me-
alcilik, Suud Selefiligi, Cihadi Selefilik, Modern Selefilik hatta Neo-
Selefizm’e kadar pek cok isimlendirme yapilmaktadir.6! XX. ytizyilda
ortaya cikan Selefilik, Ehl-i Hadis, Hanbeliyye ve Vehhabiyye cizgisi-
nin bir devami olarak tanimlanabilir.62

Geleneksel Selefi anlayis Selef-i Salihin olarak nitelendirilmekte ve
Kubat bu kavrami, “Selef-i Salihin, ilim ve yasayis bakimindan or-
neklik teskil eden Hz. Peygamber (s.a.v.) ve onun ashabi ile tabiin
alimlerini de i¢ine alan ilk i¢ dénemde yasayan Musliman alimlerini
isaret eden 6zel bir kavramdir.” seklinde tanimlamaktadir. Gintimuiz
Selefiligi anlaminda kullanilan Neo-Selefilik kavramini ise Kubat, “te-
rim olarak Neo-Selefilik ise, her ne kadar kendilerini Selef’e nisbet

60 {slami Analiz, Tahliye olan Mirzabeyoglu: Hayatimi heba olmus gérmiiyorum
(Erisim 30 Kasim 2022).

61 Kubat, “Selefiyye {le Neo-Selefiligin Kesisen ve Ayrisan Yénleri”, 124-141; Do-
gan Kaplan, “On Soruda Selefilik?, Islam Mezhepler Tarihi 6. Ulusal Koordinas-
yon Toplantist ve Selefilik Calistayt Bildirileri (Ttirkiye-Konya, 05-06 Eyliil 2015),
ed. Dogan Kaplan (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, 2016), 179-185.

62 Mehmet Ali Buytikkara, “Gintimtizde Selefilik ve Islami Hareketlere Olan Et-
kisi”, Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik, Milletlerarast Tartismali [lmi Toplanti 08-
10 Kastm 2013, ed. Ahmet Kavas (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 485.
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etseler de, daha cok Vehhabiligin Haricilige evrilmis sekli ile 6zdesle-
sen, fanatik, dislamaci, 6tekilestirici, tekfir edici btittin gruplara ve-
rilen ortak isimdir.”63 gseklinde vermektedir.

Selefiligin Turkiye’de taninmasinin, hem 1980’1 yillarda Misir,
Suud ve Urdiin gibi tilkelere génderilen dégrenciler araciligi ile hem de
dolayli yonden Seyyid Kutup, Mevdtdi gibi alimlerin etkisi ile gercek-
lestigi degerlendirilmektedir. Ayni donemlerde acilan yayinevleri ta-
rafindan, Ibn Teymiyye, Ibn Kayyim, Ibn Kesir, Muhammed bin Ab-
dulvahhab, ibn Useymin gibi Selefi kabul edilen fikir adamlarinin ki-
taplar1 tercime edilmesi ile birlikte 6zellikle gencler arasinda btiytk
bir Selefilik akim1 yayilmaya baslamistir. Bu anlamda Selefiligin Tur-
kiye’deki ilk kurumsal faaliyetini gerceklestiren kisi, 1986 yilinda
Guraba yayinevini kuran Irak dogumlu Abdullah Yolcu olmustur.
Abdullah Yolcu'nun Selefi Salihin Akidesi, Kur’an’in ve Stinnet’in Ist-
ginda Islam’in Sartlan, Allah’a Yaklastiran Mesru ve Gayri Mesru Te-
vesstil vb. kitaplar1 bulunmaktadir.

2000l yillardan sonra faaliyetlerine hiz veren bu grup, iletisim
araclarini kullanmaya 6nem verdi. Turkiye’de Selefilerin 6nemli bir
kurumu olan {lim Yayma Kiiltiir ve Yardimlasma Dernegi’nin internet
sitesinde, aciklanan egitim sistemi ve metodunun nasil olmasi gerek-
tigi ile ilgili maddelerden bir kismi 6zetle: arastirma-inceleme faali-
yetleri, ilmi eserlerin Tlrkceye terctimesi, yapilan calismalarin inter-
net ortamina aktarilmasi, cd, dvd, brostr vb. materyaller dagitma,
ilmi kurslar dizenlemek, 6grenci yurtlar: agmak vb. seklindedir.

Korkmaz, Selefiligin Uldhiyet, Rububiyet ve Sifatlar tizerinden
olusturduklar1 ti¢ unsurlu tevhid anlayisini “Tevhid’den teslis c¢i-
karma” olarak nitelemis, onlara gére bu alanlarin Allah’a ait kilin-
masi gerektigini belirterek yine insan aklina basvurmak zorunda kal-
diklarini dile getirmistir. Ayrica Korkmaz, Selefi diisincenin ayet ve
hadislerden yola ¢ikarak, kendi yorum ve anlayislarini insanlara da-
yattiklarini ve bdylece tanriy1 kendi tekellerine alip diger insanlari da
bu kendi anlayislarindaki tanrinin itaatine zorladiklarini séylemek-
tedir.%4 Selefilerin 6nemle durduklari: konular, tevhid, akide, Kur’ani
Kerim, stinnet, ibadetler, siret, terbiye, tezkiye, irsad ve davettir.
Stinnete énem vermelerinin yaninda Ibn Teymiyye ve Muhammed bin
Abdulvehhab gibi isimlere de 6zel bir 6nem atfederler. Tevhid, iman,
kulluk, bid’at, sirk, hurafe, tagut, kGftar gibi konulara strekli vurgu
yaparlar.

63 Kubat, “Selefiyye Ile Neo-Selefiligin Kesisen ve Ayrisan Yonleri”, 124-141.
64 Korkmaz, “Selefi Zihniyetin Acmazlan”, 164-165.
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Selefilik anlayis1 gintiimuizde de cesitli dergiler ve internet sayfa-
lar1 araciligi ile devam ettirilmektedir. Ancak tek bir grup olarak degil
birbirlerine de mesafeli pek cok grup etrafinda 6rgtitlenmislerdir.

3.5. Mealciler

1970’ yillarda Islamcilik fikrinin ytikselise gecmesi ile birlikte Is-
lami bir bakis acisiyla olaylar1 degerlendirme ve bir durus sergileme
cabalari da hiz kazanmistir. Osmanlidan gelen Safi din anlayisi kar-
sisinda meal ve tefsirlerin yayginlasmaya baslamasi ile yeni bir akim
olusmaya baslamistir. Dinin direkt kaynagindan yani Kur’an: Ke-
rim’den 6grenilmesi gerektigi anlayis: ile mealci geng bir grup ortaya
cikmistir. Bu diistince sistemine sahip olanlar, “céldeki Araplarin an-
ladig1 Kur’an’ kapici Mehmet Efendi nicin anlamasin” sézleri ile dik-
kat cekmislerdir.65

Neo-Selefiligin marjinal bir versiyonu olarak degerlendirilebilecek
olan mealcilerin ¢ikis amaci, Kur’an yine Kur’an’dan anlamak olma-
sina karsin, Arapca bilmemeleri, onlar1 meallere yonlendirmistir. An-
cak bu grup ilk etapta meallerin nasil ve ne sekilde yazildigi konu-
sunda tam manada bir fikre sahip olmadiklarindan okuduklar: me-
alleri ayet olarak algilamis ve degerlendirmislerdir.66 Islam’ kayna-
gindan anlamak gayesi ile yola ¢cikan bu gencler, oryantalistlerin stin-
net yorumlarindan etkilenerek, Asr-1 Saadet modelli anlayislar ve
farkli stinnet yorumlarina karsi, “Kur’an bize yeter” noktasina gel-
mislerdir.67

Bu grubun olusumunda Seyyid Kutub’un fi Zilali’l-Kur’an ve Yol-
daki Isaretler gibi kitaplar da etkili olmustur. Bu anlayisin temel he-
defleri arasinda, bir gruba bagli olmak yerine Kur’an’in muhatap al-
dig1 sorumlu bir insan olma fikri ile bireysel-metinsel baglamda,
kendi dini yasantisini yénetmek yer almaktadir.58 Bu anlayis tizerin-
den dénemlerinde mevcut bulunan tim dini anlayislar: sorgulamaya
baslamaislardir. Bu ekole mensup kisiler, dini gruplari sorgulama cer-
cevesinde Oncelikle stfi olusumlar elestirmeye baslamislar, daha
sonra elestirilerini mezheplere de yéneltmislerdir.6°

65 Cakir, Ayet ve Slogan, 215.

66 Mustafa Ozturk, “Islami Kokenciligin Bir Tezahtirti: Mealcilik”, Islamiydt 10/1
(01 Ocak 2007), 117-118.

67 Cakir, Ayet ve Slogan, 214.

68 Stileyman Kalkan, “Kur’an’in Hedefledigi Insan”, Kalem 2 (1988), 1; Oztiirk,
“Islami Kékenciligin Bir Tezahtirti”, 120.

69 Senturk, Tiirkiye'de Islami Olusumlar, 567.
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Bu gruba Mealci ismi, onlari elestirenler tarafindan verilmis ve za-
manla kabul gorerek yerlesmis ve daha yumusak bir anlamda kulla-
nilir olmustur.’? 198071 yillarda Malatya’da yasayan M. Said Cekme-
gil ve damadi Hikmet Zeyveli 6ne c¢ikan isimler olmustur. 1986 yi-
linda yayinlanan Kelime Dergisi ve Seref Cavdar, Stleyman Kalkan,
M. Ali Baltasi, Mehmet Y. Soyalan, Mehmet A. Ersin gibi mealcilerin
yer aldigi Kalem Dergisinin hemen hemen tim sayilarinda Kur’an
merkezli mealci anlayisin séylemlerine uygun yazilar yayinlanarak,
bu anlayisin fikri zemini olusturulmaya calisilmistir.”! Konya’da ya-
yimlanmaya baslayan Kalem Dergisi, Hikmet Zeyveli'nin meal ve ha-
dis tenkidi tizerine yazdig: yazilarla tin yapmis, bu cizgiye tefsir ala-
ninda Said Simsek, Islam tarihi alaninda Mikail Bayram gibi isim-
lerde destek vermislerdir.72

Mealcilerin Islamcilik diistincesi, Turkiye’de Islamcilarin durumu
ve degisim icin yapilmasi gerekenler gibi gértislerini yansitan énemli
bir yazi, Kalem Dergisi 9. sayisinda F. Lutfi Altinsu tarafindan keleme
alinmistir. Altinsu yaptig: degerlendirmede Turkiye’de kisisel ve top-
lumsal alandaki problemlerin ¢éztimiinde artik Islam’n bir alternatif
olarak goértildiiglinii ancak 6ncelikle sorgulanmasi gerekenin hangi
Muslimanlik oldugunun cevaplanmasi gerektigini dile getirmektedir.
Altinsu Turkiye’deki sorunlara ¢6ztim tretme noktasinda 6rgutlen-
mis ve orglitlenmemis olmak Uizere iki yapilanma oldugunu, 6rgtt-
lenmemis yapilar icerisinde yer alan tarikatlarin daha cok kendi var-
liklarini stirdiirme cabasi icerisinde olduklarini séylemektedir.”3 Or-
gutlenmis yapilar icerisinde partileri ve vakiflar1 degerlendiren Al-
tinsu, bu yapilarin belli bir yarari olsa da klasik stinni-Osmanl kiil-
tira taraftar olduklarini ve sistemle uyumlu olmaya yatkin oldukla-
rin1 sdyleyerek, gayri Islami bir diizen icerisinde yasal bir yapinin,
Islami hareket olarak sunulmasinin yarar degil zarar getirecegini dii-
stiinmektedir. Altinsu, yapilmasi gerekenin dogru bir Islami anlayisin
yerlesmesi icin kaynaklara déntlmesi, bunun icin de telif ve ceviri
eserlerin yayinlanmasi oldugunu séylemektedir.74

Mealci isimlendirmesine muhatap olanlar, kurumsallasmis bir
grup olmaktan cok, her biri farkli anlayislara sahip kticik gruplar
halinde 6rgttlenmislerdir. Mealcilerin bir kismi tamamen Kur’an’dan
yola cikarak gecmisi sorgulayip reddetme seklinde ciktiklari yolda,

70 Cakir, Ayet ve Slogan, 215.

71 Oztiirk, “Islami Kékenciligin Bir Tezahtirti”, 121; Cakir, Ayet ve Slogan, 217-
218.

72 Buytikkara, Cagdas Islami Akimlar, 305.

73 F. Latfi Altinsu, “Turkiye’de Muslimanlasma ve Sorunlan”, Kalem 8 (Eylul
1988), 16.

74 Altinsu, “Turkiye’de Mtslimanlasma ve Sorunlar1”, 13.
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bircok konuda acmaza girmisler ve zamanla daha yumusak bir sdy-
leme dogru evrilmislerdir. Bu grubun etkisini kaybetmesinde yayin-
larinda Islami camiada giindem olan konulara girmemeleri de énemli
etkenlerden birisi olarak degerlendirilebilir. Gintimtizde de Mealci
olarak isimlendirilenler bulunmakla birlikte tamamen bu grubun ice-
risine dahil edilemeyecek farkliliklar bulunmaktadir. Ornegin gtinii-
muizde Mealci isimlendirmesinde hadislere olan yaklasim noktasinda
bir degerlendirme yapilmaktadir. Bu ttir gruplarin hadisler konusun-
daki tavr biraz daha mutedil ¢izgiye gelmis gérinmekle birlikte ha-
disleri tamamen reddeden anlayislarda mevcudiyetini korumaktadair.

3.6. Milli Goriis Hareketi

Milli Gortis hareketini tamamen radikal bir olusum olarak deger-
lendirmek dogru bir ¢ikarim olarak degerlendirilmemelidir. Hareketin
temel dinamiklerine bakildiginda millilige vurgunun oldugu gértilme-
mektedir. Millilik kavram1 da temelini tarihten almaktadir. Ancak ha-
reketin 6zellikle ilk donemlerinde parti icerisinden bazi isimlerin, cer-
cevesini ¢izmis oldugumuz radikal kavraminin igerigine uyan soy-
lemleri nedeniyle burada ele alinmasini gerekli kilmistir.

Milli Gortis Hareketi, Necmettin Erbakan 6nctltigtiinde 1969 yilin-
dan itibaren ortaya c¢ikmis ve uzun yillar boyunca Turkiye’de hem
dini hem siyasi alanda 6nemli etkilere sahip olmus bir harekettir.
Hareketin genel karakteristigini Tugrul, su soézlerle ifade etmektedir:
“Islamcilik, Islam birligi ideali, immetcilik, tasavvuf menseli olus,
Ehl-i Stinnet mensubiyeti, mezhepler tstti durus, millilik, yerellik,
antiemperyalizm, antisiyonizm, siyasallik, 1slahatcilik, karizmatik li-
der tipli olus, kusaticilik, aktivizm ve teskilatcilik.””> Bu hareketin
olusumunda Iskenderpasa cemaatinin kurucu ismi Mehmet Zahit
Kotku’nun tesvik ve denetiminin bulundugu bilinmektedir.76

Erbakan’in 6nderliginde 6rgiitlenen bu harekete, Nurcu kadrola-
rin destegi de bulunmaktadir. Milli Goértistin ilk yillarda en gtcla
genclik yapilanmasi Akincilar Dernegiydi. Partinin ayrica Milli Tark
Talebe Birligi ile de yakin iligkileri bulunmaktaydi. En énemli yayin
organi Milli Gazete’nin yani sira Memleket, Vesika, Tek Yol, Sura Se-
bil, Sadwrvan gibi dergiler de destek vermekteydiler.?”

75 Talip Tugrul, “Milli Gértis Hareketi’nin Temel Karakterleri”, e-Makalat Mezhep
Arastirmalart Dergisi 10/2 (30 Aralik 2017), 617.

76 Cakir, Ayet ve Slogan, 24.

77 Aykol, Tiirkiye’de Sag ve Islamct Orgtitler, 136.
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1969 yilinda Mustakiller Hareketi icerisinde secimlere giren ve
Konya’dan milletvekili secilen Necmettin Erbakan, ilk siyasi olusum
olarak 1970 yilinda Milli Nizam Partisi’ni (MNP) kurmustur. MNP, 12
Mart askeri darbesinin akabinde 20 Mayis 1971 yilinda Anayasa
Mahkemesi tarafindan kapatilmistir. Bu olayin ardindan yurtdisina
giden Erbakan, tekrar tilkeye dénmts ve 11 Ekim 1972’de Milli Se-
lamet Partisi (MSP)yi kurmustur.”® Secimlerden basari ile ¢ikan
MSP, artik iktidarda yer alabilecek bir konum elde etmistir. Ancak
iktidar1 CHP ile paylasmasi, partiye destek veren Nurcu ve Stley-
manci kitleyi kaybetmesine yol agmistir. Erbakan, séylemlerinde dik-
katli bir dil kullanmasina ragmen, radikal tabanin bazi eylemleri 12
Eylil Darbesi sonrasi partinin kapatilmasina yol acmistir.” Bu kari-
sik dénemlerde Refah Partisi (RP) ile yeniden harekete gecen Milli G6-
rus cevresi, daha bliytik oy oranlarina ulasmay: basarmistir. Ancak
laiklik karsit1 eylemlerin odagi olma suclamasi ile bu parti de kapa-
tilmis, ardindan Fazilet Partisi (FP) kurulmus, ancak yine benzeri ge-
rekcelerle kapatilmistir.

1975 yilinda akinci gencligin alt yapisini olusturdugu Milli Geng-
lik Vakfi kurulmustur. Ayrica Milli Gorts, yurt disinda da etkisini
gostermeye baslamis ve Avrupa Milli Gortis Teskilati kurulmustur.
Milli Gortistn teskilat yapisi, tartismasiz lider Erbakan’in gortsleri
dogrultusunda, emir-komuta zinciri icerisinde mutlak dogrularin ak-
tarildig bir egitim kurumu islevi gérmuistiir.8° Gortistin temel soyle-
mine gore iki glic odagi vardir; Birincisi, blytik Israil hayalini gercek-
lestirmek isteyen Siyonizmdir. Ikincisi, bu hayalin karsisinda olup
adil diizeni kuracak olan Milli Gortig’ttir.8!

Parti icerisinden 6nemli isimlerin bazi aciklamalari, Refah Par-
tisi'nin kapatilma davasinda da yer almistir. Parti icerisinden gelen,
laiklik karsithigina ve devlet dlizenini degistirmeye yonelik olarak go-
rulen bazi aciklama ve hareketler soyledir:

Necmettin Erbakan’in 13 Nisan 1994 yilinda yaptig1 parti meclis
grubu konusmasinda “Refah Partisi iktidara gelecek, adil dizen ku-
rulacak. Sorun ne? Gecis dénemi sert mi olacak, yumusak mi olacak,
kanli mi1 olacak, kansiz mi olacak, bu kelimeleri kullanmak bile iste-
miyorum ama bunlarin terdrizmi karsisinda herkes gercegi acikca
gorstin diye bu kelimeleri kullanma mecburiyetini duyuyorum.”s2

78 Cakir, Ayet ve Slogan, 231-232.

79 Buytikkara, Cagdas Islami Akimlar, 281-282.
80 Buiytikkara, Cagdas Islami Akimlar, 282.
81 Buytikkara, Cagdas Islami Akimlar, 283.

82 Milliyet, Parti Kapatmaya Gétiiren Sézler (Erisim 11 Kasim 2022).
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sozleri ve 11 Ocak 1197 yilinda Basbakanlik konutunda tarikat li-
derlerine verdigi iftar yemegi bir anda giindeme oturmustur. O do6-
nemlerde Sincan Belediye Baskani olan Bekir Yildizin 31 Ocak 1997
yilinda diizenledigi olayli Kudiis Gecesi'nde yapilan konusmalar, Hiz-
bullah ve Hamas 6nderlerinin fotograflarinin asilmasi ve Bekir Yil-
diz1in “Laiklere zorla seriat enjekte edecegiz”83 sézleri de hareketi zor
durumda birakmistir. Milli Géris her ne kadar laiklikle uzlagsmaci
gorinse de Sevki Yilmaz, Hasan Mezarci, Hasan Huseyin Ceylan gibi
isimlerin de radikal séylemleri, bu uzlasmaci yaklasimi inandirici ki-
lamamaistir.84

Bircok Islamci kesimin destekleri ile kurulan Milli Gértis hareketi,
zaman icerisinde bu kesimlerin isteklerine cevap verme konusunda
sikintilar yasamaya baslamistir. Bunun ilk karsiligi Iskenderpasa ce-
maatinden gelmistir. Ardindan Cemalettin Kaplan Avrupa teskilati-
nin buytk bir kismini yanina alarak buytk bir darbe indirmistir.
Parti icinden gelen radikal s6ylemler, dindar kalabaliklar disinda ka-
lan kesimleri etkilemesinin 6ntindeki en buytk engel olmustur.8>
Milli Goértis Hareketi ginimuizde taraftari azalmasina ragmen Saadet
Partisi ve diger kuruluslar vasitasi ile devam etmektedir.

3.7. Erciimend Ozkan ve Iktibas Dergisi

Erciimend Ozkan 1938 Kirsehir dogumludur. 1960 yilinda Basin
Haber Ajansi’ni kuran Ozkan, yazili basindan kuptir derleme isine
baslamistir. Ozkan 1963 yilinda Hizbii’t-Tahrir ile tanismistir. Ayni
yillarda Hizb’t-Tahrir’in Turkiye sorumlulugunu yuriten Ozkan,
1967 yilinda tutuklanmis ancak amaclarinin Turkiye’yi pasifize et-
mek oldugunu anlayan Ozkan, bu grup ile baglarini kesmistir. Oz-
kan’in 1968 yilinda kesinlesen cezasi, dort yil agir hapis, iki yil dene-
tim altinda tutulma ve doért yi1l kamu hizmetlerinden men olmus,
mahkeme strecleri sonucunda 1970 yilinda tahliye edilmistir. Ken-
disine gelen milletvekilligi tekliflerini geri ceviren Ozkan, kendisi Is-
lami bir parti kurmay1 amaclamistir.86 Ozkan’a goére Bir partinin Is-
lami olabilmesi sadece isminin ve kendisini tanimlamasinin islami
olmasi1 yetmez ayni zamanda tliztik ve programinin Kur’an ve stinnet
merkezli olmas1 gerekmektedir.87

83 A Haber (Ahbr), Darbenin Yolu ‘Kudiis’ten Gegiyor! (Erisim 11 Kasim 2022).
8+ Buyukkara, Cagdas Islami Akimlar, 282.
85 Cakir, Ayet ve Slogan, 237.

86 Fatih Yilmaz, Erctimend Ozkan’in Teolojik Ve Politik Fikirleri (Istanbul: Ankara
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 1.

87 Ercimend Ozkan, “Teblig ve Parti”, Dava 14/205 (Ocak 1996), 25.



e-makalat Mezhep Arastirmalar: 15, sy. 2 (Guz 2022) 681

Ozkan, 1981 yilinda yerli ve yabanci yayinlardan yapilan alinti-
larin yer aldig1 Iktibas dergisini yayinlamaya baslamistir. Fakat der-
ginin yayinladiklarindan daha cok Ozkan’in yazdig1 “Selam ile”, “Yo-
rum”, “Kavramlar”, “Okuyucu Mektuplarina Cevaplar” béltimlerinde
ortaya koydugu duistince dlinyasi dikkatleri cekmigtir.88

Ozkan, disaridan gelen akimlarla Turkiye'de bir Islami hareket
olamayacag1 dustncesi ile “ari duru” bir tevhid inanci temelinde
Kur’an merkezli bir anlayis ortaya koymaya calismistir. Bu anlayisa
gore Kur’an disinda gelen btittin bilgilere ihtiyath yaklasarak Kur’an
stizgecinden gecirmeli ve akil stirekli devrede olmalidir.8® Hadis ve
stinnet ayrimi yapan Ozkan stinneti ticlii bir tasnife tabi tutmakta-
dir. Buna gore stinnet “1. Rasulullah’in dinin geregi bir isi islemesi.
2. Insan olmasi hasebiyle isleyebilecegi dogal bir is. 3. Kavmi, iklimsel
ya da geleneklerin (6rflin) icabi isledigi/onayladig1 davraniglar.”90
seklinde degerlendirilmelidir. Stinnet ve hadis ayrimi yapan Ozkan,
hadisi Rasulullah’in sézleri degil, onun yaptiklar: ve séylediklerinin
aktarilmasi olarak algilamakta ve zanni bilgi seklinde degerlendire-
rek, kesin bilgi olarak kabul edilmemesi gerektigini distiinmektedir.
Ozkan’in bu anlayis1 hadisleri tamamen reddetmeyi degil, Kur’an’a
arz ederek, esyanin tabiati ve tarihi gercekler g6z 6ntiinde bulundu-
rularak saglama yapilmasini gerektirmektedir.9!

Tasavvuf diismani olarak in kazanan Ozkan’a gére tasavvuf, Is-
lam dis1 ayn bir dindir. Bu anlamda Ozkan tasavvufun Iran’in eski
dini, Hind dinleri, Stoacit ve Hermenistik goérutislerle birlikte ortaya
ciktigini savunmaktadir. Tasavvufu Vahdet-i viicad, Inziva, riyazet
gibi kavramlar lizerinden ele alan Ozkan, tasavvufun énderlerinden
bazilarinin sézlerini de vererek sirke dustiklerini sdylemekte ve sert
elestirilerde bulunmaktadir.92 Ozkan, ayni zamanda mezhepleri de
belirleyici olarak kabul etmemis ve bir mezhebe uymanin zorunlu ol-
madigini 6ne sUrmustir.93

Devlet terori kapsaminda Cumhuriyet’in ilani ile birlikte yasa-
nanlar1 Ozkan su sekilde degerlendirmektedir, “Cumhuriyet’in ila-
nindan itibaren nerede ise 30 yil boyunca Cumhuriyeti kuranlar yine

88 Sentuirk, Trirkiye’de Islami Olusumlar, 587; Bliytikkara, Cagdas Islami Akimlar,
305; Cakur, Ayet ve Slogan, 199.

89 Ozkan, “Teblig ve Parti®, 24.

9 Mehmed Durmus, “Ercimemend Ozkan’in Stinnet Anlayis1”, Dava 14/205
(Ocak 1996), 46.

91 Durmus, “Erciimemend Ozkan’in Stinnet Anlayis1”, 47.

92 Erciimend Ozkan, “Tasavvuf: Ayr Bir Din”, Dava 14/205 (Ocak 1996), 19-22.

93 Cakir, Ayet ve Slogan, 199-201.
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ayni amacla, politikalarini tilke halkina kabul ettirmek, kars: cikan-
lar1 susturmak, sindirmek ve giderek silmek icin Stalin dénemi Sov-
yetler Birligi'nde oldugu gibi terdrist ydntemler kullandilar. Ulke hala
bu devlet terértintin izlerini tagimaktadir. Toplu kiyimlar, stirgtinler,
agir hapis cezalari, suikastlar ve 6zellikle baskentin o yillar merkezi
sayillan mahalde hicbir gin eksik olmayan idam sehpalar: bu devlet
ter6rintin yakin tarihe gecmis tezahtrleridir.”94

Hareketin fikri boyutu ile birlikte eylem botunu da degerlendiren
Ozkan, bunun icin sartlarin olgunlasmasi gerektigini, éncelikle giic
sahibi olunmasi gerektigini, Mekki ortam olarak degerlendirdigi ya-
sadig1 déonemde, siddetin davay: engelleyecegini distinmektedir. Sid-
det icin mesru zamani “devrime bes kala” seklinde formtile etmekte-
dir. Bundan dolay1 Ozkan’a gére dncelikle yapilmasi gereken teskila-
tin gliclt bir hale getirilmesidir.95

3.8. Radikal Nurcular

Said Nursinin fikirsel mirasi tizerinde ytikselen Nurculuk Tar-
kiye’de Cumhuriyet’in ilk yillarindan itibaren gelisim gostermis ve
kendi icerisinde ilk basta Yazicilar ve Okuyucular seklinde ayrisma
yasamistir. Sonraki surecte Nurculuk, Okuyucular icerisinde ger-
ceklesen boéliinmelerle Yeni Asya, Gulen, Mesveret, Nesil, Kurdoglu,
Med-Zehra gibi gruplara ayrilmistir. Ortak noktalar: Risale-i NUr olan
bu gruplarin ayrismasinda, Risale-i Nur’larin nasil ve ne sekilde ya-
yinlanacagi, yeni alfabeye uyumlu hale getirilmesi, hareketin yontemi
gibi konular etkili olmustur.

3.8.1. Med-Zehra

Nurculuk icerisinde radikal olarak degerlendirilebilecek gruplar-
dan birisi olan ve “radikal Nurcular”, “Kartcti Nurcular” “Med-Zehra-
cilar” gibi isimlerle anilan grubun ilk olusumu Seyhanzede olarak bi-
linen Siddik Dursun’un Istanbul’da 1982 yilinda Tenvir Nesriyati
kurmasi ile baslatilmaktadir. Bu yaymnevinin kurulmasindaki temel
amac Risdle-i Nur nesirlerinde uygulanan rejim ve kanunlar aleyhine
olan cuimlelerin sanstirlenmesine karsi aslina uygun bir sekilde bu
eserin nesredilmesidir.9¢ Bu sansturlere 6rnek olarak Risdle-i Nurda

94 Erciimend Ozkan, “Terér (Dehset)”, Dava 14/205 (Ocak 1996), 27.

95 M. Kursad Atalar, “Islami Hareket’in Akinci Bey’i: Erciimend Ozkan”, Dava
14/205 (Ocak 1996), 61.

9 Buytikkara, Cagdas Islami Akimlar, 301.
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gecen Kurt ve Kurdistan gibi kelimelerin degistirilmesi, Said-i
Nursi’nin Kurt kimliginin gizlenmesi icin farkli iddialarin ortaya atil-
masi verilebilir.97

Med-Zehra ismi, Said-i Nursi’nin Van’da kurmak istedigi Medre-
setli’z-Zehra isimli Universiteye gonderme olarak koyulmustur. Bu
manada Islami birlikteligin ve mehdiyet hareketinin saglanmasi icin
Said-i Nursi’nin ortaya koydugu “1. iman hakikatlerinin ortaya ko-
nulmas: (Risdle-i Nur bu gorevi géormustuiir), 2. Seriatin ihyasi, ilani,
icras1 ve tatbik edilmesi, 3. Islam birlikteligi”?® seklindeki ti¢c eylem
planina vurgu yapmaktadirlar. Seyhanzade, ikinci maddenin geregi
olarak mevcut diizene yaklasim tarzini “Biz rejimi kabul etmiyoruz.
Amelde etmiyoruz ama reddedemiyoruz. O kuvvete baghdir. O kuvvet
ise simdilik bizde yoktur.”?? seklinde ortaya koymaktadir.

Demokrasiye tabi olanlarin kiftirle itham edilmeleri konusundaki
soruya Seyhanzede, “Dogrudan dogruya kalbi, ruhi, fikri olarak de-
mokrasiyi bir sistem olarak benimserse, tistadin tabiri ile mi’'min-i
gayri muslimdir. MUsliman degildir diyebiliriz. Ctinkti demokrasi
Kur’an’a, seriata, vahye tepki olarak cikmistir. Demokrasinin temel
hedefi, tesri yani yasa koymayi, yarglyr tamamen Allah’tan alip,
Kur’an’dan alip, vahiyden alip, yénetimi insanlara vermektir.”100 sek-
linde cevap vermektedir.

Med-Zehra olusumunu Kurtcli olarak gosterenlere kars: Seyhan-
zade sert bir ¢ikis yaparak davalarindaki Kurt séylemlerini su sekilde
aciklamaktadir, “Gelin kim irk¢iysa, kim kavmiyetci ise, Allah’in la-
neti onlarin Gizerinde olsun. Bir milletin var oldugunu séylemek, kav-
miyetcilik degildir. Kavmiyetciligin ne oldugunu iyi anlamak lazimdar.
Bir milletin var oldugunu inkar eden o milletin hakkina, hukukuna,
namusuna, arazisine, vatanina hticum eden milliyetcidir, kavmiyet-
cidir.”101

Med-Zehra icerisinde énemli bir yere sahip olan izzettin Yildirim,
Kurtcultik konusunda fikir ayriligina diiserek Zehra ismiyle kurulan

97 “Risale-i Nur ve Nurculuk Hakkinda Sorular ve Cevaplar1”, Dava 68-69 (Aralik
1995), 13.

98 “Risale-i Nur ve Nurculuk Hakkinda Sorular ve Cevaplar1”, 11-13.

99 “M. Siddik Seyhanzade’ye Dinleyiciler Tarafindan Sorulan Sorular ve Cevap-
lar1”, Dava 64-65 (Eylul 1995), 12.

100 “M. Siddik Seyhanzade’ye Dinleyiciler Tarafindan Sorulan Sorular ve Cevap-
lar1”, 14.

101 “M. Siddik Seyhanzade'’ye Dinleyiciler Tarafindan Sorulan Sorular ve Cevap-
lar1”, 13.
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ayr1 bir grubun o6nderligini Ustlenmistir. Zehra Universitesi konu-
sunda calismalara yapan bu grup daha sonra Nubihar isimli Ktrtce
bir dergi cikartarak, Islam-Kiirt anlayisinin merkeze alindigi yazilar
yayinlamislardir.102

3.8.2. Aczmendiler

Nurculuk igerisinde zikredilebilecek radikal gruplardan birisi de
Aczmendiler’dir. Her ne kadar Nurcular tarafindan Nurcu olarak ka-
bul edilmese de olusumun 6nderi Mtislim Guinduz, bircok aciklama-
sinda kendisinin Nur talebesi oldugunu sdylemektedir.

Aczmendi hareketin lideri Muslim Glindtiz, 1941 Elazig dogumlu
ve Kurt kékenlidir. flkokuldan sonra Sanat Okulu metal béliimiine
baslayan Gundtz, okulu Kastamonu’da tamamlamistir. 1960’11 yil-
larda Nurcularla tanisan Guinduz, Nur cemaatin Elazig’daki 6nderle-
rinden Hulusi Yahyagil’in sohbetlerine katilmistir. Gtindtiz, 1989°’da
baba evini mescide cevirerek kapisina “Aczmendi Dergahi” tabelasini
asmistir. Ginduz ve taraftarlarinin 1992 yilinda Ankara Kocatepe’ye
yaptiklar1 cikarma sonucunda kiyafetleriyle bir anda dikkatler tizer-
lerine cevrilmis sosyal medyada “Baskent’te Seriat Provas1”, “Islam’in
Ayak Sesleri” gibi basliklarla glindem olmuslardir.103

Hareketin yayin organi Hatem Dergisi'nde Aczmendilik su sekilde
verilmektedir, “ Aczmendi hareketi, mebdei itibariyle, suni bir zorla-
manin veya sira disi bir arayisin degil, bilakis fitri bir seyrin ve degi-
sen hizmet sartlarinin ortaya cikardigi, Risale-i Nur camiasinin kendi
icerisindeki bir filizlenme, bir kademe ilerlemesidir. Evet, 1926'da te-
lif edilen Risale-i Nur eserlerinin bir program dahilinde tatbikat saha-
sina konulmasi tam bir dénem sonra 1986'da Aczmendi ile mimkiin
olmustur.”104

Laiklik ve demokrasi gibi kavramlar ile ilgili olarak GuUnduiz, 12
Haziran 1995 yilinda katildig: bir televizyon programinda, “Kemalizm
yeni cikti. Kemalizm bir dindir, yani Islam dinini yikip, yerine gelmis
bir dindir. Laiklik dinsizliktir, demokratiklik dinsizliktir. Kemalizm de
Islam dinini kaldirip, yerine oturan bir dindir.”105 seklinde Aczmen-
dilerin bakis acisini ortaya koymustur.

102 Biytikkara, Cagdas Islami Akimlar, 303.
103 Muslim Gundiz, Kisaca Hayat Hikayem (Erisim 09 Kasim 2022).
104 Hatem Dergisi, Risale-i Nur’da Usul ve Program (Erisim 09 Kasim 2022).

105 European Court of Human Rights (HUDOC), Case of Miisliim Gtindtiz v. Turkey
(No. 2) - [Turkish Translation] by the Turkish Ministry of Foreign Affairs (04 Aralik
2003).
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Muslim Glindtzin 29 Aralik 1996 yilinda Fadime Sahin isimli bir
kadinla polis ve gazeteciler esliginde bir evde baskina ugramasi med-
yada buyuk bir yanki uyandirmis ve irtica ile mticadelede kullanilan
bir malzeme haline gelmistir. Bu olayin 6zel olarak hazirlanmis bir
komplo oldugu anlasilmis, olayda gérev alan polis amirinin de Feto
baglantili oldugu giintimtizde ortaya cikmistir.106

Sonucg

Radikal Islam tabirine sinirlar belli bir anlam ytiklemek zordur.
Yapacagimiz sinirlama dini gruplar tizerinde de bir cerceve cizmemiz
anlamina gelecektir. Bati diinyas1 radikal kavramina kendi bakis
acisi ile anlamlar ytiklemis ve bunun tizerinden Islami gruplar sinif-
landirmistir. Ulkemizde ise, radikal Islami olusumlar tizerine, laiklik
karsithigi Utzerinden bir degerlendirme yapilmaktadir. Hal bodyle
olunca batidaki radikal kavraminin icerigi ile bizde kullanilan kavra-
min iceriginden dolay1 bu konu ile ilgili arastirmalarda farkl yakla-
simlar ortaya ¢ikmaktadir.

Radikal Islamci gruplarin fikri temelleri, Islam tarihinin ilk dé-
nemlerine kadar gétirtilmektedir. Islam’in ilk dénemlerinden itiba-
ren ortaya ¢ikan anlayis farkliliklari, Ehl-i Hadis ve Ehl-i Rey seklinde
kendini gostermis, daha sonra olusan dini gruplarin btytk bir kis-
minin zeminini bu iki ana akim olusturmustur. Bununla birlikte si-
yasi ve itikadi etkenlerle ortaya cikan dini gruplar da bulunmaktadir.
Oncelikle siyasi etkilerle ortaya cikan ve itikadi boyutta gelisim gos-
teren gruplar da imamet-hilafet konusundaki cikislar ile dikkat cek-
mektedirler. Modern dénemde de bu gortisler hala yasamaya devam
ederek pek cok radikal grubun olusumda etkin rol oynamaistir.

Turkiye 6zelinde baktigimizda radikal gruplarin ortaya cikmasini
tetikleyen bircok etkenin bulundugu goérdlmektedir. Cumhuriyet’in
ilanindan itibaren uygulamaya konulan toplumu sektler bir yéne
dogru donustirme cabalar: cok sert 6nlemleri de beraberinde getir-
mistir. Bu durum savastan yeni ¢ikmis ve dini hassasiyetleri olan
toplumda bir tepkinin olusmasina yol agcmistir. Devlet yonetimine
kars1 olusan bu tepkiler fikirsel boyutta dile getirilmeye baslanmistir.
Boylece Turkiye’ye 6zel dini akimlarin temelleri atilmaya baslamistir.
Devletin devam eden baskici uygulamalar: bu tir gruplari yok ede-
memis ancak hem fikirsel hem de eylemsel anlamda bu gruplarin
daha 1liml1 bir ¢izgiye dogru evrilmesine neden olmustur.

106 Gergek Hayat, “Ordunun Postmodern Darbesi” (Erisim 10 Kasim 2022).
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Turkiye’deki radikal hareketlerin fikirsel ve eylemsel olusumla-
rinda dis kaynakl etkiler de bulunmaktadir. Islam devletlerindeki si-
yasi gelismeler Turkiye’de de yakindan izlenmis, etkileri hissedilir se-
kilde yasanmistir. Ornegin Iran Islam Devrimi Turkiye’de giiclti bir
yanki bulmus, devrimden sonra Irancilik seklinde isimlendirilen bazi
gruplar ortaya ¢cikmistir. Bunun yaninda tesekktil stirecinde fran’la
baglantili olmadig1 halde bazi dini gruplar, devrimden sonra iran
destekleyen aciklamalar yapmislardir. Bu durum laik devletten
Islami devlete gecmek gibi fikri bir alt yapiya sahip bircok radikal
grup tarafindan heyecanla karsilanmistir. Ancak Iran’in Sii kékenli
olusunun zaman icerisinde islenmesi bu heyecanin yok olmasi ile so-
nuclanmistir.

Calismamizda ele aldigimiz hareketler acisindan baktigimizda, fi-
kirlerin belli bir noktadan sonra sabit hale getirildigini ve bunun tim
inananlara acisindan dogru kabul edilmesi gerektigini diistinen bir
bakis acisinin olustugu goértilmektedir. Islam’in asli hiikiimler di-
sinda farkli dini anlayiglara hosgodralti bir yaklasim sergiledigi goz
6ntnde bulunduruldugunda, Kur’an ve stinnetten cikarilan kisisel
goruslerin dayatilmas: bu hosgoralt bakis agisini zedelemektedir. Bu
duruma bir de silahli mticadele eklendiginde Islam’in bir arada ya-
sama kulttrt buytk yara almakta toplumsal kaos ortami olusmak-
tadur.

Anlayis farkliliklarinin mutlaklastirilmasinin ilk 6rneklerini
Haricilerde gérmemiz miimkindir. Daha sonra ortaya ¢ikan gruplar
da olusumlarini peygamber dénemine baglamak icin ya bir¢cok hadis
uydurmuslar ya da var olan ayet ve hadisleri asir1 yorumlamalara
tabi tutmuslardir. Dinin ilk asir1 yorumlamalarindan olan Selefileri
de zikretmek gerekir. Kati metincilikle ortaya ¢ikan bu grup daha
sonra cesitli anlayislara déntismuistiir. Ozellikle Vehhabilik ve Cihadi
Selefiligin temelleri buradan gelmektedir. Cikis referanslarini bura-
lardan alan bazi radikal gruplar, kendi dini yorumlarini kat1 bir se-
kilde savunmaktadirlar. Radikal Islamci hareketler din alanindaki
yorumlarini siyasi alana da kaydirma ihtiyaci hissetmislerdir. Taban
olusumunun saglam hale getirilmesi icin genclere daha cok Islami
bir arayis icerisinde olanlara yonelmislerdir.

Genel anlamda Turkiye’deki tim radikal gruplari ortak bir pay-
dada bulusturan temel konu Islami bir devlet diizeninin tesis edilme-
sidir. Bunun nasil ve ne sekilde olacagi bu hareketlere gore farklilik
gosterebilmektedir. Kimi hareketler direkt olarak silahli mticadeleyi
Onerirken, bazilar1 da silahli mticadele icin stirec gerektigini, mevcut
diizen icerisinde yer alarak degisimin gerceklestirilmesi icin mtica-
dele verilmesi, siyasi alanda da bulunulmasi gerektigini distinmek-
tedirler. Silahli muicadeleyi ¢c6zim olarak dustnen hareketler, fiili
olarak harekete gecmisler ve bazi kanl eylemlerde bulunmuslardir.
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Calismamizda verdigimiz hareketler icerisinde Milli Gériis, genel
anlamda radikal olarak degerlendirilmese de hem parti tabaninda
hem de yonetiminde yer alan bazi goérisler nedeniyle ele alinmistir.
Milli Goértis yapisal olarak bircok farkli grubun destekleri ile olus-
mustur. Bu olusumda tasavvufi gruplarin etkisi daha fazla gértin-
mektedir. Ancak parti icerisinden gelen ve icerikte bir kismini verdi-
gimiz baz1 aciklamalarda Islami devlet vurgusu ve rejime yénelik soy-
lemler, radikal kabul edilen bazi gruplarin séylemleri ile 6rtiismekte-
dir. Bu tur soéylemler Milli Goértis diistincesine ait bazi partilerin ka-
patilmasina gerekce olarak sunulmustur.

GlUntmuzde de burada zikrettigimiz hareketlerden bazilar: halen
faaliyetlerine devam etmekle birlikte yeni hareketler de ortaya cik-
maktadir. Tarkiye’deki siyasi anlamda Milli Gortis hareketinden ko-
pan Ak Parti’nin 200071 yillardan itibaren iktidara gelmesi ve dini an-
lamda halk tarafindan tepki ¢ceken bazi uygulamalarin diizenlenmesi
ile birlikte mevcut radikal hareketler daha ilimli bir cizgiye kaymis
gorunmektedir. Bu durum mevcut dlizen icerisinde ve siyasi alanda
bulunulmasi gerektigini dlistinen dini anlayislarin gelismesine katki
saglamistir.

Sonug itibari ile Turkiye’de 6zellikle 1970-2000 yillari arasinda i¢
ve dis etkilerle bircok radikal hareket ortaya ¢cikmistir. Stphesiz etki-
tepki ikilemi icerisinde ortaya cikan bu hareketler Turkiye’de mey-
dana gelen siyasi ve toplumsal degisimlerde 6nemli bir etkiye sahip
olmuslardir. Gértinen odur ki her ortaya cikan Islami hareket belli
bir stire sonra bélinmeye ugrayarak yeni gruplarin olusmasina ze-
min hazirlayabilmektedir. Akil ve nakil arasindaki dengenin saglana-
rak glintin sartlarinin dikkate alinmasi, mutedil bir din anlayisinin
olusturulmasina 6nemli katkilar sunacag distintlmektedir.
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Extended Summary

Turkish-Islamic intellectuals began to emerge against the collapse
of the Ottoman Empire, the establishment of the Republic of Turkey,
the abolition of the caliphate in 1924, and the decline and persecu-
tion in the Islamic geography. In the process, the secular policies of
the new regime, which were put into practice harshly, were met with
public reaction, and this situation paved the way for the formation of
radical movements. From this point of view, the prominent move-
ments such as Hezbollahists, Kaplancilar, Ibda-C, Salafists, Mealci-
ler, Radikal Nurcular, Milli Gértis Movement and Erctiment Ozkan
Movement, which are among the movements that can be considered
radical with their actions and discourses in Turkey between 1970
and 2000, are the subject of this study.

The main purpose of this study is to reveal the radical Islamic mo-
vements that were influential and prominent in Turkey between the
years 1970-2000.

In this study, scientific research method was applied and the ra-
dical movements discussed were firstly examined from their own so-
urces.

As a result of this study, internal and external factors were revea-
led in the formation and development of radical Islamic movements
in Turkey. Regime change in Turkey and what happened after it can
be given as examples of internal factors, while events and effective
movements in other Islamic geographies, such as the Iranian Islamic
Revolution, can be given as examples of external factors.

When we look at Turkey specifically, it is seen that there are many
factors that trigger the emergence of radical groups. The efforts to
transform the society into a secular direction, which have been put
into practice since the proclamation of the Republic, have brought
with them very drastic measures. This situation has just emerged
from the war and caused a reaction in the society with religious sen-
sitivities. These reactions against the state administration began to
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be expressed in an intellectual dimension. Thus, the foundations of
religious movements specific to Turkey began to be laid. The conti-
nued repressive practices of the state could not destroy such groups,
but caused these groups to evolve towards a more moderate line, both
intellectually and operationally.

There are also external influences in the intellectual and operati-
onal formations of radical movements in Turkey. Political develop-
ments in Islamic states were also closely followed in Turkey, and their
effects were felt in a noticeable way. For example, the Iranian Islamic
Revolution had a strong echo in Turkey, and after the revolution,
some groups called Iranianism emerged. In addition, some religious
groups made statements supporting Iran after the revolution, altho-
ugh they were not related to Iran during the formation process. This
situation was met with enthusiasm by many radical groups with an
intellectual background such as transitioning from a secular state to
an Islamic state. However, the processing of Iran's Shiite origin over
time resulted in the disappearance of this excitement.

When we look at the movements we discussed in our study, it is
seen that there is a point of view that thinks that ideas are fixed after
a certain point and that this should be accepted as correct for all
believers. Considering that Islam exhibits a tolerant approach to dif-
ferent religious understandings apart from the essential provisions,
the imposition of personal views derived from the Qur'an and Sunnah
harms this tolerant perspective. When armed struggle is added to this
situation, the culture of coexistence of Islam suffers greatly and an
environment of social chaos occurs.

As a result, many radical movements emerged in Turkey, especi-
ally between the years 1970-2000, with internal and external influ-
ences. Undoubtedly, these movements, which emerged in the dicho-
tomy of action-reaction, had a significant impact on the political and
social changes that took place in Turkey. It is thought that taking
into account the conditions of the day by ensuring the balance
between reason and transmission will make important contributions
to the creation of a moderate understanding of religion.
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Islam Mezhepleri Tarihi alaninda ya-
zilan ilk dénem kaynak eserler, gi-
numuiz dinyasinda mezheplerin an-
lasilmasinda ve yorumlanmasinda
6nemli bir konuma sahiptir. Bu eser-
lerin bir kismu cesitli nedenlerden do-
lay1 ginimuize ulasmamistir. Fakat
bu eserlerin bir kismi zamanimiza
kadar ulasmis ve mezheplerin anla-
silmasinda 6nemli bir etken olmus-
tur. EbG Hatim Ahmed b. Hamdan
er-Razi’nin (0. 322/933-934)
Kitabu’z-Zine adli eseri, gintmuze
ulasan ve 6zellikle mezheplerin isim-
lendirilmesi konusunda dilsel analiz-
ler yapan tGrtintin en 6nemli 6rnek-
lerinden biridir. Muellif eserinde
mezhep isimleri hakkinda dilsel ana-
lizler yapmanin yaninda 73 firka ha-
disine bagli kalmadan mezhepleri ta-
rif ve tasnif etmistir. Razi, bir [smaili
daisi olmasi dolayisiyla bu eserinde
mezhebi kimligini 6n plana cikarma-
mastir. Fakat mezhepleri inceleme ve

Abstract

The first period source works written in
the field of History of Islamic Sects have
an important place in the understan-
ding and interpretation of sects. Some
of these works have not survived to the
present day for various reasons.
However, some of the works have reac-
hed the present time and have been an
important factor in understanding the
sects. Abu Hatim Ahmad b. Hamdan al-
Razi’s (d. 322/933-934) Kitab al-Zinah
is one of the most important examples
of its kind that has survived to the pre-
sent day and makes linguistic analyses,
especially on the naming of sects. In ad-
dition to making linguistic analyzes
about the names of the sects in his
work, the author described and classi-
fied the sects without adhering by 73
sect hadiths.Because Abu Hatim al-Razi
was an Ismaili Da'i al-Mutlaq, he did not
bring his sect identity to the forefront in
the work. But when his method of
examining and defining sects is well
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tanimlama yontemi iyi irdelendiginde
onun Sii-Ismaili mezhebine mensup
oldugu rahatlikla anlasilacaktir. Bu
calisma Islam Mezhepleri Tarihi ala-
ninda ilk dénem temel kaynaklardan
kabul edilen Ebt Hatim Ahmed b.
Hamdan er-Razinin Kitabu’z-Zine
adli eserinde mezhepleri inceleme ve
tasnifte nasil bir yol izledigini gtin yt-

examined, it can be easily understood
that he is part of the Shiite-Ismaili Sect.
This study aims to reveal what kind of
way Abu Hatim Ahmad b. Hamdan al-
Razi followed in examination and classi-
fication of sects in his book Kitab al-Zi-
nah, which is accepted as one of the
main sources of the first period in the
field of the History of Islamic Sects.

zlne cikarmay! amaclamaktadir. Keywords: History of Islamic Sects, Abu

Hatim al-Razi, Kitab al-Zinah, 73 Sects,
Ismailiyyah.

Anahtar Kelimeler: islam Mezhep-
leri Tarihi, Ebu Hatim er-Razi,
Kiabu’z-Zine, 73 Firka, Ismailiyye.

Giris

Islam mezhepleri, dinin anlasilma bicimleridir. Her ne kadar her
mezhep kendisini, Islamin en iyi anlayis sekli oldugunu ifade etse de
mezheplerin insan diistincesinin bir sonucu oldugu gercegi unutul-
mamalidir. Bu baglamda mezhepleri baglamlartistti ideal ve sabit bir
olusum olarak kabul ederek degerlendirmek! dogru degildir. Tersine
mezhepler, ortaya c¢iktig1 ve varligini stirdtirdtigti ortamin 6zelliklerini
tastyan dinamik olusumlardir. Sia’nin bir alt kolu olarak Ismaililik,
gerek fikir yapisiyla gerekse davet organizasyonu ve siyasi faaliyetle-
riyle 6ne ¢ikan bir mezheptir. Ismaili diistincenin yayilip kék salma-
sinda davet organizasyonu bas rol oynamistir denebilir. Bu anlamda
hicri tictincii asrin ortalarindan itibaren Islam cografyasinin énde ge-
len bolgelerinde dailer kanaliyla yogun bir davet faaliyeti s6z konusu
olmustur. Bu dailerin en énemlilerinden bir tanesi gerek yazdig: eser-
lerle gerekse dailik geregi yaptig1 seyahatlerle Eba Hatim Ahmed b.
Hamdan er-Razi (6. 322/933-934)’dir. Razi, sadece davet faaliyetle-
rinde bulunmamis, ayni1 zamanda hem Ismaili égretiye dair hem de
Islam Mezhepler Tarihi alanina dair eserler yazmistir. Bu anlamda
onun Islam Mezhepleri alaninda yazdig1 Kitabu’z-Zine adli firak calis-
masi1 6ne cikan eserlerindendir. Bu makalede EbG Hatim er-Razi’nin
Kitabu’z-Zine adli eseri yapisal, dilsel ve muhteva acisindan analiz

1 Mehmet Kalayci, Tarihsel Stirecte Esarilik-Maturidilik Iliskisi, (Ankara: Ankara
Universitesi, Doktora, 2011), 45.
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edilmistir. Bunun yaninda bu calismada bilimsel arastirma ve yayin
etigi kurallarina da riayet edilecektir.

1. Eba Hatim er-Razi’nin Hayati ve Eserleri

Kitabu’z-Zine'nin muellifi Eba Hatim er-Razi'nin (6. 322/933-934)
ismi ve klnyesi hakkinda klasik ve cagdas kaynaklarda birtakim
farkliliklar mevcuttur. Bu farkliliklari, bazen bir harf degisikligi veya
noksanlig1 seklinde yorumlayabilecegimiz gibi bazen de mezhebi egi-
limi ve yasadigi bélge ile de iliskilendirerek aciklamak mtimkindfr.
Ornegin onun el-Versani? veya el-Versinani3 olarak isimlendirilmesi,
arada bir ‘nun’ harfinin hazfedilmesiyle ortaya ¢ikmis bir durumdur.4
Bu ifade bazi kaynaklarda, muhtemelen yazim hatasi neticesinde yu-
karidaki ifadelerden farkli olarak el-Versahi® seklinde de ifade edil-
mistir. Bunlarin digsinda bir de ‘el-Versami’® ifadesi vardir ki bu ifade
de yine muhtemelen ‘mim’ ve ‘nun’ harfinin birbirinin yerine kulla-
nilmasindan kaynakl bir hatadir.

2 Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya’ktb Ishak Ibn Nedim, el-Fihrist, (Beyrut:
Daru’l-Kutiibi’l-ilmiyye, 1971), 325.

3 Mustafa Galib, A’lamii’l-Ismailiyye, (Beyrut: Daru’l-Yekaza, 1964), 97; Carl
Brockelmann, GAL, II1/352; Hasan Huseyin Hasan-Taha Ahmed Serif, Ubey-
dullah el-Mehdi, 245. (Abdullah Selldm es-Samerrai, Kitabu’z-Zine Mukaddi-
mesi, 231’den naklen). Samerrai'ye gére Hasan Ibrahim Hasan, ‘el-Versinani’
ifadesini muellif hakkinda yanls kullanmis, zira bu konuda hicbir agiklama
yapmadig gibi bu isimlendirme hakkinda hicbir kaynak da gdstermemistir.
Muhtemelen o, Ebti Hatim Ahmed b. Hamdan er-Razi'yi baska bir muellif olan
ve onunla ayni dénemde yasayan Abdurrahman b. Ebi Hatim Muhammed b.
Idris ile karistirmistir. Bkz. es-Samerrai, Kitdbu’z-Zine Mukaddimesi, (Bagdat:
Daru’l-Vasit 1982), 231.

4 Bkz. Ibrahim Turkoglu, Ebu Hatim Ahmed b. Hamdan er-Razi, Hayati, Eserleri
ve Arap Dilbilimindeki Yeri, (Erzurum: Ytksek Lisans, 2013), 9.

5 Ebu’l-Fadl Sihabuddin, Ibn Hacer el-Askalani, Lisanti’l-Mizan, (Beyrut: Daru
Ihyait-Turasi’l-Arabi, 1416/1996), 1/448.

6 Omer Riza Kehhale, Mu’cemu’l-Mtiellifin,( Dimask: 1377/1958),1/211; Eba Gays
Muhemmed b. Hayreddin Ali b. Faris ez-Zirikli ed-Dimaski, el-A’lam ve’l-Esma,
(Beyrut: Daru’l-ilm, 1969), 1/119.
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Kilai7 ve Kilabi® nisbelerinin de Razi icin kullanildigi gortlmekte-
dir. Bu nisbeleri kullananlar, muellifi gliney Arap kabilelerinden biri
ile irtibatlandirmaya calismislardir. Muellif icin kullanilan el-Leysi®
nisbesi ile neyin kastedildigini sorusturan Hemedani, herhangi bir
sonuca ulasamamis ve bir aciklama da yapmamaistir.10

Gorulduga tzere Razi'nin ismi ve nisbesi hakkinda oldukca fazla
spekuilatif bilgi mevcuttur. Biz onu, kaynaklarin en fazla tizerinde it-
tifak ettigi sekliyle Razi olarak isimlendirdigini gérmekteyiz. Bunun
disindaki nisbelerinin ise ihtilafli oldugunu muisahede etmekteyiz.

Isim ve nisbelerinin bu kadar ihtilafli olmasi, muhtemelen ilk dé-
nemde kaleme alinan eserlerin yazim ve istinsahi ile ilgili bir prob-
lemdir. Zira dénemin sartlari geregi yazilan eserler gerek yazim asa-
masinda gerekse istinsah asamasinda harf, hareke ve noktalama agi-
sindan birtakim yazim problemlerini ortaya c¢ikarmistir. Bunun ya-
ninda bir kelimenin kullaniminin yéreden yoreye farkliliklar gostere-
bilecegi de dikkatlerden kacmamalidir. Ayrica muiellifin bir Ismaili
daisi olmas1 dolayisiyla bircok boélgeye seyahatler yapmasi,!! gittigi
yerlerde ayni1 kelimenin farkh telaffuzu ile anilmasina sebep teskil et-
mis olabilecegi gibi tistlendigi dailik gorevi geregi kendini gizleme ih-
tiyacina binaen de ortaya ¢ikmis olabilir.

Ebt Hatim er-Razi, Ismaili mezhebinin en énemli fikir adam-
larindandir. Mezhebin itikadi ve fikri gértislerinin sistemlesmesinde
en 6nemli sahislardan biril? olarak karsimiza cikan Razi, mezhebin
en 6nemli dailerindendir. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi (322/943),

7 es-Samerrai’ye gore bu nisbeyi Kadi Abdulcebbar ve Hliseyin el-Hemedani mui-
ellif hakkinda kullanmis, fakat bundan neyi kastettigini séylememislerdir.
Muhtemelen bununla kastedilen Gliney Araplardan bir kabile olan Kilai kabi-
lesi kastedilmistir. Bkz. es-Samerrai, Kitdbu’z-Zine Mukaddimesi, 230-231.

8 es-Samerrai, Kitabu’z-Zine Mukaddimesi, 231.

9 Ibn Hacer el-Askalani, Lisanii’l-Mizan, 1/247; Omer Riza Kehhale, Mu’cemu’l-
Mtiellifin, I/211.

10 es-Samerrai, Kitabu’z-Zine Mukaddimesi, 230; Zirikli, el-A’lam, 1/119.

11 Muzaffer Tan, Ismdiliyye’nin Tesekkiil Stireci, (Ankara: Ankara Universitesi,
Doktora, 2005), 60 vd.

12 Muzaffer Tan, Ismaili Davet Yapiuanmast, Teori ve Pratik, (Ankara: Yayin Evi
Yayinlari, 2015), 146.
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EbG Yakub es-Sicistani (393/1003), Hamidtuddin el-Kirmani
(411/1020), el-Mtieyyed fi’d-Din es-Sirazi (470/1078) ve Ebt Muin
Nasir Husrev (481/1088) gibi mezhebin daileri arasinda oldugu go6-
rilen Razi'nin dogum yeri hakkinda kesin bir bilgi yoktur. Razi nis-
besi ve Farca’y1 da iyi bilmesi sebebiyle onun Fars asilli oldugunu!s
sbyleyenler vardir. Bunun yaninda basta Leysi ve Kilai nisbeleri ve
Arap dili hakkindaki derin bilgisi sebebiyle onun Arap asilli oldugunu
iddia edenler!#4 de mevcuttur. Kendisinden s6z eden eserlerde hayati
hakkinda detayli bilgi bulabilmek mumkin degildir. Bunun en
6nemli nedeni, Ustlendigi dailik gbérevi sebebiyle kendisin gizleme ih-
tiyaci olsa gerekir.

Ebt Hatim er-Razi'nin hayati ile ilgili bilgi verenlerin, daha ziyade
dogum yeri hakkindaki birtakim bilgilere dayanarak hareket ettikleri
gortilmektedir. Ornegin onun Rey yakinlarindaki Pesavuy bélgesinde
dogdugunu, oraya nisbetle onun Fars asilli oldugu tezini ileri stiren-
ler!s vardir. Bu konudaki en 6nemli bilgilerden biri, vezir Nizamuil-
muilk’in Siydetname adl eserinde gecmektedir. Unlii vezir eserinde
Razi’nin mezhebini yaymak icin Rey sehrinden Deyleme geldigini ve
“Imamin zuhuru yakindir. Ben onun 6greti ve sézlerine vakifim”16 di-
yerek davetini yaptigini ve bdylece bolgedeki bircok kisinin, onun bu
davetine icabet ederek kendisine y6neldigini ifade eder. Buradan ha-
reketle Razi’nin Nisabur civarinda dogdugu soylenebilir. Bunun ya-
ninda onun Versinani/Versani/Versami ve Leysi lakaplariyla anilma-
sindan mttevellit Arap asilli olma ihtimali del? dile getirilmistir.
Razi’nin arap diline vukufiyeti, mezheplerle ilgili dilsel analizler ya-
parken buradan mahalli sahitler getirmesi, bu ihtimalin degerlendi-
rilmeye alinmasini gerektirmektedir. Fakat onun Fars dili ile ilgili

13 Muhammed Riyad el-Useyri, et-Tasavvuru’l-Ligaviyyu Inde’l-Ismailiyye, Dirdse
fi Kitabi’z-Zine, (Iskenderiyye: Mtnseatti’l-Mearif, 1985), 47.

14 Abdullah Selldm es-Samerrai, el-Guluv ve’l-Furaku’l-Galiyye fi'l-Hadarati’l-
Islamiyye, (Bagdat: Daru’l-Vasid li'n-Nesr, 1982), 232.

15 el-Useyri, et-Tasavvuru’l-Ligaviyyu, 47.

16 Bkz. Ebt Abdillah Hasan b. ishqk et-Tasi, Nizamulmulk, Siydsetndme, cev.
Mehmet Taha Ayar, (Los Angeles: Is Bankas1 Kulttir Yayinlari, 1941), 301.

17 Bkz. Ibn Hacer el-Askalani, Lisanii’l-Mizan, 1/164.
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“Biz Fars dilini dikkate alinz. Zira biz bu dil ile yetistik ve onunla bir-
likte yasadik”8 ifadeleri, Fars asilli olma ihtimalini daha gtcla kil-
maktadir.

IV/X. ylzyilin baslarinda Rey sehri merkezli Ismaili davetin ba-
sinda oldugu anlasilan Razi’nin, bu déonemde devletin genis bir cog-
rafyaya yayilmasinda énemli katkisi olmustur. Nizamulmulk*n ifa-
delerini dikkate aldigimizda onun, daha 6énce bu boélgede Kitabu’l-Be-
yan adli eserin sahibi Giyas aslh bir davetcinin faaliyetlerini destek-
leyici ve devam ettirici bir gérevi Ustlendigil® gortlmektedir. Fakat
Giyas’in, Rey civarinda Mu'tezili-Stinni alimlerin gliclti olmasi nede-
niyle20 fazla tutunma sansi olmadigindan Horasan’a gitmek zorunda
kaldig1 anlasilmaktadir.?!

Ebt Hatim er-Razi ile birlikte Ismaili davet Deylem civarinda
dénemli bir asama katetmistir. Bu cabalar sonucu Ismaili davetin kisa
stirede Taberistan, Isfehan, Azerbeycan ve Ciircan bélgelerine ulas-
t1g1 gériilmektedir. Onemli devlet adamlarinin da onun davetine ka-
tildig12? dikkate alindiginda, Razi'nin sahadaki basarisi ortaya cik-
maktadir.

Eba Hatim er-Razi’nin Ismaili davette bir stire sonra basarisiz bir
konuma dusttigt gordlmektedir. Bu basarisizlikta en énemli etken,
onun Mehdi’nin gelecegiyle ilgili verdigi tarihtir. Zira onun, bu ko-
nuyla ilgili verdigi tarih geldiginde Mehdi’nin zuhur etmemesi, insan-
larin kendisinden stiphe etmesine, yanindan uzaklagsmasina ve da-
vetin batil oldugu duistincesine kapilmasina sebebiyet vermistir.
Olaylarin gidisatiyla geleceginden endise etmis olmali ki Réazi, bu
olaydan sonra halkin galeyana gelmesi23 neticesinde oradan kacip

18 Bkz. Ebu Hatim er-Razi, Kitabu'z-Zine, el-Guluv ve’l-Firaku’l-Aliyye fil-Hada-
rati’l-Islamiyye icinde, (Bagdat: Daru’l-Vasit li'n-Nesr, 1982, 175-76.

19 Bkz. Nizamulmulk, Siyasetndame, 299-300.

20 Muzaffer Tan, Ismdili Davet Yapilanmast, 147.

21 Bkz. Nizamulmulk, Siyasetname, 299. el-Useyri, et-Tasavvuru’l-Liigaviyyu, 47.

22 Mesela Rey valisi Ahmed b. Ali, Taberistan valisi Esfar b. Siruye ve onun vekili
Merdavic b. Ziyar ve Deylem'’in ileri gelenlerini davete kazandirmistir. bkz.
Nizamulmulk, Siyasetname, 301,303.

23 Mugzaffer Tan, Ismdili Davet Yapilanmast, 151.
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inzivaya cekilip gizlenmis, bir stire sonra da gizlendigi yerde 6lmus-
tiir. Nizamiilmulk, onun davetten kopmasindan sonra Ismaililik mez-
hebinin zayifladigini, bircok muintesibinin de Stinnilige intisab etti-
gini2* ifade etmektedir.

Ebt Hatim er-Réazi’nin, bu inziva doneminde kendisini ilmi faali-
yetlere verdigi anlasilmaktadir. Ebt Bekr Muhammed b. Zekeriya er-
Razi (6. 303/925) ile yaptig tartismalan iceren A’lamii’n-Niibtivve
adli eseri muhtemelen bu inziva déneminde kaleme almistir.25 Yine
onun Islah adli diger eserini, Bahreyn Karmatileri'nin 6énderlerinden
Nesefi’ye reddiye olarak yazildigi2¢ dikkate alindiginda, 6mriiniin son
zamanlarini Ismaili daveti giiclendirmeye matuf calismalara hasret-
tigi séylenebilir.

Ebt Hatim er-Razinin giniimuize ulasan eserleri, Kitdabu’z-Zine,
A’lamii’n-Niibiivve ve Islah adli eserlerdir. Burada 6zellikle Kitabu’z-
Zine hakkinda sunlarn séylemek gerekir. Bu eser, onun yazdig: ilk
eserlerden biridir. Zira bu eserle muellif, 6zellikle Sii gruplara karsi
Ismaili daveti savunma ve onlar1 bu davete 1sindirma gayesi giitmis-
tar. Zira bu eserde Razi'nin Sia kavrami ile Ahzab kavramlarini mu-
kayese ettigi gértilmektedir. Rey bolgesinde Siiligin karsisinda en et-
kili olan mezhebin Hanefilik oldugu dikkate alindiginda Réazi’nin bu
gruplasma karsisinda Siileri kendi safina cekmeye calistig12?7 gorul-
mektedir. Muellif, diger eseri A’lamii’n-Ntibtivve ile cagdast Eba Bekr
Muhammed b. Zekeriya er-Razi'ye karsi ntibtivvet inancini savun-
mus, niiblivvetin inkar edilmesini sadece Ismaili mezhebi icin degil
tim Islam inancini ifsat edecegini dile getirmistir. Muellife gére eger

24 Bkz. Nizamulmulk, Siyasetname, 300 vd.

25 Bkz. Muzaffer Tan, Ismdili Davet Yapilanmast, 152.

26 Wilferd Madelung, “The Fatimids and the Qarmatis of Bahrayn”, Mediaeval Is-
maili History and Thought i¢inde, ed. Farhad Daftary, (Cambridge: 1996), 21-
59; krs. Ali Avcu, Horasan-Maveratinnehir’de Ismaililik, (Istanbul: Marmara
Akademi Yayinlari, 2016), 136.

27 er-Razi, Kitabu’z-Zine, 259 vd.
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niibtivvet inkar edilirse imamet inanci tizerine bina edilen Ismaili dii-
slince temelden sarsilacak ve yok olacaktir.286 Bunlarin disinda mu-
ellifin Kitabu’r-Ric’at?® ve Kitabu’l-Cami3® adli eserleri vardir fakat
bunlar glinimuize ulagsmamaistir.

Ebu Hatim er-Razi, Kitabu’z-Zine adli eserinde kendi mezhebi kim-
liginden ziyade mezheplere yaklasim ve onlari tanimlama acisindan
yaptigi dilsel analizlerle 6n plana ¢ikmaktadir.3! Yukarida da ifade
edildigi izere muhtemelen o, yasadigi dénemin devlet ricalinin, Siili-
gin Batinilik ve Ismailiyye gibi asir1 kollarina karsi uyguladigi sert
tavirlar nedeniyle mezhebi kimligini hep geri planda birakmis, tasi-
dig1 dailik goérevi icab1 bunu gizli tutmaya gayret etmistir.

28 er-Razi, Kitabu’z-Zine, 252 vd.

29 er-Razi, Kitabu’z-Zine, 312.

30 [bn Nedim, el-Fihrist, 236.

31 er-Razi’nin mezhebi kimligi, kaynaklarda cok acik ve net bir sekilde vurgulan-
manustir. Bir Ismaili daisi olmas1 hasebiyle kendisi, mezhebi kimligini gizli tut-
may1 tercih etmistir. Onun mezhebi kimligi hakkinda yapilan degerlendirme-
lere bakildiginda, Batini, Dehri-Zindik, Fatimi, Miilhid, Ismaili Daisi ve Ehl-i
Stnnet’e yakinlik duyan mutedil bir Sii olduguna dair degerlendirmeler hak-
kinda bkz. EbG Manstr Abdulkahir b. Tahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak
ve Beyanii’l-Firkati’n-Naciye Minhum, (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 2002),
267; Ebil-Muzaffer Tahir b. Muhammed el-Isferayini, et-Tebsir fi’d-Din, (Liib-
nan: Alemi1-Kuitiib, 1983), 124. Bagdadi onun hakkinda: “Deylem iilkesine
Batiniyye’den Ebu Hatim adinda bir adam girdi ve bircok kisi onun davetine
icabet etti” demektedir. Bkz. Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, Mez-
hepler Arasindaki Farklar, ¢cev. Ethem Ruhi Figlali, (Ankara:Turkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1991), 220; ibn Nedim, el-Fihrist, 325. ibn Nedim onun mez-
hebi kimligi hakkinda séyle demektedir: “Once Senevi idi, sonra Dehri oldu,
daha sonra da mezhepler arasinda gidip geldi (Tezebzebe), bir baska rivayete
gore de Zindik oldu (Tezendeka)”, bkz. el-Fihrist, 325, 7. dipnot. Nitekim el-Bag-
dadi de onun hakkinda buna benzer ifadeler kullanmaktadir. Bkz. el-Fark
beyne’l-Firak, 267; Abdullah Selldm es-Samerrai, el-Guluv ve’l-Furaku’l-
Galiyye, Kitabu’z-Zine Mukaddimesi, 233; Ibn Hacer, Lisdnii’l-Mizdn, 1/164;
Onun Ehl-i Stinnet olarak kabul edilmesi, yasadigi dénemin idarecilerinden
korkmasi nedeniyle gercek inancini gizleyip mutedil bir Sii gibi gdériinmesiyle
ilgili olabilecegi gibi, baz: filozoflarin inkarci tavirlarina karsi 6zellikle ntibtivvet
konusunda savunucu bir tavir takinmasi ve eserinde ‘Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaa’
tabirine ytikledigi anlamla da ilgili olabilir. Bkz. Mahmut Kaya, “Ebu Bekir er-
Razi ile Ebi Hatim er-Razi Arasinda Gecen Tartisma”, Istanbul Universitesi
Edebiyat Faktiiltesi, Islam Tetkikleri Dergisi, 1995, IX/57 vd.; Yusuf Sevki Ya-
vuz, “Eba Hatim er-Razi, Ahmed b.Hamdan”, Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam An-
siklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlart 1994), X/ 148-150.



e-makalat Mezhep Arastirmalar: 15, sy. 2 (Guz 2022) 701

Batini 6greti, kendi literattiriinti sadece kendi mtiintesiplerinin is-
tifade edebilecegi bir gizlilik icinde kullanmayir o6ngdérmustirs2.
Batinilige ait eserler, umuma acgik olmayip genelde gizli tutulmus-
tur.33 Bu meyanda Batini olmayan biri, Batiniligin i¢ yltiz ve davet
metodlarina ait tim eserlere ulasmasi mtimkutn degildir. Tipki bu-
nun gibi dailer de kendilerini kamufle etme ve gizleme ihtiyaci his-
setmisler, sahsi ve siyasi goruslerini ilk etapta arka planda birakip
propagandalarini yaparak taraftar kazanmaya calismislardir. Ayrica
bu dailer, propaganda icabi stirekli hareket halinde olup cok fazla yer
gezerek mekan degistirdiklerinden34 isimleri, ktinyeleri ve lakaplari
farkli bélgelerde farkl sekilde zuhur etmis olmalidir. Razi, bir Ismaili
daisi olmasi nedeniyle tim bu sdylenenlerden etkilenmis olacak ki
isim ve nisbesi hakkinda kaynaklarda bircok farkli bilgi mevcuttur.

Ebti Hatim er-Razi'nin mezhebi egilimini, onun yuklendigi mis-
yonu irdeleyerek agiklamak gerekir. Ustlendigi dailik goérevi dikkate
alindiginda onun Ismaili mezhebine mensup oldugu asikardir. Mtel-
lif hakkinda bilgi veren hemen hemen ttim eserler, onun bu yéntint
mutlaka vurgulamistir. Her ne kadar bazi cagdas arastirmalarda
onun Stinni olduguna dair bilgiler aktarilsa da35 muellifin Ismaili
mezhebine mensup oldugu aciktir. Davet icabi1 gezdigi bolgelerde
kendi mezhebi kimligini gizlemis olmasi3® ve kendini Stinni akideye
sahip biri gibi gbstermis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Zira muellifin

32 Avni [lhan, “Batiniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yaywnlart 1992, V/190-194.

33 Ahmet Cevik, Ebi Hatim er-Razi’nin Kitabu’z-Zine fi'l-Kelimati’l-Islamiyye Adl
Eserinin Terctime ve Tahlili, (Sanlurfa: Harran Universitesi, Yiikksek Lisans,
2019), 13.

34 Muzaffer Tan, “Tarihsel Stirecte Ismaililik ve Yasadigi Farklilasmalar”, Furat
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17/2, (2012), 118 vd.

35 Muellifin Ehl-i Stinnete yakin bir kisi olarak telakki edilmesinin sebebi, onun
bazi inkarci/mulhid filozoflara kars: ntibtivvet meselesini savunmasi ve ese-
rinde Ehl-i Stinnet kavramim tanimlamasiyla ilgilidir. Bkz. Kitabu’z-Zine, 252.
Krs. Mansur Teyfur, Ebu Hatim er-Razi ve Kitabu’z-Zine Adli Eserinin Arap An-
lambilim Tarihindeki Yeri ve Onemi, (Bursa: Uludag Universitesi, Yiiksek Li-
sans, 2016), 43-44.

36 Wilferd Madelung, “Isma’ililik: Eski ve Yeni Davet”, cev. Muzaffer Tan, Dini
Arastirmalar Dergisi, Mayis-Agustos, 9/25, (2006), 281 vd.
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yasadigr donemde bilhassa Fatimiler’in resmi mezhebi olmasi sebe-
biyle Ismaililige yonelik yogun bir takibat vardir. Bu dénemde
Abbasiler, Batini, Ismaili ve Karmati diistinceye kars: sert tedbirler
almis, onlarin gizli faaliyetlerinin siyasi arenada ve halk arasinda or-
taya cikardig olumsuzluk nedeniyle stirekli kontrol edilmek isten-
mislerdir.

2. Kitabu’z-Zine’de Mezheplerin Tasnifi

Klasik dénem Islam Mezhepleri Tarihi eserlerindeki en énemli
problemlerden biri, Islam mezheplerinin tasnifi problemidir. Islam
firkalarindan bahseden eserlerin kahir ekseriyetinde mezheplerin
tasnifi, en temel problemlerden biri3” olarak karsimiza ¢cikmaktadir.
Bu problemin kaynagi, Hz. Peygamberden rivayet edildigi iddia edilen
Islam timmetinin firkalara ayrilacag ile ilgili hadistir.3® Bu rivayet,
Makalat yazarlarinin kaleme aldiklar: eserlerin yazilis amacini, firka
sayisini, firkalara bakis ve onlara yaklasim tarzini sekillendirmistir.3°
‘Iftirak Hadisi’ olarak meshur olan ve cesitli varyantlar1 olan bu riva-
yete goére Yahudiler 71, Hristiyanlar da 72 firkaya ayrilmistir. Islam
ummeti ise 73 firkaya ayrilacaktir. Bu 73 firkanin bir tanesi hari¢
degerlerinin hepsi cehennemliktir.40

Dikkat edildiginde Hz. Peygambere isnat edilen ‘iftirak Hadisi’nin
farkli kaynaklarda farkli muhtevalara sahip oldugu gorutlecektir. Bu

37 Namik Kemal Karabiber, Fahruddin er-Razi’ye Gére Islam Mezheplerinin Tasnifi,
(Sanlurfa: Harran Universitesi, Yiksek Lisans, 1996), 9-10.

38 Bu riveyetlerin muhtevalarinin degerlendirilmesi icin bkz. Muhammet Emin
Eren, Furkalasma Olgusu Baglamunda 73 Furka Rivayetleri, (Ankara: Ankara
Universitesi, Doktora, 2014), 131 vd.; Mevlut Ozler, Islam Driisiincesinde 73
Firka Anlayst, (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2010), 15 vd.

39 Kadir Gémbeyaz, “73 Firka Hadisinin Mezhepler Tarihi Kaynaklarinda Firkala-
rin Tasnifine Etkisi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 14/2,
(2005), 152; Ahmet Keles, “73 Firka Hadisi Uzerine Bir Inceleme”, Marife Der-
gisi, 5/3, (2005), 26 vd.

40 Ebtl Davad, Stileyman b. Eg’as es-Sicistani, es-Siinen, Babi Serhi’s-Siinne, (Is
tanbul: 1401/1981), V/182.
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rivayetlerin bir kisminda sadece Islam timmetinin 73 firkaya ayrila-
cag ifade edilmekte, ayrintiya girilmemektedir.#! Diger bir grup riva-
yette ise bu firkalardan bir tanesinin cennette, geri kalanlarin ise ce-
hennemde olacag: belirtilmektedir.#2 Bu gruptaki rivayetlerden bazi-
sinda cennete gidecek firkanin ismi zikredilmezken bazilari ise isim
olarak ‘Cemaat’ veya ‘Hz. Peygamber ve Ashabinin Yolunda Olanlar’#3
seklinde tarif edilmektedir. Bunun disinda yukaridaki rivayetlerin
tam tarsini ifade eden el-Makdisi’den gelen bir baska rivayet vardir
ki bu da 72 firkanin cennette, bir firkanin ise cehennemde olacagina
dair rivayettir.4* Her ne kadar cesitli varyantlar: olan bu hadisin sih-
hati konusunda problemler olsa da klasik dénem mezhepler tarihci-
lerinin bir kismi, mezheplerin tasnifinde bu hadisi dikkate almis ve
eserlerini bu rivayet tizerine bina etmistir. Ancak bunun yaninda bu
rivayeti dikkate almayip kars: ¢ikan muellifler de vardir.45

Makalat yazarlarinin mezhepleri tasnif etme cabalari cercevesinde
73 firka hadisine yaklasimlarini genel itibari ile tic kategoride ele alip
degerlendirmek muUmkindir.#6 Birincisi, bu rivayeti sahih kabul
edenlerdir. Bunlar da kendi icinde, eserini bu hadisteki sayiy1 dik-

41 Ebti Bekir el-Bezzar, el-Bahru’z-Zehhar, el-Ma’rif bi Mtisnedi’l-Bezzdr, thk.
Mahfizurr-Rahman Zeynullah, (Beyrut: Mtuessesetli Ulami’l-Kur’an,
1414/1993), IV/38.

42 Abdurrazzak b. Hemmam Ebu Bekr, es-San’ani, el-Musannef, thk. Habibur-
rahman el-A’zami, Mektebetiil-Islami, (Beyrut: 1403/1983), X/156; Hatib el-
Bagdadi, Serefu Ashabi’l-Hadis, thk. Mehmd Said Hatipoglu, (Ankara: Diyanet
Isleri Baskanlii Yayinlari, 1991), 24.

43 Ebu Davad, Stinen, V/182-183; Tirmizi, Stinen, V/26.

44 Semsuddin el-Makdisi, Ahsenti’t-Tekasim ft Ma’rifeti’l-Ekalim, thk. M. J. De Ge-
oje, E. J. Brill, (Leiden: 1967), 39.

45 Ornegin Ibn Hazm, bu rivayeti kabul etmez ve bu rivayete dayanan73’1i bir
tasnife eserinde yer vermez. Bkz. Ebi Muhammed Ali b. Ahmed b. Said ibn
Hazm el-Endutlusi, el-Fasl fi'l-Milel ve’l-Ehva ve’n-Nihal, (Beyrut: 1986), 521.

46 Iftirak Hadisinden kaynaklanan mezhep tasnifi ve diger problemlerin
degerlendirilmeleri hakkinda bkz. W. Montgomery Watt, The Formatiwe Period
of Islamic Thought-Islam Diistincesinin Tesekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlali,
(Ankara: Birlesik Yayincilik, 1998, 2. ‘Baskl)z Giris, 2-6; Sénmez Kutlu, “Islam
Mezhepleri. Tar'ihinde Usul Sorunu?”, Islg‘lmi Himlerde Metodoloji/ Ustil Meselesi,
Tartismali flmi Ihtisas Toplantilan 1-15, Islami flimler Arastirma Vakfi, (Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2005), 391-440.
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kate alarak mezhepleri 73 sayisina goére dizayn edenler ve hadisi sa-
hih kabul etmekle birlikte eserini 73 sayisina bagimli kalmadan ter-
tip edenler olmak tizere iki kategoriye ayrilmaktadir. ikincisi bu riva-
yeti eserinde zikredip sahih saymayanlar, ticlinctist ise bu hadise
eserlerinde yer vermeyen ya da hadise yer verse bile mezhepleri tasnif
sisteminde bu rivayeti dikkate almayanlardir. Fakat su bir gercek ki
bu rivayetler, tarihsel stirecte Mezhepler Tarihinin temel kaynaklar:
olan Makalat yazarlarinin gindemini ve yazdiklar: eserlerin muhte-
vasini*’ 6énemli 6lctide etkilemis, bunun yaninda giinimtiz arastir-
macilarinin da bu konuyu ele almalarina*® sebep teskil etmistir.

Klasik dénemde Islam mezheplerinin tasnifi icin kullanilan bu ri-
vayetlere EbG Hatim er-Razinin iltifat etmedigi, buna mukabil muel-
lifin kendine has bir tasnif sistemi kullandig1 gértilmektedir.4® Fakat
onun bu tasnifi kullanmamasi, mensubu oldugu Ismaili gelenek ge-
regi degildir. Zira ayni gelenege mensup olan EbG Temmam’n,
Razi’nin tam tersine eserinde 73 firka hadisini baz alarak mezhepleri
tasnif ettigi®0 gortlmektedir>! ki esasinda bu durum, diger gelenek-
lere mensup olan muellifler icin de gecerlidir.

Ote yandan Eba Hatim er-Razi, Kitdbu’z-Zine adli eserinde, mez-
hepleri dilsel acidan ele almis ve mezhepler hakkinda dilsel analizler
yapmistir. Esasinda Razi’nin eserinin en 6énemli 6zelligi, mezhepleri
tasnif etmekten ziyade onlar: dilsel acidan ele alarak birtakim analiz-
ler yapmis olmasidirs2. Razi'ye gore Hz. Peygamber déneminde firka-

47 Mehmet Kubat, “73 Firka Hadisi’ni Yeniden Dtistinmek”, Inénii Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi Dergisi, 3/2, (2012), 40.f

48 Sayin Dalkiran, “Yetmistic Firka Hadisi ve Dustndurdukleri”, Ekev Akademi
Derygisi, 1/1, (1997), 97.

49 Muellifin mezhepleri tasnifini gésteren Tablo icin, ek-1’e bakiniz.

50 Bkz. Ebti Temmam, Babu’s-Seytan min Kitabi’s-Secera, thk. Wilferd Madelung-
Paul E. Walker, (An Ismdili Heresiography: The Bab al-Shaytan’ from Abu
Tammam’s Kitab al-Shajara) icinde. Brill, (Leiden: 1998); Sénmez Kutlu, Mez-
hepler Tarihine Giris, (Istanbul: Dem Yayinlari, 2010), 99-100.

51 Ebt Temmam’in mezhepleri tasnif sistemini gosteren tablo i¢in bkz. Sénmez
Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, 178.

52 Osman Aydinli, Osmanli’dan Cumhuriyete Islam Mezhepleri Tarihi Yazicilig,
(Ankara: Hitit Kitap, 2008), 37-38.
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larin sayis1 temelde bes tanedir ve bu konuya aciklik getiren rivayet-
ler hem sahabeden hem de tabiinden gelmektedir. Bu bes firka Sia,
Mtrcie, Rafiza, Kaderiyye ve Marika’dir.53 Muellife gére bu bes isim,
Islam firkalarinin ilk ortaya cikanlaridir. Diger firkalarin timi, son-
radan bu firkalardan tGremistir.>*

Burada dikkat cekilmesi gereken konu sudur: Razi, her ne kadar
73 firka hadisini baz alarak firkalar1 bir tasnife tabi tutmuyorsa da
esasen onun da kendine gore bir tasnif sistemi vardir. Zira yukari-
daki firka isimleri, esasen diger makalat yazarlarinin firkalari tasnif
etmede kullandiklar1 sistemde genellikle ana firkalar olarak kabul
edilmekte, sonra da bu isimlerin altinda diger firkalar zikredilmekte-
dir.

EbtG Hatim er-Razi, mezheplerin tasnifi ile ilgili ilk olarak es-
Sevadii’l-A’zam ibaresini kullanir ve bu kelimenin kahir ekseriyeti
kapsadigini ifade eder. Ona goére es-Sevadiil-A’zam iki gruptur ki
bunlar, Ashabu’l-Hadis ve Ashabu’r-Re’y’dir. Ayrica bunlarin fikirle-
rinin farkliligindan dolayr daha bircok farkli isimlerinin oldugunu
dile getiren muellif bunlari, Mtircie firkas1 bashg: altinda ele alir.

Ebt Hatim er-Razi, kendisi bir dilci olmasi hasebiyle firkalar: 6n-
celikle terim manalar: agisindan ele almay1 tercih etmis, bunun ya-
ninda mezheplerin arka planda kimin zamaninda tesekktil ettigini,
kime nispet edildigini de zaman zaman aciklamistir. Muellifin, ese-
rinde diger Makalat eserlerinde bulunmayan farkli bilgi ve yorum-
larla mezheplere yaklasim tarzi, onun dilbilim alaniyla mezheplere
yaklasimina5S orijinal bir yap1 kazandirmistir. Ancak klasik Mezhep-
ler Tarihi kitaplarinda mevcut olan birtakim problemler burada da
karsimiza cikmaktadir. Mesela mezheplerin hangi siyasi ve itikadi or-
tamda olustugu, arka planinda hangi olaylarin yattig gibi konular

53 er-Razi, Kitabu’z-Zine, 259.
54 er-Razi, Kitabu’z-Zine, 259.
55 Ibrahim Tiirkoglu, “Ebti Hatim Ahmed b. Hamdan er-Razi ve Kitabu’z-Zine Adl

Eseri Baglaminda Dilbilim Alanindaki Gértisleri”, Biilent Ecevit Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi Dergisi, 2/1, (2015), 178.
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Uzerinde bilgi verilmeden direkt mezheplerin hangi kelimenin kéktn-
den turetildigi, ilk mensubunun kim oldugu ve bu mezhebe bagla-
nanlar uzun uzadiya anlatilmaktadir. Bunun yaninda bu gortslerini
aciklarken mtimktin oldugunca hadis ve ayetleri de zikreden Razi,
boylece kendi gorislerini destekleme yontemine basvurdugu musa-
hade edilmektedir.56

Ebx Hatim er-Razi'nin bircok yerde goértislerini desteklemek icin
Arap siirine de muiracaat ettigi gérilmektedir. Arap siirinden deliller
getirmis olmasi onun dilbilimine olan hakimiyetini géstermesis? ba-
kimindan oldukca o6nemlidir. Mesela Ehl-i Stinnet bahsinde °‘el-
Imam’in anlamin acgiklarken sair Lebid’in “Sen bizim imamimiz iken
bizim diizenimiz vardi, ctlinkti korku/timitsizlik aninda imam dtizeni
saglar”8 siirini delil olarak kullanmaktadir. Ona gore dlizensizlik na-
sil dagilmaya engel olursa imam da cemaati bunun gibi dagilmaktan
engeller, onlar1 bir arada tutar ve peygamberin stinnetine baglar.59
Razi’nin Ehl-i Stinnet hakkinda bdoyle bir siiri delil olarak kullanmasi,
mezheplere imamet merkezli yaklastigini bunun da muellifin Sii-
Ismaililikle irtibatli olmasinin en belirgin delillerinden birisi olarak
kabul edilmelidir.

Hz. Ali'nin Hz. Peygamber tarafindan imamete tayin edildigi husu-
sunda da es-Seyyid b. Muhammed’in “ey Muhammed! Kalk ve kav-

56 Mesela Mtrcie'yi aciklarken “Murcie bu iimmetin Mecusileridir. Ctinku onlar,
Stnnettlah’in zahir ve batinini degistirdiler, onlar bize dlisman olarak Yahudi
ve Hiristiyanlar’dan daha acik dismandir”, (Kitabt’z-Zine, 262), Kaderiyye'yi
aciklarken bu s6zU baska bir versiyonuyla “Kaderiyye bu iimmetin Mecusileri-
dir” (Kitabu’z-Zine, 272) seklindeki rivayetleri kullandig1 gértilmektedir.

57 Mansur Teyfur, “Ebt Hatim Ahmed b. Hamdan er-Razi’nin Hayati, Eserleri ve
Ismailiyye Mezhebi ile Olan Iliskisi”, Balikesir Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Derygisi, 2/1, (2016), 133-134.

58 er-Razi, Kitabu’z-Zine, 253.

59 er-Razi, Kitabu’z-Zine, 253.
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mine Ebt’l-Hasan’t halife olarak tayin et. Ctinkii o, dogru yoldadur. Sa-
yet bunu yapmazsan teblig gérevini yerine getirmemis olursun” 60 gii-
rini de delil olarak kullanan muellif, bu géristiint ayet®! ve hadis-
lerle%? delillendirme yoluna gitmistir.

Eser, mezhepler Tarihi alanindaki klasik eserlerdeki birtakim ek-
siklikleri bliinyesinde barindirmasina ragmen yine de diger Mezhepler
Tarihi eserlerinin yaninda mezhepleri dilsel yonden analiz etmesi ve
analizlerde siirlere yer vermesi agisindan orijinallik arz etmektedir.

2.1. Siinnet ve Cemaat (Miircie) ve Alt Gruplari1

Ebd Hatim er-Razi Kitdbu’z-Zine adli eserine oncelikle ‘Gériis ve
Mezhep Sahipleri-Ashabu’l-Ehva ve’l-Mezahib’ baslig: ile baslamakta
ve burada ‘Heva’ kelimesinin anlami tizerinde durmaktadir. Ona gore
‘Heva’ ifadesi, daima ser anlaminda kullanilmistir ve bu kelime Stin-
netin ziddidir. Bunun da Kur’an’da ve hadislerde bircok 6rnegi var-
dir.63 Heva kelimesinin zit anlamlisi ise ‘Re’y’ kelimesidir ki bu ke-
lime, ‘Heva’ kelimesine goére olumlu anlamda kullanilir.* ‘Heva’ keli-
mesinin anlami ve icerigi Uizerinde uzunca bir tahlil ve degerlendir-
meden sonra muellif, ‘Bid’at Sahipleri-Ashabu’l-Bid’a’ konusuna gec-
mekte, burada da ‘Bid’a’ ifadesinin dilsel analizini yapmaktadir. Ona
gore Bid’a, daha 6nce 6rnegi olmayan bir seyi meydana getirmektir.
Bunun delili de Bakara Suresindeki “O gékleri ve yeri essiz/daha
6nce benzeri olmayan bir sekilde yaratandir™> ve “De ki ben tiiredi bir
peygamber degilim™® ayetleridir.6” Muellif konunun devaminda
‘Bid’at’ kavramini, arap siirinden delillerle aciklamaya calismaktadir.

60 er-Réazi, Kitdbu’z-Zine, 257.

61 Bu konuda delil olarak 5. Maide 3. ayeti kullanilmaktadir. Bkz. er-Razi,
Kitabu'z-Zine, 257.

62 Bu konuda delil olarak “Ali’'ye itaat etmek, Islamin son emirlerindendir. Allah

bununla nimetini (dinini) tamamladz ve Islam: bununla miikemmellestirdi” ifade-
sini hadis olarak delil getirmektedir. Bkz. er-Razi, Kitdbu'z-Zine, 257.

63 er-Razi, Kitabu’z-Zine, 247 .

64 er-Razi, Kitabu’z-Zine, 248-249.

65 Bakara Suresi, 2/117.

66 Ahkaf Suresi, 46/9.

67 Bkz. er-Razi, Kitabu’z-Zine, 249-250.
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Ardindan, bid’atin dine sonradan sokulan seyler oldugunu, yani stin-
netin ziddina din adina ortaya atilan seyleri icerdigini ifade ettikten
sonra sOzu Ehl-i Bid’ate getirerek, bid’at sahiplerinin dinin aslini ter-
kettiklerinden slUnnetten sapmis olacaklarini ve neticede musrik
olup cehennemde helak olacaklarini ifade eder.%®

Ebt Hatim er-Razi'ye gore Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat, Peygamber
(s.a.v.)’in stnnetine siki siki sarilan, Hz. Peygamber’den sonraki
bid’atcilerin uydurdugu seyleri terk eden ve kendilerini hidayete er-
diren bir imamin etrafinda toplanan kisilerdir, cemaat de boyle kisi-
lerin ismidir. Cemaatin ziddi, tefrikaya dustp firkalara ayrilmaktir.
Firkalara ayrilanlar, cesitli gériislere ayrilirlar, boéltintrler, birbirle-
rini kottler ve lanetlesirler. Firka, bu durumda olan kisilere verilen
bir isimdir.®® Ona go6re Ehl-i Stinnet, cogunlugu ifade eden ‘es-
Sevadiil-A’zam’ olarak bilinir. Bunlar da Ashabu’l-Hadis ve
Ashabu’r-Re’y olarak ikiye ayrilirlar. Bunlarin disinda onlarin farkl
farkli isimleri, fikirleri ve liderleri vardir.70

Mezhepleri tasnif sisteminden de anlasilacag tizere muellif Stin-
net ve Cemaat Ehli’ni, Ashab-1 Hadis ve Ashab-1 Rey olarak kategori
etmekte, sonra da bu iki ana kolun alt gruplarina dair bilgiler ver-
mektedir. Razi, EbG Hanife ve taraftarlarin1 Murcie/Stinnet ve Ce-
maat Ehli olarak tanimlamis, bunlarin ise Sia ile tam zit bir konumda
oldugunu ifade ederek Siileri onlardan uzaklastirarak kendi safina
cekmeye calismistir.

Razi’ye gore kendilerine Mtircie ismi verilen firkalar pek coktur.
Bunlar kendi aralarinda da c¢ok cesitli alt gruplara ayrilmislardir.
Bunlarin tizerinde birlestikleri nokta, Hz. Ali'nin 6ldtrtilmesinden
sonra kendi davetlerinde birlik olmalaridir.”!

Yine Razi'ye gére Murcie, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’tir. Bu da
Ashab-1 Hadis ve Ashab-1 Re’y olarak iki kisma ayrilmaktadir. Ashab-
1 Hadis’in bir baska ismi Ashabu’l-Eser’dir. Ardindan muellif

68 er-Razi, Kitabu’z-Zine, 250-251.
09 er-Razi, Kitabu’z-Zine, 252.
70 er-Razi, Kitabu’z-Zine, 256.
71 er-Razi, Kitabu’z-Zine, 266.
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Ashabu’l-Hadis’in Haseviyye, Musebbihe, Sukkak ve Malikiyye-Safi-
iyye olarak da isimlendirildigini ifade eder. Burada muellifin Hase-
viyye ve Musebbihe’yi mustakil birer firka olarak mi1 yoksa Ashabu’l-
Hadis’in bir baska isimlendirmesi olarak mi telakki ettigi net degildir.
Zira satirlarin devamindaki firka isimleri, birer firka olarak muellif
tarafindan aciklanmistir.72

Muellif, Murcie’nin ikinci grup firkas: olarak Ashabu’r-Re’y’i
zikreder. Bunlarin da Cehmiyye, Gaylaniyye, Madiriyye, Semriyye,
Dirariyye diye cesitli isimlerle anildigini ifade eder.”® Mtuellife gore
Mdrcie ismini kullanan ve onu devam ettiren firkalar coktur. Bu fir-
kalar, gortslerinde farkli olmakla birlikte Ali'nin 6limutinden sonra
onun yolunda devam etme noktasinda fikir birliginde olmuslardir.
Bunlar Ehli’s-Stinne ve’l-Cema’a olarak kabul edilir.74

Razi’ye gore Aliyi hilafet siralamasinda son siraya birakmay: be-
nimsemenin bir adi da Ehli’s-Stinne ve’l-Cema‘a’dir. Bunun yaninda
Razi Murcie’nin bir baska adinin da Ehli’s-Stinne ve’l-Cema‘a oldu-
gunu, bu mezhebin Hadis taraftarlar1 ve Rey taraftarlar: olmak tizere
iki ana gruptan meydana geldigini, Ashabti’l-Hadis’in Haseviyye, M-
sebbihe, Sukkak, Malikiyye ve Safiiyye gibi adlarla bilindigini, Ashab-
1 Re’y’in ise Cehmiyye, Gaylaniyye, Madiriyye, Semiriyye ve Dirariyye
oldugunu kaydeder.”> Onun bu acgiklamalarindan anlasildigina gore
Mtrcie, Ehl-i Stinnet ve’l Cemaat’in bir baska adidir. Hadis taraftar-
lar1 ve Rey taraftarlari ise bu grubun iki alt koludur.76

Razi, bunun yaninda Mtrcie hakkinda bir baska isim daha zikre-
der ki bu da Menasib’dir. Razi'ye gére bu isim, cogunlukla Hz. Pey-
gamber’in Ehl-i beytini sevmeyen Murciiler icin kullanilmaktadir. Ri-
vayete gore Hz. Peygamber (s.a.v), Gadir-i Him’da Ali'ye isaret etmis,
Ali'ye bagliliklar1 hakkinda insanlara emirler vermis ve “Ben kimin
mevlast isem Ali de onun mevlasidir. Allah, onu énder edinenin énderi

72 Bkz. er-Razi, Kitabu’z-Zine, 267.
73 er-Razi, Kitabu’z-Zine, 269.
74 er-Razi, Kitabu’z-Zine, 266.
75 er-Razi, Kitabu’z-Zine, 266-269.
76 er-Razi, Kitabu’z-Zine, 266.
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olsun, ondan ytiz cevirenden Allah da ytiz cevirsin, ona yardim edene
Allah yardim etsin, onu terk edeni Allah terk etsin... Ey Allahim! ben
teblig ettim” 77 buyurmustur.”s

Muellife gore Sia’dan Ca’fer b. Muhammed kanaliyla gelen bir ri-
vayete gore Allah Peygamberine, Ali'yi kendinden sonra imam olma-
sini1 belirlemesini vahyetti. Fakat Hz. Peygamber, amcasinin oglunu
imam olarak tayin ettigini insanlara séylemekten korktu. Bunun tize-
rine “Ey peygamber! Sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan
elcilik gérevini yerine getirmemis olursun. Allah seni insanlardan ko-
ruyacaktir” ayeti ile Hz. Peygamber uyarilinca, Gadir-i Hum gu-
ntnde Hz. Ali imam olarak tayin edildi. Bunun Uzerine de “Bugiin
sizin icin dininizi kemadle erdirdim. Size olan nimetimi tamamladim ve
size din olarak Islam’ sectim™0 ayeti nazil oldu. Béylece Hz. Ali'ye
itaat etmek, Islamin inen en son vecibelerinden biridir. Zira Allah,
nimetini bulunla tamamlamis, dini bununla kemale erdirmistir.8!

Burada Razi’nin mensubu oldugu mezhep icabi imamet mesele-
sine ne kadar 6énem verdigi ortaya cikmaktadir. Anlatilanlardan da
acikca anlasilacag tizere muellife gére Hz. Peygamber, kendisinden
sonra Musliimanlar: basibos birakmamis, onlara imam olacak kisi-
nin amcasinin oglu olmasindan dolayr cekingen davranmasina bi-
naen Allah tarafindan ayetle uyarilmis ve boylece Hz. Ali’nin imameti,
Kur’an ayeti ile sabit olmustur. Muellife gore, Hz. Ali’nin imam olarak
tayin edilmesinden sonra Hz. Peygambere bir gtic ve kuvvet geldi, bu-
nun Uzerine o, insanlarin icerisinde ayaga kalkt: ve soyle dedi: “Em-
niyetli bir makam, elinde Ali’nin parlayan elidir. Kaldiran el de kaldi-
rilan el de ne degerlidir. Ben kimin mevlast isem o da onun mevlasidir.
Fakat buna razt olmaddar ve kanaat getirmediler.”2 Razi’ye gore
Gadir-i Hum gtiniinde Cebrail, imamet meselesini netlestirmis, bir

77 et-Tirmizi, es-Stinen, 3713 No’lu Hadis.
78 er-Razi, Kitabu’z-Zine, 256.

79 Maide Suresi, 5/67.

80 Maide Suresi, 5/3.

81 er-Razi, Kitabu’z-Zine, 257.

82 Terciime icin bkz. Ahmet Cevik, a.g.e, 41.
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kisim insanlar Hz. Ali'nin imamligini kabul etmis, bir kism1 da bunu
inkar etmistir. Halbuki bircok meshur hadis, bu olaya dair bilgiler
vermektedir.83

Ebt Hatim er-Razi, Murcie’yi immet icin en tehlikeli olan bir grup
olarak kabul etmektedir. Bu baglamda Razi, “Mtircie bu timmetin Ya-
hudileridir”, “Mtircie Allah’in kanunlariun icini ve disin degistirdigin-
den, bu timmetin Yahudileridir. Onlarin bize diismanliklarnt Yahudi ve
Hristiyanlannkinden daha tehlikelidir” seklinde rivayet edilen hadis-
leri zikrederek®* bu konudaki fikrini temellendirmeye calismaktadir.

Razi, Murcie’nin isimlendirilmesindeki en énemli faktérler olarak,
onlarin iman ile amel ayrimini1 yapmalarini ve Hz. Ali'yi 6n plana ¢1-
karmalarini gérmektedir. Eger bir kisi btiytik gtinah islese ya da na-
mazi, orucu ve diger ibadetleri terketse bile, iki kisi bunun mt’'min
olduguna sahitlik ederse bu kisiyi mii’'min saydiklarindan, ayrica
imanda istisnay1 kabul ettiklerinden dolay: Mtircie ismini aldiklarini
beyan etmektedir.8> Razi Murcie’yi soyle tanimlamaktadir: “Nasu ki
Sia, Ali ve Ebti Bekir’i Omer’den tistiin tutanlanin ismi olmus ise Mtircie
de Ebu Bekir ve Omer’i Ali b. Ebi Tdlib’ten tistiin tutanlarin ismidir. 86

2.2. Sia ve Alt Gruplan

Daha énce de ifade edildigi izere Razi, Islam Mezheplerini Sia,
Murcie, Rafiza, Kaderiyye ve Marika8” olmak Uizere temelde bes ana
gruba ayirmistir. Ardindan muellif, tim bu ana kollarin alt gruplarini
da gerek isim gerekse dilsel analizler yoluyla aciklamaya caligsmistir.

Muellife goére Sia, “Hz. Peygamberin hayatta oldugu ddénemde
mii'minlerin emiri Ali b. Ebi Talib'den hoslanan Selman el-Farisi, Ebt
Zer el-Gifari, Mikdat b. Esved, Ammar b. Yasir ve bunlar gibi kisilere
verilen isimdir.”® Bu gibi kisilere Ali'nin taraftarlari/Siatti Ali veya

83 er-Razi, Kitabu’z-Zine, 258.
84 er-Razi, Kitabu’z-Zine, 262.
85 er-Razi, Kitabu’z-Zine, 262-263.
86 er-Razi, Kitabu’z-Zine, 264.
87 er-Razi, Kitabu’z-Zine, 259.
88 er-Razi, Kitabu’z-Zine, 259.
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Ali'nin arkadaslari/Ashabu Ali denmektedir. Ctinkti Hz. Peygam-
ber'den rivayet edildigi s6ylenen bir hadiste soyledir: “Cennet su dért
kisiyi 6zler. Bunlar Selman, Ebu Zer, Mikdat ve Ammar'dir. 782 Muellife
gore daha sonraki dénemlerde Hz. Ali'nin Gistinltigiint savunan Kki-
siler icin bu isim kullanilmaya devam etti.?°

Ona gore Hz. Peygamber déneminde Sia disinda hicbir mezhep
ismi yoktur. Diger ttim isimler, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
ortaya ¢cikmistir. Sia’nin sézliikteki manasi da Firka’dir. Bunun delili,
En’am Suresi 159. ayette her iki kelimenin bir arada kullanilmis ol-
masidir.9! Razi, Sia terimi hakkinda degerlendirmelere devam ettigi
satirlarda Sia, Firka ve Hizb kelimeleri arasindaki anlam iliskisini
hem ayetlerle hem de Mticahid, Kisai, Ebt Ubeyd, ibn Mesad, A’sa
ve Kumit gibi alimlerin gérusleri ve siirleri ile aciklamaya calismak-
tadir.92

Ebt Hatim er-Razinin tasnifine gore Sia, Rafiza, Zeydiyye ve
Keysaniyye olmak tizere i¢ gruba ayrilir. Ona goére bu ti¢ grup firka-
nin ortak isimlendirilmesi, her ne kadar fikirlerinde ve takip ettikleri
yollarda birtakim farkliliklar olsa da Sia terimiyle ifade edilmistir.93
Ayrica Mtrcie, Rafiza, Marika ve Kaderiyye'yi zemmeden ve Hz. Pey-
gamber'den rivayet edildigi iddia edilen hadisin®* Sia hakkinda varid
olmadigini belirtmektedir. Daha sonra $iiligin alt firkalar1 olarak
Navusiyye, Semdiyye, Fadhiyye, Ismailiyye, Miuibarekiyye,
Hattabiyye, Vakifa ve Memdura, Kat’iyye, Dahiniye, Himariyye,
Keysaniyye, Kerbiyye, Beyaniyye, Hasimiyye, Harisiyye, Abbasiyye,

89 Ebtil-Kasim Stlleyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, thk. Hamdi
b. Abdilmecid es-Selefi, (Kahire: Mektebetti’l-Ulim, 1415), VI/263.

9% er-Razi, Kitabu’z-Zine, 259.

91 er-Razi, Kitabu’z-Zine, 260.

92 er-Razi, Kitabu’z-Zine, 259-262.

93 er-Razi, Kitabu’z-Zine, 259.

94 Cesitli versiyonlari olan bu rivayeti er-Razi, Murcie, Réfiza ve Kaderiyye ile ilgili
boltmlerde zikreder. Ilgili rivayet soyledir: ‘Muircie bu immetin Yahudileridir’,
Kitabu'z-Zine, 262; Rafiziler bu immetin Hristiyanlandir’, Kitabu'z-Zine, 266;
‘Kaderiyye bu immetin Mecusileridir’, Kitabu'z-Zine, 272.
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Rezzamiyye, Ravendiyye, Zeydiyye, Carudiyye ve Serhtubiyye, Acliyye
ve Butriyye, Mugiriyye’yi saymaktadir.9>

‘Sii firkalarin isimleri’ basligl altinda bu firkalar ele alan Razi,
Once Rafiza’y: aciklar. Ona gore Rafiza, hakkinda ilk haberlerin varid
oldugu firkadir. Muiellife gbre Rafiza firkasina dahil olan tiim alt grup-
larin ortak 6zelligi, onlarin 6nce Hz. Ali’nin, sonra Hz. Hasan’in, sonra
Hz. Huseyin’in, sonra Ali b. Hlseyin’in, sonra Muhammed b. Ali’nin,
sonra Ca’fer b. Muhammed... ve bu silsilenin imamligini kabul etmis
olmalaridir.96

Ebt Hatim er-Razi, Siilik baglaminda dikkat cektigi bir baska te-
rim ‘Gulat’ ifadesidir. Muellif 6ncelikle Gulat kelimesini analiz eder
ve kelimenin aslinin ‘Guliiv’ oldugunu, bunun da ytikseklik mana-
sinda kullanildigini ifade eder. Bir kisinin séyledigi seyin sinirindan
cikmasi durumunda bu ibarenin kullanildigini ifade ederek konuya
aciklik getirmesi icin Kur’an’dan ayetlerle®” delil getirir. Muellif ardin-
dan kelimenin kullanimi ile ilgili Arap siirinden de 6rnekler vererek
orneklendirmeye calisir, sonra da kelimenin Marika ve Havaric ile
olan baglantisina deginerek, Kur’an, Hadis ve sézltiklerin ‘Guliv’ ke-
limesine ‘haddi asmak’ manasi verdigini séyler. Ardindan séyle da bir
ornek vererek kelimenin anlamini pekistirmeye calisir: Muellife gore
her kim Peygamber olmayan kisiye peygamber derse veya bir insanin
ilah oldugunu soéylerse, ya da imam olmayan birinin imametini ikrar
ederse, bu kisi hakkinda‘Gultv’ kelimesininin kullanilmasi dogru
olur.

95 er-Razi, a.g.e, 286-303. $ia’nin alt kollar1 hakkinda degisik tasnifler hakkinda
bkz. Eba’l-Abbas Abdullah b. Muhammed el-Enbari, en-Nasi el-Ekber,
Mesailii’l-fmame ve Muktetefat mine’l-Kitabi-Evsdt fi’'l-Makadldt, thk. Josef van
Ess, (Beyrut: 1971), 22-48; Ebu Muti’ Mekhul b. Fazl en-Nesefi, Kitabu’r-Red
ale’l-Bida’ ve’l-Ehva’, thk. Marie Bernand, Annales Islamlogiges, (16), 1980, 80;
Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin,
nsr. Hellmut Ritter, (Wiesbaden: 1980), 65 vd; Ebu’l-Feth Muhammed b. Ab-
dulkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, thk. Muhammed Seyyid Kilani,
(Beyrut: 1395/1975), 1/169-230; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar,
26-52.

9 er-Razi, Kitabu’z-Zine, 286.
97 Nisa Suresi, 4/171.
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Sia ile ilgili bir baska terim olarak muellif, Ric’at kavramina degi-
nir. Ona gore Ashabu’r-Ric’at, Keysaniyye'nin bir koludur ki bunlar
Ric’at konusunda ilk fikir beyan edenlerdir. Bunlarin asli da mi’'min-
lerin emirinin ric’at edecegini yani geri donecegini soOyleyen Se-
beiyye’ye kadar gider.?® Bunlar kendilerine Kur’an-1 Kerim’den?° ve
hadislerden! bazi deliller getirmektedirler.101

Razi, ric’atin manasini, “bir kere dénmek” olarak aciklar. Buna or-
nek olarak ise bosanma /talak icin kullanilan ricat ifadesini verir. Bu-
nun da tekrar geri donts anlaminda kullanildigini ifade ederek keli-
menin dilsel analizini yapmaya calisir.102

Ebx Hatim er-Razi, mezhepleri tasnifinde Rafiza'’y1 énce $ii firka-
lara dahil etmekte fakat daha sonra da Sid’dan ayirarak mustakil
olarak ele almaktadir. Yine ayni1 sekilde Zeydiyye’yi de hem Sii firka-
lar baslhiginda hem de Rafiza bashigi altinda degerlendirmeye tabi tut-
maktadir.

Ebu Hatim er-Razi, Rafiza’nin s6zltik anlaminin ‘terketmek’ oldu-
gunu ifade eder. Ona gore bir kisinin bir seyi terketmesi ‘ra-fe-za’ fiili
ile ifade edilir. Muiellif, Rafiza’ya bu ismin verilis sebebini s6yle anla-
tir: Esasen Réafiziler, Zeyd b. Ali’nin ortaya ¢ikmasindan 6nce Sia’dan
bir grup idi. Fakat Zeyd 6ldtrtltiince onlardan bir grup Ca’fer b. Ma-
hammed’e tabi oldular ve onun imametini kabul ettiler. Dolayisiyla
Zeyd’i terkettiklerinden dolay: terkedenler anlaminda onlara Rafiza
ismi verildi.

Ebt Hatim er-Razi'ye gore Rafizi'ler bu lakabir inkar etmemekte,
ancak bunu kendi lehlerine olacak sekilde te'vil ederek sunu iddia

98 er-Razi, Kitabu’z-Zine, 311.
99 “Ey Rabbimiz! Bizi iki defa oldtirdtin, iki defa dirilttin...” (40. MU’'min (Gafir)
Sursi 11.) ayetine dayanirlar. Bkz. er-Razi, Kitabu’z-Zine, 311.

100 Hz. Peygamberden rivayet edildigi iddia edilen “Ummetimin icerisinde Israilo-
gullarnimin tipa tip aynist olan bir topluluk olacaktir” rivayetini delil olarak kul-
lanmaktadirlar. Bkz. er-Razi, Kitabu'z-Zine, 311.

101 Genis bilgi icin bkz. er-Razi, Kitabu'z-Zine, 311-312.
102 er-Razi, Kitabu’z-Zine, 312.
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etmektedirler: “Rdfizilik batil olant reddetmek, hak olana tabi olmak-
tir.” Boylece onlar kendilerinden bu lakabin kot yontint kaldirma
ve ondan kurtulma yoluna gitmislerdir.193 Razi, Rafiza adinin bir
medh ve iftihar alameti olarak Allah tarafindan kendilerine lttfedil-
digi yolunda Rafizi iddialara ve bunu temellendirmede kullandiklar:
rivayetlere de dikkat cekmektedir.

Ebt Hatim er-Razi'ye gore gulat firkalari, cok fazladir, onlarin
imamlari ve 6nderleri de farkl farklidir.104 Muellif gulat firkalar ola-
rak Sebeiyye, Hattabiyye, Bezigiyye, Muammeriyye, Mu'iriyye, Navu-
siyye, Memdura, Kat’iyye, ‘Ulbaiyye, ‘Ayniyye, Mimiyye, Muham-
misel05 isimlerini saymaktadir. Bu arada muellif, satir aralarinda Se-
beiyye’den tureyen firkalar olarak bazen yukaridaki isimleri tekrar
edecek sekilde Keysaniyye, Beyaniyye, Hindiyye, Hasimiyye, Hari-
siyye, Abdullah b. Haris’in Guliv gériisiin savunanlar, Abbasiyye,
Razzamiyye, Hureyriyye (ya da Haririyye), Ravendiyye, Hurremiyye,
Kuziliyye, Mezadika, Sinbaziyye, Muhammira, Dekkuliyye,
Selmaniyye, Hattabiyye, Bezigiyye isimlerini zikreder. Muammeriyye
firkas: altinda ise Mu'iriyye, Navusiyye, Memdura, Kat’iyye ve Ca’fer
b. Ali b. Asker’in imametini savunanlar diye bir grup ismi zikredi-
lir.106

Ebt Hatim er-Razi'ye goére bunun disinda Yahudi, Hristiyan,
Mecusi ve Musliman, btitiin Gulat firkalari, farkli dinlere ve mezhep-
lere mensup olmalarina, farkli énder ve fikirlere sahip olmalarina
ragmen hepsi tenastih inancini kabul eder.197 Mtuellif burada 6zelde
herhangi bir firka ismi zikretmemekte, bu bilgi ile yetinmeyi tercih
etmektedir.

2.3. Kaderiyye ve Alt Gruplar:

103 er-Razi, Kitabu’z-Zine, 271.
104 er-Razi, Kitabu’z-Zine, 303.
105 er-Razi, Kitabu’z-Zine, 305-307.
106 er-Razi, Kitabu’z-Zine, 305-307.
107 er-Razi, Kitabu’z-Zine, 308.
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Ebt Hatim er-Razi, Kaderiyye’nin bdyle isimlendirilmesini séyle
izah etmektedir: “Ctinkt onlar, Allah’in istemedigi éldiirme, zina ve
diger ser fiillerden Allah’in takdir etmedigi seyleri yapwyorlar.”108 M-
ellif ardindan daha 6nce Murcie i¢cin kullanilan rivayeti biraz degisti-
rerek bu sefer Kaderiyye icin “Kaderiyye bu timmetin Mecusileridir”
seklinde kullanir. Razi, onlarin Mecusilere benzetilmesinin nedenini,
Mecusilerin ‘Allah hayri yaratti fakat serri yaratmadi’ fikrini kabul
etmelerine baglamaktadir.109

Ebt Hatim er-Razi, Mu’tezileyi Kaderiyyenin bir diger isimlendi-
rilme sekli olarak tarif etmektedir. Bu ismin ortaya ¢ikis stirecini de
Hz. Ali zamanina dayandirir. Onun beyanina gore Hz. Ali'nin yanin-
dan bir grup insan ayrilmistir. Bunlar Sa’d ibn Malik, Abdullah b.
Omer, Muhammed b. Mesleme, Usame b. Zeyd, Ahnef b. Kays ve di-
ger bazi kisilerdir. Bunlarin ayrilmalar ile Mu’tezile ismi bunlar i¢in
kullanilmaya baslanmistir. Fakat muellif burada suna dikkat cek-
mektedir. Bu kisiler, kader fikrini bilmez ve savunmazlardi. Mu’tezile
ismi altinda kader fikrini ilk savunan kisi, Amr b. Ubeyd’dir. Zira Amr
b. Ubeyd, Hasan-1 Basri’nin meclisinin mtidavimlerinden biri idi. Ne
zaman ki Hasan-1 Basri vefat etti, Amr b. Ubeyd ordan ayrild: ve ken-
disine yeni bir meclis ihdas etti. Bundan sonra kendisi hakkinda
“Amr i’tizal etti” denilmeye baslandi.110 Muellifin, Vasil b. Ata ile ilgili
bilinen i’tizal meselesini Amr b. Ubeyd’le iliskilendirmis olmas: dik-
kate degerdir.

2.4. Marika ve Alt Gruplar

Ebt Hatim er-Razi'ye goére Marika, Harici firkalarin en eski isim-
lerinden biridir ve bu kelime ile isimlendirilmelerinin sebebi, Hz. Pey-
gamberden rivayet edilen su olayla ilgilidir. Rivayete gére Hz. Ali, Ye-
men’den Hz. Peygambere bir hediye géonderir. Hz. Peygamber de bu
hediyeyi dort parcaya boler ve her bir parcay: Akra’ b. Habis, Zeyd el-
Hayl, Alkame b. lase ve Uyeyne b. Hisn adl kisilere taksim eder.

108 er-Razi, Kitabu’z-Zine, 272.
109 er-Razi, Kitabu’z-Zine, 272.
110 er-Razi, Kitabu’z-Zine, 274.
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Tam da bu sirada gozleri batik, alni cikik tuhaf bir adam ayaga kal-
karak soyle der: “Ben buradaki taksimatta Allah’in rizastun gézetil-
medigini gérdiim.” Bunun Uzerine Hz.Peygamber sinirlenir ve sdyle
buyurur: “Allah yerytiziindekilere karst bana gtiveniyor da siz bana
gtivenmiyorsunuz.” Olaya sahit olan Hz. Omer ayaga kalkar ve: “Ya
Rasulellah! Onu éldiireyim mi”? diye sorunca Hz. Peygamber soyle
der: “Bu adamin neslinden édyle bir nesil tiireyecek ki, onlar okun yay-
dan ¢ikmast gibi dinden ¢ikacaklar...”111 Razi, Marika firkasina men-
sup olanlarin, okun yaydan c¢ikmasi gibi dinden cikan kisiler oldu-
gunu, onlarn ilk isimlerinin bu oldugunu, onlarin daha sonralari
baska isimlerle de anildigini ifade eder.112

Ebt Hatim er-Razi’ye gore Marika firkasinin bes farkli ismi vardir.
Bunlar Marika, Surat, Havaric, HartUriyye ve Muhakkime’dir. Bu
isimlerin icerisinde en eski olan ve hakkinda Hz. Peygamberden riva-
yetler bulunam Marikadir.113 Muellif burada zikrettigi firkalardan
Haricige ait alt gruplarn ela alir ve bunlarin Ibaziyye, Sufriyye, Bey-
hesiyye, Ezarika, Necedat ve Akdiyye!l4 olduklarini ifade eder.

Marika’nin bir diger ismi Surat’tir. EbG Hatim er-Razi’ye gbére on-
larin Surat olarak isimlendirilmeleri, kendi canlarini Allah yolunda
feda etmeleri, Allah yolunda savasmalari, 6lmeleri veya 6ldtartlmeleri
anlayisidir. Onlar, boyle isimlendirilmelerine, Kur’an ayetlerini ken-
dilerine delil getirmektedirler.!15

111 er-Razi, Kitabu'z-Zine, 276. Bu hadisin baska bir rivayetine gére Rasulullah
Huneyn giinti Islam’a girsin ve kalpleri Islama 1sinsin diye Miiellefe-i Kultab
olan Hevazin kabilesine ganimetleri taksim ediyordu. O sirada Temim kabile-
sinden ismi Ztlhtiveysira veya Ztlhtneysira olan bir adam: “Bu taksimatta
Allah’in nzasina uygun olmamustir” dedi. Bu s6z Hz. Peygambere ulasinda o
sbyle buyurdu: “Allah ve Resulu adil olmazsa kim adil olabiir”? Bunun tze-
rine Hz. Omer sdyle der: “Ya Rasulellah! Izin ver de su miinafigin boynunu
vurayim”. Bunun Utzerine Hz. Peygamber s6yle der: “Bu adamun ardindan dyle
bir nesil tiireyecek ki onlar okun yaydan filadig: gibi dinden ¢ikacaklar, bir
daha da geri dénmeyecekler”. Bkz. Kitabu'z-Zine, 277 .

112 er-Razi, Kitabu’z-Zine, 278.

113 er-Razi, Kitabu’z-Zine, 276

114 er-Razi, Kitabu’z-Zine, 283 vd.

115 Bakara Suresi, 2/207; Tevbe Suresi, 10/111.
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Ebt Hatim er-Razi'ye gore ‘Sera’ kelimesini ilk kullanan, Beni Yes-
kur kabilesinden bir kisidir. Bu kisi, tahkimi inkar etmis, Emir-i
mU’'mininin adamlarindan birini suikastle 6ldirmus, ardindan da
Hemedan halkindan bir grup da onu o6ldtrmustir.116 Razi, daha
sonra ‘Surat’ kelimesi tizerinde birtakim dilsel analizler yapar, arap
siiri ve ayetlerle!!7 kelimenin kullanimini aciklamaya calisir.

Razi’ye gore onlarin bir diger ismi Havaric’dir ve boyle isimlendi-
rilmelerinin temel nedeni, tim imamlara kars: ¢ikmalaridir. Onlarin
itikadina gore kendileri, kafirlerin arasindan c¢cikmak ve kendilerine
bir hicret yurdu edinmek, boylece onlarla mticadele etmekle miuikel-
leftirler. Bunun yaninda kendilerine biat etmeyen ve dost olmayan-
larla buytuk glinah isleyenler, kafir ve musriktirler. Razi'ye gore
Hariciligin en 6nemli kriterlerinden biri, zalim imama kars1 ¢cikmak-
tir. Cinkd onlarin en 6nemli kriteri, Kur’an ayetlerinin emrettigi
seyle amel etmektir.

Harici gruplardan Sufriyye ve Ibaziyyenin isimlendirilmesine de
deginen Razi, Sufriyye’nin de ibn Saffarla olan baglantisina deginir,
onun 6nceleri Harici bir kisi oldugunu, sonrasinda ise Mtircie'ye in-
tisab ettigini zikreder. Ibaziyye’nin de Abdullah b. ibazla iliskisine
deginir fakat muellif burada herhangi bir dilsel analize girmez.

Sonuc

Islam Mezhepleri Tarihiyle ilgili eserleri telif eden muellifler mez-
hepleri tasnif etmede ve mezheplerin sayisi hakkinda fikir birligine
varamamislardir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi bu muelliflerin bir
kismi yetmis Ui¢ firka hadisini gercek manada anlayip mezhepleri yet-
mis Uc¢ sayisina endeksleme yoluna giderken bu sayiyr tutturmada
oldukca zorlanmislar, zaman zaman olmayan mezheplerin varligini
kanitlama gayretinde olmuslardir. Yetmis i¢ sayisina bagh kalmaya-
rak daha 6zgir hareket eden muellifler ise sayiyla ilgili bir problem-

116 er-Razi, Kitabu’z-Zine, 271.
117 Yusuf Suresi, 12/20.
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leri olmadig icin bazen sayiy1 cok asirt ytkseltmisler, bazen de firka-
lar hakkinda cok az bilgi verdikten sonra kendi mezhebini uzun uza-
diya ttim teferruatiyla anlatma yoluna gitmislerdir.

Makalat ve Milel-Nihal ttira eser telif eden muelliflerin 73 sayisini
esas alip, ona goére mezhepleri tasnif etmeleri, kendilerinden sonra
gelen muelliflere de tesir etmistir. Fakat Razi’nin bundan etkilenme-
digi ve eserinde bu tur bir tasnife yer vermedigi gérilmektedir. Ayni
sekilde Eg’ari, Ibn Hazm ve Fahrettin er-Razi gibi muellifler, bu tiir
bir tasnife yer vermeyen muelliflerden sadece birkacidir. 73 sayisini
esas alip ona gore mezhepleri tasnif eden muelliflerin basinda Malati,
Bagdadi, Nesefi ve Sehristani gelmektedir. Fakat bu muelliflerin degil
tali mezheplerde, ana mezheplerde bile ittifak ettikleri sdylenemez.

Ebt Hatim er-Razi, Islam mezheplerini temel olarak bes kisma
ayirmakta, diger mezheplerin de bu bes mezhepten turedigini sdyle-
mektedir. Razi, diger mezheplerin timutntn ttredigini kabul ettigi
bes mezhebi soyle siralamaktadir: Sia, Murcie, Rafiza, Kaderiyye ve
Marika firkalar:.

Gorualduga gibi Ebt Hatim er-Razi, Hz. Peygamber déneminden
itibaren mezheplerin temelinin bes ana isim altinda toplandigi ve di-
ger mezheplerin bu bes mezhepten tiredigi géristinti kabul etmis
gorinmektedir. Yine bunun yaninda Sia ve Rafiza’y1 da birbirlerinden
farkli olarak ele almasina ragmen aslinda bu iki mezhebin tek bir
mezhep oldugunu, Sia’nin cati bir kavram oldugunu, Rafiza, Keysa-
niyye ve Zeydiyye gibi isimleri icine aldigini ifade etmektedir. Muellif
firkalarin sayist konusunda hakli olarak sunu da dile getirmektedir.
Bu kitapta isimleri zikredilen firkalar oldugu gibi cesitli sebeplerle
ismini zikretmedigimiz firkalar da vardir. Bunlarin bir kisminin miin-
tesibi kalmamis, bir kismi da yo6resel olmaktan kurtulamadigindan
meshur olamamaistir.

~ o~

Son olarak Razi'nin Kitdbu’z-Zine adl1 bu eserindeki birkac eksik-
lige de deginmek gerekir. Eser her ne kadar mezhepleri belli sayiya
gore tasnif etme gayreti ile yazilmamis olsa da, firkalarin hem isim-
lendirilmesi hem de alt kollara ayirma hususunda bazi eksikliklere
sahiptir. Ornek olarak muiellif énce ana mezhep isimlerini zikret-
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mekte fakat sonrasinda bu mezheplerin tali kollarini bir sistem iceri-
sinde ele almamakta, bazan alt firkalar1 satir aralarinda bazan da
baska bir mezhebin alt kollar1 arasinda zikretmektedir. Ayrica muel-
lif, firkalar1 temelde bes gruba ayirdigi halde eser icerisinde bu bes
sayisinin alt kollarini belirleme ve aciklama hususuna riayet etme-
mektedir.

Bu bilgiler dahilinde distindtgimuitiz zaman Ebt Hatim er-
Razi'nin mezhepleri tasnif ederken 73 firka hadisini Kitabt'z-Zine'de
zikretmesine ragmen dikkate almadig1 goértilmektedir. Razi'nin mez-
hepleri tasnif sistemine bir bttin olarak baktigimiz zaman onun
mezhepleri belli bir sayiya endeksleme diye bir probleminin olmadi-
gin1, kendisinin bir dilci olmasi hasebiyle mezhepleri daha ziyade
kendilerine verilen isimlerin dilsel analizlerini yapmak suretiyle ele
aldigin1 soéyleyebiliriz. Bu acidan degerlendirildiginde eser, diger
Makalat ttira eserlerden farklh bir 6zellige sahiptir. Ayrica eser, her
ne kadar Sii-Ismaili bir muiellif tarafindan kaleme alinmis olsa da
mezhepleri tanimlama ve mezheplere dilsel analizler acisindan sézlik
anlamlarini verme agisindan degerlendirildiginde bu ac¢idan tarafsiz
bir perspektifle yazildig1 ve orijinallik tasidig: gértilmektedir.
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Extended Summary

Islamic sects are ways of understanding religion. Although each
sect expresses itself as the best way of understanding Islam, the fact
that sects are the result of human thoughts should not be forgotten.
In this context, it is not correct to consider sects as an ideal and
stable formation. On the contrary, sects are dynamic formations that
bear the characteristics of the environment in which they emerged
and continue to exist.

As a sub-branch of Shia, Ismailism is a sect that stands out both,
for its intellectual structure and for its invitation organization and
political activities. It can be said that the invitation organization pla-
yed a leading role in the spread and rooting of Ismaili thought. In this
sense, since the middle of the third hijri century, there has been an
intense invitation activity in the leading regions of the Islamic geog-
raphy through the channels of dais. One of the most important of
these dais is Abu Hatim Ahmed b. Hamdan al-Razi. Razi did not only
engage in invitation activities, but also wrote works on both the Is-
maili teaching and the History of Islamic Sects. In this sense, his
work called Kitab al-Zinah, which he wrote in the field of Islamic
Sects, is one of his prominent works.

The authors who compiled the works on the History of Islamic
Sects could not reach a consensus on the classification of the sects
and the number of sects. As mentioned in the article, some of these
authors have had a hard time keeping up with this number, while
trying to understand the hadith of seventy-three sects and indexing
the sects to the number seventy-three, and have tried to prove the
existence of non-existent sects from time to time. The authors, who
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acted more freely by not adhering to the number seventy-three, so-
metimes increased the number too much because they did not have
a problem with the number, and sometimes, after giving very little
information about the sects, they chose to describe their sect in all
its details at length.

Abu Hatim al-Razi, basically divides the Islamic sects into five
parts and says that other sects are derived from these five sects. Razi
lists the five sects that he accepts as the origin of all other sects as
following: Shia, Murjie, Rafidah, Qadariyyah and Marikah sects. As
it can be seen, Abu Hatim al-Razi seems to have accepted the view
that the foundations of sects have been gathered under five main na-
mes since the time of the Prophet and other sects have been derived
from these five sects. Besides, although he treats Shia and Rafidah
differently from each other, he states that these two sects are actually
one sect, that Shia is an umbrella term, and that it includes names
such as Rafidah, Keysaniyyah and Zaydiyyah. The author rightly sta-
tes the following regarding the number of sects. While there are sects
whose names are mentioned in this book, there are also sects whose
names we have not mentioned for various reasons. Some of them did
not have followers, and some of them could not become famous be-
cause they could not get rid of being local.

Here, it is necessary to mention a few shortcomings in Razi’s Ki-
tab al-Zinah's work. Although the work was not written with an effort
to classify the sects according to a certain number, it has some defi-
ciencies in both naming the sects and dividing them into sub-branc-
hes. For instance, the author first mentions the names of the main
sects, but then does not deal with the secondary branches of these
sects in a system, sometimes he mentions the sub-sects between the
lines and sometimes between the sub-branches of another sect. In
addition, although the author basically divides the sects into five gro-
ups, he does not comply with the issue of determining and explaining
the sub-branches of these five numbers in the work.

Considering this information, it is seen that Abt Hatim al-Razi
did not consider 73 hadiths while classifying the sects, although he
mentioned them in Kitab al-Zinah. When we look at Razi's classifica-
tion system of sects as a whole, we can say that he did not have a
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problem of indexing the sects to a certain number, and because he
was a linguist, he dealt with the sects by making linguistic analyzes
of the names given to them. When evaluated from this point of view,
the work has a different feature from other Makalat type works. In
addition, although the work was written by a Shiite-Ismaili author,
when it is evaluated in terms of defining the sects and giving lexical
meanings to the sects in terms of linguistic analysis, it is seen that it
was written with an impartial perspective and has originality.

In this article, everything said about AbG Hatim al-Razi 's name
and identity, then basic information about his life and works will be
discussed, and then his work called Kitab al-Zinah, which he wrote
about the history of Sects, will be analyzed in terms of structure, lan-
guage and content. Thus, it will be tried to reveal the method of na-
ming and classifying the sects that are different from his other ma-
kalat writers.
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Mezhepler, dogduklar: ortamdaki fikirleri ile
sabit kalmayan, takipcileri tarafindan gelistirile-

154 KOQ

Mezhepler Aras
Miicadele

Hasbebifh Gtk Tk olusumlardir. Bir mezhebin déntisimunde kar-

rek sistematik yapilar haline doéntisen beseri

sit olarak gordtigti mezhep ile yasadigi etkilesim,
fikirlerinin olusumu ve tarih sahnesinde kendi-
sini konumlandirmasi acisindan 6énem tasimak-
tadir. Mezhepler tarihi literattiri incelendiginde
son ddénemde mezhepler arasi etkilesimin ince-
leme konusu edildigi calismalarin sayisinin ar-

t1g1 gérulmektedir.

Kritigini yaptigimiz Isa Koc’'un “Hanbelilik-Es’arilik Iliskisi (III-
V/IX-XI yy.)” isimli doktora tezinden Uretilen Mezhepler Arasit Mtica-
dele Hanbelilik-Es’arilik Iliskisi isimli kitabi; iki mezhep arasindaki
miuicadelenin seyrinin incelendigi, bu iliski neticesindeki olaylarin
hem itikadi hem de fikhi sahaya yansimalarinin irdelendigi bir c¢a-
lisma huviyetindedir. Koc, kitabinda Hanbelilik ve Es’arilik mezhep-
leri arasindaki muicadeleyi hicri 3- 5/ miladi 9-11 arasi ile sinirlan-
dirmistir. Literatiirde bu dénem, iki mezhep arasindaki mticadelenin
zirve yaptig1 bir dénem olarak kabul edilmektedir. Yazarin zaman si-
nirlamasi ile mezhepler arasindaki muticadeleyi tim yonleriyle incele-
meye calismasi, konunun anlasilmasi, dénem ve zaman muhtevasi-
nin okuyucunun zihninde belirginlestirmesi acisindan kiymetlidir.
Calisma giris, tic bélim ve sonuc¢ kismindan olusmaktadir.

Kocg, mezhepler tarihi alaninin metodolojisinde kullanilan bir mez-
hebin nasil anlasilmas: gerektigi, mezhep okumasinin tarihi dénem-
ler dikkat alinarak incelenmesi ve mezheplerin birbirleri ile olan ilis-
kisi neticesinde sekillenen yapilar olmas:1 gibi unsurlar1 giris bola-
munde ele almistir. Mezhepler, diger mezheplerle girdikleri etkilesime
gore refleks gostermisler ve fikirlerinin olusumunda bu mezheplerle
yasadiklari muhataplik iliskilerine karsilik da konumlandirilmiglar-
dir. Bu nedenle bir mezhebin muhataplhik kurdugu, etkilesim iceri-
sinde oldugu baska bir mezheple mticadelesi, o mezhebin fikirlerinin
ve tarihi olaylardaki rollerinin anlasilmasi acisindan énem tasimak-
tadir. Bu minvalde yazar da kaynak kullaniminda dikkat edilmesi ge-
reken hususlara deginmis, 6zellikle calisma konusundaki Hanbeli ve
Es’ari oldugu bilinen muelliflerin eserlerindeki bilgilere dikkatle ve
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ihtiyatla yaklastigini, zira ayni olayin farkli mezhebe mutintesip alim-
ler tarafindan farkh sekilde anlasilabilecegini belirtmistir. Giris boli-
munde metodolojiye iliskin verilen bilgiler, mezhepler tarihi alaninda
calisma yapmak isteyen kisiler icin ayrica 6nem tasimaktadir.

Calismasini 3.-5. /9-11. ytzyillarla sinirlayan yazar, bu zaman di-
limindeki Islam diinyasin siyasi, sosyo-kiiltiirel ve mezhebi acilar-
dan ele alarak incelemistir. 3-5/9-11 ytzyillari arasindaki Islam diin-
yasinda Hanbelilik ve Esg’arilik iliskisinin siyasi aktorleri olarak kar-
simiza Abbasiler, Btiveyhiler ve Selcuklular cikmaktadir. Fatimiler
Devletinin bu ikili iliskide cok da belirleyici olmadig1 hususu yazar
tarafindan zikredilmektedir. Bu boliim icerisinde iki mezhep arasin-
daki iligkinin, dénemin mezhebi unsurlari ve bu unsurlar tetikleyen
olaylarin irdelenerek ele alindig1 kismi dikkat cekicidir. Nitekim Han-
belilik ve Es’arilik iliskisini etkileyen olaylarin basinda Mihne hadi-
sesi, Kadiri itikadinin yayilip okutulmasi ve Ktindtiri Mihnesi gelmek-
tedir. Bu olaylarin yasandigi donem ile ilgili tarihi olaylar1 aktorleri
ile birlikte zikreden Koc, ardindan mezheplerin tesekktil stireclerinde
edindikleri kavramlar: ve din anlayislarini irdelemistir. Hanbelilik ile
iliskili olarak Hasvilik, Selefilik ve Sufilik; Es’arilik ile ilgili olarak da
Kullabilik, Ehl-i hak, Safiilik, Stafilik, Lafziyye ve Vakifiyye kavramla-
rin1 ele almistir. Yazar, Hanbeliligin tasavvufla olan baginin az da olsa
var oldugu hususuna dikkat cekmistir. Bu minvalde Es’arilik ile ta-
savvuf arasindaki iliskiden farkli denebilecek, zihniyet ve yaklasim
sekli olarak ayrilsa da Hanbeli gelenek icerisinde de sifi sahislardan
bahsetmenin imkanini ortaya koymustur.

Es’arilik kavraminin kullanimiyla ilgili ciddi analizlerin yapildigi
boélimde yazar, bu kavramin kullaniminin mezhep icerisinde yer alan
farkl tonlarin, boélgesel farkhiliklarin ve muhataplhklarin dikkate ali-
narak yapilmasinin bir zorunluluk oldugunu ifade etmistir. Es’ari
zihniyetin kendini daha ¢cok muhalifleri tizerinden tanimladigini, bu-
nun da muhalifler degistikce mezhebin de degismesine, genisleme-
sine ya da daralmasina yol actigini; Hanbeliligin ise sartlarin degis-
mesine meydan okuyacak kadar direnme yolunu sectigini, bunun da
Hanbeliligin degismez ve sabit yapisinin olusmasina zemin hazirladi-
gin1 dile getirmistir. Es’arl distincenin muhalifleriyle olan miicadele-
sini onlarin yéntemleriyle yapma istegi, fikri perspektifin gelismesine
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ve sinirlarin keskin bicimde cizilememesine neden olmustur. Han-
belilerin kendilerinden olmayanlara y6nelik yaklasimlarinin din dis1
ya da bid’at firkalar seklinde olmasi, bu mezhebin ice donik bir 6zel-
lige sahip olmasina yol acmistir. Bu sebeplerin iki mezhep arasindaki
iliskide Es’ariligin yayilim saglamasina, Hanbeliligin ise daha sinirh
bir bolgede daha az insana hitap etmesine sebebiyet vermistir.

Kitabin birinci bolimtnde Hanbelilik ile Eg’arilik iliskisinin arka
plani ele alinmistir. Bu boéltiim, giris bolimuindeki tarihi olaylara de-
ginilen bélimden farkl olarak, ilk béltimdeki olay anlatisina ek ola-
rak olaylarin detayl bir sekilde ele alinmasindan ve iki mezhep ara-
sindaki iliskinin seyrinin dénemin yasayan alimlerinin eserlerinin
ciddi tahlillerinden olusmaktadir. Iki mezhep arasindaki iliskide te-
mel basamaklardan biri olan Ashab-1 Rey, Ashab-1 Hadis ayriminin
2./8. yuzyila kadarki stireci ele alinmistir. Yazar, bu ayrimin fikri ko-
nulardaki yaklasim tarzlarindan hareketle ortaya ciktigini ve mez-
heplerin birbirleriyle olan iliskilerini etkileyen unsurlarin basinda
geldigini dile getirmistir.

Birinci boluim igerisinde Hanbelilik- Eg’arilik iligkisinin dénemin
yasayan alimleri ve eserleri tizerinden de detayl bir sekilde incelen-
digini belirtmistik. Yazar bu kisimda Imam Safii (6. 204/820) ile Ah-
med b. Hanbel (6. 241/855) arasindaki iligkiyi konu baglaminda ir-
delemistir. Bu iliski mihne sonrasi1 dénemde bozulmaya baslamis ve
Ahmed b. Hanbel Safii ve eserlerine karsi olumsuz bir tavir sergile-
mistir. Ahmed b. Hanbel’in bu olumsuz tavri, Safii ve diger fikihcila-
rin eserlerinin hadisle ilgilenmeye engel olacag: distincesinden kay-
naklanmaktadir. Ahmed b. Hanbel yalnizca Imam Safii icin degil,
Eba Hanife, Eba Yasuf, Muhammed b. Hasan, Imam Malik ve Ebu
Sevr’in de fikih kitabi yazmalari nedeniyle bidat kapsaminda deger-
lendirilmesi gereken bir fiil icra ettiklerini ve bu kisilerin Hz. Peygam-
ber’in hadislerini terk ettiklerini dlistinmektedir. Bu tavir nedeniyle
Ahmed b. Hanbel’den sonraki dénem takipcilerinin Safii hakkindaki
degerlendirmeleri olumsuz olmus, iki ismin gelenegi tarafindan ki-
yaslamalar yapilmaya baslanmis ve Hanbeli gelenek icerisinde Ah-
med b. Hanbelin Imam Safii’den daha btiytik bir isim oldugunu vur-
gulama ihtiyaci hasil olmustur.
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Birinci bélim icerisinde Hanbelilik ile Kullabilik arasindaki iliski
ele alinmistir. Ko¢, Hanbeli kaynaklarin cogunda Ibn Kiillab hak-
kinda olumsuz degerlendirmeler bulundugunu, Ahmed b. Hanbel’in
Mu'’tezile’den ziyade Ibn Kiillab’a diismanlik besledigini yine bu kay-
naklardan yararlanarak ifade etmistir. Yazar bu bilgiler 1siginda
Kullabiler icerisinde zikredilen Muhasibi, Kerabisi, Ebu Sevr,
Za’ferani, Ahmed b. Serrak, Muhammed b. Salih, Ibrahim el-Mtinzir,
Bedr el Megazili ve Ebi’l- Hasan ed-Dinari vb. gibi isimlerin Hanbeli
alimler tarafindan yoneltilen elestirilere maruz kaldiklarini dile getir-
mistir. Bu kisilerin elestirilmesindeki temel konu halku’l-Kur’an ol-
mustur. Ahmed b. Hanbel ve taraftarlarinin Kullabilere yonelik tep-
kisi halku’l-Kur’an goértisi ile sinirli olmamis, o dénemdeki Lafziyye
olarak isimlendirilen herkesi etkilemistir. Hanbelilik ile Kullabilik
arasindaki iliski tek tarafli ele alinmamis, Ktllabi gelenek icerisin-
deki Hanbelilik algis1 da detayl bir sekilde incelenmistir. Bu bag-
lamda Muhasibi ve Kerabisi'nin Ahmed b. Hanbel hakkindaki dtistin-
celeri ele alinmistir. Ayrica bélim icerisinde haklarinda ihtilaf bulu-
nan Kalanisi ve Ibn Huzeyme’nin bu ikili iligkideki konumunun be-
lirsizligi izerinde de durulmustur.

Hanbelilik ile Kullabilik iliskisini tim yo6nleriyle ele almaya calisan
yazar, sonrasinda Imam Egari (6. 324/935) ile Berbehari (6.
329/340) arasindaki iligkiye deginmistir. Yazar, bu boélimde
Es’ari’nin hayatina ve gecirdigi diistinsel evrimlere yer vermis, yazmis
oldugu eserler tizerinden tahlil yapmistir. Ozellikle el-lbane ‘an
Usuli’d-Diydne adl eseri tizerinden Es’ari’nin Ahmed b. Hanbel’e bag-
liligini bildirmesine yonelik detayli incelemelerde bulunmustur. Bu
eserden farkli olarak yazilan el-Luma’ fi’r- Redd ‘ald Ehli’z Zeyg ve’l-
Bida’ ve Risale fi Istihsani’l-Havd fi flmi’l- Kelam isimli eserlerin Eg’ari
tarafindan Hanbelileri elestirmek icin yazildigina yénelik degerlendir-
meler bu bélim icerisinde yer almistir. Yazar, kelami arastirma yap-
may1 fikhi arastirma yapmaya kiyas etmesi ve kelamin fikihla esit
derecede mesru oldugu hususunu ve fikir yiritme ve dinde aras-
tirma yapmanin zor geldigi bu grubun kolay olan taklide yénelerek
dinin usultinde inceleme yapan kisileri elestirdigini dile getirerek
Es’ari’nin, Hanbelilere ciddi sOylemlerde bulundugunu belirtmistir.
Yazar bu metinsel incelemelerinin ardindan Esari’nin Berbehari ile
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gortismesini ve bu goértisme neticesinde Hanbeli gelenekte var olan
Es’ari karsitligini ele almistir.

Kog, birinci bé6limtin sonunda Hanbelilik ve Es’arilik iliskisinin
nasil bir seyir izleyecegini gosteren en belirgin olayin Hanbelilerin
Kullabilere yonelik tavri oldugunu ve bu tavrin Kullabilerle ayni fikir-
lere sahip olan diger isimlere de uygulandiginmi belirtmistir. Ozellikle
Berbehari'nin Hanbelilerin mtidahaleci tutumunu net bir sekilde or-
taya koydugunu ve Eg’ari dlistincesine olan tavri ile de Hanbelilerin
Es’arilige yonelik tepkisinin belirleyici rolti oldugundan s6z etmistir.

Kitabin ikinci bélimitinde Hanbelilik-Es’arilik iliskisinin yaklasik
yuz elli senelik tarihi stireci ele alinmistir. Bu bélimde iki mezhep
arasindaki iliski, iktidar olan devletlerin politikalar1 nazarindan an-
lasilmaya calisilmistir. Yazar, Hanbelilik ve Eg’arilik arasindaki ilis-
kiyi Blveyhiler ve Selcuklular dénemi seklinde ayr1 ayri ele almais,
Abbasi Hilafeti'nin bu devletler dénemindeki etkisinin sinirli oldu-
gunu ancak; iki mezhep arasindaki iliskide 6nemli bir konuma sahip
oldugunu belirtmistir.

ik olarak Buiveyhiler désnemindeki Hanbeli alimlerin Eg’arilige yo-
nelik fikirleri ele alinmistir. Ozellikle iki mezhep icin de erken bir do-
nem olan bu zaman diliminde Hanbeli alimlerin eserlerinde Es’arilige
yonelik elestirilerin fazla yer kaplamadigl yazar tarafindan dile geti-
rilmistir. Bu dénemdeki ilk tartismalar icin ibn Batta ve ibn Mende,
Accurri, Ibn Hamid ve Lalekai gibi sahislarin ismi gecmektedir. Han-
beliler ile Es’ariler arasindaki kavgayi, ibn Mende (6. 395/1005) ve
Ibn Nuaym’n (6. 430/1038) tartismalar1 daha ileriye tagimistir. Nite-
kim iki alim arasindaki tartisma, yasadiklar1 boélge olan Isfahan’da
mezhep muntesiplerinin kars: karsiya gelmesine yol acmistir. Eba
Nuaym ve Es’ariler, muhalif olduklar1 Hanbelileri Kur’an ve hadisler-
deki tartisma konusu olan ifadeleri sozlik anlamlariyla kabul etme-
lerinden o&ttirti tesbih ile suclamis, Ibn Mende ve Hanbeliler de
Es’arileri dinin 6zline ve selefin inancina muhalif goértslere sahip
olanlar olarak nitelemislerdir.

Buiveyhiler doénemindeki Eg’ari alimlerin Hanbelilige bakisi
Bakillani, ibn Farek ve Bagdadi gibi isimler tizerinden ele alinmistir.
Yazar burada 6nemli bir hususa dikkat cekmektedir. Buiveyhiler’in
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Bagdat’ta hakim glic oldugu dénemde Siiler toplumsal glicinu artir-
mis, fakat Stinni gruplar icerisinde baski goren grup Hanbeliler ol-
mus, Buveyhiler nazarinda daha mutedil ve iktidarla uyumlu bir
ozellik gosteren Eg’arilige ise mUisamaha gosterilmistir. Eg’ariler ile
Buveyhiler arasindaki bu yakin iliski, gecmisten beri kendilerinden
hoslanmayan Hanbelilerin 6fkelerinin artmasina ve iki mezhep ara-
sindaki iliskinin gerilmesine neden olmustur.

Yazar, Buveyhiler déneminde iki mezhep arasindaki iliskiye dair
bilgilerin sonraki stirece kiyasla sinirli oldugunu, bunun en temel
nedenlerinden birinin Es’arilerin hentiz kendilerini tam anlamziyla
glclt hissetmemeleri ve Hanbelilerin Eg’ari mezhebini ac¢ik bir se-
kilde karsilarina alacak kadar gtclt kabul etmemeleri oldugunu be-
lirtmistir. Ozellikle bu dénemde Hanbelilerin esas mrticadele ettikleri
grubun Siiler olmas1 da bu dénemdeki iligkinin seyrinin gélgelenme-
sini acgiklar niteliktedir.

Boélum icerisinde ikinci olarak Selcuklular donemindeki Han-
belilik-Eg’arilik iliskisi konu edilmistir. Selcuklular déneminde iki
mezhep arasindaki iliskinin hem dozu artmis hem de tarih kitapla-
rinda bu iliskiye yonelik bilgiler cogalmistir. Yazara gore Es’arl du-
slinceye mensup 6nemli alimlerin yetismesi ve Es’ariligin mezhebi
hiiviyete kavusmasi bu artista oldukca etkili olmustur. Ozellikle
5./11. ylUzyilda Es’ariligin oldukca gliclenmesi, bu mezhebin Han-
beliler tarafindan ciddiye alinmasina neden olmustur.

Yazar boltim icerisinde Hanbeli gelenekte var olan Es’arilik elesti-
risini Ebu Nasr el-Siczi, Ehvazi, Eba Ya’lla, Ibntil- Benna, Herevi,
Ebuil Ferec es-Sirazi ve Ibn Akil tizerinden ele almistir. Ebu Nasr el-
Siczi (6. 444/1052), Ibn Ktillab, Kalanisi ve Es’ari ortaya cikana ka-
dar mushaftaki harf ve seslerin ezeli oldugu konusunda ihtilaf bu-
lunmadigini, bu isimlerin sézde Mu'tezile ile mticadele ettikleri gerek-
cesiyle Muslimanlar arasindaki birlikteligi bozduklarini iddia etmis-
tir. Eg’ariligin stinnet bilgisi yetersiz olan, akla glivenen ve bu ne-
denle Mu'tezile’den daha kotti ve tehlikeli bir firka oldugu yine bu
alim tarafindan zikredilmistir. Ehvazi (6. 446/1055), Es’arinin
Basra’da Ibn Ebu Bisr adi ile taninmasini ancak muintesipleri tara-
findan bu ismin kullanimindan uzak durulmasini Ibn Bisr’in dedesi-
nin Yahudi kékenli olmasindan kaynaklandigini dile getirmistir.
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Ehvazi’nin toplumda bilinen ismi yerine Yahudi kdkenli oldugunu id-
dia ettigi bir isim ile nitelendirmesi, Es’ari’nin sahabeye dayanan ve
toplum nezdinde énemsenecek bir 6zelligini gbz ard1 etme gayretinin
bir Grint oldugu yazar tarafindan tespit edilmistir. Herevi (6.
481/1089) Mu'tezile ve Es’ariligi bidat mezhep olarak gormus ve bu
mezheplere ciddi elestiriler ydéneltmis alimlerdendir. Es’arileri Muslu-
man olarak gérmeyen Herevi, bu grubun kesmis oldugu kurbani he-
lal géormemis, Allahin kitabini kabul etmemeleri nedeniyle de Ehl-i
Kitap kapsaminda dahi degerlendirilmemeleri gerektigi gértistint sa-
vunmustur. Ko¢, Hanbeli alimlerin, Eg’arilere yonelik bu minvaldeki
elestirilerini, karsitliklarini béltiim icerisinde titizlikle incelemistir.

Yazar Selcuklular dénemindeki Es’arilerin Hanbelilige yonelik
elestirilerini, Beyhaki, Hatib el-Bagdadi, Kuseyri, Eba Ishak es-
Sirazi, Ctiveyni, Gazzali ve Ibnii1-Kuseyri tizerinden ele almistir. Bu
dénemin dikkat ceken 6zelligi, Kianduri mihnesinin ardindan
Es’arilerin siyasi glictin destegini kazanmas: ile fikir ve gortslerini
daha acik bir sekilde ifade etmeye baslamalar: ve 6nceki Eg’ari alim-
lere kiyasla Hanbelilige yonelik elestirilerini net olarak ifade etmeleri
olmustur.

Kuseyrinin (6.465/1072) Hanbelilere yonelik “Kelam ilmine ancak
taklitciler ve fasid bir mezhebi benimseyenler kars: cikar.” ifadesini
zikreden Koc, onun Hanbeli karsitligini iceren diistincelerine de bo-
lim icerisinde yer vermistir. Ozellikle 5./11. ylizyilin sonlarina dogru
Es’ariler, gliclerini artirarak, diger mezheplere yonelik tavirlarini de-
gistirmislerdir. Ebu Ishak es-Sirazi (6. 476/1083) “Her kim imam
Eb®’l Hasan el-Es’ari’ye bagli olan Ehl-i hakk’in inandigindan baska
bir seye inanirsa kafir olur.” s6zu ile bu goérise sahip olan kisilerin
mulhit bir Dehri veya vehimli bir Hasvi disinda hicbir alim tarafindan
zikredilmeyecegi gériisiine sahiptir. Ibnti’l-Kuseyri (6. 514/1120) de
Hanbelileri tecsime varmakla suclamis ve akabinde iki grup arasinda
ciddi kavgalar yasanmaistir.

Es’ariler ve Hanbeliler arasinda yasanan gerilimlere yénelik Kog,
5./11. ytizyilin sonlarina dogru iki grup muintesiplerinin tavirlarinda
ciddi degisiklik oldugunu tespit etmistir. Ona gére bu zaman dili-
minde kendilerini glivende hisseden Es’ari alimler, Hanbelilere yéne-
lik duistincelerini acik ve net bir sekilde ifade etmeye ve 6zellikle de
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Oncesinde isim vermeksizin yaptiklari elestiri tavrini degistirerek ha-
karet icerikli ifadeler kullanmaya baslamislardir. S6ylemde meydana
gelen degisikligin zaman ve kisiler nezdinde tespiti 6nem tasimakta-
dir.

Kitabin tictinci bélimuinde ise Hanbelilik-Eg’arilik iliskisinin fikri
boyutu konu edilmistir. Bu béltim icerisinde iki grubun sahip oldugu
tim fikri yapidan ziyade ihtilafa neden olan konular tizerinde durul-
mustur. Fikri ayrniliklar, itikadi ve fikhi konular seklinde iki alt b6lim
olarak ele alinmistir.

Yazar, Hanbeliler ve Es’ariler arasindaki itikadi konulardaki fikir
ayriliklarini te'vil problemi, Allah tasavvuru, Allah’in sifatlari, halku’l
Kur’an, imana iliskin konular, siyaset ve imamet, dért halifeye yone-
lik tutum, Muaviye b. Yezid’e yonelik tutum ve ilk nimet tartismalar
basliklar1 altinda genis bir muhteva ile incelemistir. Fikhi konular-
daki fikir ayriliklarini ise namazda besmelenin aciktan okunmasi,
ezandaki ibarelerin tekrar edilmesi, ezanda tesri uygulamasi, teganni
ve sabah namazinda kunut dualarinin okunmasi gibi meseleleri alt
basliklardan ziyade metin icerisinde ele almistir.

Uctincti béltiimde 6zellikle itikadi konulardaki fikri ayriliklarin ge-
nis bir muhtevaya sahip olmasi, iki grup arasindaki tartismalarin co-
gunlukla itikadi gértislerde oldugunu gostermektedir. Yazar, Allah
tasavvuru ve Allah’in sifatlari konusundaki fikirlerin, iki ekoltin sa-
hip oldugu tevil anlayisindan kaynaklandigini dile getirmistir. Nite-
kim Hanbeliler ve Es’ariler arasindaki en 6nemli fikri tartisma, Al-
lah’in kelam sifati ve halku’l Kur’an konusunda meydana gelmistir.
Bu konular tizerinden alimler birbirlerine agir ithamlarda bulunmus-
lardir. iki grup arasinda ihtilaf yaratan bir diger konu da siyaset bah-
sinde olmustur. Hz. Ali, Muaviye ve Yezid hakkinda iki mezhebin
farkli tutumlara sahip oldugu gértulmustiir. Hanbeliler, Hz. Ali'yi di-
ger Uc¢ halifeden farkli bir yerde degerlendirmis, Muaviye'ye sempati
beslemisler ve bazi alimler Yezid’e karsi olumlu gérts ve tutum ser-
gilemislerdir. Eg’ariler arasinda ise Hz. Ali diger ti¢ halifeyle ayn1 se-
kilde konumlandirilmig, onun hem siyasi hem de savaslarda hakl
oldugu belirtilmistir.

Tam bu degerlendirmelerin ardindan yazar eserinin sonug¢ kis-
minda Hanbelilik ve Eg’arilik icin kullanilan kavramlarin ytzyillara
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gore nasil bir ivme kazandigini, ekoller arasindaki seyri etkileyen olay
ve olgularin degerlendirilme bicimlerini zaman ve mekan baglami
perspektifinde incelemenin ve mezhepler arasindaki iligskinin yal-
nizca olaylar tizerinden degil fikri boyutuyla ele almak gerektiginin
6nemine deginmistir. Bu bélimde yazarin genel bir 6zet vermeyerek,
calismada ulastigl tespitlere yer vermesi de énemli hususlardandair.

3./9.-5./11. ytzyillarda Hanbelilik ve Eg’arilik arasindaki mtica-
delenin taraflarinin énemli isimlerin gortis ve distincelerinin sureg
icerisinde nasil degisip donUstigintn dikkate alinip incelendigi bu
calisma gerek kaynak kullanimi gerek dil ve tislup kullanimi gerekse
de gelecek calismalar icin konu ve baglam 6nerisinde bulunmasi aci-
larindan oldukca 6nemlidir. Koc, iki ekol arasindaki mticadeleyi ele
alirken mezhepler tarihi alaninin zaman-mekan, fikir-hadise, baglam
ilkelerine titizlikle uymustur. Ko¢c'un kaynaklarda hem birincil hem
de ikincil kaynaklar: tercih ettigi, literattire eklenen son calismalar
dahil olmak tizere genis bir kaynak kullanimina sahip oldugunu séy-
lememiz mUmkindur. Dil ve Gslup acisindan oldukca akici ve anla-
silir bir dile sahiptir.

Kitabin 6nemli 6zelliklerinden biri, iki mezhebi ve bu mezhebin
donemsel tavirlarini incelerken kiyas usultint oldukca etkili kullan-
masidir. Nitekim bir mezhebin hem iktidar hem sahislar tizerinden
diger mezheple pes pese kiyaslanarak ele alinmasi, okuyucunun zih-
nindeki bosluklar: doldurmasi ve tarihi stirecteki iligki butinltigtint
gostermesi bakimindan oldukca 6nemlidir. Bir bilimsel arastirmada
kendisinin sinirhiliklar: nedeniyle ele alamadig1 mevzulari, ilgili aras-
tirmacilar icin yeni calisma alanlarina sevk etmesi kendisinden bek-
lenen bir durumdur. Yazarin alimler lizerinden tahliller yaparak,
arastirmanin sinirhiliklart bakimindan yetersiz bilgiye sahip olunan
yonleri belirtmesi ve bu alanda calisma yapacak arastirmacilar icin
yeni calisma alani 6nerisinde bulunmas: bu beklentiyi karsilayacak
niteliktedir. Hanbeli mezhebinin daha cok fikhi yontiyle 6n plana ci-
karildigi calismalara kiyasla bu mezhebin kelami yéontintin ortaya ko-
yuldugu arastirmalarin sayisi son zamanlarda artmistir. Kog¢ tarafin-
dan hazirlanan bu calisma, Hanbeli mezhebinin itikadi boyutunun
varligini pekistirmesi ve bu mezhebin Es’arilikle yasadigi gerilimi do-
nemsel olarak ele almasiyla Islam mezhepleri tarihi alanina katkisi
buytk olmustur.
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Ibadilik, Nafi b. Ezrak’in Harici olmayan
Musltimanlar hakkinda ileri stirdtigi asiri
gortslere katilmayarak Basra’da Abdullah
b. Ibaz’in etrafinda toplananlarin olustur-
dugu bir firkadir. Ibadiligin fikir babasi sa-
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Koklerini Muhakkime-i Ula’'ya dayandir-
malarina ragmen Ezarika gibi asir1 Harici-
leri kabul etmemektedirler. Firkanin or-
taya cikisinda Ebt Bilal Mirdas b.
Udeyye’nin 1limli politikas1 c¢ok etkilidir.
Daha sonra Ebt Ubeyde Muislim b. Ebi Kerime de Emevi idarecilerine
karst selefleri gibi esnek davranmistir. Eba Ubeyde, Basra
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Ibadiligi’nin bir propaganda ve egitim merkezi olmasi fikrinden hare-
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lafetinin kalintilar: tizerine bir ibadi imameti kurmak istemistir. Bu-
rada egitim alan gencler farkli cografyalara giderek Ibadiligi tanitmis-
lardir. Béylelikle Basra’da ortaya cikan ibadilik, daha sonra Kuzey
Afrika, Yemen, Hadramut, Uman ve Horasan olmak Uizere genis bir
cografyaya yayilmistir. Abdullah b. Ristem’in faaliyetleriyle beraber
Tahert Kuzey Afrika Ibadiligi'nin merkezi haline gelmistir. Boylece
Ibadiler acisindan en parlak dénem, onun hazirladi§i ortamdan
sonra baslamistir. En dikkat cekici gortisleri imamet hakkindadir.
Bu konuda hem diger mezheplerden ayrilmislardir hem de baz ilk-
lere imza atmislardir. Ayni zamanda genel gértisleri itibariyla Ehl-i
Stinnet’e yakin olmalariyla bilinmektedirler. Kendi iclerinde imamet
anlayisini zamanla gelistiren Ibadiler, Riistemiler Devletini kurmus-
lardir. ibadilik, glintimtizde Uman basta olmak tizere Tunus, Cezayir
ve Libya gibi tilkelerin kirsal kesimlerinde yasamaktadir.

Kritigini yaptigimiz eser, el-Imame inde’l-Ibadiyye beyne’n-Naza-
riyyeti ve’t- Tatbiki Mukdrene mea Ehli’s-Stinne ve’l-Cemda isimli olup
2010 yilinda Uman’da iki cilt halinde yayimlanmistir. Ash bir yiksek
lisans tezi olan eser, Cezayir’de el-Hartbe Universitesinde 1994 yi-
linda tamamlanmistir. Eserin muellifi, Bikeyr b. Belhac Va’la’'dir.
Eserin ilk cildi 368, ikinci cildi ise 361 sayfadir.

1953 yilinda Cezayir el-Karara’da dogan muellif, egitimine el-Ha-
yat okulunda baslamistir. 1969°’da Kur’an-1 Kerim’i hifz etmis, arka-
sindan orta Ogretimini tamamlamak icin baskente tasindi. Daha
sonra Cezayir Universitesi Siyaset ve Enformasyon Bilimleri Enstitti-
stini kazandi. Bir yil sonra Uluslararasi iligkiler alaninda lisans de-
recesi aldi. Kahire Islami Ilimler Fakiiltesi’nde egitimine devam etti.
Ardindan 1994 yilinda “el-Imame inde’l-ibadiyye” adli calismasiyla
onurlu bir derece ile ytiksek lisans derecesi aldi.

Muellif, eserin 6ns6z kisminda, arastirmasinin mezhepler arasin-
daki bosluklari gidermeye yonelik 6nemli bilimsel katk: saglayacagin-
dan bahsetmistir. Arastirmada kullanilan bilimsel yontemin iki mez-
hep arasindaki karsilastirmali analizle yapilacagini, bunu yaparken
de onyargisiz, objektif ve bilimsel adimlar izlemek suretiyle gercek-
lestirilecegini belirtmistir. Ayrica gelenegin disinda bir yontemle her
mezhebin kendi kaynaklarina giderek calismasini icra edecegini soy-
lemistir.
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Kritigini yaptigimiz eserden tilkemizde Ibadilik ile ilgili calisma ya-
pan akademisyenler tarafindan hic¢ yararlanilmadigini belirtmemizde
fayda var. Bu kitabin tanitimindan sonra umuyoruz ki bundan sonra
Ibadilik ile ilgili arastirmalarda akademisyenler bu eserden istifade
edecektir.

“el-imame 1nde’l-ibadiyye”, Ibadi tarihini miistakil bir bashk al-
tinda aktarmamistir. Yeri geldikce konunun daha iyi anlasilmasi icin
kisa tarih bilgilerini vermis ve tarihi bilgilerle destekleme yoluna git-
mistir. Bunun yaninda Ibadi imametini ayrintili bir bicimde Ehl-i
Stunnet ile karsilastirarak vermeyi tercih etmistir. Ayrica Sia ve
Mu’tezile'nin imamet gortslerinden de bahsetmistir. Yine birinci
ciltte “Emir”, “Halife”, “Emiru’l- Mii’'minin” ve “Imam?” terimlerini ana-
liz etmistir.

Muellif, konulan islerken tespit edebildigimiz kadariyla bilimsel
arastirmalarda olmasi gerektigi gibi, olabildigince objektif bir tutum
sergilemeye calismistir. Boylece eseri kaleme alirken takip ettigi me-
toda sadik kaldigini gézlemlemekteyiz. Ayrica tartisma tslubunu da
cok tadinda kullanmastir.

Muiellif, inceledigi konular gerek ibadi gerekse ibadi olmayan kay-
naklardan vererek karsilastirmali ve derinlemesine kritik edici bir yol
tercih etmistir. Eserde dikkatimizi ceken nokta ise 6nce Ehl-i Stin-
net’in gorislerini aktarmis, sonrasinda ise Ibadiyye’nin gériislerini
ele almistir. Ancak bunu yaparken her iki mezhebi birbirine kirarak
yapmamistir. Hatta ikisi arasinda kendi tercih ettigi gortist belirt-
mekten sakinmistir. Bu acidan muellifin tutarl bir yol izledigi soyle-
nebilir.

Muellif, eserin énsdéz bahsinde Ibadiyye ve diger mezheplerin
imamet hakkindaki gortislerine ana hatlariyla deginmistir. Bunun
yaninda imamet konusunun Islam mezheplerinde farkli sekillerde
anlasildigin1 ve uygulandigini séylemistir. Ardindan “Imamlar Ku-
reyslidir” hadisini farkli alimlerin gorislerini vererek incelemistir.
Daha sonra ise kadinlarin imamet makaminda getirilmesini tartisa-
rak Ibadilerin bu konuda net olduklarini ve imametin kapilarini ka-
dinlara kapattiklarini belirtmistir. Ayrica muellifin, tim mezheplerin
birer zenginlik, aralarindaki farklarin c¢eliski degil, cesitlilik oldugunu
sOylemesi gayet mutedil bir tavirdir. Zira kendisi, Mezhepler Tarihi
yaziciliginda tarafgirligin yerini birlestiriciligin almas1 gerektigini,
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yoksa mezhepleri tanima ve tanigmanin ilim ile saglanamaz bir du-
ruma gelebilecegini belirtmistir.

Mtiellif eserin giris béliimtinde, Ibadilerin harici olduklar1 ve dokt-
rin olarak Stinnilerden ve toplumdan farkli olduklar seklindeki algi-
nin dogru olmadigini dile getirmistir. Hatta bu iki mezhebin kékenle-
rine bakilacak olursa, aralarindaki farkin Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat
mezhebini olusturan doért mezhebin arasindaki farktan daha az ol-
dugunu iddia etmistir. Ibadi mezhebinin Hariciler ile birlikte deger-
lendirildigi icin dogru bir sekilde anlasilmadigini savunmustur. Ce-
sitli siyasi nedenlerden dolay: Ibadi eserlerinin bizlere ulasmadigin-
dan yakinmistir. Her ne kadar ibadilerin bize énemli bir miras birak-
madiklar: diistincesi hakim olsa da durumun tam tersi oldugunun
altin1 cizmistir. Bununla birlikte muellif, Ibadilere ait metinlerin bi-
limsel yonteme godre yeniden okunmas: gerektigini, tarafsizligin da
ancak her mezhebin kendi kaynaklarindan istifade ederek gercekles-
tirilebilecegini ifade ediyor.

Muellif, her iki mezhebin imamet gértislerini aktarmak icin siyasi
tarihlerini Ehl-i Stinnet icin Emevi-Abbasi, Ibadiyye icin ise Uman ve
Rustemi devletlerini tercih ettigini sOyltiyor. Bunun sebebini ise
Ibadilerin diger bolgelerde devlet kuramamalar seklinde ifade ediyor.
Ayni zamanda Emevi rejiminin Stinnileri bir araya getiren ilk Islami
siyasi varlik olarak kabul edilmesi ve Abbasi rejiminin hem Uman’da
hem de Tahert’te imamliklarinin olmasi, iki mezhebin karsilastirma
sUirecini mimkin hale gelecegini belirtiyor. Bu sayede karsilastir-
mali analitik yontemle siyasi teorilerinin pratige bagliliklarini tespit
edebilme imkani elde ediliyor.

Yine muellif giris bolimutinde eserin konu basliklarini ve 6zet sek-
linde nelerden bahsedecegini dile getiriyor. Eserin sonunda da her
bolum ve konudaki gérisleri karsilastirarak ulastigi sonuclar: sunu-
yor. Her iki ekoltin benzer ya da farkli gortislerini nedenleriyle bera-
ber acikladigini ifade ediyor. Ctinkti muellif iki mezhebin birbirine
yakin olduklarini diistintiyor. Yani amacinin bu yakinligi géstermek
oldugunun altini ciziyor.

Bunun yaninda muellif, arastirma sirasinda bazi metodolojik zor-
luklarla karsilastigini séyliiyor. Ornek olarak Ehl-i Stinnet alimleri
arasindaki ilmi malzemenin cok olmasindan dolay: kontrol edilmesi-
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nin de bir hayli glic oldugunu belirtiyor. Ayni1 zamanda Kureys’in ne-
sebi ve zalim imamlara isyan meselesini incelerken de zorlandigini
ifade ediyor. Ancak bu gibi problemlerin Ustesinden geldigini de ekli-
yor. Sonrasinda tistesinden gelemedigi zorluklardan bahsediyor. Or-
negin Umman imamlig hakkinda yeterli bilginin olmamasi ve bunun
baslica nedeni boélgelerin birbirinden uzak olmasi ve ardindan teori-
den farkl bir siyasi sistemin kurulmasi olarak acikliyor. Bundan do-
lay1 da muellif, imamet meselesi hakkindaki gortsleri daha ¢cok Rus-
temilerin uygulamasindan 6rneklendirdigini dile getiriyor. Muellifin
bu problemlerden bahsetmesi, arastirmacinin samimiyetini ortaya
koymaktadir. Dolayisiyla okuyucuya given vermektedir.

Muellif, tez konusunu secerken kasitli olarak Ehl-i Stinnet ve
Ibadiyye’nin imamet gériislerini karsilastirmay tercih ettigini belirt-
tikten sonra sebebini ise her iki mezhebi birbirine yakinlastirmak
olarak acikliyor. Yine muellifin, eseri kaleme almasinin nedenini bu
boélimde aciklamasi, okuyucuya hangi pencereden bakacagina dair
ipucu vererek yonlendirmesi ¢cok yerindedir. Zira muellifin varmak
istedigi ana hedefin acikca belli olmasi tezin 6zglinltigti ve sinirlari
acisindan ¢cok 6énemlidir. Bu durum ayni zamanda okuyucunun da
beklentilerini karsilayip karsilayamayacag: gibi ikilemleri ortadan
kaldirir. Tim bunlar muellifin tezin problemini iyi belirledigine isaret
etmektedir. Ek olarak Muslimanlar arasindaki ihtilaflarin en blytk
nedenini dini degil de siyasi anlagsmazliklar olarak gérmesi dikkat ce-
kicidir.

Bir sonraki béltimde Ibadi olmayan kaynaklar ve Ibadilerin ka-
leme aldig1 kaynaklardan bahsediyor. Hatta kaynaklar: ve referans-
lar1 elestiriye tabi tutuyor. Ornegin Sehristani gibi bazi muelliflerin
mezhep tarafgirligini ve farkli mezheplere karsi saldirilarini dogru
bulmuyor. Yine onlar1 bilgi aktaricilar1 olarak gérdtigtinti acikca soy-
Iayor. Bir baska elestirdigi yonleri ise nakil zincirinden bahsetmemis
olmalaridir. Bu durumda kullanilan kaynaklarin cesitliligi, esere
6nemli bir bicimde katki sunmaktadir.

Ardindan Ibadi kaynaklar baslhig altinda bir degerlendirme yapi-
yor. Burada Ibadiler tarafindan yazilmis bircok eserin imha edilme-
sine yol acan kot kosullara ve mevcut rejimlerin onlara uyguladig:
siddete ragmen tefsir, hadis ve hukuk gibi cesitli ilimleri iceren zen-
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gin bir miras biraktiklarini aciga kavusturuyor. Ancak bunlarin co-
gunun da hala gdmulu el yazmasi hazineler oldugunun altini ¢iziyor.
Bunun yaninda bu eserlerin ortaya cikarilma silirecinin ¢cok yavas ol-
dugunu, bunun sebebini de, Ibadi olmayan muelliflerin cehaletine
bagliyor. Ayn1 zamanda Ibadi devletlerinin Islam devletlerinin mer-
kezlerinden uzak olmalari ve bu devletlerin Ibadileri, Hariciler olarak
gorip ona gore siddet merkezli bir politika izlemelerini bu sebeplere
ekliyor. Yine hangi Ibadi eserlerden hangi béltimlerde yararlandigini
bu béltimde acikliyor. Farkli olarak Ibadi tarih kitaplarinin, tarihsel
ve siyasi analizden, gerceklerin gerekcelendirilmesinden ve ardindan
sonuclara ve gerceklere erisimden yoksun olmalarini ifade ederek bir
elestiri getiriyor. Ayni1 zamanda bu eserlerde duygusal egilimlerin 6n
plana ciktigini da belirtiyor. Uctlincii olarak istifade ettigi Modern Is-
lam Duistincesi kitaplar: hakkinda bilgi veriyor. Bunlarin i¢lerinde or-
yantalistlerin eserleri de vardir.

Muellif “giris” kisminda ilk olarak Ehl-i Stinnet’in ortaya cikisina
yol acan etmenleri aktardiktan sonra mezhebin hangi olaya dayandi-
gin1 da anlatiyor. Daha sonra Ehl-i Stinnet kimler? Sorusuna cevap
artyor. Burada, farkli tanimlardan dolay: Ehl-i SGinnet grubunun ta-
nimini yapmakta zorlandigini ifade ediyor. Ardindan Ehl-i Stinnet’in
6nemli esaslarindan bahsediyor. Genel olarak mezhebin goértislerin-
den s6z ediyor. Tabi daha cok iman ve imamet ile alakali gortislerini
aktariyor. Ozellikle “iman” kavrami hakkindaki Hanefi, Safi ve Ma-
likilerin gortislerini dile getiriyor. Ardindan siyasi gériislerine madde-
ler halinde kisaca yer veriyor.

Ehl-i Stnnet hakkinda genel bilgileri aktardiktan sonra
Ibadiyye’nin tarihsel kokleri nereye uzanir? Ne zaman buytidiiler?
Haricilerle iligkileri nedir? Ibadiler kimlerdir? gibi sorulara cevap ve-
riyor. Ilginc olarak her iki mezhebin de kéklerini Sakife toplantisina
kadar goéturtiyor. Aslinda Sakife olayini1 Miislimanlarin hilafet husu-
sunda ilk defa ayriliga dustikleri durum olarak degerlendiriyor.
Musltimanlarin da bu olaydan sonra firkalara ayrildigini iddia ediyor.

Burada Ibadiler’in Harici olmadiklarini ifade ediyor. Kisaca tahkim
ve muhakkime-i ild’dan bahsediyor. Daha sonra da bazi itikadi go-
ruslerini maddeler halinde kisaca veriyor. Ardindan Sia ve Mu'’te-
zile’'nin ortaya cikisini ve siyasi-itikadi gértislerini acikliyor.
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Eserin ilk béliimtnde Ehl-i Sinnet’e gére imametin gerekliligi ko-
nusunu isliyor. Burada Ehl-i Stinnet alimlerinin akli ve nakli delil-
lerle imametin vacip oldugu gortisint savunduklarini belirtiyor.
Sonrasinda Ibadiyye’nin bu konudaki gériistinii aktariyor. Buna gére
Ibadiyye, imamet kurumuna son derece énemle yaklasmistir. Miis-
limanlarin imamet gerceklestirmesini vacip olarak gérmuslerdir.
Hatta Allah (c.c) onlara gore imameti farz kilmistir. Ancak Hariciler
bu hususta ihtilaf etmislerdir. Zira onlara goére imamet her zaman
gerekli olmaz.

Yine imametin vacip olmasi durumunu, akli ve nakli delillerle is-
patlayan Ibadilerin gériislerini vermistir. Buna gore Ibadiler, Kur’an’a
ve SlUnnete dayanarak bir imadmet kurmanin zorunlulugunu dile ge-
tirmislerdir. Ornegin Hz. Peygamber (s.a.v), bir yeri fethettiginde
oraya mutlaka bir htikimdar atardi. Ayni sekilde sahabede bu hu-
susta Hz. Peygamber’in yolundan gitti. Zira imamet vacip olmasaydi
Miusliimanlar Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’e biat etmezlerdi. Ayni za-
manda Sakife’de meydana gelen ihtilafin sebebi imamlik makamina
getirilecek kisinin kim olacag hakkindaydi. Imamligin farziyetiyle
alakali degildi. Ayrica Allah’in htktmlerini tesis edebilmek icin
imamet makami gereklidir.

Yine akli delillere goére insanlarin organize edilip adalet icinde ya-
sayabilmesi, “emri bil-maruf ve’n-nehyi ani’l-mtinker” prensibinin
uygulanmasi ve fitnenin engellenmesi icin imamet vaciptir. Ctnka
insan bos yere yaratilmadigini, gayesinin ibadet oldugunu ve Allah’in
huktmlerinin ve ibadetlerin yapilabilmesi icin bir imamete ihtiyac
vardir.

Ikinci béltime baslarken ilk olarak imametin ispati meselesi tize-
rinde durmustur. Ehl-i Stnnet’in goértslerini anlattiktan sonra
Ibadiler’e gecmistir. Bundan sonra imamet akdinin sartlarini ayni
metodu kullanarak aktarmistir. Hatta Ibadiler ve Ehl-i Stinnet’in bu
konuda hemen hemen ayni diistincede olduklarini belirtmistir. Zira
her iki ekol de, akdin imam ile halkin karsilikli rizasina dayandig:
hususunda hemfikirlerdir.

Bu bélimu son olarak imametin vasiyet yoluyla olabilirligi tize-
rinde her iki mezhebin gérislerini aktararak bitirmistir. Yeri geldi-
ginde Sii ve Mu'tezile’nin gériislerini de aktarmistir. Tabi Ibadiler’e
gore veraset sistemiyle imam tayininin caiz olmadigini da islemistir.
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Uctinct bélimde imamda aranan sartlari, imamin ne gibi durum-
larda azledilebilecegini ve zalim imama hurug gibi hususlari islemis-
tir. Burada Ehl-i Stinnet’in Ibadiler’den farkli olarak Kureys sartini
kabul etmesini aktarmistir. Sonra da Ibadiler’e gére takva, vera’, ilim,
secaat, erkeklik gibi sartlari sirasiyla vermistir. Sonunda ise imame-
tin tek bir kabileye indirgenemeyecegi hususunun Ibadiler’e gére
Onemini belirtmistir. Ayrica farkli mezhepten alimlerin “Kureys sart1”
ile ilgili goéruislerini inceleyerek bolimu bitirmistir. Mtellifin bu ko-
nuya uzunca yer ayirmasi ibadiler’in en énemli gértislerinin bu ko-
nuda olmas1 hasebiyle cok degerlidir.

Boltime imam tayin etme konusuyla devam etmistir. Her zamanki
gibi ilk olarak Ehl-i Stinnetin goériisleriyle baslamistir. Imamhga
adaylik, biat, biatin kisimlar: ve sartlar: ve anlasma gibi terimleri her
iki mezhebin goérislerini esas alarak aciklamistir. Ibadiler’de aday
gOsterme sureci, “ehl-i hal ve’l-akd”in bir araya gelmesi, ardindan
aday listesinin belirlenmesi ve mtizakerelerin ardindan imamliga uy-
gun olanin secilmesiyle baslayan birka¢ asamadan olusmaktadir.
Aday listesi belirlendikten sonra alt1 kisiden olusan Sura meclisi ta-
rafindan iki kisiye indirilir veya da bir kisi olarak secilir. Secim stireci
tamamlandiginda ve bir aday lizerinde uzlasma saglandiginda halk-
tan biat alinarak imam atanmis olunur.

Imamin azli meselesine gelince Ehl-i Stinnet’e gére ahdinden ay-
rilan zalim imamin azledilmesi caiz degildir ve bu hususta ulema ih-
tilaf etmemistir. Muellif burada Ehl-i Stnneti elestirmektedir.
Cunkti bu tavrin Muslimanlarin bélinmesine yol actigini distn-
mektedir. Ardindan muellif, zalim imama huru¢ meselesini islerken,
bu konunun mezheplerin en cok ihtilaf ettigi durumlardan birisi ol-
dugunu belirtmistir. Hatta bundan dolay1r Muslimanlarin firkalara
ayrildigin1 distinmektedir.

Bu meselede Ehl-i Stinnet’te hakim olan gértise gore, fitneyi 6nle-
mek icin zalim hiikiimdara isyan etmek caiz degildir. ibadiler’e gére
ise, imamin gérevden alinmasi ve zalim imama huruc etmek caizdir.
Yine muellif, konunun 6nemine binaen bu bolimi uzun tutmus ve
her ydnden meseleyi inceleyerek okuyucuya 1sik tutmustur.

Birinci cildin son bélimuinde imamet cesitleri ele alinmistir. Buna
gore Ibadiler’de dért cesit imamet vardir. Bunlar: Zuhur, Difa’, Sira
ve Kitman’dir. Bundan 6nce Ehl-i Sinnet’in bu konudaki gortslerini
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incelemistir. Ancak muellif, Ehl-i Stinnet acisindan bu meseleyi ele
almanin zorlugunu dile getirerek s6zlerine baslamistir. Nedenini ise,
tarihi dénemlerin cogunda Sunnilerin, Islam tilkelerinde siyasi aci-
dan 6n saflari isgal etmelerine, hep iktidarla olduklari icin de baska
bir htiktimet bicimi gelistiremediklerine baglamistir.

Ibadi siyaset teorisine gelince, Musliiman toplumlarin dusebile-
cegi degisken kosullarin her birine 6zgli imamet modelleri 6nererek
diger teorilerden ayrilmaktadir. Bu teorilerin temelleri ise Hz. Ebu
Bekir ve Hz. Omer’e dayanmaktadir. Ayrica Ibadiler siyasi calismala-
rinda siddete ve glice bagvurmazlar. Bunun yerine ikna kabiliyetle-
rine glivenirler.

Daha sonra Zuhur asamasini aciklamis ve beraberinde Ibadiler’in
“dar” hakkindaki gériislerine yer vermistir. Ibadiler acisindan bu ko-
nunun 6nemi herkes tarafindan bilinmektedir. Bu nedenle miiellif,
ayrintili bir sekilde imamet agsamalarinin tahlilini yapmistir. Ayni za-
manda kitman dénemini agiklarken toplumsal 6rglitlenmenin nasil
saglanmasi gerektigi tizerinde durmustur. Buna goére Ibadiler kendi
kimliklerini, sosyal ve ahlaki rittiellerini korumak icin kitman déne-
minde gizlenmektedirler.

Ardindan Ibadiler’de Azzabe teskilatinin icerigi hakkinda malumat
vermistir. Burada Rustemiler’in diistisiinden sonra Azzabe’nin or-
taya ciktigini belirtmistir. Azzabe’nin kimlerden olustugunu acikla-
mistir. Teskilata tiye olan kisilerin goérevlerini, faaliyet gosterdigi
alanlari, sosyal goérevlerini, egitim ve iktisadi gérevlerini vererek bo-
I[im noktalamistir. Sonunda ise imamet asamalarinin 6zetini tablo
seklinde vermistir. Bu da okuyucunun zihninde daha kalici hale gel-
mesini saglamistir.

Ik cildi sonu¢ kismiyla tamamlamistir. Burada ise Sii, Mu'tezile,
Ehl-i Stinnet ve Ibadiyye arasinda 6z bir kiyaslama ve degerlendir-
meyle 6zetlemistir. Ulastig1 neticeye gore ibadiler ile Ehl-i Stinnet ara-
sinda kuctk farklar oldugunu izah etmektedir. Her iki mezhebin de
Kitap, Stinnet, Sahabe biyografisi ve Mezhep imamlarinin uygulama-
larindan hareketle teoriler Urettigini bildirmistir. Ayrica her iki mez-
hebin, imamet meselesinde mefhum, farz, vahdet, ispat usulleri, sulh
ve akit sartlar1 konusunda ihtilafa dismedigini séylemistir. Bu du-
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rumda muellif, en basta iddia ettigi iki mezhebin yakinligi hususun-
daki fikrini delilleriyle ispat ederek géstermistir. Bu da tezinin 6zgin-
ligline olumlu manada etki etmistir.

Ikinci cildin ilk béltiimtinde imamin nasil secildigini ve ona biatin
nasil gerceklestigini izah etmistir. Imam secme yéntemlerinden sonra
ilk olarak Ehl-i Stinnet, daha sonra ise Ibadiler’in gértislerini vermis-
tir. flgimizi ceken nokta, Emevi ve Abbasilerin yénetimlerinin doga-
sini1 islemis olmasidir. Bir diger 6énemli husus ise, Ibadi imamlig hak-
kinda tarihcilerin gortislerine deginmis olmasidir. Bu da muellifin ob-
jektif bir tutum sergilediginin nisanesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Yine bu ciltte, imamlarin biyografisini ve Hz. Peygamber’den son-
raki hilafet uygulamalarini incelemistir. Ozelikle Ehl-i Stinnet’in go-
ruslerini ele alirken Emevi ve Abbasilerin i¢ siyaset politikasini isle-
mesi dikkat cekicidir. Yine burada Stnnilerin idari ve mali politika-
larindan bahsetmistir. Ardindan Ibadilerin ic siyaset temellerini,
idari ve mali politikalarini, ydénetim, savunma politikalarini acikla-
mustir. Dikkat ceken bir diger nokta ise gerek Ibadilerin gerekse Ehl-
i Stinnet’in “dtistince ve inang 6zglrligh” bashg: altinda gortslerinin
verilmesidir. Ardindan her iki mezhebe gore dis politikadaki tutum-
lar1 tahlil edilmistir.

Eserin sonunda “ekler” bélimti altinda Ibadi terimlerini, Emevi,
Abbasi ve Umman imamlarinin listesini vermesi gayet tamamlayici
olmustur.

Netice olarak eser Mezhepler Tarihi acisindan Ibadiligin taninmasi
ve Ehl-i Stinnet ile karsilastirilarak yakinliklar1 hakkinda bir deger-
lendirme yapmasi bakimindan énemli bilgileri ihtiva etmektedir. M-
ellifin bu bilgileri olabildigince akademik, tarafsiz ve objektif bir tislup
gozeterek ortaya koymaya calismasi, konunun Islam mezhepleri ta-
rihi alaninin genel prensiplerine uygun olarak anlasilmasina katki
saglamistir. Eser, bir yuksek lisans tezi olarak hazirlanmakla birlikte
yer yer yuksek lisans sinirlarini asan niteliklere sahiptir. Muellif,
Ibadiyye mezhebine cesitli nedenlerden dolay1 olumsuz algilar yuk-
lenmesinin yersiz oldugunu vurgulamistir. Aslinda Ehl-i Stinnet’e ya-
kin bir sema cizdigini ancak asir1 Hacirilerden dolayi, Ibadiler’in sid-
dete meyilli bir firka olarak distintilmesinin éntine kocaman bir set
koymustur. Eseri bastan sona ayni Usltiipla kaleme almis olmas: da
tutarhh bir davranistir. Eser icin elestiri yapabilecegimiz noktalar
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kayda deger olmayacag: icin belirtmemeyi tercih ediyoruz. Umuyoruz
ki bu eserin Tiurkce terctimesinin yapilmasini ve Tirkiye’de Islam
mezhepleri tarihi akademik literattirine kazandirilmasi ¢ok faydal
olacaktir. Bunun yaninda alanla ilgili calisma yapan kisilerin eserle-
rinde kaynak olarak bu esere yer vermelerini bekliyoruz. Zira Ilmi
acidan kiymetli eserlerden istifade edilmesi akademik olarak zaruri
bir durumdur.
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sini sUirdirmeye devam eden sahsi-
yetlerden biridir Ibn Teymiyye. Bu-
rada tanitimi yapilacak olan eser
var olan Ibn Teymiyye ile ilgilileri ta-
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Ibn Teymiyye nasil algilanmaktadir;
Batili arastirmacilar tarafindan ra-
dikal Islami gruplar ile Ibn Tey-
miyye arasinda nasil bir iliski kurulmaktadir; ibn Teymiyye'nin dii-
stinceleri nasil ve hangi metotlarla okunmaktadir?” Yazar amacini
secili bazi makaleler baglaminda Bati literatiirtinde ele alinan Ibn
Teymiyye figlrinui bir mezhepler tarihc¢isi bakis acisiyla incelemek;
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mumkiin oldugu kadar bu eseriyle Bati1 diistincesinde artan olumsuz
Islam imajinin éntine gecmek seklinde belirlemistir.

Giris kisminda yazar Bati’nin Islam’ her zaman “6teki” olarak ko-
numlandirdigini belirtmistir. Yazara gére Bati’'nin Islam diinyasini
kiicimsemesi onun sahip oldugu metodolojiyle ilgilidir. Islam tlke-
lerinin yasadiklar1 sorunlar Muslimanlarla iliskilendirilmistir.
Bati’da Ibn Teymiyye diistinsel ve eylemsel ydntiyle cihatci akimlarin
referans aldig1 bir sahsiyet olarak goértlmustir. Bati literatirtinde
Ibn Teymiyye'nin okunma bicimi sorunludur. islam diistince gelene-
ginde ise Ibn Teymiyye, goriisleri ve eylemleri tartisilan bir alimdir.
Farkli zamanlarda farkl sekillerde anlasilmistir. Yazar bu kisimda 6z
sekilde Ibn Teymiyye’nin tasavvuf ile ilgisini de ele almistir.

Birinci béltimtin ilk kisminda yazar ibn Teymiyye’yi (6.728/1328)
tanitmistir. Yazara gore sahis merkezli calismalarda kisinin bireysel
ozelliklerinin yani sira yasadigl ortam ve o cevrede meydana gelen
olaylar kisinin hayatinda etkilidir. Dolayisiyla sahis hakkinda deger-
lendirme yapilirken biitin bunlar dikkate alinmalidir. ibn Tey-
miyye’nin Mogollara karsi olan durusunun ayrica incelenmeye deger
bir yonti vardir. O, Mogollar karsisinda cihada c¢ikilmasi konusunda
halk: tesvik etmistir. Hanbeli ekole mensup ilmi gelenege sahip bir
ailede yetisen Ibn Teymiyye, akli ve nakli ilimleri tahsil etmis, devri-
nin énde gelen isimlerinden biri olmustur. Yazar Ibn Teymiyyenin
ailesinin Sam’a gé¢ etme nedenlerini aciklamis, o dénemdeki Sam’in
bilimsel, sosyal ve ekonomik durumunu ortaya koymustur. Bu du-
rum yazara gore Ibn Teymiyye’nin kisiligini etkilemistir.

Yazar Ibn Teymiyye’nin ilmi birikimine vurgu yapmis ve dini ya-
sam bicimine dikkat cekmis, Mogollara, Siilere ve bidatcilere karsi
miicadele ettigini ifade etmistir. Ibn Teymiyyenin cogunlukla fikirleri
nedeniyle hayatinin énemli bir kismini hapishanelerde gecirdigi tes-
pitine yer vermistir.

Yazara gore Ibn Teymiyye’nin Islam’in siyaset anlayisina katkisini
anlayabilmek icin zamaninda gelisen olaylari, bilgisinin kaynaklarini
ve yontemini bilmek gerekir. Onun politik diistincesini ve entelekttiel
yasamini etkileyen en énemli olay Mogol istilalaridir. Ibn Teymiyye
doneminde Muslimanlar Ut¢ tehlikeyle karsi kasiya kalmislardir.
Bunlar Hacl seferleri, Mogol istilalar1 ve ic ihtilaflardir. O dénemde
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Islam diinyasi ise 6zellikle Iran, Irak ve Suriye, siyasi ve sosyal acidan
karisik durumdadir. (s. 44) Yazar Islam diinyasinin durumunu net-
lestirmek icin {lhanllarin elli y1l éncesine bakilmasi gerektigini soy-
lemistir. O dénemi Buyutk Selcuklu devletinin yikilis: ile baslatmais,
Anadolu Selcuklularinin Haclilarla mticadelesi, iran Selcuklularinin
yikilisi, Harizmsahlar devletinin kurulusu, Eyyubilerin parcalanma
stirecine girmesiyle devam ettirmistir. Glrcistan ve Ermenistan ise
iki ktictik devletciktir. Abbasi halifeliginde durum Halife Nasir Li-
dinillah’in basarili idaresi sayesinde gecici itibar elde etmistir. Halife
Nasirin Mogollardan yardim istemesi tizerine Harizmsahlar devleti
ortadan kaldirilmistir. Otrar hadisesiyle Cengiz Han gelecegin impa-
ratorlugunu kurma firsatini elde etmis, fakat Mogollarin Aynicalut
savasinda Memluklere yenilmesi onlarin ilerleyisini durdurmus,
Memliiklerin Suriye’yi ele gecirmesiyle de bir Mogol devleti olan l-
hanlilar ile Memluikler iki komsu devlet haline gelmis, aralarinda Su-
riye Gizerine hakimiyet kurma mticadeleleri gerceklesmistir. Yazar ta-
rafindan Memltiklerin mezheplerle olan iliskilerine deginilmis, Mogol-
larin Islam’ din olarak secmelerinin Memltiikler karsisinda onlara
glic verdigini, ancak Ibn Teymiyye’nin Mogollar aleyhine verdigi fet-
valarla bu glicti zayiflattigi ifade edilmistir. Ibn Teymiyye'nin siyasi
tercihi Memluiklerden yanadir fakat bu yandaslik ona bir itibar ka-
zandirmamis, aksine hayatinin énemli bir zaman kesitini Memluk
hapishanelerinde gecirmistir. (s. 45-61)

Yazara goére Mogollar o dénemde buiytk bir imparatorluk kurmus-
tur. Mogol birliklerinin dlinyanin cesitli yerlerinde ilerlemesi buytk
bir felaket olarak degerlendirilmistir. Ibnti1-Esir o dénemde yasanan-
lar1 yazmak istememis, arkadaslarinin tesvikiyle biraz da zorlanarak
yazmistir. Ibnii’l-Esir Mogol istilalarini buiytik bir musibet ve tarihte
boyle bir felaketin gortilmedigini belirtmistir. Bu musibet algisi
Bati’da karsilik bulmus, Mogol istilalar: insan irkina en fazla aci ¢cek-
tiren bir felaket olarak nitelendirilmistir. Yazar Ibn Teymiyyenin Mo-
gollar1 degerlendirirken Ahzab suresi 25-27. ayetlerini referans veren
bir mektubuna gére Musliimanlar, Mogollarla imtihan edilmistir. Ibn
Teymiyye Mogollarla olan bu mticadeleyi, Hendek savasina benzet-
mistir. O savasta ashabin yasadigi doga olaylarinin benzerlerini Mo-
gol kusatmasi altindaki Muslimanlar da yasamistir. (s. 61-64)
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Yazara goére Ibn Teymiyye’nin cihat anlayisini o dénemde Miislii-
manlarin yasadig dini, siyasi ve sosyal sorunlar etkilemistir. Ibn Tey-
miyye cihat kavraminin kapsamini genisletmis ve sert bir tavir sergi-
lemistir. Bu baglamda Mardin fetvasina yer verilmistir. Memltklerin
karsisinda olan Mogollarin Musliman olmasi, Mislimanlarin ger-
cekte idarecileri kim ya da kimlerdir sorununu ortaya cikarmistir.
Ibn Teymiyye’nin tercihi Memltiklerden yana olmustur. ibn Teymiyye
Memluiklerin kékeniyle ilgilenmemis, énemli gérilen Islam davasim
kimin daha etkili ve samimi savunacag: tizerinde durmustur. Yazar
Ibn Teymiyye’nin Gazan Han ile terctiman aracilifiyla olan diyalogla-
rina da yer vermistir. Bu diyaloglarda ibn Teymiyye’nin Gazan Han
tizerinde etki biraktig1, onun kim oldugunu sormasi tizerine ibn Tey-
miyye’nin ilmi ve fazileti hakkinda Gazan Han’a bilgi verilmistir. ibn
Teymiyye’yi farkl kilan &zelligi cesaretli olmasidir. Eserde Ibn Tey-
miyye’nin cesaret dérneklerine de yer verilmistir. Mogollar karsisinda
Ibn Teymiyye sdylemleri ve eylemleriyle tutarli bir alimdir. Sam hal-
kini cihada tesvik etmis, bizzat kendisi de bu savasta asker olarak
yer almistir. Ibn Teymiyye bir devletin Islam devleti olarak kabul edi-
lebilmesi icin de gerekli kriterleri tespit etmistir. (s. 64-75)

Ikinci bélimde Batr’da yayimlanmis bazi secili makaleler tizerin-
den yaptig1 bu calismada yazar, Ibn Teymiyye algisini ortaya koymus-
tur. Yazara gére “her bir arastirmaci makalesinde Ibn Teymiyye’nin
bir yéntiine vurgu yapmistir. Sivan’in ¢calismasinda Ibn Teymiyye tize-
rinden siyasi okuma baskin iken, Heck ve Barre’nin calismalarinda
Ibn Teymiyye’nin ilmi kisiligi 6éne cikarilmakta; Michot'un calisma-
sinda ise savunmaci bir refleksle, radikal Islami yapilarin ibn Tey-
miyye’yi istismar ettikleri tizerine yogunlagsmaktadir.”

Radikal gruplar kendilerini ifade etmede Ibn Teymiyyenin cihat
konusuna yaklasimi ve fetvalarini referans almistir. Bati literata-
riinde Ibn Teymiyye, Thvan-1 Miislimin, Seyyid Kutub ve el-Kaide gibi
yap1 ve zihniyetlerin esin kaynagi olarak sunulmustur. Emmenuel
Sivan’a goére Ibn Teymiyyenin eserleri Arap diinyasinda ve 6zellikle
Misir’da etkilidir “Cihad érgiitii” tarafindan ibn Teymiyye ve 6zelinde
Muhammed Abdusselam Ferec’in eseri okunmus, yorumlanmis ve
tartisilmistir. “Cihad 6rgliti”ntin bircok tiyesi modern egitim almis
kisilerdir. Universite égrencilerinin 68’nin fen bilimleri, mtihendislik
ve tip faktiltelerinden olmas: diistindtriictidiir. Misir yéneticileri ibn
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Teymiyye’nin eserlerinin sinirli sayida basilmasini 6nererek tehlikeyi
siirlandirabileceklerini diistinseler de Ibn Teymiyye’nin eserleri ya-
saklanmamistir. Ibn Teymiyye bir énctdiir fakat devrimci degildir.
Sivan’a goére Ibn Teymiyye sultan ve emirlerden iltifat gérmus fakat
ona dismanlik duyanlar onu isyankarlikla suclamamislardir. ibn
Teymiyye’nin ihyacilar, kékenci 1slahatcilar ve ahlaki yenilenmenin
savunucular: tarafindan model olarak gériilmesi tizerine Sivan soru-
lar yéneltmistir. Sivan, Ibn Teymiyye'nin Mogollara ve Memltiklere
olan yaklasimini da degerlendirmis, iktidarin otoritesine yonelik tu-
tumunun Hanbelilikten kaynaklandigini belirtmigtir. Sivan’a gore
Ibn Teymiyye'nin zahiri yorumu ve bidatlere karsi olan hassasiyeti
Islam’daki kékenci hareketleri ve Vehhabiliki etkilemistir. Ibn Tey-
miyye, Ibn Kayyim el-Cevziyye ve ibn Kesir, XX. Ylizyil Misir ve Hin-
distanin’da kesfedilmistir. ibn Teymiyye Resid Riza ve Seyyid Kutub’u
da etkilemistir. Sivan calismasinda kendisinin Seyyid Kutub’un cahi-
liyye ve cihad ile ilgili gbrtislerine de yer vermistir. (s. 80-99)

Diger bir makaleyi degerlendiren yazara gore Paul L. Heck’in
amaci, VII. ytuzyilldan XIII. ytizyila kadar gecen stirede ortaya cikan
cesitli cihat anlayislarinin tizerinde durmaktir. Heck, ilk dénem ve
klasik literattirde cihadin kisimlarina yer vermis, belirtmis ve bu-
nunla ilgili aciklamalarda bulunmustur. Heck, Kur’an’daki cihat kav-
raminin iyi anlasilmasi gerektigini, islamci asir1 gruplarin Kur’an an-
layislarinin tespitinin énemli oldugunu ve Kur’an’da cihadin ne an-
lama geldigini anlatmistir. Heck, sufilerin cihad anlayisina deginmis,
ilgili rivayetlerden hareketle cihadin nasil olmas1 gerektigini de belirt-
mis, Hacli seferleri ve Mogol istilalar1 nedeniyle cihat algisinin nasil
degisiklige ugradigini ortaya koymustur. ibn Teymiyye’nin Mogol sal-
dirillarini Allah’in Musltiimanlar: sinadigi bir imtihani olarak deger-
lendirdigini ifade etmistir. Heck’e gére Ibn Teymiyye seriatin uygu-
lanmasina énem vermis, Islam tarihinde de gértildtigi tizere ibadet
ve cemaat birligini vurgulamistir. Cihadin nasil gériilmesi gerektigine
iliskin gdértstnu: “cihad, savas olarak degil dinin sagladigi ahlaki da-
zen Uzerindeki cabalardir.” ifadesiyle ortaya koymustur. (s. 99-114)

Bir diger makaleye iliskin degerlendirmelerde bulunan yazara gore

Yahya Michot’'un makalesinin ana tezi, Ibn Teymiyye’nin yanhs anla-
sildig1 ve istismar edildigi seklindedir. Michot’a goére ibn Teymiyye,
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Vehhabiligin, Misir radikal hareketlerinin, Enver Sedat suikastcilari-
nin, Thvan-1 Miislimi’nin, Seyyid Kutub’un, Usame b. Ladin ve takip-
cilerinin referans gésterdigi sahsiyettir. Michot, Ibn Teymiyye’nin is-
lubu, Memluk yoneticileri, Kalenderiler ve Rafizilere karsi olan yak-
lastmin dile getirmistir. Ibn Teymiyye’nin algilanma durumunu ele
almistir. Batili yazarlarin Ibn Teymiyye'nin “ayirt edici diistinceleri”
dedigi seylerle ilgili olarak sunlar1 sdylemistir: “zalim yoéneticiye is-
yani ve zalim yoneticinin 6ldartlmesini caiz gérmesi, diinyay: dart’l-
kuftr ve darti’l-Islam olarak bélmesi, herkesi tekfir etmesi; bir baska
deyisle Islam’in kabul edilmis yorumlarinin disinda kalan Kalenderi
ve Rafizilerin din anlayis1 gibi yapilari tekfir etmesi.” nin Batili yazar-
larca yanlhs yorumlandigi kanaatindedir. (s. 117)

Michot’a gére hicbir rasyonel gerekcesi olmadigi halde ibn Tey-
miyye’nin Mogollarla iliskili fetvalar1 islami hareketler tarafindan ye-
rel yoneticilere karsi baslattiklar: isyanlarda mesruiyet kaynagi ola-
rak gortlmus ve kullanilmistir. Onlarin bu tutumu hakli gérilmez;
ctinkti ibn Teymiyye’nin Memliik hiikiimdarlarina yénelik gértisleri
Stinni alimlerin gériisleriyle uyumludur. ibn Teymiyye Miisliimanla-
rin gayrimuslim yo6neticilerle olan iliskilerinde Hz. Yusufu 6rnek ola-
rak gérmustir. Ibn Teymiyye Mardin fetvasiyla iligkili olarak tictincti
bir kategori ortaya koymustur ki bunu “daru’l-mtrekkeb” olarak ad-
landirmistir. Michot, bu fetvada kastedilenlerin Mogollar oldugu yo6-
niinde gériis belirtmistir. Michot’a gére iki farkli ibn Teymiyye tipo-
lojisi vardir. {lki bugint, ikincisi ise ge¢misi yansitir. Ibn Tey-
miyye’nin diger bir yénu de egitime ve ilahi mesajin ulastirilmasina
verdigi 6nceliktir. Michot, glinimtizde Ibn Teymiyye’nin gériislerinin
ve verdigi muicadelelerin daha dogru anlasilmasina icin ¢cokca yayina
ihtiyac oldugu kanaatindedir, zira ibn Teymiyye’nin diinya ile iliskisi
cok yonlti ve renklidir. (s. 118-123)

Yazara gore Elizabeth A. Barre Ibn Teymiyye’yi 6rnekler tizerinden
tartismistir. Barre, 1996 ve 1998’de Usame b. Ladin’in Amerikalilarin
olduartlmesi konusunda yayinladig iki fetvay: hatirlatmistir. Barre'’ye
gére Batili yazarlar Usame’nin fetvalarinda ibn Teymiyye'yi referans
aldig1 yéniinde neredeyse aynm gortistedirler. ibn Teymiyye’ nin Mogol-
lara yo6nelik fetvalar: radikal gruplar tarafindan karsilik bulmustur.
Ibn Teymiyye’nin radikal gruplar tizerindeki etkisi onun siyaset teo-
risi ve cihadin Islam inancindaki rolti hakkindaki yazilaridir. Barre,
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Ibn Teymiyyenin seriat ve cihat anlayisina dair gértislerine de yer
vermistir. Cagdas radikal gruplarin ibn Teymiyye'yi ilham kaynagi
olarak gérmesi Mogollarin Islam medeniyeti tizerinde olusturdugu
tehditle Bati medeniyetinin durumu esdegerdir. Barre'ye gore Ibn
Teymiyye din-devlet ayrimi yapmamistir. Hatta bu ayrimi yapanlari
uyarmistir. Barre ibn Teymiyye’yi Batili yazarlarin genel egilimi tize-
rinden ele almigsa da kendi gértistine de yer vermis, Ibn Teymiyye’yi
farkli kilan dustincesinin “maslahat ilkesi” oldugunu ifade etmistir.
(s. 125-140)

Bu eser Batr’da inceleme konusu yapilan Ibn Teymiyye’nin nasil
algilandigi ve diistincelerinin nasil karsilik buldugunu merak edenler
icin alternatif bir okuma imkani sunmaktadair.
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temelli 6lcme ve degerlendirmenin ya-
pilmas: beklenmektedir. Bu ¢alisma
bu noktada bilgi ve beceri kazanimla-
rinin Olctilmesinde beceri temelli soru-
lar cercevesinde 6rnekler sunmasi bo-
yutuyla énemlidir. Bu calismayla Is-
lam Mezhepleri Tarihi ders kazanimla-
rinin 6lgme ve degerlendirmesi nokta-
sinda beceri temelli coktan secmeli
maddelere yonelik farkindalik olustu-
rulmasi, bu konuda arastirmacilara fi-
kir verilmesi amaclanmistir. Calis-
mada doktiman inceleme yontemi kul-
lanilmis, calisma kamuoyu ile payla-
silmis doktimanlar tizerinden ytrutil-
mustur.

Anahtar Kelimeler: islam Mezhepleri
Tarihi, Olcme ve Degerlendirme, Be-
ceri Temelli Coktan Sec¢meli Madde,
Yeni Nesil Soru, Okuma Becerileri

Giris

acquisitions to be determined as
knowledge, skills and competence. This
study is important in terms of presen-
ting examples within the framework of
skill-based questions in measuring
knowledge and skill acquisitions. With
this study, it is aimed to raise aware-
ness about skill-based multiple-choice
items in terms of measurement and eva-
luation of course achievements in the
History of Islamic Sects and to give an
idea to researchers on this subject. In
this study, document review method
was used as a method, by examining do-
cuments shared with the public.

Keywords: The History of Islamic Sects,
Measure and Assessment, Skill-Based
Multiple Choice Item, New Generation
Question, Reading Skills

Turkiye, 2000 yilinda yayimlanan Lizbon Strateji hedefleri ile bir
yil sonra katildigi Bologna Sureci kapsaminda yuksekoégretim ala-
ninda ulusal yeterlilikler cercevesi gelistirme calismalarina baslamis-
tir. Bu calismalarla egitim sistemi icerisinde yer alan herhangi bir
yuksekogretim derecesini basari ile tamamlayan bir 6grencinin neleri
bilebilecegi, neleri yapabilecegi ve nelere yetkin olacagini ifade eden
yeterlilikler ile bu yeterliliklerin birbirleriyle baglantisinin aciklan-
masi, ulusal ve uluslararasi paydaslar tarafindan taninan yeterlilik-
lerin belirli bir sisteminin kurulmasi, bu sistem araciliyla yeterlilik-
lerin ve kazanimlarin acgiklanmasi ve bunlarin birbirleriyle olan ilis-
kisinin olusturulmasi amac¢lanmistir.!

Diger taraftan Turkiye’'de dis degerlendirme ve akreditasyon su-
reclerini yurtitmek tizere kurulmus olan Ytuiksekogretim Kalite Kuru-
lunun (YOKAK) degerlendirme 6lctitleri arasinda program amaclari
ile program c¢iktilarinin belirlenmesi, bunlarin Turkiye Yuksekogre-

1 T.C. Yuksekogretim Kurulu, “Turkiye Yuksekogretim Yeterlilikler Cercevesi”
(Erisim 9 Eylul 2022), http:/ /www.tyyc.yok.gov.tr / ?pid=10.
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tim Yeterlilikler Cercevesi (TYYC) ile uyumlu olmasi, ciktilarin éngo-
rulen bilissel, duyussal ve deviminimsel diizeyinin belirtilmesi, prog-
ram ciktilarinin kazandirilma eylem planlarinin belirlenmis olmasi
konular1 bulunmaktadir.?2 Ayrica 6lc¢ttlerde ders kazanimlarinin bi-
ligsel, duyussal ve devinimsel seviyelerinin belirlenmesi, kazanimla-
rin givence altin alinmas1 amaciyla izleme planlarinin yapilmasi ve
bu kazanimlarin program ciktilariyla eslestirilmesi istenilmektedir.3
Bir basgka alt olctitte ise O6lcme ve degerlendirme uygulamalarinin
ders kazanimlari ve program ciktilariyla iliskilendirilmesi beklenmek-
tir.4

[lahiyat ve Islami ilimler programlarinin akreditasyon faaliyetlerini
ulusal ve uluslararasi alanda ytrtiiten Ilahiyat Akreditasyon Ajansi
(IAA), akreditasyon stirecindeki programlardan program ciktilarini
belirlemesini, program ciktilarini destekleyen ders kazanimlarinin
tespit edilmesini, bu kazanimlarin bilgi, beceri ve yetkinlik seviyele-
rinin belirtilmis olmasini istemektedir.> Ayrica bu kazanimlarin gi-
vencesi olarak yeterlilik yani bilgi, beceri ve yetkinlikleri 6lcen bir
O0lcme ve degerlendirme sisteminin kurulmasini talep etmektedir.6

Bu cerceveden ele alindiginda Ilahiyat ve Islami ilimler program-
larinin miifredatlarinda yer alan islam Mezhepleri Tarihi derslerinin
de program ciktilarini destekleyecek sekilde ders kazanimlarinin be-
lirlenmesi, bu kazanimlarin bilgi, beceri ve yetkinlik seviyelerinin tes-
pit edilmesi gerekmektedir. Bu durumda kazanimlarin giivencesi ko-
nusu gundeme gelmektedir. Buna gére program yetkilileri kazanim-
larin gtivencesi olarak, kazanimlarin bilgi, beceri ve yetkinlik seviye-
lerine gore nasil 6lctilebilecegine dair bir 6l¢me ve degerlendirme sis-
temi kurmalidir. Ayni sekilde Islam Mezhepleri Tarihi 6gretim ele-
manlar: da 6l¢cme ve degerlendirmelerinde bilgi, beceri ve yetkinlikleri
6lcen mekanizmalarini olusturmalidir.

2 Kurumsal Dis Degerlendirme, Akreditasyon ve izleme Programlar Kilavuzu
Strtim 3.0, Yiiksekégretim Kalite Kurulu (2022), Alt Olciit B.1.1.

3 KDDAI, Alt Ol¢ut B.1.3.

4 KDDAI, Alt Olcut B.2.2.

5 Dereceli Degerlendirme Anahtar1 (RUBRIK), ilahiyat Akreditasyon Ajansi
(2021), Alt Ol¢at B.1.2, B.1.3.

6 IAA Rubrik, Alt Olcit B.1.6.
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Kalite ve akreditasyon stUreclerinde programlardan beklenen ye-
terlilik temelli 6lcme ve degerlendirme sistemin bir parcasi olarak ka-
zanimlarin da 6lctilmesi ve degerlendirilmesi gerekmektedir. Bu ca-
lismada Islam Mezhepleri Tarihi kazanimlarinin élctilmesinde beceri
temelli coktan secmeli sorularin (yeni nesil soru) kullanilmasina dair
farkindalik olusturulmasi amaclanmistir. Kapsam olarak beceri te-
melli coktan secmeli sorular esas alinmis, becerilerin tamamu ile ilgili
degil, okuma becerilerle ilgili madde 6rneklendirmeleri yapilmistir.

1. Beceri Temelli (Yeni Nesil) Coktan Secmeli Madde Nedir?

TYYC’de bilissel yeterlilikler kapsaminda bilgi, beceri ve yetkin-
likler bulunmaktadir. Yiuksekogretimde bilgi, bir 6grencinin alanin-
daki glincel bilgileri iceren ders kitaplari, uygulama aracg-gerecleri,
diger kaynaklar, arastirma, gbzlem, inceleme ve uygulama ile elde
ettigi ileri dlizey gerceklerdir.” Beceri, 6grencinin biligsel ve uygulama
alaninda edindigi ileri dtizeydeki bilgileri kullanarak verileri yorum-
layabilme ve degerlendirebilme, sorunlar1 tanimlayabilme, analiz
edebilme, arastirmalara ve kanitlara dayali ¢éztim onerileri gelistire-
bilme yetenegidir.® Yetkinlik ise bilgi ve beceriyi icine alacak sekilde
daha karmasik sorunlari ¢ozebilme yetenegidir.® Beceri temelli de-
mek bilgiyi kullanma stireci demektir. Beceriler dayanikli olup uzun
bir stire¢ icerisinde olusurlar. Dolayisiyla bilgi kisa stlire icerisinde
unutulurken, becerilerin degisimi uzun bir stirecte gerceklesmekte-
dir. Diger taraftan beceriler herhangi bir kapsamla iliskilendiremez-
ler. Dolayisiyla Islam Mezhepleri Tarihi dersi dahil biitiin derslerin
icerisinde kazandirilabilirler. Ayrica becerilerin biligsel yapilarla bag-
lantis1 onlar1 gézlenebilir ve 6lctlebilir kilmaktadir.

Madde belirli bir amaci, kapsami olan ve bir davranisi harekete
gecirmeye calisan 6zellesmis sorudur. Maddeler tizerinde gticltik da-
zeyi, ayirt ediciligi gibi alanlarda istatistiksel islemler yapilabilir. Ka-
zanimlarin 6lctilmesi ve degerlendirilmesi noktasinda maddeler yani

7 T.C. Yuksekogretim Kurulu, “Turkiye Yuksekogretim Yeterlilikler Cercevesi 6.
Duizey (Lisans Egitimi) Yeterlilikleri” (Erisim 15 Kasim 2022).

8 T.C. Yuksekogretim Kurulu, “TYYC 6. Duzey Yeterlilikleri”.

9 Rize i1 Milli Egitim Muadurlagi, “Eray Selcuk fle Beceri Temelli Coktan Secmeli
Maddelere Gecis Stureci”, Youtube (Erisim 27 Kasim 2022), 04:01:00-06:41:00
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sorular uyarici konumunda olup, bireye veya 6grenciye sunuldu-
gunda onlarda bir davranisa sebep olur. Bu davranisin goézlemlen-
mesi sonucunda 6grencinin beceriye sahip olup olmamasi, kazanimi
elde edip etmedigi noktasinda karar verme durumu ortaya c¢ikar. Do-
layisiyla madde 6grencinin beceri, kazanim ve ciktilar1 kazanip ka-
zanmadigini ortaya ¢ikarma boyutuyla énem arz etmektedir.

Beceri temelli coktan secmeli madde biligsel becerileri 6lcen, du-
rum, yonerge, dogru cevap ve celdiricileri iceren sorulara verilen isim-
dir. Buna gore beceri temelli coktan secmeli maddelerde ilk 6nce be-
cerileri 6lcecek formatta olmali, ardindan yapisal olarak bazi 6zellik-
leri icermelidir. Buna gore beceri temelli coktan secmeli maddelerde
yapisal olarak maddeye bir senaryo veya durum ile baslanmalidir.
Verilen senaryo sorunun ¢6zimune katki sunacak olan, gercek ha-
yatla iliskilendirilebilen bir senaryo veya durum olmalidir. Bu bo6-
limde kullanilmis olan tablo, grafik, formtl, sembollerin agiklamasi
ve 6rnekler verilmelidir. Boylece 6grenciye unutmus olabilecegi bazi
bilgilerin kendisine sunuldugu mesaj1 verilir. Senaryo veya durumun
ardindan maddenin kendisine sunulacag: kisiden beklenilen davra-
nislari iceren gorseller veya yazili metinlerin yer aldigi yénerge kismi
olusturulmalidir. Beceri temelli maddelerin diger coktan se¢cmeli so-
rulardan farklilasmasi bu kisimda olusmaktir. Yonerge, ilgili bir ka-
zanima bagli olarak bir beceriye donik ve 6lctlebilir bir yapida olma-
lidir. Yonerge kismindan sonra secenekler verilmelidir. Secenekler iki
kisimdan olusur. Birincisi dogru cevap, ikinci olarak ise celdiriciler-
dir. Celdiriciler dogru cevaba yakin olan, bilmeyen 6grenci icin dogru
gbrtnen, bilen 6grencilerin ayirt edebildigi 6zellikte olmalidir.10

10 Rize {1 Milli Egitim Mudiirliga, “Beceri Temelli Coktan Secmeli Maddelere Ge-
¢is Sureci”, 11:29:00-14:50:00.
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Madde Ornegi:

Asagida Islam Mezhepleri Tarihi’nin tanimi verilmis,
bazi1 boéliimler bos birakilmistir.

Gecmiste ve ginimuzde ---- ve itikadi gayelerle vicut bulmus
“Islam Dtistince Ekolleri” diyebilecegimiz beseri ve toplumsal olu-
sumlarin; dogduklari ortami, dogus sebeplerini, ----, fikirlerini, men-
suplarini, edebiyatini, yayildig bélgeleri ve Islam diistincesine katki-
larini temel kaynaklardan hareketle zaman-mekan baglaminda ve fi-
kir-hadise irtibati cercevesinde ---- metotla ve tarafsiz gozle inceleyen
bir bilim dalidar.

Buna gore, yukaridaki tanimin dogru bir sekilde tamamlana-
bilmesi icin bosluklara gelmesi gereken bilgiler sirasiyla asagida-
kilerin hangisinde dogru verilmistir?

a) siyasi- tesekktl stireclerini- betimleyici |
b) itikadi- tesekkil stireclerini- tasviri

c) siyasi- gelisim sureclerini — betimleyici

d) fikhi- tesekktil stireclerini- betimleyici
e) siyasi- gelisim suireclerini- betimleyici

2. Beceri Temelli Coktan Secmeli Maddelerin Teknik Ozel-

likleri

Beceri temelli coktan se¢cmeli maddelerin yapisal 6zellikleri ya-
ninda teknik 6zellikleri de bulunmaktadir.’* Buna gore;

e Maddenin dili acik ve anlasilir olmalidir. imla kurallarina uygun,
sinif seviyesinde olmalidir.

e Madde bilimsellik bakimindan dogru olmalidir.

e Madde icerisinde gereksiz sekil vs. olmamalidir.

e Bir olayla iliskilendirilen maddelerde olay gercek yasamla iliskili
olmalidir. Yani durum gercek yasamin icerisinden veya gercek ya-
samda karsilasilabilecek bir durum olmalidir.

11 Rize 11 Milli Egitim Mudurliga, “Eray Selcuk {le Beceri Temelli Olcme Deger-
lendirme ve Soru Olusturma Teknikleri”, Youtube (Erisim 25 Kasim 2022),
28:11:00-01:30:31.
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e Maddelerin durum béltimleri 6rttik hatali mesajlar (bireylerin se-
viyesine uygun olmama, bir 1rki, cinsiyeti veya toplumu olumsuz
etkilemesi, bir gruba avantaj veya dezavantaj saglamasi) icerme-
melidir.

e Maddelerin durum ve yénerge béltiimleri gereginden fazla ctimle ya
da ifade icermemelidir.

e Olasilik ifade eden ifadeler (Bazen, bazi, nadiren, olabilir vb.) mad-
delerin durum ve ydnerge kisimlarinda bulunmamalidir.

e Soru-madde kékll veya secenekleri icerisinde cevabin bilinmesini
saglayacak belirti 6zellikli ifadeler bulunmamalidir.

e Seceneklerde birbirinin zitt1 olan durumlar bulunmamasina dik-
kat edilmelidir.

e Hepsi ve Hicbiri ifadelerini seceneklerde dikkatli kullanmalidir.
Diger seceneklerin kapsama uygun olmasina dikkat edilmelidir.

e Soru cumlesi anlam bakimindan ve yapisal olarak olumsuzluk
iceren veya madde koktinde gliclendirilmesi, vurgulanmasi gere-
ken ifadenin alt1 ¢izilmeli veya koyu renkle yazilmalidir.

e Seceneklerde birbirinin tekrari ifadeler bulunmamali, bu ifadeler
kullanilmasi gerekiyorsa soru kdktinde zikredilmelidir.

e Yeterli celdirici bulunamadig durumlarda soru énctllti soru ha-
line getirilebilir.

e Ortak koékli maddelerde ticten fazla madde yazilmamali, maddeler
bir buittin halinde gértilmelidir. Maddeler kdke bagh olarak birbi-
rinden bagimsiz cevaplanabilmelidir.

e Madde secenekleri yas grubuna uygun olarak buytkten kiictige,
ktictikten buiytige dizilmelidir.

o Sekil, grafik veya tablo iceren maddelerde kokten 6nce kisa bir
aciklama getirilmelidir.

e Madde kokt icerisindeki bir aciklama ya da alintilama acgik renkte
ve tirnak icinde yazilmalidir.

e Secenekler arasinda uzunluk dengesine dikkat edilmelidir. Sece-
neklerin dizilisinde buyukten klctge, klicikten btiylge ilkesine
uyulmalidir.

e Madde kokitinde bos birakilan yerler yan yana kesikli dort cizgi ile
gosterilmeli ve sonuna uygun noktalama isareti konulmalidir.
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3. Beceri Temelli (Yeni Nesil) Soru Ornekleri

Literattire bakildiginda becerilerin okuma, matematiksel ve fen bi-
limleri becerileri seklinde kategorik ayrima tutuldugu, bu becerilerin
alt becerilere sahip oldugu goérilmektedir. Beceriler kalipsal bir 6zel-
lige sahip olmadig icin Islam Mezhepleri Tarihi kazanimlarinin daha
cok bilgi ve beceri nitelikli kazanimlarinin bu becerileri iceren soru-
larla 6lcme ve degerlendirmesi yapilabilir. Burada Islam Mezhepleri
Tarihi dersi ile ilgili baz1 okuma becerilerini de icerecek sekilde soru
orneklerini sunulmaya calisilmistir.

3.1.Gorsel Okuma Becerisi

Gorsel okuma becerisini 6lcen maddeler ile metnin gorsellerinden
yola cikarak icerik tahmininde bulunma; grafik, tablo, cizelge, sema,
harita, kroki vb ile sunulan bilgileri anlama ve yorumlayabilme, bil-
gisayar, akilli telefon ve tablet gibi coklu medya kaynaklarindan elde
edilen bilgi ve haberlerin dogrulugunun sorgulanmasi yapilabilir.
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Ornek Soru:

Asagida Ibadiler ile ilgili bir harita bulunmaktadir.

-
-
Buna haritaya gore Ibadilikle ilgili;
I- Ibadilik Basra’da dogmustur
II- Gunumtuizde Umman, Cezayir, Tunus ve Libya’da Ibadiler
yasamaktadir.
II1- Ibadiler Basra’da kendileri icin yasam sartlarinin kétiiles-

mesi Uzerine Cezayir, Libya gibi tilkelere goc¢ etmislerdir
V- Ibadiler Tunus’ta daha cok baskent Tunus’ta cogunluk
olarak yasamaktadirlar.

Cikarimlarindan hangisine/hangilerine ulasilamaz?

a) I b) I-1I c) III d) -1V e) IV
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3.2.Akici1 Okuma Becerisi

Ornek Soru:

Ela ile Hatice Islam Mezhepleri Tarihi dersini kitaptan calisirken
[slam’dan 6énce Araplar arasinda yer alan bir anlayisin Cebriyye’nin
ortaya cikisinda etkisinin oldugundan bahseden bir metin okumak-
tadirlar. Metnin icerisinde soyle bir ifade gecer:

66

Bu anlayisa gore Tanrinin yaratmanin ardindan
yarattig1 varlikla ilisigini kestigi ifade edilmekte-
dir. Ciinkii onlara gore Kur’an-1 Kerim’de yer alan
“Dediler ki: Hayat ancak bu diinyada yasadigi-
muzdir. Oliiriiz ve yasariz. Bizi ancak zaman helak
eder. Bu hususta onlarin hicbir bilgisi de yoktur.

Onlar sadece zanna gore hiikiim veriyorlar.” Ca-

siye 45/24 ayeti bunun delilidir. , ’

Buna gore;

Ela ile Hatice’nin asagidakilerden hangisinden bahsettigi soy-
lenebilir?

a) Kaderiyye b) Maniheizm c) Zerdustluk
d) Yahudilik e) Dehrilik
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3.3. So6z Varligini Zenginlestirme Becerisi

Bu beceri tiriinde okunmakta olan bir metindeki kelime veya ke-
lime gruplarinin climle icerisinde ifade ettigi anlami bilme; deyim
veya ataso6zlerinin metne katkisini belirleme durumu s6z konusudur.

Ornek Soru:

Islam Mezhepleri Tarihi dersinde dersin 6gretim tiyesi, baz1 mez-
hep mensuplarinin tarihi stireg icerisinde yasadigi bazi olaylarin on-
larin tizerinde derin bir etki biraktigini belirttikten hemen sonra “Si-
iler icin Kerbela hangi anlami ifade ediyorsa bunlar icin de Nehrevan
o anlami ifade eder.” demistir.

Buna gore, Alt1 cizili ciimle esas alindig1 takdirde Ogretim
iiyesi derste hangi mezhepten bahsetmektedir?

a) Mutezile b) Cebriyye c) Murcie
d) Haricilik e) Hasviyye

3.4. Anlam Kurma Becerisi

Anlam kurma becerisi ise metnin ana fikrini, yardimc: fikrini
bulma, metinde yer alan sorunlar1 ve ¢6ztiim yollarini, yénlendirici
ifadeleri bulma, metnin 6ncesi ile sonrast ile ilgili kurgular yapabilme
becerisidir.

Ornek Soru:

Asagida DAES’e ait bazi bilgiler bulunmaktadir.

Onlara gore Nisa suresinin 77. ve 97. Ayetleri geregince,
darii’l-Islama hicret edip onlarin devletlerinin himayesine girmek
ve biat edip Islam devleti emrinde cihada katilmak farz kabul edil-
mektedir. Bu farz1 yerine getirmeyen kisi, grup ve cemaatler asi-
dirler ve bu nedenle kendileriyle savasilir. Kendi vatanlarinin ha-

ricindeki {ilkeler ise darir’l-kuftird{ir.
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Buna gore yukaridaki DAES’e ait goriislere asagidaki Harici
firkalardan hangisinin goriisleri daha cok benzemektedir?
a) Ibaziyye b) Ezarika c) Necedat
d) Sufriyye e) Beyhesiyye

3.5. Elestirel Okuma Becerisi

Elestirel okuma becerisi, metin icerisinde yer alan 6rnek, ayrinti
ve aciklamalardan yola ¢ikarak metni yorumlama; metinleri birbiriyle
karsilastirabilme ve degerlendirebilme, metindeki celiskili ve tutarsiz
ifadeleri belirleme becerisi olarak bilinmektedir.

Asagida tabloda Harici firkalara ait bazi gortisler bulunmak-
tadir.

Muhaliflerin mallar1 savas durumu disinda ganimet sayilamaz.

Muhaliflerin ¢ocuklarini ve kadinlarini 6ldtirmek caizdir.

Kendileriyle savasmayan Muslimanlarin kanini dokmek haramdir.

Kuftir, nimet kiGfrti ve Allah’ inkar kifra olarak iki kisma ayrilir.

Sirk; seytana taat, putlara ibadet olarak ikiye ayirilir.

Buna goriislere gore Harici firkalarla ilgi asagidakilerden han-
gisine ulasilamaz.

a) Hariciler muhalifler hakkinda htikim verme konusunda ayni
goruste degildirler.

b) Bazi Harici firkalar ktifrtin kapsami konusunda farkli diistin-
mektedir.

c) Genel olarak Harici firkalar muhaliflere karsi ilimli gértislere
sahiptir.

d) Haricilerin tamami sirk konusunda ortak fikre sahip degildir.

e) Harici firkalar genel olarak iman ve buna baglh ktftr, sirk gibi
hususlarda gortis belirtmislerdir.
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Sonuc

Bu calismada beceri temelli coktan se¢cmeli maddelerin (yeni nesil
soru) Islam Mezhepleri Tarihi ders kazanimlarinin 6lcme ve degerlen-
dirmesinde kullanimina yo6nelik farkindalik olusturulmasi, arastir-
macilarin bu konu tizerinde diistinmelerinin saglanmasi hedeflen-
mistir. Bu kapsamda gerek TYYC, gerek YOKAK ile IAA1n dis deger-
lendirme ve akreditasyon o&lctitleri degerlendirildiginde Islam Mez-
hepleri Tarihi ders kazanimlarinin biligsel seviyelerini de icerecek se-
kilde bilgi, beceri ve yetkinlik olarak tespit edilmesi gerekmektedir.
Bu durumda yine oOl¢titler arasinda yeterlilik temelli 6lcme ve deger-
lendirme beklenmekte, bu durum kazanimlarin givencesi olarak go-
rilmektedir. Bu calismada ele alinan beceri temelli coktan se¢cmeli
maddelere ait hazirlanan 6rneklendirmelere bakildiginda ve becerile-
rin kapsamdan bagimsiz oldugu distintldtigtinde beceri temelli cok-
tan secmeli maddelerin Islam Mezhepleri Tarihi 6lcme ve degerlen-
dirmesinde kullanilabilecegi diistintilmektedir. Ctink(i beceri ttrleri-
nin bircogunda ders ile ilgili sorularin hazirlanabildigi géralmusttr.
Ayrica bu kullanimin sadece okuma becerileriyle sinirlandirilmasi
dustnulmemelidir. Dolayisiyla baska calismalar kapsaminda mate-
matiksel ve fen bilimleri becerilerine ait sorulara yonelik calismalar
da yapilabilir. Ayrica bu beceri tiirlerinden farkli olarak islam Mez-
hepleri Tarihi ders kazanimlari icerisinde dersin kendine 6zgi bece-
rilerinin de tespit edilmesi, bu becerilerin 6lcme ve degerlendirmesine
yonelik calismalar yapilabilir. Yine kazanimlar bilgi, beceri ve yetkin-
lik olarak tespit edilmelidir.
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