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DIYANET iLMI DERGI YAYIN ILKELERI VE YAZIM KURALLARI

A) YAYIN iLKELERI

10.

11.

Diyanet IImi Dergi; dini, sosyal alanlarda yapilan arastirma ve derleme makalelere yer veren,
Diyanet Isleri Bagkanligi’na ait bilimsel ve hakemli bir dergidir. Dergimiz; Mart, Haziran,
Eyliil ve Aralik donemlerinde yilda dort say1 olarak yayimlanir.

Diyanet {lmi Dergi; Diyanet Isleri Baskanligi’min, “Toplumu din konusunda aydinlatma”
amacina mutabik, dini ilimlere katki saglayici vasifta, 6zgiin, ilmi standartlara uygun ve daha
once herhangi bir yerde yayimlanmamis ilmi ¢aligmalara yer verir. Belirtilen bu hususlar

disindaki arastirmalarin yayimlanmasina ise Yayin Kurulu karar verir.

Diyanet ilmi Dergi’ye gonderilen makaleler, Editér Kurulu tarafindan 6n incelemeye alir.
On incelemede neticesinde “yayimlanabilir” karari verilen makalelere ¢ift tarafli kor hakem
sistemi uygulanir.

Makaleler en az iki hakem tarafindan bilimsel yontemlerle incelenir. Makalenin yayimlana-
bilmesi igin iki hakemden de “yayrmlanabilir” goriisii alinmasi gerekmektedir. iki hakemden
de “yayimlanamaz” miitalaasi alan makaleler yayimlanmaz. Bilimsel hakem raporuna dayali
degerlendirme sonucunda her iki hakemden de “yayimlanabilir” goriisii alan makalelerin
yayimmlanmasina ve/veya hakemlerden birisi tarafindan olumsuz goriis belirtilen makalenin
3. bir hakeme gonderilip gonderilmemesine Yayin Kurulu karar verir.

Hakem siireci tamamlanmis makalelerin hakem diizeltme talepleri dogrultusunda revize edi-
lip edilmedigi; dil ve Dini Yaymlar Genel Miidiirliigii yayin ilkelerine uygunlugu inceleme
Komisyonu tarafindan kontrol edilir. Makalelerin bilimsel incelemesinin olumlu olmas1 du-

rumunda yayin dnceligi ve planlamasina Yayin Kurulu karar verir.

Bilimsel arastirma ve yayin etigine aykir1 eylemler, intihal, sahtecilik, carpitma, tekrar ya-
yim, dilimleme, haksiz yazarlik gibi fiiller su¢ unsuru sayilmaktadir. Bu tiir durumlarda yazi-
larmn bilimsel ve yasal sorumlulugu yazarlarina aittir. Dergimiz herhangi bir mesuliyet kabul
etmemektedir

Derginin yayin dili Tiirkge, destekledigi diller ise Arapga ve Ingilizcedir. Yabanci dillerdeki
¢aligmalarin yayimlanmasi Yayin Kurulu kararryla miimkiin olur.

Dergimize makale génderen yazarlar, doktora 6grencisi ve tistii akademik tinvana sahip ol-
malidirlar. Makalede ismi yazilacak olan diger yazarlarin arastirmaya katki sagladigindan
emin olunmalidir. Akademik katkisi olmayan kisilerin ilave yazar olarak gosterilmesi veya
katka siras1 gozetilmeksizin, tinvan, yas ve cinsiyet gibi bilim disi dlgiitlerle yazar siralamasi

yapilmast bilim etigine aykiridir.

Dergiye gonderilen yazilarin daha once bagka bir yaym organinda yayimlanmamis olmasi
veya yayimi i¢in degerlendirme asamasinda bulunmamasi gerekir.

Dergimizde yayimlanmak iizere génderilen makalelerin intihal raporlarinin PDF formatinda
DergiPark sistemiyle dergimize iletilmesi gerekmektedir. iThenticate ve Turnitin ile yapilan
benzerlik taramalarinda “Exclude Small Sources(optional)/ Word count” tercihi “9 kelime”
ve “alint1 ve kaynakea ¢ikart” seklinde ayarlanmalidir. Intihal raporlarinda kabul edilebilir
benzerlik oran1 %15°tir.

Makalelerin yayinlanmamis teblig metni ile yiiksek lisans veya doktora tezinden tiretilmeleri
durumunda ¢aligmanin ilk sayfasinda bu husus belirtilmelidir.



12.

14.

15.

16.

17.

Gonderilecek makalelerde yaz: tiirlerine (derleme/arastirma/yorum) vb. ilk sayfada yer ve-
rilmelidir.

Makaleler, https://dergipark.org.tr/tr/pub/did DergiPark makale takip sistemine gonderilir.
Makale yazarmin adi, tinvani, kurum bilgisi, Ror Id yaninda telefon numarasi, mail adresi ve
ORCID numarasina da ilk sayfada yer verilmelidir.

Bilimsel bir ¢aligma kapsaminda yapilan anket ve tutum arastirmalarinda katilimcilarin agik
rizas1 ya da arasgtirma bir kurumda yapilacaksa ayrica kurumun izni alinmali ve bu izinler ilk
sayfada yer verilmelidir.

Makale gonderiminde DergiPark sayfamizda bulunan Diyanet [lmi Dergi Telif Hakki Bilgi
Formunu doldurulup, 1slak imzal1 bir sekilde sisteme yiiklenmelidir.

Yazarlar Yiiksekogretim Kurulu'nca belirtilen Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi Yonerge-
si’ni dikkate almalidir.

Diyanet [lmi Dergi’de makale yazarlarinin yilda sadece bir makelesi yayimlabilir.

B) YAZIM ILKELERI

10.

Dergimize gonderilen makaleler, Microsoft Office Word programinda yazilmali veya bu
programa uyarlanarak gonderilmelidir. Gonderilen makaleler biitiin ekleriyle birlikte dergi
formatinda olmali ve toplamda 30 sayfay1 agsmamalidir.

Makalelere 150 kelimelik Tiirkge Oz, Oz ile uyumlu 250 kelimelik Abstract, 750 kelimelik
Summary, ingilizce baslik, en az bes en fazla sekiz kelime olmak iizere Tiirkge-ingilizce
anahtar kelimeler ve yararlanilan eserleri gosteren “Kaynakca” eklenmelidir. Yabanci dildeki
makalelere 150 kelimelik Tiirkge Oz ve bununla uyumtu 200 kelimelik Abstract; 750 kelime-
lik Tiirkce Genis Ozet ve Summary eklenmelidir.

Summary eklenmelidir.Sayfa diizeni A4 boyutunda olmali, kenar bosluklart ise her dort ke-
nardan 2,5 cm olacak sekilde ayarlanmalidir.

Yayimlanmast talep edilen makalelerde ana metin Times New Roman yazi tipinde, 12 punto
olacak sekilde ve 1,15 satir araligiyla yazilmalidir. Ana metinde kullanilacak basliklar ise
ayni yazi tipi ile 12 punto bilyiiligiinde kalin (bold) olmalidir.

Yayimlanmasi talep edilen makalelerde Arapga metin kullanilacaksa bu metin de Traditional
Arabic yazi tipinde 12 punto olarak yazilmahdir.

Kitap adi ve kavramlarin yaziminda Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’nin kulla-
mimina uyulmalidir. Ingilizce metninde yer alan 6zel isimler, kitap adlar1 ve kavramlarin
yaziminda ise Encyclopaedia of Islam’in 3. edisyonu dikkate alinmali ve Ceviri Yazi/Trans-
kripsiyon Alfabesi kullanilmalidir.

Tablo ve sekiller, telif hakki iceriyorsa, telif hakki sahibinden basili ve elektronik kullanim
icin yazili izin alinmas ve tablo veya sekil altinda “Kaynak” ibaresi ile kaynagin belirtilmesi
gereklidir.

Caligmada kullanilabilecek sekil ya da tablo sayisi en fazla 10 adet ile sinirlandirilmalidir.
Dipnotlar, Times New Roman yazi tipinde 9 punto ve 1,0 satir araligiyla eklenmelidir.

Yazim kurallari, dipnotlar ve kaynakea i¢in “ISNAD Atif Sistemi 2. Edisyon (The Isnad
Citation Style 2’nd Edition)” esas alimmalidir.
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I2 Editorden / From The Editor

Diyanet {Imi Dergi’nin degerli okurlart;

2024 yilinin 60/1. sayist ile alanina katki saglayacagini diisiindiigiimiiz on iki
makaleyi istifadenize sunuyoruz. Mesut Istk “Kur’an’a Gére Siikriin Insan Haya-
tindaki Onemi” isimli makalesinde inananlar i¢in kalbi huzuru saglayan siikriin,
Kur’an’daki kullanimina 6rnekler vermis, giinliikk hayattaki vazgegilmez dnemi-
ne deginmistir. “Kur’an Perspektifinden Medineli Yahudilerin Islaim Davetine
Yonelik Yaklasimlarinin Elestirisi” adli ¢alismasinda Mehmet Salmazzem, Hz.
Peygamber’in Islam’a davette Medine déneminin muhatabi olan Yahudilerin,
Peygambere ve teblig ettigi vahye karst tutumlarini inanma, inkar etme ve nifak
¢ikartma gibi hususlar etrafinda irdelemektedir.

Mustafa Yiiceer, “Hadis Serh Geleneginde Manzimeler: Buhari’nin es-Sahih’i-
ne Dair Tiirk¢e Bin Ehadis Serhi” adli makalesinde; Ismail Sadik Kemal’in ri-
vayetlerin siirle serh edilmesi maksadiyla yazdig1 Bin Ehddis Serhi isimli eserini
konu etmektedir. Ayrica bin rivayetten 611 tanesinin Buhari’nin Sahih’inden
digerlerinin ise farkli kaynaklardan almdigim vurgulamaktadir. “Ibn Hibban’mn
Istihare Lafzin1 Kullanarak Degerlendirme Yaptig1 Raviler Uzerine Bir Incele-
me” isimli ¢aligmasiyla Bahadir Opus, baz1 hadis ravilerinin cerh-tadil agisindan
durumu hakkinda ibn Hibban’in yasadig1 tereddiitleri “istihare” lafz1 olarak ki-
saltilan “Estehirullahe fihi/Onun hakkinda Allah’tan hayir umuyorum” ciimlesi
iizerinden incelemektedir.

Murat Oltulu, “Haram Kelimesinin Muhtevasi ve Kattig1 Semantik Degere Dair
Bir Inceleme” isimli makalede Kur’an semantiginin yasakli semantik alt dalinin
odaginda yer alan ‘haram’ kelimesini kirlilik ve ulvilik yonleriyle irdelemek-
te ve bu boyutlarda yer alan anahtar kavramlarla ilintisini degerlendirmektedir.
“Modern Dénemde Devlet Eliyle Gergeklestirilen Zekat Yonetimine Fikhi Bir
Bakis: Malezya Ornegi” adli calismalarinda Omer Faruk Olgun ve Ali Kumas,
Islam’da mali ibadetlerin basinda yer alan zekatin ifast noktasinda kurumsallas-
masini tamamlamis ilkelerden olan Malezya’nin uygulamalarini irdelemis ve
zekat sarf yerlerine getirdikleri farkli yaklasimlar da dile getirmisleridir. Bilal
Esen, “Giiniimiizde Tarim Uriinlerinin Zekat (Osiir) Nisabmin Kilogram Baki-
mindan Tek Bir Rakam Olarak Belirlenmesinin Imkani” adli makalesinde klasik
donemde zekat iirtinleri i¢in kullanilan hacim birimi vesk ile giiniimiizdeki yeni
agirlik Olgiilerine dayali goriis farkliliklarina dikkat ¢ekmis, tarim tiriinlerinin
zekat nisabint her iiriinde kilogram cinsinden farkli farkli ilan etmek yerine, tek
bir kilogram seklinde ilan etmenin miimkiin oldugu sonucuna ulagmistir. “Esler
Arast Uyusmazliklarin Giderilmesinde Sulhun Roldi” isimli ¢alismasiyla Ala-
addin Hanger, sulhun aile i¢in 6énemini degisik agilardan degerlendirmeye tabi
tutmaktadir.

Hasan Yavuz, “Hac Yolculuklarmin Afrika’da Meydana Getirdigi [lmi Etkiler”
adli makalesinde ulagim vasitalarinin gelismedigi dénemde yapilan hac yolcu-
luklarinin ayn1 zamanda hact adaylar1 i¢in konaklama yerlerinde bulunan ilmi



ortamlardan istifade etmeyi de beraberinde getirdigini belirterek konuyu Afrika
ozelinde ele almaktadir. Nilgiin Cevik ve Senay Ozgiir Yildiz, islam’a gore yer-
yiiziiniin ilk mabedi olan Kabe nin Islam dncesi ve sonrasi tarihi siirecte kullani-
lan diger adlarini “Kébe nin Isimleri Uzerine Bir Inceleme” isimli ¢alismalarinin
mihveri yapmaktadirlar.

Salih Aybey, “Genglere Yo6nelik Manevi Danigsmanlik Uygulamalari ve Genglik
Dénemi Soru ve Sorunlari (Bati Karadeniz Ornegi)” adli makalesinde modern
donemdeki gelismelere paralel olarak ortaya ¢ikan bireysel ve toplumsal prob-
lemlere ¢6ziim bulmak i¢in gelistirilen manevi danigmanlik miiessesesinin Di-
yanet Isleri Bagkanlig1 tarafindan yiiksekdgrenim 6grenci yurtlarinda ve genglik
merkezlerinde yiiriitiilisiinii konu edinmektedir. “Genglerde Sosyal Medya Ba-
gimliligina Ydnelik Manevi Danigsmanlik Miiessesi” isimli caligmasiyla Handan
Yalvag Arici, giinlimiizde iletisim teknolojilerinde yasanan gelisimin bagimlilik
yapma boyutunu neden ve sonuglar iizerinden aciklamakta, sosyal medya bagim-
liligiyla miicadelede manevi danigsmanlik hizmetinin 6nemine dikkat cekmektir.

Birinci Diinya Savagi sonrasinda isgale ugrayan ve hali hazirda kapanmayan bir
yaraya doniisen Filistin meselesi, Gazze’de yasanan soykirim boyutundaki vah-
setle diinyanin giindeminde yer almistir. Miisliimanlar i¢in dini ve tarihi degere
sahip olan bu topraklarin merkezinde ilk kible sehrimiz Kudiis bulunmaktadir.
2024 Aralik sayimizin “Kudiis” konulu olmasini planlandik. Konuyla ilgili aka-
demisyenlerin degerli caligmalarini bekledigimizi ifade ederken 60/1. sayimizin
akademi camiasina ve okurlarimiza katki sunmasini iimit ediyoruz.

Prof. Dr. Huriye Marti
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Kur'an'a Gore Siikriin Insan Hayatindaki Onemi

Arastirma Makalesi
Gelis Tarihi: 13 Eyliil 2023 Kabul Tarihi: 08 Mart 2024

& Mesutlsik
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Islami llimler Fakiiltesi / Faculty of Islamic Sciences
https://ror.org/054y2mb78
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Oz

Allah’a kulluk vazifesini yerine getirmek iizere yaratilan insanin diinya ve
ahirette saadetini temin edecek deger ve erdemlerden biri de huzur ve sifa
kaynagi Kur’an’da imanla esdeger olarak kullanilan siikiir nimetidir. Bu seb-
eple makalede huzur ve siikiinet dolu bir hayati saglayan en temel etken olan
stikriin, Kur’an’da kullanimlarina 6rnekler verilerek giinliik hayattaki vazge¢il-
mez 6nemine deginilmistir. insan1 hayata baglayan, ona anlam katan bir deger
olarak siikriin, ahsen-i takvim tizere yaratilan insanin kisiligine, gelisimine,
olgunluguna, ruh-beden sagligina, erdemli ve mutlu bir yagam siirmesine essiz
katkist iizerinde durulmustur. insanin, mutlu ve huzurlu bir hayat yasamasinn,
rabbine her nefeste derinden siikretmesine bagli oldugu gergegi, siikriin mad-
di ve manevi kazanimlar1 6rneklerle izah edilmistir. Caligmanin neticesinde
stikriin, Allah’in nimetlerinin kiymetini bilme, O’na yakinlagma hususunda
insana yiiksek bir farkindalik suuru ve hayata pozitif bir perspektiften bakma
becerisini kazandirdig goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Siikiir, Siikkran, Minnettarlik.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisans1 altinda yayimlanmaktadir.
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The Importance of Gratitude in Human Life According to the
Qur'an

Research Article

Received: 13 September 2023 Accepted: 08 March 2024

Abstract

One of the values and virtues that ensure the peace and happiness of human,
created to fulfill the duty of worshiping Allah, in this world and the Hereafter, is
the blessing of gratitude. In the Qur’an, which is a source of peace and healing,
gratitude is used as equivalent to faith. For this reason, this article will delve
into the indispensable importance of gratitude, which is the most basic factor
ensuring a life full of peace and tranquility according to the Qur'an. It will also
touch upon its indispensable significance in daily life. The unique and positive
contribution of gratitude, as a value that connects people to life and adds
meaning to it, will be emphasized in relation to the personality, development,
maturity, mental-physical health, and living a virtuous and happy life of the
human being, who was created in the best manner. The article will explain how
living a happy and peaceful life depends on being deeply grateful to the Lord
with every breath, and it will provide examples of the material and spiritual
gains of gratitude. As a result of the study, it was observed that gratitude
provides individuals with a high level of awareness and the ability to view life
positively by appreciating Allah’s blessings and getting closer to Him.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Gratitude, Thanksgiving, Indebtedness.
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Summary

In this study, the theme of gratitude is explored as a means to achieve happiness
in this world and the Hereafter. It emphasizes placing gratitude at the center
of life in our modern world, where spiritual values are gradually eroded as
technology advances at a dizzying pace. Gratitude means maintaining an
optimistic mood by having the foresight to recognize the blessings given
even in the most difficult conditions. Gratitude serves as a healing force for
the soul, countering the destructive consequences of whining, complaining,
and constant negativity that wear people out and drain their spiritual energy.
Being endowed with the virtue of gratitude is an essential moral quality.
Gratitude is a characteristic feature of a believer. For this reason, through
gratitude, the servant draws closer to their Lord and has the honor of receiving
His divine support by gaining His consent and pleasure. Gratitude is the art of
maintaining peace and happiness under all circumstances by displaying the
foresight to recognize the blessings at hand.

The uses of gratitude in the perspective of the Qur’an and the blessings for
which we should be grateful are discussed under various headings. In this
context, the indispensable importance of gratitude, which is the most basic
factor ensuring a life full of peace and tranquility, is mentioned in daily life.
Examples of its use in the Qur’an are provided. The article emphasizes the
unique and positive contribution of gratitude, as a value that connects people
to life and adds meaning to it. It focuses on its impact on the personality,
development, maturity, mental and physical health, and the virtuous and
happy life of the human being, created in the best manner. The article explains
how living a happy and peaceful life depends on being deeply grateful to
the Lord with every breath. It also provides examples of the material and
spiritual gains of gratitude. The article discusses how the feeling of gratitude,
as a source of peace and abundance, expands a person’s horizon of thought.
It enables them to appreciate the blessings they have and to benefit from them
at the highest level, thus establishing a warm and sincere bond of gratitude
with their creator.

In the Qur’an, which is the greatest blessing that Allah has bestowed on
His servants, good deeds mean fulfilling the requirements of faith through
gratitude. There is an unbreakable bond between piety and gratitude. Piety
is the reason; gratitude is explained as a result. In other words, having piety
is necessary for being thankful. In this sense, it is used equivalently with
the concepts of gratitude, worship, and submission. Additionally, the Qur'an
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states that if one abandons gratitude for blessings and responds to them with
ungratefulness, punishment will inevitably be incurred while still in the world,
resulting in deprivation of blessings and loss of abundance in blessings. In
the context of the relationship between wisdom and gratitude, wisdom is
considered a means to be grateful, serving as the cause; it has been stated
that gratitude is the result. Gratitude is intricately linked with fasting, ease,
and glorifying Allah. Fasting, in particular, is regarded as a great blessing
worth being thankful for. Additionally, individuals are instructed to treat
their parents well, recognizing them as the reason for their existence. It is
emphasized, especially for mothers who endure the physical toll of pregnancy
and nursing, that gratitude and kindness should be extended towards them.

As a result of the study, it has been determined that gratitude is sometimes
used equivalently with faith, good deeds, submission, and piety. There exists
a strong cause-and-effect relationship between gratitude and fasting, wisdom,
and the provision of happiness in this world and the Hereafter. Additionally,
the feeling of gratitude enriches a person’s spiritual world, granting the ability
to view events more positively and optimistically. It has been concluded that
gratitude, as a source of spiritual wealth, holds a unique place in protecting
and preserving human mental and physical health. Moreover, it has been
determined that gratitude is an inexhaustible treasure, enabling people to be
safe, peaceful, and happy in this world and the Hereafter, providing them with
Allah’s consent, pleasure, love, closeness, and divine support. In this respect,
it has been observed that gratitude gives people heightened awareness of
the material and spiritual blessings they possess and the ability to approach
events more optimistically.
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Giris

Hayata anlam katan bir deger olarak siikiir, insan yasaminda vazgegilmez
bir kiymete sahiptir. Zira giikiir, insan hayatin1 anlamli kilan varolugsal bir
degerdir. Siikiir insanin sahip oldugu maddi ve manevi imkanlar1 gosteren
bir 1s1iktir. Mutlulugun anahtari olarak siikiir, hayir ve bereket kaynagidir.
Stikiir, insanin i¢inde bulundugu sartlar1 olumlu bir perspektifie gdrmesini
saglar ve daha iyimser bir bakis agisina sahip olmasina imkan tanir. Bu
bakimdan siikiir, insan1 daha olumlu ve iyimser kilarak onun psikolojik
acidan yipranmasina karsi koruyucu bir saglik hizmeti iglevi goriir.

Stiklir, en zor sartlarda bile bahsedilen nimetleri gérme basireti
sayesinde iyimser bir ruh haline sahip olmaktir. Siikiir, insan1 yipratan
ve manevi enerjisini tiiketen sizlanmanin, yakinmanin ve siirekli sikayet
etmenin tahrip edici sonuglarina karsi sadra ve ruha sifadir. Siikiir erdemiyle
donanmak 6nemli bir ahlaki meziyettir. Siikiir, miiminin karakteristik
ozelligidir. Bu sebeple siikiir sayesinde kul rabbine yakinlasir ve O’nun
rizasini, hosnutlugunu ve memnuniyetini kazanarak ilahi destegine mazhar
olma serefine erer. Siikiir, elindeki nimeti gérme basiretini sergileyerek her
sartta huzurlu ve mutlu olabilme sanatidir.

Siikiir, mevcut imkan ve nimetlerle yetinerek kanaatkarligi sagladigi
gibi elde olmayan imkanlar1 bilingsizce, dlglisiizce ve aggozlillikle isteme
huzursuzlugundan insani kurtaran manevi bir sifa kaynagidir. Diger bir
ifadeyle siikiir, insanin imka&n dahilinde olmayanlar1 diisiinerek sahip
oldugu nimetleri ziyan etmesine engel olan dnemli bir kazanimdir. Stikiir,
ilahi yakinligi ve destegi saglamasi bakimindan ruhsal zenginlik ve manevi
bir giictiir. Stikiir, yasam felsefesi ve hayat bigimine doniistiiriilerek hayir,
bereket, huzur, mutluluk ve giiven kapilarini agan bir anahtardir.

Teknolojinin bas dondiiriicli bir hizla ilerlemesiyle beraber manevi
degerlerin giderek asindigi modern diinyamizda siikrii hayatin merkezine
alarak diinya ve ahiret saadetine nail olmak amaciyla bu ¢aligmada siikiir
konusuna deginilmistir. Kur’an perspektifinde siikriin kullanimlar1 ve
siikredilmesi gereken nimetler basliklar halinde ele alinmistir. Bu alanda
bazi ¢alismalar' yapilmis olmakla beraber Kur’an perspektifinde siikriin,

' Kur’an’da siikiirle ilgi calismalar i¢in bk. Durak Pusmaz, “Kur’an ‘da Siikiir Kavra-
m1”, Diyanet [imi Dergi 37/3 (1999), 65-78; Hasan Bulut, “Kur’an Baglaminda Sa-
bir ve Siikiir Iliskisi”, Bingol Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 (2020),
338-355; Bilal Giindiiz, Kur an’da Kiifriin Karsiti Olarak Siikiir (Selguk Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2011, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi); Mustafa Bo-
ran; Kur’an-1 Kerim’de Siikiir Kavram: (Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiist, 1995, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi).
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insanin giinlik hayatindaki kazanimlari, huzurlu ve mutlu bir yasam
stirmesindeki islevine vurgu yapilmaya ¢aligilmistir.

1. Siikriin Anlam ve Mahiyeti

Stikiir kelimesi sozliikte “nimeti gorerek ortaya ¢ikarip yaymak, iyiligin
kiymetini bilmek/onu 6vmek ve anlatmak, minnettar olmak, hayvanin az
otla yetinip semizlesmesi, hayvanin bol siit vermesi, yagmurun saganak
halde yagmasi, Allah’in yapilan iyilikleri fazlasiyla miikafatlandirmasi”
anlamlarina gelmektedir.? Siikiir sozciigli Kur’an’da tiirevleriyle beraber
yetmis bes kez gegmektedir.> Ayni kokten tiireyen sakir ve sekdr ise “az da
olsa kulun itaat ve ibadetine fazlastyla karsilik ve miikafat veren”” anlaminda
Allah’1n gilizel isimlerindendir.* Ayrica siikriin zitt1 nankorliiktir. Nankorlik
gordiigli nimetin kiymetini bilmemek demektir.’ Siikriin esanlami ise
kanaattir. Zira kanaat azla yetinip elindekinin kiymetini bilmektir.°

Stikriin verilen sozlilk anlamlart géz 6niinde bulunduruldugunda bu
kelimenin kiymet bilmek, artmak, c¢ogalmak, giirlesmek, fazlalagmak,
bereketlenmek gibi temel anlamlara sahip oldugu ortaya g¢ikmaktadir.
Ozellikle hayvanm mevcut az yemle/otla yetinerek semizlesmesi ve bol
siit vermesi bu kelimenin anlam haritasini ¢izmektedir. Buna gore insanin,
elindeki nimeti goriip onunla yetinmesi neticesinde elde edecegi bolluk ve
berekete bir gonderme olarak anlasilabilir. Ayrica siikiir kelimesi, Tiirkce
“lyiligin kiymetini bilme ve iyilik yapana bunu hissettirme, nimeti, iyiligi

2 Ebd Abdirrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii 'I- ‘Ayn, thk. Mehdi el-Mah-
z(mi - [brahim es-Samirai (Dar ve Mektebetu Hill, ts.), 5/292; Ebi Manstr Mu-
hammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu 'l-luga, thk. Muhammed Avd Mur‘ib (Beyrut:
Daru Thyai’t-Turasi’l-*Arabi, 2001), 10/10; Eb{i Nasr Ismail b. Himmad el-Cevheri,
es-Sthah tacu’l-luga ve sthahu’l- ‘arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafur Attar (Beyrut:
Daru’l-‘Tlm 1i’I-Melayin, 1987), 2/702; Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail ed-Darir el-Miirs
ibn Side, el-Muhkem ve’l-muhitu’l-a ‘zam, thk. Abdulhamid Henedavi (Beyrut: Da-
ru’l-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, 2000), 6/681; Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Mii-
kerrem Ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, thk. Komisyon (Beyrut: Dar Sadr, 1993),
4/423-427; Ebu’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kib b. Muhammed
el-Firtzabadi, e/-Kdamiisu '[-muhit, thk. Muhammed Naim el-Urkus@si (Beyrut: Mu-
essesetu’r-Risdle 1i’t-Tiba‘i ve’n-Nesri ve’t-Tevzi‘, 2005), 419; Ebii’l-Feyz Muham-
med el-Murtaza b. Muhammed ez-Zebidi, Tdcii’l- ‘aris min cevahiri’l-kdamiis, thk.
Komisyon (Kuveyt: Vizaretu’l-irsad ve’l-Enba’, 2001), 12/223-227; Ahmed Muhtar
Omer, Mu ‘cemul-lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-mu ‘asire (‘Alemu’l-Kiitiib, 2008), 2/1225-
1228.

3 Muhammed Faad Abdulbaki, el-Mu ‘cemu’l-miifehres Ii’elfizi’l-Kur 'ani’l-Kerim
(Kahire: Daru’l-Hadis, 1996), 474-475.

4 Bekir Topaloglu, “Sekir”, Tirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (05 Eyliil

2023).

Ahmed Kalkan, Ansiklopedik Kur’'an Kavramlart ve Giincel Yansimalart (Istanbul:

Step Ajans Matbaacilik, 2014), 9/754-755.

¢ Seyyid Serif el-Ciircani, Kitabu t-Ta ‘rifdt, thk. Komisyon (Beyrut: Daru’1-Kiitii-
bi’l-“Ilmiyye, 1983), 179.
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ve sahibini 6vme, memnuniyeti dile getirme, mutlu bir olay veya durumdan
ve yapilan bir iyilikten duyulan hosnutlugu bildirme”” anlamlarinda
kullanilmaktadir.® Allah’a sayisiz nimetlerinden &tliri  minnettarlik
baglaminda “siikiir”; insanlara iyilikleri sebebiyle kadirsinaslik anlaminda
ise “tesekkiir” kullanilmaktadir.’

Terim olarak giikiir, Allah’in nimetlerini kalple tasavvur edip dille ifade
etmek ve organlarla izhar etmektir.'® [1ahi sevgi ve sefkati gérme basiretini
kazandiran'! giikiir, Allah’in nimetlerinin kiymetini idrak ederek Allah’a
derin bir minnettarlik duygusu beslemek ve Allah’in rizas1 dogrultusunda
her nimetten yaratilis amacina uygun olarak istifade etmek demektir.'
Nimet verene kars1 sevgi ve muhabbet hisleriyle dolarak biitiin organlarla
O’na itaat etmek, isyandan siddetle kaginmak demek!'® olan siikiir, nimet
verenin Yyiiceligini ve azametini derinden kavrayarak soz, fiil ve kalple
memnuniyet ve minnettarlik duygularini géstermektir.'* Sayisiz maddi ve
manevi nimeti saganak halinde veren yaraticiy1 kalple sevmek, organlarla
O’na yonelip yaklagmak, dil ile O’nu her an anmak, 6vmek ve zikretmek!®
anlamlarina gelen siikiir, Allah’in nimetleriyle O’nun emirlerine karsi
gelmekten kacinmak ve O’nun huzurunda takva bilincini kusanmak
demektir.'® Insana genis ufuklar agan ve onun manevi giiciinii artiran ahlaki

7 Sikrii Haldk Akalin v.dgr., Tiirk¢e Sozliik (Ankara: Tirk Dil Kurumu Yayinlari,
2011), “skr”, 2233; Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik (Ankara: Yazar Yaymlari,
2014), “skr”, 1608.

Hamza Ermis, Arapga’dan Tiirkgelesmis Kelimeler Sozligii (Istanbul: Ensar, 2014),

“skr”, 485.

9 Mustafa Cagric, “Siikiir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 05
Eylil 2023).

19 Ebii’]-Kasim Hiiseyn b. Muhammed el-Isfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur 'dn, thk.

Safvan Adnan ed-Davudi (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1991), “skr”, 461.

Mevlana Celaleddin Rami, Konularina Gére Agiklamali Mesnevi Terciimesi, ¢ev.

Sefik Can (Istanbul: Otiiken, 2022), 1/147.

12 Hiiccetii’l-Islam Ebd Hamid Muhammed el-Gazzali, Ihydu ‘uliimi’d-din (Beyrut:
Daru’l-Ma’rife, ts.), 4/81; Seyyid Serif el-Clircani, Kitabu t-Ta ‘rifat, 91.

13 Mahmud Esad Erkaya, Kur ‘an Kaynakli Tasavvuf Kaynaklar: (Ankara: Otto Yayin-
lar1, 2017), 100-101; Siileyman Uludag, Hayata Sifi Goziiyle Bakmak (Istanbul:
Dergah, 2017), 197-202.

4 Muhammed b. Ali et-Tehanevi, Mevsii ‘atu kessdfi istilahdti’l-funiin ve’l- ‘uliim, thk.

Ali Dehrlc, ¢ev. Abdullah el-Halidi (Beyrut: Mektebetu Liibnan Nasirdn, ts.),

1/1038; Hasan ‘Izzuddin el-Cemel, Mu ‘cem ve tefsir lugavi li kelimati’l-Kur’dn

(Maisir: el-Hey’etu’l-Misriyyetu’l-* Amme li’1-Kiitiib, 2008), 2/399.

‘Abd al-Razzaq al-Qashani - Ekrem Demirli, Tasavvuf sozligii (Istanbul: iz

Yayimcilik, 2004), 315-316; Ahmed Kalkan, Ansiklopedik Kur’'an Kavramlar: ve

Giincel Yansimalar: (Istanbul: Step Ajans Matbaacihik, 2014), 9/733.

16 Ebii Talib el-Mekki, Kiitu I-kuliib, thk. Asim Ibrahim el-Keyali (Beyrut: Daru’l-Kii-
tiibi’l-‘Ilmiyye, 2005), 1/345; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii
(Istanbul: Kabalc1 Yaynevi, 2012), 338.
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bir erdem!” olarak siikiir, Allah’in nimetlerini siirekli tefekkiir etmek, O’nu
sevgi ve muhabbetle anmak ve O’nun yasaklarini ¢ignemekten siddetle
uzak durma duyarliligidir."®

Kisaca nimetlerin kiymetini idrak edip nimet sahibine derinden
siikran ve minnettarlik duygusu icinde itaat ve ibadet etmek olarak tarif
edilebilecek olan siikiir, Kur’an’da iman, salih amel, kulluk bilinci, nimeti
paylagma, ilahi rehberlige uygun yasama, takvanin sembolii, hikmetin
sebebi, diinya ve ahiret saadetinin kaynagi olarak gegmektedir.

2. imanin Géstergesi Olarak Siikiir

Kur’an’da Allah’1n, kullarmin nankérliik yapmalart durumunda onlarin
iman etmelerine veya siikretmelerine muhta¢ olmadig1 gibi engin sefkat ve
merhametinin'® bir geregi olarak onlarin nankorliigiine razi olmadig ifade
edilmektedir. Aksine ylice Allah kullariin siikretmelerinden yani iman
etmelerinden hosnut oldugunu belirtmektedir.?* Ayette nankérliik yerine
kiifiir kelimesinin; iman yerine siikiir kelimesinin kullanilmasini dikkate
alarak, iman ile siikriin ve kiifiir ile nankorliigiin esdeger kullanildiklar
sonucuna varmak miimkiindiir.*! Nitekim Kur’an’da kiifriin gectigi yerlerde
manevi korliikk, manevi sagirlik,?? akil ve duyularm kullanilmamasina dair
ibareler;*® imanin gectigi yerlerde ise ilahi ¢agriya kulak verme,* gdrme,
basiret, feraset, akli ve duyular1 kullanma gibi ifadeler yer alir.”> Bu bilgiler
1s181inda denilebilir ki giikiir, nimeti gorerek saygi dolu bir kalple, derin bir
siikran ve minnettarlik duygusuyla nimetin sahibine teslim; nankorlik ise
nimeti gérmezlikten gelerek nimetin sahibinden gafil ve bihaber olmaktir.?

Kur’an’da, “Eger siikreder ve iman ederseniz Allah size ne diye
azap etsin kil Oysaki Allah siikriin karsiligim veren ve her seyi en iyi

"7 ROmi, Mesnevi, 1/83; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii
(Istanbul: Anka Yayinlari, 2004), 615.

' Ebl Bekr Abdullah ibn Ebi Diinya, es-Siikr, thk. el-Bedr Bedir (Kuveyt: el-Mekte-
bu’l-Islami, 1980), 1/11, 18, 19, 36.

9 el-Bakara 2/143, 207; Al-i Imran 3/30.

20 ez-Zumer 39/7.

2l Ebd Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdami ‘u’l-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur’dn,
thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tereki (Dar Hicr 1i’t-Tiba‘e ve’n-Nesr ve’t-Tevzi*
ve’l-Ilan, 2001), 20/169; Ebi’l-Kasim Mahmiid b. Omer ez-Zemahserd, e/-Kessdf
‘an hakaiki gavamidi t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi vuciihi t-te 'vil thk. Imam ez-Zeylei
(Beyrut: Déru’l—Kitabi’l-‘Arabi, 1986), 4/114; Kerim Bulad1, Kur ’dn in Anlasiima-
sinda Anahtar Kavramlar (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2015), 52.

2 ¢l-Bakara 2/171.

B el-Araf 7/179.

2 Kaf 50/37.

25 Al-i Imrén 3/13, 190; Nir 24/44; el-Bakara 2/179, 197; el-Maide 5/100.

2% Esma Sayin, Tasavvuf Egitimi (Istanbul: Ragbet, 2018), 129.
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bilendir.” buyurulmaktadir.?’ Bu ayette siikiir, imana ulastiran bir basamak
olarak kullanilmigtir.?® Ayrica iman, nasil ki miimini basta Allah’in azabi
olmak tizere her tiirlii tehlikeye kars1 bir kalkan vazifesi gorerek gozetip
koruyorsa, siikriin de aym isleve sahip oldugu sonucuna varilabilir. Bu
bakimdan siikiir ile iman arasinda siki bir iligkinin varligindan s6z etmek
miimkiindiir.

Bu sebeple denilebilir ki, iman gibi siikiir de insan1 Allah’1n azabindan
koruyan bir kalkandir. Nitekim Ibrahim Stresinde “Andolsun, eger
stikrederseniz elbette size nimetimi artririm; fakat nankérliik ederseniz,
kesinlikle azabim olduk¢a ¢etindir.”® buyuruldugu gibi, siikiir yerine
nankorlik edildiginde Allah’in azabina ugramak kacinilmaz hale
gelmektedir. Buna karsilik iman edenler ise, siikiir ve imanlar1 sayesinde;
Allah’1n liitfu ve rahmetiyle diinya ve ahiret azabindan emin ve giivende
olma nimetine mazhar olmaktadirlar.*

Allah Teala, kullarini iman etmeye zorlamamakta; tam aksine kendilerine
yol ve yoOntem gosterdigini,! bu sebeple, dileyenin siikredebilecegini
dileyenin de nankérliik edebilecegini ifade etmektedir.”” {1gili Ayette kullarin
siikretmekle nankorlilk yapmak arasinda bir tiir tercihe tabi tutulurken;
siikiir iman yerine, nankérliik ise kiifiir yerine kullanilmustir. Ayetteki
iman, huzur ve mutlulugun; kiifiir ise huzursuzluk ve mutsuzlugun kaynagi
olarak izah edilmistir.** Allah, kullarina dogru ile yanlig yolu gosterdigini
ve kullarin bu konuda tercih yetkisine sahip oldugunu dile getirmektedir.
Kullarinin nankdrliik yaparak kiifre sap(lan)malarina raz1 olmayan Allah,
onlarin siikiir nimetiyle bezenerek imanin aydinlik yoluna girmelerinden
biiyiik bir hognutluk ve memnuniyet duymaktadir.®*

3. Salih Amel Olarak Siikiir
Kur’an’da® siikiir ile imanin gereklerini yerine getirme anlamindaki

salih amel arasinda kopmaz bir bag vardir. Nitekim Nahl Stiresinde “Allah in
size verdigi nimetlerin helal ve temiz olanlarindan yiyin ve eger gercekten

27 en-Nisa 4/147.

% Muhammed b. Muhammed Ebiissuiid, Tefsiru Ebi s-Su ‘iid (Beyrut: Dar Thyai’t-Tura-
si’l-“Arabi, ts.), 6/247.

2 [brahim 14/7.

30 en-Nur 24/10, 14, 20, 21; el-Bakara 2/64; en-Nisa 4/83, 113.

31 el-Beled 90/10; es-Sems 91/8-10.

32 ¢]-insan 76/3.

33 Eba Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac, Medni’l-Kur'an ve i‘rabuh, thk.
Abdulcelil Abdeselbi (Beyrut: ‘Alemu’l-Kiitiib, 1988), 5/5/657.

3 ez-Zimer 39/7.

35 el-Bakara 2211/; ed-Duha 93-11; Eba Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer er-
Razi, Mefatihu’l-gayb, 6/366; Ebl Mansir Muhammed b. Ahmed el-Matiiridi, 7ef-
siru’l-Matiiridi, thk. Mecdi Baslim (Daru’1-Kiitiibi’1l-‘Tlmiyye, 2005), 10/563.
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ona ibadet ediyorsamiz Allah’mn nimetlerine siikredin. ” buyurulmaktadir.”3¢
Bakara Stresinde de benzer formda yer alan bir ayette “Size verdigimiz
riziklarin temizinden yiyin ve eger sadece Allah’a ibadet ediyorsaniz O ’na
stikredin.” seklinde gegmektedir. Bu ayetlerde verilen nimetlerin helal
ve temiz olanlarindan istifade edilmesi gerektigi emredilmistir. Ayrica bu
nimetlere slikretmenin yalnizca Allah’a ibadet etmenin bir gostergesi ve
delili oldugu ortaya konulmustur.®® Bu yoniiyle siikiir, imanin bir geregi
olan salih amel yerine kullanilmistir, denilebilir. Bu da iman eden bireyin,
diisiince diinyasinda nimetin kiymetini idrak etmek a¢isindan siikretmenin
ne kadar 6nemli ve vazgec¢ilmez bir degere sahip oldugunu gostermektedir.

Sebe’ Suresinde Hz. David ve ailesine “Ey David ailesi, siikredin!
Kullarimdan siikredenler pek azdir.” seklinde bir emir yer almaktadir.®
Ayette siikriin calismayla olan iliskisi gdze carpmaktadir. Kur’an’m
mubhtelif yerlerinde oldugu gibi burada da nimetler pes pese zikredilerek
insanlara giikretmeleri i¢in bir ¢agrida bulunulmustur. Bu ayette, siikriin,
verilen imkén ve nimetlerin hayir yolunda kullanilmasi seklinde* fiili
boyutuna vurgu yapilmistir. Ayrica siikiir, Allah’in nimetlerinin kiymetinin
bilinerek O’na kulluk yapilmasi gerektigi seklinde de izah edilmistir.*!

Zimer Suresinde ResGlullah’a hitaben onun ve ondan &ncekilerin
sirk kogsmalar1 halinde amellerinin kesinlikle bosa gidecegi ve muhakkak
kaybedecekleri ifade edilerek sirk kosmak yerine sadece Allah’a kullugun
yapilmasi ve siikredenlerden olunmasi emredilmistir.*> Bu ayette siikiir,
sadece Allah’a kulluk yapmak ibaresiyle esdeger kullanilmis olup; siikriin,
kullugun ayrilmaz bir pargasi olduguna vurgu yapilmaktadir.®® Diger
taraftan Allah’a sirk kogsmanin Allah’a kars1 yapilmis biiyiik bir nankorliik
oldugu ifade edilmektedir.

Kur’an’in farkli ayetlerinde Allah’in, kullarmi annelerinin karnindan
hi¢bir sey bilmez halde c¢ikardigi* ve onlar igin kulaklar, gozler ve
goniilleri yarattigi; buna mukabil insanlarin ¢ok az giikrettikleri dile
getirilmektedir.® Zira gozlerin siikrii, Allah’in gerek kitabi gerekse kevni

3 en-Nahl 16/114.

37 el-Bakara 2/172.

38 Zemahseri, el-Kegssdf, 6/240; Muhammed et-Tahir b. Muhammed ibn Asir, et-Tah-
rir ve t-tenvir (TGnus: ed-Daru’t-Tanusiyyeti li’n-Nesr, 1984), 14/309.

¥ Sebe’ 34/12-13.

“ Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir Mukatil b. Siileymén, Tefsiru Mukatil b.
Siileyman, thk. Abdullah Mahmud Sehate (Beyrut: Daru Thyai Turas, 2002), 3/567.

4 Zemabhseri, el-Kessaf, 3/573.

2 ez-Zumer 39/66.

 Raz, Mefdtihu’l-gayb, 27/472.

# en-Nahl 16/78.

4 el-Mi’mintn 23/78; el-Miilk 67/23.
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ayetlerini okumak, gérmek, temasa etmek ve onlarin ardindaki gizli hikmet
ve sirlart miisahade etmeyi; kulaklarin siikrii, ilahi davet ve g¢agrinin
sesine kulak verip Allah’in emir ve yasaklarina 6zenle riayet etmeyi ve
goniillerinki ise ilahi hitab1 dogru ve derinden kavrayip hak ve hakikati
anlamay1 gerektirir.*® Bu bakimdan nimetlerin kaynagi olarak Allah’t
gormek, O’nun kullaria olan engin sefkat ve merhametinin farkinda
olmak, siikiir bilincini gelistirir. Ayrica nimetlerin bir amag¢ dogrultusunda
ve belirlenmis bir siireye kadar faydalanma araci bakimindan imtihanin
konusu oldugu gercegini kavramanin*’ da siikretme suurunu gelistirecegi
sOylenebilir. Boylelikle siikriin, insanin hayatina anlam ve deger katarak
onun daha huzurlu ve mutlu bir yasam siirmesine olanak sunacagini
sOylemek miimkiindiir.*

Yapilan bir arastirma bulgularina gore siikiir insanin daha olumlu ve
pozitif duygular gelistirmesini sagladigini, hayat1 yagsanmaya daha degerli
bulmasina imkan sundugunu ve hayata daha pozitif baktigini gostermistir.
Bu durumun insanin hayat memnuniyet 6l¢iisiinii artirdigy, siikriin 6zellikle
insanin ruh ve beden saghgi iizerinde ciddi yipratici sonuglara ve hatta
kanser gibi biiyiik hastaliklara yol agan strese kars1 oldukca yararli oldugu
tespit edilmistir.*

Yukarida verilen bilgiler 15181nda siikriin, insan hayatinda vazgegilmez
bir yeri oldugu, kendisiyle nimetlerin bereketlendigi; yoklugunda
ise nimetlerin giderek azaldigi ve insanin onlarin mahrumiyetiyle
cezalandirildig1 sonucuna varmak miimkiindiir. Bu sebeple Allah, insani
her firsatta siikre davet etmektedir.

4. Nimeti Paylasma Olarak Siikiir

Hac Stresinde kurbanlik hayvanlarin, insanlarin istifadesine sunulmus
oldugu, onlarin etlerinden istemekten ¢ekinen fakire ve istemek zorunda
kalan fakirlere de yedirmeleri emredildikten sonra bu hayvanlarin
stikretsinler diye onlarin emrine amade kilindigi ifade edilmektedir.>
Ayette kullarm hizmetine sunulan kurban hayvanlarmin etlerinin ihtiyag
sahibi kimselerle paylagilmasi istenmis ve bunun da siikiirle baglantisi
kurulmustur. Bu sebeple denilebilir ki, nimete siikretmenin yollarindan
biri de onu ihtiya¢ sahipleriyle paylagmaktir. Bu da nimetin hayir ve

4 Gazzali, [hyau ‘uliimi’d-din, 4/84; Tehanevi, Mevsii‘atu kessdfi 1stildhdti’l-funin
ve’l- ‘ulim, 1/1038; Uludag, Hayata Sifi Goziiyle Bakmak, 199.

47 Had 11/3; el-Hac 22/33.

% Nevzat Tarhan, Degerler Psikolojisi ve Insan (Istanbul: Timas, 2018), 176-187.

* Ali Ayten - Giiliisan Gdcen - Kenan Seving - Eyiip Ensa Oztiirk, “Dini Basa Cikma,
Stkiir ve Hayat Memnuniyeti Iliskisi: Hastalar, Hasta Yakinlari ve Hastane Calisan-
lar1 Uzerine Amprik Bir Arastirma”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 12/2
(01 Nisan 2012), 45-79.

30 el-Hac 22/36.
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bereketine;*! insanlar arasindaki baglarin giiglenmesine ve gelismesine bir
vesiledir.*?

llgili ayetteki paylasimi, genel anlamda ele alarak duygu, diisiince,
fikir, maddi ve manevi her tiirlii nimetin paylasimini kapsamina alabildigi
sOylenebilir. Bu sebeple denilebilir ki, maddi ve manevi nimetler, siikrii
eda edilmek iizere paylasildik¢a artmakta ve ziyadelesmektedir. Zira
Allah, miiminleri kardes ilan ettigini** ve rizasi dogrultusunda yapilan
harcamalarin yerinin mutlaka doldurulacagini ifade buyurmaktadir.>

Allah’in maddi ve manevi nimetlerinin karsiliginda insanlardan
bekledigi siikkretme hasleti, Kur’an’in ifadesiyle toplumlarin ve insanlarin
¢ogunun bagaramadigi bir husus olarak yer almaktadir. “Ne kadar da
az siikrediyorsunuz!”;  “Siikretmezler mi?*; Siikretmez misiniz?"’;
Insanlarin  ¢ogu  siikretmezler™; Siikreden kullarimin sayisi oldukca
azdr*; Insanlarin ¢ogu ancak nankérliige razidirlar.” gibi ifadelerle
bu gergek dile getirilmektedir. Bu ayetler 151¢1nda denilebilir ki, Kur’an’a
gore insanlarin cogu siikkretme nimetinden mahrum olup, Allah’1n siikretme
karsiliginda nimeti artirmasi ve nimetlere bereket katmasi miijdesinden
mahrum ve yoksun kalabilmektedirler.

5. i1ahi Cagriya Kulak Verme Olarak Siikiir

A’raf Stresinde yiice Allah Hz. Musa’ya hitaben “Sana verdiklerimi al
ve siikredenlerden ol.” diye buyurmaktadir.®' Ayette bahsi gecen nimetler
Allah’in, Hz. Musa ile konugmasi ve ona peygamberlik gérevini vermesi
seklinde izah edilmektedir. Bu da ilahi rehberligin en biiylik nimet oldugunu
ve ilahi emir ve yasaklara uymakla siikriinlin ifa edilmesi gerektigini
ortaya koymaktadir.®* Allah’1n kullarinin diinya ve ahiret saadetlerini temin
etmeleri i¢in gdondermis oldugu ilahi emir ve yasaklarin disina ¢ikmak,
Allah’a isyan etmenin yani sira bilyiik bir nankdrliik anlamina gelmektedir.
Bu yoniiyle siikriin, Allah’in emirlerine titizlikle riayet, yasaklarindan
siddetle sakinmak anlamindaki takvayla esdeger bir anlama sahip oldugu
sOylenebilir.

51 ibn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 17/262.

52 Ali Bardakoglu, “Kurban”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 31
Agustos 2023).

3 el-Hucurat 49/50.

3 Sebe’ 34/39.

3 es-Secde 32/9; el-Mii’min(in 23/78.

% Yasin 36/35, 73.

57 el-Vakia 56/70.

% el-Bakara 2/243.

3 Sebe’ 34/13.

60 el-Isra 17/89; el-Furkan 25/50.

o el-A’raf 7/144.

¢ Zemabhseri, el-Kessdf, 2/157.
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Kur’an’da iyi ve verimli bir topragin, rabbin izniyle lrliniinii iyi
verdigi; kot ve elverissiz bir topragin ise ancak faydasiz bir bitki bitirdigi
ifade edilmektedir. Verilen bu orneklerle ayetlerin, siikreden bir toplum
icin detayli ve ¢ok yonli bigimde agiklandigr ifade edilmektedir.®® Bu
misalde iyi ve verimli toprakla miimin; kotii ve elverigsiz toprakla da kafir
kastedilmistir. Diger bir ifadeyle miimin iyi ve verimli topraga; kafir ise
kotli ve gorak topraga benzetilmistir.** Bu sebeple siikiir, miimin bireyin
diinya hayatinda daha huzurlu, mutlu ve giivenli bir hayat yasamasina
imkan tanir.®

Maide Stresinde, ayetlerin agiklanmasinin, giikrii gerektirdiginin alti
cizilmektedir.®® Zira insan, ilahi rehberlige siddetle muhtagtir. Bu sebeple
Allah’in kullarmi manevi korliikten basiret ve feraset aydinliklarina
¢ikarmak i¢in onlara dogru yol bilgisini bahsetmesi, basli basina bir siikiir
vesilesi oldugu ifade edilebilir. Nitekim Allah’in insana akil nimetini
bahgetmesinin yaninda kitap, bu kitabi agiklayip uygulayacak bir elgi
gondermesi Kur’an’in ifadesiyle Allah’in bir litfudur.’” Ayrica yiice
Allah’in kainattaki her seyi miikemmel bir uyum iginde yaratmasi ve
kendisinin kudretini gosteren bir ayet kilmasi® da O’nun kullarma karsi
besledigi engin sefkat ve merhametinin bir tezahiirii oldugu sdylenebilir.

Bakara Siresinde yiice Allah kullarina kendilerinden bir elgi
gonderdigini, o el¢inin onlara ayetlerini okudugunu, onlar1 temizleyerek
arindirdigimi, onlara kitabi, hikmeti ve daha bilmedikleri nice seyleri
Ogrettigini beyan ettikten sonra “O halde beni anin ki ben de sizi anayim
ve bana siikredin; fakat nankérliik etmeyin.” demektedir.” Bu ayetler
biitliinliigii i¢cinde degerlendirildiginde siikriin, Allah’1t anmaktan sonra
geldigi ve nankorligiin karsiti olarak kullanildigr goze carpar. Ayrica
peygamberlerin insanlara Allah’m hayat dolu mesajlarini” iletip, onlari
egitip terbiye ederek her tiirlii kirden arindirmalari; onlara dinlerine iliskin
kitap ve hikmet bilgisini getirmeleri Allah’in kullarina olan liitfunun bir
sonucudur.

Cuma Stresinde ise insanlarin daha dnce dalalette/sapiklikta olduklari,
Allah’in kendilerine i¢lerinden bir elgi gonderdigi onun da ayetlerini
okudugu, onlar1 arindirdig1 ve onlara kitap ve hikmeti 6grettigi ifade

6 el-A’raf 7/58.
¢ Razi, Mefatihu'l-gayb, 14/291.

% Ali Ayten- Sevde Duizgiliner, Tasavvuf Psikolojisine Giris: Bireysel Arinma ve Giizel

Ahlak (Istanbul: Sufi Kitap, 2017), 212-219.
% el-Maide 5/89.
7 el-Cuma 62/2-4.
% el-Milk 67/3-4.
% el-Bakara 2/151-152.
0 el-Enfal 8/24.
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edilerek biitlin bunlarin, Allah’in 6zel litfu oldugu ve bunu diledigine
verdigi ifade edilmektedir.”" Al-i Imréan Siresinde de bu nimetler vesilesiyle
Allah’1in kullarina biiyiik bir liitufta bulundugu gergegi yer almaktadir.”

Yukarida lafiz ve mana bakimindan birbirine benzer ayetlerin siikiirle
irtibat1 hususunda denilebilir ki siikredilmesi gereken en biiyiik nimet, ilahi
rehberlik misyonunu yerine getirmek iizere gonderilen peygamber, getirdigi
ilahi belgeler/ayetler, boylece kullar1 arindirip karanliklardan aydinliga
¢ikarmasi ve onlara kitap ve hikmet bilgisini 6gretmesi nimetidir. Zira
layikiyla siikrii yerine getirildiginde bu nimet sayesinde kullarin, diinya ve
ahirette huzur, mutluluk, hayir, bereket, giiven ve esenlige kavusacaklar1’
ve her tiirlii korku, kaygi ve endiseden uzak/emin olacaklart Kur’an’in
birgok ayetinde miijjdelenmistir.”

[1ahi rehberligin en biiyiikk nimet oldugunun bir delili de insan
diinyada anlam krizinden koruyarak ona bir hedef belirlemesi ve hayati
kutsal bir amag¢ dogrultusunda yasanmaya deger kilmasi bakimindan
onun ruh ve beden saglhigimi korumasidir.” Zira yapilan bilimsel bir¢ok
aragtirmaya gore anlam krizi yani hayat1 yasanmaya deger bulmamak ve
hayatta belli bir amac1 ve hedefi olmamak giinlimiiziin en biiyiik psikolojik
sorunlarindandir.”® Nitekim hayati anlamlandirmada bosluga diisen ve
bunun neticesinde derin bir anlam krizi yasayan glinlimiiz bireylerinin
ciddi ruhsal bunalimlara maruz kaldiklar1 ve bunun neticesinde énemli ruh
ve beden sagligi sorunlarini yasadiklari ifade edilmektedir.”’

Taha Stresinde ilahi rehbere uyan kimselerin asla dogru yoldan
sagmayacagi ve mutsuz/bedbaht olmayacagi buyurulmaktadir. Akabinde
ise ilahi hatirlatma ve ogiitten yiiz ¢eviren kimsenin kesinlikle dar/zorlu/

" el-Cuma 62/2-4.

7 Al-i Imrén 3/164.

3 el-Bakara 2/201; el-A’raf 7/156; en-Nahl 16/30, 41, 122; en-Neml 27/89; Al-i imran
3/148; en-Nisa 4/134.

7 el-Bakara 2/38, 62, 122, 262, 274, 277; Al-i imran 3/170; el-Maide 5/69; el-En’am
6/48; el-A’raf 7/35, 49; Yanus 10/62.

S Hayati Hokelekli, /slam Psikolojisi Yazilar: (Istanbul: Dem Yaymlari, 2017), 144-

147; Habil Sentiirk - Selahattin Yakut, “Hayatin Anlam1 ve Din”, Siileyman Demirel

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 33 (01 Aralik 2014), 45-60; Nevzat Tarhan,

Inang Psikolojisi: Ruh, Beyin ve Akil Ucgeninde Insanoglu (istanbul: Timas

yayinlari, 2011), 200-202.

Merve Bahadur - Ihsan Capcioglu, “Dijitallesen Diinyada Anlam Arayist: Altin Cag

Sifa Teknikleri Ornegi”, Turkish Academic Research Review 6/4 (31 Aralik 2021),

147-177; Abdulkadir Karakus, “Allah’a imanim ve O’nunla Iletisimin Ruh Sagligina

Olumlu Katkilar1”, Diyanet IImi Dergi 59/2 (19 Haziran 2023), 389-408.

77 Mustafa Koylii, “Kur’an’da Ruh Saghg1”, Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 31/31 (01 Mayis 2011), 5-37; Mustafa Koyli, “Ruh ve Beden Sagligi
Uzerine Yapilan Arastirmalarin Bir Degerlendirilmesi”, Ondokuz Mayis Universite-
si llahiyat Fakiiltesi Dergisi 28/28 (01 Subat 2010), 5-36.
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stkintili bir yasamimin olacagi ve ahirette de kor olarak yaratilacagi
gergegi yer almaktadir. O giin kisi diinyada gordiigii halde kendisini
neden kor/ama olarak yarattigin1 Allah’a soracaktir. Allah ise kendisine
ayetlerinin geldigini; fakat onun, onlar1 unuttugunu ve bu sebeple bugiin
de onun unutulacagini beyan buyuracaktir. Boylece haddi asan ve rabbinin
ayetlerine inanmayanlarin karsiliginin verilecegi; fakat ahiret azabinin ise
daha siddetli ve daha kalic1 olacagi ifade edilmistir.”

Taha Siresinin 124. ayeti i¢in denilebilir ki her kim dogru yol kilavuzu
olan ilahi buyruklara kars1 kor ve sagir kesilir, hayatini bu kutsal emir ve
yasaklar dogrultusunda yasamazsa o kimse kesinlikle dosdogru yoldan
saparak mutsuz bir hayat yasayacaktir.” Buradan hareketle nankorliigiin
zirvesini teskil eden kiifiir, yani manevi korliiglin insan1 diinyada da ahirette
de mutsuz ve huzursuz etmekte oldugu soylenebilir. Diger taraftan siikiir
ve iman ise insanin gerek diinya gerekse ahiret saadetini temin eden huzur,
mutluluk, hayir, bereket, giiven ve esenlik kaynagidir.®

Kur’an’da kiifiir veya kafir kelimesinin gegtigi yerlerde dogrudan ya da
dolayl olarak manevi korliik, sagirlik ve dilsizlik ifadeleri yer almaktadir.
Nitekim kiiftir bir tiir manevi korliik yani gerek nimetleri gerekse nimetlerin
sahibini gormezlikten gelme ve nimete ve sahibine karsi ilgisiz, alakasiz,
duyarsiz ve umursamaz bir tavir i¢ine girmek demektir. Bu yoniiyle kiifiir
en biiylik nankorliik demek olup insanin diinya ve ahiret saadetine engel
teskil eden bir tiir felakettir.®!

6. Takvanmin Sembolii Olarak Siikiir

Kur’an’da takva ile siikiir arasinda kopmaz bir bag vardir. Nitekim
Al-i imran Siresinde yiice Allah, ensar ve muhacirlere zayif ve giigsiiz
olduklar1 halde Bedir savaginda yardim ettigini bildirmesinin akabinde
“O halde Allah’in emir ve yasaklarina karsi gelmekten sakinin/korkun,
umulur ki gstikredersiniz.” ifadesi yer almaktadir.®> Ayetin sonundaki
takva kelimesi, ilahi korunmaya girmek olup Allah’in emir ve yasaklarina
karsi gelmekten sakinmak ve O’na itaat edip buyruklarima goniilden
boyun egmek seklinde izah edilmistir.’* Buna gore ayet “Siikretmek i¢in
Allah’in korumasma girin.” seklinde anlagilabilir. Diger bir ifadeyle
takva sebep; siikiir ise sonuctur. Yani siikredebilmek i¢in takva sahibi

8 Taha 20/123-127.

7 Taha 20/124.

80 Hokelekli, Islam Psikolojisi Yazilart, 149-151.

81 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, gev. Selahattin Ayaz (Istan-
bul: Pmar Yaylari, 2017), 205-213.

 Al-i Imran 3/123.

83 Ebi’l-Hasen Ali b. Ahqu b. Muhammed el-Vahidi, et-Tefsiru '[-besit, thk. Komis-
yon (Imadetu’l-Behsi’l-‘Tlmi, 2009), 5/570.
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olmak gerekiyor. Bu anlamiyla siikiir ibadet ve teslimiyet kavramlariyla
esdeger olarak kullanilmistir, denilebilir. Zira takvanin uygulamasi olarak
Allah’mn emrettiklerini yapmak ve yasakladiklarindan kaginmak, ibadet ve
teslimiyeti kapsamaktadir.

7. Nimeti idrak Vasitas: Olarak Siikiir

Kulluk vazifesini ifa etmek i¢in diinya hayatina gonderilen insanogluna
sayisiz maddi ve manevi nimet® adeta saganak halinde yagdirilmistir.3
Bu nimetlere karsi takinacagi tutumla insan, biiyiik bir imtihandan
gegmektedir. Nitekim Nahl Stresinde ylice Allah, denizin i¢inden yemek
icin taze et ve takacaklari siis esyasi ¢ikarmalari i¢in kullarmin emrine
amade kildigini ifade etmektedir. Ayrica gemileri de insanlarin hizmetine
sunmustur. Onlar sular1 yara yara mesafe kat ederler. Biitiin bu nimetleri
bahsetmesinin sebebi insanlarin O’nun liitfundan riziklarini kazanmalar ve
O’na stikretmeleridir.’ Fatir Stresinde ise tatli, igimi kolay ve susuzlugu
giderici deniz ile tuzlu ve ac1 olan denizin ayni olmadigi halde her ikisinde
de taze et ve takinilacak siis ve ziynet esyalarmin ¢ikarilmasi; Allah’in
litfundan rizik temin edilmesi ve O’na siikredilmesi icin gemilerin
denizi yararak ilerlemesi ifade edilmektedir.’’” Bu Aayetlerde nimet ile
siiklir arasindaki iliskiye deginilmis olup Allah’in kullarinin ulasim,
beslenme ve estetige dayali temel ihtiyaclarimi comertge karsiladigi ifade
edilmektedir. Dolayisiyla Allah Teala, bu nimetlerin karsiliginda kendisine
siikredilmesini talep etmektedir.

Kur’an’da Hz. ibrahim’in, namaz kilmalar1 i¢in ¢ocuklarini gorak ve
ekin bitmez Kébe bolgesine yerlestirdigini, Allah’tan, insanlarin onlara ilgi
gostermelerini saglamasini ve onlar1 orada riziklandirmasini talep ettigini;
bu talebinin nihai hedefi ise “Umulur ki siikrederler.” seklinde ifade
edilmistir.®® Bu dyetten de anlasildig1 gibi, insanin, temel ge¢imini saglamasi
ve i¢inde yasadig1 toplumda bir yer edinerek kendisini giivende gérmesi,
siikredilmesi gereken bir nimettir. Buradan hareketle denilebilir ki Kur’an,
insanlarin {ilfet peyda etmeleri sonucu siradan bir durum olarak gordiikleri
ge¢imini saglayabilme ve toplum i¢inde itibarh ve giivenli yasamayi, siikre
deger bir nimet olarak gérmektedir. Nitekim Kureys Saresinde ge¢inme
ve giiven i¢inde yagama nimetine vurgu yapilarak insanlar, rablerine itaat
ve kulluga davet edilmektedir.® Aksi durumda Allah’in nimetlerine siikiir
ve minnettarlikla mukabele etmeyerek O’na kulluk yapmaktan kaginan

8 en-Nahl 16/18; Tbrahim 14/34.
8 Lokman 31/20.

8 en-Nahl 16/14; el-Casiye 45/12.
8 Fatir 35/12.

8 Tbrahim 14/37.

8 Kureys 106/1-3.
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bir toplumun biiyiik bir aglik ve korku felaketiyle cezalandirilacagi ifade
edilmektedir.”

Yasin Stresinde Allah 6lii topragin bir ayet oldugunu, 6liimiinden
sonra topraga hayat verdigini ve insanlarin yedigi daneler ¢ikardigini
ifade etmektedir. Ayrica oradan hurma ve {iziim baglarini ¢ikaran Allah,
bu baglarda pinarlar fiskirttigimi dile getirmektedir. Akabinde insanlar bu
iriinlerden yesinler diyerek “O halde onlar siikretmezler mi?” ifadesiyle
kullarini siikre gagirmaktadir.®! Daha sonraki ayetlerde ise Allah, hayvanlari
yarattigini, bunu kullarinin hizmetine sundugunu, kullarin bu hayvanlardan
hem ulasim ihtiya¢larini karsiladiklarint hem de beslenme gereksinimlerini
yerine getirdiklerini ve o hayvanlarda daha nice faydalarin oldugunu beyan
ederek “O halde hala siikretmezler mi? ifadesiyle kullarin1 bu nimetlere
stikretmeye tesvik etmektedir.®?

Ayetlerden de anlasildigi gibi, Allah kullar i¢in 6lii ve cansiz
topraga suyla can vermekte ve cesit ¢esit {irlin bitirmektedir. Allah, siikre
muhta¢ olmadigi halde”® biitiin bunlarin karsiliginda kullarindan siikiir
beklemektedir. Zira kullar siikre, nimetin artmasit ve bereketlenmesi
icin muhtagtir.** Dahasi Kur’an’da siikriin faydasmin insana yonelik
oldugu, kullarin kiifrii ve nankorliigi tercih etmelerinin Allah’a asla zarar
veremeyecegi,”” Allah’in kullarmin siikriinden miistagni oldugu®® ve
siikretme yerine nankorliigii tercih edenin bu olumsuz tutumunun kendi
zararina oldugu ifade edilmektedir.’” Ayrica Allah, siikreden kullarimi
iyi bildigini;*® hi¢bir kulunun emek ve ¢abasini zayi etmeyecegini
dile getirmektedir.”” Tam aksine siikredeni kendi katinda fazlasiyla
miikafatlandiracagi vaadinde bulunarak kullarini siikretmeye tesvik
etmektedir.'®

Ram Stresinde de yiice Allah riizgarlari, rahmetinden tattirmak, izniyle
gemilerin akip yol almasi ve insanlarin Allah’in litfundan riziklarini
aramalar1 i¢in yagmurlarin miijdeleyicisi/habercisi olarak gonderdigini
ifade buyurarak biitin bu nimetlere karsilik insanlarin siikretmeleri

% en-Nahl 16/12; Zemahseri, el-Kessdf, 2/639-640; Razi, Mefditihu l-gayb, 20/278-
280.

9 Yasin 36/33-35.

2 Yasin 36/71-73.

% en-Neml 27/40.

% [brahim 14/7.

9 Al-i Imréan 3/144.

% en-Neml 27/40; Lokman 31/12.

97 er-Ram 30/44; Fatir 35/39.

% el-En’am 6/53.

9 Al-i imrén 3/195.

100 e]-Kamer 54/35; Al-i Imran 3/144-145.
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gerektiginin altmi ¢izmektedir.!! Ayette zikredilen hususlarm her biri
siikredilmeyi gerektiren essiz nimetlerdendir. Ornegin, yagmur yeryiizii
icin hayat kaynag1 olup 6liimiinden sonra yeryiizii yagmur sayesinde tekrar
dirilmektedir.'”> Ayrica Kur’an’da vurgulandigi gibi biitiin canlilarin ham
maddesi ve yasam kaynagini teskil eden su'® insan bedeninin %60’1n1'*
ve diinyanin %70’ini olusturmaktadir.'® Su sayesinde diinyadaki canlilar
yasamlarini  siirdiirebilmektedirler. Bu sebeple yagmurlar, insanlarin
riziklariin en temel sebebidir. Ayn1 zamanda toprak yagmur sayesinde tiirlii
tiirlit meyve, sebze ve bitki bitirir.!” Riizgarlar ise birgok hikmetinin yani
sira yagmurun yagacagini 6nceden miijdeler,'”’ bitkilerin dollenmesinde
aktif iglev goriir;'% ayrica gemilerin akip mesafe kat etmelerini saglar.'”

Allah, geceyi adeta insan1 bir elbise gibi sarip sarmalayarak huzur ve
siiklinete kavusturmak maksadiyla dinlenme i¢in yarattigini, giindiizii de
O’nun liitfundan arayarak ge¢im saglamak amaciyla aydinlik kildigimi''
bdylece Allah’in insanlara karsi son derece liituf ve ihsan sahibi oldugunu;'!
fakat biitiin bu nimetlere ragmen insanlarin cogunun derin bir nankorliik ve
manevi bir korliik i¢inde oldugunu ifade etmektedir.'?

Kur’an’da kiyamete kadar gece halinin devam etmesi durumunda
aydinligiyaratarak giindiize gegisi Allah disinda kimsenin saglayamayacagi;
sayet kiyamete kadar giindiiz hali devam etseydi, Allah’tan baska hig
kimsenin huzur ve siiklinet kaynag1 geceye gegisi miimkiin kilamayacagi
ifade edilerek kullarin, bu iki essiz nimete karsi kor ve sagir tutumlari sert bir
tislupla elestirilmektedir.!® Ayrica Kur’an’da gece ve giindiiziin 6giit almak
ve siikretmek isteyen kimseler i¢in yaratildigi ifade edilmektedir.'"* Gece
ve giindiiziin siirekli birbirine katilarak siirelerinin durmadan degismesi
Allah’in yiiceliginin alametlerinden oldugundan bahsedilmektedir. Sonug

10

er-Rim 30/46.

el-Bakara 2/164; en-Nahl 16/65; el-Ankebtit 29/63; er-Rtim 30/19, 24. el-Casiye,
45/5.

103 ¢l-Enbiya 21/30.

104 Galip Akin, “Suyun Insan Saglig Iicin Onemi ve Su Kirliligi”, Antropoloji 21 (01
Ocak 2005), 31-58.

Mahir Dogan, “Siirdiiriilebilirlik: Su ve Suyun Onemi”, Avrasya Sosyal ve Ekonomi
Arastirmalar: Dergisi 10/1 (31 Ocak 2023), 176-192.

er-Ra’d 13/4.

el-A’raf 7/57.

el-Hicr 15/22.

er-Ram 30/46.

el-Kasas 28/73.

Yinus 10/60; el-Bakara 2/243; Yasuf 12/38; en-Neml 27/73; el-Mii’min 40/61.
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olarak denilebilir ki siikiir, nimetlerin artmasina ve bereketli olmasina
vesile olan 6nemli bir unsurdur.'*

8. Mahrumiyet Sebebi Olarak Siikiirsiizliik

Kur’an’da, nimetlere karsi nankorliikle mukabele edilmesi durumunda
nimetlerden mahrumiyetle ve nimetlerdeki bereketin gitmesinin tahakkuk
edecegi ifade edilmektedir. Nitekim bahge sahipleri kissasinda oldugu gibi
birkag¢ kardes siddetli bir hirs ve doyumsuz bir arzuyla yoksullara hakkini
vermemek i¢in tarlalarini erkenden hasat etmeye giderler. Fakat tarlalarinin
yakilip kil edildigini goriirler. Bu nimetten mahrumiyetin ve Allah’a kars1
nankorliik etmelerinin sonucunda iglerinde derin bir pismanlik duyarlar.
Bunun {izerine ayette vicdan azabinin bu diinyadaki ceza oldugu; ahiret
azabinin ise daha biiyiik olacagi ifade edilmektedir.'!® Bununla beraber
nankdrligiin en bliyligii olan kiifiir de Kur’an’in ¢esitli yerlerinde diinya ve
ahirette ceza ve azaba maruz kalmanin bir sebebi olarak yer almaktadir.!”

Ayetlerde yer alan bilgiler 15181nda siikriin, nimetin bereketlenmesine
vesile oldugu; nankorliigiin ise nimetin elden gitmesine veya bereketten
mahrum kilimmasina sebep teskil ettigi sonucuna varilabilir. Bu misaller
tizerinden kullarin ders ve ibret alarak nimetlerin kiymetini bilmeleri ve
bunun neticesinde kendilerinden beklenen siikiir vazifesini istenildigi
gibi yerine getirmeleri; alabildigince nankorliikten ve nimetlere karsi
kor ve sagir kesilmekten siddetle kaginmalar1 gerektigi mesaj1 verildigini
sOylemek miimkiindiir.

9. Hikmetin Geregi Olarak Siikiir

Kur’an’da, Lokman’a siikretmesi i¢in hikmetin verildigi, siikredenin
kendi iyiligi i¢in siikrettigi; nankorlitk yapanin ise kendi zararina nankorliik
yaptig1 ifade edilerek Allah’in higbir seye muhta¢ olmadigt ve oviilmeye
layik yegane varlik oldugu hakikatinin alt1 ¢izilmektedir."'® Ayette yer alan
hikmet ile giikiir iliskisi baglaminda hikmetin, siikretmeye vesile oldugu
yani hikmetin sebep; siikriin ise, sonu¢ oldugu soylenebilir. Zira giizel
ahlak, derin kavrayis, bilgelik, esyanin hakikat ve mahiyetinin bilindigi
ilim, kuvvetli ve egitimli irade, faydali ilim, kendisiyle amel edilen bilgi
ve isabetli s6z ve davranig anlamlarina gelen hikmet,"” Allah’in kullarina

115 {brahim 14/7.

116 e]-Kalem 68/17-33.

17 Al-i imran 3/56; et-Tevbe 9/74; er-Ra’d 13/34; en-Nar 24/19; en-Neml 27/5; Fussi-
let 41/16; el-Hasr 59/3.

18 Lokman 31/12.

9 Ciircani, Kitabii t-Ta ‘rifat, 91; Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur 'dn, 31; Abdul-
hamid el-Ferahi, Miifreddtu’l-Kur'an li’l-Ferdhi, thk. Muhammed Ecmel Eyyiib
el-Islahi (Daru’l-Garbi’l-Islamiyyi, 2002), 173; Cemel, Mu ‘cem ve tefsir lugavi li
kelimati’[-Kur 'an, 1/436; Kalkan, Ansiklopedik Kur 'an Kavramlari, 5/575-578.
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latfettigi onemli bir nimettir.!? Kur’an’da bu nimetin elde edilmesi tavsiye
ve tegvik edilerek ona mazhar olanlarin birgok hayra nail olduklari; ayrica
bu gercegi sadece akil sahiplerinin yani derin kavrayisa sahip kimselerin,
idrak edebilecekleri beyan edilmektedir.'”! Bu nimetin, kiymetinin bilinip
sitkredilmesi ise onun artmasina vesile olacaktir. Zira nimet siikiirle artar;
nankorliikle feyiz ve bereketten yoksun duruma gelir.

10. Diinya ve Ahiret Saadeti Olarak Siikiir

Allah, Hz. Ibrahim’in miisriklerden olmadigini; aksine onun rabbinin
nimetlerine slikreden biri oldugunu ve Allah’in onu se¢ip dosdogru bir
yola ilettigini ifade etmektedir. Ayrica yilice Allah’in ona, diinyada iyilik
verdigi ve ahirette de onun salihlerden olacagini belirtmektedir. Bu sebeple
Hz. Muhammed ve onun sahsindan biitiin miiminlere onun dogru yoluna
uymalar1 emredilmektedir.'> Bu ayetlerde siikriin diinya ve ahiret saadetini
sagladigi, her iki diinyada hayir ve bereketin kaynagi oldugu sonucuna
varmak miimkiindiir.

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in, Hz. David’a kullar1 savasta korumak
maksadiyla zirh yapmasanatini 6grettigiifade edildikten sonra “Siikretmeniz
gerekmez mi?” seklinde buyurulmaktadir.'® Allah, kullarmin yasanmi i¢in
her tiirlii elverisli sart1 olusturup biitiin maddi ve manevi imkanlar1 seferber
ederek'?* bunun karsiliginda kullarini siikretmeye yani kulluk gorevlerini
minnettarlik duygusuyla yerine getirmeye davet etmektedir.'?

11. Orug Siikiir Tliskisi

Orucun farz kilindig: ayette siikiir kavrami yerini almaktadir. Insanlara
rehberlik etmek ve hak ile batili ayiran ayetleri kapsayan Kur’an’in
indirildigi Ramazan ayima ulasan kimsenin, orucu tutmasi gerektigi; fakat
hasta veya yolcu olanlarin bundan muaf olup daha sonra sayisinca tutmalari
gerektigi ifade edildikten sonra bununla Allah’in kullarma zorluk degil;
kolaylik diledigi'*® ve bu kolayligin, saymin tamamlanmasi ve Allah’in
hidayete ulastirmasina karsilik, O’nu yliceltmek ve O’na siikretmek icin
oldugu ifade edilmektedir.'?’

Ayette siikriin, orugla, kolaylikla ve Allah’1 yiiceltmeyle olan baglantist
tizerinde durulabilir. Nitekim orucun kendisi basli basina siikredilmeye

120 Al-i imran 3/164.

121 e]-Bakara 2/269.

122 en-Nahl 16/120-123.
123 ¢el-Enbiya 21/80.

124 Lokman 31/20.

125 ez-Zariyat 51/56.

126 e]-Maide 5/6.

127 el-Bakara 2/185.
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deger biiyilik bir nimettir. Zira orug, insana sabir egitimi vererek saglam
bir irade kazandirir.'® Insanin sefkat ve merhamet duygularini gelistiren
orug, a¢ ve muhtag kimselerin halinden anlamay1 saglayarak insana empati
duygusunu kazandirir. A¢ kalmakla nimetin kiymetini anlamay1 saglar ve
nefsi terbiye ederek kotiiliikklerden uzaklastirir ve boylece takva azigini
elde etmeye vesile olur.'” Maddi ve manevi hastaliklara kars1 bir tedavi
araci olan orug, bu hastaliklara kars1 koruyucu saglik onlemi islevine de
sahiptir.'** Bunlarin diginda orucun daha birgok hikmeti vardir; fakat bizim
konumuzla baglantisi, nimetin kiymetini ve degerini bilmeyi sagladig:
i¢in giikretme bilincini gelistirmesi ve slikretmeye vesile olmasidir. Ayrica
Allah’in kullarma saglamig oldugu kolaylik da siikre mevzu bir konu olup
daha cok siikredilmesinin bir sebebi olarak zikredilebilir.

12. Anne-Babaya Iyi Davranma ile Siikiir Iliskisi

Kur’an-1 Kerim’de Allah, insana anne ve babasina iyi davranmasini
emrettigini; ¢iinkli annesinin onu zorluk {istiine zorlukla tagidigini, siitten
kesilmesinin ise iki yil oldugunu, bunun neticesinde anne ve babasina
tesekkiir etmesi gerektigini ve nihayetinde doniisiin kendisine olacagini
ifade etmektedir.'® Bu ayette, insanin, varlik sebebini teskil eden anne
ve babasina iyi davranmasi gerektigi 6zellikle de annesinin onu giinden
giine gii¢ ve takatten diiserek ve bir¢ok aciya katlanip karninda tagiyarak
iki y1l boyunca emzirdigi dile getirilmektedir. Bu sebeple insanin diinyaya
gelmesi ve yagamini siirdiirmesi i¢in harcanan bu cabalara karsilik olarak
Allah’a siikretmesi ve anne-babasina tesekkiir etmesi emir ve tavsiyesinde
bulunulmaktadir.

Diger bir ifadeyle anne ve baba insanin, Allah’tan sonra haklarin
O0deme ¢abasi i¢inde bulunacagi ikinci tesekkiir makamidir.'*? Nitekim
Kur’an’in degisik ayetlerinde anne ve babaya iyi davranilmasi, onlara
ozellikle yaslandiklarinda iyi muamele edilerek 6f bile denmemesi ve
azarlanmamalar1 gerektigi dile getirilmektedir.'*® Dahasi Allah’a sirk
kogmay1 emretmek disinda onlara uyulmasi emredilerek; bu durumda bile
diinyevi anlamda onlarla iyi geginilmesi hususu iizerinde durulmaktadir.!**

' Mebrure Dogan, “Orug Iradeyi Giiglendirir mi? Ramazan Orucunun Oz Denetim ve
Psikolojik Iyi Olus Uzerindeki Etkisinin Deneysel Olarak Incelenmesi”, Bilimname
48 (31 Ekim 2022), 495-533.

129 Veysi Cengiz, “Tasavvuf Klasiklerinde Orug”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma
Dergisi 25/50 (01 Ekim 2022), 133-166.

1 Mehmet Cinar, “Orug Ibadetinin Ruh Saglig1 Uzerine Etkisi: Deneysel Bir Arastir-
ma”, Hitit llahiyat Dergisi 20/2 (30 Aralik 2021), 1007-1028.

1 Lokméan 31/14.

132 Maturidi, Tefsiru’I-Matiiridi, 8/303.

133 ¢l-fsra 17/23.

13 Lokméan 31/15.
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Bu bilgilerden hareketle denilebilir ki, Allah, kendisine siikredilmesini
anne ve babayla beraber zikrederek kendi zatina vefanin bir geregi olarak
anne ve babaya da vefali olunmasi ve kiymetlerinin iyi bilinmesi gerektigini
ifade etmistir. BOylece ayette, siikriin asil sebebinin insan1 yoktan var edip
tiirlii nimetlerle yagatan Rabbi ile insanin diinyaya gelmesini saglayan ve
bin bir tiirlii zahmet ve fedakarlikla onun yasamasina vesile olan anne ve
babas1 oldugunun alt1 ¢izilmektedir.

13. Yaratihis Siikiir fliskisi

Secde Siresinde yiice Allah, her seyin yaratiligini en giizel bigimde
gerceklestirdigini, insanin yaratilisina topraktan bagladigini ve daha
sonraki sathada onu, degersiz ve basit bir suyun 6ziinden yarattigini ifade
buyurmaktadir. Daha sonra insan1 sekillendirerek ve ruhundan iifleyerek
onun i¢in kulak, géz ve kalp yarattigini; fakat buna ragmen insanlarin
cok az siikrettikleri gergeginin alti gizilmektedir.'*® Burada siikre konu
olan husus insanin yaratilis serlivenidir. Nitekim Kur’an, insan1 kendisine
tanmittirmak ve sinirin1 agma tehlikesine karsi onu uyarmak igin sik sik onun
yaratilis evreleri tizerinden ornekler verir.*® Verilen bu 6rnekler yoluyla
insanin, gurur ve kibre kapilmasini gerektirecek bir seyinin olmadigi, biitiin
varligini kendisini yoktan var eden ve yasamasina tiirlii nimetlerle imkan
sunan rabbine bor¢lu oldugu mesaj1 verilmek maksadiyla onun yaratildigi
camur ve basit/degersiz bir suyun Oziine stirekli atif yapilmaktadir.!?’
Yapilan bu atiflarla insan, kendi ger¢ek konumunu ve rabbinin tarifi
imkansiz azametini ve siirsiz nimetlerini idrak etmeye ve bu sayede derin
bir siikiir duygusuyla rabbinin emir ve yasaklarina igtenlikle teslim olmaya
davet ve tesvik edilmektedir.

Allah 6limii takdir ve tayin ettigini, insanlarin faydalanmasi i¢in bitkiyi
bitirdigini, dilemesi durumunda bitkiyi ¢er¢cdp yapabilecegini, insanlarin
ictigi hayat kaynagi'*® suyu yarattigini, istediginde onu igilemeyecek
derecede tuzlu ve ac1 yapabilecegini;'** suyu yerin dibine gegirecek olsa
O’ndan bagka hi¢ kimsenin su kaynagini getiremeyecegini'* ifade ederek
kullarina “Biitiin bunlara ragmen siikretmeniz gerekmez mi? ”"'*! hitabiyla
seslenerek onlar siikre davet ve tesvik etmektedir.

135 es-Secde 32/7-9.

136 e]-Hac 22/5; el-Mi’mintn 23/14; Fatir 35/11; el-Mii’min 40/67, el-insan 76/2; el-
En’am 6/2; el-A’raf 7/12; es-Saffat 37/11; Sad 3/71, 76; el-Isra 17/61; el-Kiyamet
75/37; en-Necm 53/46; el-Miirselat 77/20; el-Furkan 25/54.

137 Yasin 36/77-83; en-Nahl 16/4; el-Kehf 18/37.
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140 el-Miilk 67/30.

141 el-Vakia 56/70.
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14. Siikiir Seytan iliskisi

Hayat rehberi Kur’an’da seytanin, Allah’a giden dosdogru yolun
iizerinde oturarak insana onden, arkadan, sagdan ve soldan yaklagarak
onlar1 yoldan ¢ikarmak i¢in her tiirlii yonteme bagvuracagi ve kullarin
¢ogunun siikredenlerden olmalarina engel olacagi ifade edilmektedir.'*?
Seytanin yaklagimlarinin her biri, farkli yondeki vesvese ve ayartmalari
anlamma gelmektedir. Ornegin onden yanasmasi, ¢ogunlukla gelecege
iliskin kafa karigtiran vesveselerde bulunarak istikbali muglak, belirsiz,
karanlik ve iirkiitiicli olarak gostermeye ¢alismasidir. Arkadan yanasmasi,
diinyay1 siislii gostererek ahireti unutturmak suretiyle gegmise yonelik
derin bir pismanlik olusturma gayretidir. Sagdan yanagmasi, sureti
haktan goriinerek kulun yaptigi iyilikleriyle Oviinmesini saglamak
suretiyle aldatmak ve haramlar dini bir kilifla siisleyerek kula helalmis
gibi iglemesini saglamaktir. Soldan yanasmasi, kulu Allah’in rahmetiyle
aldatmak, kulun, kii¢iik glinahlar1 hafife alarak islemesini saglamak ve onu
tovbe vaadiyle oyalayip durmak demektir.!*

Bu bilgiler 1518inda denilebilir ki, Allah kulunu basit bir suyun
oziinden,'** en giizel surette'* ve degerli bir varlik olarak yaratmustir.'4
Ayrica yerytiziindeki her seyi onun emrine amade kilarak'’ maddi ve
manevi nimetlerini var etmis ve bu nimetlerin siikriiniin ifasini istemektedir.
Fakat geytan, insam rabbine siikretmekten alikoymaya g¢aligmaktadir.!*®
Zira siikiir, kullugun simgesi, 6zii ve esasidir. Bu sebeple seytan, insanin
rabbine kulluk vazifesini layikiyla sunmasi ve takdim etmesi demek olan
siikre engel olmak igin her tiirlii yol ve yonteme basvurmaktadir.

15. Hz. Siileyman’in Siikrii

Kur’an’da Hz. Siilleyman’in, kendisine ve anne babasina verdigi
nimetlere karst siikredebilme bilincini kusanmak i¢in Allah’tan yardim
diledigi ifade edilmistir. Ayrica Hz. Siileyman, Allah Teala’dan razi olacagi
salih amel isleme konusunda kendisini muvaffak kilmasini ve engin
rahmetiyle iyi kullarinin arasina katmasi talebinde bulunmustur.'* Ahkaf
Stresinde benzer formda gelen ayette de insanin, kirk yasina geldiginde

142 el-A'raf 7/16-17.

143 Mesut Isik, Kur’'an-1 Kerim'de Deyimler ve Insamin Temel Ozellikleri (Erzuram:
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148 Lokman 31/20.
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ayni taleplerde bulundugu goriilmektedir.!* Bu ayetlerden de anlasildig:
gibi, miimin birey her imkan ve firsatta Allah’in kendisine bahsetmis
oldugu gorlinlir goriinmez nimetlerine layikiyla siikredebilmek igin
Allah’tan yardim dilemeli ve manevi destek talebinde bulunmalidir. Zira
her an siikiir bilincini, canli tutmak ve siirekli nimetler iizerinde tefekkiir
ederek onlarin kadir ve kiymetini zihinde tutmak zannedildigi kadar kolay
olmamaktadir. Ciinkii insan yaratiligi geregi aceleci,'' zayif,'s? unutkan'?
ve nankor'>* bir tabiata sahiptir.

16. Allah’1n Siikre Bol Karsilik Vermesi

Stikretmek kelimesi insanlar i¢in kullanildigi gibi “siikre karsilik vermek
ve yapilan emek ve cabayr gorerek karsiligini ve sonucunu fazlasiyla
vermek” anlaminda Allah i¢in de kullanilmaktadir.'> Aymi kokten tiireyen
sakir ve sekir isimleri “az da olsa kulun itaat ve ibadetine fazlasiyla karsilik
ve miikafat veren” anlaminda Allah igin kullanilmaktadir.'®® Nitekim bir
ayette, goniilliliik esasina dair ve gonliinden koparak bir hayir isleyen
kimsenin hayrmin karsiligimi fazlasiyla vermek anlaminda Allah igin
kullanilmigtir.'s” Ayrica ahirete iman edip onun i¢in ¢alisarak hazirlik yapan
miiminlerin ¢abalarimin karsiliklarinin verilecegi ifade edilmektedir.'*

Kur’an’da imtihan geregi insanin, karsilagmas1 muhtemel birgok zorluk
ve sikintiya katlanarak, sevabimi Allah’tan umarak sabretmesi, sikayet
ve sizlanma yerine her durumda siikredilebilecek bir nimetin farkinda
olmas1 anlaminda ¢ok sabreden ve ¢ok siikreden bu kimseler icin nice
ders, ibret, alamet, sir ve hikmetin bulundugu vurgulanmaktadir.'® Hz.
Nih’un, siikreden bir kul oldugu ifade edilerek, onun 6rnekliginde kullar
siikre ve minnettarhiga davet edilmektedir.'® Ayrica miiminlerin hayri ve

15

S

el-Ahkaf 46/15.

el-isra 17/11.

en-Nisa 4/28.

el-Bakara 2/286; el-En’am 6/68; el-Kehf 18/24, 63, 73; et-Tevbe 9/67; Taha 20/126;
es-Secde 32/14; el-Casiye 45/34.

Abese 80/17; Had 11/9; el-Isra 17/67, 89; el-Hac 22/66; el-Furkan 25/50; es-Stra
42/48; ez-Zuhrif 43/15.

155 EbG Muhammed Mekki ibn Ebi Talib, el-Hiddye ild bulugi’n-nihdye, thk. es-Sahid
el-Blsihi (Mecmi‘atu Buhisi’l-Kitab ve’s-Siinne, 2008), 1/526; Ebii’l-Hasen Ali b.
Muhammed el-Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, thk. es-Seyyid b. Abdulmaksud Ibn
Abdurrahman (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘[Imiyye, ts.), 1/214.

Said b. Ali b. Vehf el-Kahtani, Serhu Esmai’l-1ahi’l-hiisnd fi dev il-kitdbi ve s-siinne
(Riyad: Matba‘a Sefir, ts.), 125-126.

el-Bakara 2/158; es-Stra 42/23; Fatir 35/30, 34; et-Tegabiin 64/17.

el-Isra 17/19.

Ibrahim 14/5; Lokman 31/31; Sebe’ 34/19; es-Sira 42/33.

160 e]-fsra 17/3.

15

15

o

153

bt

15

£

15

=N

15

3

15

3

15

°



Kur'an‘a Gére Stikrtin insan Hayatindaki Onemi \ 37

iyiligi; baga kakmadan,'®' kars1 taraftan tesekkiir veya herhangi bir karsilik
beklemeden yerine getirdikleri ifade edilerek amellerin sadece Allah
rizast i¢in islenmesi gerektigine ve karsiliginin Allah tarafindan mutlaka
verilecegine vurgu yapilmaktadir.'?

Sonug¢

Nimete siikretmenin, kendisi de bir siikiir vesilesidir. Ciinki
stikredebilmek derin bir biling ve biiyiik bir farkindalik gerektirmektedir.
Bu sebeple siikiir becerisini kazanip gelistirmek igin siirekli nimet ve
imkanlar iizerinde tefekkiir etmek biiylik 6nem tagimaktadir. Bu bakimdan
siikrl, bilingli ve suurlu bigimde hayatin merkezine yerlestirmek biiytlik
bir emek gerektirir. Hayata anlam ve deger katan manevi bir hazine olarak
stikiir, insanin elindeki nimetlerin kiymetini bilmesini ve bu nimetlerin
hayrin1 goérmesini saglar. Siikiir insam1 olgunlastiran bir degerdir. Bu
degerden yoksunluk, hayati yiizeysel, degersiz ve anlamdan uzak yasamak
demektir. Ciinkii hayat siikiirle anlam kazanir ve siikiirle insan huzur ve
saadete ulasir. Bu bakimdan siikiir huzur ve mutlulugun anahtaridir. Giiven
ve selameti saglayan siikiir, bereket kaynagidir. Siikiir, nimetin artmasinin
aracidir. Siikreden insanin ruh diinyasi genis, kalbi huzur dolu; hayati
anlamli ve bereketlidir. Bu yiizden Allah, Kur’an’da her vesileyle kullarini
siikretmeye davet ve tesvik etmektedir.

Bu calisgmada Kur’an perspektifinden siikiir kavraminin miimin bireyin
diisiince, duygu, tavir ve eylemleri iizerindeki etkileri incelenerek siikriin,
insanin hayatindaki vazgecilmez bir konuma sahip oldugu gorilmiistiir.
Huzur ve bereket kaynagi olarak siikiir duygusunun, insanin diisiince
ufkunu genislettigi, elindeki nimetlerin kiymetini bilmesini ve onlardan
en Ust diizeyde istifade etmesini saglayarak yaraticisiyla sicak ve samimi
bir giikkran ve minnettarlik bagi kurduguna temas edilmistir. Bu baglamda
stikriin yer yer imanla, salih amelle, teslimiyetle, tevekkiille, takvayla
esdeger kullanildigi ve siikiir ile orug, hikmet, diinya ve ahiret saadetinin
temini arasinda gii¢lii bir sebep sonug iliskisinin oldugu tespit edilmistir.
Ayrica sikir duygusunun insanin ruh diinyasimi zenginlestirdigi,
olaylara daha olumlu ve iyimser bakma becerisini kazandirdigi bilgisine
ulagilmistir. Manevi bir zenginlik kaynagi olarak siikriin insanin ruh ve
beden sagligiin korunmasi ve muhafaza edilmesi bakimindan essiz bir
yere sahip oldugu sonucuna varilmigtir. Dahasi siikriin insanin diinya
ve ahirette daha giivenli, huzurlu ve mutlu olmasini sagladigi ve ona
Allah’in rizasini, hosnutlugunu, sevgisini, yakmligini ve ilahi destegini
kazandirmasi yoniiyle bitmez tiikkenmez bir hazine oldugu tespit edilmistir.

161 e]-Miiddessir 74/6.
162 e]-Insan 76/9; el-Leyl 92/17-21.
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Bu bakimdan siikriin, insana elindeki maddi ve manevi nimetler hakkinda
yiiksek bir farkindalik suurunu ve olaylara kars1 iyimser bakma becerisini
kazandirdig: goriliir.
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Oz

Islam’a davet, Kur’an’1n niiziliiyle baslamis, Mekke doneminde biitiin engel-
leme ve baskilara ragmen siireg, kesintiye ugramaksizin devam etmistir. Hi-
cretle birlikte davet agisindan yeni bir dénem baslamistir. Islam daveti, Medi-
neli miisrik Araplar arasinda hizla olumlu karsilik bulmusgtur. Fakat bu davet,
Medine’nin kadim sakinlerinden olan Yahudiler arasinda ayni seviyede bir
tevecciihe mazhar olmamistir. Medineli Yahudiler, davet karsisinda yekpare
bir yaklagim sergilememislerdir. On yargilarindan ve mahalle baskisindan kur-
tulanlar, beklenen son peygamberin Hz. Muhammed (s.a.s.) olduguna mukni
olup ihtida etmislerdir. Bazilar1 ise diinyevi ¢ikarlarini1 korumak amaciyla ya
da Islam dinini igten ¢okertmek hedefiyle Miisliiman kisvesine biiriinmeyi ter-
cih etmistir. Bunlarin yaninda Yahudilerin biiyiik ¢ogunlugu ise ahir zaman
peygamberi ve vahiyle alakali ¢esitli bahaneler iireterek ya da bazi iddialarin
arkasina sigmarak Islam davetini reddetmistir. Bu minvalde iiretilen bahaneler
ve ileri siiriilen iddialar gerceklikten kopuk olmanin yani sira bazilar celisk-
ilidir. Kur’an perspektifinden Medineli Yahudilerin islam davetine yonelik
yaklasimlarinin kritik edilmesinin hedeflendigi bu ¢alismada, dokiiman analizi
metoduna bagvurulmustur.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, [slam, Davet, Peygamber, Medine, Yahudiler.
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Abstract

The invitation to Islam has persisted since the time of the revelation of the
Qur’an. Despite all the obstacles and oppression during the Meccan period,
the invitation process continued without interruption. With the Hijra, a new
era began in terms of invitation. The invitation to Islam quickly garnered
a positive response among the polytheist Arabs of Madinah. However, this
invitation did not receive the same level of response from the Jews, who were
among the ancient inhabitants of Madinah. The Jews of Madinah did not adopt
a monolithic approach to the invitation. Some, who shed their prejudices
and overcame the pressures of their community, became convinced that
Muhammad (saw) was the awaited prophet of the end times and embraced
Islam. However, some of them chose to disguise themselves as Muslims,
either to safeguard their worldly interests or to undermine the Islamic religion
from within. However, the majority of Jews declined the invitation to Islam,
providing various excuses and making claims related to the end-time prophet
and revelations. The excuses and claims presented in this manner are not only
disconnected from reality but also, in some cases, contradictory. This study
will employ the document analysis methodology.

Keywords: Tafsir,Islam, Invitation, Prophet, Madinah, Jews.
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Summary

Throughout history, diverse communities have inhabited Madinah, one of the
ancient settlements of the Arabian Peninsula. Among the tribes residing here
were the Jews, divided into three main tribes: Bani Kaynuqa, Bani Nadir, and
Bani Qurayza.

Aws and Khazraj, two Arab tribes residing in Madinah, historically treated
each other not as kin but as ancient enemies, with conflicts persisting for
nearly 120 years. The final of these conflicts occurred five or six years
before the Hijra. In this war, historically known as the Battle of Buas, many
individuals from both tribes lost their lives.

One of the primary and fundamental duties of the prophets has been to invite
people to the religion of Allah. No prophet has neglected their responsibility
by failing to convey divine messages, or by conveying them incompletely
or incorrectly. The Prophet continued this duty with the same determination
during the Madinah period, which was relatively comfortable in terms of
invitation. During this period, a significant portion of those addressed by the
invitation of the Messenger of Allah (saw) were the Jews residing in Madinah.

The invitation to the Jews can be considered in two parts: the invitation
made in a relatively quiet environment and the invitation made in a tense
environment following some negative events.

Among those who were addressed by the Islamic notification in Madinah
were the Jews residing here. For about a year, there were no negative
incidents between the Muslims and the Jews of Madinah. During this period
of intense preaching activities, the Prophet (saw) occasionally visited the
neighborhoods where the Jews lived and invited them to Islam.

From the very beginning, the majority of the Jews of Madinah did not harbor
warm feelings towards Muslims. Despite this, there was no significant
hostility between the two groups for about a year. However, certain individual
developments were sufficient to change the atmosphere in Madinah and strain
communication between Muslims and Jews.

It cannot be asserted that the Jews of Madinah had a monolithic attitude
towards the invitation to Islam. Considering their responses to the invitation,
it is possible to categorize them into three groups: those who preferred to be
Muslims, those who preferred to appear Muslim (hypocrites), and those who
refused to embrace Islam.

Some Jews, like Abdullah ibn. Salam, managed to overcome their prejudices
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and embraced Islam, while other Jews, driven by worldly expectations and
biases, chose to be hypocrites or openly rejected the invitation to Islam.

Among the Jews of Madinah, those who held a negative attitude towards
the invitation to Islam produced various excuses or made claims to deny the
prophethood of the Prophet (saw) and the divinity of the Qur’an. Some of
these excuses and claims were related not only to the Prophet (pbuh) but
also to the angel who sent the revelation, the society that was the recipient
of the revelation, or the revelation itself. The real reasons for the attitudes
of the Jews of Madinah against the invitation can be categorized under
three headings: political, economic, and emotional. The Jews of Madinah
did not tolerate Muslims becoming the dominant power in the city, viewing
the existence of Muslims as a threat to their economic profits. An important
emotional reason why the Jews of Madinah did not respond positively to the
invitation to Islam existed. Despite knowing the truth, they refrained from
embracing Islam due to jealousy in their hearts.

As a result of the invitations made-both by pointing to information about the
prophet of the end times in the Torah and the Bible, and by warning of divine
punishment-only a few Jews responded positively. Those Jews of Madinah
who remained unresponsive increasingly engaged in negative activities
against Muslims day by day.

While the Qur’an invalidates the claims of the Jews regarding revelation by
challenging them, it also emphasizes consistency and sincerity. Additionally,
it warns Muslims about the aims and objectives of the Jews towards the
religion of Islam. The Qur’an informs us that the ultimate desire of some
Jews, who harbor great grudge and hatred towards Muslims in their hearts, is
to convert Muslims from their religion. In the final analysis, everything they
did or thought to do against Muslims turned against them.



Kur'an Perspekifinden Medinel Yahudilerin islam Davetine Yonelik Yaklagmiarinin Elestirii \ 47

Giris

Arap yarimadasiin kadim yerlesim yerlerinden biri ve eski adi1 Yesrib
olan Medine’de tarih boyunca g¢esitli topluluklar yerlesmistir. Burada
ikamet eden kavimlerden biri de Yahudilerdir.! Medineli Yahudiler Beni
Kaynuka, Beni Nadir ve Beni Kurayza seklinde ii¢ kabileye ayrilmiglardir.
Bunlarin disinda Beni Salebe, Beni Ziirayk, Beni Amrb. Avfve Beni Neccar
gibi Yahudi gruplarin isimleri kaynaklarda ge¢mektedir.? Muhammed
Hamidullah’a gére Medine’de farkli isimlerle anilan gruplarin tamamu,
i ana kabile olan Beni Kaynuka, Beni Nadir ve Beni Kurayza’nin alt
kollaridir.?

Medine’de farkli islerle mesgul olan Yahudi kabileleri, mubhtelif
nedenlerden dolayr kendi aralarinda ¢ekisme i¢inde olmuslardir.
Muhtemelen bu sebeple Medine’de ikamet eden farkli Arap kabileleriyle
ittifak icine girmiglerdir ki Kaynukalilar, Hazreclilerle miittefik iken
Kurayzalilar, Evslilerle ittifak etmislerdir.*

Medine’de ikamet eden Evs ve Hazrecliler ise kardes iki Arap kabilesi
olmakla birlikte daha ziyade iki kadim diisman olarak birbirleriyle
ugrasmslardir. Oyle ki aralarindaki gatismalar neredeyse 120 yil kadar
devam etmistir. Bu ¢atigmalarin sonuncusu ise hicretten bes ya da alt1 y1l
once yasanmustir. Tarihte Buas olarak bilinen bu savasta her iki kabileden
pek ¢ok insan hayatini kaybetmistir.’ Maglubiyetler onlar1 yeni ittifak
arayislarina sevk etmistir. Nitekim yasanan son c¢atigmada maglup olan
Hazrec kabilesine mensup alt1 kisiden olusan bir grup, Evslilere karsi
miigrik Araplarin destegini almak {izere Mekke’ye gitmistir. Bu yolculugun
niyet ve hedefi farkli olsa da sonucu hayirli olmustur. Bu donemde
kendilerini Islim dinine davet eden Hz. Peygamber’e (s.a.s.) Hazrecli
grup olumlu karsihik vermistir. Islimiyet’i kabul eden bu grupta yer alan

I Nebi Bozkurt - Mustafa Sabri Kiigiikasci, “Medine”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/306

Ebt Muhammed ‘Abdulmelik b. Hisam el-Himyeri Ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviy-

ye, thk. Mustafd es-Sakka v.dgr. (Misir: Mektebetu Mustafa el-Babi’l-Halebi,

1375/1955), 1/515-516.

3 Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, ¢ev. Salih Tug (Ankara: Yeni Safak,

2003), 1/199, 571.

Ibn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, c. 1/539; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/571.

5 Asri Cubukcu, “Buas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 6/340.
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alti insan, Medine’ye dondiiklerinde beklenen peygamberin geldigini
haber vermislerdir. Boylece diisman iki grup olan Evs ve Hazrecliler
arasinda ileride olusacak kalict barigin ilk adiminin atilmasinin yaninda
Miisliimanlarin Medine’ye hicreti i¢in olumlu bir zemin hazirlanmaya
baslanmistir.® Medine’ye hicretle sonuclanan bu gelisme, Islam’in,
Araplarin yani sira Yahudileri de dogrudan muhatap almasini beraberinde
getirmistir.

Medine donemindeki gelismeler hakkinda muhtelif ¢aligmalar
bulunmaktadir” Fakat Kur’ani pencereden Islim daveti karsisinda
Yahudilerin iddia ve bahanelerini kritize eden bir eserin olmamasi bu
calismanin 6zgiinliigline katki saglamaktadir.

1. Medineli Yahudilerin islAim Dinine Davet Edilmeleri

Allah’in dinine insanlar1 davet etmek peygamberlerin asli vazifesi
olmustur. Hicbir peygamber, ilahl mesajlari teblig etmemek, eksik ya da
yanlig iletmek gibi bir hataya diismemistir. Kur’an-1 Kerim’de bunu bildiren

6

Ibn HisAm, es-Siretii'n-nebeviyye, 1/428-429; Hamidullah, Isldm Peygamberi,
1/149-152.

Ilgili galismalardan bazilari icin bk. Bedriye Yilmaz, Medine Yahudileriyle Iliskile-
rin Erken Donem Kur’an Tefsirine Etkisi (Ankara Universitesi, 2020). Bedriye Yil-
maz, bu ¢alismasinda Medine Yahudileri ile iliskilerin Kur’an tefsirine yansimasini
ozellikle birinci bolimde Mekke ve Medine donemi seklinde iki ayr1 baslikta deger-
lendirmektedir. Calismanin genelinde konumuzla alakali dolayl: bilgiler yer almak-
tadir. Bilhassa birinci bolimde ele aldigi konulardan biri olan “Medine’de
Yahudilerin Hz. Muhammed’in daveti karsisindaki ilk tutumlari” bashigi konumuzla
yakin iliskilidir. Bu baslik altinda genellikle Yahudi din bilginleriyle olan iligkilerin
vahye yansimasi islenmektedir. Fakat bu calismada irdelemeyi hedefledigimiz Islam
daveti karsisinda Yahudilerin yaklagimlart muhtelif bagliklar altinda kritize edilme-
mektedir. (Bedriye Yilmaz, Medine Yahudileriyle Iliskilerin Erken Dénem Kur’an
Tefsirine Etkisi, 134-207). Bu hususta yapilan akademik diger bazi ¢alismalar igin
bk. Mustafa Agirman, “Hz. Peygamber’in Medine’yi Islamlastirmasi ve Hicret Pro-
jesi”, Ekev Akademi Dergisi 1/2 (1998), 57-85; Saban Oz, “Medine Yahudileri ve
Beni Kureyza Hikayesi Uzerine Yeni Bakislar”, Islami Arastirmalar Dergisi 17/2
(2004), 139-144; Osman Giiner, “Hz. Peygamber’in Ehl-i Kitab’a Karg1 Tutumu”,
Kur’an-1 Kerim’de Ehl-i Kitab -Tartismali IImi Toplanti- (Istanbul: 2007), 203-231;
Ismail Yigit, “Hz. Peygamber’in Medine Dénemi Faaliyetleri”, Vahyin Niiziiliiniin
1400. Yilinda Hz. Muhammed (s.a.v) (Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir A.S,
2011), 169-188; Mustafa Safa, “Hicret Oncesi Medine’de (Yesrib’de) Sosyal ve
Dini Hayat”, Toplum Bilimleri Dergisi 6/12 (2012), 197-215; Adem Apak, “Hz. Pey-
gamber’in (s.a.v) Hicret Sonrasi Medine’de Ornek Toplum Olusturma Adimlart
Uzerine”, Hz. Muhammed (sav) ve Mesaji, ed. Mehmet Mahfuz Soylemez (islami
[limler Dergisi Yaynlari, 2014). Burcu Dilek, Medine Yahudilerinin Inan¢ Problem-
lerinin Kur’dn-1 Kerim’deki Yansimalari (Marmara Universitesi, Yiiksek Lisans
Tezi, 2015); Burcu Dilek - Abdiilhamit Birisik, “Kur’an’da Medine Yahudilerinin
Farkli Yahudilik Inan¢ ve Anlayislari Uzerine Bir Bakis Denemesi”, Usul Islam
Arastirmalar: 24/24 (2015), 71-104.
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¢ok sayida ayet bulunmaktadir.® Ayn1 emre muhatap olan Restlullah (s.a.s.)
da vazifesini bihakkin yerine getirmistir.” Teblig agisindan oldukga zor bir
ortam olan Mekke’de bu gorevini asla ihmal etmemistir. Hz. Peygamber
(s.a.s.), davet acisindan nispeten daha rahat olan Medine doneminde de
bu vazifesini ayn1 kararlilikla siirdiirmiistiir. Restilullah’1n (s.a.s.) hicretten
sonraki davetine muhatap olanlarin 6nemli bir kesimi Medine’de ikamet
eden Yahudilerdir. Kuskusuz bu davetin kodlarini iyi tespit edebilmek
icin ortam1 yakindan tanimakta yarar vardir. Sehrin atmosferi dikkate
alindiginda Yahudilere yapilan daveti, gorece sakin bir ortamda yapilan
davet ile bazi olumsuz hadiselerin yasanmasindan sonraki gergin ortamda
yapilan davet olmak tizere iki kistmda miilahaza etmek miimkiindiir.

1.1. Siikiinetli Ortamda Yapilan Davet

Miisliimanlar ile Medineli Yahudiler arsinda takriben bir yil kadar
olumsuz bir hadise yasanmamigtir. Teblig faaliyetlerinin yogun olarak
devam ettigi bu donemde Hz. Peygamber (s.a.s.), zaman zaman Yahudilerin
ikamet ettigi mahallelere giderek onlar1 Isldm dinine davet etmistir.

Hicretten 6nce Yahudilerin miittefikleri olan Evs ve Hazrec kabilelerinin
biiyiik gogunlugunun Islam davetine olumlu karsilik verdigi bilinmektedir.'°
Fakat aynmi seyleri Yahudiler i¢in sdylemek zordur. Halbuki Mekki bazi
ayetlerde Kur’an’1n ildh1 kaynakli olmasini inkar edenlere Tevrat hakkinda
bilgi sahibi olan Yahudi din bilginleri sahit olarak gdsterilmistir. Bu
hususta Ahkaf Stresi 10. ayette “...Israilogullarindan bir sahit de bunun
benzerini goriip inandigi halde yine de siz biiyiikliik taslamigsaniz...”
seklinde buyurulmaktadir. Benzer sekilde Yahudi din bilginlerinden birinin
sahitliginden R‘ad Stresi 43. ayette “... Benimle sizin aranizda sahit olarak
Allah ve yaminda Kitab "in bilgisi olan yeter... " ifadesiyle bahsedilmektedir.
Zikredilen her iki ayette bir sahitten bahsedilirken “Beni Israil bilginlerinin
onu bilmesi, onlar i¢in bir delil degil midir?”"" meélindeki ayette ise
birden fazla sahitten s6z edilmektedir. Baz1 tefsir kaynaklarinda mezkr
ayetlerde gegen sahit ya da sahitlerin kimler oldugu hakkinda muhtelif
bilgiler yer almaktadir.”” Kanaatimizce burada Yahudi din bilginlerinin

8 llgili ayetlerden bazilari igin bk. Al-i Imran 3/20; el-Maide 5/67; Yasin 36/17; Cin
72/23.

9 Teceli Karasu, Din Egitiminde Islevsel Akil (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2020),

39-40.

Ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 1/499.

" es-Suard 26/197.

12 Ebii’l-Hasen b. Besir el-Ezdi el-Belhi Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukatil b. Sii-
leyman (Beyrut: Miiessestii’t-Tarthi’l-‘Arabi, 2002), 2/384; 3/280; 4/17-18; Ebu
Ca’fer Muhammed b. Cerir Taberi, Cdmiu’l-beyan ‘an te 'vili ayi’l-Kur an (Kahire:
Hecer, 2001), 21/124-132; Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib Maverdi,
en-Nuket ve’l-"uyiin (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, ts.), 3/119; 5/273.
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kimlikleri hakkinda tartisma olsa da son peygambere indirilen vahyin
ilahiligi hususunda Yahudi din bilginlerinin sahip olduklar1 bilgilerin
Kur’an tarafindan Mekke doneminden baglayarak sahit ya da delil olarak
kabul edildigi goriilmektedir. Diger taraftan strelerin niizil donemi
dikkate alindiginda biitiin bu hususlar1 {slam’in, Mekke déneminden
itibaren Medineli Yahudilere “zeytin dali” uzattiginin gdstergesi olarak
degerlendirmek miimkiindiir.

Medine déneminde Yahudilere yapilan davette genellikle iki hususa
vurgu yapildigi anlasilmaktadir. Birincisi Kur’an’m Tevrat ve Incil’i
tasdik etmesi' digeri ise yine Kur’an’in Tevrat ve Incil’de miijdelenen
peygamberin tasidigi niteliklere isaret etmesidir.'* Kur’an’in tasdik
ediciligini genel anlamiyla, Kur’an’in Tevrat ve diger peygamberlere
gonderilen kitaplarda yer alan tevhid O6gretisi ve iyilige dair emirlerin
yaninda ¢irkin ve fena seylere karsi yapilan nehyi icermesi seklinde
yorumlayanlar olmustur. Bu goriise gore, Kur’an’dan once inen kutsal
kitaplarda yer alan ilahi dinin amac1, usulii ve vaadinin benzeri Kur’an’da
da yer almaktadir.'

Diger taraftan Kur’an’in Tevrat’1 tasdik ediciligine isaret eden ayetler,
haddi zatinda Yahudilere Kur’an’i tasdik etmelerini emretmektedir.
Kur’an’mn yaptig1 bu ¢agriya olumlu cevap veren Yahudilerin ayn1 zamanda
Tevrat’1 tasdik etmis olacaklari, onu tekzip etmelerinin ise Tevrat’1 tekzip
etmeleri anlamina gelecegi bildirilmektedir.'®

Medineli Yahudilere dogrudan davette bulunan ilk ayetlerden biri
olan Bakara Siresinin 41. ayetinin baglaminda israilogullarinin Allah’a
vermis olduklar1 s6ze vurgu yapilmasi dikkat ¢ekicidir. Miifessirlerin bir
kismina gore ayette bahsi gecen s6z, Tevrat’ta ge¢gmektedir. Bu sdze gore
Yahudiler, Tevrat’ta yer aldig1 sekliyle Hz. Muhammed’in (s.a.s.) son
peygamber olduguna hem kendileri inanacak hem de bu durumu insanlara
aciklayacaklardi. Clinkii onlar, bunun i¢in Allah’a s6z vermislerdi.!”

[slam alimlerinin goguna gére muharref halleriyle de olsa Tevrat ve
Incillerde Hz. Muhammed (s.a.s.) ve ona gonderilen Kur’an hakkinda
birtakim bilgiler yer almaktadir.'® Kugkusuz asli hallerinde hangi bilginin

13 Bk. el-Bakara 2/41; 89; Al-i Imran 3/3; en-Nisa 4/47; el-Maide 5/48.

4 Bk. el-A’raf 7/157; es-Saf 61/6.

15" Muhammed Abduh-Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim el-meshiir bi t-tefSi-
ri’l-mendr (Misir: el-Heyetii’l-Misriyyeti’l-Ammeti 1i’1-Kitab, 1990), 1/242.

16 Taberi, Camiu’l-beydn, 1/599.

17" Taberi, Camiu’l-beydn, 1/596.

Hidayet Isik, “Miisliiman Bilginlere Goére Tevrat ve incil’de Hz. Muhammed”,

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2012), 12-14.
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yer aldigini tam olarak bilmemiz giictiir. Zaten bu konuda Kur’an, niizul
doneminde Yahudi ve Hiristiyanlarin ellerindeki muharref Tevrat ve
Incillerde yer alan malumata isaret etmektedir. Bunu, “Onlar, ellerindeki
Tevrat ta ve Incil'de yazili bulduklar: o Resiile, o iimmi peygambere tabi
olan kimselerdir. O peygamber onlara iyiligi emreder ve onlart kétiiliikten
sakindwrir. Onlara temiz seyleri heldl, pis ve kotii olan seyleri haram kilar.
Agirliklarin indiriv, bagh bulunduklart zincivleri ¢ozer. O peygambere
inanan, onu koruyup destekleyen, ona yardim edenler ve onunla birlikte
gonderilen nura uyanlar, iste onlardwr kurtulusa erenler. " mealindeki ayet
desteklemektedir. Kur’an’in bahsetmis oldugu bu bilgilerin halihazirdaki
Tevrat ve Incillerde kismen yer aldigi kabul edilmektedir.2’

Tevrat’ta ahir zaman peygamberine yonelik bilgilere atifta bulunularak
ya da buna benzer vesilelere isaret edilerek Yahudilere davet yapilmistir.
Bu davet, Miisliimanlar ile Yahudiler arasinda gorece olumlu atmosferin
oldugu bir déonemde yapilmistir. Fakat daha sonra bu olumlu hava yerini
gergin bir ortama birakmistir.

1.2. Gergin Ortamda Yapilan Davet

Medineli Yahudilerin ekseriyeti, en bastan beri Miisliimanlara kars
sicak hisler iginde olmamistir. Buna ragmen hicretin ilk yili iki kesim
arasinda ciddi bir olumsuzluk yasanmamistir. Fakat bazi gelismeler,
Medine’deki ortamin havasini degistirmeye ve Miisliimanlar ile Yahudiler
arsindaki iletisimin gerilmesine yetmistir.

1.2.1. Gerginlige Sebebiyet Veren Olaylar

Medine’ye hicretten sonra Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Onciiliigiinde
Yahudiler dahil Medine ahalisinin uyum i¢inde yasamalari; adliye,
egitim, maliye, askerlik ve din gibi alanlarda birtakim miiesseselerin ihdas
edilerek toplum hayatim1 teskilatlandirmak hedefiyle Medine vesikasi,
diger bir ifadeyle Islaim devletinin anayasasi1 hazirlanmistir. Yahudilerin
bu vesikaya istirak etmeleri onlarin Miisliimanlara olan muhabbetlerinden
kaynaklanmamaktadir. Yahudiler agisindan durumun bu agamaya gelmesi,
biraz da mecburiyetten olmustur. Yahudilerin 6nemli isimlerinden biri olan
sair Ka’b b. Esref’in Miislimanlara kars1t Mekkeli misrikleri 6rgiitleyeme
caligmasindan ve Hz. Peygamber’i (s.a.s.) hicveden siirler yazmasindan

9 el-A’raf 7/157.

2 Ornek icin bk. Tesniye, 18/18-19; Tesniye, 33/2; Tekvin, 49/10; Isaya, 42/1-4; Mez-
murlar, 45/1-17. Bu hususta detayli bilgi i¢in bk. Celil Kiraz, “Hz. Muhammed
(sav)’in Onceki Kutsal Kitaplarda Miijdelenmesi (Tebsirat)”, Uludag Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi 10/1 (2001), 40-42; Isik, “Miisliiman Bilginlere Gore Tevrat ve
Incil’de Hz. Muhammed”, 14-18; Fadil Aygan, Son Peygamberi Miijdelemek Besdi-
rii’n-Niibiivve (Istanbul: ISAM Yaynlari, 2017), 259-469.
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sonra Miisliimanlar tarafindan 6ldiiriilmesi diger Yahudileri panige sevk
etmistir. Boylece korkuya kapilan Yahudiler, Miisliimanlarla bir savunma
antlagmasi ve gerekli durumda karsilikli yardimda bulunma esasina dayali
bir s6zlesme akdetmislerdir.”!

Medine s6zlesmesine istirak eden Yahudiler, kisa bir siire sonra s6zlesme
vesikasina aykir1 bazi faaliyetlerde bulunmuslardir. Miisliimanlar ile
Yahudiler arasindaki iliskilerin gerilmesine sebebiyet veren gelismelerden
bazilari, ana hatlariyla soyle vuku bulmustur:

Hz. Peygamber’le (s.a.s.) yaptiklari antlagmayr bozan ilk Yahudi
kabilesi Kaynukalilar olmustur.?> Kaynukalilar ile ilgili iki olumsuz hadise
yasanmistir. Birincisi kendilerini Islim’a davet eden Hz. Peygamber’i
(s.a.s.) tehdit etmeleridir. Digeri ise Kaynukalilara ait kuyumcu diikkdninda
alig-veris yapmakta olan Miisliiman bir kadina yapilan ¢irkin davranistan
sonra olaya miidahale eden bir Miisliimanin sehit edilmesidir. Bu olaydan
sonra Kaynukalilarin bulundugu mahalle on bes giin boyunca muhasara
altina alinmis ve sonunda onlar, toplu olarak Medine’den ¢ikip Hayber’e
gb¢ etmislerdir.?

Beni Nadir Yahudileriyle yasanan ilk olumsuz hadise, Ka’b b.
Esref’in Islam’a hakaret edici siirler sdylemesi ve Kureysli miisrikleri
Bedir savagiin intikami i¢in kigkirtmasi {izerine dldiiriilmesi olmustur.
Ikinci olumsuz hadiseye de Beni Nadir Yahudileri sebebiyet vermistir.
Onlar, Medine sozlesmesinin bazi maddelerine uymadiklar1 gibi kendi
mahallelerine gelen Hz. Muhammed’e (s.a.s.) suikast diizenlemek
istemiglerdir. Bu olaydan haberdar olan Hz. Peygamber (s.a.s.), Beni
Nadir Yahudilerinin ikamet ettikleri mahallenin kusatilmasi emrini
vermis ve sonucta onlar teslim olmak zorunda kalmislardir. Miisliiman
olmayi tercih edenler affedilmis, digerleri ise silah ve mallarin1 birakarak
Hayber’e gitmislerdir.**

Beni Kurayza Yahudileriyle yasanan olumsuzluklar, daha geg bir tarihe
tekabiil etmektedir. Hendek savagina kadar genel olarak Miisliimanlarla
baris igerisinde yasayan Beni Kurayza kabilesi, Hendek savaginin en
kritik aninda ihanet edip diigman safina ge¢cmislerdir. Savagtan hemen

2 Tbn HisAm, es-Siretii n-nebeviyye, 2/51-58; Hamidullah, Isidm Peygamberi, 1/194-197.

22 Eb( Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdarihu t-Taberi tarithu r-rusul ve’l-muliik

(Kahire: Daru’l-Marife, 1968), 2/479.

ibn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 2/47-48; Hamidullah, Isidm Peygamberi, 1/581-

582; Sabri Hizmetli, Isldm Tarihi (Baslangictan Ilk Dért Halife Devri Sonuna

Kadar) (Ankara: Ankara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1991), 170.

2 Muhammed b. Ishak b. Yesar el-Matlibi Ibn Ishak, es-Siretii n-nebeviyye (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2004), 1/382-385; ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye,
2/189-191.
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sonra Beni Kurayza mahallesinin etrafi kusatilmig ve onlar da teslim
olmak zorunda kalmislardir.”®

Hendek savagi akabinde Beni Kurayza ile ilgili yaganan olaylarla birlikte
Medine’de yasayan Yahudilerin sayisi ciddi oranda azalsa da burada ikamet
etmeye devam eden Yahudiler olmustur. Bu Yahudiler, Miisliimanlara karsi
olumsuz herhangi bir faaliyete istirak etmemislerdir. Onlar, umumiyetle
ticaretle mesgul olmayi tercih etmislerdir ki Miislimanlarin s6z konusu
Yahudilerle barig¢il ve ¢ogunlukla ticari nitelikli iligkileri olmugtur.?®

Hicretten sonra Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Yahudileri Islam’a daveti
farkl seviyelerde devam etmistir. Kuskusuz yukarida bahsi gegen olumsuz
hadiselerin vuku bulmasindan 6nceki ortamda, iletisim kanallar1 agikt
ve nispeten sulh ortami hakimdi. Bu da teblig faaliyetleri i¢in uygun bir
atmosfer olusturuyordu. Fakat yasanan olumsuz gelismelerden sonra
Yahudilerle olan iletigim, tamamen kopmasa da, gergin bir seviyede devam
etmistir. Boyle bir ortamda Restilullah (s.a.s.) yanina aldig1 sahabe ile
Beytii’l-Midras’ta bulunan Yahudilere yaptig1 islam daveti olumlu karsilik
bulmamugtir.?’” Fakat bu gergin ortamda bile teblige olumlu cevap verenler
olmustur. Ornegin Beni Kurayza kusatmasi sirasinda onlarm bir kolu
olan Beni Hedl kabilesine mensup bazi gengler, beklenen peygamberin
niteliklerinin Hz. Muhammed’de (s.a.s.) bulunduguna sahit olduktan sonra
Miisliiman olmaya karar vermislerdir.?®

2. Medineli Yahudilerin Davet Karsisindaki Tutumlar:

Islam davetine karst Medineli Yahudilerin yekpare bir tutum igerisinde
olduklar1 sdylenemez. Davet karsisindaki tutumlar1 dikkate alindiginda
bunlari ii¢ gruba ayirmak miimkiindjir.

2.1. Miisliiman Olmay1 Tercih Edenler

Kur’an-1 Kerim’de Ehl-i kitabin ekseriyeti fasik olarak nitelendirilirken
bir kisminin da miimin oldugu belirtilmektedir.?” Kur’an, Yahudi asilli olup
ihtida edenleri diger Yahudilerden ayirarak onlarin giizel vasifiarini sdyle
zikretmektedir:

“Bununla birlikte Ehl-i kitapin tamami bir degildir. Iclerinden dyle bir
topluluk var ki, gece boyunca kryamda durur, secdeye kapanarak Allah in
ayetlerini okurlar.”*

25

Ibn HisAm, es-Siretii n-nebeviyye, 2/233-240; Hamidullah, Isldim Peygamberi,
1/586; Hizmetli, Islam Tarihi (Baslangigtan Ik Dért Halife Devri Sonuna Kadar),
170-171.

26 Hamidullah, Isidm Peygamberi, 1/589.

27 Eb( Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u s-sahih, nsr. Muhammed
Ziheyr b. Nasr (b.y.: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001), “ Cizye”, 6.

Ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 1/213.

»  Al-i Imran 3/110; el-Maide 5/59.

30 Al-i fmran 3/113.
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“Onlar, Allah’a ve dhiret giiniine inamirlar, iyiligi emrederler (tegvik
ederler), kotiliikten sakindirirlar ve hayir islerde birbirileriyle yarisirlar.
Iste onlar salihlerdendir™"

“FEhl-i kitap icinden o&yleleri bulunur ki, onlar hem Allah’a hem size
indirilene hem de kendilerine indirilmis olana imdn ederler. Allah’a karsi
biiyiik bir saygi ve iirperti igerisinde, Allah’in dyetlerini az bir degere
degismezler. Rableri katinda miikdfatlar: vardir. Stiphe yok ki Allah hesabi
cabuk gorendir”’

Medine doneminde Abdullah b. Selam, Useyd b. Saye ve Salebe
b. Saye ihtida etmis olan Yahudi asilli din bilginlerinden bazilaridir.
Nitekim Ibn Abbas’a dayandirilan bir rivayete gore Nisa Stresi 162.
ayette bahsi gecen “ilimde derinlesenler” ifadesi zikredilen isimlere atifta
bulunmaktadir.* Ozellikle Kitab-1 Mukaddes’e vakif olan ve beklenen son
peygamberin nitelikleri hakkinda ondaki malumata sahip olan Abdullah b.
Selam ve arkadaglar1 gibi bazi Yahudi asilli isimlerin Medine déneminin
ilk yillarinda Islam’la miiserref olmalar1 olduk¢a 6nem arz etmektedir.3
[slim kaynaklarinda yer alan rivayetlere gére Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
Medine’ye hicret ettigini 6grenen Abdullah b. Selam, Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) huzuruna ¢ikmis ve kendisine kiydmet alametlerinin neler oldugu,
cennet ehlinin ilk yiyecegi yemegin ne oldugu gibi bazi sorular sormustur.
Abdullah b. Selam, aldigi cevaplardan mutmain olup ihtida etmistir.®
Kur’an, gercegin farkina vararak Islam dinini tercih eden Ehl-i kitabin
kurtulusa erdiklerini haber vermektedir.*

3 Al-i Imrén 3/114.
2 Al-i Imran 3/ 199.
33 Ebu’l-Fida’ Ismail ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur 'dni’l-Azim (Kahire: Miiessesetii Kurtu-
ba, 2000), 4/368.
3 Abdullah b. Selam’m ihtida etmesine yonelik islam kaynaklarinda anlatilanlar erken
donem rivayetlerine dayanmaktadir. Fakat bu hususta Firestone gibi bazi oryanta-
listler farkl: diistinmektedirler. Firestone’ye gore Abdullah b. Selam’mn Miisliiman
olusuyla ilgili anlatilan rivayet “edebi bir komposizyon, bir masal veya efsane dege-
ri tasimaktadir”. Bk. Reuven Firestone, “Islam’in Tesekkiil Déneminde Yahudi Kiil-
tiiri”, ¢ev. Ertugrul Doner - Ahmet Rifat Gegioglu, Marife Dini Arastirmalar
Dergisi 14/3 (2014), 192-193. Firestone’nin bu degerlendirmesini yaparken her han-
gi bir nesnel kamit sunmamas dikkat ¢ekicidir. Halbuki ibn Sa‘d ve Ibn Hisam gibi
erken donem tabakat alimlerinin verdikleri bilgiler Firestone’yi yalanlamaktadir.
Ornegin Ibn Sa‘d’in tabakatinda verdigi rivayetlere gére Abdullah b. Selam’n islam
dini ile miiserref olmasini Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinden hemen sonrasi-
na tekabiil etmektedir. Bk. Muhammed b. Sa’d b. Meni’ Ebii Abdillah el-Basti ibn
S’ad, et-Tabakatii’I-kiibra (Beyrut: Daru Sadr, 1968), 1/235. Kisaca sdylemek gere-
kirse Firestone’nin bu konudaki degerlendirmeleri zandan teye gegmeyen siibjektif
degerlendirmelerdir.
ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 1/516-517; Hamidullah, Isldm Peygamberi,
1/574-575.
% Bk. el-A’raf 7/157.
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Kuskusuz Tevrat’ta yer alan son peygamberle ilgili tebsirat hakkinda
bilgi sahibi olmak, kimi Yahudiler icin Hz. Muhammed’in (s.a.s.)
niibiivvetine dolayisiyla da Kur’an’in kaynaginin ilahiligine inanmak igin
yeterli olmamustir. fleride biraz daha yakindan ele alinacag iizere 6n kabul,
mabhalle baskisi ve haset gibi faktorler, birgok Yahudinin hidayet bulmasina
mani olmustur. Yahudi asilli olan Abdullah b. Selam’in hidayeti sirasinda
yasanan bir olay, Yahudilerin mezk(r tutumlar1 hakkinda fikir vermektedir.
Bu baglamda aktarilan rivayetlere gore Abdullah b. Selam, Miisliiman
olmay tercih ettikten sonra Yahudilerin Islam hakkinda kérii koriine asilsiz
isnatlara bagli olduklarini ve hakikati reddetmek i¢in iftirada bulunmaktan
¢ekinmeyeceklerini belirtmistir. Abdullah b. Selam, Hz. Muhammed’den
(s.a.s.) Yahudilerin islam hakkindaki ¢arpik anlayis ve tutumlarmi ortaya
cikarmak i¢in bazi isimleri smamasimi talep etmistir. Bu teklifi kabul
eden Hz. Peygamber (s.a.s.), Abdullah b. Seldm’in Miisliiman oldugunu
duyurmadan 6nce onun hakkinda bir grup Yahudiye sorular sormus ve
onlar da “Abdullah en hayirlimizdir ve en hayirlimizin ogludur. O, en alim
olanimiz ve en alim olanimizin ogludur.” seklinde cevap vermislerdir.
Ne var ki ayni sohbetin devaminda Abdullah b. Seldm’mn Miisliiman
oldugunu 6grendiklerinde ise biraz dnce sdylediklerinin tam aksine seyler
soylemeye baslamislardir.’” Anlagildig1 kadariyla hakikat pesinde olan ve
fitrat1 bozulmamis Abdullah b. Selam gibi baz1 Yahudiler 6n yargilarindan
siyrilmay1 bagararak Miisliman olurken diinyevi beklenti ve On yargi
icinde olan Yahudiler ise agik¢a yalanci duruma diistiiklerini bildikleri
halde hakikati inkar etmekten ¢ekinmemislerdir.

2.2. Miisliiman Goriinmeyi Tercih Edenler (Miinafiklar)

Islam davetine kars1 Yahudilerin bir kismi, gercekte iman etmedikleri
halde zahiren olumlu cevap vererek Miisliiman gibi goriinmeyi tercih
etmislerdir. Kur’an-1 Kerim, isim vermeksizin bu insanlar1 miinafik olarak
nitelemistir.*®

Terim olarak “iginden inkar ettigi halde iman etmis gibi goriinen”
manasina gelen miinafik kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de farkli formlariyla
toplamda 25 yerde gegmektedir. Bu kelimenin gectigi srelerden Ankebut

37 [bn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 1/517; Buhari, “Enbiya”, 2.

Mukatil b. Siileyman’a gore Bakara Stiresinin 8-20. ayetleri Yahudi miinafiklar hak-
kinda nazil olmustur. Bk. Mukatil b. Silleyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 1/89.
Bu konuda detayl: bilgi icin bk. Sami Kilingli, “Tefsirlerin Genelinde Dikkat Edil-
meyen Bir Konu Olarak Yahudi Miinafiklar”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 26/1 (2021), 1-22.

¥ Ali b Muhammed Seyyid es-Serif Ciircani, Mu ‘cemu t-ta ‘rifat, ed. Muhammed Sid-
dik Minsavi (Kahire: Darii’l-Fezile, ts.), 198.
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Saresi hari¢ geri kalan biitiin sireler Medeni slrelerdir.®® Miinafik
kelimesinin yer aldigr Ankebit Stresinin 11. ayeti ise bir goriise gore
kendisinden Onceki on ayetle birlikte Medine’de nazil olmustur.*!
Dolayisiyla Kur’an perspektifinde miinafiklik meselesi, Medine doneminin
bir problematigidir. Mekke doneminde Islam karsit1 olanlarm miinafiklik
yapmaya ihtiyaglari yoktu. Ciinkii zahiren gii¢lii olan taraf miisriklerdi ve
onlar, miinafiklarin en bariz 6zellikleri olan gercek kimliklerini gizleme
gereksinimi duymuyorlardi. Kaldi ki miinafiklik, zayifligin bir alametidir.
Ciinkii hakikatte ayni inang ya da diisiinceyi paylasmadigi halde gii¢lii olan
tarafin inandig1 ya da diisiindtigii gibi goriinme ¢abasinda olmak zayifligin
en bariz isaretlerinden biridir.

Medine donemindekimiinafiklarayakindanbakildigindaonlari dncelikle
Medine etrafinda ikamet edenler ile Medine iginde ikamet edenler seklinde
taksim etmek miimkiindiir. Bunlar1 da Arap olanlar ile Ehl-i kitap mensubu
olanlar seklinde iki gruba ayirabiliriz. Medine ¢evresinde ikdmet eden Arap
kabilelerinden miunafiklarin bulundugunu Kur’an haber vermektedir.*
Medine bolgesinde ikamet eden Miizeyne, Ciiheyne, Eslem, Gifar ve Esca’
kabilelerine mensup olanlardan bazi miinafiklar bulunmaktaydi. Medine
i¢inde yasayan miinafiklarin bir kismi Arap kabileleri olan Evs ve Hazrec
kabilelerine mensup insanlardi. Abdullah b. Ubey b. Seliil, Amr b. Kays,
Rafi’ b. Vedia, Ced b. Kays bunlardan bazilaridir.*

Medine i¢indeki miinafiklarin bir kismi ise Ehl-i kitaba mensup insanlar
olup bunlarin da ekseriyeti Yahudilerden miitesekkildi. Hicretten hemen
sonra bu sehrin takriben yar1 niifusu Yahudilerden olusuyordu. Bunlardan
samimi bir sekilde Islamiyet’i segenler oldugu gibi sirf nifak gikarmak igin
Miisliiman kisvesine biiriinenler de bulunmaktayd1. Ibn Hisam (6. 218/833),
ibn ishak’tan (6. 151/768) bir rivayetle bu miinafiklarm uzun bir listesini
vermektedir. Sa’d b. Huney, Numan b. Evfa b. Amr ve Zeyd b. Lusayt
bunlardan bazilaridir. Mezkir isimlerden anlagildigi iizere miinafiklarin
bazilart Yahudi din alimlerinden olusuyordu. Yahudi miinafiklariyla
ilgili aym1 kaynakta verilen bilgiye bakildiginda bunlarin bir kisminin
zaman zaman sz ve davranislartyla gergek kimliklerini agiga vurduklari
olmustur. Bir defasinda Resfilullah’1n (s.a.s.) devesi kaybolunca Kaynukali
miinafiklardan olan Zeyd b. Lusayt’in “Gdokten kendisine haber geldigini
soyleyen Muhammed, devesinin nerede oldugunu bilmiyor.” seklinde
alayli ve incitici sozler sarf etmis olmasi buna bir drnektir. Bu sozleri
isiten Hz. Muhammed (s.a.s.) s0yle buyurmustur: “Allah’a yemin olsun ki

4 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri et-Sii-
yti, el-Itkdn fi Uliimi’l-Kur’an (Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, 2008), 48.

41 Taberi, Camiu'l-beydn, 18/366-367.

# Bk. et-Tevbe 9/101.

4 [bn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 1/525-526.
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ben ancak Allah’in bana bildirdigini biliyorum ve Allah o devenin nerede
oldugu bilgisini bana haber verdi...” bunun iizerine Miislimanlardan biri
Hz. Muhammed’in (s.a.s.) isaret ettigi yerde deveyi bulup getirmistir.*

Bahsi gecen miinafiklarin aligkanliklarindan biri de Mescid-i Nebevi’de
Miisliimanlarin arasma girip bilgi toplamak ve onlarin dinleriyle istihza
etmekti. Basta Hz. Peygamber (s.a.s.) olmak {izere Miisliimanlar, bunun
farkindaydilar ve zaman zaman bunlarin mescitten kovulduklari olmustur.
Biitin bunlar Misliimanlarin bu miinafiklar1 tanidiklar1 ve onlara
karsi teyakkuzda olduklarini géstermektedir. Oyle ki Hz. Peygamber
(s.a.s.), bunlardan miinafik olarak Olenlerinden bazilarimin kimligini
bile agiklamigtir. Restlullah’in (s.a.s.) miinafiklardan biri olan Rafi’ b.
Huraymile’nin 6lmesi iizerine “Bugiin biiyiik miinafiklardan biri 61di.”
seklinde buyurmasi buna drnek verilebilir.*

Miinafiklar her ne kadar gercek niyet ve inanglarini ustalikla gizlemeye
caligsalar da Miisliimanlar vahiy sayesinde onlar hakkinda malumat sahibi
olmuglardir. Kur’an bazi miinafiklarin kalplerinde olani haber vermistir.*
Ayrica Kur’an’da onlar hakkinda verilen bazi bilgiler Miisliimanlarin
onlar1 tanimada yol gosterici olmustur. Kur’an’in onlar hakkinda verdigi
bilgilerden bazilarini kisaca su sekilde siralamak miimkiindiir:

* Kur’an’a ve Hz. Peygamber’e (s.a.s.) miiracaat etmeye
yanasmamuslardir.*’

»  Namaza iigenerek kalkmig ve gosteris yapmiglardir.*
e Allah ve O’nun Resili hakkinda olumsuz ifadeler kullanmislardir.*

Neticede miinafiklar, bir takim yollarla gercek yiizlerini saklama
cabasinda olsalar da basta vahiy sayesinde olmak iizere ¢esitli sekillerde
onlarin maskeleri diistiriilmustr.

2.3. Miisliiman Olmay1 Reddedenler

Hz. Peygamber (s.a.s.), insanlar1 Islam’a davet ederken kalbe dokunacak
bir iislubu esas almistir.® Mamafih ilahi emrin geregi olan bu miispet tutuma
karsilik tepkiler her zaman olumlu olmamistir. Bunun ¢arpici 6rneklerinden
birini de Medineli Yahudiler olugturmustur. Bunlar1 da iki kisma ayirmak
miimkiindiir. Birinci grup avam olan ya da Tevrat hakkinda derin bilgisi
olmayanlardir, digerleri ise ahbar olarak bilinen ulema tabakasindan

44

[bn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 1/527-528.

ibn Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye, 1/527-528.

4 lgili ayetlerden bazilari igin bk. Al-i imrén 3/120; el-Miinafikin 63/1.
4 en-Nisa 4/61.

8 en-Nisa 4/142

4 el-Ahzab 33/12.

50 flgili ayetler igin bk. Al-i imrén 3/64; Taha 20/44.
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olanlardir. Kitabi bilgi sahibi olan Yahudilerin elitleri arasinda yer alan
K’ab b. Esref ve arkadaslar1 Islam davetine “Allah Musa’dan sonra kitap
indirmedi” diyerek olumsuz cevap vermislerdir. Onlarin Islim davetine
kars1 olan bu tutumlari Hayberli, Fedekli, Kurayzali ve diger Yahudilerin
Hz. Muhammed’i inkér etmelerinde etkili olmustur.’!

Medineli Yahudi din bilginlerinin diger Yahudiler iizerinde bu kadar
biiyiik etki sahibi olmalarini anlamak i¢in onlarin konumlarini yakindan
tanimak gerekir. Kur’an-1 Kerim haber verdigi tizere Yahudi din adamlari
kendi toplumlari i¢inde “tanrisal” bir role sahiptiler. Bu durumu Kur’an-1
Kerim sOyle beyan etmektedir. “(Yahudiler) Allah’t birakip dlimlerini
(hahamlariny); (Huwistiyanlar ise) rahiplerini ve Meryem oglu Mesih’i
(Isa’y1) rabler edindiler...”>> Dolayistyla Ka’b b. Esref ve diger Yahudi din
adamlarinin Islam dini ve Hz. Peygamber hakkindaki tutumlari genis bir
alanda Yahudi kitleleri tizerinde etkili olmustur.

[slam’a kars1 takindiklar1 tutuma gore ahbari da iki kisma ayirabiliriz.
Bunlarin ¢ogu ¢esitli bahaneler ileri siirerek Islim davetine siddetle
karst ¢ikmislardir. Asagida onlarin davete karsi ileri siirdiikleri iddia
ve bahaneleri ele alinacaktir. Fakat inkar edenlerden bir grup, kendileri
Hz. Muhammed’in (s.a.s.) niiblivvetine iman etmedikleri halde baska
insanlarin iman etmesini tegvik etmiglerdir.® Kaynaklarda verilen bilgilere
bakildiginda bunlar, Yahudi olmayan Medineli kabileleri Miisliiman
olmaya davet etmekteydiler. Bu insanlar, Hz. Muhammed’in (s.a.s.)
niibiivveti hakkinda kendilerine soru soran bazi akrabalarina, onun gercek
peygamber oldugunu belirtmis hatta onlar1 Islim’a tesvik etmislerdir.

' Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil, 1/81; Yilmaz, Medine Yahudileriyle Iliskile-
rin Erken Donem Kur’an Tefsirine Etkisi, 146.

52 et-Tevbe 9/31.

3 Not: “Sizler Kitabi (Tevrat’t) okuyup durdugunuz hdlde, kendinizi unutup insanlara
iyiligi mi emrediyorsunuz? Hi¢ aklimizi kullanmiyor musunuz?” mealindeki Bakara
Stiresinin 44. ayetinin muhataplarinin Medineli Yahudi din bilginleri oldugu husu-
sunda ciddi goriis ayrilig1 yoktur. Fakat ilgili ayette verilen mesajla alakali tefsirlerde
iic yorum one ¢ikmaktadir. Birincisi; ayete muhatap olanlar, insanlarin Allah’a itaat
etmelerini sdylerken kendileri Allah’a kars1 ¢ikmaktadirlar. Tkincisi muhatap olanlar,
kendileri sadaka vermezken insanlara sadaka vermelerini istemektedirler. Ugiincii
goriise gore ise ayetin muhatabi olanlar; insanlardan, Tevrat’taki hiikiimlere uymala-
rin1 isterken kendileri bundan kaginmaktadirlar. Bu baglamda Tevrat’ta haber verilen
Hz. Muhammed’in niibiivvetini tasdik etmelerini insanlardan isterken, kendileri bunu
inkar etmekteydiler. Bk. Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Nii-
ket ve’l-'uyin (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, ts.), 1/114; Ebii’l-Ferec Cemaluddin
Abdurrahman b Ali b Muhammed Ibnii’l-Cevzi, Zadu 'I-mesir fi ‘ilmi t-tefsir (Beyrut:
el-Matbaatii’l-Islami, 1984), 1/75. ilgili yetin baglamima bakildiginda muhatap Ya-
hudilerden, Tevrat’1 tasdik edici olarak indirilen Kur’an’a iman etmeleri emredilmek-
te ve bilerek hakki batil ile karigtirmamalart istenmektedir. Bu durum, ii¢ilincii
yorumun daha isabetli oldugunu ortaya koymaktadir.
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Nitekim bu durum iizerine Bakara Siresinin 44. ayeti nazil olmustur.** Her
iki durumda bu insanlarin ¢eliskili bir tavir sergiledikleri ortadadir. Ciinkii
Islam dininin hak olduguna inanan birisinin, éncelikle kendisinin bu dine
iman etmesi gerekir, aksi halde inanmadig1 halde bu dini bagkasina tavsiye
etmesi tutarsizlik olur ki “Siz (Ey bilginler!) kitabt (Tevrat't) okuyup
durdugunuz hdlde, kendinizi unutup insanlara mi iyiligi emrediyorsunuz?
Siz hi¢ aklimizi ¢alistrmiyor musunuz? > ayeti, bunu vurgulamaktadir.
Celiskili bir tutum iginde olsalar da bu kesimin hi¢ olmazsa zahiren
Miisliimanlara karsi diismanca bir tavir i¢ginde olmadiklar1 sdylenebilir.

Kiiciik bir ziimreyi olusturan ad1 gegen Yahudi din adamlarinin disinda
kalanlarm ¢ogu ise Islam dinine kars1 kat1 bir tutum sergilemistir. Bunlarmn
Islam davetini reddetmek ve gergegi drtmek igin ileri siirdiikleri bahane ve
iddialarin disinda Hz. Peygamber’i (s.a.s.) zor durumda birakmak ve ona
sikinti vermek amaciyla kendisine ¢esitli sorular yonelttikleri bilinmektedir.
Ibn Hisam, bu isimlerden olusan uzun bir listeyi zikretmektedir.>

3. Kur’an Perspektifinden Medineli Yahudilerin islim Davetini
Inkar Etmeye Yonelik Bahane ve iddialan

Medineli Yahudilerin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) niibiivvetini ve
dolayisiyla Kur’an’in ilahi kaynagini inkar etmek i¢in ileri stirdiikleri
bahane ve iddialardan bazilar1 sunlardir:

3.1. Ahir Zaman Peygamberiyle ilgili Bahaneler

Hz. Muhammed (s.a.s.), heniiz niibiivvetle miiserref olmadan dnce
Yahudi din alimleri ile Hiristiyan ruhbanlar, kutsal kitaplarindaki bilgilere
dayanarak ahir zaman peygamberi ve onun gelecegi zaman hakkinda
malumat sahibiydiler.’” Hatta kendileriyle problem yasadiklar1 Medineli
miisrik Araplara kars1 ahir zaman peygamberinin zuhur etmesinin yakin
oldugunu ve onun onciiliiglinde galip geleceklerini haber veriyorlardi ki
Kur’an-1 Kerim de onlarin bu beklentilerini kendilerine hatirlatmaktadir.*®
Fakat beklenen peygamber kendilerine gelince c¢esitli bahanelerle bunu
inkar etmeye bagladilar.’® Halbuki Kur’an’a gére Ehl-i kitap mensuplart,
Hz. Muhammed’in (s.a.s.) beklenen ahir zaman peygamberi oldugunun

% Nasir b. Ahmed b. Ibrahim Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Bahru l-ulim (Beyrit: Da-
ru’l-Kutubi’l-flimyye, 1993), 1/115; Ebt Muhammed el-Hiiseyn b. Mesid el Be-
gavi, Mealimii t-tenzil (Beyrat: Daru Tayyibe, 1997), 1/88.

55 ¢l-Bakara 2/44.

ibn Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye, 1/513.

Ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 1/204.

% el-Bakara 2/89.

Ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 1/211.
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kendi ¢ocuklarimi tamir gibi farkindaydilar.®® Gergekten de Medineli
Yahudilerden insaf ve izan sahibi bazi isimler disinda geri kalan Yahudi
din adamlar1 gergegi inkar etmeyi tercih ettiler. Bu hususta basta kendi
din mensuplar1 olmak {izere davette bulunan Miisliimanlar1 da ikna etmek
icin kendi kitaplarinda bulunan bilgileri tahrif ederek hakikati saptirmay1
yeglediler.®!

3.1.1. Kurban Getirme Talebi

Medineli Yahudilerin Hz. Muhammed’in (s.a.s.) niibiivvetini ve
Kur’an’1n ilahi niteligini inkar etmek i¢in ileri siirdiikleri bahanelerden biri
“atesin yakip bitirdigi” kurban getirme talebidir.®* Bu talepte bulunan grubun
icerisinde Medineli Yahudilerin ileri gelenlerinden Ka’b b. Esref, Malik b.
Sayf ve Vehb b. Yehuza gibi isimler de bulunmaktaydi. Ziimre iginde Ka’b
b. Esref’in olmasi, talebin yapildigi donem hakkinda fikir vermektedir.
Buna gore Ka’b b. Esref’in 6ldiiriildiigii tarih dikkate alindiginda kurban
getirme talebinin Bedir savasi ile UhQid savasi arasindaki bir doneme
tekabiil ettigi sdylenebilir.®* Ciinkii genel kabule gore Ka’b b. Esref, Bedir
savasindan sonra ve Uhud’dan once 6ldiriilmiistiir.®

Pek ¢ok iddia ve taleplerinde oldugu gibi Yahudiler, bu taleplerini de
Tevrat’a dayandirmaktadirlar. Niibiivvetin bir delili olarak Yahudilerin
istedikleri kurban, bizim anladigimiz sekilde atesin yakip tiikettigi siradan
birkurban degildir. Clinkii ister ates yakilarak ister bogazlanarak bir kurbanin
sunulmasi ¢ogu insanin imk&ni dahilindedir. Dolayisiyla Yahudilerin bu
talebi siradan bir kurban talebi olmamalidir. Kaynaklarimizda yer alan
rivayetler de bunu dogrulamaktadir. Buna gore Yahudilerin talep ettikleri
kurban, gokten inen bir ates tarafindan yakilan kurbandir. Zira onlarin
iddiasma gore bu sekilde gerceklesen kurban, makbul bir kurban olup onu
sunan iddia sahibini de dogrulamis olmaktadir.®® Sonug olarak talep edilen
kurban ayni zamanda bir mucize talebidir.%

Gergek su ki kurban, ne dnceki peygamberler ne de Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) doneminde niibiivvetin delili olmustur. Allah i¢in sunulan kurban

% Bk. EI-En’am 6/20; bu hususta detayli bilgi i¢in bk. Begavi, Medlimii t-tenzil 3/134;
Ebl ‘Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Hazreci el-Kurtubi, el-Cami ‘ li-akami’l-
Kur’dn, thk. Ahmed el-Berdani-ibrahim Itfeyyis (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriy-
ye, 1384/1964), 6/400.

¢ flgili Ayetlerden bazilari igin bk. el-Bakara 2/75; en-Nisa 4/46.

2 Jlgili ayet i¢in bk. Al-i imran 3/183.

0 Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkdmi’l-Kur 'an, 4/295.

¢ Mehmet Ali Kapar, “Ka‘b b. Esref”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (is-
tanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/3-4.

¢ Taberi, Camiu’l-beydn, 6/284-285.

6 ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur ani’l-Azim, 3/283-284.
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ancak takvanin gostergesi olabilir. Fakat ayette bahsi gecen Yahudilerin,
kurban getirilmesini niiblivvetin bir kanitt olarak talep etmeleri inkar
icin bir bahaneden ibarettir. Kur’an, 6nceki peygamberlerin kendilerine
mucizelerin diginda talep ettikleri kurbani getirdikleri halde onlari
katlettiklerini haber vererek ileri siirdiikleri kurban gerek¢esinin sadece bir
bahane oldugunu onlara hatirlatmis olmaktadir.®’

3.2. Medineli Yahudilerin Vahye Déniik Bahane ve iddialar:

Vahyin inkarma atfen Medineli Yahudiler tarafindan ileri siiriilen
bahaneler vahyi getiren melek, vahyin indigi toplum ve vahyin mahiyeti
olmak tizere ii¢ kisimda degerlendirilebilir.

3.2.1. Vahyi Getiren Melekle Alakali Bahaneler

Medineli  Yahudilerden bazilarinin  Hz. Muhammed’in (s.a.s.)
niibiivvetini ve Kur’an’in ilahi niteligini inkar etmek i¢in ileri siirdiigii
bahanelerden biri, vahyi indiren melek Hz. Cebrail ile alakalidir. Bu
konudaki rivayetlere gore aralarinda Ibn Sériya’'nmn da bulundugu
Yahudilerden bazi isimler, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) niibiivvetini test
etmek i¢in kendisine ¢esitli sorular sormustur. Bu sorulardan biri de vahyi
getiren ve dost edinilen melegin kim oldugu hakkindadir. “Sen meleklerden
kimi dost ediniyorsun?” seklindeki soruya Hz. Muhammed (s.a.s.), “Biitiin
peygamberlerin dostu oldugu gibi benim de dostum Cebrail’dir.” seklinde
cevap vermistir. Bunun {izerine s6z konusu Yahudiler, Hz. Cebrail’in siddet
melegi ve Yahudilerin diismani oldugunu ifade ederek Hz. Muhammed’in
(s.a.s.) peygamberligini reddetmislerdir. Ayni kisiler, Cebrail yerine
Mikail’in olmasi durumunda Hz. Muhammed’in (s.a.s.) niibiivvetini tasdik
edeceklerini soyledikleri nakledilmektedir. Bunun iizerine asagida meélleri
verilen ayetler nazil olmustur.®®

“(Resuliim) O Yahudilere séyle: Cebrail’e kim diigman ise sunu iyi
bilsin ki, Allah in izniyle senin kalbine Kur’an’1 bir hidayet rehberi, daha
once gelen kitaplart dogrulayict ve miiminler i¢in de miijde verici olarak
o indirmistir. Kim, Allah’a, meleklerine, peygamberlerine, Cebrail’e
ve Mikail’e diisman olur ise (sunu bilsin ki) Allah da inkdr edenlerin
diismanidr. "%

Mezkir ayetlere bakildiginda Hz. Cebrail’e diigmanlik etmek
Allah katinda; Allah’a, meleklere ve peygamberlere diismanlik ile esit
goriilmektedir. Gergekten de Allah’m mesajlarini peygamberlere iletmekle
miikellef olan Hz. Cebrail’e diismanlik etmek, mesajlarin gergek sahibi

7 Eb( Mansir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Te vildtu ehlis-siinne, thk.
Mecdi Basellim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 1426/2005), 2/549-550.

% Ebii’l-Hasen ‘Ali b. Ahmed b. Muhammed b. ‘Ali en-Nisabari el-Vahidi, Es-
babii 'n-niizil, thk. Kemal Besytini Zaglal (Beyrut: y.y., 1411), 17.

% el-Bakara 2/97-98.
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olan Allah’1 ve mesajlarin iletildigi peygamberleri dikkate almamakla ayni
anlama gelmektedir. Bagka bir ifadeyle Hz. Cebrail’e diigmanlik etmek;
Allah’m, mesajlarin1 iletmek tizere seg¢tigi melegin kimliginde “hata”
ettigini sOylemek manasina gelmektedir. Kuskusuz bdylesi bir tutum,
haddini bilmemektir.

Diger taraftan Hz. Muhammed’in (s.a.s.) niiblivvetini ve Kur’an’1n ilahi
niteligini inkar etmek i¢in Yahudilerin ileri stirdiikleri bahane, kendi iginde
celiski icermektedir. Clinkii Hz. Cebrail’e diismanlik etmek Hz. Mikail’e
diismanlik etmek anlamina gelmektedir. Benzer sekilde Hz. Mikail’in
dostu olan, Hz. Cebrail’e diisman olmamalidir. Her ikisinin Allah’in
melegi olduguna inanan birisi aralarinda ayirim yapamaz. Aksi halde kendi
inancinda celiski olusturur. Kisaca sdylemek gerekirse bu baglamda bir
tutum igine giren s6z konusu Yahudilere mezkar ayetlerle agik bir sekilde
ve sert bir tondan cevap verilmistir.

3.2.2. Vahyin Indirildigi Toplumla Alakah iddialar

Kur’an-1 Kerim, Yahudilerin davet karsisindaki tutumlar1 hakkinda
bize 6nemli bilgiler vermektedir. Bu ayetlerden bazilarina yakindan
bakildiginda Yahudilerin davete karsi tutumlarinda tistenci ve tekelci
bir yaklasim icinde olduklarin1 soyleyebiliriz. Ciinkii “Kendilerine,
“Allah’in indirdigi Kur’an’a imdn edin” denildigi zaman, “Biz sadece
bize indirilene inanwriz.” 7 seklindeki bir cevap, istiin ik anlayiginin
disa vurulmasidir. Diger taraftan dogru yolu Yahudi ve Hiristiyan olmaya
baglamak’™ ve cennete sadece Yahudi ve Hiristiyanlarin girecegini iddia
etmek benmerkezci bir yaklagimin tezahiiriidiir. Yahudilerin ilahi vahyi
ve hidayetin biricik kaynagi olarak kendilerini gdstermelerine ¢ok da
sasirmamak gerekir. Ciinkii bu anlayis bir 6greti olarak hem Tanah’ta hem
de Rabbinlik literatiiriinde yer almaktadir. Tevrat’in Tesniye kitabinda gecen
“Siz Tanrmiz rab icin kutsal bir halksiniz. Tanriniz Rab, 6z halki olmaniz
i¢in, yeryiiziindeki biitiin halklarn arasindan sizi se¢ti.”” seklindeki s6z,
bu anlayisin sadece bir 6rnegini teskil etmektedir. Yahudi din alimlerine
gore Tevrat bile mukaddes Israillilerin hiirmetine yaratilmistir.”

Kur’an, Yahudilerin vahye doniik iddialarini, tutarlilik ve samimiyete
vurgu yapmanin yaninda kendilerine meydan okuyarak gecersiz
kilmaktadir. Bunu biraz daha agarsak; Kur’an, davete kars1 “Biz sadece
bize indirilene inanwiz” bahanesini ileri siirenlere Kur’an’in Tevrat’
tasdik ediciligine vurgu yaparak hatirlatmada bulunmaktadir.” Ciinki

0 el-Bakara 2/91.

7 el-Bakara 2/135

2 Tesniye 7/6; benzer ifadeler igin bk. Tesniye 26/18; Cikis 19/5-6.

3 Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat (Ankara: Seba Yayinlari, 1997), 51-53.
74 el-Bakara 2/91.
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yukarida kismen bahsi gectigi {izere hem Tevrat’ta hem de Incil’de Hz.
Muhammed’e (s.a.s.) ve ona indirilen kitaba iman etmeleri yoniinde ilahi
emirler bulunmaktadir. Baska bir ifadeyle Yahudilerin tekzip ettikleri
Kur’an, tam da kendi kitaplarinda haber verilen ilahi kitaptir. Dolayisiyla
Allah Teala, Yahudilerin Kur’an’1 tekzip etmekle kendi kitaplarini tekzip
ettiklerini haber vererek’ tutarli olmalarin1 kendilerine hatirlatmistir.
Ayni ayetin devaminda “...Gergekten (Tevrat’a) inaniyor idiyseniz, daha
once Allah’in peygamberlerini neden oldiiriiyordunuz? "’ denilerek
“Biz sadece bize indirilene inamriz” seklindeki bahaneyi 6ne slirenlerin
samimiyetsizliklerinden haber verilmektedir. Ciinkii ayni anlayista olan
atalar1, gecmiste kendilerine Allah’tan vahiy getiren pek ¢ok peygamberi
katletmislerdi. Kur’an bu hususu, mubhtelif ayetlerde aymi zihniyet
geleneginden beslenmis olan Medineli Yahudilere hatirlatarak’ onlari
samimi olmaya davet etmektedir.

Kur’an, yalnizca Yahudi ve Hiristiyanlarin cennete girecegi iddiasiyla
cenneti inhisar edenlerden sozlerini destekleyecek kesin kanit getirmelerini
talep ederek’” onlara meydan okumaktadir. Clinkii iddia sahibi, iddiasini
kanitlamakla miikelleftir. Boylece Kur’an kanit getirilmesini talep
etmekle, bu tiir iddialarin mesnetsiz oldugunu ifsa etmis olmaktadir.
Diger taraftan Kur’an, dogru yolu bulmay1 Yahudi ve Hiristiyan olmaya
bagh kilanlara “Haywr! Biz, Hanif olan Ibrdhim’in dinine uyariz. O,
miisriklerden degildi.”” bigiminde bir beyanda bulunarak iki mesaj
vermektedir. Oncelikle burada séz konusu iddia sahiplerine veciz ve giiglii
bir sekilde karsi bir delil getirilmektedir. Buna gore birincisi; Kur’an,
iddia sahibi Yahudi ve Hiristiyanlarin hidayet lizere kalmak sdyle dursun
aksine sirke bulasarak Hz. Ibrahim’in dininden uzaklastiklarini kendilerine
bildirmektedir. Tkinci mesaj ise Islam’in Hz. Ibrahim’in dininin devami
ve kendisi oldugu vurgulanarak gergek hidayetin kaynag: tanitilmaktadir.
Kisaca sdylemek gerekirse Kur’an; tekelci bir anlayisla, Hz. Muhammed’e
(s.a.s.) indirilen vahyi inkar edenlerin ve ilahi ikram olan hidayetin kendi
tekellerinde oldugu iddiasinda bulunanlarin c¢eliskili ve samimiyetsiz
tutumlarini ortaya koyarak cevap vermis olmaktadir.

3.2.3. Vahyin Mahiyetiyle Alakah iddialar

Yahudilerin davete karsi ileri siirdiikleri bahanelerden bazilari da vah-

yin mahiyetini hedef alan bahanelerdir. Bunlardan biri “kalplerinin perdeli
oldugu” bahanesidir. Bu hususu beyan eden ayette gecen “cule 7 gulf” keli-

5 Taberi, Camiu’l-beydn, 2/255-256.

6 el-Bakara 2/91.

7 lgili ayetlerden bazilari i¢in bk. Al-i imran 3/21, 112, 183; en-Nisa 4/155.
"8 el-Bakara 2/111.

" el-Bakara 2/135.
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mesi,* sozliikte kaplamak, perdelemek anlamina gelmektedir.®' Kuskusuz
ayetteki ifade mecazi olup Yahudiler bununla, Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
sOylediklerini anlamadiklarini, davetinin ise kalplerinde herhangi bir etki
olusturmadigini kastetmektedirler.®? Baska bir ifadeyle bu insanlar, Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) atifta bulunarak “Sayet sdyledikleri ger¢cek vahiy ol-
sayd1 zaten kalbimiz onu tasdik ederdi.” demektedirler.*

Diger taraftan benzer bir bahaneyi daha 6nceleri Mekkeli miisriklerin
sOylemis olduklarini hatirlatmakta yarar vardir. Onlar da ilahi davete karsi
soyle dediler: “Dediler ki ‘Bizi cagirdigin seye karst kalplerimiz kapali
ve kulaklarimizda da bir agwlhik vardir. Bizimle senin aranda bir perde
bulunmaktadir. Onun igin sen (elinden geleni) yap, biz de yapmaktayiz.
En nihayetinde inkara sartlanmis ruhlarmn sahipleri farkli mekanlarda
bulunsalar ve farkli kiiltiirlerden olsalar da Ortigtikleri noktalar
olabilmektedir. Gerek Mekkeli miisriklerin gerekse Medineli Yahudilerin
ileri stirdiikleri bu bahanenin gerceklik yonii de olabilir. Zira inatla inkarda
israr edenlerin ilahi mesaj karsisinda zihinleri donuklasir, gozleri ve
kalpleri perdelenir.®

Vahyin mabhiyeti baglaminda Yahudiler tarafindan ileri siiriilen
bahanelerden biri de harflerin sayisal degerleriyle alakaldir. Ornegin
Yahudi Ahtab ailesinden Cudey’in Bakara Siresinin basindaki mukatta
harfleri {izerinden bir takim hesaplar yaparak “limmetinin hakimiyeti 71
yil siirecek olan bir adamin dinine nasil girelim?” seklindeki iddiasina
kars1 Hz. Peygamber, diger siirelerin basindaki mukatta harflerini okumasi
tizerine Cudey, sirasiyla 734’e kadar c¢ikan sayilara ulasir. Cudey bu
konuda farkli sayilarin ¢ikmasi bahanesiyle sliphe igerisinde olduklarini
ileri stirerek iman etmeyeceklerini sdyler. Cudey ve arkadaslari bununla
yetinmeyerek iman etmis olan Abdullah b. Selam ve arkadaglarimi da
islam’dan vazgegirmeye ¢alisirlar. Nitekim Al-i imran Stresinin ilk dort
ayeti Cudey ve beraberindeki inkarci Yahudiler hakkinda nazil olmustur.®
Biitlin bunlardan anlasildig1 tizere Medineli Yahudilerin vahye doniik ileri
siirdiikleri iddialarin tamami, vahyi inkar etmenin birer bahanesi olmaktan
Ote bir anlam tasimamaktadir.

80

flgili kelimenin gectigi Ayet icin bk. el-Bakara 2/88.

81 Ebii’l-Hiiseyn Ahmed Ibn Faris, Mu cemu makayisi’l-liga (Beyrat: Daru’l-Fikr,
1979), 4/390.

82 Ruiza-Abduh, Tefsirii’l-mendr, 1/313.

8 [bnii’l-Cevzi, Zadu I-mesir, 1/113.

84 Fussilet 41/5.

8 Bk. en-Nahl 16/108.

8 Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukdtil, 1/84-86; Taberi, Camiu l-beydn, 1/221-222;

Detayli bilgi i¢in bk. Yilmaz, Medine Yahudileriyle Iliskilerin Erken Donem Kur an

Tefsirine Etkisi, 142.
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4. Medineli Yahudilerin islim DAavetini Reddetmelerinin Gercek
Nedenleri

Kuskusuz Yahudilerin Kur’an vahyini inkar etmelerinin ictimai, siyasi,
ekonomik ve hissi pek ¢ok nedeni bulunmaktadir. Bunlarin tamaminin
ayritili sekilde burada incelenmesi ¢aligmanin sinir ve amacini agacagindan
bunlar hakkinda ana hatlariyla bilgi verilmekle yetinilecektir.

4.1. Kavmiyetci Anlayistan Kaynakh Nedenler

Tarihsel siirecte Yahudi kavmine mensup pek ¢ok peygamber gelmistir.
Kur’an-1 Kerim bu peygamberlerden bazilar1 hakkinda bilgi vermektedir.
Fakat Kur’an’da ismi gegmeyen pek cok peygamberin geldigi yine
Kur’an-1 Kerim tarafindan haber verilmektedir.?’

Yahudiler, kendi kavimlerinden peygamberlerin gonderilmesiyle
ve kendilerine kitap verilmesiyle oviinmiiglerdir. Bununla yetinmeyen
Yahudiler, kendilerine bahsedilen ilahi nimetleri diger toplumlara kars1 bir
ustiinliik vesilesi saymislardir. Ayni anlayisa sahip olan Medineli Yahudiler
de komsulart olan miisrik Araplara karsit bu nitelikleriyle istiinliik
iddiasinda bulunmuslardir. Ahir zaman peygamberinin kendi kavimlerinden
biri olacagina inanan Medineli Yahudiler, her firsatta rakiplerine kars1 bu
beklentilerini bir tehdit unsuru olarak kullanmaktan ¢ekinmemis ve soyle
ifadeler sarf etmislerdir: “Artik génderilecek peygamberin zuhur vakti
geldi. Muhakkak ki biz ona tabi olacagiz ve biz onunla birlikte Ad ve Irem
kavimleri akibeti gibi kokiiniizii kaziryacagiz. ”* Kur’an-1 Kerim, Medineli
Yahudilerin Evs ve Hazreclilere kars1 bahsi gecen tutumlari hakkinda soyle
haber vermektedir:

“Allah katindan kendilerine ellerindekini (Tevrat’i) tasdik eden bir
kitap (Kur’an) gelince onu inkar ettiler. Oysaki onlar daha once (bu kitabi
getirecek peygamber ile) inkdrcilara (Arap miisriklerine) karsi yardim
istiyorlardi. (Tevrat'tan) tanyip bildikleri (bu peygamber) kendilerine
gelince ise onu inkdr ettiler. Allah in laneti kdfirlerin iizerine olsun.”®

Yukarida bahsi gectigi iizere Yahudilerin Islam davetini reddetmek
icin ileri siirdiikleri bahanelerden biri de vahyin tekellesmesi anlayisiyla
alakali olmustur. “Allah’in indirdigine imdn edin... ™ teklifine Medineli
Yahudiler, “...Biz sadece bize indirilene inamriz.”" seklinde cevap
vermiglerdir. Onlarin bu cevabi inkér i¢in bir bahane olmanin yaninda
onlarin dini telakkilerini de gostermektedir.

87 Bk. en-Nisa 4/164.

8 Abdilbasit Bedr, et-Tarihu’s-samil [i’l-Medineti’l-Miinevvere (y.y.: yy., 1993)
1/190.

8 el-Bakara 2/89.
% el-Bakara 2/91.
°l el-Bakara 2/91.
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Kisacasi bdyle bir anlayis ve beklenti iginde olan Medineli Yahudilerin
ekseriyeti Arap asilli olan Hz. Muhammed’in (s.a.s.) niibiivvetine siddetle
kars1 ¢ikmiglardir. Dolayisiyla bu toplumun Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
niiblivvetini inkar etmelerinin 6nemli nedenlerinden biri de kavmiyetgi
telakkilerinden kaynaklanmistir.

4.2. Siyasi Nedenler

Medineli Yahudilerin Miisliimanlara karsi olumsuz bir tutum iginde
olmalarinin basta gelen nedenlerinden biri de siyasidir. Esasen Medineli
Yahudiler iistiin 1rk anlayist gibi nedenlerden dolay1 hi¢bir zaman Araplarla
tam uyum i¢inde olmamislardir. Yahudiler, yiizyillarca baska toplumlarla
aynt bolgede yasadiklart halde tstiin ve seckin ik telakkilerinden
vazgegmemisglerdir.”

Tarihi olarak Yahudiler, miisrik Arap kabileleri olan Evs ve Hazrec
kabilelerinden dnce Medine’ye yerlesmislerdir. Ana vatanlari Yemen olan
Evs ve Hazrec kabileleri ise Arim selinden sonra M.S. V. yiizyilda Medine
ve civarinda ikamet etmeye baslamiglardir. Baslangicta Yahudilerin
yonetimi altinda yasayan bu kabileler, siyasi ve ekonomik baskiya
maruz kalmislardir. Gassanilerin yardimiyla Evs ve Hazrec kabileleri,
Yahudilere galip gelerek V. yiizyilin sonlarinda Medine’de hakimiyeti
ele gegirmislerdir. Medine, yerlesik bir sehir olmasina ragmen yonetimde
kabilecilik hakim olmustur. Her kabile kendi iginde bir otoriteye sahip
olmus ve kismi bir se¢imle kabilenin ileri gelenlerinden biri kabile reisi
olarak segilmistir.” Ne var ki zamanla Yahudilerin kiskirtmasiyla Evs ve
Hazrecliler on yillarca birbirileriyle ¢atigma halinde olmuslardir.”* Ozetle
soylemek gerekirse Medine’deki miisrik Arap kabilelerinin asirlar boyunca
birbirilerine diismeleri ve her kabilenin bir yoneticisinin olmasi onlari siyasi
olarak zayif kilmistir. Yahudiler agisindan Arap komsularinin zayif olmasi
kendi ¢ikarlart agisindan olumlu bir durum olmustur. Boyle bir anlayisa
sahip olan Medineli Yahudiler, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Medine’de biitiin
Araplar1 bir araya getirmesini ve siyasi olarak onlar1 birlestirmesini kendi
¢ikarlar1 i¢in biiyiik bir tehdit olarak gérmiislerdir. Medineli Yahudilerin
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Islam davetini inkér etmelerinin nedenlerinden
biri bahsi gegen politik anlayig olmustur.

4.3. Ekonomik Nedenler

Medineli Yahudilerin Miisliimanlara doniikk olumsuz bir tutum
icine girmelerinin ve istirak ettikleri Medine antlagsmasi zemininden
uzaklagmalarinin ilk nedenleri ekonomik kaynakli olmustur. Bunun

2 Bedr, et-Tarihu’s-samil li’I-Medineti’l-Miinevvere, 1/110.
9 Safa, “Hicret Oncesi Medine’de (Yesrib’de) Sosyal ve Dini Hayat”, 198.
%4 Bozkurt - Kiigiikasci, “Medine”, 28/305-306.
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ilk ornekleri, Medine’deki ekonomik hakimiyetlerini kaybetmeleriyle
baslamigtir. Kaynaklara gore hicretten 6nce Medine’deki ticaret, biiylik
oranda Yahudilerin elinde bulunurken Medine’de ikamet eden Araplarin
ise ticaret ile ¢ok fazla ilgileri olmamistir. Onlar daha ziyade ziral
iretim isleriyle mesgul olmuslardir. Buna karsin Medine’deki Yahudi
kabilelerinden Beni Kaynuka kuyumculukla, Beni Nadir ziraatla ve Beni
Kurayza ise deri tabaklama isleriyle ugrasmislardir. Finans, gida ve ithalat
gibi ekonomik sektorlerin neredeyse tamaminin hakimiyeti Yahudilerin
elinde olmustur.”

Diger taraftan hicretten sonra Hz. Peygamber’in (s.a.s.) tavsiyeleriyle
mubhacirler, heldl olandan kazanmaya caba gdstermis, alig-veriste hile
yapmamisg, faizden uzak durmuslardir. Olusan bu giiven, miisterilerin
Miisliimanlardan alig-veris yapmalarina katkida bulunmustur. Giinden giine
Yahudilere olan itibar azalmaya baglamis ve bu gelismeler, Yahudilerin
Miisliimanlar1 rakip olarak gormelerine ve onlara karsi daha sert tavir
almalarina neden olmustur.

Medineli Yahudiler, ekonomik olarak Miislimanlarin kendilerine rakip
olmasi bardagi tagiran son damlalardan olmustur. Bunun {izerine Yahudiler
daha once istirak ettikleri Medine vesikasini agiktan ¢ignemeseler bile
gizliden bozmaya ve her firsatta Miislimanlara karsi tuzak kurmaya
baslamiglardir.*®

Sonug olarak Medine’de Islam devletinin tesekkiil etmesi, Yahudiler
icin Medine ve ¢evresinin yani1 sira Arap yarimadasindaki pazarlarina
biiylik bir darbe vurmustur. Bu durum Yahudilerin Miisliimanlara kars
olumsuz bir tutum iginde olmalarina sebebiyet vermistir.”’

4.4. Duygusal Nedenler

Medineli Yahudilerin Islim davetine olumlu karsilik vermemelerinin
onemli bir nedeni de duygusal kaynakli olmustur. Ger¢ekten de onlar
hak oldugunu bildikleri halde kalplerindeki kiskanglik nedeniyle islam
dinine tabi olmaya yanagmamuglardir. Hz. Peygamber’i (s.a.s.) inkar
eden ve Miisliimanlara diisman olan kitap ehlinin mutaassiplar1 bununla
yetinmeyip miiminlerin kiifre donmelerini siddetle arzu etmislerdir.®
Bu, aym1 zamanda onlarin Miisliimanlara kars1 tahammiilsiizliiklerini
yansitmaktadir. Bu durum, kiskanglik gibi menfi bir duygunun insana nasil
yanlis isler yaptigina 6nemli bir 6rnek teskil etmektedir.

95 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1/184-185, 572.

% Hakk1 Dursun Yildiz, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi (Istanbul: Cag Ya-
yinlari, 1989), 1/262; izzet Er, “Muhacirlerin Medine’ye intibakinin Psiko-Sosyo-E-
konomik Problemleri ve Coziimleri” Diyanet Dergisi 25/2 (1989), 78-79.

97 Hizmetli, Islam Tarihi (Baslangictan Ilk Dért Halife Devri Sonuna Kadar), 170.

% Riza-Abduh, Tefsiri'I-mendr, 1/346.
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Saplandiklar1 karanlikta kaybolan inkarci Yahudilerin bir kismi, hak
dini inkar etmekle kalmayip kalplerinde basta Hz. Peygamber (s.a.s.)
olmak iizere Miisliimanlara biiyiik bir kin beslemislerdir. Miisliimanlar
icin her tiirlii kotiliigii arzu eden bu insanlar, niyetlerini a¢iga vurmaktan
¢ekindikleri zamanlarda Miisliimanlara karsi besledikleri 6fkeden dolay1
parmaklarini 1siracak dereceye gelebilmislerdir.”” Bu insanlarin nefretlerini
yansitan Orneklerden biri de miiminler tarafindan kullanilan bazi
kelimelerin Ibranicede fonetik olarak yakini olan ve hakaret ifade eden
bir takim sozciiklerle degistirilerek Hz. Peygamber’le istihzada bulunmaya
caligmalar1 olmustur.

Bu anlamda kullandiklari kelimelerden biri “L¢, /raina” kelimesi olmus-
tur.'® Kur’an’da, Miisliimanlara Islam diisman1 Yahudilerin hakaret etme
anlaminda kullanabildikleri “raina” kelimesi yerine bu kelimenin sadece
miispet anlaminin karsilig1 olan “G ks /unzurnd” kelimesinin kullanilmasi
emredilerek' hem mevzu bahis Yahudilerin ger¢ek niyetleri ortaya konul-
musg hem de Miisliimanlari onlarin tuzagina diigmeme hususunda alternatif
sunulmustur. Yahudilerin ayn1 amaca hizmet etmek {izere telaffuzlar: yakin
baz1 kelimeleri bir birinin yerine kullandiklarina Nisa Siiresi 46. ayette yer
verilmektedir. Ayete gore Islam dinine saldirmak amaciyla bazi Yahudiler
kelimelerin yerlerini degistirerek, dillerini egip biikerek Cw| 5 bl Gaes
Gy kil / l;zttzk itaat ettik, dinle ve bizi gozet” ifadesi yerine “sasl; iias; laes
Lelsy patd e/ Isittik ve karsi geldik, dinle, dinlemez olasi, rdind” ifadesi—
ni ku1lanm1$1ard1r Hz. Peygamber’e kars1 gelmek amacityla sdylenen Gios

Gz /igittik ve karsi geldik” ifadesi Kur’an’in sOylemesini emrettigi sekil-
de Tora’da (sama‘nt ve ‘asinil/ isittik ve itaat ettik) gegmektedir.'”> Bun-
dan anlasildig1 tizere Kur’an-1 Kerim, Medineli Yahudilere tam da atala-
rinin Hz. Musa’ya gelen vahye uyacaklarina yonelik séyledikleri “igittik
ve itaat ettik” soziinii hatirlatmakta ve benzer sozlerle ayni yaklasimi Hz.
Muhammed’e kars1 sergilemeleri istenmektedir.' Yahudilerin bu tutumlari
hakkinda bilgi sahibi olan Ensar’dan S‘ad b. Ubade (6. 14/635) gibi bazi
isimler, onlar1 sert bir sekilde uyarmislardir.'*

% Bk. Al-i imran 3/119.

100 Bk. en-Nisa 4/46.

101 el-Bakara 2/104.

122 Tesniye, 5/24; detayli bilgi i¢in bk. M. Salih Akdemir, “Kur’an-1 Kerim’e Dilsel
Yaklasimlar”, 138-139; Yilmaz, Medine Yahudileriyle Iliskilerin Erken Dénem
Kur’an Tefsirine Etkisi, 176.

13 Y1lmaz, Medine Yahudileriyle Iliskilerin Erken Dénem Kur’an Tefsirine Etkisi, 177.

104 Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukdtil, 1/128-129; Taberi, Camiu’l-beydn, 2/374-
378; Ebi’l-Leys es-Semerkandi, Bahru'l-uliim, 1/144-145; EbG Abdillah Muham-
med b. Abdillah ibn Ebi Zemenin, Tefsiru Ibn Ebi Zemenin (Kahire:
el-Faruku’l-Hadise, 2002), 1/166-167.
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Yahudilerin ¢esitli telaffuz oyunlariyla basta Hz. Peygamber olmak
tizere Mislimanlar1 hedef alan olumsuz tutumlarinin hicri 4. ylizyilin
baslarma kadar devam ettigi anlasilmaktadir. Zira hicri 4. ylizyilin
baslarinda nazil oldugu diisliniilen Mucadele Siresinde mezkilr tutuma
atifta bulunulmaktadir. Huyey b. Ahtab, K‘ab b. Esid’in de aralarinda
bulundugu baz: Yahudiler, Hz. Muhammed’i tahkir etmek iizere gizliden
soyledikleri baz1 sozleri agiktan sdylemeye karar vermis ve bunun i¢in de
telaffuzlart yakin kelimeleri tercih etmislerdir. Onlar, Hz. Peygamber’in
yanina geldiklerinde “es-selamu ‘aleyk” demek yerine “6lesin/usanip
dinini birakasin” anlamlarina gelen “es-samu ‘aleyk™ ifadesini telaffuz
etmislerdir.'® Bu husus Miicadele Siresi 8. ayette s0yle belirtilmistir:

“Gizli konusmaktan menedildikten sonra o menolunduklar: seyi
vapmaya kalkisarak giinah iglemek, diismanhk etmek ve Peygamber’e
kars1 gelmek icin gizlice konusanlart gormedin mi? Onlar senin yanina
geldiklerinde seni, Allah’in selamlamadigr sekilde selamliyorlar. Kendi
iclerinden de: Bu soylediklerimiz yiiziinden Allah in bize bir ceza vermesi
gerekmez miydi? diyorlar. Cehennem onlara yeter. Oraya gireceklerdir. Ne
kotii doniis yeridir orasi!”

Bu, aym1 zamanda Misliimanlarin Yahudilere karsi daha dikkatli
olmalar1 anlamina gelmis ve Miislimanlar agisindan bir uyari anlami
tagimistir.

Kisacasi bazi isimleri istisna tutarsak Medineli Yahudilerin ¢ogu dinf,
siyasi, ekonomik ve nefsi bazi nedenlerden dolay1 Hz. Peygamber’in Islam
davetini reddetmislerdir. Onlarin bu husustaki tutumlarint Muhammed
Hamidullah’1n su sozleri giizel bir sekilde 6zetlemektedir:

“Ticaret, ziraat ve sanayide varlikli patronlar durumuna gelmis
olan, kendi soy ve irklariyla dviinen, ayni zamanda bir de kendilerine
has dine sahip ve bir de Mukaddes Kitaplari bulunan, Arabistanli
Bedevilerinkine nazaran hayli yiiksek san ve serefe nail olmus bu
Yahudiler, yabancilar (Araplar) dan gelen bir din karsisinda, kendi
dinlerini birakip buna girmede pek az istekli davranmuslardir.”!%

5. Medineli Yahudilerin Miislimanlar1 Islim’dan Uzaklastirma
Cabalar1 ve Kur’an’in Uyarisi

Ehl-i kitap mensubu bazilar1 Hz. Muhammed’in (s.a.s.) niibiivveti
hakkindaki gercegi gizlemekle kalmayip Hz. Peygamber’e (s.a.s.)
inananlar1 da saptirmak icin ellerinden geleni yapmislardir. Hicbir hakli ve

105 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil, 4/260; detayh bilgi i¢in bk. Yilmaz, Medine
Yahudileriyle Iliskilerin Erken Dénem Kur’an Tefsirine Etkisi, 178.
106 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1/572.
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makul gerekgeleri olmaksizin tamamen kalplerindeki kiskangliktan otiirti
Miisliimanlar1 dinlerinden dondiirmeyi arzu etmislerdir.'"?

Mevzu bahis Yahudi grubunun Miisliimanlar1 Islam dininden
uzaklastirmak i¢in izledikleri yollardan birisi siiphe olusturmaktir. “Ehl-i
kitaptan bir ziimre soyle dedi: ‘Mii’minlere indirilen giiniin basinda inanin
(goriiniiverin), giiniin sonunda da inkdr edin, belki (size bakarak) onla,
(onceki inanglarina) donerler.””'® meélindeki ayette haber verildigi tizere
Ehl-i kitaptan bazi isimler, giindiiz Miisliiman gibi goriiniip aksam Islam
dininden riicu etme yolunu benimsemislerdir. Tamamen taktiksel olan bu
yolla iradesi zayif insanlar1 etkilemeye ¢alismiglardir. Boylece zayif iradeli
miiminlerin Isldim dini hakkmda siiphe duymalarmi amaglamislardir.
Ayette bahsedilen Ehl-i kitap mensuplar;, Miislimanlarin zihinlerinde
“Ehl-i kitaptan su adamlar Miisliimanlikta bir eksiklik ve kusur bulduklar:
icin eski dinlerine dondiiler.” seklinde bir diigiince olugsmasini ve boylece
onlarin Islamiyet’i terk etmelerini hedeflemislerdir.'® Ayrica ayni kisiler bir
yandan Miisliiman olanlarm kalplerinde siiphe olusturmak icin ¢alisirken
kendi din mensuplarina da “Sizin dininize uyanlardan baska hi¢cbir kimseye
inanmayn... """ diyerek saflarini sikilagtirmay1 ihmal etmemislerdir.

Bahsi gecen yontemde, miinafiklarin takip ettikleri usule benzer
hususiyetler olsa da bazi farkliliklar bulunmaktadir. Bilindigi gibi
miinafiklar, Miislimanlarin yaninda Miisliiman gibi davranirken kendi
taraftarlar1 yaninda onlar gibi davranmuslardir.!! Onlarin esas hareket
noktalart “diinyevi fayda ve zarar” temellidir. Fakat az 6nce sozii edilen
grubun amaci ise bunun 6tesinde Islam dini hakkinda “siiphe” olusturarak
ona saldirmak olmustur.

Kur’an, gerek Islam dini hakkinda siiphe olusturmak icin taktik geregi
miivakkat Miisliiman goriinen Ehl-i kitaptan inkarcilar1 gerekse agiktan
Islam’a kars1 ¢ikanlari gesitli seviyelerde uyarmaktadir. Kur’an, Ehl-i kitap
mensuplarindan hakikati bildikleri ve ona sahitlik ettikleri halde Allah’in
ayetlerini inkar edenleri uyarmaktadir.'?

Kur’an’da Ehl-i kitaba yapilan davet, bazen sert uyarilar barindirmstir.
Farkinda olduklar1 halde Islam dininin hakkaniyetini 1srarla inkar eden
Yahudilerin din bilginlerinden Abdullah b. Suriyya ve Ka’b b. Esref gibi
isimlere bu seviyede bir uyar1 yapilmigtir.'?

107 Bk. el-Bakara 2/1009.

105 Al-i Imran 3/72.

199 Ebii’l-Fida’ Ismail Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur 'ani’l-Azim (Kahire: Miiessesetii Kurtu-
ba, 2000), 3/87-88.

10 Al-i Imran 3/73.

1 {lgili Ayetlerden bazilari igin bk. el-Bakara 2/14-16.

112 flgili ayetlerden bazilar i¢in bk. Al-i imran 3/70-71.

113 Bk. en-Nisa 4/47; bu hususta detayli bilgi icin bk. Begavi, Medlimii t-tenzil, 2/231.
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Hz. Peygamber (s.a.s.), uyar1 igeren ilahi mesajlar1 dogrudan Medineli
Yahudilere mektuplar yoluyla Medine disinda olanlara da iletmistir. Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) Islim dinine davet amaciyla Hayber Yahudilerine
gondermis oldugu mektubun igeriginde s6z konusu mesaji gérmek
miimkiindiir.

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla! Allah’in Restlii, Musa’nin
dostu ve kardesi, (Musa)’nin getirdigi biitiin seyleri tasdik edip
dogrulayan Muhammed’den (bir mektuptur): Ey Tevrat’a tabi olup
onun etrafinda toplanan insanlar! Allah askina, size vahyolunan sey
askina, ayni sekilde, sizlerden evvel gelip gegmis kabilelerinizi men ve
selva ile riziklandiran askina, baba ve dedelerinizi Firavun’un elinden
ve fiilinden kurtarmak i¢in denizi kurutan (Yiice Varlik) askina, bana
sOyleyin: Allah’1n size vahyettigi Kitapta, Muhammed’e iman etmeye
mecbur olup olmadiginiz kayith degil midir? Boyle degilse bana haber

verin... Sizi Allah’in ve Resfilii’niin yoluna davet ederim.''*

Gerek Tevrat ve Incil’de bulunan ahir zaman peygamberiyle alakal
bilgilere isaret ederek gerekse ilahi azapla uyarida bulunarak yapilan
davetlerin sonucunda olumlu cevap veren az sayidaki Ehl-i kitabin diginda
kalanlarin 6nemli bir kismi giin gectikce Miislimanlara kars1 daha da
menfi faaliyetlerin i¢ine girmistir. Kur’an, Ehl-i kitaptan olan bu insanlarin
iman1 hususunda beklenti i¢inde olmamalari noktasinda Miisliimanlari
uyarmigtir, '3

Kur’an, Miisliimanlara kars1 kalplerinde biiylik bir kin ve nefret besleyen
Yahudilerin bir kismmin nihai arzularinin Misliimanlar1 dinlerinden
dondiirmek oldugunu haber vermektedir.!'®

Esasen kiblenin Kéabe’ye ¢evrilmesinden 6nce Yahudi ve Hiristiyanlar,
Hz. Muhammed’in (s.a.s.) kendi dinlerine donecegini umuyorlardi. Fakat
Cenab-1 Hak, Miisliimanlarin kiblesini Kébe’ye ¢evirince bu durum onlara
¢ok zor geldi ve artik Mislimanlarin kendi dinlerini terk edip Yahudi
ya da Hiristiyan olma yoniindeki beklentileri sona ermis oldu. Bununla
birlikte “Sen onlarin dinlerine uymadik¢a ne Yahudiler ne de Hiristiyanlar
asla senden rdzi olmayacaklardwr...”"" ayeti, onlarin nihai arzularinin ne
oldugunu ¢ok net bir sekilde haber vermektedir. Buna gére Hz. Muhammed
(s.a.s.), onlarin dinine uyup kiblelerine donerek namaz kilmadan asla
ondan memnun olmayacaklardir.'® Kur’an, Ehl-i kitabin kalplerinde

114 Detayli bilgi i¢in bk. Hamidullah, Isiém Peygamberi, 1/575-576.

!> Bk. el-Bakara 2/75.

116 Bk. Al-i Imran 3/69.

7 el-Bakara 2/120.

18 Ebii’l-Hasen ‘Ali b. Ahmed b. Muhammed b. “Ali en-Nisaburi el-Vahidi, el-Vasit fi
tefsiri’l-Kur ani’l-Mecid, thk. Heyet (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 1415/1994),
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tagidiklart bu arzuyu haber vererek Hz. Muhammed’in (s.a.s.) sahsinda
biitin Misliimanlart uyarmaktadir. Ayrica Hz. Peygamber’e (s.a.s.),
onlarin taleplerinin aksine Allah’in raz1 oldugu ve kendisini peygamber
olarak gondermis oldugu hak yola tabi olmasini emretmektedir.!"’

Sonuc¢

[1ahi dinlerin sonuncusu olan Islamiyet, biitiin insanliga génderilmis
cihansiimul bir nitelige sahiptir. Islaim peygamberi olarak Hz. Muhammed
(s.a.s.), bu dini muhatap oldugu biitiin toplumlara teblig etmistir. Hicretle
birlikte miisrik Araplarin yani sira bagka toplumlara da bu dini teblig etme
imkan1 dogmustur. Bu davetin muhataplar1 arasinda Medine bolgesinde
yerlesik kadim toplumlardan biri olan Yahudiler yer almistir.

Hicretten sonra takriben bir y1l kadar Miislimanlar ile Yahudiler arasinda
nispeten 1yi iliskiler olmustur. Fakat Medine’deki Yahudi kabilelerine
mensup bazi isimlerin sebep oldugu olumsuz olaylar, iligkilerin gerilmesine
yol agmistir. Medineli Yahudilere yonelik Islami davet, farkli seviyelerde
devam etmistir. Ne var ki ilk donemlerde hakim olan olumlu atmosferde bu
davet, daha fazla karsilik bulmustur. Bu donemde dogrunun pesinde olan az
sayidaki Abdullah b. Selam gibi baz1 Yahudiler ihtida etmistir.

Medineli Yahudiler, miisrik Araplara gore semavi din gelenegine sahip
ve ahir zaman peygamberinin gelecegi beklentisi olan bir toplumdur.
Hakikaten de Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Tevrat ve Incil’de zellikleri haber
verilen ahir zaman peygamberi oldugu basta Yahudi din bilginlerince
malumdu. Beklenen peygamber gelmis ve onlara iyi olan1 emretmekten ve
kotiligi nehyetmekten baska bir ¢agrisi olmamistir. Ne var ki Medineli
Yahudiler, se¢ilmis kavim anlayisinin yani sira siyasi, iktisadi ve duygusal
kaynakli bazi sebeplerden dolay1 Islami davet karsisinda umumiyetle menfi
bir tutum i¢inde olmuslardir.

Medineli Yahudilerin biiyiik bir kismi, Islam davetini diger bir ifadeyle
Kur’an’mn ilahi niteligini ve Hz. Muhammed’in (s.a.s.) niibiivvetini inkar
etmek i¢in bir takim bahanelerin ve ger¢ek disi iddialarin arkasina siginmayi
tercih etmislerdir. Bazilar1 bu daveti reddetmekle yetinmeyip Islam nurunu
sondiirmek i¢in mubhtelif faaliyetin icinde bulunmuslardir. Bunlarm bir
kismi Islam’a karsi negatif tutumunu agiktan belli ederek bu baglamda
faaliyetlerde bulunurken bazilar ise diinyevi ¢ikarlarim1 korumak ya da
Islam dinine iceriden zarar vermek, zihinlerde siiphe uyandirmaya ¢alismak
icin Miisliiman kisvesine biiriinmiislerdir. Islam dinine kars1 yaptiklar
eylemler ya da yapmay1 diisiindiikleri planlar vahiy yoluyla ya da bagka bir
vesileyle giin yiiziine ¢ikmistir. Son tahlilde Misliimanlara kars1 yaptiklart
veya yapmay1 diigiindiikleri her sey kendi aleyhlerine donmiistiir.

1/120.
19 Bk. el-Bakara 2/120.
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Oz

Hz. Peygamber heniiz hayatta iken sinirl da olsa sozlerinin nazmedilmesine
miisaade etmesiyle bazi rivayetler siirlere konu edilmistir. Bunun yamn sira
Osmanli’da sefaate ulasma arzusuyla hadisleri nazmetme fikri, sairlerin
hedeflerinden biri olurken dini sorumluluk ve literal bakis acisinin
terclimelere yansitildig1 goriilmektedir.

Sahih-i Buhdri’den segilen rivayetlerin siirle serh edilmesi maksadiyla
yazilan Ismail Sadik Kemal’e ait Bin Ehddis Serhi, bu arastirmanin
konusunu olusturmaktadir. Hadis ilimlerinde usul alaninda baglayan ve
zamanla kirk hadis edebiyatinda yogunlagan manzumelerin hadis serh
caligmalart igerisindeki yerinin tespiti amaglanmaktadir. Eserin yontemi ve
kaynaklar1 gibi sekilsel incelemenin yani sira normatif yonii de bulunan
ornek bir rivayet, tahlil edilmek suretiyle hadis serh¢iliginin manzumedeki
durumu nicel analiz yontemiyle ele alinmaktadir. Bu dogrultuda Bin Ehddis
Serhi’'ndeki 611 rivayetin Sahih-i Buhdri hadislerinden, geri kalanlarmin
da farkl kitaplardan secildigi tespit edilirken rivayetlerin didaktik bir
yontemle ve literal bir terciimeyle nazmedildigi, mezheplerin goriislerini
de ihtiva edecek sekilde fikhi hiikiimlere isaret edilerek telif edildigi
bulgularma ulagilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Sanat, Buhari, e/-Camiu s-sahih, Manzime,
Bin Ehddis Serhi 1smail Sadik Kemal.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisans1 altinda yayimlanmaktadir.
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Abstract

During the lifetime of the Prophet, some narrations were occasionally
versified with his approval, albeit to a limited extent. Furthermore, it is
evident that during the Ottoman period, poets aspired to versify hadiths
with the aim of seeking the Prophet’s intercession. This endeavor reflected
both religious devotion and a literal perspective in their compositions.

The subject of this study is the analysis of the work titled “A Thousand
Ahadith Sharh” by Ismail Sadik Kemal, which is crafted with the intent of
providing commentary on selected narrations from Sahih al-Bukhari. The
paper endeavors to ascertain the role of verses, which originated within
the realm of usul al-hadith sciences and gained prominence in forty hadith
literature over time, within the domain of hadith commentary studies. In
addition to the formal analysis, including the method and sources employed
in the book, a sample narration with normative implications is examined.
Furthermore, the status of hadith commentary in verse is discussed utilizing
the quantitative analysis method. In this regard, it is observed that out of
the 611 narrations in the A Thousand Ahadith Sharh, selected from Sahih
al-Bukhari, the remainder are chosen from various hadith collections.
These narrations are presented in verse format, employing a didactic
approach and a literal translation. Moreover, the text is structured as a verse
commentary, addressing jurisprudential rulings and incorporating diverse
sectarian perspectives.

Keywords: Hadith, Art, Bukhari, al-Jami al-Sahih, Verse, A Thousand
Ahadith Sharh, Ismail Sadik Kemal.
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Summary

While one facet of narrative culture, stemming from the divine address that
serves as the foundational element of Islamic civilization, embodies normative-
based principles, another facet has directly or indirectly contributed to the
development of various branches of science, particularly ethics. In this regard,
the foundational sources of Islamic art and aesthetics naturally derive from
the Qur’an and Sunnah. Poetry has remained a focal point of interest for both
authors and the masses throughout history, particularly within artistic domains
that have evolved with a focus on divine thought, grounded in the prohibition
of depiction. Additionally, it has been observed that narrations began to be
recorded with the Prophet’s permission during his lifetime. From the time
of the Companions onward, there were occasional instances of expressing
emotions or normative narrations in the form of poetry, albeit in limited
numbers. However, this practice did not become a widespread endeavor until
the Ottoman period. Excluding the poems crafted for facilitating the learning of
rules and concepts across various branches of science, particularly during the
Ottoman era, hundreds of poetic compositions were produced. In this regard,
there have always existed distinct literary works dedicated to belief, worship, or
mysticism, particularly concerning Allah, prophets, caliphs, or individuals with
notable religious identities. For instance, alongside poetic verses like Feraiz-
name, Akaid-name, catechism, and translations of surahs such as al-Fatihah,
Ya-Sin, and al-Ikhlas, poetic compositions consisting of forty, one hundred,
or even one thousand hadiths were crafted. Texts covering nearly every aspect
of religion, from general to specific topics, were published, predominantly in
the form of masnavi verse, adhering to meter and rhyme. The divine essence
of art and aesthetics is evident in the fact that almost all of these texts are
structured in the order of basmalah, tawhid, munajat, and na‘t, among other
sacred elements. One of the reasons for the expression of these texts in verse
rather than prose is that their instructive and didactic aspects take precedence
over their emotional dimensions. Indeed, although the Ottoman intellectuals
displayed a notable interest in poetry and its aesthetic concerns, this enthusiasm
was often tempered in the verses composed by many poets due to the authors’
aspirations for intercession, goodwill remembrance, and societal guidance.

Although approximately 500 studies have been conducted on al-Bukhart’s
(256/870) al-Jami al-Sahih, renowned for its reliability in the history of hadith,
covering areas such as tafsir, ikhtisar, rijal, jarh, and ta‘dil, no independent
verse work has been identified. In this study, the narrations from Bukhari’s
al-Sahih, which were versified for the first time in Ismail Sadik Kemal’s
(1310/1892) Thousand Ahadith al-Sharif, are analyzed. In the introduction
of this work, al-Nawawi’s Forty Hadiths are versified for the first time, and
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in certain sections of the work, the texts of Qadi Iyad’s al-Shifa are cited as
hadiths. Moreover, the narrations from al-Jami’s Persian verse forty hadiths,
which were translated by numerous authors during the Ottoman period, are
also incorporated at the outset of the work. A total of 611 narrations, ranging
from the 364th to the 975th in terms of their sequential order within the work,
are systematically versified in couplets, varying in length from two to thirty
lines. This versification is done in accordance with the book and chapter order
of al-Sahih. Given that the narrations are occasionally repeated in different
sections within the work, the author has opted to prioritize the hadith that best
encapsulates the characteristics of the specific book or chapter being translated.
In the study, which encompasses a total of 1020 narrations, 889 narrations
are deemed acceptable, 82 narrations are regarded as weak, 31 narrations are
considered moot, 3 narrations are attributed to the salaf, and 15 texts are not
included in the foundational hadith sources.

Although the work analyzed in this study shares the general characteristic of
al-Sahih by including a narration from each chapter, it does not constitute a
complete verse translation. Ismail Sadik Kemal adopts a didactic approach
in his work and emphasizes literal translation. Additionally, he intermittently
incorporates jurisprudential rulings into verse. As an illustration, the statement
“Whoever is able to perform one rak‘ah of the Fajr prayer before sunrise has
reached the Fajr prayer. And whoever is able to perform one rak‘ah of the ‘asr
prayer before sunset has reached the ‘asr prayer” has been versified to align with
the translation. In fact, Ismail Sadik Kemal not only versifies the narration but
also provides commentary and explanations within the poem. Concerning this
narration, which bears a normative aspect, ismail Sadik Kemal initially presents
the perspective of the Shafi‘i sect and subsequently articulates the Hanafis’ stance
on the matter. Furthermore, he evaluates the methodologies employed by the
sects in rendering judgments, along with the debates surrounding the narration.
As the author adheres to the Hanafi sect, he provides examples from various
events and phenomena related to the subject, thereby emphasizing his defense
of the views of his sect. In this regard, when we evaluate the commentary of a
thousand hadiths while excluding the problematic narrations that diminish the
authenticity value of the work, it is feasible to regard it as a verse commentary
possessing a unique aspect within the tradition of hadith commentary.

Today, computer programs, websites, and databases focusing on Bukhari’s al-
Sahih, leveraging the opportunities afforded by technology, primarily emphasize
the chain of transmission and text. Unfortunately, the connection between hadith
and art is not adequately addressed at the desired level in these resources. With
the exception of a few cartoons and biographical studies in visual arts, there
are scarcely any studies that establish a connection between hadiths and art
and aesthetics. The same holds true for calligraphy, illumination, architecture,
poetry, and storytelling as well. In this regard, series, films, or verses revolving
around rawi and narrations, particularly delving into the history of hadith,
should be created based on authentic knowledge. These productions should
aim to highlight the artistic and aesthetic dimensions of narrations.
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Giris

Vahyin beseriyetin akil ve vicdaninda karsilik bulmasi ile birlikte sekil-
lenen Islam medeniyetinde, dinin temel mesajin1 iletme ¢abasiyla naslarin
yorumuna dair ortaya ¢ikan metinler, zaman igerisinde gelisim gostererek
tarih sahnesinde yerlerini almislardir. Her ilmin kendi 1stilah ve mesele-
leri kurucu metinler etrafinda tesekkiil ederken bu metinler bir edebiyat,
literatiir ve hatta gelenek olusturmustur. Caligmamiza konu olan ve hadis
sahasinda kurucu kabul edebilecegimiz birkag temel metinden biri sayilan
Buhari’nin el-Camiu s-sahih’ini bu agidan diisiindiigiimiizde etrafinda ge-
nis bir edebiyatin varlig1 dikkati celp eder. Nitekim eser {izerine yapilan
serhler basta olmak {izere ihtisar, ta‘lik ve ravilerine dair ¢alismalar, bas-
I1 basina es-Sahih literatiirii olustururken s6z gelimi Buhari hatimleri ve
Buharihanlik gibi eser etrafinda gelisim gosteren uygulamalar da meydana
getirmistir.! Islam tarihinde 6nemli bir isin baslangicinda veya basariyla
sonug¢lanmasinda veya kolera gibi bir salgindan korunmak adina ya da bir
sehrin muhafazasi ve fethi gibi durumlarda Buhari hatimleri yapilagelmis-
tir. Napolyon’un Misir’1 ele gegirmemesi i¢in 1798”de Ezher Camii’nde ve
yine Tiirkiye Biiylik Millet Meclisi’nin agilacagi 23 Nisan 1923 6ncesin-
de Tiirkiye’nin her yerinde yapilan Buhari hatimleri, sz konusu gelenegi
yansitan farkli 6rneklerdir.?

Kur’an’dan sonra Miisliimanlarin en ¢ok giiven duydugu kitaplarin
basinda gelen es-Sahih etrafinda gelisen bu gibi uygulamalar, kiiltiir ve
sanat ac¢isindan iki yonlii disiiniilebilir. Birincisi, bir meslek veya sanat
erbabinin giiven duydugu bu eserdeki rivayetleri, kendi meslegine uygun
sekilde icra etmesi; ikincisi, Islam inang ve prensiplerinin ortaya konulma-
st amacina katki olarak sanatin etkileyici giiciinden istifade etme ¢abasidir.
Nitekim Hz. Peygamber’den nakledilen “Allah giizeldir, glizeli sever™ ri-
vayeti sanatta da ilahi bir giizellik arayisin1 beraberinde getirmis ve ortaya
hat, tezhip, minyatiir, siir ve mimari gibi pek ¢ok alanda evrensel diizeyde

' Buharihanligin Osmanli’da izlerine dair detayli bilgi i¢in bk. Mustafa Celil Altuntas,
“Osmanli Ilim Geleneginde Buharihanlik”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD) 8/1
(2010), 33-67.

2 M. Yasar Kandemir, “el-Camiu’s-Sahih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/114-123.

3 Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, el-Miisned Ii’I-
Imdm Ahmed b. Hanbel, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Daru’l-Hadis, 1995),
6/338; 28/438-439, 599; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. el-Kuseyri el-Miislim,
el-Miisnedii s-sahthu’l-muhtasaru  mine 5-siineni ~ bi-nakli’l-adli  ani’l-adli an
Rasiilillah (Riyad: Darii’s-Selam, 1419), “iman”, 147; Eba Abdillih Muhammed b.
Yezid Mace el-Kazvini Ibn Mace, es-Siinen (Riyad: Daru’s-Selam, 1419), “Dua”, 10.
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estetik basarryr/duyarlilig1 yakalayan Islami eserler ¢ikmustir. Bu eserlerin
ortaya ¢ikma siireclerinde bir taraftan din, ilim, sanat ve siyasetin herhangi
bir amaca matuf belirleyici 6zellikleri veya bireylerin sorumluluk diisiin-
celeri 6nemli rol oynarken diger taraftan sanat ve estetigin gelisimi de so-
rumluluklar etrafinda farkli boyutlar kazanmistir. Béylesine genis diizeyde
gelisim gosteren Islam sanatinin disa doniik yoniinii olusturan siirin estetik
diizeyi 6ne ¢ikarken ayni zamanda ilahi hitabin manzumeler etrafinda ele
alinmasi birden fazla problematigi beraberinde getirmektedir. Oncelikle
akla, ayet veya hadislerin siirlerde iktibas edilmesi veya manzum terciime-
lere konu edilmesi caiz midir sorusu gelmektedir ki Hz. Peygamber’in bu
konuya izin verdigi bilinmektedir. Bununla birlikte sairlerin dini metinleri
tercih etme sebepleri, hangi metinleri 6n plana ¢ikardiklari, dini metinle-
re nasil bir anlam yiikledikleri, s6z konusu metinlerde yer alan normatif
ifadeleri hangi perspektifle degerlendirdikleri diistintilmesi gereken diger
hususlardir.* Edebiyat alaninda bu tarz ¢aligsmalara dair tenkitli nesirlerin
yayginlik kazanmasiyla birlikte yeniden popiiler olduklar1 goriiliirken ilmi
anlamda nasil bir tenkitten gecirildikleri (sthhat, kaynak ve muhteva baki-
mindan) tartigma konusu haline gelmektedir. Zikredilen sorular ve proble-
matikler genel ¢ergeveyi ¢izmek adina dile getirilirken bu ¢alisma 6zelinde
oncelikle fonetik sanatlar grubunda kabul edilen siirde rivayetlerin yer alis
keyfiyeti ele alinacaktir. Bu dogrultuda Abdurrahman Cami’nin nazmen
Farsca’ya terclime ettigi bir rivayetin farkli Tiirk¢e terciimeleri etrafinda
mukayesesi ger¢eklestirilecektir. Konunun manzum hadis serh gelenegi ile
iligkisi, el-Camiu s-sahih iizerinde yapilan manzumelerin tespiti ile kuru-
lurken bu minvalde Osmanli’nin son déneminde Ismail Sadik Kemal’in
mistakil bir sekilde es-Sahih’i nazmetme cabasi incelenecek ve eserde
normatif 6zellikler tasiyan bir hadis ise drneklem olarak tahlil edilecektir.

1. Rivayetlerin Bir Sanat Eseri Olarak Siire Yansimasi

Sanat sdzcligli, yapmak manasinda = fiilinin mastaridir. Daha ¢ok
insanin eliyle, akil ve zekasiyla yaptiklarini kapsar.’ Sanatla i¢kin bir bi-
¢imde kullanilan estetik ise antik Yunan menseili olup giizellik, derin du-
yarlilik veya farkina varilmig sezgi seklinde ifade edilebilir.* Bununla bir-
likte Islam sanat1 ve estetigi etrafinda pek ¢ok tanim yapilmis olup bizim
calismamizda; “Birey veya toplumlarin duygu, diislince, o6rf-adet, inanis

4 Kurucu metinleri “Zemin Metinler” seklinde tanimlayan Dursun Ali Tokel, 6zellikle

Osmanli doneminde esas zemin metinlerin siir diliyle sekillenen dini karakterli
caligmalar oldugunu, Anadolu toplumunda bunun etkisinin hala devam ettigini ve bu
caligmalarin pek c¢ok agidan tetkik edilmesinin zorunlulugunu ifade etmektedir.
Dursun Ali Tokel, “Bir Kendilik Olarak Zemin Metinler”, Zemin Metinler, ed.
Burak Kog - Peyami Sefa Giilay (Konya: Loras Yaynlari, 2020), 21-37.

5 Turan Kog, “Sanat”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2009), 36/90-93.

¢ Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii (Istanbul: Paradigma Yayinlar, 1999), 314.
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ve tasavvurlarini, ¢esitli malzeme, arag, teknik ve yontemleri kullanarak,
goren ve igitenlerde hayranlik uyandiracak bir ahenkle ortaya koymalari-
dir” seklinde yapilan tanim g6z dniinde tutulmustur.” Estetik ise “olgularda
varlig1 hissedilen ve insan ruhunda begenme, hoslanma, zevk alma gibi
olumlu duygu ve yargilar doguran nitelikleri” ifade edecek bi¢imde diisii-
niilmiis; bu anlamda Batinin insan1 merkeze alma cabasiin aksine Islam
medeniyetinde ilahi olan1 merkeze alan bakis 6ne ¢ikarilmigtir.® Buna gore
hayatin bir parcasi olarak gelisen, sekillenen ve etkileyici bir gii¢ haline
doniigen sanat ve estetik; birey, din ve toplumla i¢ ige ve her yerde tabii bir
sekilde vardir.

[slam sanat ve estetiginin ilahi yoniinde “giizellik” basta olmak iizere
“fayda/zarar” iliskisi etkili oldugu i¢in ortaya ¢ikan biitiin eserlerde on-
celikle ilahi olan veya “lehve’l-hadis™ diisiincesine uygun olup olmadig:
on plandadir.’ Miisliiman sanatkar/sairin ¢ikis noktasinda ilahi olan daima
var olagelmis ve ortaya konulan ¢aba bu minvalde seyretmistir. S6z gelimi
tasvir yasagi, maddeye sekil verilen gorsel (plastik) sanatlardan heykel ve
resimden ziyade ayn1 grupta yer alan mimari, hat, tezhip, minyatiir ve ebru
gibi tiirlerde ilerlemenin 6niinii agarken bu durum edebi metinler ile masiki
gibi isitsel (fonetik) sanatlarin daha ¢ok ilgi gérmesini saglamistir.'” Ayni
sekilde dramatik (ritmik) sanatlarin da dinin belirledigi itikat, ibadet ve
muamelat hiikiimleri etrafinda ¢izilen sinirlarda kalmasi, sanat ve estetigin
insan merkezli kabul edilmeyisinin tabii bir neticesidir."

Yilmaz Can - Recep Giin, Ana Hatlariyla Tiirk- Islam Sanati ve Estetigi (Samsun:
Kayihan, 2005), 13-15.

Besir Ayvazoglu, “Ilmii’l-Cemal”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlar1, 2000), 22/146-148.

Lokman Stresinde “Insanlar arasinda oyleleri vardir ki bilgisizlik yiiziinden
baskalarini Allah yolundan saptirmak ve o dyetleri alay konusu etmek i¢in eglendirici
sozler kullanirlar; iste bunlart algaltict bir azap bekliyor” dyetinde yer alan lehve’l-
hadis ifadesi “oyun ve eglence, bos s6z, insan1 amagtan uzaklastiran maksat” gibi
manalarda kullanilmis bununla birlikte ilk donem tefsir ve hadis kaynaklarinda
miizik ve miizikle ilgilenen kimseler hakkinda kullanilmistir. Konuya dair detayl
bilgi i¢in bk. Arpagus, Faysal “Lehve’l-Hadis’in Miizige Tahsisinin Tefsir A¢isindan
Degerlendirilmesi, Amasya lahiyat Dergisi (Aralik 2020), 15/395-419

1 Turan Kog, Isldm Estetigi (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2018), 184-185.
Disiplinleraras1 bakis ile sanatin kaynagmi olusturan dini metinleri inceleyen
caligmalar son donemde artis gostermektedir. Sanat ve Estetik baslikli yayin yapan
uluslararast bir derginin yani sira konunun dini boyutu tartigmali/hakemli ilmi
toplantilar etrafinda tartisilmaya devam etmektedir. Eser telifinde Nusret Cam’in
Islam’da Sanat Sanatta Islam kitabi ile Turan Kog un ¢alismalari dikkat cekmektedir.
Hadis alaninda Bekir Tatli tarafindan doktora tezi olarak hazirlanan Mimari
Hadisler, Enbiya Yildirnrm’m Hiisnii Hat isimli kitaplar1 hadis-sanat ve estetik
iliskiye sunduklar1 katki bakimindan kiymetlidir. Bekir Tath, Mimari Hadisleri Tiirk
Islam Mimarisini Taclandiran Peygamber Sozleri (Ankara: TDV Yayinlari, 2023);
Enbiya Yildirim, Hiisn-i Hat ve Hadis (Ankara: Otto Yayinlari, 2017); Nusret Cam,
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Miisliiman sairlerin zihin diinyasi sekillendiren bu bakis agisi, siirle-
rinin serencamina da etki etmistir. Islam’in ilk yillarinda bir savas araci,
hiciv unsuru olarak kullanilan siirin'? sonraki donemde dini sinirlar iginde
icra ettigi en onemli fonksiyonun “dgretmeyi kolaylastirma” oldugunu, Is-
lami ilimlerin hemen her dalinda nesredilen manzum metinlerden elde edi-
len verilerle rahatlikla ifade edebiliriz.”* Bu a¢idan her ilmin usullerine dair
manzum bir metin olugurken hadis usuliinde elfiyyeler ve diger manzu-
meler bunun en somut drnekleridir.'* Hadise dair Arap edebiyatinda man-
zum metinlerin neredeyse tamami, senede, ricale, usule veya bir miellifin
metoduyla ilgili hazirlanmistir. Ne var ki manzumelerin merkezinde, dog-
rudan terclime edilen rivayetler neredeyse yok denecek kadar azdir. Riva-
yetlerin mensur bigimde sonraki nesillere ulastirilmasina dair telifler yapi-
lirken Arap toplumunda siirin buldugu karsiligin hadislerde etkisi igin ayni
seyleri sdylemek zordur. Bunun sebeplerinden biri Kur’an’da yer alan “Biz
ona siir ogretmedik; zaten ona yarasmazdr da” ayetidir.'”> Buna ragmen,
hicret esnasinda Sevr Magarasinda yasadig1 hissi aktaran Hz. Ebi Bekir

Islam’da Sanat Sanatta Islam (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2021); Kog, Isldm Estetigi;
Yasin Piggin, “Din-Sanat {liskisi Baglaminda Dini Tecriibenin Sanat Ruhuna Etkisi”,
Islam ve Sanat Tartismali IImi Toplant: (Antalya: 2016), 45-59; Bayram Akdogan,
“Sanat, Sanatc1, Sanat Eseri ve Ahlak”, 4.U. lahiyat Fakiiltesi Dergisi 42/1 (2001),
213-245; Hayrani Altintas, “Kur’an ve Estetik”, A.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
38/1-4 (1998), 53-90.
Hassan b. Sabit’in 6zellikle Hz. Peygamber’in dvgiisii ve duastyla (Buhari, “ilim”,
68; “Bed’ti’l-halk”, 6; “Megazi”, 30; “Edeb”, 91) Kureyslileri hicvetmesi, sanatin
bir savas arac1 haline gelmesi icin 6rnek verilebilir. Hassan b. Sabit’in Ibn Habib
tarafinda toplanan Divdn’inda, yasadigi déonemin hemen hemen biitiin olaylaria
isaret eden siirler bulunmaktadir. Hassan b. Sabit, Divdnu Hassan b. Sabit el-Ensari,
thk. Abdullah Sinde (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 2006).
13 Ahmet Sevgi, “Nesefi Akaidi’nin Ali Sir Nevai’ye Isnat Edilen Manztim Bir
Terciimesi”, Selcuk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 31 (2014), 169-175;
Ramazan Celik, “Sinoplu Safiyi’nin Manzum Thlas Sdresi Tefsiri”, UMDE Dini
Tetkikler Dergisi 5/2 (2022), 145-189; Muhammet Rasit Akpinar, “Manzum Feraiz
Edebiyatinin Bir Ornegi: Ayintabi Mehmet Hasib Diirri Efendi’nin Ziibdetii’l-feraiz
Isimli Eseri”, RumeliDE Dil ve Edebiyat Arastirmalart Dergisi 34 (2023), 1411-
1442.
Dil ile ilgili yapilan manzimeler gibi Hadis Usilii’niin kaidelerini anlatan veya
mensur bir eseri nazmeden calismalar da bulunmaktadir. Bunlarin iginde Ibnii’s-
Salah’m Mukaddime olarak meshur olan Uliimu l-hadis’ine Iraki tarafindan yazilan
Elfiyye (et-Tebsira) ile Siiylti’nin bu iki eseri goz 6niinde bulundurarak olusturdugu
Nazmu’d-diirer isimli ¢alismasi hadis tarihinde 6n plana ¢ikmaktadir. Yusuf Teker,
Hadis Usilii Edebiyatinda Elfiyye’ler, Irdki ve Elfiyye’si (Istanbul: Marmara
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2006); Ramazan Doganay, “Siiy(iti’nin Nazmu’d-
Diirer Fi ‘Tlmi’l-Eser Adl Elfiyye’sinin Hadis Usilii A¢isindan Degerlendirilmesi”,
Tasavvur - Tekirdag Ilahiyat Dergisi 8/2 (2022), 1059-1093.
15 Kur’an-1 Kerim Meali, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: DiB Yaynlari,
2011), Yasin 36/69.
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(6. 13/634), Bedri tasvir eden Ka’b b. Malik (6. 50/670),'* Hz. Hamza’nin
(6. 3/625) sehit olmasint nazmeden Abdurrahman b. Revaha (6. 8/629) ve
Hassan b. Sabit’in (6. 60/680) siirleri, o ddnemin olay tasvirini kurgulayan
orneklerden bazilaridir.”” ibn Asakir’in (6. 571/1176) naklettigine gore Ebt
Hiireyre’nin (6. 58/678) Araplarin siklikla kullandig1 “Ziyarete ara sira git
ki muhabbetin artsin” soziinii -Hz. Peygamber de hadis olarak zikrettigi
icin- nazmederek Hz. Peygamber’e nispet ettigi goriilmektedir.’® Konuya
dair en 6nemli 6rnek Ramhiirmiizi’nin (6. 360/971) el-Emsdl’inde yer al-
maktadir: Sahdbeden Abdullah b. Kurz el-Leysi (6. ?), Hz. Peygamber’in
konusmasini nazmetmek igin izin istemis, aldigi olumlu yanitin akabinde
s0z konusu konusmay1 lafzen iktibas yoluyla aruzun bahr-i tavil kalib1 ile
nazmetmistir."

Islam sanatinin izlerini gérdiigiimiiz ilk metinlerin miielliflerinin Islam
oncesi kiiltiirlerden etkilendigi de unutulmamalidir. islam’la sereflenen ca-
hiliye donemi sairlerinden Nemr b. Ttleb (6. 14/635) ve Humeyd b. Sevr
el-Hilali (6. 30/650), “Dert olarak selamet yeter” rivayetini nazmetmisler-
dir. Burada iktibas edilen metin darb-1 meseldir ve tam bir rivayet iktiba-
sindan ziyade 6zlii s6z aktarimi gibi diisiiniilmelidir. Bu donem hadisle ya-
pilan iktibaslar, daha ¢ok yasanan duygusal olaylarin aktarimi veya tasviri
seklindir. Ancak iktibas i¢in Hz. Peygamber’in izin vermesi sanat ve hadis
iligkisi i¢in sinirli da olsa somut bir 6rnektir.?

Sahabe sonras1 donemlerde de pek ¢ok sairin iktibas ile hadisleri eser-
lerinde kullandig1 ifade edilebilir. Burada siirin akilda kalic1 yonii 6n plana
cikarken rivayetlerin aktarim siirecine bir katki da saglanmaktadir. Konuya
dair yaptig1 calismasinda Ibrahim Saglam, Ziihri (6. 124/742) basta olmak
iizere Ebli Hanife (6. 150/767), el-Ezdi (6. 167/763), Halil b. Ahmed (6.
175/791), ibnii’1-Miibarek (6. 181/797), Safii (6. 204/820) ve Ferra’nin (6.
207/822) hadisle iktibaslarin1 6rnek olarak zikretmistir. Ayni sekilde az da
olsa hadis imla meclislerinde yer yer hadislerin siirde iktibas edildigi go-

1o Abdilmelik b. Hism, es-Siretii 'n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Sekka v.dgr. (Kahire:
1955), 2/26.

17" Abdiilmelik b. Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye, 2/162.

¥ Ebi’l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetillah b. Abdillah b. Hiiseyn ed-Dimaski es-Safii
Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimesk, thk. Muhibbiiddin Eba Said Omer b. Gardme
el-Amrevi (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1995), 67/376.

19 Eba Muhammed Ibn Halldid el-Hasen b. Abdirrahman b. Hallad el-Farisi er-
Ramhiirmiizi, Emsdlii’l-hadis, thk. Ahmed Abdilfettdh Temmam (Beyrut:
Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1409), 111-112; Saglam’in Ibnii’l-Cevzi’den
nakille verdigi bilgiye gore hadis olarak verilen metin, miinker kabul edilmistir.
[brahim Saglam, “Arap Siirinde Hadis ile Iktibas”, Bozok Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 21 (2022), 122 (34. dipnot).

20 Muhammed Nebil et-Tarifl, Divinu en-Nemr b. Tileb el-Ukli (Beyrut: Daru Sadir,
2000), 142, Celaliiddin Abdurrahman es-Siiyati, el-Izdihdr fi ma ‘akdehii’s-su ‘ard
mine’l-ehddisi ve 'l-dsdr (Beyrut: Mektebetii’l-Islam, 1991), 6.
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riilmektedir. Sonraki donemlere 151k tutmasi adina Arap siirinde hadislerin
bazen senetleriyle birlikte iktibas edildigi de tespit edilmistir.?!

Buraya kadar bir degerlendirme yapilacak olursa sahdbe doneminde si-
nirli sayida iktibas 6rnegini gordiigiimiizii ifade edebiliriz. Bu 6rneklerin
temelinde bir yetenegi diga vurma ¢abas1 ve Hz. Peygamber’in soziindeki
0zii, siirin giliciiyle daha etkin kilma c¢abasi goze ¢arpmaktadir. Cahiliyenin
gliclii siir temelinden beslenmelerine kargin sahabenin siirlerinde rivayet-
leri az kullanmasinin bir sebebi Hz. Peygamber’in koydugu sinirlamalar
olabilir. Nitekim sahabi el-Leysi’nin hadisi, siirde iktibas etmek i¢in izin
istemesi bir sinirlama oldugunu akla getirmektedir. Sonraki donemlerde ise
gliniin ihtiyaci veya muktebisin ugras alani, mesrebi veya yasadigi duygu
durumunun etkili oldugu goriilmektedir. S6z gelimi Eb(i Hanife ve Safii,
dogrudan fikhi hiikiimlerin yer aldig1 rivayetleri siirde iktibas ederken, Ab-
dullah b. Miibarek (6. 181/797), kanaat veya ziihd ile ilgi metinleri tercih
etmistir. Dil alimi Ferra hasta iken kendisini ziyarete gelen kimsenin sozii
uzatmasi lizerine ii¢ rivayeti iki beyitte iktibas etmistir ki nazmettigi riva-
yetler yasadigi duygu durumunu yansitmaktadir.?

Sahabeden itibaren ilk donem Islam bilginlerinin rivayetleri belirli dii-
stincelerle iktibas etmeleri, sonraki siireclerde hadislerin siirlerle 6gretil-
mesi, rivayet edilmesi ve didaktik formlara doniismesini saglarken aym
zamanda manzumeler halinde pek ¢ok dini metnin siir diliyle ifade edil-
mesini saglamistir. Tarihi slirecte Osmanli donemine kadar hadislerin si-
irde az kullanildig1 gériilmektedir. Bununla birlikte Osmanli déneminde
cogunlukla Hz. Peygamber’in sefaatine ulagma arzusuyla hadislerin siirle
bulustugunu gérmekteyiz. Siirin ahengi ile sanatkarin estetik olani ortaya
koyma g¢abasi, metinlerin anlagilmasinda tabii bir kolaylik saglarken ayn1
sairin dini bir metni referans aldig1 veya dogrudan nazmettigi metinlerin
aksi yonde, diisiince basta olmak {izere siirin ahengi ve estetik yoniinii
daralttig1 ifade edilebilir. Ozellikle divan siirinde belirli bir konuma gel-
mis onemli sairlerin rivayetler etrafinda kurguladiklari metinlerin sanatsal
yonii ve estetik degeri diger siirlerine gore daha diislik seviyede kalabil-
mistir.”> Bunun temel sebebi sairin hata yapma endisesi ve rivayetin zahiri-

2 Ebi Niivas, el-ilbirf ve Muhammed el-Hiiseyin’in sened ve metinle iktibas &rnekleri

i¢in bk. Saglam, “Arap Siirinde Hadis ile Iktibas”, 130-131 Saglam’in ¢alismasinda
ifade ettigi lizere Arap siirinde hadis iktibasina dair ilk ¢alisma Siiyati tarafindan
yapilmus olup el-Izdihar fi ma akadehu’s-suard mine’l-ehddisi ve ’l-dsdr seklindedir.
Bu eserin kaynaklarma bakildiginda Ibn Hisdm’1 es-Siret; Ebii Hilal el-Askeri’nin
el-Emsal, Hatib el-Bagdadi’nin Tarihu Bagddt ve Ibn Asakir’in Tdarihu Medineti
Dimegk isimli eserleri 6n plana ¢ikmaktadir.
22 EblG Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali Beyhaki, el-Cdmiu li-suabi’l-imdn, thk.
Abdulali Abdulhamid Hamid (Riyad: Mektebetii’r-Riigd, 2003), 11/433.
Karahan’in konuya dair ¢caligmasinda Osmanli donemi manzum kirk hadislerle ilgili
smirlt da olsa edebi degerlendirmeler bulunmaktadir. Detayli bilgi igin bk.

23
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ne bagh kalma zorunlulugudur. Bazen sairlerin tercih ettikleri rivayetlerin
daha 6nce nazmedilmis olusu da buna etki etmektedir. Ornegin Abdurrah-
man Cami’nin Fars¢a’ya aruzun cedid bahrinin feilatiin mefa‘iliin fe’iliin
kalibiyla terciime ettigi manzum kirk hadisinin** Osmanli cografyasinda
tespit ettigimiz 13 terclimesi vardir.”® Fuzlli (6. 963/1556) basta olmak
lizere Nabi (6. 1124/1712) gibi 6nemli divan sairleri bu eseri terciime et-
mislerdir. S6z konusu terciimelerin tamaminda didaktik bir yontem takip
edilmis olmakla birlikte estetik agidan bir kaygi giidiilmemis ve miimkiin
oldugu o6lgiide nassin zahirinin aksettirilmesi hedeflenmistir. Ayni sekilde
manzum-mensur karisik terciimelerde de mensur terclimenin manzum ter-
climeyi sekillendirdigi goriilmektedir. Asik Celebi’nin (6. 979/1572), Ke-
malpasazade’ye (6. 940/1534) ait kirk hadisleri nazmettigi terciimesinde
bu durum karsimiza ¢ikmaktadir.?

Cam1’nin terciimeleri sanat ve estetigin rivayetlere yansimasi agisindan
degerli veriler tasimaktadir. Simdiye kadar tenkitli nesirleri ve manzum
terciimeleri lizerinde gelisen Cami iizerine yapilan ¢aligmalara ilave olarak
muhteva analizi ve diger tercimelerle mukayesesi etrafinda miistakil bir
calisma teklif etmekle birlikte konumuzun sinirlart geregi bir 6rnekle iktifa
edecegiz. Buhari ve Miislim’in (6. 261/875) Cabir b. Abdullah’tan naklet-
tikleri “Insanlara merhamet etmeyene Allah da merhamet etmez” rivayeti?’
Cami’nin eserinde;

“Rahm kon rahm zan ki ber ruh-1 to / Der-i rahmet ciiz ez to negsdyed

Ta to ber digeran ne bahgdyi / Evhamii r-rahimin ne bahgdyed " ifade-
leriyle Farscaya manzum terciime edilirken Ali Sir Nevai’nin (6. 906/1501)

Abdiilkadir Karahan, Isldm-Tiirk Edebiyatinda Kirk Hadis (Ankara: DIB Yayinlar,

1991), 139-317.

Abdurrahman Cami, Hadis-i erbain, Mevlana Miizesi, 648.

Ahmet Sevgi’nin tespit ettigi 9 terclime bulunmaktadir. Diger 4 terclime tarafmizca

tespit edilmistir. Ayrica Ismail Sadik Kemal’in eserinin bas kisminda da bir Cdmi

Terciimesi bulunmaktadir. Ahmet Sevgi, Molla Cami’nin Erba'‘in’i ve Manziim

Tiirkge Terciimeleri (Konya: 2000).

Ahmed Semseddin Kemalpasazade, Hadisi Erbain Terciimesi, gev. es-Seyyid Pir

Mehmed b. Celebi Asik Celebi (istanbul: Cemal Efendi Matbaas1, 1316); es-Seyyid

Pir Mehmed b. Celebi Asik Celebi, Serhu hadis-i erbain (istanbul: Siileymaniye

Kiitiiphanesi, Esad Efendi, 338).

77 Ebid AbdillAh Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu’fi el-Buhari, el-Camiu’l-
miisnedii s-sahihu’l-muhtasaru min umuri Rasulillahi ve siinenihi ve eyydmihi
(Riyad: Darii’s-Selam, 1419), “Edeb”, 19; Miislim, “Fadail”, 66.

28 s Gl ool s 0 53 bt 55l ey 2\ 55 2 S o o5 00 Merhamet et merhamet! Zira
senin yiliziine merhamet kapisini yine senden baskasi agmaz. Sen baskalarina
merhamet etmedik¢e merhametlilerin en merhametlisi Allah da sana merhamet
etmez. Sevgi, Molla Cam1i’nin Erba‘in’i ve Manzlim Tiirk¢e Terctimeleri, 43; Cetin
Kaska, “Abdurrahman Cami’nin Cihl Hadis Adli Eseri”, AKRA Kiiltiir Sanat ve
Edebiyat Dergisi 8/22 (2020), 253.

24

25

26
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Cagatayca terclimesi;
“Tingridin rahm eder tama ‘ kilsang / Evvel olmak kirek sin ilge rahim

Her kisi kim ulusga rahm itmes / Anga rahm eylemes Rahim u Kerim”
seklindedir.”

Ayni rivayetin Tiirkce’ye nazmen terclime edildigi Fuzili terciimesi;

“Rahm kil rahm halka kim Hakdan / Bulasin dkibet ceza-y1 amel

Halka sen rahm kilmaywca sana / Rahm kilmaz Hudd-yr azze ve cel ™
seklinde iken bir baska énemli divan sairi Nabi’nin dilinde

“Hiikm-i mizan-1 adl-i Rabbdni / Ne revd zalime ide hiirmet

Ndsa rahm itmeyen bed-dyine / Eylemez Hazret-i Hudd rahmet’™" ifa-
deleriyle karsilik bulmustur. Cami terciimesini hem Arapg¢a hem Tiirkge’ye
tercime eden Miifid’in (6. 1217/1802) Tiirk¢e terclimesi;

“Rahm eyle ki ndsa rahm itmese kisi / Rahm itmez imis ana Cendb-1
Allah

Bildinse cezd cins-i amelden idiigin / Elbette bu mandadan olursun
agah” dizeleriyle literal bir lislubu korurken Arapga terciimesinde Ko
Ulea) 0K sa 5 alll a2’ a1\ dga (ge (ulill Laal  ifadelerine yer vermistir.> Cami
terciimelerinin son drnegini bu ¢alismanin omurgasii da olusturan Isma-
il Sadik Kemal’den vermek yerinde olacaktir. Manzum Buhdri Terciime-
si bagliginda tekrar isaret edilecek olmakla birlikte Bin Ehddis Serhi nin
basinda manzum bir Cami terciimesi de tarafimizca tespit edilmistir. Bu
kisimda miiellif ayn1 rivayeti s0yle nazmetmistir:

“Nasa rahm eylemeyen rahmet-i Hak’dan mehciir

Diyii inzar ider Padigah-1 her dii-serd”

“Zulm iden kendiiye itmis dimek olur bi-sekk

Lutf-i Hak dan uzak olmak gibi olur mi beld’

Bu Ornekler sanat ve estetigin rivayetler 6zelinde izdiistimiini tespit
etmeye katki saglayacaktir. Goriildiigii lizere Once bir rivayet nazmedi-
lerek Farscaya terciime edilmistir. Sonrasinda pek c¢ok sair aymi rivayeti
ilk terciime edenin tarz1 ve iislubunu koruyarak baska dile aktarmiglardir.
Burada sanat¢inin basarisi, rivayetin anlam ve yorumunu bir {ist seviyeye
tasimis olmalidir ki her biri miistakil manzum kirk hadisler telif edecek
kudrette olan on bes kadar sair, Cami’nin rivayetlere yiikledigi anlam ve
yorumu kabul etmistir. Bu tercihlerle sekillenen tercimeler, manzum hadis

29 Ali Sir Nevai, Cihil (Kirk) Hadis (Istanbul: Mamer, 2018), 25.

30 Fuzdli, Terciime-i Hadis-i Erba’in, Milli Kiitiiphane, 06 Mil Yz A 3833/1.

' “Her seyi terbiye edip adaletle tartan Allah’in hiikmii, zalime hiirmet etmeyi uygun
gormez. Insanlara acimayan kétii huylu kimseye allah rahmet etmez/acimaz” Nabi,
Serh-i Cihl Hadis-i Nebi (Sanlurfa: Surkav Yaymlar, 2018), 25.

32 Miifid, Hadis-i Erbain (Ankara: Milli Kiitiiphane, 3665),1a-8a.

3 smail Sadik Kemal, 4sdr-i Kemdl (istanbul: Esad b. el-Hac Karahisarli Ahi Efendi
Matbaasi, 1867), 24.
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edebiyatinda hem ilk ve tek hem de 6zgiin yonii olan telifler kabul edile-
bilir. Ancak Fizili ve Nabi gibi sairlerin siirde gosterdikleri edebi basari-
larinin boylesi bir terclimeye yansimadigi rahatlikla sdylenebilir. Eserin
mukaddimesinde Fuzili’nin “umum-i feyz i¢iin terceme-i Tiirk olunur”
kaydi oncesinde “men hafiza” rivayetine® yaptig1 vurgu, bu ¢abanin arka
planin1 ortaya koyacak niteliktedir. Ayni sekilde hikemi siirin temsilcisi
kabul edilen Nabi, uzun ve agdali bir mukaddime yazmis, Fuzili’ye benzer
temennilerin yaninda okurdan hayir dua talebinde bulunmustur. Nabi’nin
mukaddimesinde el-Enbiya ve en-Necm sirelerinden ayetlerin® yani sira
“men hafiza” rivayeti, Hz. Peygamber’in cevamiu I-kelim niteligi haiz ve
yiice ahlaki tamamlamak iizere gonderildigini belirten {i¢ rivayeti ayrica
0zl bir s6z de iktibas edilmistir.*

Sairlerin herhangi bir gazeli sefaate ulagmak icin nazmettikleri
diisliniilmezken ozellikle rivayetlerin iktibas edildigi manzumelerde
metnin insa siirecini bu arzu belirlemektedir. Zikri gecen sairlerin diger
siirlerinde goriilen gii¢lii edebi ve estetik unsurlarin manzum kirk hadis
terciimelerinde sinirli kalmasinin arka planinda, sanatin merkezine ilahi
olanin yerlestirilmesinin etkili oldugu kanaatindeyiz.

ARy

Ismail Sadik’in Bin Ehddis Serhi'ne ge¢meden &nce Buhari’nin es-
Sahih’ine dair manzum dini metinler 6zelinde gelisen literatiire deginmek
yerinde olacaktir.

2. Manzumelerde Buhari’nin el-Camiu’s-sahih’i

Buhari’nin es-Sahih’inin olusturdugu etki’ ile tarihin farkli zaman
dilimlerinde esere yonelik yapilan pek cok calisma, ehlinin dikkatine
sunulmus olmakla birlikte onun edebi anlamda sanatsal bir ¢cabaya konu
edildigi miistakil bir ¢aligma tarafimizca tespit edilememistir.” Bu yoniiyle

3 Ummetimden kim kirk hadis ezberlerse sefaatim onun iizerinedir... seklinde zayif
senetle nakledilen rivayetlerin sithhat degerlendirmelerine dair bk. Mustafa Yiiceer,
“Hadis Ilmi Acisindan ‘Men Hafiza’ Rivayeti ve Manzum Kirk Hadis Gelenegine
Tesiri”, Tasavvur / Tekirdag Tlahiyat Dergisi 6/2 (31 Aralik 2020), 931-970.

Nabi, “Seni ancak dlemlere rahmet olarak gonderdik” ve “O, kisisel arzulariyla
konusmamaktadir. O (size okudugu), kendisine indirilmis vahiyden baska bir sey
degildir” ayetlerine yer vermistir. el-Enbiya 21/107; en-Necm 53/3-4.

36 Nabi, Serh-i Cihl Hadis-i Nebi, 13-18.

Kamil Cakin, “Buhari’nin Otoritesini Kazanma Siireci”, Islami Arastirmalar 10/1-
2-3(1997), 100-109.

1950 yilinda vefat eden emekli asker Enver Tuncalp’in hece vezni ile Buhari’yi
nazmetme girisimi olsa da s6z konusu eser “Miiminlerden imanca / En miikemmel
olant / Hi¢ siiphesiz ahlak¢a / Tam ve giizel olant” drneginde oldugu gibi basit
terciimeler seklindedir. Bununla birlikte yakin donemde erisime agilan online bir
platformu zikretmek yerinde olacaktir. Riyad merkezli faaliyet gosteren Ataatii’l-
[lm, Buhari*nin es-Sahih’i ve iizerine yapilan ¢alismalar1 bir araya getiren https:/
www.bukhari-pedia.net lizerinden faaliyet gdsteren Mevs@atii Sahihi’l-Buhari adli
bir site kurmustur. Sitede Buhari’nin Yunini tarafindan mukayeseli hazirlanan en
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Islam medeniyetinde otoritesi pek cok kimse tarafindan kabul goren bir
calismanin sanat dallarina konu edilmeyisi bir soru isaretidir.” Gorsel ve
ritmik sanatlarda bu durumun izahi, sanatin ilahi olanla ilgisi ile agiklansa
da isitsel sanatlarda boylesi bir ise yonelmeyisin makul bir gerekcesi
tespit edilememektedir. Buhari’nin hayatina dair birkag belgesel, film ve
cocuklar i¢in hazirlanmig ¢izgi filmden 6te hem sahsini konu edinen hem
eseri sanatsal acidan ele alan bir ¢alisma goze carpmamaktadir.*

Kemal Sandike1 (6. 2021) es-Sahih lizerine yapilan ¢aligmalari topladigi

bildirisinde 527 esere dair bilgi vermistir.*' Sonraki siirecte yapilan pek ¢ok

39

40

41

onemli niishasi, yazma ile karsilastirmali okunacak sekilde okura sunulmaktadir.
Ayrica es-Sahih izerine yapilan, serh, hasiye, ta’lik, ihtisar, rical basta olmak tlizere
farkli alt disiplinlerde 165 calisma ayni tarzda okurun istifadesine sunulmustur.
Buhari ricaline dair bir manzumenin diginda es-Sahih’in metnine dair manzum bir
eserin yer almayisi dikkat ¢ekicidir.

o | papn g
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Yun(ini niishasinin mukayeseli sekli sitede bu gorselde goziiktigii gibi hazirlanmig
olup yapilan diger ¢alismalarin yani sira kapsamli arama faaliyeti ve Buhdri
Ansiklopedisine dair detayl1 bilgi i¢in bk. https://www.bukhari-pedia.net/library
Esasinda Buhari’nin kendisi de siirle ilgilidir. Giiler’in verdigi bilgiye gére Buhari’ye
nispet edilen siir s0yledir: “Bog vakitte ¢ok ibadeti firsat bil kim bilir belki oliimiin
ansizin ger¢eklegiverir. Nasil ki nice saglikli kimseler, hastalardan once 6lmiis ve
aziz yuhlart aniden ¢ikip gitmistir.” Ay &l a5 (f e\ g5, dmi g |l (b aie)
Al A sl 4 i Euad Al e (e Eudly g oS Zekeriya Giiler, “Buhari ve el-
Camiu’s-Sahih’i Uzerine”, BEU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/1 (2015), 1-24;
Zekeriya Giiler, Hadis Tetkikleri (istanbul: IFAV, 2015), 50.

Buhari iizerine yapilmis filmlerin toplu oldugu bir paylasim i¢in bk. https://abdo.
abdowap.com.ru/s/cs_Jal-ale¥)-alé html

S. Kemal Sandikg1, “Tarih Boyunca Buhari’nin Sahih’i Uzerine Yapilan Calismalar”,
Biiyiik Tiirk-Islam Bilgini Buhdri (811-569) Uluslararast Sempozyum, ed. Ahmet
Hulusi Kéker (Kayseri: Erciyes Universitesi Gevher Nesibe Tip Tarihi Enstitiisii,
1987), 60. Merhum Sandik¢1 tarafindan bu bildirinin genisletilerek miistakil bir
kitap olarak nesrettigi eserinin sonu¢ kisminda bu rakamlar, 391 miellif ve 498
calisma olarak tespit edilmistir. S. Kemal Sandike1, Sahih-i Buhdri Uzerine Yapilan
Calismalar (Ankara: DIB Yaynlar, 1991), 157, 159.
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calismayla bu say1 600’leri ge¢mistir. Bu ¢aligmalarin i¢cinde Buhari’nin
es-Sahih’ini nazmetme fikri ile telif edilmis bir eser bulunmamaktadir.
Tespitlerimize gore hadis metinlerinden ziyade, daha ¢ok kitap isimlerine,
senedlerine veya senedlerde yer alan ravilere ya da Buhari’nin hadis alma
kriterlerine dair manzumeler bulunmaktadir. Bu manzumelerden birka¢i su
sekildedir:

1. Buhari, Miislim ve Muvatta ricaline dair; Ebii’l-Irfin Muhammed b.
Ali el-Misri el-Hanefi (6. 1206/1786): Manzime fi zabti ricali’l-Buhdri ve
Miislim ve’l-Muvatta.*

2. Buhéari’nin rivayet tercihindeki kurallara dair; Riyad b. Muhammed
b. Ali er-Redfani ed-Dairl (6. ?): Tuhfetii’l-kari bi nazmi kavaidi’l-Buhari.*?

3. es-Sahih’in senedine dair; Ahmed b. Muhammed b. Abdiilhadi b. Sa-
lih b. Abdullah b. Ahmed Katin es-Sanani (6. 1199/1785): Tuhfetii’l-ihvan
fi esanidi Sahihi’l-Buhdri.*

4. es-Sahih’te yer alan kitaplara (boliimlere) dair; Muhammed Al Rehab:
Erciizetii is ‘adi kiilli kri fi nazmi esmdi Kiitiib-i Sahihi’l-Imami’l-Buhdri.*

Gorildigi tizere bu dort eserde Buhari’nin metnine yonelik degildir.
Bununla birlikte Buhari’den pek ¢ok rivayetin 6zellikle Osmanli donemi
manzumelerde yer aldig1 belirtilebilir. Ornek olarak Osmanli’da Usili’ye
(6. 945/1538) ait 69 rivayetten olusan manzum kirk hadisinde Buhari ve
Mislim’den secilen rivayetler nazmedilirken Hilali’nin (16. Asir) kirk
hadisinde de metinler ¢ogunlukla Buhari’den se¢ilmistir.* Tespitlerimize
gore Osmanli doneminde rivayetlerin tamami es-Sahih’ten olugan ilk eser,
Hikmet isimli bir saire ait olup eserinin mensur mukaddimesinde ifade
edildigi tizere biitiin rivayetleri muhaddislerin usuliine uygun olarak (Cixasd
Ofiaad) (g Gl da) eliie Y (g )i misaa (0 IS) Sahih-i Buhdri®den segmistir.”

11ahi mahlash bir sairin Radiyiiddin Sagani’nin (6. 650/1252) Mesd-
rikii’I-Envdr’indan miittefakun aleyh rivayetleri secerek olusturdugu telif
tarihi tespit edilemeyen kirk hadisi de bir yoniiyle Buhari’yi nazmetme dii-
siincesine katki saglamaktadir.* Osmanl sairlerinin 6zellikle Begavi'nin
(6. 516/1122) Mesabih’inde yer alan rivayetlerden manzum kirk hadis telif
ettikleri de disiiniiliirse Buhari’nin bir acidan siirle i¢ ige girdigi dile ge-
tirilebilir. Hadis-siir iliskisinin Osmanli dénemini inceleyen bir ¢aligma-

2 https://www.bukhari-pedia.net/book/manthomeh

4 https://ia803208.us.archive.org/25/items/pcsl9/pcsl9.pdf

# Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii’l-"drifin, esma ii’l-miiellifin ve dsdrii’l-musannifin,
thk. Rifat Bilge v.dgr. (Istanbul: Maarif Matbasi, 1951), 1/187.

5 https://www.alukah.net/sharia/0/132062/-S-¢ ol -akaic 8- 5 oS- slras)-5 s
gAY maa/

4 Hilali, Manzum Kirk Hadis Terciimesi, Milli Kiitiiphane, 06 Hk 3759/2.

7 Hikmet, Terciime-i Hadis-i Erba’in (Istanbul: Istanbul Universitesi, Nadir Eserler
Kiitiiphanesi, Tiirkce Yazmalar, 9264).

8 [lahi, Kirk Hadis, Yap1 Kredi Sermet Cifter Arastirma Kiitiiphanesi, 786/15, 2.
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nin istatistik verilerine bakildiginda 75 adet kirk hadisin telif edildigi ve
bu eserlerde tekrarlartyla birlikte toplam 3397 rivayete yer verildigi go-
rilmektedir. Bu rivayetlerden 1597’si makbul kabul edilmistir. S6z konu-
su hadislerden 724’1 miittefakun aleyh olup 134’ ise sadece Buhari’nin
es-Sahih’inde yer almaktadir. Dolayistyla makbul 1597 metnin yarisindan
fazlasi (859 rivayet) Buhari hadislerinden olugmaktadir.

Birgogu yakin dénemde telif edilen ve eserin ravileri veya yontemlerine
dair bilgileri igeren caligmalar bir yana Buhari’nin ¢aligmasina Osmanli
miinevveri hem giivenmis hem de sanatinin/siirinin merkezine yerlestir-
mistir. Iste bu cabanin son ¢alismasi 20. asirda Ismail Sadik Kemal tarafin-
dan ortaya konulmustur.

3. ismail Sadik Kemal’in Bin Ehddis Serihi: Manzum Buhéri Ter-
ciimesi

Tam adi Ismail Sadik Kemal b. Muhammed Vecihi Pasa olan miiellif
1824 yilinda Edirne’de dogmus ve 1892 yilinda istanbul’da vefat etmistir.
[bnii’l-Emin Mahmud Kemal Inal’in (6. 1957) verdigi bilgiye gére ilim
tahsilinin ardindan icazetname almis ve farkli devlet kademelerinde go-
rev yapmistir. One ¢ikan gorevleri arasinda Rumeli Beylerbeyligi, Mec-
lis-i Maliye ve Meclis-i Ayan azaliklar1 yer alsa da hayatinin 6nemli bir
boliimiinii intisap ettigi Diigiimlii Baba’ya ve yazdig1 eserlere adayarak
gecirmistir.®

Hattatligin yani sira Tiirkce, Arapca ve Farsca {i¢ dilde siir yazan mii-
ellif, aym1 zamanda ebced hesabiyla tarih diistirmekle meshur olmustur.
Bunun yani sira Safii, Mevlana (6. 672/1273) ve Nabi’nin siirlerine tah-
misler yapmistir. Baslica eserleri arasinda “Asdr-1 Kemdl, Tefsir-i Sire-i
Ihlds, Miiflihin-i Hazine, Rith-1 Kemal, Kitdb-1 Serh-i Deldil-i Serif, Serh-i
Fezail-i Salavat, Mendkib-1 Diigiimlii Baba, Hayrii’l-Kasas ™ zikredilmek-
tedir.’' Bu eserlerin iginde Asdr-1 Kemdl, miiellifin ii¢ farkli eserinin bir
araya getirildigi matbu bir ¢alisma olup 1867 yilinda Karahisarli Ahi Efen-
di Matbaasinda basilmis ayn1 zamanda yiiksek lisans tezi olarak tenkitli
nesri Tiirk-Islam Edebiyat1 Bilim Dali’'nda yapilmustir.> Aruzun fe’ilatiin,

4 Bu bilgiler, konuya dair daha 6nce nesredilen bir calismamizin arka plan verilerinden

hareketle yeni bir istatistik okuma ile elde edilmistir. Detayl1 bilgi i¢in bk. Mustafa

Yiiceer, Osmanli Manzum Hadis Edebiyati (Ankara: TDV Yayinlari, 2021), 390-395.

Mehmed Siireyya, Sicilli Osmdani yahud Tezkive-i Megdhir-i Osmdniyye, ed. Nuri

Akbayar (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaymlari, 1996), 3/881; ibniilemin Mahmud

Kemal inal, Son Aswr Tiirk Sairleri (Istanbul: Dergah Yaynlari, 1088), 2/835.

5! Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri (Istanbul: Meral, 1971), 2/209.

52 Birinci Kitabin i¢inde “Serh-i Esma-y: [lahi, Serh-i Esma-y1 Nebi, Kaside-i
ItikAdiyye, Kissa-1 Enbiya, Mucizat-1 Nebi ve Hilye-i Nebi” yer alirken ikinci kitap
bizim calismamiza da konu olan “Bin Ehadis Serhi’dir. Uciincii kitapta “Kissa-1
Ashab, Kissa-1 Evliya, Na’t-1 Serifler ile Siirler’in yani sira “Pederim Vecihi Paga-y1
Merhtimun Terceme-i Halidir ve Validem Miislime Hanim-1 Merhimenin Terceme-i

50
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(failatiin) fe’ilatin, fe’ilatiin, fe’ilun (fa’liin) vezni kullanilarak yazilan
eserin telif sebepleri arasinda, Arapga bilmeyenlere hadisleri anlatma, ha-
dis ezberleyenlere verilen miijdeler, (men hafiza rivayeti) ve hadislerin 6g-
retilmesine katki saglama gibi hususlar zikredilebilir.®

Tespit edebildigimiz kadariyla bin hadisin nazmedildigi tek telif, Ismail
Sadik Kemal’e aittir. Esasinda siir ve hadisin yaklagik alti asirlik birikiminin
bir neticesi kabul edebilecegimiz yonii de bulunan eserin sistematik yapisi
sOyle kurgulanmistir:

1. 1-42. Hadisler: Nevevi (6. 676/1277), Kirk Hadis.
2. 42-80. Hadisler: Abdurrahman Cami, Farsca Cihil Hadls.

3. 81-360. Hadisler: Bir kismu Kiitiib-i Sitte, bir kismi sonraki donem
eserlerde yer alan rivayetler.

4.361-976. Hadisler (615 Hadis): 2’si hari¢ Buhari, el/-Camiu s-sahih.
5.976-1020. Hadisler: Sonraki donem eserlerden segilen rivayetler.

Verilen bilgilere gore eserin kaynaklari kisaca Nevevi ve Abdurrahman
Cam1’nin kirk hadisleri, Buhari’nin el-Cdamiii s-sahih’i ile Kiitiib-i sitte’nin
diger eserleri ve bu ¢alismalarin disinda kalan sahih rivayetleri derleyen
temel hadis kitaplaridir. Eserde yer alan 131 zayif, mevzu ve temel ha-
dis kitaplarinda yer almayan rivayetin Kadi [yaz’in (6. 544/1149) es-Sifa
adli calismasinin yani sira Siiylti’ye (6. 911/1505) ait Hz. Peygamber’in
kavli rivayetlerini derledigi e/-Cdmiu s-sagir gibi hadis ilmindeki ikincil
kaynaklardan se¢ildigi goriilmektedir. Dikkat ¢ekilmesi gereken 6nemli bir
husus, miiellifin bu kiymetli eserinde es-Sifd’da yer alan metinleri hadis
gibi nakletmesidir ki bu kayda deger bir hatadir.** Bu rivayetler basta ol-
mak lizere gerek Nevevi gerek Cami’nin tercih ettigi rivayetlerin eserde
zikredilmesi kanaatimizce uygun olmayip s6z konusu durum, Bin Ehddis
Serhi’nin 6zgiin bir Manzum Buhdri Terciimesi vasfint biiyiik 6l¢tide kay-
betme sebebi sayilabilir.

Eserin mukaddimesinde yazarin metoduna dair 6ne ¢ikan birka¢ husus
sOyledir:

a. Ravilerin ismi yazara gore alint1 yapilan kitaplarda olduklar1 herkes-
¢e bilindigi i¢in zikredilmemistir.

b. Hadisler ilk harflerine gore alfabetik bir tertip i¢indedir.

c. Asil amag eksiksiz bir Buhari terciimesi yapmaktir ancak rivayetlerin

Halidir” bashklar1 da bulunmaktadir. Ismail Sadik Kemal, Asdr-1 Kemal, 1. Kitap:
1-80; 2. Kitap: 81-190; 3. Kitap: 191-256. sayfalar arasindadir. Bk. Fatih Isil,
Edebiyatimizda Hadis-i Serifler ve Asdr-1 Kemal deki Bin Ehddis Serhi (Inceleme-
Transkripsiyonlu Metin) (Adana: Cukurova Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2015).
53 fsmail Sadik Kemal, Asdr-1 Kemdl, 81-82 (Mukaddime 2-3).
3% Detayli tahric bilgileri i¢in bk. Yiiceer, Osmanli Manzum Hadis Edebiyati, 339-375.
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farklh konular etrafinda tekrar etmesi buna engel olmustur. Miellif okun-
dugunda birden ¢ok meselenin anlasilacagi, ilgili babin 6ziinii verecek ha-
disleri terciimeye konu etmistir.

d. Nevevi'nin Kirk Hadis’i, usule dair kaidelerin temelini teskil eden
rivayetleri barindirmasi agisindan 6ne ¢ikmig olup miiellif tarafindan ¢alig-
manin basinda ayni rivayetler teberriiken tercih edilmistir.

e. Nevevi'nin ve Buhari’nin eserlerinde takip ettigi ve kirk hadis telif
geleneginde de takip edilen “niyet hadisi” ismiyle meshur olan “Amel-
ler niyetlere goredir” rivayetiyle eserlere baslama diisiincesi, Ismail Sadik
Kemal’in eserinde de devam ettirilmistir.*

[smail Sadik Kemal’in mukaddimede belirttigi {izere amact manzum
bir Buhari terciimesi ortaya koymaktir. Ancak eser bu sekliyle tam bir
Buhari terciimesi olmaktan uzak olmakla birlikte yukarida belirtildigi sek-
liyle 611 hadisle de olsa eserin biiyiik kisminda bu diisiince kendini koru-
mustur. Buhari disi rivayetlerden azade bir bakis agisiyla nicel anlamda bu
hacimde bir telifin ilk olmas1 hasebiyle Manzum Buhdri Terciimesi olarak
tanimlanabilecek bu eserde, miiellifin takip ettigi bir usul var midir soru-
suna cevap aramak adina normatif yonii de bulunan bir rivayet 6rnek me-
tin olarak tahlil edilmistir. Rivayetin nasil anlasildig1 ve yorumlandigi gibi
sorular basta olmak iizere klasik hadis serh gelenegi etrafinda miiellifin
nasil tavir sergilediginin tespiti ve rivayetin fikhi yoniine dair mezheplerin
goriislerini terciimeyle nasil iliskilendirdigi, nicel analiz yontemiyle sor-
gulanacaktir. Buna gore o6rneklem olarak tercih edilen metin; “Kim sabah
namazinin bir rekatini giines dogmadan 6nce kilabilirse sabah namazina
yetismistir. Kim de ikindi namazinin bir rekatini giines batmadan 6nce ki-
labilmisse ikindi namazina yetigmistir” rivayeti olup miiellif tarafindan
sOyle nazmedilmistir:

“Kim giines dogmadan evvelce saldt-1 subhin / Irse bir rekatina ermis
olur tam ana
Safiiler ile sdirler derler ki kisi / Kilsa bir rekdti giin dogsa dahi olur edd
Yani kim bozmayarak rekdt-1 uhrayr dahi / Kilmalidur diye vermekte
egerci mand
Vakt-i neyh erdigi i¢in Hanefice o namdz / Olamaz bunda murad oldi bu
gund imld
Mesela kangt zaman balig olur ise sabi / O zaman az bile olursa namaz
farz ana
Rekan kalmayip sadece tekbir edecek / Degin olsa dahi farziyyeti vardir
hatta

55 smail Sadik Kemal, Asdr-1 Kemdl, 81-82 (Mukaddime 2-3).
56 “d.ﬁ)qaﬂ\u..«&.ti)gﬂ‘)a\WJ@A‘&JJ\MM\QJ}QQ‘M&.&SJ@A‘Q.A&)A\u.A
)a.aﬂ\uﬂ)di.ﬁé Mﬂ\u):.ju\”
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Bu hadis icre ikindide de bir rekatina / Irse mecmuuna ermis demek olur
ammad

Intilaf anda dahi oldu mukaddem ki gibi / Deyu serhinde olur is bu ha-
disin inga”>

Beyitlerde goriildiigii iizere Ismail Sadik, ilk beyitte rivayetin ilk kismi-
nin literal terclimesini vermis, sondan bir dnceki beyitte ise rivayetin ikinci
kismini ilk kisma tesbih ile terciime yoluna gitmistir. Toplam sekiz beyitten
olusan terciimenin sair kisimlarinda rivayete dair ihtilaflara isaret edilmis
ve tesbihler etrafinda meselenin izah1 okura takdim edilmistir.

Kiitiib-i tis ‘a miielliflerinin tahric ettigi rivayetin bazi tariklerinde na-
mazin bir vakti yerine bir secdesine yetisme kaydi bulunmaktadir.®® Ayni
sekilde namaza yetismis sayilma veya namazini tamamlasin ifadesi de
rivayetin farkli lafizlarindandir.® Boylesi bir durumda ikindi namazinin
tamamlanmasi konusunda ittifak vardir ancak sabah namazinin bir reka-
tina yetisen kimsenin durumu ihtilaflidir. Buna gore bir kimse Malik (0.
179/795) Safii ve Ibn Hanbel’e (6. 241/855) gére bir rekatini kildiktan son-
ra giines dogsa bile namazini tamamlamalidir.®

Hanefi mezhebinde EbQi Hanife bu rivayetin sabah namaz ile ilgili
kismini farkli yorumlamis ve bir kimse sabah namazini kilarken giinesin
dogmas1 halinde namazinin bozulacagina kanaat getirmistir. Hz. Peygam-
ber’in gilines dogarken, tam ortada iken ve batarken namaz kilmay1 neh-

57 Ismail Sadik Kemal, Asdr-1 Kemal, 57-58.
58 Ebl Abdillah Ibn Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni Malik b. Enes, Muvaita
Malik (Muhammed b. Hasan es-Seybani rivayeti), thk. Abdiilvehhab Abdiillatif
(Kahire: el-Mektebetii’l-[lmiyye, 1979), 79, (H. No: 185); Ebi Abdillsh Ahmed b.
Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, Miisnedii I-Imam Ahmed b. Hanbel,
thk. Suayb el-Arnait - Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1995), 12/426;
14/245; 16/14,15; Ebti Muhammed Abdullah b. Abdirrahméan b. el-Fadl ed-Darimi,
es-Stinen, thk. Hiiseyin Selim Esed (S. Arabistan: Darii’l-Mugni, 2000), “Salat”, 25;
Buhari, “Mevakit”, 16, 27; Miislim, “Mesacid”, 163; Siilleyman b. el-Es‘as b. Ishak
es-Sicistani el-Ezdi Ebli David, es-Siinen (Riyad: Daru’s-Selam, 1419), “Salat”, 5;
Ibn Méce, “Salat”, 11; Ebt Isa Muhammed b. Isa b. Sevre es-Siilemi et-Tirmizi, el-
Cdamiu’l-muhtasaru mine s-siineni an Rasulillah (Riyad: Darii’s-Selam, 1419),
“Salat”, 24; Ebt Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, el-Miictebd mine s-
siineni an Rasilillah (Riyad: Daru’s-Selam, 1419), “Mevakit”, 10.
Rivayetin farkli tarikleri Tahavi ve Ayni tarafindan eserlerinde tahlil edilmistir. Bk.
Ebu Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Selame b. Abdiilmelik b. Seleme el-Ezdi el-
Misri et-Tahavi, Serhu medni ’l-asar, thk. Muhammed Ziihri en-Neccar - Muhammed
Seyyid Cad el-Hakk (Beyrut: Alemi’l-Kiitiib, 1994), 1/399; Ebti Muhammed
(Ebii’s-Send) Bedriiddin Mahmid b. Ahmed b. Miisa b. Ahmed el-Ayni, Umdetii -
kari serhu Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), 5/47-48.
¢ Ayni, el-Umde, 5/48; Muhammed Zahid b. el-Hasan el-Kevseri, en-Niiketii t-Tarife
fit-tahaddiisi an rudidi Ibn Ebi Seybe ald Ebi Hanife (Misir: el-Mektebetii’l-
Ezheriyye 1i’t-Tiras, 1420), 81-84; Rifat Yildiz, “Kerdhet Vakitlerinde Namaz
Kilinmas1 Konusuna Usili Yaklasim”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 42 (15 Aralik 2019), 57-82.
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yeden rivayetlerini® esas alan Tahavi (6. 321/933), bu rivayetin namaz
kilmay1 nehyeden rivayetlerle nesh edildigini belirtmektedir.® Beyhaki (6.
bit oldugunu ve neshe dair yeterli karinenin bulunmadigimi belirterek Ha-
nefilerin goriislerine itiraz etmistir. Ayn1 sekilde Tahavi basta olmak tizere
Buhari sarihi Ayni’nin (6. 855-6/1451) de ifade ettigi lizere burada “idrak”
yani yetismeden kastin “giines dogmadan 6nce bir rekat kilabilecek kadar
bir zaman zarfinda “bir ¢ocuk buluga ererek”, “bir kafir Miisliiman ola-
rak”, “bir mecnun kendine gelerek” teklif sinirlarinin igine girmeleri veya
“hayizl1 bir kadin temizlenerek™ -o siire iginde- sabah namazimnin vaktine
yetismis sayilmalaridir. Dolayisiyla bu zamana “idrak” etmeleri sebebiyle
kendilerine farz hitkmii sabit olan sabah namazini kaza etmeleri gerekir.®

Sabah namazmin kilinacag: vakitle ilgili ihtilafin kisaca serencamini
zikrettikten sonra bir rivayetin manzum terciimesinde bu konuya dair de-
taylari tahlil etmek yerinde olacaktir.

Ismail Sadik Kemal’in &rnek segilen rivayetin manzum terciimesinde
ise siradan basit bir siirle rivayet tercimesi yapmadigin1 gosteren karineler
yer almaktadir. Bahse konu rivayetin lafzinda ihtilafa dair herhangi bir veri
bulunmamaktadir ancak miellifin terciimesinde goriildiigii tizere 6nce Sa-
fifler merkeze alinarak Hanefilerin diginda rivayetten kastedilen “bir rekat
kilacak zamana erigen herkesin namazin tamamina erisecegi i¢in namazini
tamamlamasi gerektigi” fikri dile getirilmis akabinde gerekli illet belirtile-
rek “vakt-i nehy erdigi i¢in” ifadeleriyle Hanefllerin kanaati 6ne stiriilmiis-
tiir. Miiellifin “Meseld kangi zaman balig olur ise sabi / O zaman az bile
olursa namaz farz ana” dizelerinden anlagildig: lizere Hanefilerin rivayeti
hasrettikleri, bulGiga erme, Miisliiman olma gibi “vaktin geregini yerine
getirecek zamana yetismek” diislinceleri etrafinda bahse konu ihtilafi naz-
men serh ettigi goriilmektedir. Bu diisiince dogrultusunda Ismail Sadik, bir
fakih gibi meseleyi ele almasa da siirin i¢inde, aruzun siirlarini zorlayarak
en azindan hadise dair ihtilaflarin varligina isaret etmis ve ilgili mezhebin
orneklerine yer vererek mezhebi aidiyetini ortaya koyma yoluna gitmistir.
Burada bir siir 6zelinde yapilan tahlil eserin diger kisimlarinda akaid, tefsir
ve dil ile ilgili rivayetlerde de miiellifin yaptig1 tahlil ve tasvirlerde karsi-
miza ¢ikmaktadir.

1 “Hz. Peygamber giinesin dogusundan itibaren bir veya iki mizrak boyu yiikselmesine
kadar, giinesin gok yiiziinde tam dik olusundan batiya yonelmesine kadar ve giinesin
sararmasindan itibaren batmasina kadar olan bu ii¢ vakitte namaz kilmay1 ve dliileri
defnetmeyi yasaklamistir.” Miislim, “Mdusafirin”, 193; EbG Davad, “Cenaiz”, 51;
Tirmizi, “Cendiz”, 41.

62 Taha Celik, Hadis Mezhep Ihtilaf (Beyhaki nin Tahdvi'ye Itirazlari) (Konya: Palet
Yayinlari, 2019), 104-106; Tahavi, Serhu medni’l-asdr, 1/150-152.

 Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 1/399; Ayni, el-Umde, 5/47-48.
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Sonu¢

Islam’1n insan, Alem ve hakikate dair ortaya koydugu anlayisin gorii-
niirliigiine katki sunan manzumelerin bir 6zelligi, kiiltiir ve sanat ile Islam
medeniyetinin gelisimine yon vermektir. Hadislerin daha fazla kitlelere,
dogru ve anlasilir bicimde aktarilmasi ¢abasinin bir neticesi olarak bir agi-
dan dini metinlerin sanatla yorumlanmasi sayesinde akilda kalicilig1 ve
goriiniir hale gelecegi diisiiniilmiis ancak tasvir yasagiin da etkisiyle daha
cok hat, mimari ve siirde rivayetler yer bulmustur. Buharihanlik gibi bir
meslegin ortaya ¢iktig1 tarihi siirecin inkitaa ugramasinin ¢6ziimii adina
ozellikle kurucu kabul edilen metinlerin gorsel sanatlarda islenmesini ge-
rekli kilmaktadir.

Hadis tarihinde kurdugu otorite ile sanatsal etki/katki agisindan dogru
orantil bir gelisim bekledigimiz Buhari’nin es-Sahih’i etrafinda telif edilen
manzume sayist modern zamana kadar yok denecek kadardir. Mevcut
manzumeler ise metinden ziyade es-Sahih’in ricali ile Buhari’nin hadis
alma kriterleri lizerine kurgulanmistir.

20. asra kadar es-Sahih, genel anlamda sanat eserlerine 6zelde ise
manzumelere kismen konu edilmigtir. Tespit edebildigimiz kadariyla
Arapga kamil bir manzum Buhari terclimesi bulunmamaktadir. Osmanli
doneminde birkac miistakil kirk hadiste Buhari’nin merkeze alindig:
goriilse de bagi sonu mamur manzum bir es-Sahih terciimesine heniiz
ulasilamamigtir. Buhari’nin hayat1 ve eserlerine dair belgesel, film, ¢izgi
filmler sayili bir sekilde hayata gecirilmekle birlikte eserin metin yoniinii
sanat ve estetik agidan ele alan yapitlar heniiz yok denecek kadar azdir.

Ismail Sadik Kemal tarafindan manzum kirk hadis telif gelenegine
uygun normlarda kaleme alinan Bin Ehddis Serhi isimli ¢alisma, 6zgiin bir
Buhari terclimesi say1lamaz. Ciinkii eserin tigte ikilik kismina tekabiil eden
611 rivayet (364- 975 arasi); iman, ilim, vudi... seklinde eserin tertibine
gore sistematik olarak ikiden otuza varan beyitler halinde nazmedilmistir.
Miiellifin ifadesiyle ayni rivayetlerin farkli boliimlerde tekrar etmesi
gibi sebeplerden otiirii her babi yansitacak nitelikte rivayetler tercih
edilmigtir. Eserin diger rivayetlerinin es-Sifd veya el-Cdmiu s-sagir gibi
tali kaynaklardan secilmesinin de etkisiyle toplam 1020 rivayetin 889’u
makbul, 82 rivayet zayif, 31 rivayet mevzu, 3 rivayet selefin soyledigi s6z
kabul edilirken 15 metin ise temel hadis kaynaklarinda bulunamamaktadir.
Dolayisiyla bu eser, hacmi itibariyle bir ilk olmakla birlikte kismen
manzum Buhari terclimesi kategorisinde kabul edilmesi gerekir.

Bu ¢alisma kapsaminda manzumelerdeki hadis serhg¢iligini de gostermek
adma 6rneklem olarak tercih edilen giines dogmadan 6nce sabah namazinin
bir rekatin1 idrak eden kimseyle ilgili rivayet tahlil edilmistir. Miellifin
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meseleyi siir formunda 6zetleyerek 6zellikle Hanefilerin tahlillerini aruzun
ilgili kalibiyla aktarma gabast, rivayetin sanat eseri olan siir diliyle bulusma
sekli, az sozle ¢cok anlam ifade etmesi ve mesajin dogru anlasilmasi/
yorumlanmasi/aktarilmasi hadis serh literatiirii agisindan kayda deger bir
basaridir.

Disiplinleraras: ¢aligmalarin getirdigi 6znellik de dikkate alinarak
ifade edilecek olursa sanat ve estetigin (edebiyat) rivayet kiiltlirliyle
(hadis) kesistikleri noktalardan biri siirdir. Bu durum Osmanli dénemi
manzumelerin dini kaynaklarinda fazlasiyla goriilebilir. Tarihin nemli
bir boliimiinde biiylik oranda iletisimin 6nemli araglarindan biri olan
siirin yerini glinimiizde gorsellik {izerine kurulu sosyal mecralar almistir.
Gelenek ve modernite arasinda sikismig Miisliiman toplum i¢in dini
metinlerin anlagilmasi/yorumlanmasi ve aktarilmasi asamasinda sanatin
giiciinden istifade edecek ¢abalar1 gostermek zorunlu hale gelmistir. Bu
dogrultuda siirin giictinii iyi kullanan Osmanli miinevveri gibi modern
donemin imkanlarini iyi kullanarak hadislerin kitlelere sahih kaynaklarla
anlam ve yorum agisindan maksada uygun bir sekilde ulastiriimasi
gerekmektedir. Bunun i¢in siirin yani sira sinema, plastik ve dramatik
sanatlarin imkanlarindan yararlanmak gerekir. “Allah giizeldir, giizelligi
sever” diisturunu ilke edinerek gelisen mimari ve hiisnii hattin yanina siirin
hikmetle birlesmis bi¢imini ekleyerek tipki usule dair yapilan manzumeler
gibi hadis metinlerinin de nazm yoluyla terclime edilmesi hem hadis ve
stinnetin aktarimima hem de kiiltiir ve edebiyata katki sunacaktir.
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Oz

Hadisler ve siinnet islam’da énemli bir yere sahiptir. Onun korunup muha-
faza edilmesine sadr-1 evvelden itibaren dikkat gosterilmis ve bu noktada
bazi tedbirler alinmistir. Ancak zamanin ilerlemesi ve bazi geligmelerin yas-
anmasi sebebiyle haberlerin naklinde isnad sorma ihtiyaci ortaya ¢ikmis ve
belli bir siire sonra da isnad tenkitleri cerh-ta’dil ilmi gibi devasa bir disipline
doniismiistiir. Isnad ilmi, mevzi hadislerle miicadele ve siinneti muhafaza
etme hususunda en etkili yontem olmustur. Bu ilmin ehemmiyetini gdsteren
bircok nakil vardir. Bu alanin 6nemli miinekkitlerinden biri de Tbn Hibban’dur.
O, gilivenilir buldugu ravileri es-Sikdt, zayif ravileri de el-Mecriihin isimli es-
erlerinde zikretmistir. ibn Hibban’in her iki eserinde de kullandig1 ve ravinin
durumu hakkinda tereddiit yasadigini gosteren bazi ifadeler bulunmaktadir. Bu
ifadelerden biri de “istihdre” lafz1 olarak kisaltilan “Estehirullahe fithi/Onun
hakkinda Allah’tan hayir umuyorum” ciimlesidir. Bu ¢alismada Ibn Hibban’m
ravinin durumu hakkinda tereddiit yasadigini hissettiren mezkar ciimleyi kul-
landig1 isimleri ele alip diger miinekkitlerin o ravi hakkindaki goriislerine bag-
vurarak ilgili raviler hakkinda net bir sonuca ulagsmak hedeflenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Rical, Cerh-Ta‘dil, Ibn Hibban, Istihare.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisans1 altinda yayimlanmaktadir.
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Abstract

Hadiths and sunnah have an important place in Islam. Since the very beginning,
attention has been paid to their protection and preservation, and some
precautions have been taken at this point. However, as time progressed and
some developments took place, the need to ask attributions in the transmission
of news emerged, and over time, criticism of attributions turned into a huge
discipline such as the science al-jarh wa al-ta‘dil. The science of isnad has
proven to be the most effective tool in combating the proliferation of fabricated
hadiths and safeguarding the integrity of the Sunnah. Numerous narrations
underscore the significance of this field of study. One prominent figure in the
field is Ibn Hibban. In his work titled “al-Siqat,” Ibn Hibban mentioned the
narrators whom he considered reliable, while in “al-Majruhin,” he listed the
narrators whom he deemed weak. He used certain expressions in his works
that indicated his uncertainty or hesitation regarding the status of certain
narrators. One of the expressions utilized is the phrase “Estehirullahe fihi/I
request goodness from Allah about him”, often abbreviated to “istikhara”.
This study aims to arrive at a definitive conclusion regarding the credibility of
relevant narrators. This will be achieved by examining the instances where Ibn
Hibban employed expressions indicating his reservations about the narrator’s
reliability, and by considering the evaluations of other critics concerning the
same narrators.

Keywords: Hadith, Rijal, al-Jarh wa al-Ta‘dil, Ibn Hibban, Istikhara.
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Summary

Hadiths constitute the second fundamental source of Islam following the
Qur’an. Recognizing its significance, Muslims have diligently strived to
avoid errors by exercising caution in the transmission of hadiths since the
era of the Companions, implementing various measures to ensure accuracy
in this regard. An indication that the critic lacks a definitive stance regarding
the evaluated narrator is the phrase “Estehirullahe fihi/I hope for goodness
from Allah about him.”

Ibn Hibban al-Busti, a prominent hadith scholar of the fourth century hijri,
authored valuable works in the field of hadith. In his work titled al-Siqat,
he generally included narrators whom he considered reliable, while in al-
Majruhin, he listed narrators whom he deemed weak. However, certain
expressions used by Ibn Hibban suggest that he harbored doubts about the
reliability of certain narrators. The narrators highlighted by Ibn Hibban,
despite being included in his work al-Siqat, can be understood to have flaws
of a jarh nature. The inclusion of certain narrators in both Ibn Hibban’s al-
Sigat and al-Majruhin was considered not as a sign of hesitation but rather as
an error. Another notable aspect observed in both works of Ibn Hibban is the
phrase “Estehirullahe fihi/I hope for Allah’s blessings about him.”

This expression, though not widely used in al-jarh wa al-ta‘dil literature,
was initially employed by Abdurrahman ibn Mahdi. However, Ibn Hibban’s
frequent use of it distinguishes it as a characteristic of his methodology.
Ibn Hibban elucidated the methodology of his book in the introduction of
al-Siqat, where he cataloged trustworthy narrators. Primarily, Ibn Hibban
asserted that all the narrators he enlisted in this book were trustworthy and
emphasized that, as long as none of the five flaws he identified were present,
their narrations could be relied upon. The narrators for whom Ibn Hibban
expressed uncertainty using the term “istikhara” in al-Siqat are: Zuhre ibn
Ma‘bad, Ibrahim ibn Sulayman al-Zayyat, Malik ibn Sulayman, and Mus ab
ibn Sabit.

Ibn Hibban’s work named al-Majruhin, which he wrote to identify weak
narrators, is among the important works in this field. Ibn Hibban discussed
the benefits of the science of al-jarh wa al-ta‘dil in the introduction of his
book. He highlighted that understanding the authenticity of hadiths relies
on discerning reliable and weak narrators, emphasizing the importance of
the science of jarh. Additionally, he provided insights into the historical
development of this discipline. Ibn Hibban subsequently introduced a new
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section where he delved into the various types of narrations by narrators.
Here, he provided significant insights and categorized the reasons for the
rejection of narrators under twenty distinct headings. It has been observed
that Ibn Hibban employs the term “istikhara” in al-Majruhin, similar to his
usage in al-Siqat. The phrase “istikhara” employed by Ibn Hibban about ten
narrators in al-Majruhin has been examined alongside assessments from
other scholars. Attempts have been made to clarify Ibn Hibban’s utilization
of this expression, indicative of his hesitancy. The narrators mentioned by Ibn
Hibban using the term “istikhara” in al-Majruhin include: Bahz ibn Hakim,
Ca’far ibn Haris Abu’l-Ashab, Halid ibn Yazid ibn Abu Malik, Husayf ibn
Abd al-Rahman al-Jaziri, Siiveyd ibn Abdulaziz al-Dimashqi, Imran ibn
Muslim al-Minkari, Abdulkarim ibn Malik al-Jazari, Abu Kurre Isl ibn
Sufyan, Fudayl ibn Marzuk, Abu Balc Yahya ibn Abu Sulaym al-Fazari.

It should be noted that the primary reason prompting Ibn Hibban to employ
the phrase “istikhara” is the occurrence of negations within the narrations
presented by the evaluated narrator. Indeed, this aspect has been noted by Ibn
Hibban in relation to numerous narrators. It is worth noting that among the
fourteen narrators for whom the term “istikhara” was used, Khalid ibn Yazid
ibn Abu Malik stands out as not being criticized for his integrity. However,
they are flawed in terms of self-control, which places them in a precarious
position. Consequently, while their individual narrations may be considered
weak, their consistency may render them acceptable as reliable narrators.
It is noteworthy that some of the narrators to whom the aforementioned
expression is applied are individuals whose narrations were cited by Bukhari
and Muslim. Another striking point about the word istikhara, which is a
reflection of Ibn Hibban’s hesitation about the narrator, is that some of the
narrators who are the subject of the relevant evaluation are included in both
al-Sigat and al-Majruhin. It is important to note that among the fourteen
narrators in whom Ibn Hibban opted to use the word “istikhara,” four were
generally regarded as reliable by most other critics, three were deemed saduq,
and the remaining seven were considered weak.
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Giris

Hadisler, Islam’in Kur’an’dan sonra ikinci temel kaynagidir. Onun
onemini bilen Miislimanlar daha sahabe doneminden itibaren hadisleri
naklederken dikkatli davranarak hata etmemeye biiyiik gayret gostermisler
ve bu noktada bazi tedbirlere bagvurmuslardir. Hz. Ebi Bekr’in (6. 13/634)
ninenin mirastan pay1 hususunda sahit istemesi,' Hz. Omer’in (6. 23/644)
Eb( Misa el-Es‘ari’den (6. 42/662-63) isittigi bir hadisi teyit etmek icin
sahit istemesi,> Hz. Ali’nin (6. 40/661) hadis kabul ederken muhatabina
yemin ettirmesi,’ Hz. Aise’nin (6. 58/678) bazi sahdbilerin rivayetlerine
yonelik tenkit ve diizeltmeleri* o donemden verilebilecek bazi 6rneklerdir.’

Hicri 35 yilinda Hz. Osman’m (8. 35/656) &ldiiriilmesi Islam aleminde
etkisi giinlimiize kadar devam eden birtakim gelismelere sebep olmus,
“fitne” olarak isimlendirilen bu hadisenin sonrasinda “uydurma hadis”
konusu giindeme gelmis ve raviler ve durumlari sorulur olmustur.® Tabiin

' Eba Bekir Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe, e/-Musannef, thk. Kemal Yasuf
el-Hat (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1408/1988), 6/268.

> Ebli Abdillih Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u’l-miisnediis-sahihu’l-
muhtasar min umiiri Resilillah sallalléhii ‘aleyhi ve sellem ve siinenihi ve eyyamih, nst.
Muhammed Zitheyr b. Nasir en-Nasir (Cidde: Daru Tavki’n-Necat, 1421/2001),
“[sti’zan”, 13; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, el-Cédmi ‘u s-
sahth, thk. Muhmmed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Matbaatii isa, 1374/1 955), “Adab”, 33.

3 Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-Miisned, nsr. Su‘ayb
el-Arnatit (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1421/2001), 1/218.

4 Hz. Aise’nin gogunlugu sahabi bir kismu ise tabiinden olan birtakim kisilere yénelik
yaptigi tashih ve elestiriler Zerkesi (6. 794/1392) tarafindan bir araya getirilmistir.
Detayl bilgi i¢in bk. Ebli Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah
ez-Zerkesi, el-Icabe li-irddi me stadrekethii Aige ales-sahdbe, thk. Said el-Efgani
(Beyrut: el Mektebii’l-islami, 1390/1970).

> Yukarida da ifade edildigi gibi 6nde gelen bazi sahabiler kendilerine ulasan bazi
rivayetleri kabul etmek i¢in birtakim sartlar ileri siirmiislerdir. Ancak bu, onlarin
kendilerine ulasan tiim rivayetlerde ayni yontemi kullandiklar1 anlamini
tasimamaktadir. Nitekim bu sahabiler bazi rivayetlerin kabuliinde birtakim sartlar
ileri siirerken, 6te yandan herhangi bir sart ileri siirmeden kabul ettikleri rivayetler
de mevcuttur ve sartsiz olarak kabul ettikleri rivayetlerin sayisinin daha fazla oldugu
tespit edilmistir. Konuyla alakali daha genis bilgi i¢in bk. Mustafa es-Siba‘1, es-
Siinne ve mekdnetiihd fi t-tesri i’l-Islami (Beyrut: Daru’l-Varrak, ts.), 83-89; Enbiya
Yildirim, Hadiste Metin Tenkidi Tarihi Siire¢ Yeni Yaklasimlar (Ankara: OTTO
Yayinlari, 2015), 81-85.

¢ Isnadin baslangici ve hadislerde kullanimina dair bazi galismalar igin bk. Talat
Kogyigit, Hadis Tarihi (Ankara: TDV Yaymlari, 1967), 176-181; Emin Asikkutlu,
Hadiste Rical Tenkidi (Istanbul: IFAV Yaymlari, 1997), 45-61; Salahattin Polat,
Hadis Arastirmalar: (Istanbul: Insan Yayinlari, 5. Basim, 2014), 15-50; Abdulfettih
Ebt Gudde, Lemahdt min tarihi s-siinne ve uliimi’l-hadis (Beyrut: Daru’l-Besair el-
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kusaginin 6nde gelen isimlerinden olan Muhammed b. Sirin (6. 110/729)
bu durumu s6yle ifade etmistir: “Onceleri isnad sorulmazdi. Ancak fitne
ortaya ¢iktiktan sonra ravilerin adlart sorulmaya baglandi. Boylece siinnet
ehli olanlarin hadisleri alinir, bid‘at ehlinin hadisleri terkedilirdi.””

Mislim’in (6. 261/875) Sahih’in mukaddimesinde zikrettigi su
hadise dikkat cekicidir: Biiseyr el-Adevi (6. 81-90/701-709) isimli bir
zat® Tbn Abbas’a (6. 68/687-88) gelip “Allah Resilii (s.a.s.) soyle dedi”
diyerek ona hadis nakletmeye basladi. Ancak Ibn Abbas onun aktardig
hadisleri dinlemiyor ve ona bakmiyordu. Bu duruma sasiran el-Adevi, Ibn
Abbas’a “Allah Resilii’nlin (s.a.s.) hadislerini aktardigim halde neden
dinlemiyorsun” diyerek sitem edince, ibn Abbas “Bizler dnceden bir
adamin ‘Hz. Peygamber (s.a.s.) soyle soyledi’ dedigini isittigimizde hemen
dikkat kesilir ve onu dinlerdik. Ancak daha sonra insanlar tiirlii tiirli
yollara girince sadece bildigimiz hadisleri aldik™ diye cevap verdi. Bu
hadisede Ibn Abbas’in tavirlarindan onun déneminde uydurma hadislerin
artik giindem olusturmaya basladig1 sdylenebilir.'® Ote yandan Ibn
Abbas’in “Sadece bildigimiz hadisleri aldik” ifadesiyle bu konuda tedbir
aldig1 da goze ¢arpmaktadir. Onun bu yaklagiminin, uydurma hadislerle
miicadele noktasinda isnad ilminin tesekkiiliiniin ilk niivelerinden oldugu
sOylenebilir.

Stiphesiz ki isnad ilmi, uydurma hadislerle miicadele ve siinneti koruma
noktasinda en etkili yontem olmustur. isldim iimmetinin hususiyetleri
arasinda zikredilen bu ilmin"' ehemmiyetine dair yukaridaki rivayetlerin
disinda daha bir¢ok nakil vardir.'?

Islamiyye, 1429/2008), 137-152; Mustafa Karatas, “Hadislerde Isnad Sistemi”,
Diyanet Ilmi Dergi 39/4: 71-84; Ahmet Yiicel, Hadis Tarihi (Istanbul: IFAV
Yayinlar1, 2014), 37-39.

7 Mislim, “Mukaddime”, 1/14.

Biiseyr el-Adevi’yi sahdbeden sayanlar oldugu gibi onun muhadram ya da tabiinden

oldugunu sdyleyenler de olmustur. Hayati hakkinda daha detayl bilgi i¢in bk. Ebt

Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, et-Tdrihii’l-kebir, thk. Muhammed b.

Salih ed-Debbasi (Riyad: en-Nasiri’l-Miitemeyyiz, 1440/2019), 2/551; Ebi’l-

Haccac Cemaliiddin Yasuf b. Abdirrahman b. Yusuf el-Mizzi, Tehzibii’l-Kemal fi

esmadi r-ricdl, thk. Bessar Avvad MarGf (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1413/1992),

4/184-187; Ebii’l-Fadl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi

temyizi s-sahdbe (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1415/1995), 1/444.

®  Miislim, “Mukaddime”, 1/12.

19 {bn Abdilberr (6. 463/1071) bu hadisi Ibn Abbas’in hayatta oldugu déneminde Hz.
Peygamber (s.a.s.) adina yalan uydurulmaya baslandigi noktasinda delil kabul
etmistir. Bk. Ebd Omer Cemaliiddin Ydsuf b. Abdillih b. Muhammed b. Abdilberr
en-Nemeri, et-Temhid lima fi’l-Muvatta’ mine’l-medni ve’l-esdanid, thk. Bessar
Avvad Marif vd. (Londra: Miiessesetii’l-Furkan, 1439/2017), 1/246.

I Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-
Styatl, Tedribii'r-ravi fi serhi Takribi’'n-Nevevi, thk. Tarik b. Avadullah (Riyad:
Daru’l-Asime, 1424/2003), 2/144.

12 Ebd Gudde, Lemahdt, 140-143.
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[snad ilminin sistematik hale gelmesiyle birlikte hadisgilerin en dnemli
ugras alani, isnadi merkeze alarak hadislerin sihhatini tespit etmek ve
sOyleyenine aidiyeti en dogru olan metni rivayet etmek olmustur. Bunun
icin muhaddisler, sened ve metinden olusan hadisleri ravilerin adalet
ve zapti, senedin muttasil olup olmamasi, sened ve metnin saz ve illetli
olup olmamasi bakimindan degerlendirmeye tabi tutmuslardir.”® Sened
degerlendirmesinin odagini raviler olusturmaktadir. Senedin muttasil olup
olmadigimi belirlemek igin ravilerin hoca-talebe iliskisine bakilirken,'
onlarin adalet ve zabt bakimindan durumlar1 ise hadisin giivenilirligini
tespitte diger bir mihenk tas1 olmaktadir.'s

flk iki asirda miinekkitler, ravileri degerlendirirken onlarin adalet ve
zabt durumlarini ortaya koyan birtakim lafizlar kullanmiglar ve bu lafizlar
daha sonra cerh-ta‘dil ilmini meydana getirmistir.'® Genel itibariyle cerh-
ta‘dil lafizlar1 olarak iki baglikta ele alinan bu ifadeler kendi igerisinde
de ravinin durumunu ortaya koymadaki giicii nispetinde bir siralamaya
tabi tutulmaktadir.'” lk olarak ibn Ebi Hatim ile (6. 327/938) baslayan
bu siralama'® daha sonra Zehebi' (6. 748/1348) ve ibn Hacer® ile (6.
852/1449) gelistirilmis ve Sehavi?' (6. 902/1497) ile son seklini almustir.
Kullanilan cerh-ta‘dil lafizlarindan bir kismi herkes tarafindan aymni
maksatla kullanilirken kimi zaman da bazi1 miinekkitler birtakim lafizlart
daha 6zel ve farkli bir anlamda kullanmislardir.?

13 EbG Amr Osman b. Saldhiddin Abdirrahméan b. Miisa es-Sehreziri, ‘Uliimii’I-hadis,
thk. Nureddin Itr (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1418/1998), 11-12.

14 Ibnii’s-Salah, ‘Uliimii’l-hadis, 44.

15 Stiyati, Tedribii r-rdvi, 1/79.

16 Cerh-Ta‘dil ilminin hicrf ilk iki asirdaki gelisim ve seyri icin bk. Halil Ibrahim
Turhan, Cerh-Ta ‘dil Ilminin Hicri 1k Iki Asirdaki Gelisim Seyri (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014). Ayrica bk. Emin
Asikkutlu, “Cerh-Ta‘dil”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlart, 1993), 7/394-401.

17 Recep Emin Giil, “Hadis Ilminde Cerh-Ta‘dil Mertebeleri”, Atatiirk Universitesi
ITlahiyat Fakiiltesi Dergisi 43 (Temmuz 2015), 362-386.

18 Ebi Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. 1dris er-Razi, el-Cerh ve #-ta ‘dil
(Beyrut: Daru Thyai Tiirasi’l-Arabi, 1271/1952), 1/10. Ayrica bk. Yusuf Ziya Keskin,
“Ibn Ebi Hatim ve “el-Cerh ve’t-Ta’dil”indeki Metodu”, Harran Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (Haziran 2001), 5-29.

19 EblO Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Mizdnii’l-
i'tidal fi nakdi'r-rical, thk. Ali Muhammed Becavi (Beyrut: Daru’l-Marife,
1382/1963), 1/4.

20 Ebii’l-Fadl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Takribii t-Tehzib, thk.
Muhammed Avvame (Cidde: Daru’l-Minhac, 1444/2012), 109-110.

2 Ebi’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed es-Sehavi,

Fethu’l-mugis bi-serhi Elfiyyeti’l-hadis, thk. Ali Hiseyin Ali (Misir: Mektebetii’s-

Stinne, 1424/2003), 2/112-134.

Ozellikle Buhari kendine has cerh-ta“dil kullamimlariyla bilinen bir muhaddistir. Bu

konuda daha detayli bilgi i¢in bk. Mustafa Tas, Buhdri’'nin Cerh-Ta dil Metodu

22
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Miinekkitler bir ravi hakkinda cerh-ta‘dil noktasinda kesin bir hitkkme
ulastiklarinda bunu net bir sekilde izhar eden lafizlar tercih etmisler,
kesin bir hitkkme ulasamadiklarinda ise tereddiitlerini ifade eden lafizlar
kullanmay1 tercih etmislerdir. Degerlendirilen ravi hakkinda miinekkitin
net bir kanaatinin olmadigini gosteren kullanimlardan biri de “Estehirullahe
fthi/Onun hakkinda Allah’tan hayir umuyorum” ifadesidir. Bu ifadeyi
toplam on dort ravi hakkinda kullanan ibn Hibban’m (8. 354/965) soz
konusu lafizdaki maksadinin, ilgili ravilerin diger miinekkitlerce yapilan
degerlendirmelerin de yardimiyla tespiti bu ¢aligmanin konusu olacaktir.

1. ibn Hibban ve Cerh-Ta‘dil ilmi

Hicri dordiincii asrin dnemli muhaddislerinden olan Ibn Hibban el-Biisti
hadis alaninda kiymetli eserler telif etmistir.”* Onun cerh-ta‘dil konusundaki
metodunu Ogrenebilecegimiz iki énemli ¢aligmast vardir. Genel olarak
es-Sikat isimli ¢alismasinda giivenilir oldugunu disiindiigi ravilere, el-
Mecrithin isimli eserinde ise zayif buldugu ravilere yer vermistir.

Bununla birlikte onun kullandigi bazi ifadelerden birtakim raviler
hakkinda tereddiit yasadigi anlagilmaktadir. es-Sikdt’inda yer vermesine
ragmen cerh nitelikli kusurlarinin olduguna isaret ettigi raviler bu kabilden
degerlendirilebilir. Mesela Lakit b. el-Miisenna el-Bahili isimli raviye es-
Sikdt’ta yer vermis ve bu ravinin, hata edip baska ravilere muhalefet ettigini
sdylemistir.* Yine Ismail b. Siileymén,” Siileyman b. Siifyan,2¢ Salih b.
Yahya,?” gibi ravilere de es-Sikdt’ta yer vermesine ragmen bu ravilerin hata
ettiklerini belirtmistir.

Ote yandan es-Sikdt'ta yer alan raviler icerisinde Ibn Hibban’mn
cok fazla hata ettigini sOyledigi kimselere rastlamak da miimkiindiir.
Ormegin Simak b. Harb,® Basrali ravi Sedfis b. Habib,” Ubeydullah b.
el-Ahnes® gibi isimler es-Sikdt’ta yer almasina ragmen bu ravilerin ¢ok
hata yaptiklari sdylenmistir. Ayrica Ibn Hibban, Isa b. Misa et-Teymi’yi®'

(Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2016), 217-282.

» Konu hakkinda daha detayl bilgi igin bk. Yiksel Celik, Ibn Hibbdn ve Hadis
Ilmindeki Yeri (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiksek
Lisans Tezi, 1993); Mehmet Ali Sonmez, “Ibn Hibban”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/63-64.

2 Eb( Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Busti, es-Sikdt, thk. Muhammed
Abdiilmuid Han (Haydarabat: Daru’l-Maarif el-Osmaniyye, 1393/1973), 5/344.

25 bn Hibban, es-Sikdt, 6/39.

26 Tbn Hibban, es-Sikdt, 6/384.

27 fbn Hibban, es-Sikdt, 6/459.

28 bn Hibban, es-Sikdt, 4/339.

2 [bn Hibban, es-Sikdt, 4/349.

3 bn Hibban, es-Sikdat, 7/147.

3" fbn Hibban, es-Sikdt, 8/493.
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tedlis yapmakla, Serik b. Abdillah en-Nehai’yi* bircok evhadmi olmakla,
Samit b. Muaz’1** ise vehmetmekle vasfetmis ve buna ragmen onlara es-
Sikat'inda yer vermistir. Ibn Hibban’in bazi ravilere hem es-Sikdt’ inda
hem de el-Mecruhin’inde yer vermesi ise tereddiit olarak degil bir hata
olarak degerlendirilmistir.** Mesela Ismail b. Muhammed b. Cuhade,’
Ruzayk Ebii Abdillah el-Elhani,*® Ziyad b. Abdillah en-Niimeyri,’” imran
b. Zabyan?® gibi raviler her iki eserinde de yer verdigi ravilerden birkacidir.
es-Sikat’tan 6rnek kabilinden zikredilen bu ravilerin tamaminin zapt kusuru
sebebiyle tenkit edilmis olmalar1 dikkat ¢ekicidir.

Ibn Hibban’1n her iki eseri incelendiginde goze carpan bir diger husus ise
“Estehirullahe fthi/Onun hakkinda Allah’tan hayir umuyorum” ciimlesidir.
Cerh-ta‘dil kitaplarinda pek yaygin olmayan bu ifadenin ilk olarak
Abdurrahmén b. Mehdi (6. 198/813-14) tarafindan kullanmldig1*® goriilse de
Ibn Hibban daha fazla kullanmistir. Zira tespitimize gore o bu ifadeye es-
Sikat’inda dort, el-Mecrithin’inde ise on defa yer vererek toplamda on dort
defa kullanmistir.** Bu calismada Ibn Hibban’1in ravinin durumu hakkinda
tereddiit yasadigini hissettiren mezkdr ctimleyi kullandig: isimleri ele alip
diger miinekkitlerin o ravi hakkindaki goriislerine bagvurarak ilgili raviler
hakkinda net bir sonuca ulasmak hedeflenmektedir. Oncelikle es-Sikdt taki
raviler, daha sonra ise el-Mecriihin’de yer alan raviler ele alinacaktir.

2. es-Sikar’ta istihare Lafz1 Kullanilan Réviler

Ibn Hibban sika ravilere yer verdigi bu eserin mukaddimesinde kitabinin
metodu hakkinda bilgi vermistir. Oncelikle bu kitabinda yer verdigi tiim
ravilerin saditk’ oldugunu sdyleyen Ibn Hibban, bes ihtimalden biri

32 fbn Hibban, es-Sikdt, 6/444.

3 bn Hibban, es-Sikdt, 8/324.

3% Abdullah b. Yasuf el-Cudey*, Tahriru uliimi’l-hadis (Beyrut: Miiessesetii’r-Reyyan,
1424/2003), 1/328.

35 {bn Hibban, es-Sikdt, 8/96; Eba Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti,
el-Mecriihin, thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi (Riyad: Daru’s-Sumay ‘1, 1420/2000),
1/137.

36 {bn Hibban, es-Sikdt, 4/239; Ibn Hibban, el-Mecrithin, 1/376.

37 Tbn Hibban, es-Sikdt, 4/255-256; Ibn Hibban, el-Mecrithin, 1/384.

3% [bn Hibban, es-Sikdt, 7/239; ibn Hibban, el-Mecriihin, 2/105.

* Ebfl Ca’fer Muhammed b. Amr b. Misé el-"Ukayli, ed-Du afd i l-kebir, thk.
Abdiilmu‘ti Emin Kal‘aci (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1404/1984), 1/85; Ibn
Hibban, el-Mecriihin, 1/127.

4 fbn Hibban’m her iki eserinde istihre lafzi toplam on dort defa kullamlmistir ancak
bunlardan bir tanesi Abdurrahmén b. Mehdi’ye ait oldugu i¢in o &zel olarak
degerlendirilmeyecektir. Bk. Ibn Hibban, e/-Mecriihin, 1/127.

4 Zehebi ve ITraki’ye (6. 806/1404) gore ta‘dilin ticiincii, Sehavi’ye gore besinci
mertebesinde yer alan bir ravi hakkinda kullanilan sigadir. Boyle bir ravinin aktardig1
hadisler yazilir ve arastirilir. Abdullah Aydinh, Hadis Istilahlar: Sozligii (Istanbul:
IFAV, 2015), 261.
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bulunmadigi siirece onlarin rivayetiyle ihticac edilebilecegini belirtmistir.**
Nitekim es-Sikdt’ta yer almasina ragmen miinker bir rivayetine rastlanan
ravinin durumunu bes ihtimalden biriyle agiklamigtir: Miinker rivayetin
sebebi es-Sikdt’ta yer alan ravinin iizerindeki ravi (hocasi) veya altinda
yer alan ravi (talebesi) olabilir, haber miirsel ya da munkati * olabilir veya
senette miidellis bir ravi yer alabilir.* Bu ifadeleriyle o, es-Sikdt’ inda yer
verdigi raviyi rivayetinde yer alan kusurlardan olabildigince korumaya
caligmustr.

Ayrica yine bu kitabinda bazi miinekkitlerin tevsik ettigi bazilarmin
ise cerh ettigi ravilerden agik delillerle sika olduguna kanaat getirdiklerine
de yer verdigini, zayif olduguna kanaat getirdiklerine ise yer vermedigini
sOylemistir.* Sozlerinin devaminda hakkinda cerh yapildigi bilinmeyen
ravinin, aksi tespit edilinceye kadar adil oldugunu ifade ederek mukaddime
kismini tamamlamustir.*

Yukarida ifade edildigi gibi es-Sikdt’ta yer alan ravilerin tiimiiniin
durumu Ibn Hibban’in mukaddimede belirttigi gibi degildir. Zira ibn
Hibban, bazilarinin kusurlarimi bizzat kendisi ifade etmis, bir kismina
ise ayn1 zamanda e/-Mecrithin’de de yer vererek bir tenakuza diigmiistiir.
Ayrica hakkinda kesin hiikiim veremedigi dort raviyi es-Sikdt’ina almistir.

2.1. Ziihre b. Ma‘bed

[bn Hibban’in es-Sikdt'ta hakkinda istihdre lafzim kullandigr ilk
rdvi Zithre b. Ma‘bed’dir (6. 127-135/744-752). Ibn Ma‘bed, Said
b. Miiseyyeb (6. 94/713) ve dedesi Abdullah b. Hisdm’dan rivayette
bulunmus, kendisinden ise Hayve b. Sureyh (6. 158/775) ve Said b.
Ebi Eyylib (6. 161/777) gibi ravilerin rivayeti olmustur. Ibn Hibban,
Ziihre’nin rivayetlerinde hata ettigini ve kendisinden hatali rivayetlerde
bulunuldugunu séyledikten sonra bu ravi hakkinda Allah’a istihare ettigini
belirtmigtir.*

Ziihre’den Buhari (6. 256/870) basta olmak iizere tiim siinen-i erba‘a
miiellifleri rivayette bulunmus olup sadece Miislim onun rivayetini
almamustir.*’” O, Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Ebli Hatim (6. 277/890)
ve Nesai (6. 303/915) gibi birgok miinekkit tarafindan sika bulunmugtur.*®

42 bn Hibban, es-Sikdt, 1/11.

4 [bn Hibban, es-Sikdt, 1/12.

# Tbn Hibban, es-Sikdat, 1/13.

4 bn Hibban, es-Sikdat, 1/13.

4 [bn Hibban, es-Sikdt, 6/344.

Y Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 9/399-401; Ebi’l-Fadl Sihébiiddin Ahmed b. Ali b.
Muhammed el-Askalani, Tehzibiit-Tehzib, thk. Ibrahim Zeybek - Adil Miirsit
(Beyrut: Miessesetii’r-Risale, 1335/2014), 1/636.

8 Mizzi, Tehzibii'l-kemal, 9/401; Ibn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 1/636.
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Ibn Hibban, Ziihre’nin bazi hatalar1 olduguna dikkat ¢ekip hakkinda
istihare lafzin1 kullansa da Ibn Hacer (6. 852/1449) Ziihre’nin bir hatasina
rastlamadigini belirterek Ibn Hibban’1 elestirmistir.*

fbn Hibban Sahih’inde Ziihre b. Ma ‘bed’in rivayetine yer vermis ve Ebii
Hatim’in bu ravi hakkinda sika ve miitkin dedigini sGylemistir.® Bu husus
onem arz etmektedir. Nitekim Ibn Hibban es-Sahih’inin mukaddimesinde
eserinde rivayetine yer verecegi ravilerin bes 6zellige sahip oldugunu
belirtmistir. Bu bes madde soyledir: Ravinin dinde adalet sahibi olmasi,
hadiste dogru sozliiliikle taninmasi, rivayet ettigi hadisi anlamasi, hadisin
anlamini bozacak seyleri bilmesi ve rivayet ettigi hadisin miidelles
olmamasi.>! Dolayisiyla birgok miinekkit tarafindan sika bulunan Ziihre b.
Ma‘bed hakkinda istihare lafzin1 kullanip tereddiit izhar etmenin yerinde
olmadig1 goriilmektedir.

2.2. ibrahim b. Siileyman ez-Zeyyat

es-Sikdt'ta hakkinda istihare lafzim1 kullanilan diger isim Ibrahim b.
Siileyman ez-Zeyyat’tir. Belhli olan Ibrahim, Siifyan es-Sevri (6. 161/778)
ve Israil b. Yanus (6. 160/776) gibi ravilerden hadis almis, kendisinden ise
Hamdan b. ZinnGn basta olmak iizere Belhli olan baska raviler de rivayette
bulunmustur.®> ibn Hibban, Ibrahim b. Siileyman ile Hz. Peygamber
(s.a.s.) arasinda en az {i¢ kisinin bulunmasindan dolay1 onu tebe-i tabiin
tabakasima koymadigini sdyledikten sonra onun zayif ravilere daha yakin
oldugunu ekleyip hakkinda Allah’a istihare ettigini belirterek sozlerini
tamamlamigtir.>

Kiitiib-i sitte miielliflerinin Ibrahim b. Siileyman’dan rivayeti tespit
edilememistir. Ibn Adi (6. 365/976), Ibrahim ez-Zeyyat'm giiglii bir ravi
olmadigim1 sdyleyip Siifyan es-Sevri’den yaptigt bir rivayeti aktararak
Ibrahim’in o rivayette serikatii’I-hadis/hadis hirsizligi yapmus olabilecegi
ihtimali lizerinde durmus, diger rivayetlerinde ise miinker bulunmadigini
sOyleyerek soOzlerini tamamlamistir.®* Halili (6. 446/1055) ise hocasi
Hakim’in (5. 405/1014) Ibrahim ez-Zeyyat hakkinda saditk dedigini
aktarmistir.> Zehebi de Ibrahim b. Siileyman hakkinda ibn Adi’nin “Giiglii

% Tbn Hacer, Tehzibii +-Tehzib, 1/636.

30 Eb( Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Bl'isﬁ, et-Tekasim ve’l-enva ‘, thk.
Mehmet Ali Sonmez - Halis Aydemir (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1433/2012), 1/298;
7/383.

51 Tbn Hibban, et-Tekdsim, 1/108.

2 Tbn Hibban, es-Sikdt, 8/68.

53 {bn Hibban, es-Sikdit, 8/68.

5 Ebl Ahmed Ibn ‘Adi el-Ciircan, el-Kamil fi du'afd’i’r-ricdl, thk. Adil Ahmed
Abdulmevcid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- Timiyye, 1418/1997), 1/429.

55 Ebi Ya‘la Halil b. Abdillah b. Ahmed el-Halili el-Kazvini, el-Irsdd, thk. Muhammed
Said (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1409/1988), 3/924.
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bir ravi degildir” s6ziinli aktarmis ve onu Divdnii 'd-du ‘afd’sinda zikrederek
zayif bir ravi oldugunu kabul etmistir.¢ ibrahim b. Siileyman hakkinda
serdedilen goriislerin yaninda Ibn Hibban’in onu zayif ravilere daha yakin
goriip hakkinda istihare ifadesini kullanmasi ez-Zeyyat hakkinda kesin bir
kanaate sahip olmadigini gostermektedir.

2.3. Malik b. Siileymén en-Nehseli

Malik b. Siileyman, Ibn Ebi Zi’b (6. 159/776) ve imam Malik (6.
179/795) gibi muhaddislerden hadis rivayet etmis, kendisinden ise
Heratli raviler rivayette bulunmustur.’’” ibn Hibban, Malik b. Siileyman
hakkinda énemli degerlendirmelerde bulunmustur. Oncelikle onun hadis
toplayip kitap tasnif eden biri oldugunu sdyledikten sonra rivayetlerindeki
probleme isaret eden ciimleler kurmustur. Buna gore Malik b. Siileyman
koti niyetli bazi insanlar tarafindan imtihan edilip hadisleri kalb edilerek
ona okunmustur. Ibn Hibban onun rivayetlerinde ¢ok fazla hata ettigini
belirttikten sonra hadisleri hakkinda genel bir ¢erceve ¢izmistir. Buna gore
Ibn Siileyman’in sema ‘11 agikca belirterek sika ravilerden rivayet etmesi,
ondan da sika ravilerin hadis almasi durumunda rivayetlerinin diger
muhaddislerin hadislerine benzedigini yani miinker olmadigini sdylemistir.
Bununla birlikte onu zayif raviler ziimresinde degerlendirdigini belirtip
hakkinda istihare ettigini sdyleyerek sozlerini tamamlamigtir.*®

Ibn Hibban’in Malik b. Siileyman ile ilgili degerlendirmelerine
bakilirsa 6ncelikle onun telkini kabul eden bir ravi oldugu goriilmektedir.
Sema‘mn1 agikga tasrih etmis olmasmin aranmasindan ibn Siileyman’in
miidellis bir ravi oldugu, rivayetlerinin diger ravilerin rivayetleriyle uyum
arz etmesinin vurgulanmasindan ise onun miinker rivayetlerinin oldugu
sonucu ¢ikmaktadir.

Ote yandan Ibn Hibban Malik b. Siileyméan’1 es-Sikdt’in yaninda
ayrica el-Mecrihin’inde de zikretmis ve sika ravilerden gilivenilir
ravilerin rivayetlerine benzemeyen rivayetlerinin oldugunu sdylemistir.>
el-Mecrithin’inde Ibn Siileyman ile ilgili hiikmii net olarak ifade edip
istihare ifadesini kullanmamigtir. Buradan hareketle Ibn Hibban’in Malik
b. Siileyman ile alakali es-Sikd?’ inda kullandigi ve tereddiit iceren istihare
ifadesi el-Mecriihin’de net bir sekilde cerhe doniistiigii goriilmiistiir. Ayrica
diger miinekkitler de bu ravinin zayif oldugunu ifade etmislerdir.®

% Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi, Divdnii’d-
du‘afd, thk. Hammad b. Muhammed el-Ensari (Mekke: Mektebetii’'n-Nehda,
1387/1967), 16.

57 [bn Hibban, es-Sikdt, 9/165.

58 [bn Hibban, es-Sikdt, 9/165.

9 Tbn Hibban, el-Mecrithin, 2/376.

¢ “Ukayli, ed-Du ‘afd, 4/172; Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b.
Muhammed el-Bagdadi, ed-Du ‘afa ve’l-metrikiin, thk. Abdullah el-Kadi (Beyrut:
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2.4. Mus‘ab b. Sabit

Mus‘ab b. Sabit (6. 157/773), Ziibeyr b. Avvam’1n (6. 36/656) soyundan
olup Amir b. Abdillah’tan hadis aktarmis, kendisinden ise Abdullah b. el-
Miibarek (6. 181/797) ve Bisr b. es-Sirri (6. 195/810) gibi muhaddisler
hadis almistir.®’ Ibn Hibban es-Sikdt’inda yer verdigi Mus‘ab’1 ayrica el-
Mecriihin’de®* de zikrettigini soylemis ve onun hakkinda istihare ifadesini
kullanmustir.®?

el-Mecrithin’de ibn Hibban, Mus‘ab b. Sabit’le alakali goriislerini daha
net bir sekilde ortaya koymustur. Buna gore ibn Sabit miinferit olarak
meshur ravilerden miinker rivayetler aktaran bir ravidir. Bu durumun fazla
olmasi hadislerinden uzuk durulmasini gerektirmistir.®

Mus‘ab b. Sabit’in hadislerine Ibn Mace (6. 273/887), Ebfi David (6.
275/889) ve Nesai Siinen’lerinde yer vermis olmakla birlikte, Yahya b.
Main (6. 233/848), Ahmed b. Hanbel, EbG Hatim ve Nesai basta olmak
lizere birgok miinekkit tarafindan zayif bulunmustur.®* ibn Hacer ise onun
hakkinda leyyinii 'I-hadis® ifadesini kullanmistir.®’

fbn Hibban’t Mus‘ab b. Sabit hakkinda istihare lafzim kullanmaya
sevk eden gerekce sika ravilerden yaptigi miinker rivayetler olarak
goriilmektedir. Ibn Hibban’in diger ravilerle alakali istihare lafz1 kullanarak
yaptigi degerlendirmelerde de onlarin miinker rivayet etme kusuruna vurgu
yaptig1 goriilecektir. Bununla birlikte Ibn Hibban, Mus‘ab b. Sabit’in
rivayetine es-Sahih’inde®® yer vererek bir anlamda igerisine distiigu
tenakuzu gostermis, diger taraftan da onun hakkinda net bir kanaate sahip
olmadigini da olmadigina da igaret etmistir.

3. el-Mecrithin’de istihare Lafz1 Kullamlan Raviler

Ibn Hibban’in zayif ravileri tamtmak igin kaleme aldig1 el-Mecrihin

Daru’l-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 1406/1985), 3/30; Zehebi, Mizdnii 'I-i ‘tidal, 3/427; Ebii’l-
Fadl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Lisdnii 'I-mizdn, thk. Ebl
Gudde (Beyrut: Daru’l-Besair el-Islamiyye, 1422/2002), 6/440.

1 Tbn Hibban, es-Sikdat, 7/478.

2 {bn Hibban, el-Mecrithin, 2/367.

63 Tbn Hibban, es-Sikdt, 7/478.

¢ Tbn Hibban, el-Mecriihin, 2/367.

¢ Mizzi, Tehzibii’'l-kemdl, 28/20-22; Eba Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed
b. Osmén ez-Zehebi, Tezhibiit-Tehzib, thk. Guneym Abbas - Mecdi es-Seyyid
(Misir: Mektebetii’l-Fartk el-Hadise, 1425/2004), 8/447; lbn Hacer, Tehzibiit-
Tehzib, 4/83.

¢ Rivayet ettigi hadis, baska bir senedinin olup olmadigini arastirmak ve ona gore
degerlendirme yapmak iizere alinan ravinin durumunu ifade eder. Aydinh, Hadis
Istilahlart, 165.

7 {bn Hacer, Tukrib, 562.

6 [bn Hibban, et-Tekdsim, 2/272; 7/233; 7/385; 7/585.
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isimli eseri bu alanin &nemli ¢alismalari arasinda yer almaktadir. Ibn
Hibban kitabinin giris kisminda cerh-ta‘dil ilminin faydalarina temas
etmis; hadislerden sahih ve zayif olanlarin bilgisine ancak sika ve zayif
ravileri tantyarak ulasilabilecegine dikkat ¢ekmistir.®” Cerh ilminin tarihi
seyri hakkinda bilgi vermistir.”

Ibn Hibban daha sonra yeni bir baslik agarak ravilerin cerh edilme
cesitlerinden bahsetmistir. Burada da onemli bilgiler vererek ravilerin
cerh edilme gerekgelerini yirmi baglikta toplamistir.”!

es-Sikdt’ta oldugu gibi el-Mecriihin’de de Ibn Hibban’m istihare lafzini
kullandig1 tespit edilmistir. e/-Mecrithin’de on ravi hakkinda kullanilan bu
ifade, diger miinekkitlerin degerlendirmeleriyle birlikte ele alinarak Ibn
Hibban’in tereddiit barindiran bu ciimlesi netlestirilmeye calisilacaktir.

3.1. Behz b. Hakim

fbn Hibban’in el-Mecrithin’de hakkinda istihare lafzin1 kullandig
ilk isim Behz b. Hakim (6. 160/776 &ncesi) olmustur. Basrali olan Behz,
babast Hakim’den rivayet etmekle bilinmektedir. Kendisinden ise Siifyan
es-Sevri ve Hammad b. Seleme (6. 167/784) gibi muhaddisler rivayette
bulunmus, Ahmed b. Hanbel ve ishak b. Ibrahim (8. 161/777) gibi
muhaddisler ise Behz’in rivayetlerini delil olarak kullanmistir.”> Bununla
birlikte Ibn Hibban onun ¢ok hata ettigini sdylemistir.”

Ibn Hibban sozlerinin devaminda hadisgilerden bir grubun Behz’i terk
ettigini (metriik) belirttikten sonra sayet “Kim de zekatin1 vermezse biz
hem onun zekatini (zorla) alir hem de Rabbimizin bir hakki olarak malinin
da yarisim1 aliriz”’ hadisini rivayet etmemis olsaydi onu es-Sikdt’ina
koyacagimi sOylemis, son olarak Behz hakkinda Allah’a istihre ettigini
belirtmistir.”

% {bn Hibban, el-Mecriihin, 1/14.

" bn Hibban, el-Mecrithin, 1/14-58.

' fbn Hibban, el-Mecrihin, 1/58-83. ibn Hibban’in el-Mecrihin’deki metodu
hakkinda daha detayl: bilgi i¢in bk. Hasan Muzaffer er-Rizzo, “ibn Hibban’in el-
Mecriihin mine’l-muhaddisini’d-du‘afa ve’l-metrikin Adli Kitabindaki Metodunun
Elestirel Analizi”, Hadis Tetkikleri Dergisi 7/2 (Aralik 2009), 19-44; trc. Mehmet
Ali Calgan, “Ibn Hibban’m Kitibu’l-Mecriihin’de Kullandigi Metin Tenkiti
Esaslar1”, Antakiyat 5/2 (Aralik 2022), 323-348.

2 Tbn Hibban, el-Mecrithin, 1/222.

73 [bn Hibban, el-Mecrithin, 1/222.

" Eba Davad Siileyman b. el-Eg‘as es-Sicistani, es-Siinen, thk. Yasir Hasan v.dgr.
(Beyrut: Miiessesetiir'r-Risale, 1436/2015), “Zekat”, 4; Eba Abdirrahman Ahmed b.
Suayb en-Nesai, es-Siinen, thk. Yasir Hasan v.dgr. (Beyrut: Miiessesetiir'r-Riséle,
1436/2015), “Zekat”, 4.

S Tbn Hibban, el-Mecrithin, 1/222.



ibn Hibban'in istinare Lafzini Kullanarak Degerlendirme Yaptigi Réviler Uzerine Bir inceleme \ 117

Behz b. Hakim, siinen-i erba‘a mielliflerinin rivayetini kabul ettigi
bir ravi olup Yahya b. Main, Ali b. Medini (6. 234/849), Ebt Davad (6.
275/889) ve Nesai gibi miinekkitler tarafindan sika kabul edilmistir.” Eba
Ziir‘a (6. 264/878) ve Ebl Hatim (6. 277/890) ise Behz’i agir sayilmayacak
ifadelerle cerh etmislerdir.”” Diger taraftan Behz’in rivayetlerini hasen
hadisin en {ist seviyesinde sayanlar da vardir.”® Ibn Hacer ise Takrib’de
Behz’in sadiik oldugunu belirtmistir.”

Tarihu’l-Islam’da  Ibn  Hibban’in  sozlerini elestiren  Zehebi,
Behz’in ¢ok fazla hata ettigini soyleyebilmek i¢in oncelikle onu kendi
tabakasindan olan ravilerle mukayese etmenin gerekli oldugunu, ancak
Behz rivayetlerini genelde babast Hakim’den o da Behz’in dedesi Muéaviye
b. Hayde’den aktardigi ve bu tarikle rivayette bulunan baska bir ravi
bulunmadig i¢in bunun miimkiin olmadigim kaydetmistir. Ardindan bn
Hibban i hadisgilerden bir grubun Behz’i terk ettigi ifadelerine deginen
Zehebi bunun da dogru olmadigini, dogrusunun bazi muhaddislerin onun
hadisleriyle ihticac etmeyi terk ettikleri oldugunu sdylemistir. Son olarak
yukaridaki hadisi rivayet etme noktasinda Behz teferriid etmis olsa da baz
mii¢tehitlerin bu hadisle amel ettigine dikkat ¢ekmis ve Behz’in hadislerinin
genel olarak sahih seviyesine yakin oldugunun altini ¢izmistir.*

fbn Hibban’in Behz’in yukaridaki rivayetinden hareketle onu el-
Mecrithin’de zikretmesinin sebebi hadisin manasiyla ilgili olmalidir.
Nitekim bu hadisin nasil anlagilmasi gerektigi noktasinda sarihlerin bazi
degerlendirmeleri olmustur.®' ibn Hibban’1n, hakkinda baz1 goriis ayriliklari
olan Behz’e, bu rivayetini gerekce gosterip zayif raviler arasinda yer
vermesi bu konuda bilinen katiliginin bir tezahiirli olarak yorumlanabilir.
Kullandig: istihare lafz1 ise yasadigi tereddiidiin bir yansimasi olmustur.

3.2. Ca‘fer b. Haris Ebii’l-Esheb

Kuafe asilli ve gozleri gérmeyen bir ravi olan Ebii’l-Esheb (6. 161-
170/777-786 aras1), Mansir b. el-Mu‘temir (6. 132/750) ve Asim b.

6 Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 4/260-261; Zehebi, Tezhibii t-Tehzib, 2/61-62; ibn Hacer,
Tehzibii t-Tehzib, 1/251-252.

77 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve i-ta 'dil, 2/430-431; Mizzi, Tehzibii’I-Kemdl, 4/261; ibn
Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 1/251.

8 Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, el-Miikiza,
thk. Ebi Gudde (Haleb: Mektebetii’l-Matbiat el-islamiyye, 1412/1991), 32; Siiy(ti,
Tedrib, 1/233.

" {bn Hacer, Tukrib, 167.

8 Eba Abdillih Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tdrihu’l-Isldm, thk.
Bessar Avvad Marif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1424/2003), 3/824-825.

81 Eba Siileyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed b. Ibrahim el- Hattabi el-Biisti,
Medlimii s-siinen (Haleb: el-Matbaatii’l-Timiyye, 1351/1932), 2/33-34; Ebii’l-Fadl
Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Fethu I-bari, thk. Muhibiiddin
el-Hatib (Misir: Mektebetii’s-Selefiyye, 1390/1970), 13/355.
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Behdele’den (6. 127/745) rivayette bulunmus, kendisinden ise Muhammed
b. Yezid el-Vasiti (6. 190/805), Veki b. Cerrah (6. 197/812) ve Yezid b.
Hartn (6. 206/821) gibi raviler rivayet almigtir.®

ibn Hibban, Ebii’l-Esheb’in fazla hata etmeyen biri oldugu igin aslinda
zaylf sayillamayacagini, ancak miinferit olarak yaptigi rivayetlerin de
hiiccet olamayacagini sdylemis ve onu sika ravilere yakin gordiigiinii ifade
ederek hakkinda istihare lafzini kullanmistir,®?

Ebii’1-Esheb, Kiitiib-i sitte'de rivayeti bulunmayan ve Ibn Main, Buhard,
Nesai gibi miinekkitler tarafindan zay1f bulunan bir ravidir.* Ibn Hacer ise
onun ¢ok fazla hata ettigini kaydederek sadiik olarak degerlendirmistir.®

fbn Hibban’m ifadelerinden anlasilan onun Ebii’l-Esheb’le alakali
net bir kanaatinin olmadigidir. Zira bu raviyi ayrica bir de es-Sikdt’ta
zikretmesi ve orada sika sika degerlendirmesinde bulunmasi bunu teyit
etmektedir.® Ayrica Ibn Hibban’ i iki farkl eserinde Ebii’l-Esheb hakkinda
kullandig ifadelerden onun cerh-ta‘dil ifadelerinin se¢iminde ¢ok da titiz
davranmadigimi sdylemek miimkiindiir. Zira es-Sikdt’ta kullandig1 vurgulu
ifade Ebii’l-Esheb’in ¢ok giivenilir bir ravi oldugu izlenimi uyandirirken,
el-Mecrithin’de ise durumun 6yle olmadigi goriilmektedir.

3.3. Halid b. Yezid b. Ebi Malik

Ibn Hibban’m Samlilarmn fakihi olarak tanittigi Ibn Yezid (6. 185/801),
genelde babasindan rivayet eden bir ravi olup rivayetlerinde sadiik
derecesinde degerlendirilmis ancak cok fazla hata ettigi vurgulanarak
miinker rivayetlerine gonderme yapilmustir.’” Ibn Hibban degerlendirmesini
Ibn Yezid’in ta‘dile yakin oldugunu belirterek ve onun hakkinda istihare
lafzin1 kullanarak tamamlamigtir.®®

Kiitiib-i sitte miielliflerinden sadece Ibn Mace, Halid b. Yezid’den
rivayette bulunmustur.® Halid, birgok miinekkit tarafindan zayif bulunmus
hatta Ibn Main tarafindan yalanla itham edilmistir.” ibn Hibban’in bu ravi

82 [bn Hibban, el-Mecriihin, 1/250-251.

8 [bn Hibban, el-Mecrihin, 1/251.

 EbQ Abdilldh Muhammed b. Ismail el-Buhari, ed-Du ‘afdus-sagir, thk. Mahmid
Ibrahim Zéyid (Haleb: Daru’l-Va‘y, 1396/1976), 24; Eba Abdirrahman Ahmed b.
Suayb en-Nesai, ed-Duafd ve’l-metritkiin, thk. Mahmid Ibrahim Zayid (Haleb:
Daru’l-Va'y, 1396/1976), 28; Zehebi, Tdarihu’l-Isldam, 4/552.

85 {bn Hacer, Takrib, 178.

8 fbn Hibban, es-Sikdt, 6/139.

87 Tbn Hibban, el-Mecrihin, 1/341-342.

88 {bn Hibban, el-Mecrihin, 1/342.

% Mizzi, Tehzibii'I-Kemal, 8/196-199; Zehebi, Tezhibii t-Tehzib, 3/110-111; ibn Hacer,
Tehzibii t-Tehzib, 1/536.

% {bn Hacer, Takrib, 227.
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hakkinda tereddiit yasamasinin sebebi onun bir fakih olmasi goriilebilir.
Bununla birlikte hakkinda degerlendirmede bulunan herkesin onu cerh
etmesi, durumu hakkinda tereddiide mahal olmadigini géstermektedir.

3.4. Husayf b. Abdirrahman el-Cezeri

Harranli bir ravi olan Husayf’in (6. 136/753) kiinyesi Ebtl Avn’dir. Said
b. Ciibeyr (6. 94/713) ve Miicahid’den (6. 103/721) rivayette bulunmus,
kendisinden ise Siifyan es-Sevri ve Israil b. Ytnus (6. 160/777) hadis
almistir.’’ Ibn Hibban, bazi miinekkitlerin Husayf’tan hadis almay1 terk
ettigini, digerlerinin ise onun rivayetleriyle ihticac ettigini belirterek
Husayf’in salih ve fakih bir zat oldugunu ancak teferriit ettigi rivayetlerde
cok hata ettigini sylemistir. Ardindan Husayf”1n sika ravilere uygun olarak
yaptigi rivayetlerin kabul edilmesi, tek kaldiklarinin ise kabul edilmemesi
gerektigini belirtmistir. Ibn Hibban son olarak Husayf’in sika raviler
arasina girebilecegini belirtmis, bununla birlikte onun hakkinda Allah’a
istihare ettigini sdyleyerek degerlendirmesini bitirmistir.*

Husayf, kendisinden siinen-i erba‘a miielliflerinin rivayette bulundugu
bir ravi olup miinekkitler onun hakkinda farkli goriisler serdetmislerdir.”
Ibn Hanbel ve Nesai gibi miinekkitler onu zayif gériirken genelde
rivayetlerindeki iztirdba® ve ezberinin kotii olmasma vurgu yapilmistir.”
Ibn Hacer de Husayf’mn sadik oldugunu belirtip ezberindeki probleme
dikkat cekmistir.”® Bununla birlikte Ibn Main, Icli (6. 261/875) ve Ebi
Ziir‘a ise onu sika saymiglardir.”’

Husayf hakkinda miinekkitlerin farkli goriisler ortaya koyduklar
goriilmektedir. Hakkindaki tenkitler genel olarak hifzi noktasinda
yogunlagsmaktadir. Sika ravilere uygun yaptigi rivayetlerde problem
goriilmemesi metruk bir ravi olmadigini gostermektedir. Ibn Hibban da
buradan hareketle onun sikalar arasina konabilecegini diisiinmiis ancak
istihare lafzin1 kullanarak Husayf’in durumu hakkinda net bir kanaatinin
olmadigini hissettirmistir.

9 bn Hibban, el-Mecrithin, 1/350.

92 Tbn Hibban, el-Mecriihin, 1/350.

% Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 8/257-261.

% Hadislerin, 6zelliklerinin esit olmasi sebebiyle birinin digerine tercih edilemeyecek
veya birbiriyle uzlastirilamayacak kadar aykiri olmast. Aydinl, Hadis Istilahi, 121.

9 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve I-ta ‘dil, 3/403-404; Tbn ‘Adi, el-Kamil, 3/522-529; Mizzi,
Tehzibii’l-Kemal, 8/257-261; Zehebi, Tezhibiit-Tehzib, 3/124-125; Ibn Hacer,
Tehzibii t-Tehzib, 1/543-544.

% {bn Hacer, Tukrib, 229.

97 Ebii’l-Hasen Ahmed b. Abdillah b. Salih el-icli, es-Sikdt, thk. Abdiilalim Abdiilazim
(Medine: Mektebetii’d-Dar,1405/1980), 1/335; Ibn Ebi Hatim, e/-Cerh ve t-ta dil,
3/403-404; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 8/257-261; Zehebi, Tezhibii t-Tehzib, 3/124-
125; Tbn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 1/543-544.
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3.5. Siiveyd b. Abdilaziz ed-Dimaski

Dimagkli olan Siiveyd (6. 194/809) bir siire orada kadilik yapmus,
kendisinden Irakli ve Samli raviler hadis rivayet etmistir. 194/809 Yilinda
vefat eden Siiveyd’in cenaze namazini halife Mansfr kildirmistir.”® Ibn
Hibban, Siiveyd’in rivayetlerinde ¢ok fazla hata ettigini vurgulamis ve
¢ok fazla yanildigimi ifade etmistir. Oyle ki rivayetlerindeki hatalar1 duyan
kisilerin o hatalarin kasten yapildig1 zannma kapilacagi sOylenmistir.
Bununla birlikte sika ravilere muvafik yaptigi rivayetlerin hiiccet oldugu,
onlara muhalefet ettigi rivayetlerin zayif oldugu ve miinferit yaptigi
rivayetlerin ise itibara alinabilecegi Ebt Hatim tarafindan belirtilmistir.*
ibn Hibban, Siiveyd hakkindaki sozlerini onu sika ravilere yakin
gormesinden dolayi istihare ifadesini kullanarak tamamlamistir.'®

Nesai ve Tirmizi’nin (6. 279/892) Siinen’lerinde rivayetleri bulunan
Siiveyd b. Abdilaziz bir¢ok miinekkit tarafindan zayif bulunmustur. Ahmed
b. Hanbel onu agir bir ifadeyle tenkit ederek metritku’l-hadis oldugunu
sOylemistir.'”! Ayrica Yahya b. Main, Buhari ve Nesai de Siiveyd’in zayif
oldugunu belirtmistir.'”> ibn Hacer de Siiveyd’i zayif olarak gérmiistiir.'®
Miinekkitlerin biiyiik bir gogunlugunun zayif kabul ettigi Siiveyd hakkinda
Ibn Hibban’1 tereddiide diisiiriip hakkinda istihdre lafzin1 kullanmaya
sevk eden husus EbG Hatim’in onun hakkindaki degerlendirmesi olarak
goriilmektedir. Diger taraftan Ibn Hibban, Siiveyd’in baz1 rivayetlerine es-
Sahih’inde yer vermekten geri durmamugtir.!*

3.6. imran b. Miislim el-Minkari

Basrali olan Imran b. Miislim (6. 150-160/ 767-776 aras1), Abdullah
b. Dinar (6. 127/744) ve Hasan-1 Basri’den (6. 110/728) hadis almus,
kendisinden ise Basrali raviler hadis rivayet etmislerdir. ibn Hibban,
Basralilarin ondan yaptigi rivayetlerin diizgiin oldugunu, Siiveyd b.
Abdilaziz, Yahya b. Miislim gibi ravilerin Imrin’dan rivayetlerinde ise
bircok nekdret'> bulundugunu belirtmistir.'® Imran b. Miislim ile alakali
bn Hibban’in son sozleri, sika ravilerin ondan yaptig1 rivayetlerin hiiccet

% Tbn Hibban, el-Mecrithin, 1/445-446.

9 {bn Hibban, el-Mecrithin, 1/446.

10 {bn Hibban, el-Mecrithin, 1/445-446.

101 Buhari, et-Tarihii’I-kebir, 5/215; Ibn Adi, el-Kdmil, 4/490-495; Mizzi, Tehzibii'l-
Kemal, 12/259-262; Zehebi, Tezhibiit-Tehzib, 4/220-222; Ibn Hacer, Tehzibii'-
Tehzib, 2/135.

102 Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 12/259-262; Zehebi, Tezhibiit-Tehzib, 4/220-222; ibn
Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 2/135.

193 {bn Hacer, Takrib, 294.

104 Tbn Hibban, et-Tekdsim, 2/521; 6/77.

105 Hadisin veya ravinin miinker olmasi. Aydinli, Hadis Istilahlari, 246.

106 Tbn Hibban, el-Mecrithin, 2/104-105.
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oldugu, mutkin olmayan ravilerin rivayetlerinden ise uzak durulmasi
gerektigi yoniinde olmus ve hakkinda istihare ifadesini kullanmigtir.'"’

Diger taraftan Ibn Hibban, Imréan b. Miislim’e es-Sikdt’ta da yer vererek
aslinda onun hakkinda net bir kanaate sahip olmadigini ortaya koymustur.
Ayrica Siiveyd b. Abdilaziz ve Yahya b. Miislim’in Imran’dan yaptigi
rivayetler arasinda miinkerlerin bulundugunu tekrar etmistir.'%

fmran b. Miislim, Ibn Mace hari¢ diger kiitiib-i sitte miielliflerinin
rivayetlerine yer verdigi bir ravi olup, Yahya b. Main, Ahmed b. Hanbel,
Ebt David, Nesai ve daha bir¢ok miinekkit tarafindan sika gorilmiistiir.!”
Ayrica Zehebi de onun sika oldugunu belirtmis,"® Ibn Hacer ise sadiik
deyip bazen hata ettigine telmihte bulunmustur.'"

fbn Hibban’in Imran b. Miislim’le alakali net bir kanaat ortaya
koyamamasinin sebebinin, onun miinker rivayetlerinin kaynagi ilgili
olmas1 muhtemeldir. Ibn Hibban bu hatalarin kaynagi hakkinda net bir
kanaate sahip olamadig1 i¢in Imran hakkinda istihare lafzin1 kullanmay1
tercih etmistir. Bu tereddiidii ayrica onu, Imran’1 hem el-Mecriihin’de hem
de es-Sikdt’ta zikretmeye sevk etmistir. Ancak muhaddislerin cogu Imran’1
tevsik edip giivenilir kabul etmis ve basta Buhari ve Miislim olmak {izere
onde gelen muhaddisler onun hadisleriyle ihticac etmislerdir. Bizzat ibn
Hibban da onun bir rivayetine es-Sahih’inde yer vermistir.''?

3.7. Abdiilkerim b. Malik el-Cezeri

Ibn Hibban’m istihare lafzim kullandig1 bir diger isim Abdiilkerim b.
Malik (6. 127/744) olmustur. Aslen Istahrli oldugu sdylenilen Abdiilkerim
el-Cezeri daha sonra Harran’a yerlesmistir. Said b. Ciibeyr (6. 94/713)
ve Miicahid’den (6. 103/721) hadis alan Abdiilkerim’den Siifyan es-
Sevri ve Imam Malik (6. 179/795) gibi 6nde gelen muhaddisler hadis
rivayet etmistir."® Ibn Hibban onun hakkinda, sadik olmasma ragmen
sika ravilerden miinker hadis aktardigini sdylemis, bu sebeple miinferit
olarak rivayet ettigi hadislerle hiiccet olarak kullanmay1 istemedigini ifade
etmistir. Bununla birlikte sika ravilere muvafik olarak yaptigi rivayetlerin

197 Tbn Hibban, el-Mecriihin, 2/105.

18 [bn Hibban, es-Sikdt, 7/242.

1% Ebl Zekeriyya Yahya b. Main b. Avn el-Miirri el-Bagdadi, et-Tdrih (Yahyd b. Main
ve kitdbuhii et-Tarih ile birlikte), thk. Ahmed Muhammed Nar Seyf (Mekke:
Merkezi’l-Bahs el-IImi, 1399/1979),‘ 4/104; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, 22/352-354;
Zehebi, Tezhibii t-Tehzib, 7/223-224; Ibn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 3/322.

10 Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, el-Kdsif, thk.
Muhammed Avvam - Ahmed Muhammed el-Hatib (Cidde: Daru’l-Kible, 1413/1992),
2/95.

1 bn Hacer, Takrib, 460.

12 fbn Hibban, et-Tekdsim, 7/11.

113 Tbn Hibban, el-Mecrithin, 2/129.
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itibara almmasmin da zarar1 olmayacagini sdyleyip hakkinda istihare
ettigini belirterek sozlerini tamamlamigtir.'

Ibn Hibban’in Abdiilkerim b. Malik’i el-Mecrithin’de zikretmesi
ve miinker rivayetleri bulundugunu soyleyip higbir 6rnek gostermeden
cerh etmesi onun bu konuda bilinen katiliginin bir tezahiirii olarak
goriilmektedir. Abdiilkerim b. Malik, basta tiim kiitiib-i sitte mielliflerinin
rivayetlerini kullandig1 ve hadis alanin 6nemli miinekkitleri tarafindan sika
bulunan bir ravidir.'"> Onun hakkinda konusan miinekkitler cerh edilmesini
gerektirecek bir kusuru oldugunu sdylememis, aksine giivenilirligini
bildiren giiglii iftadelerle onu tevsik etmislerdir."'¢ Dolayisiyla Ibn Hibban’m
onun hakkinda kullandig1 ve tereddiidiinii ihsas ettiren istihare ifadesinin
yerinde olmadig agiktir.

3.8. Ebii Kurre Isl b. Siifyan

Ebt Kurre Isl b. Siifyan (6. 131/748) Basral1 bir ravi olup Ata b. Ebi
Rebah’tan (6. 114/732) rivayet almis, kendisinden de Su‘be (6. 160/776)
ve Hammad b. Zeyd (6. 179/795) gibi 6énemli muhaddisler rivayette
bulunmuslardir."” Tbn Hibban, Isl’in rivayetleri az olmasina ragmen sika
ravilerden onlarin rivayetlerine benzemeyen hadisler aktardigini sdylemis
ve teferriit ettigi rivayetlerin hiiccet olmaya elverisli olmadigini belirtmistir
ve onun hakkinda istihare lafzin1 kullanarak sozlerini tamamlamistir.'!8

Ebi David ve Tirmizi, Isl b. Siifyan’in bazi rivayetlerine Siinen’lerinde
yer vermeleriyle birlikte o Yahya b. Main, Buhari, Ebu Hatim, Nesai,
Ibn Adi gibi miinekkitlerce zayif bulunmus, zayifligina gerekge olarak
rivayetlerindeki nekdrete dikkat ¢ekilmistir.'”

fbn Hibban, Isl b. Siifyan’1 el-Mecrithin’de zikrettigi gibi es-Sikdt’ta
da zikretmis ve orada da Isl’in rivayetlerindeki muhalefete deginmistir.!?°
Buradan Ibn Hibban’in Isl hakkinda kesin bir kanaate sahip olmadig
anlagilmaktadir. Bunun bir baska gostergesi ise IsI’in rivayetlerine es-
Sahih’de yer vermesidir.””! Bununla birlikte dlimlerin onun hakkindaki
genel goriisii zayif oldugu yoniindedir.'*

114 Tbn Hibban, el-Mecrithin, 2/129.

S Mizzi, Tehzibii’l-Kemadl, 18/255-258; Zehebi, Tezhibiit-Tehzib, 6/123-124; ibn
Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 2/602-603.

116 Buhard, et-Tdrihii'I-kebir, 7/100; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve #-ta ‘dil, 6/58-59.

17 {bn Hibbén, el-Mecrithin, 2/188.

18 {bn Hibban, el-Mecrithin, 2/188.

119 Buhard, et-Tdrihii'l-kebir, 8/178; Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 7/42-43; Tbn
Adi, el-Kamil, 71/91-92; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 20/53-54; Zehebi, Tezhibii t-Tehzib,
6/351; Ibn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 3/99.

120 fbn Hibban, es-Sikdt, 7/292.

121 fbn Hibban, et-Tekdsim, 3/485.

122 Zehebt, el-Kdsif, 2/21; Ibn Hacer, Takrib, 421.
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3.9. Fudayl b. Merziik

Kufeli olan Fudayl (6. 160/776), Atiyye el-Avfi’den (6. 111/729)
rivayette bulunmus kendisinden ise Irakl hadisciler rivayet almigtir.'??
Ibn Hibban’a gore o miinkerii’l-hadis bir ravi olup sika ravilerden hatal
rivayetlerde bulunmus Atiyye’den ise mevzu hadisler aktarmigtir. Bununla
birlikte sika ravilerden diizgiin rivayetleri de bulundugu i¢in durumunun
net olmadigi sdylenmistir. ibn Hibban sozlerinin devaminda Fudayl’m
Atiyye’den aktardigi mevzu rivayetlerinin sebebinin Atiyye oldugunu,
sika ravilerden onlarin rivayetlerine uygun olarak aktardigi hadislerin ise
hiiccet oldugunu kaydetmis, teferriit ettigi rivayetlerden ise uzak durulmasi
gerektiginin altini ¢izmistir. Fudayl ile alakali son sdzleri ise onun hakkinda
istihare etmesidir.'**

Bu degerlendirmelerden anlagilmaktadir ki, Ibn Hibban’in Fudayl
hakkindaki kanaati net degildir. Zira buna Fudayl’mm durumunun karigik
oldugunu soyleyerek isaret etmistir. Ayrica onu es-Sikdt’ta da zikretmesi
bu hususu teyit etmektedir.'*

Fudayl b. Merzlk, Buhari hari¢ diger Kiitiib-i sitte mielliflerinin
rivayetlerine yer verdigi bir ravidir. Siifyan es-Sevri, Ibn Uyeyne (6.
198/814), Yahya b. Main, Ahmed b. Hanbel basta olmak iizere birgok
miinekkit de onun giivenilir bir ravi oldugunu vurgulamislardir.'® Ote
yandan Ebl Hatim, Fudayl’in ¢ok hata ettigini belirtmis ve hadisleriyle
ihticac edilemeyecegini sdylemis,'?” Nesai ise zayif demekle yetinmistir.'*
Ibn Hacer, Fudayl’m sadik oldugunu sdyleyip hatalarina temas etmis,'?
Zehebi ise ona sika demistir.!3

Fudaylb. Merzlk hakkindaki degerlendirmelerin biiyiik cogunlugu onun
giivenilir bir ravi oldugunu ortaya koymaktadir. Ancak bazi rivayetlerinde
hata ettigine de temas edilmistir. iste bu durum Ibn Hibban’in Fudayl
hakkinda net bir karar vermesinin oniine ge¢mis ve onu istihare lafzini
kullanmaya sevk etmistir. Bununla birlikte Fudayl’in rivayetiyle ihticac
etmekten de geri durmamisgtir.'!

123 Tbn Hibban, el-Mecriihin, 2/210.

124 Tbn Hibban, el-Mecrithin, 2/210.

125 Tbn Hibban, es-Sikat, 7/316.

126 Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 23/307-309; Zehebi, Tezhibiit-Tehzib, 7/351-352; ibn
Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 3/401-402.

127 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 7/75.

128 Mlizzi, Tehzibii'I-Kemdl, 23/308.

129 Tbn Hacer, Takrib, 477.

130 Zehebi, el-Kdsif, 2/125.

131 Tbn Hibban, et-Tekdsim, 2/498.
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3.10. Ebii Belc Yahya b. Ebi Siileym el-Fezari

Kufeli olan Yahya b. Ebi Siileym, Muhammed b. Hatib (6. 74/693)
ve Amr b. Meymin’dan (6. 74/693) hadis almis, kendisinden ise Su‘be
ve Hiiseym (6. 183/799) hadis aktarmuslardir.'*> Ibn Hibban, Yahya’nin
terk edilmeyi gerektirecek kadar ¢ok hata etmedigini bununla beraber
hatalarmin da normalden fazla oldugunu belirtmis ve miinferiden yaptigi
rivayetlerle ihticac edilemeyecegini soyleyip hakkinda istihare ifadesi
kullanmustir, '3

Ebt Belc hakkinda muhaddislerin genel kanaati sika oldugu yoniindedir
ve rivayetleri siinen-i erba‘ada yer almaktadir. Yahyd b. Main, Nesai,
Darekutni (6. 385/995) onun sika oldugunu sdylemis, Ebli Hatim ise
salihu’l-hadis'** diyerek onda bir beis gormemis, Ibn Hacer ise ona sadiik
diyerek hata yaptigina dikkat ¢ekmistir.'*

[bn Hibban’in Eb( Belc hakkindaki degerlendirmelerinden anlagilan
onun hata eden bir ravi oldugudur. Onun hatalar1 Ibn Hibban’n, hakkinda
net bir hiikiim vermesine engel olmus ve bundan dolay1 Ibn Hibban, istihare
lafzim1 kullanmay1 tercih etmistir.

Sonug¢

Réavinin adalet ve zabt bakimindan durumu rivayetleri merkeze alinarak
ortaya konmaya calisilmis, ancak bazen kesin bir sonuca ulasilamayinca
miinekkidin tereddiidiinii ortaya koyan ifadeler tercih edilmistir. Belirtilmesi
gerekir ki, raviler hakkindaki degerlendirmeler ictihadi oldugundan isnada
verilecek hiikiimler belirli oranda izafilik barindirirlar.

fbn Hibban ravilerin durumunu ortaya koymak igin iki farkli eser
kaleme almis; sika oldugunu diistindiigii ravilere es-Sikdt 'ta, zayif oldugunu
diisiindiigii ravilere ise el-Mecrithin’de yer vermistir. Bununla birlikte es-
Sikat’ta yer aldig1 halde zayif, el-Mecriihin’de yer aldigi halde gilivenilir
olan ravilerin de bulundugu bilinmektedir. Ote yandan Ibn Hibban’in,
her iki eserinde toplam on dort ravi hakkinda “Estehirulldhe fthi/Onun
hakkinda Allah’tan hayir umuyorum” ifadesini kullandigi tespit edilmis,
cerh-ta‘dil noktasinda net bir hiikiim ifade etmemesinden hareketle ilgili
raviler bu ¢alismada teker teker ele alinmustir.

Oncelikle ifade edilmesi gerekir ki Ibn Hibban’1 istihare ifadesini
kullanmaya sevk eden en onemli saik, degerlendirilen ravinin teferriid
ettigi rivayetlerde nekdretin bulunmasidir. Zira Ibn Hibban’in birgok ravi

132 [bn Hibban, el-Mecrithin, 2/464.

133 Tbn Hibban, el-Mecrithin, 2/464.

134 Bazi alimlere gore ta‘dilinin dordiincii, bazisina gore altinci mertebesinde bulunan
bir ravi hakkinda kullanilan bir sigadir. Aydinly, Hadis Istilahlar, 272.

135 Tbn Ebi Hatim, e]—Cerh ve I-ta ‘dil, 9/153; Tbn Adi, el-Kdmil, 9/80; Mizzi, Tehzibii'l-
Kemal, 33/162; Ton Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 4/499.
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hakkinda bu noktaya dikkat c¢ektigi goriilmiistiir. Nitekim istihare lafzi
kullanilan on dort raviden Halid b. Yezid b. Ebi Malik hari¢ tamaminin
adaletine yonelik herhangi bir tenkidin olmadig1 ama zapt yoniinden kusurlu
olduklari, bu kusurlarin da o raviyi itibar seviyesinde konumlandirdigindan
tek basina nakillerinde zayif ama miitabaatlari bulundugunda sika kabul
edilmeleri hususu dikkat g¢ekmektedir. Hulasa Ibn Hibban, bu niteligi
haiz ravilerin, surf tek baglarina naklettikleri hadisler sebebiyle zayif
goriilmelerinden dolay: sikalara muvafik rivayetlerinin ihmaline gonlii
razi1 olmamis ve bu ravilerin tevsikini tercih etmistir. Zayif yonleri icin ise
istiharede/hayrint umma bulunmustur.

Mezkir ifadenin kullanildig: raviler hakkinda bir diger dikkat ¢ekici
husus ise onlardan bir kisminin rivayetleriyle Buharl ve Miislim’in
ihticac ettigi kimseler olmasidir. Nitekim bu ravilerden Ziihre b. Ma‘bed
Buhari’nin, Fudayl b. Merziik Miislim’in, Imran b. Miislim ve Abdiilkerim
b. Malik ise her ikisinin rivayetlerine yer verdigi raviler olarak dikkat
¢cekmektedir.

Ibn Hibban’in ravi hakkinda yasadigi tereddiidiin bir yansimasi olan
istiharelafziylaalakali dikkat ¢eken bir diger hususiseilgili degerlendirmeye
konu olan ravilerden bir kisminin hem es-Sikdt’ta hem de el-Mecrithin’de
yer almasidir. Bu durum ibn Hibban’im ravi hakkinda yasadig: tereddiidii
net bir sekilde ortaya koymaktadir. Ibn Hibban bu ifadeyi kullandig1
toplam alt1 raviye her iki eserinde de yer vermistir. Ayrica es-Sahih’inin
mukaddimesinde, eserinde rivayetlerine yer verecegi ravilerin kriterlerini
ortaya koydugu halde es-Sikdt’'ta ve el-Mecrihin’de haklarinda istihare
ifadesini kullandig1 alt1 ravinin rivayetlerine orada yer vermis olmasi da
Ibn Hibban’in kendi belirledigi kriterlere uyma noktasindaki ikilemini
gostermektedir. Son olarak Ibn Hibban’in istihare lafzini kullanmayi tercih
ettigi on dort raviden dort tanesinin diger miinekkitlerin ¢ogu tarafindan
sika bulundugunu, ii¢ tanesinin sadiik ve kalan yedi tanesinin ise zayif
olarak degerlendirildigini belirtmek gerekir.
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Oz

Kur’an semantiginin bir alt birimi olan ‘yasakli’ semantik alanin odaginda
bulunan ;= kelimesinin muhtevast ve bu muhteva aracihigiyla kattig: an-
lamsal degerin Kur’an baglaminda analizi, makalemizin konusunu olustur-
maktadir. Nesnelerin, kisilerin ve eylemlerin aleladelikten ayrilip zihinsel
olarak hususi bir varlik diizeyine yiikselmesini saglayan ve kendisiyle ileti-
simde ¢esitli kisitlamalart zorunlu kilan 3/ 0a sdzciigiiniin bu etkiyi gergek-
lestirme keyfiyeti, insan dogas1 ve yasami dikkate alinarak betimlenmeye
caligilmistir. Bu amacla oncelikle, insan i¢in tehlikeli oldugundan kisitla-
malar getiren ve haram sézcliglinlin ‘kirlilik’ yoniiniin ifadesini olusturan
Cuad | Owd ) ve Cud gibi anahtar kavramlar agi tahlil edilmis; sonrasinda da
insan i¢in hayati olmasi hasebiyle yasaklar getiren ve kelimenin ‘ulvilik’
boyutunun ifadesi olan 43 ,}é-L ve Ji=d gibi anahtar kavramlar ag1 analize
tabi tutulmustur. Béylece Kur’an 6ncesi donemde semantik ag1 oldukga
genis olan ‘haram’ kavraminin siirlarinin nasil daraltildigi, muhtevasinin
nasil doniistiiriildiigli ve nihayet din dist haram algisindan dini haram al-
gisina, bir zihniyet donisiimiiniin nasil gerceklestirildigi tasvir edilmeye
calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Haram, Rics, Necis, Habis, Tuhr, Bereket, Fazl.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisans1 altinda yayimlanmaktadir.
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Abstract

The term #1232 occupies a central position within the ‘forbidden seman-
tic field’, a subset of Qur’anic semantics. In our study, we have analyzed
the significance of the word and its semantic value within the context of the
Qur’an. This word facilitates the elevation of objects, persons, and actions
from the ordinary realm to a special status, while also imposing various
restrictions on communication associated with it. Efforts have been made
to describe how the word “21)2” brings about these effects by considering
human nature and life. To achieve this, we first analyzed a network of key
concepts such as “G«a3 | G )” and “Ewa”, which impose restrictions due to
their potential danger to human beings. These concepts represent the aspect
of “impurity’ associated with the word “aram”. Subsequently, we examined
a network of key concepts such as i<y, %k and “(i=8 which enforce
prohibitions due to their vital importance to human beings. These concepts
represent the aspect of ‘divinity’ associated with the word. Thus, our aim
is to illustrate the evolution of the concept of “haram”, which had a broad
semantic network in the pre-Qur’anic period, by examining how its bound-
aries were narrowed and its content transformed. Ultimately, we seek to
demonstrate how a shift in mentality occurred from perceiving haram in

a non-religious context to understanding it within a religious framework.

B

Keywords: Islamic Jurisprudence, Superstition, Authentic Religious
Knowledge, Hayz, Nifas.
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Summary

We have observed that the term “haram,” which distinguishes objects, indi-
viduals, and actions from the ordinary and elevates them to a unique level
of existence, achieves this effect through a bidirectional/dual network of
keywords. These aspects, categorized as ‘pollution’ and ‘sublimity’, cor-
respond to a natural mental inclination that inherently imposes certain re-
strictions. The pollution aspect of the word imposes restrictions on objects,
individuals, and actions due to their potential harm or danger to humans,
whereas the sublimity aspect imposes restrictions because they are essen-
tial or beneficial for humans. Thus, the word “a52” dictates specific re-
quirements for communication with it in both aspects. These requirements
will ultimately manifest as various social or religious norms and prohibi-
tions, enforced with sanctions.

The negative (pollution) aspect of the word, which imbues a repulsive
dimension to the terms it is linked with, finds expression in the Qur’an
through a network of keywords such as “Cauai, Jwa ", and “cwd”, denoting
concepts of pollution, filth, ugliness, vileness, and uncleanness. The pollu-
tion conveyed by these words is employed to articulate a state of religious,
moral, and spiritual pollution, evolving from the tangible to the conceptual
realm.

The words embodying the sublimity dimension of the word are rooted in
“45, 5%k, and “Jiad”, along with the interconnected network of key con-
cepts surrounding these notions. Hence, the fundamental basis upon which
‘divinity/sacredness’ is built is a state of purity, as conveyed by the word
“5&k”. Similarly, this state of purity has progressed from a secular cleans-
ing to a religious purification, ultimately attaining a religious dimension.
What religion deems ‘dirty’ can no longer be regarded as ‘sublime’. All
these elements will fall within the semantic domain of the term ‘unclean-
ness’, and consequently, they will be prohibited due to their categorization
as ‘unclean’.

The concept of “435%, which underpins the sublimity dimension of the
word, fundamentally entails the presence and continuity of favorable as-
pects for human beings. These aspects are crucial for humanity. Indiscrim-
inate use of these aspects would jeopardize what is essential for humanity.
Hence, to safeguard them, the assistance of an effective concept is required.
That concept is the concept of 355, Consequently, all beneficial elements
for humanity will be encompassed within a circle of security and safe-
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guarded. Moreover, the word enforces its sanction primarily through cer-
tain motivating elements. This motivating dimension is evident in “Jad”
and the words within the semantic network of “a!53”. Drawing from the se-
mantic realm of words, it can be inferred that divinity enforces its sanction
by tapping into one of the most fundamental dimensions of human nature,
namely the innate sense of ‘need’. Consequently, humans sincerely adhere
to and respect the restrictions imposed by sanctity. Because this compli-
ance is advantageous to them.

Ultimately, it cannot be asserted that all these words are exclusively em-
ployed as moral-religious terms solely within Islam. In terms of their
fundamental meanings, we find that these words are shared between
pre-Qur’anic and Islamic systems. However, the distinction lies in Islam’s
intervention in the overall framework of all these pollution assessments.
This was achieved by associating the word with various semantic em-
phases and keywords. Hence, the idolatrous system of the pre-Qur’anic
era was encompassed within the prohibited realm by aligning it with the
pollution aspect of the word “haram”, which holds significant symbolic
power. Consequently, a mundane comprehension of cleanliness and utility
evolved into a religious comprehension of purity and sublimity. Hence-
forth, what religion deems ‘dirty’ is indeed impure, and what it regards as
‘sublime’ is truly elevated. Therefore, it can be argued that the conception
of haram is rooted in an abstract and religious-moral notion of ‘cleanliness’
and ‘uncleanness’, rather than a tangible one. Hence, it is evident that a
shift in mindset has also occurred.
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Giris

Kelime gruplarindan tesekkiil eden dil, adeta sik-Orgiilii bir yap1
veya sistem goriinimiindedir. Bunanla birlikte cografyadan cografyaya
kiiltiirden kiiltiire degisen bu yapi igerisinde, kelimelerin tamami esit bir
oneme sahip degildir. iste bir dilin ve diinya goriisiiniin temel yapisinin
tesekkiiliinde tayin edici rol oynayan sozciiklere “anahtar kavramlar” adi
verilmektedir.' Bir dilin veya kiiltiirlin analizinde yapilacak ilk is, o yapinin
sisteminde belirleyici rol oynayan bu anahtar terimlerin digerlerinden ayirt
edilmesi olacaktir.

Kelime hazinesinin genel kalibi, bahsedilen bu anahtar kavramlar
tarafindan olusturulur. Onlar temsilcisi olduklari sistemi olustururken, son
derece karmagik yonlerden birbirlerine bagli olabilirler. Bununla beraber
kendi icinde bagimsiz, hayli diizenli bir yap1 ve anlamsal iliskiler ag:
seklinde goriiniirler. Diger bir deyisle bu, ‘kelime hazinesinin’ gelisigiizel
bir araya gelmis kelimelerin toplamindan ibaret olmadiginin ifadesidir.
Onlar bilakis irtibatli olarak bulunurlar ve baglantili alanlar olustururlar.
Iste kelimelerin iliskilerinden tesekkiil eden bu alanlar “semantik alanlar”
olarak isimlendirilir.> Semantik alanlarin her biri, her ne kadar genel dil
ve diinya goriislinlin sistemi icerisinde bir yere sahip olsa da kendi bagina
kismen miistakil bir alan1 temsil ederler ve yukarida da deginildigi iizere
muayyen ‘anahtar kelime’ grubunca olusturulurlar. Kismen miistakil bu
semantik alanlarin smirlari, muayyen sayidaki anahtar kavrami igeren ve
kelime dagarciginin kavramsal merkezini olusturan bir kavram tarafindan
cizilir. Bu kavram “odak kavram” olarak nitelendirilir. S6z konusu bu
kavram, bir semantik alanda odak kavram olarak islev goriirken, bir baska
semantik alanda bir anahtar kavram islevi gorebilmektedir. Bu agidan son
derece esnek bir kavramdir.’

*

Bu makale Prof. Dr. Halis Albayrak danigsmanliginda hazirlanan ve 2015 yilinda
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisinde kabul edilen Kur'an’da Haram
Kavramimin Semantik Analizi baglikli yiiksek lisans tezinden iretilmistir. / This
article is based on the master's thesis titled “Kur'an'da Haram Kavrammin Semantik
Analizi”, completed under the supervision of Prof. Dr. Halis Albayrak and accepted
at Ankara University Institute of Social Sciences in 2015.

Toshihiko Izutsu, Kuran’da Allah ve Insan, ¢ev. M. Kiirsad Atalar (istanbul: Pinar
Yayinlari, 2012), 52-55.

Izutsu, Kur an’da Allah ve Insan, 58.

3 Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, 60.

2
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Muayyen bir semantik alanin kavramsal merkezinde yer alan bu odak
kavram etrafindaki anahtar kavramlar, pozitif veya negatif mahiyetlidir.
Odakta yer alan kavram, tiim semantik alan1 temsil edip o alanin sinirlarini
belirlerken, etrafindaki anahtar kavramlarin her biri de kendine 6zgii
sekilde, odak kavramin 6zel bir yoniine gonderide bulunurlar.

Herhangi bir semantik alani insa eden odak kavram ve anahtar kavramlar
baslica ii¢ grup seklinde analize tabi tutulabilirler:

1. Oncesinde, odak kavrami mahiyetini temsil eden kavramlar gelir.

2. Akabinde, odak kavramin menfi yanini temsil eden kavramlar gelir.

3. Son olarak da odak kavramin miispet yanini ifade eden kavramlar
gelir.

Semantik bilimin* deginilen bu yontemsel ilkeleri rehberliginde
calismamizda, Is1ami kelime hazinesinin alt bir semantik alan1 olan “yasakl1
semantik alanin’ odaginda bulunan ;= kelimesinin negatif ve pozitif
yonii, bir bagka deyisle muhtevasi; ayrica bu muhtevanin iliskilendirildigi
nesnelere, kisilere ve eylemlere kattigi semantik deger irdelenmeye
calisilacaktir.

Kavramin analizine ge¢gmeden once haram olarak anilan nesne, kisi
veya eylemlerin, kutsalin disinda kalan (profan)’ diinyadan kesin sekilde
ayrilarak hususi varlik seviyesine, bir baska deyisle ‘ulvilik’ ve ‘kirlilik’
seklinde iki yonii haiz ‘kutsallik’ diizeyine yiikseltildigini belirtmek gerekir.
Boylece haram sozciigii ile iligkilendirilen bir sey, kesinlikle dokunulmaz
ve yanina yaklagilmaz hale biiriiniir.® Goriinimiinde bir degisim sz
konusu olmasa da o nesne, biitliiniiyle doniismiistiir. Muhatabinda tirkiintii
ve yiiceltme duygular1 uyandirarak, onun davranisinda bir degisim
gerceklestirir. Béylece kendini ona “yasak” olarak sunar.’” Ornegin Kur’an
oncesi donemde 6ldiiriilen akrabalarindan birinin ciinii almak iizere ant
icmis bir Arap’in sarap igmesi ve yikanmasi haramdi. Oyle ki bu yasak, s6z
yerine getirilinceye kadar siirerdi. Teabbeta Serran’in (6. 540 [?]) yakinini
oldiirenden ociinii aldiktan sonra dile getirdigi asagidaki beyit, durumu
aciklar mahiyettedir:

4 Sozciiklerin, ses diizeni ve bigimsel yapisindan ziyade, anlamint ve anlamin tarihsel
gelisimini ele alan Dilbilim’in bir alt béliimii. Tirkge’de, “anlambilim” olarak
karsilanmaktadir. Bk. Afsar Timugin, Felsefe Sozligii (Istanbul: Bulut Yayinlari,
2004), 23-24.

> Latince “profanus” sozcigiinden gelen ve Batili dillerde yaygin bir sekilde
kullanilan “profan” sdzciigii, dilimizde “Kutsal’a karsit olarak dine yabanci olan,
inancin diginda kalan ve dinle ilgisi bulunmayan” manasinda “dindis1” veya
“diinyevi” olarak karsilanmaktadir. Detayl1 bilgi i¢in bk. Timugin, Felsefe Sozligii,
148.

¢ Toshihiko Izutsu, Kur’an’'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, ¢ev. Selahattin Ayaz
(istanbul: Pmar Yayinlari, 2013), 354.

7 Roger Caillois, /nsan ve Kutsal, gev. Haldun Bayr1 (Ankara: Dogu Bati Yayinlari,
2023), 23.



Haram Kelimesinin Muhtevasi ve Kattji Semantik Degere Dair Bir inceleme \ 135

Jos il Sy . latgs dts el s

“Epeydir bana haram olan sarap, artik helaldir;

Helal olmast ancak, pahaliya mal oldu!’*

Goriildiigi iizere siradan bir sey bu kelime ile iliskilendirilince ansi-
zin tabu haline doniisiir ve alelade varliklar seviyesinin {izerine yiikselti-
lir. Boylece o, ‘saflik’ ve ‘kirlilik’ yoniinden ‘kutsallagir’ ve ‘dokunulmaz’
bir hale gelir. Onunla iletisime ge¢mek icin, bundan bdyle hususi ritiieller
devreye girer. Dinin 6ziinii olusturan da iste bu yasak koyan kutsallik (ho-
liness) fikridir.” Diger bir deyisle ¢esitli formlari igerisinde tiim dinler tari-
hinin, kutsalin tezahiirlerinin birikimi oldugu sdylenebilir." Kiiltiirel olarak
‘ayip’ ve ‘utang’ kelimelerinin insanda meydana getirdigi etkiden ¢ok daha
kuvvetli bir etki meydana getiren sozciigiin etkisini ve kattig1 anlamsal
degeri, Kur’an’da baglantili oldugu birtakim anahtar kavramlar tizerinden
okumak miimkiindiir. Yasakli alanin odak kavrami olan &l)a sozciigliniin
miispet ve menfi yanini temsil edecek bu anahtar kavramlar, ‘saflik’ ve
‘kirlilik” boyutu olarak birbirine zit iki kategoride analiz edilebilir. Asagi-
da bu iki kategoriyi ve boylece kelimenin kattig1 semantik degeri, Kur’an
oncesi donem ve niizul dénemi Kur’an semantigi agisindan diyakronik
(art-siiremli) bir sekilde analiz etmeye ¢alisacagiz.

1. Haram (3/)3) Kelimesinin Menfi (Kirlilik) Boyutu

#10~ kelimesinin menfi boyutu olarak nitelendirebilecegimiz ‘kirlilik’
yonil, esyay1 yasakli alanin sinirlarma dahil etmenin gerekgelerinden bi-
rini teskil eder. Nesnelerin ve eylemlerin bu kirlilik boyutu ve dolayisiyla
yasaklamanin gerekgesi, Kur’an’da temelde {i¢ kavram etrafinda halelenen
anahtar sdzciiklerle ifade edilir. Bu ii¢ kavram (x> (rics), (w35 (neces) ve
¢ud (habis) kavramlaridir. Asagida bu kavramlari analiz ederek al)> keli-
mesinin i¢erdigi kirlilik boyutunu anlamaya calisacagiz.

1.1. Haram (3'3) ve Rics ((«3)) Arasindaki Semantik Bag

Kur’an’da esyanin ve eylemlerin kirlilik boyutunu ifade etmek maksa-
diyla kullanilan sozciiklerden ilki, (> kelimesidir. Recéset ((+20) mas-
tarindan tiiremis bir isim olan sozciik, “cirkin olan sey, pislik” manalarina
gelmektedir.”" Bunun yani sira Arapgada pis ve ¢irkin addedilen eylemler
de bu sozciikle nitelendirilmektedir. S6zciigiin asl, () harfinin fethasiyla
gelen (=20 sozciigiindendir ki bu “siddetli ses” manasina gelmektedir. Gok

8 EbG Temmam, Divdnu’l-Hamdset, thk. Muhammed Abdiihi Azzam (Kabhire:
1333/1955), 1/21.

*  Tzutsu, Kur'an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 358.

10" Mircea Eliade, Kutsal ve Dindisi, gev. Mehmet Ali Kiligbay (Ankara: Gece Yayinlart,
1991), IX.

" Myhammed b. Miikerrem Ibn Manzrr, Lisdnu’l- ‘Arab (I-VI), nsr. Abdullah Ali el-
Kebir (Kahire: Daru’l-maarif, ts.), “rcs”, 3/1590.
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giiriiltiistinlin sesi agir1 siddetli oldugunda (=) denilmektedir. Bu sebep-
le, “C=>, tiksinglik ve cirkinlikte doruga ulagmis ve derecesi ¢ok kuvvetli
olan ‘eylem/amel’ anlamina gelmis olur.”? Ragib el-Isfahani (6. 5./11. yiiz-
yilin ilk ¢eyregi), Kur’an’da dokuz ayette kullanilan® kelimenin ¢irkinlik
boyutunun doért bakimdan miimkiin olabilecegini belirtir. Bunlar “mizag,
akil, ser*/din veya bunlarin tiimiidiir. Ornegin ‘les’, mizag, akil ve dini ac1-
dan tiksinti uyandiran bir sey olarak degerlendirilirken; icki ve kumar dini
acidan ¢irkin olarak degerlendirilmektedir.”

Kur’an’da 30~ ve (=5 sozciikleri arasindaki anlamsal bagi en iyi gos-
teren Orneklerden biri, Miisliimanlara yasaklanan yiyecekler listesinin bu-
lundugu asagidaki ayettir:

“De ki: “Bana vahyedilende, murdar et (meyte) veya akitilmis kan ya-
hut domuz eti (G 4 s aiV\-ki pisligin kendisidir- ya da giinah isle-
nerek Allah tan baskast adina kesilmis bir hayvandan bagska, yiyecek kimse
i¢in yasaklanmg bir sey (<53%) bulamiyorum. Ama biri zorda kalirsa, hak-
sizliga sapmadik¢a, sinirt asmadikea (yviyebilir). Ciinkii rabbin bagislayan
ve esirgeyendir. 'S

Ayetteki (&) ifadesi, agik bir sekilde domuz etinin yasaklanmasinin
gerekgesi olarak sunulmustur. Kelimeler Kur’an’da farkli bir baglamda,
daha dini anlamda kullanilmakta ve semantik diinya goriisleri arasinda
boylece temel bir ayrim gergeklestirilmektedir:

. “Yapilmasi gereken iste budur. Kim Allahin koydugu yasaklara (a2
A saygr gosterirse bu, rabbi katinda kendisi i¢in ¢ok hayirly olur. Size va-
hiy ile (haramhigy) bildirilenlerin disindaki hayvanlari yemeniz helal kilin-
mustir: Oyleyse pislikten yani putlardan (3333 Cse G 50V 55838) yzak durun
ve asilsiz sozden de kaginin. '

Ayette putlara .+ denilmesini, dini (soyut ve manevi) bir bakimdan
yorumlayanlar oldugu gibi daha somut anlamlandiranlar da vardir. Orne-
gin Esamm (6. 200/816), “Allah o putlar1 bu sekilde nitelemistir. Cilinkii
putperestlerin putlara tapinmalarindaki adetleri onlarin iizerine kan siiriip
akitmak seklindeydi” demistir. Ancak Razi (6. 606/1210), bunun uzak bir
gorlis oldugunu belirterek, “G«> ) kelimesinin burada kullanilmasinin se-
bebi, putlarin ve heykellerin necisliginden ziyade onlara tapinmamanin ve
onlardan uzak durmanin gerekliliginin, pislige bulasmamanin gerekliligin-

2 Ebll Abdillah Fahreddin er-Réazi, er-Tefsiru’l-kebir (Mefdtihu'l-gayb) (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1401/1981), 13/231-233.

3 Muhammed Fudd Abdulbaki, el-Mu ‘cemu’l-miifehres li-elfdzi’l-Kur ani’l-Kerim
(Kahire: y.y., 1364/1945), “rcs”, 301.

14 Ebii’l-Kasim er-Ragib el-Isfahani, Miifreddtu elfizi’l-Kur’dn, thk. Safvan ‘Adnan
Davidi (Dimesk: Daru’l-Kalem, 2009), “rcs”, 342.

15 Hayrettin Karaman v.dgr., Kur’an Yolu Medli (Ankara: DIB Yaymlari, 2020), el-
En‘am 6/145.

16 el-Hac 22/30.
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den daha elzem olmasi hasebiyle oldugunu” vurgulamistir.'” Yani buradaki
‘pislik’ (&+>), mizaci anlamdan ¢ok dini bir manadadir. Boylece iki ke-
lime (=2, ve 55) arasinda Kur’an 6ncesi dénemde hi¢ de bulunmayan
anlamsal bir bag kurulmus ve kelimeler boylece 6zdeslestirilmistir.

Yine Kur’an éncesi dénemde cari birtakim uygulamalar, .5, keli-
mesiyle iligkilendirilmis ve onlarin seytan isi igreng kotiliikler olduklari
belirtilerek yasaklilar kategorisine dahil edilmistir. Asagidaki ayette bunu
gormek mimkiindiir:

“Ey iman edenler! Icki, kumar, dikili taglar, fal oklar: seytan isi igreng
seylerden (V) Jag (e Cwd ) ibarettir. Bunlardan ka¢imin ki kurtulusa
eresiniz.”’®

Kelimedeki dini anlamsal boyutu daha net bir sekilde gorebilmek icin
yukaridaki ayeti Bakara Stresinin 219. ayetiyle mukayese etmek gerekir.
Bu ayette, zikri gegen ve 25, 6zelligi tasimalari sebebiyle yasaklanan icki
ve kumarin yasak gerekgesi, bagka bir sozciikle ifade edilmistir. Bu sdzciik
“giinah” anlamina gelen, e-'\ sOzciigiidiir. Yani bunlarin yasaklanmasinin
nedeni, giinah igeriyor olmalaridir. Dolayisiyla bundan bdyle ‘glinah’ olan
her sey, ‘pis’ anlamina gelecektir. Bunlarin tiimiiniin “seytan isi birer pis-
lik” olarak nitelendirilmesi de bu ¢ikarimi desteklemektedir:

“Sana sarap ve kumardan soruyorlar. De ki: Bu ikisinde insanlar igin
bazi menfaatlerin olmasimin yani swra, biiyiik bir giinah vardir. Fakat gii-
nahlari, menfaatlerinden daha biiyiiktiir.""

Kelimenin semantik ag1 kafirlerin kiifriine sebebiyet veren psikolojik
veya diigtinsel hususa (U=)=) kadar tesmil edilmigtir:

“Ote yandan, kalplerinde bir hastalik bulunanlarinsa, her yeni haber
inangsizliklarina inangsizlik katar (s & Gsd ) 2851758 Ga)a)... 720

Nihayet tarihsel baglamda Hz. Peygamber’in miicadelesine ve Islam
mesajinin tutundurulmasina destek vermeyenlere (»>) denilerek, kelime
daha dini, soyut bir anlam ve sdylemsel zitlik igerisinde kullanilmigtir:*'

“[Ey inananlar,] onlara dondiigiiniizde, kendilerini rahat birakasiniz
diye, sizi temin etmek i¢in Allah’a yemin edecekler. O halde, birakin pes-
lerini, ¢tinkii tiksinti veren (Ce>) ééjl) kimselerdir onlar ve yapageldiklerin-
den otiirii varacaklari yer cehennemdir onlarin.

17 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 11/256.

18 el-Maide 5/90.

19 el-Bakara 2/219.

20 et-Tevbe 9/125.

21 Ebii’l-Fida Ismail ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l-‘azim, thk. Mustafa es-Seyyid
Muhammed v.dgr. (Kahire: Miessesetii Kurtuba-Mektebetii Evladi’s-Seyh li’t-
Turas, 1421/2000), 7/267.

* Muhammed Esed, Kur’'an Mesaji: Meal-Tefsir, gev. Cahit Koytak - Ahmet Ertiirk
(Istanbul: Isaret Yayinlari, 2002), et-Tevbe 9/95.
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O kelimesi ile Kur’an 6ncesi dénemde aralarinda semantik bag bu-
lunmayan ve halihazirdaki sistemin temel diinya goriisiiniin temsili olan
kelimeler, goriilecegi iizere, yeni semantik sistemde iliskilendirilmistir. Bu
kelimeler, Y , ‘;&3)’ ve dolayli olarak da ‘& 3& kavramlaridir. (3 kavra-
mi baglaminda, 32~ kelimesinin menfi yanini olusturan anahtar kavramlar
agini asagidaki diyagramda su sekilde gostermek mimkiindir:

Grafik 1: Ds A

RES S

G5 sl

1.2. Haram (p'3) ve Necis ((«2) Arasindaki Semantik Bag

Kur’an’da nesnelerin, kisilerin ve eylemlerin kirlilik yoniinii ifade et-
mek maksadiyla kullanilan kelimelerden bir digeri («a5 sozctiglidiir. e
ile hemen hemen ayn1 anlama gelen sozciik, “pis, murdar, kirli” anlamin-
dadir.® Iki kelime arasindaki semantik farka gelince (»3 kelimesi genel
olarak, “dogas1 geregi pis olan” geylerin karsilig1 olarak kullanilirken;
Cwad, daha gok “akil ya da dine gore pis olan” seyler igin kullanilmaktadir.
Bununla birlikte Isfahani, sé6z konusu pisligin iki tiir oldugunu vurgular.
Bunlardan ilki duyusal (duyularla algilanabilir) iken, digeri soyut/manevi/
diisiinsel (basiretle idrak edilebilir) olandir. isfahani, Kur’an’da tek yerde
gegen sozciigiin ise, manevi anlamda kullamldigin belirtir.s Ayette ge-
gen (s sozeligi, pis olduklari igin Kabe’ye (Mescid-i Haram’a) yaklag-
malarma miisaade edilmeyen putperestler hakkinda kullanilmistir:

“Siz ey imana erisenler! Bilin ki, Allah'tan baskalarina tanrilik yakus-
tranlar diipediiz murdar (335 OS54 kimselerdir; bu yiizden bu yildan
sonra artik Mescid-i Haram’a yaklagmasinlar. ">

Gortildiigii gibi 80~ sozciigiiyle (w0t sdzeiigii arasinda anlamsal bir bag
bulunmaktadir. O takdirde necis olan sey haram demektir. Farkli bir de-
yisle necis yani kirli olmak, esyay1 yasakli alanin sinirlarina dahil etmenin
bir diger gerekgesidir. Bununla birlikte ‘temizlik’ ve “pislik’ kavramlarinin
kendisinden dogdugu ‘haramlik bilinci’, tim bu kavramlara sahici karak-
terini kazandiran asil seydir.” S6z konusu haramlik bilincinin dogasina nii-

2 {bn Manzir, “rcs”, 6/4352.

2 Tzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 359.
25 Abdiilbaki, “ncs”, 688.

2% {sfahani, “ncs”, 791.

27 et-Tevbe 9/28.

8 Tzutsu, Kur'an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 360.
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fuz etmemizi saglayacak kavramlar etrafinda gecen bir rivayet soyledir:
Rivayete gore, “Hz. Omer, bir keresinde, kiz kardesi Fatima’nin kocastyla
birlikte okuduklar1 bir stirenin niishasin1 gérmek istemistir. Niishay1 karde-
sine vermeyi kabul etmeyen Fatima, ‘Kardesim, sen miisrik oldugun i¢in
pissin (+23). Ona ancak temiz (tahir, yani ‘dinen temiz’) olanlar el siire-
bilir!” demistir. Bunun {izerine, Omer kalkip yikanmis, kardesi de niishay1
ancak o zaman kendisine vermistir.”?

Oeadev @0 kavramlarimin ayni baglamda kullanildigi Tevbe Sirest,
niizul tertibine gore inen son strelerden biridir. Bu durum, haram kavra-
minin dini boyuta evrildigini gosteren bir veri olarak degerlendirilebilir.
Bu déniisiim siirecinin, islami semantik sistemin put kirict (1konoklast)3°
oziine ters unsurlarin (25 olarak nitelendirilmesi ve &34 kavramiyla Gua
kelimesi arasinda semantik bir bag kurmak yoluyla gerceklestirildigi sdy-
lenebilir.

Sonug olarak yeni semantik sistemin (Islam’1n) &zii olarak degerlendi-
rilebilecek tevhide aykiri, sirk igeren unsurlar, st kavramiyla iligkilendi-
rilerek kirli addedilmis ve yasaklanmustir.

1.3. Haram (3'32) ve Habis (&egi) Arasindaki Semantik Bag

Nesnelerin, kisilerin ve eylemlerin kirlilik yoniinii gosteren ve yine
Kur’an’dag! > kelimesi ile ayn1 baglamda gegen bir diger sozciik Eud
sozetigudiir. Kur’an’da on yedi farkli yerde gecen sozciik, <k kelimesinin
zittidir?’ Habaset (&53) kokiinden gelmekte ve “kotiiliik, algaklhik yoniin-
den kerih goriilen somut veya soyut, varlik ve durumlari” belirtmek i¢in
kullanilmaktadir.’> Kelime, bu genel manadan hareketle, “kotii insan, koti
evlat, ser, kafir, seytan, bozuk is, haram, kotii kokulu yiyecekler” hakkinda
da kullanilmistir.® Kelime Kur’an’da, ¢esitli nesnelerdeki murdarhigi ve
igrencligi ifade ettigi gibi, bozuk inang, kotii s6zler ve bayag: eylemleri
sebebiyle kendilerine nefret duyulan insanlar hakkinda da kullanilmigtir.*
& kelimesi, alelade seyler ve hadiseler i¢in kullanilmakla birlikte, keli-

2 Muhammed b. Yesar Ibn Ishak, Siratu Ibn Ishdk fi’l-mubtede’i ve’l-meb ‘asi ve’l-

megazi, thk. Muhammed Hamidulldh (Konya: Hayra Hizmet Vakfi, 1981), 1/226.

Ikonoklazm, azizlerin ve din kurucularinin inananlar iizerindeki siirdiigii diisiiniilen

tasarrufunu ummak maksadiyla yapilan ikonlarinin, yine ayni din mensuplarinca

kirilmasi. Put kiricilik. Bu eylemi gergeklestiren kisilere, “ikonoklast” denilmektedir.

Bk. Sinasi Giindiiz, Din ve Inang Sozliigii (Ankara: Vadi Yaymlari, 1998), 185-186.

Ayrica konu ézelinde Islam’la ilgili bir degerlendirme ve detayl bilgi icin bk. Alain

Besancgon, The Forbidden Image: An Intellectual History of Iconoclasm, Trans. Jane

Maria Todd (London: University of Chicago Press, 2000), 77-81.

31 Abdiilbaki, “hbs”, 300.

32 [sfahani, “hbs”, 272-273.

33 {bn Manzir, “hbs”, 1/1088.

3 M. Zeki Duman, “Habis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1996), 14/379.

30
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menin Kur’an’da daha ziyade dini ve ahlaki kullaniminin yaygin oldugu
goriiliir. Asagidaki ayetlerde bunun 6rneklerini bulabiliriz:

“Habisdne sozler habis ddemlere ve habis ddemler habisdne sozlere
layikdir. Iyi sozler iyi ademlere yakisir; Iyi ddemler iyi sozler soylerler;
bedhahlarin soyledikleri miifteriyatdan dnlar miiberradirlar. Anlar iciin
magfiret ve ni’met ve keramet vardir.”’

“De ki: pis ile temiz bir degildir/ b 5 Euill g g ¥ e

Isfahani ayetteki esit olmayan hususu, “kafir ile miimin veya salih
ameller ile fasit ameller bir degildir”, olarak agiklamistir. RIVEES Ys0zcligl,
dinsel bir kirlilik hakkinda da kullanilmigtir. Bunun 6rneklerinden birini
el- Enfal Stresinde gérmek miimkiindiir:

..ki boylece Allah kotii ve bayagi olami iyi ve temiz olandan iy n))
(u-\-u‘ G Sl ayirsin da kétii ve bayagi olani kendi tiiriinden olanla yan
yana getirip [hiikmii altinda] hepsini bir araya toplasin ve (nihayet) onlari
topluca cehenneme yerlestirsin. >

Bir sonraki dyette, s bizzat kotii (¢ 3+) ve yoldan ¢ikmus (3s4) insan-
lar seklinde nitelenen Sodom halkinin tiksindirici adeti i¢in kullanilmistir.
Biitiin bunlar g6z 6niinde bulunduruldugunda &3 kelimesinin soyut ve
manevi anlam igerigi, olanca agikligiyla ortaya ¢cikmaktadir.

“Ve Lit’a da [dogru ile egrinin se¢iminde] saglam bir muhakeme yetisi
ve ilim verdik; ve o’nu ¢irkin davranislar ortaya koyan (SSGA)) (a5 &)
bir toplumun elinden kurtardik...” >

Gl sdzeligiiniin 210> ile birlikte kullanildigi baglama gelince hakkinda
olduk(;a farklh yasaklarin konulabildigi seyler arasinda 6nemli bir yer tes-
kil eden yiyecekler hakkinda hususi bir ‘kutsallik’ diistincesini giindeme
getiren Kur’an, biitiin yasaklamalardan hali olan anlamindaki mesrunun
karsihigi J3a sozeiigii ile, Cuwa sdzeligiiniin zitt b sézetigiini irtibatlan-
dirmistir. Miiteakip ayetlerde bunu gorebiliriz:

“Kendilerine neyin helal kilindigimi sana soracaklar. De ki: Hayatin
biitiin giizel geyleri (&\nkl) & da}\) size helaldir.”*

“Allah’ size rizik olarak bagisladigr mesru giizelliklerden (b ¥3\)
yararlanin. ™

Buradan yola ¢ikarak, ayetlerde ¢k kelimesi adeta J3\a kelimesinin
esanlamlis1 olurken, zitt1 olan &xa kelimesi de & 5> kelimesinin karsiligi
oldugu ifade edilebilir. Bunu asagidaki ayette de gdrmek miimkiindiir:

35 Cemil Said Dikel, Kur ‘an-1 Kerim Terciimesi (Istanbul: Sems Matbaasi, 1927), Nir
24/26.

3 el-Maide 5/100.

37 sfahani, “hbs”, 272-273.
3% el-Enfal 8/37.

¥ el-Enbiya 21/74.

40 el-Maide 5/4.

4 el-Maide 5/88.
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“[ve o El¢i ki] onlara yapilmasi dogru olant buyurup yapilmasi yanhsg
olant yasaklayacak; yine onlara temiz ve hos seyleri helal, kétii ve ¢irkin
seyleri haram kilacak. "

Bu ayette Cud-Ciba ikilisinin, #0a-0%s ikilisinin karsiti olarak kulla-
nilmast semantik acidan bir anlam ifade etmektedir. Buna gore bu birlikte
kullanim, yasakli diistinme alaninin gerekgesini {izerine insa ettigi fikrin
maddi ve diinyevi olmaktan ziyade manevi ve dini bir temizlik fikri oldu-
gunu izhar etmektedir. Bunun yani sira kelime baglamsal olarak iki fark-
I1 sozciikle iliskilendirilmistir. Bunlar &5 ve (3% sdzciikleridir. Tiim bu
kelimeler, Islami yasakli alanin odak kelimesinin menfi yanini olusturan
anahtar kavramlardir.

1.4. Haram (#'23) Kelimesinin Menfi Boyutunun Genel Bir
Degerlendirmesi

Onceki alt basliklarda 8 5~ kelimesinin iliskilendirildigi kelimelere tik-
sindirici bir boyut kattigini; bunun da *—\3—& ev o G kelimeleri ile
ifade edildigini gordiik. Tiim bu kelimeler temelde ‘pislik, kirlilik, murdar-
lik, algaklik, ¢irkinlik” anlamlar1 etrafinda donmekte ve somuttan soyuta
dogru bir seyir izleyerek nihayet manevi ve dini-ahlaki bir kirlilik duru-
munu ifade etmektedir. Haramin bdylece somut olmaktan ziyade, soyut
ve dini-ahlaki bir ‘temizlik’ ve ‘kirlilik’ fikri {izerine temellendirildigini
sOyleyebiliriz. Bununla birlikte kelimelerin ahlaki-dini bir terim olarak
yalnizca Islam tarafindan kullanildig1 sdylenemez. Antere’nin (6. 614 [?])
asagidaki siirinde bunu gorebiliriz:

sl o S350 el 4l L35 1550 3] 65t

“Onlar (vani kabilemin tiyeleri), rengimin siyahligini dillerine dola-
miglar. Aslinda yaptiklar: pis igler tenimin karaligindan daha karadir. "

Gordiigiimiiz tizere kelime burada ahlaki bir formda kullanilmistir. Do-
layisiyla Kur’an 6ncesi dénem ve Islami sistemde kelimenin temel anla-
minin ortak oldugunu goériirliz. Farklilik, bu kirlilik degerlendirmelerinin
genel sistemine {slam’in miidahalesi ile diger bir deyisle kelimeyi farkli
semantik odaklarla ve anahtar kavramlarla iligskilendirerek olanakli olmus-
tur. Yukarida tasvir etmeye ¢alistigimiz kelimenin kirlilik semantik alanini,

bir grafikle tek bir ¢at1 altinda gosterebiliriz: o i
Grafik 2: B ’
- I . PR
_— ) < )
o B VTR (o
_ ;}_;

2 el-Araf 7/157.
# Divan-1 ‘Anter (Beyrut: Matbaatu’l-Adab, 1893), 62, beyit: 7.
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Grafigin sag kismumi olusturan 5 5% 355 3& &l ve (344 kavramlar: ma-
nevi icerikli, dini kavramlardir. Dolaylslyla bu kavramlarla ilintili tim hu-
suslar {i¢ kavramdan biri (033,33 ve ¢usd) vasitasi ile 3105 kavramina
baglanmakta ve yasaklilar listesine dahil edilmektedir. Kur’an’da muhtelif
yerlerde dogrudan veya dolayli yollarla a2 kelimesine bagli olan bu kav-
ramlar, Kur’an 6ncesi sisteme dair ¢esitli uygulamalarin reddedildigi Mek-
ki doneme ait A’raf Stresi baglaminda, dogrudan &) kelimesinin nesnesi
olarak kullanilmaktadir. Bu kavramlarin Kur’an semantiginin genel siste-
matigi igerisinde anahtar kavramlar olduklar1 dikkate alinirsa, Kur’an’da
yiiksek seviyede, yani Islam’mn temel inang ilkeleriyle dogrudan ilgili ko-
nularda adeta yeni bir ahlaki ve manevi anlayis olusturulmakta ve sirkin
degisik tezahiirleri ‘yasaklanarak’ ilkel haram tasavvuruna ahlaki bir igerik
kazandirtlmakta oldugunu goriiriiz:* Kur’an’da bunu destekleyen ve adeta
tim kavramlar tek baglamda birlestiren bir ayeti 6rnek vererek, haram
kelimesinin diger boyutuna gegebiliriz:

“De ki: “Dogrusu, Rabbim, yalmizca, agik ya da gizli, utang verici dav-
ramiglar (G5 3), gtinahi[n her ¢esidini] (a-i‘ib) [baskasinin elindekine]
haksiz yere goz dikmeyi (G’—JU) Allah tan baskasina —hakkmda hi¢hir delil
indirmedigi halde- tanrisal nitelikler yakistirmanizi (' £y 513) ve bilmedi-
giniz seyi Allah’a izafe etmenizi yasaklamistir (353).

2. Haram (3')3) Kelimesinin Miispet (Ulvilik) Boyutu

Haram olarak anilan bir seyin 6zel bir varlik diizeyine, yani ‘saflik’ ve
‘kirlilik” seklinde iki yonii bulunan ‘kutsallik’ seviyesine yiikseltildigini ve
her haliikarda, yanina yaklasilamaz, dokunulmaz bir sey haline doniistigii-
nii belirtmis ve yukarida bu iki yonden ‘kirlilik’ boyutunu irdelemistik. Bu
baslik altinda ise kelimenin ‘saflik’ boyutunu ve bu yoniin ne tiir temellere
dayandirildigin1 gérmeye calisacagiz. Belirtmek gerekir ki kelimenin yu-
karida degindigimiz ‘kirlilik’ boyutu bize kirden ari bir alan1 imlemektedir.
Bu 6n bilgiden yola ¢ikarak Kur’an incelendiginde, seyleri (nesneleri, ki-
sileri, eylemleri vb.) digerlerinden ayirmak maksadiyla birtakim kavram-
larin kullanildig1 goriiliir. Bunlarin baginda )eJ: 485 ve (b kelimelerinin
geldigi goriiliir. Asagida bu kelimeleri irdeleyerek haram kavrami ile arala-
rindaki bagi tespit etmeye calisacagiz.

2.1. Haram (3)>3) ve Tuhr (J}L) Arasindaki Semantik Bag

Kur’an’da tiirevleri ile otuz bir farkli yerde gegen Sk kelimesi, “ha-
yizdan temizlenme” anlaminda kullanilmaktadir. “Cuab/kadin hay1z gor-
di’ fiilinin zitt1 olan kelimeden pek ¢ok kelime tiiremistir.* Ornegln Sala

(temiz), Hsib ve %kis (temizleyici madde), 5wk (temizlemek), 5 (te-

4 Tzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 356.
4 el-A’raf 7/33.
% Tbn Manzir, “thr”, 4/2712.
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mizlenmek), 3 5%k (temizlenmek, arinmak) bu kokiin baslica tiirevleridir.#
Isfahani’ye gore temizlik, cismin tahareti ve nefsin tahareti olmak iizere
ikiye ayrilir ve ayetlerin gogu bu iki taharet anlamma hamledilmistir. Or-
negin, “...eger ciiniipseniz temizlenin ()s554),

Yani suyu veya onun yerine gececek bir seyi kullaniniz, demektir.*

“Sana kadinlarin ay halini sorarlar. De ki, o, bir rahatsizliktir. Bu se-
beple ay halinde olan kadinlardan uzak durun. Temizleninceye kadar (2
Ooek) onlara yaklasmayn. Iyice temizlendiklerinde, Allah in emrettigi se-
kilde onlara yaklasin. >

Gorildigi iizere bu ayetlerde kelimeyle cismani bir taharet kastedil-
mistir. Asagidaki ayetlerde ise manevi bir taharet kastedilmektedir: “...4/-
lah kendini arindiranlart (&xba)) sever s

Yani “Allah nefsini arindiranlari sever.”? Kelimenin iliskisel olarak et-
kilesim igerisine girdigi kavramlara gelince asagidaki ayette kelimenin te-
mel inang alani ile zitlik teskil edecek sekilde kullanildigini goriiriiz: “Seni
o inkdr edenlerden armndiracagim (2 yehs). "

Bu ayetlerde adeta kiifre dair her sey &b kelimesinin semantik ala-
m disinda birakilmaktadir. Nitekim Isfahani bu ayetten kastin, “yani seni
onlarin i¢inden ¢ikaracagim ve onlarin yaptiklarini yapmaktan seni uzak
tutacagim,”* seklinde aciklamasi bunu desteklemektedir. Boylece soyle-
nebilir ki kavrama alelade bir temizlikten ziyade dini bir temizlik anlami
yiiklenmektedir.

Kelimenin Ahzab Siresinde Hz. Peygamber’in esleri ile ilgili bir ayette
3103 kavraminin kirlilik boyutunu ifade eden (»>, kelimesi ile bir zitlik ilig-
kisi igerisinde kullanilmis olmasi, onun semantigini bize veren en énemli
orneklerden biridir:

“Ey ehli beyt! Allah sizden ¢irkinlikleri (;»23Y) gidermek ve sizi terte-
miz yapmak (V5 & ekl s) ister

Iste haram kelimesinin ‘kirlilik’ ve ‘kirden armmuslik/ulvilik’ boyutunu
bize dolayli yoldan da olsa veren en 6nemli ayetlerden biri bu ayettir.

Kur’an’da kavramin Islam’in daha temel kavramlariyla ilintili bir sekil-

47 Salim Ogiit, “Taharet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 39/384.

4 el-Maide 5/6.

4 isfahani, “thr”, 525.

0 el-Bakara 2/222.

51 et-Tevbe 9/108.

2 isfahéni, “thr”, 526; Cemaluddin Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed
Ioni’l-Cevzi, Zddii'l-mesir fi  ‘ilmit-tefsir, thk. Ziheyr es-Savis (Beyrut:
Mektebetii’l-Islami, 1407/1987), 9/606.

3 Al-i Imran 3/55.

¢ isfahani, “thr”, 525.

3 el-Ahzab 33/33.
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de kullanildigin1 goriiriiz. Ayetlerde Kur’an’m bizzat kendisi bu kavramla
nitelendirilmektedir:

“Hayw; elbette, bu (mesaj)lar yalnizca biver hatirlatma ve 6giitten iba-
rettir: Kim istekli ise O 'nu hatirlayip ogiit alabilir. (O ’nun) kutsal ve soylu
vahiyleri (isiginda), yiice ve ari-duru (55%ks 48 5a5a) . 756

Bu pasaj igerisinde %k kelimesinin “Allah indinde seref ve keramet-
le miimtaz kilinmis, hiirmet ve ta’zim ile telakki edilmesi vacip, tekrim
edilen, muhterem” manasina gelen 2% ve “kadri/yiiksek tutulmus, ali”
manasina gelen 4& s kelimesi” ile aym baglamda gegmesi bir hayli 6g-
reticidir. Buradan yola ¢ikarak ylice, soylu ve kutsal hususlarin en énemli
Ozelliklerinden birinin ‘ari-duruluk’ oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ni-
tekim Islami kutsalligin temeli olan Kur’an, gordiigiimiiz {izere ‘ari-duru’
olmak, maddi ve manevi kirlerden arinmislikla nitelendirilmistir. Bu keli-
me ile nitelendirilen hususlarin artik ulvilik noktasinda bir yol kat ettigini
ve yasaklayici birtakim hususlarin bdylece devreye girdigini gorebiliriz.
Ornegin yukarida heniiz degindigimiz Ayette Kur’an’in bizzat kendisinin
bu kavramla nitelendirilmesi ve ‘mutahhar’ olan o Kur’an ile ancak ‘mu-
tahhar’ olanlarin temas edebileceginin vurgulanmasi, kelimenin kattig1
ulviligin nasil yanina yaklasilmaz, yasaklayici bir tutum gelistirdigini gor-
mek agisindan dgreticidir. Ayetler su sekildedir:

“0, gergekten degerli bir hitabedir, saglam korunan ilahi kelam i¢inde
(insana teblig edilmistir ki ona ancak temiz olanlar (u}x—‘wd‘ ‘Y‘) dokuna-
bilir. s

Kelimenin tiim bu ayetlerde adeta bir kutsallik halesi ile oriildiiglini
goriiriiz. Bu halenin belli basl kelimeleri ise yukaridaki ayetlerde gegen
kavramlardir. Bunlar 2’54, 42 % ve G5 kavramlaridir. Bu kutsal alani
asagidaki gibi gosterebiliriz:

Grafik 3:

é-a}:;}:‘
36 ‘Abese 80/11-14.

7 Muhammed Hamdi Yazir Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili Yeni Mealli Tiirkce Tefsir
(Istanbul: Matbaai Ebuzziya, nsr. Diyanet Isleri Reisligi, 1936), 5577-5578.
¥ el-Vakia 56/77-79.
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Kelimenin 3155 ile bagina gelince, Kur’an’da “haram beyt” olarak nite-
lendirilen Kabe’nin temiz tutulmasinin emredilmesi iki kelime arasindaki
baga dair bize ipuglari vermektedir. Bu ayetler su sekildedir: “... evimi
temiz tutun.”™

“Ibrdhim ve Ismdil e de; Evi'mi tavaf edenler, itikdfa ¢ekilenler ve riikii
ve secde edenler i¢in temizleyin, diye emir vermistik. ”®

Ayetlerde ‘haram beytin’ temiz tutulmasindan kastin isfahani’ye gore
“Kébe’nin putlarin pisliginden temizlenmesidir.” Bu agidan bakildiginda
5%b kelimesi ile yine inang alanina ait kavramlardan biri olan & kelimesi
arasinda semantik bir zithik iliskisi kurulmus ve boylece sirke dair her sey
reddedilmistir. .

Buraya kadar soylediklerimizden yola ¢ikarak, > kelimesinin hem
20a kelimesi ile aralarinda zithik bulunan =2, 5% ve &4 kavramlart ile
zitlik olusturmast hem de ‘haram beyt’in temiz tutulmasi ile ilgili pasajlar,
bize haram kelimesinin ulvilik boyutunu veren en 6nemli kelimelerden bi-
rinin )= oldugunu agik kilmaktadir. Kelimelerin arasinda bulunan iligkisel
ag1 asagidaki grafikte su sekilde gostermek miimkiindiir:

Grafik 4: e L 4555
B e e

Netice itibari ile etrafi kutsallik halesiyle oriilmiis Lis kelimesi, din-
sel temizlik alanina isaret eden ve bu hali ile iligkilendirildigi sozciiklerde
‘dokunulmazlik/muhteremlik’ vasfi gelistiren bir sozciiktiir. Artik dinsel
olarak ‘tahir’ kabul edilen seyler ‘muhteremdir.” Bundan bdyle bu seyler
kendileri ile temas noktasinda birtakim kisitlayici yaptirnmlar getirmeye
baslarlar. Iste bunlar gesitli ‘haramlardir/yasaklardir.” Ornegin dinsel ola-
rak ‘pis’ kabul edilen miigriklerin ‘haram mescide’ girme yasagi veya ‘mu-
tahhar’ olmayanlarin ‘meknun kitaba’ temasi konusundaki kisitlamalar bu
dinsel temizlik, muhteremlik vasiflarindan kaynaklanmaktadir.

2.2. Haram (3/23) ve Bereket (3359) Arasindaki Semantik Bag

Bereket kelimesinin mastari olan &5, “devenin bir yerde ¢okiip dur-
masl, orada kalip beklemesidir.”*' Buna bagli olarak “iyi ve hos karsilanan
bir seyin siireklilik arz edisine 43" denilmistir. Bu sey sayet maddi ise,
“mevcudiyetini stirdiirmek, tiikenmemek anlaminda ‘bolluk’, manevi ise
yine ayni anlamda ‘saadet’” kelimeleri ile ifade edilmigtir.®

% el-Hac 22/26.

¢ el-Bakara 2/125.

61 {bn Manzir, “brk”, 1/265-266.

62 Giinay Tiimer, “Bereket”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlart, 1992), 5/487-439.
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Ayni kdkten tiireyen &5 sOzclgii ise, “bir seyde ilahi hayrin devamli
olusu/sebat” manasindadir ki “suyun havuzda birikip yiikselerek durmas:”
manasindan alinmadir.®> Benzer sekilde suyun toplandigi yere de 48z de-
nilmistir.%

Tiirevleri ile Kur’an’da otuz iki farkli dyette gegen kelimenin,® ayet-
lerdeki kullaniligina baktigimizda kelimenin hem ‘artis” hem de “siireklilik’
manasini gorebiliriz. Asagidaki ayette, 0rnegin, ilahi hayrin siirekliligi dile
getirilmektedir:

“Gogiin ve yerin bereket kapilarim (bolluklarini / <\83%3) kendilerine
acardik.”®

Gogiin ve yerin bolluklarinin bu isimle anilmasinin sebebi, belirttigimiz
tizere, suyun toplandigi yerde kalis1 gibi, ilahi hayrin ‘stibut ve sebati’ ma-
nasina gelmesidir. Kelimedeki ziyadeligi ise asagidaki ayette gozlemlemek
mimkiindiir:

“Biz gokten bereketli bir su indiririz.

Isfahani’ye gore, burada gdgiin suyunun bereketi ile kastedilen husus,
asagidaki ayetlerde dikkat ¢ekilen yagislardir:

“Allah’in gokten su indirip, onu yerdeki kaynaklara yerlestiren, sonra
onunla ¢esitli renklerde ekinler yetistiren oldugunu gormiiyor musun? "

“Biz gokten belirli miktarda su yagdirarak onu yerin yiizeyinde dur-
durduk.”®

Bu ayetlerde bir miktardan ve tiim bunlarin yeryiiziinde tutulmasindan
bahsedilmesi kelimenin haiz oldugu ‘ziyadelik’ ve ‘siireklilik’ anlamini
sarahaten gostermektedir. Ayn1 zamanda ayetlerde bahsedilen ziyadeligin
maddi bir artis oldugu soylenebilir.

&5 kokiinden tiireyen ve Kur’an’da sikga kullanilan bir diger sdzcii-
ge gelecek olursak, o da &3t sozciigiidiir. “Iginde ilahi hayrm bulundugu
sey” manasindadir.” Yalniz “ilahi hayir her zaman hissedilmeden geldigin-
den ve sayillamayacak kadar ¢ok oldugundan, ayrica herhangi bir sekilde
sinirlandiriimadigindan kendisinde fazlalik goriilen her seye, a3k 58 (o,
miibarektir) veya 483 48, (onda bereket vardir)” denilerek, ‘miibareklik’ 1t-
lak olunur. Isfahani’ye gére buradaki artis somut nitelikli olmaktan ziyade
soyut ve manevi niteliklidir. Ornegin bunu 4xa Ge Ji (=i G, “higbir mal
sadakadan dolay1 eksilmez” hadisinde de bu artisin manevi karakterli oldu-
gunu gozlemlemek miimkiindiir.”' Bunun 6rneklerini su sekilde gorebiliriz:

2967

¢ Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili Yeni Mealli Tiirk¢e Tefsir, 3560.
¢ isfahani, “brk”, 119.

% Abdiilbaki, “brk”, 118.

% el-A’raf 7/96.

7 Kaf 50/9.

8 ez-Ziimer 39/21.

® el-Mii’mintn 23/18.

0 fsfahani, “brk”, 119-120.

"I Isfahani, “brk”, 119-120.
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“Biz onu miibarek bir gecede indirdik.

Kelimenin temel anlamina 1s1k tutan bu agiklamalardan sonra iliskisel
olarak etkilesim igerisine girdigi kelimelere bakacak olursak, bunlarin ba-
sinda Had Stresinde birlikte kullanildig1 23% sozciigiiniin geldigini gorii-
riiz. Iki kavramin ayn1 pasaj icinde kullamldig: Kur’an ayeti soyledir:

“Bunun iizerine (Nuh’a) ‘Ey Nuh!’ denildi, ‘Sana ve seninle (olanlara;
senin ve) onlar(in soyun) dan gelecek olan (iyi) insanlara katimizdan bir
baris ve giivenlik, (<853 Ge 235w) bir bolluk bereket (vaadi) ile gemiden
in.”"

3 kavrami ise, Wl ad ¢zl «alis kkiinden gelen ve “zahir batin
hastaliklardan/afetlerden uzak olmak (mazarrattan selamet)” temel mana-
sinda kullanilan bir kelimedir. a3 kelimesi bazi kiraat imamlari tarafindan
#l geklinde okunmakta’™ ki bu defa “barig” manasina gelmektedir. Bunlarla
birlikte kelimenin temel anlamini bize veren 6nemli kavram ise kelimenin
birlikte kullanildig1 &5 kokiinden gelen (xisl ifadesidir. Buna gore kelime
ayn1 zamanda “giivenli” manasina gelmektedir. Yukarida verdigimiz temel
anlamlarm ekserisinin Kur’an’da kullanildigin1 gérmek miimkiindiir. Ni-
tekim kelimenin bu giivenlik manas1 &%) kokiinden tiireyen bir kelime ile
asagidaki ayette su sekilde ge(;mektedlr

“Oraya esenlikle, giiven iginde (u—\-\ﬂ‘ 2S) girin.

Ayrica kelimenin ‘gilivenlik’ manasinin, & 55 kelimesinin ulvilik yoniinii
ifade eden kelimelerden olan 435 kelimesiyle yukarida gecen ayet bagla-
minda birlikte kullanilmislardir:

“Bunun tizerine (Nuh’a) “Ey Nuh!” denildi, “Sana ve seninle (olanla-
ra; senin ve) onlar(in soyun) dan gelecek olan (iyi) insanlara katimizdan
bir baris ve giivenlik, bir bolluk bereket (vaadi) ile (<8533 s o35s) gemi-
den in”.’®

Selam kelimesinin haiz oldugu ‘zararh seylerden beri olma ve giivenli
olma’ manalar1 hem 45 kavramina hem de iki kelime arasindaki semantik
baga niifuz etmek agisindan son derece dnemlidir. Zira &) kelimesinden
tiireyen kelimelerin haiz oldugu iyi seylerin sabit ve siirekli olabilmesi/
bereket veya iyilige dair seylerin bulundurulabilmesi/miibarek, selam ile
ifade edilen ‘giivenligi’ zorunlu kilacaktir. Isfahani’nin 23 kelimesinin eLd
seklinde okunmasinin sebebi olarak “ciinkli selam/giivenlik, silmi/barigi
gerektirir””’ seklinde agiklamasi yaptigimiz yorum paralelindedir. Giivenli
seyler, iyi/miibarek olan seylerin varligima ve onlarin siirekliligine firsat

2975

72 ed-Duhén 44/3.

73 Huad 11/48.

7 Ahmed b. Muhammed ed-Dimyati, Ithafu ]fuz'aldi ‘I-beser fi’l-kurdati’l-erba ‘ate
‘aser, ngr. Saban Muhammed Ismail (Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1987), 399.

75 el-Hicr 15/46.

76 Huad 11/48.

7 {sfahani, “slm”, 421-422.
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verdiginden olsa gerek, insanlarda bir sayginlik/muhteremlik hissi uyan-
dirir. Yalniz bu saygimligin zorunlu olarak dini manada olmasi gerekmez.
Temelde var olan bu hususun sonradan dini bir sayginliga dogru evirildigi
sOylenebilir.

Ister dini manada olsun, isterse sekiiler manada, ‘giivenligin’ birtakim
hususlarin iizerine bina edilecegi asikardir. Bunlar 6rnegin giivenli olan
Mekke kentinin daglarla ¢evrili olmasi yani cografl olabilecegi gibi, birta-
kim kiiltiirel hususlar/hukuk, 6rf, gelenek, anane iizerine de bina edilebilir.
Iste giivenligin bu kiiltiirel temellerinde ‘kisitlayic1® olan, yaptirimsal bir-
takim ‘normlar’ s6z konusu olacaktir. Dolayisiyla, giivenlige ihtiyag duyan
4% kavrami, varligini ve siirekliligini, birtakim ‘kisitlamalara/mahrumi-
yetlere’ dayandirmak zorundadir, demek miimkiindiir. Neticede 452: kav-
raminin semantik olarak iki kavramla aralarinda siki bir bag bulundugunu
gbriiriiz. Bu kavramlar birbirini gerektiren ve siirekli bir arada bulunan 33
ve & kavramlaridir. Onlarin birbirini gerektirmesi/lazim-melziim agisin-
dan, aralarindaki bagi bir grafikle gostermek miimkiindiir. Bu grafikte siip-
hesiz ilk siray1 ‘giivenlik’ manasini ifade eden &4 kavramn alacaktir. “Sela-
mette’ olma yani 23 ise bu kavramdan sonra gelecek ve bunlarin izerine
tyiliklerin, giizelliklerin var olusu ve stirekliligi manasindaki 485 kavrami
kendini gelistirecektir. Bu gereklilik hiyerarsisi su sekilde gosterilebilir:

Grafik 5:

Kavramlar bu anlamda siiphesiz Islam ve Kur’an oncesi sistemde gok
farkl1 degildir. Ornegin giivenli sayilan Mekke’nin Sl kokii ile yani dsel
seklinde nitelendirilmesi Islami déneme ait bir husus degildir. Mekke nin
bir ticaret merkezi olarak 6n plana ¢ikmasi onun bu hususundan ileri gel-
mektedir. Bu anlamda oras1 Araplarin ticaretlerini gliven i¢inde yaptiklar
bir ‘selam yurdu’dur. Giivenlik ve selam yurdu olan Mekke’nin nihayet
miibarek bir mekan olarak kabulii de [slam’a 6zgii bir husus degildir. Oras1
Islam 6ncesi dénemde de saygin olarak kabul edilen kutsal bir mekandur.
Peki, bu noktada Islami ve Kur’an oncesi sistemler arasindaki temel fark
nedir? Bu sorunun cevabini asagida bulmaya calisacagiz.

Gergek giiven ve selamet Isfahani’nin de dedigi gibi bu diinyada degil
ancak ‘cennette’ olabilir. Zira orada sonu olmayan bir kalicilik, fakirligi
olmayan bir zenginlik, zilleti olmayan bir izzet ve hastali§i olmayan bir
sthhat vardir. Bu bakimdan ‘selam yurdu’ ile asagidaki ayette ‘cennet’ kas-
tedilmektedir.”

8 Ebl Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn fi te 'vili’l-Kur’an, nsr.
Mahmiid Muhammed Sakir - Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-
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“Boylelikle Allah (insani) mutluluk ve giivenlik yurduna (p5%4) I3 UJ'!)
cagirmakta.””

Artik bu noktada kelimelerin uhrevi alan ile iliskilendirdigini goriiriiz.
Izutsu’nun da belirttigi tizere bu alan yani ‘ahiret’, ‘cennet ve cehennem’
kavramsal zitligina dayanan bir alandir. Cennet ve cehennem kavramlari
ise, Kur’an’in ahiret anlayiginda, bu diinya hayatini ilgilendirmeyen kav-
ramlar olarak bulunmamaktadir. Bilakis bunlar, bu diinyadaki insan haya-
tiyla dogrudan ve yakindan alakalidir. Bu iki kavram, sadece ‘diinya’ kav-
rami ile dogrudan baglantili degildirler; biitlin sistem, 6yle diizenlenmistir
ki, bunlar, dogrudan diinya hayatiyla ilgili kavramlar olarak islev goriirler
ve ebedi ‘6diil’ ve ‘ceza’ ile onu kontrol ederler. Cennet ve cehennemin
varlig1, bir kisi ne zaman bir ey yapsa, bu diinyada ne zaman bir eylemde
bulunsa, Ahlaki vicdanin sesi olarak kendini hissettirir. Ahlaki degerlerin
kaynagi da bu kavramlardir. Kur’an’in insa ettigi yeni toplumun bir {iyesi
olarak, kisiden, daima, Ahlaki olarak, cennetle baglantili belirli eylem se-
killerini segmesi ve cehennemle baglantili olanlardan da kaginmasi istenir.
Kur’an’1n insa ettigi yeni toplumda Ahlaki-din davranisin ¢ok basit fakat
cok etkin ilkesi iste budur.®

Kelimelerin uhrevi alanla bu sekilde iligkilendirilmesi ile semantik bir
degisimden/farkliliktan s6z etmek miimkiin goziikmektedir. Zira artik gii-
venlik (&), selamet (335) ve bereket (4S)J) bulma arzusu bu diinyanin si-
nirlarini asip ebedi bir dleme uzanmaktadir. Asil giiven, selamet ve bereket,
kurulan bu bag ile ‘O’nun katinda’ bulunan, sonsuz selamete doniismekte-
dir. Nitekim asagidaki ayetlerde kullanilan &t kelimesinin sinirlarmin bu
diinyay1 astig1 goriiliir: “Rahmet sagict Rabbin soziiyle gelen katiksiz bir
huzur™'; “Selam size, sabrettiginiz igin.

Isfaham nin 235’10, yetlerde gegen vaadin Allah tarafindan yerine ge-
tirilmesi yoluyla fiilen ger¢eklestirildigi ki bunun da yalnizca cennetteki
kurtulus olabilecegi® seklindeki izahlari, kavramlarin semantik alaninin
eskatolojik alana uzandig1 seklindeki ¢ikarimi1 dogrulamaktadir. Bu sebep-
le bir yer veya mekan, artik ¢ok degerli veya verimli oldugu i¢in degil;
bizzat eskatolojik alanla ilgili oldugu icin miibarek ve degerlidir. Ornegin
bu eskatolojik alanda ‘selamet’ vesilesi olacagi i¢in ‘kutsal kitap’ bizzat
‘miibarek bir zikirdir’ (254 GBS/ 83) # Eskatolojik alanda ‘selamete ve

‘ilmiyye, tsz.), 22/154-157; Ebl Muhammed Hiiseyin b. Mes’id el-Begavi,
Me ‘alimii t-tenzil (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1423/2002), 599.
™ Yanus 10/25.

80 Tzutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, 141; a.mlf. Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar,
185-189.

81 Yasin 36/58.

8 er-Ra‘'d 13/24.

8 [sfahani, “slm”, 421-422.

8 el-Enbiya 21/50; el-En‘am 6/155.
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kurtulusa’ vesile olan mesajin tebligcisi ‘peygamber’, ayni sekilde miiba-
rektir (S54%).”s Kutsal kitabin inzal edildigi ‘gece’, (38 s 4l) miibarektir.*
Nihayet tiim hakiki selameti, kurtulus ve bereketi saglayacak, uyulmasi
gereken kurallar manzumesi anlamindaki ‘din’in® ismi (33 ile ayn1 kok-
ten olan) Islam ve onun ilah1 Allah selam (23&JT) ve miibarektir. Asagidaki
ayette bunu agik bir sekilde gorebiliriz:

“Yaraticilarin en giizeli olan Allah ne yiicedir (4 &), s

Bu izahatlar neticesinde ilkel kutsallik fikrinin dogasinda semantik
bir degisim gerceklestirildigini sdyleyebiliriz. Soyle ki miibareklik nite-
ligi nesnelerin kendilerinden alinarak dini gii¢lere baglanmistir. Nesnele-
rin ve eylemlerin kendi 6ziinden kaynaklanan bir ulviligi artik s6z konusu
degildir. Bundan bdyle dini giiglerle ilgili olan hususlar miibarektir. Esya
(mekan, zaman ya da kisiler) dini mercilerle baglantili oldugu siirece mii-
barektir. Kur’an oncesi ilkel miibareklik fikri iste bu sekilde degisime tabi
kilimmustir. Miibareklik niteliginin varhigini ve siirekliligini devam etti-
rebilmesi i¢in, engelleyici birtakim yaptirimlara miiracaat ettigini belirt-
mistik. Bu yaptirimlarin, dini birer kavrama doniisen selam ve miibareklik
kavramlariyla birlikte zamanla dini yasaklara/haramlara evirilecegi unu-
tulmamalidir.

&5 kelimesiyle aralarinda semantik bag bulunan bir diger anahtar kav-
ramsa Za ) kavramudir. Asagidaki dyette kelimeler ayni baglamda kulla-
nilmigtir:

“Allah’in diledigini gerceklestirmesini mi yadirgiyorsun?” dediler,
“Allah’in rahmet ve bereketi (:*3\53@3 A &2l 5) sizin dizerinize olsun ey bu
evin insanlari, (hemen hatirlayin ki,) her zaman her évgiiye layik olan
O’dur; sam ¢ok yiice olan O!”® B

&ad ) kelimesi, kalpte bulunan acima duygusu (42)) ile actyan kisinin
yaptig fiildir.® Kelime, bazen sadece rikkat/duyariilik, bazen de rikkatten
soyutlanmis $%a) anlaminda kullanilir. Bununla birlikte rahmet, edilene
tyilik yapmay1 gerektiren bir hassasiyet/duyarliliktir.”’ Kur’an’da tiirevleri
ile (Gad0), A5 ve 423 52)2 pek cok yerde kullanilan kelime sadece a3 5 ka-

8 Meryem 19/31.
8 ed-Duhan 44/3.
87 Tzutsu, Kur'an’da Tanri ve Insan, 321-335.

8 el-Mii’mintn 23/14.

8 Had 11/73.

% Ma‘mer b. Miisennd Ebl Ubeyde, Mecdzii'l-Kur dn I-1I, ngr. Fuad Sezgin (Kahire:
1374/1954), 1/21-22; Ebd Hilal el-Askeri, Arap Dilinde ve Kur'an’da Farklar
Sozliigii/el-Fiirik fi'l-liiga, ¢ev. Veysel Akdogan (Istanbul: Isaret Yayinlari, 2013),
284.

9 isfahani, “rhm”, 347.

92 Bekir Toplaoglu, “Rahman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2007), 34/415-417. Mustafa Cagrici, “Merhamet”, Tiirkiye Diyanet
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libinda yiiz on dort yerde gegmektedir.” Kelimenin kdk anlaminda bulunan
incelik ve sefkate dair hususa ve anlamina niifuz etmek adina kelimenin
iligkili oldugu kavramlari bir grafik halinde gostermek yararli olacaktir:*

Grafik 6:

&l kelimesi, i85 Kelimesi ile ayn1 baglamda kullanildig1 ayette de
goriilecegi iizere, bazen Kur’an’mn odak kelimesi olan Allah kelimesine
atfen (‘1\53\ &ad ) kullanilmustir. Allah kavramina atfen kullanilmis olsa da
Isfahani’ye gore psikolojik birtakim hususlara igaret ettigi igin kelime,
Allah’in sifat1 olarak geldiginde Allah Y L (incelik) ve idale (kabalik) gibi
hususlarla nitelendirilemeyeceginden,” anlam olarak incelik degil, ihsan
kastedilir. Bu anlamda rahmet ona gore, insanlardan incelik ve sefkat iken,
Allah’tan nimet ve Lituftur.

Bu agiklamanin haklihigmi 235 kelimesi ile asagidaki ayette ayni
baglamda kullanilan, insanin cani, bedeni ve sartlar i¢in elde ettigi bii-
tiin sevindirici, nerede ise her sey i¢cin kullanilan ¢~ sifatinin disil formu
olan ve hasen vasfina sahip her seyin karsilig1 manasindaki 4 kelimesi®
vermektedir: )

“Bizim icin bu diinyada da dhirette de iyi ve giizel (Xa3) olani yaz.
Bak iste, pismanlik i¢inde Sana yéneldik!” (Allah) séyle karsilik verdi:
“Azabima diledigim kimseyi ugratabilivim, ama rahmetim her seyi kusatir,
bunun i¢indir ki onu Bana karsi sorumluluk bilincine sahip olan, arinmak
icin verilmesi gerekeni veren ve dyetlerimize inanan kimselere pay olarak

ayracagim..”
&wd ) kelimesi semantik agidan bakildiginda Kur’an’in odak kelime-

Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2004), 29/184-185.
% Abdiilbaki, “rhm”, 307-308.
% Topaloglu, “Rahméan”, 34/415-417.
% Askeri, Arap Dilinde ve Kur’an’da Farklar Sozligii/el-Fiiriik fi’l-Luga, 283-284.
% [sfahani, “hsn”, 235-236.
7 el-A’raf 7/156.
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si olan Allah kelimesinin yan sira, iman, Islam, niibiivvet, vahiy, Kur’an
ve cennet gibi anahtar kavramlarla; ayrica yagmur, rizik vb. hususlarla da
baglantisi olan, semantik alani ¢ok genis bir kavramdir. Diger bir tabirle
hem &43  kelimesinin hem de iliskili oldugu 4 Kelimesinin anlam alani,
insan hayatinin hem diinyevi hem de dini boyutlarmni havidir. Bu hususu
asagidaki ayet adeta Ozetler niteliktedir: “Rahmetim her seyi kapsamistir
(‘—"'-“'} 2 )3); onu korunanlara yazacagim.™*

&35 Kelimesinin 4% anlamimi ortaya koyduktan sonra, artik ‘iyi ve
hos karsilanan bir seyin siireklilik arz edisi’ manasindaki ‘bereket’ ile ara-
sindaki baga geri donersek, kolayca anlasilacagi iizere bir seyin siirekli
olabilmesi i¢in &ncelikle var olmas1 gerekir. Iste hos karsilanan seylerin
(33;5) varligina ‘rahmet’ (&43 ); varliklarimin siirekli olmasina da ‘bereket’
(3\53;\) denildigini ¢ikarmak miimkiin goziikmektedir. Nitekim kelimelerin
takdim ve tehiri de bunu gosterir. Goriilecegi lizere bereket kelimesi ile iki
kelime arasinda siki bir semantik bag vardir.

Tiim bu kelimelerin Kur’an’in insa etmeye calistigi topluluk icerisinde
bir selamlama (4-\=-|) ve dua olarak kullanilmasi ve asagida zikredecegimiz
rivayet, kelimelerin birbirinin ayrilmaz birer pargast olduklarimi goster-
mektedir.

Rivayet olunduguna gore “bir sahabi Hz. Peygamber’e gelerck, ‘Ey
Allah’in Resulii, Allah’in selami {izerinize olsun!’ dedigi zaman, Hz. Pey-
gamber, ‘Allah’m selam1 ve rahmeti de senin iizerine olsun’ diye karsilik
vermistir. Bir bagkasi ona, Allah’in selam1 ve rahmeti iizerinize olsun!’
dediginde, Hz. Peygamber ‘Allah’in selami, rahmeti ve bereketi de senin
tizerine olsun!’ cevabini vermistir. Bir ii¢iincli sahis gelerek Hz. Peygam-
ber’e ‘Allah’in selami, rahmeti ve bereketi {izerinize olsun!” deyince, Hz.
Peygamber de ‘Senin de {izerine olsun’ karsiligin1 vermisti. Bunun tizerine
adam, ‘Ya Resiilallah, benim i¢in noksan soylediniz! Hani Allah, ‘Siz on-
dan daha giizeli ile selam1 alin...” buyurmustu, e hani nerede!” deyince, Hz.
Peygamber, ‘Sen bana, sdyleyecegim bir fazlalik birakmadin; bu sebep-
le, senin soylediklerini sana aynen tekrarladim’ buyurmustur.”” Miifessir
Hamdi Yazir’in da dedigi gibi, “bu hususlarda arzu edilen her sey miinde-
migtir: mazarrattan selamet (uA\ ve #3&), menafinin husulii (m ve &l )
ve sebati (‘*S R).7100

&3 kelimesinin 310a ile semantik iligkisine gelecek olursak Kur’an’da,
“Haram Beyt” olarak nitelendirilen K&be’nin ayrica &3 olarak nitelendi-
rilmesi, kelimeler arasinda semantik bir bag bulundugunu gostermektedir.
Ayet su sekildedir:

% el-A’raf 7/156.
9 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 10/218-221.
19 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili Yeni Mealli Tiirk¢e Tefsir, 1407-1409.
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“Dogrusu insanlar i¢in vaz olunan ilk mabet, elbette Mekke deki o ¢ok
miibarek (&55% 8y) ve biitiin dlemine hidayet olan Beyitir: ™"

4% 5 kelimesinin semantik olarak bagimntili oldugu #3 ve &3 kelime-
lerinin agi, &)~ ile aralarindaki bagitiya gore asagidaki sekilde toplana-
bilir:

Grafik 7: 7
5,2\
Eis5
R e s
o

Grafikten hareketle, tim bu kavramlarin temelinde “insanin cani, be-
deni ve sartlar i¢in, diinyevi veya dinl hosa giden” manasina gelen ina
kavraminin bulundugunu sOyleyebiliriz. Diger kavramlar veya herhangi
bir sey varligini, bu %.s boyutunu haiz olduktan sonra hissettirecektir.
Ciinkii bu boyut, bizzat kendi varligini siirdiirebilmek i¢in birtakim kisit-
lamalar1 beraberinde getirmek zorundadir. Aksi takdirde mevcudiyetini
stirdiirebilmesi miimkiin olmayacaktir. Koruyucu bu engellemeler sonucu
olusan giiven durumunu ifade eden kelimelerin & ve il /2% kavramlar
oldugunu goriiriiz. Insa edilen bu emniyet ve selamet ortaminda var olan
bu iyi ve hosa giden seyler/izzs, varligi siirdiirecek ve bu da ‘berekete’
vesile olacaktir. Bdylece o sey J Ola olarak nitelendirilmeyi hak edecektir.
Ancak tiim bu kavramlarin varligini ve siirekliligini temin edecek, anilmasi
ile yanima yaklasilmaz bir hali miimkiin kilacak nihai bir kavrama halen
ihtiya¢ duyulmaktadir. Iste bunu saglayacak olan kavram 3 ) kavramudir.
Bu kavram, bagintili oldugu esyayi alelade seylerden ayirarak yanina yak-
lasilmaz, kutsallik ve lanetlilik yonii bulunan bir havaya biirlindiirmekte
ve muhatabinda bir hiirmet/dokunulmazlik hissi ve duygusu gelistirmekte-
dir. ‘Miibarek’ olanin ayn1 zamanda ‘haram’ olmasinin nedeni iste budur.
Nitekim aralarinda bir bag oldugunu yukarida gormiistiik. Sonug olarak
&3 kavrami ve digerleri, 35~ kavrami sayesinde koruma altina alinmakta
ve mevcudiyetlerini siirdiirebilmek i¢in adeta bir giivenlik ¢cemberi olustu-
rulmaktadir. 352 kavraminin ulvilik boyutunu anlamamizi saglayacak bir
diger kavram ve kavramlar grubuna gegcmeden 6nce, onun ulvilik yoniini
ifade eden mevzu bahis bu giivenlik ¢cemberi, i¢ ige gecmis katmanlar sek-
linde gosterilebilir. Grafikte de goriilecegi lizere en icte ina sOzcligll yer
alirken en dista 3 )~ sdzctigii bulunmaktadir.

101 Al-i fmran 3/96.



154 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 60 - Sayi: 1- Mart 2024

Grafik 8:

©

2.3. Haram (3')3) ve Fadl (&23) Arasindaki Semantik Bag

Haram kavraminin ulvilik yoniiyle bagintili seylerin zihinlerde nasil
bir alg1 ve beklentiye yol agtig1, bu ulvilik duygusunun ne tiir etmenlere
dayandirildig1 ve onlarin nelerle giiclendirildigi; bir bagka deyisle haramin
yaptirimini olumlu anlamda ne sekilde icra ettigi bu baslik altinda irdele-
necektir. Kelimeyle iliskilendirilen nesne, kisi ve eylemlerin aleladelikten
styrildigint 6nceden gérmiistiik. Onun siradanliktan ¢ikarma gibi bir etkiyi
haiz olmasi, bize Kur’an’da esyada bir ‘derecelendirme’ yapmay1 miimkiin
kilan sozciiklerin, &> kelimesinin bu boyutunu anlamada yardimct ola-
bilecegini ima etmektedir. Asagida bu kavramlar, insanlarin ulvi boyuttan
diinyevi veya uhrevi bir beklenti igerisinde mi olduklari, onun tam da bu
sebeple mi insanlarda ‘hiirmet’ duygusu uyandirdig1 ve boylelikle mi yap-
tirimint icra ettigi; boylece ulviligin aslinda insanlarin pratik bir yoniine mi
hitap ettigi sorulari 1s1g¢1nda irdelenecektir.

Mevzu bahis bu kavramlarin odaginda J<=é kavrami ve onunla baglan-
t1l1 anahtar kavramlar bulunmaktadir. Sozliikte Jaé “artmak, fazlalagsmak;
normalin {istiindeki artig, meziyet sahibi ve listiin olmak™ anlamlarina ge-
len bir mastardir.'> Bunun yani sira “fazlalik, isteyerek yapilan iyilik, lituf
ve ihsan, sevabi ¢ok olan is” manalarinda isim olarak da kullanilmaktadir.'®
Kur’an’da yiiz dort yerde gegen kelimenin anlam diinyasini tespit etmek
maksadiyla Kur’an’1 inceledigimizde,'™ kelimenin 6ziindeki bu artisin ve
ustiinliik boyutunun keyfiyeti daha iyi anlasilacaktir.

Oncelikle kavramin baglantili oldugu kelimelerin basinda 420 Keli-

192 fon Manziir, “f21”, 5/3428-3429.

105 Mustafa Cagrici, “Fazl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 12/271-272.
104 Abdiilbaki, “fz1”, 118.
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mesinin geldigi goriiliir."® “Herhangi bir mertebeler diizenindeki ileri ve
yukart dogru giden varig noktalarinin her biri veya yiiksek olan1” manasina
gelen sozciik, sadece ylikseklik ifadesindeki kavramlar i¢in kullanilir.'* Bi-
lakis inen kavramlarin ifadesi iginse & sOzctigiiniin kullanildigr gorilir.'”?
“Dogrusu miinafiklar cehennemin (253 ) en alt tabakasindadurlar™*
ayetinde de nitekim bu anlamdadir.' Kur’an’da tekil ve ¢ogul olarak on
sekiz ayette gegen an s6zcligli hem ontolojik hem de hukuki, iktisadi,
ilm1 ve ahlaki farkliliklara isaret eder sekilde kullanilmistir."® Asagidaki
ayette ornegin, Allah’in varlik derecelerinin zirvesi oldugu ifade edilmek-
tedir:

“O, biitiin [varlik] derecelerinin en yiicesi (<53 &45) olarak kudret
tahtina kurulmustur. "

Neticede Ji=é kelimesinin ifade ettigi ziyadelik ontolojik, hukuki, ik-
tisadi, ilmi ve Ahlaki anlamda olabilmektedir. Hukuki, iktisadi ve ilmi
istiinliik diinyaya ait olarak degerlendirilebilir. Ancak kelimenin Kur’ani
diinya goriisiinde uhrevi alanla yani 55341 kavrami ile iliskilendirildigi ve
dolastyla asil Gistlinligiin bu alana dair bir fazlalik ve istiinliik seklinde
degerlendirildigi ifade edilebilir. S6z konusu iliskiyi asagidaki ayet bagla-
minda gorebiliriz:

“Onlarin bazilarina (yeryiiziinde) digerlerine gore nasil comert dav-
randigimiza bir bak: fakat (unutma ki,) dhiret (353453), paye olarak daha
yiiksek, erdem ve (manevi) zenginlik bakimindan daha yiicedir. "

Jiz=é kelimesindeki fazlalik anlamimun bir diger boyutuysa ‘ecr’ baki-
mindan olan bir fazlalik ve tistiinliiktiir."* %, sozliikte “bir eylemin karsi-
liginin 6denmesi” anlamina gelen bir kavramdir."* Yararl ya da zararl1 her
ikisinde de yine “kargiligini vermek” manasinda &3 sozctgi kullanilir-
ken, 53] yalnizca yararli gseylerde kullanilir."s Yapilan eylemlerin karsiligi
ise dogal olarak farkli olacaktir. Ornegin kutsala saygi duyan ile kutsal

105 en-Nisa 4/95.

106 Tsfahani, “drc”, 310.

197 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Vahidi, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur ani’l-Mecid, nsr:
Adil Ahmed Abdiilmevcid - Ali Muhammed Muavviz (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1994), 2/133.

108 en-Nisa 4/145.

19 Eb{ fshak Ibrahim b. es-Seri ez-Zeccic, Me ‘Gni’I-Kur dn ve i ‘rabiih, nsr. Abdiilcelil
Abduh Selebi (Beyrut: 1408/1988), 2/124.

10 Cengiz Aydin, “Derece”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 9/170.

1 e]-Mii’min 40/15.

12 el-fsra 17/21.

13 en-Nisa 4/95

114 fbn Manzir, “ecr”, 1/31-32.

115 Tsfahani, “ecr”, 65.
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cigneyenin ecri esit olmayacaktir. Diger taraftan Kur’an dncesi ve Islami
sistemlerin bu bakis acisindan degerli saydig:1 eylemler ve bunlara bigtigi
kiymet ve vaat ettigi karsiliklar haliyle fakli olacaktir. Bu perspektifle ince-
lendiginde Kur’an’da adeta yeni bir ‘degerler skalasi’nin olusturuldugu ve
Kur’an oncesi sisteme dair deger Olciilerinin bu skalada derecelerinin/yer-
lerinin degistirildigi kolayca goriilecektir. Peki, ‘Bu nasil yapilmistir?’ diye
sorulursa bunun, kavramlarin yine eskatolojik alanla baglantilandiriimalar:
ile miimkiin oldugunu sdyleyebiliriz. Ornegin hali hazirda 11g1lend1g1mlz
kavram olan ) kavrami miifessirlere gore asagidaki ayette 4= manasinda
kullanilmusgtar."'s

“Stiphesiz Allah, kimseye zerre kadar haksizlik yapmaz, eger hayirl
bir is varsa onu kat kat arttirir ve rahmetinden biiyiik bir diil (1 )3) bah-
seder.”"

Kur’an perspektifinde kavramlarin sistemdeki yerlerinin degismesini
ve varlik skalasindaki yerlerini belirleyense Allah’in mutlak iradesidir.
Bunu asagidaki ayette gormek miimkiindiir:

“De ki: Liituf ve ihsan, Allah’in elindedir (‘ﬂl\ 2 dmﬂ‘), onu diledigine
bagislar™*

J=é kelimesinin iliskili oldugu, fazlalik ve iistiinliilk manalarinin so-
mutlagtig1 asil kavram ise 443 kavramidir.” Kelime anlam olarak “lyi ve
giizel hal iginde olmak, maddi ve manevi imkanlar” manasina gelmektedir.'?
Kavram Kur’an’da, varligin devami i¢in miimkiin olan her seyi igerir bir
manada kullamlmistir. Ornegin su, bitkiler, ekin, meyveler, esler, ogullar
ve torunlar, giyecekler, daglar, irmaklar, yollar, yildizlar, gece ve giindiiz,
gemilerin denizde yiizmesi ve tabiatin diizenli bi¢imde islemesi, ¢esitli si-
kintilarin giderilmesi, dua ve taleplere icabet edilmesi vb. gibi.'”' Yine tiim
bu giizel durumlarin ve imkanlarin ihsan edicisinin ‘Allah’ oldugu fikri
benimsenerek, siradan hususlar bile Kur’an’in odak kavramina, yani Allah
odak kavramina baglanmistir. Asagidaki ayette bunu gérmek mimkiindiir:

“Payiniza diisen her nimet Allah tandir (A (e 3435 (e): (nitekim) ne
zaman basiniza darlik ¢ékse, hemen O 'na yakarirsiniz.”'?

Kelimenin iligkili oldugu bu meyandaki kavramlar grafikteki sekilde
gosterilebilir:

116 Rz, et-Tefsiru 'l-kebir, 11/44-45; Muhiddin Baggeci, “Ecir”, Tiirkive Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/383.

117" en-Nisa 4/40.

18 Al-i Imréan 3/73.

19 Al-i imran 3/171-174.

120 fbn Manziir, “fz1”, 6/4478.

121 en-Nahl 16/5-18-53-65-72-78-83-114-121.

122 en-Nahl 16/53.
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Grafik 9:

Kavramin ayrica Islam’m temel anahtar kavramlan ile de iliskilendi-
rildigi gorilir. Kelimenin anlam degisimine ugradigi kisim, iste burasidir.
Ibnii’l-Cevzi (6. 579/1201), 4xx: kelimesinin Kur’an’da on farkli anlam-
da kullanildigini, bunlardan sadece birinin “giizel yasam imkanlar1” an-
lamina; digerlerinin “kitap, niibiivvet, din, Islam, ihsan, liituf, miikafat ve
sevap” gibi anlamlara geldigini belirtir.'”? Kelimenin bu kavramsal agini
asagidaki sekilde gosterebiliriz:

Grafik 10:

Inang alaniyla baglantisinin yani sira kavramin eskatolojik alanla da
iligkilendirildigi goriiliir. Zira Kur’an’da ahiret hayatinin nimetlerinden s6z
edilen on alt1 ayette &= kelimesi kullanilmigtir.'2¢

Ji=é kelimesinin anlam alanini bize veren kelimelerden bir diger dnem-
lisi de 53 kelimesidir. “Kurtulmak” ve “helak olmak” manasinda karsit an-
laml1 kelimelerden olan 3 mastar1, daha ok “korku, tehlike, ser ve azap

123 Cemaluddin Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ibnii’l-Cevzi,
Niizhetii 'l-a ‘yiini 'n-nevazir fi ‘ilmi’l-viicih ve’n-nezdir, thk: Muhammed Abdu’l-
Kerim (Beyrut: 1985), 597-599.

124 Fatma Candan Giinaydin, “Nimet”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yaynlar1, 2007), 33/129-130.
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gibi seylerden kurtulup hayra, saadete ve esenlige ulasma” anlaminda isim
olarak kullanilir.””s insanin diinyadaki davranislarina gére bir agidan helak
olmasi, bir baska acidan da diinya yiiklerinden kurtulup ebedi nimetlere
kavusmasi sonucunu dogurdugu i¢in 6/iim hadisesi; ayrica hem kurtulma
imidi hem de kaybolma korkusu vermesi sebebi ile ¢d/ ve sahra igin de
ayn1 kavram kullanilir.'2

Tiirevleri ile Kur’an’da yirmi dokuz ayette gecen kelimenin,'?” hem
diinyevi hem de uhrevi bir kurtulus manasinda kullanildigin1 séylemek
miimkiindiir. Ornegin Ji=8 kavrami ile aym baglamda bulundugu ayette
‘ganimet elde etmek’ manasinda kullanilmistir:

“Ama Allah tan size bir zafer (3=3) ihsan edildiginde, bu kimseler,
-kuskusuz sizinle kendileri arasinda bir sevgi/baghilik sorunu olmamis
gibi- ‘Kegke onlarla birlikte olsaydik da o biiyiik basaridan (bir pay) kap-
saydik! (ke V33 5.88) diyeceklerdir. >

Bu ayetin disinda neredeyse ayetlerin tamamina yakininda kelime ‘ebe-
di ve uhrevi’ kurtulus manasinda kullanilmaktadir. Bu ayetlere gore 53
(kurtulug) Allah’a ve Reslii’ne itaat etme sartina baglanmistir. Kurtulusa
erenlerin Ozellikleri ise samimi bir imanla din ugrunda hicrete katlanmak,
maliyla ve cantyla cihat etmek, dinine baglili1 sebebi ile kiiglimsenmesine
sabir gostermek, Allah’tan korkup O’na kars1 sorumluluk duyanlar seklin-
de belirtilmistir.'? )

Kelime pek ¢ok ayette 3 kelimesi ile iliskilendirilmistir."® Buna gore
asil kurtulus ve basari cennete girmektir. Goriilecegi tizere kelime eskato-
lojik alan ile birebir iliskili bir kavramdir. J&aé kelimesindeki iistiinliigiin
zirve noktasini ise Kur’an’da kendisi ile ayni baglamda kullanilan = ke-
limesinde gormek miimkiindiir. = sozliikte “hognut ve memnun olmak,
tasvip etmek, begenmek” anlamlarina gelir.””' Riza kelimesinden tiireyen
O3, kelimesi ise “gok olan riza” anlamindadir. En biiyiik rizanin da Al-
lah’1n rizas1 olmasindan dolay1 Kur’an’da &) < sézciigii Allah’in rizasina
tahsis edilmistir.’2 &) 5= )’m Kur’an’da ulasilabilecek tiim giizel seylerden
daha iistiin oldugu ifade edilir:'*

125 Adil Bebek, “Fevz”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 12/506.

126 [sfahani, “fvz”, 647.

127 Abdulbaki, “fvz”, 527.

128 en-Nisa 4/73.

129 et-Tevbe 9/29; el-Mu min(n 23/111; Nar 24/52.

130 Abdulbaki, “fvz”, 527.

131 {bn Manziir, “rzy”, 3/1663-1664.

132 [sfahani, “rzy”, 356.

133 Ebii’l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an
hakdiki gavamizi t-tenzil ve ‘uyuni’l-ekavil fi viicihit-te’vil, thk. Adil Ahmed
Abdiilmevcid - Ali Muhammed Muavvaz (Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 1998),
3/68.
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“Allah tan gelen hosnutluk (& 3<.), mutluluklarin en biiyiigiidiir. "

Bu anlamda ulasilabilecek en yiice, fakat belki de en zor gayedir. Se-
mantik agidan ise en zirve ve en dar kavramdir. Kelimeler arasi bu iliski
bir piramit seklinde gosterilecek olursa piramidin en tepesinde yer alacak
olan kavram (= kavrami olacaktir. Bunu asagidaki grafikte su sekilde
gosterebiliriz:

Grafik 11:

3
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Ayrica ¢ift yonlii bir kavram olan =) sozciiglinlin ifade ettigi razi
olma durumu karsiliklidir. Bunun 6rnegini asagidaki ayette gorebiliriz:

“Rabbine O ’ndan hosnut kalmis ve [O 'nu] hosnut etmis olarak dén. ">

Isfahani, “kulun Allah’tan raz1 olmas, ilahi takdirin gerceklestigi sekle
hosnutsuzluk gostermemesi; Allah’in kuldan razi olmasi ise Allah’mn onun
emirlerini yerine getirdigini ve yasak ettigi seylerden kacindigimi gérme-
si”, seklinde aciklamistir."** Asagidaki Kur’an pasajinda, bu karsilikli riza-
nin sonucunu goérmek miimkiindiir:

“Ey i¢ huzuruna ermis olan insanoglu! " (diye seslenecek Allah,) “Rab-
bine O’ndan hognut kalmis (%3=15) ve (O’nu) hosnut etmis (%u252) olarak
don: gir, oyleyse Benim (Oteki sadik) kullarimla birlikte, gir cennetime! >

Ayetlerde goriildiigii iizere bu en yiice gaye, eskatolojik alanin en
onemli boyutu olan ‘cennet’ kavrami ile kullanilmistir. (= vb. kavramlar
her ne kadar soyut kavramlar olsa da adeta cennet kavrami ile somut bir
hale biirlinmektedir. Bu da adeta insanin ihtiya¢ duyan bir varlik olmasi
gercegi ile birebir drtiismektedir. Insana dair olan nerede ise her sey onun
ihtiya¢ duyan dogasinin izlerini tasir."” Bu ger¢ek geregi her seyin bir kar-

134 Al-i imran 9/100; et-Tevbe 9/72.

135 el-Maide, 5/119; el-Miicadele, 58/22; el-Fecr, 89/28; el-Beyyine, 98/88.

136 {sfahani, “rzy”, 356.

37 el-Fecr 89/27-30.

138 Tbn Haldtin, Mukaddime, ¢ev. Halil Kendir (Istanbul: Yenisafak, 2004), 1/79.
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stlig1 vardir. Her ne kadar =) kavramu ile ilgili “karsiliksiz itaat etmek”
gibi bir alg1 olsa da yukar1dak1 Kur’an pasajlarinda gordiigiimiiz iizere riza
kavraminin hemen arkasmdan 4 kavraminin gelmesi bu meyanda bizlere
pek ¢ok sey sdylemektedir. i kavramy, bir diger konuda da bahsettigimiz
lizere zitt1 olan 2> kavramu ile birlikte bu diinya hayatii ilgilendirmeyen
kavramlar olmaktan ziyade bizzat bu diinyadaki, tam da bu diinya hayatin-
daki insan hayatiyla dogrudan ve yakindan alakalidir. Insan ferdi hayatta
veya toplumsal hayatta her ne yapar ise karsiligini/ecrini bulmak, bu vesile
ile birtakim nimetlere (33) ve derecelere (&%223) sahip olmak, bu husus-
larda iistiinliik (J:=8) kazanmak, en nihayetinde de ilahi hosnutluga (<)
nail olup kurtulusa (53) ermek adina, 43 kavram kendisini hissettirecek
ve hayati, ulvilige hiirmeti; bir baska deyisle ulviligin getirdigi kurallara
insanlarin riayet etmelerini kontrol edecektir.

Asagida 315> kelimesinden tiireyen <s)A kavramina insanlarin saygi
gdstermesinin Jia? kavraminin semantik alanina giren 3 kavram ile ifade
edilmesi, ortaya koymaya ¢alistigimiz semantik bagi destekler mahiyettedir:

“Kisi eger Allah'in (bu) yasaklayict buyruklarint (4 <a)3) saygiyla
gozetirse, bu Rabbinin katinda kendi iyiligine (’3>) sonug verecektir.”’ %

Ayrica bu hususa delil olmasi adina bir diger 6rnek Maide Siresinde
inananlardan Allah’in dininin alametlerine/sembollerine, ‘haram aya’, ‘ha-
ram eve’ ve yine bu eve hediye edilen kurbanlara, ona takilan gerdanliklara
ve en Onemlisi konumuzla ilgili olarak Rablerinden bir lituf ve riza ara-
yanlara hiirmetsizlik edilmemesi gerektigi ile ilgili ayet, J:=8 ve semantik
alanina giren diger kelimelerin 315> kelimesinin ulvilik boyutu ile ilgisini
gostermektedir. Kelimelerin ayni baglamda kullanimi su sekildedir:

“Ey iman edenler! Allahin (ibddet amag¢l) sembollerine, (igerisinde
savasilmast) haram olan aya, (Kabe’ye) armagan edilen kurbanliga, ger-
danlikli kurbanlara ve Rablerinin liituf (35=8) ve rizasini (9 3 3 3) kazan-
mak amaci ile Kabe ye yonelenlere sakin saygisizlik etmeyin (V55 ¥). 7140

Hasili ulvilik, dogalarinda bulunan bir boyuta, yani insanlarin ihtiyag
duyan dogalarina hitap ederek, onlar1 kontrol etmeye ¢aligmaktadir. Bu da
insanin dogasi agisindan oldukga anlamli ve etkili bir yontemdir. Aksi tak-
dirde tiim bu hususlarin insanda makes bulmasi, onun i¢in bir anlam ifade
etmesi miimkiin olmayacaktir.

Kelimeler arasindaki semantik bagi hem konuyu 6zetlemek hem de
daha anlagilir kilmak adina asagida bulunan grafikteki gibi gosterebiliriz:

139 e]-Hac 22/30.
140 e]-Maide 5/2.
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Grafik 12:

s

2.4. Haram (3\)3) Kelimesinin Miispet Boyutunun Genel Bir
Degerlendirmesi

‘Kirlilik’ boyutunun yani sira ‘ulvilik’ boyutu bulunan &2a kelimesi,
bu yoniiyle ¢ift boyutlu kelimelerden (ezdad) biridir. Hem ‘kirlilik’ hem
de ‘ulvilik’, dogas1 geregi birtakim kisitlamalar getiren zihni bir tutuma
karsilik gelmektedir. Kelimenin kirlilik boyutu, insan i¢in zararli/tehlike-
li oldugundan iliskilendirildigi nesnelere ve eylemlere dair bazi yasaklar
getirirken; ulvilik boyutu, insan i¢in hayati/faydali oldugundan birtakim
kisitlamalar getirmektedir. Buna gore 22~ kelimesi her iki bakimdan da
muhatabin kendisi ile iletisimi sirasinda birtakim gereklilikleri sart kosar.
Bu gereklilikler, siire¢ igerisinde yaptirimlari olan birtakim toplumsal veya
dini normlara ve yasaklara doniigecektir.

Kelimenin ulvilik boyutunun degerlendirmesine gelirsek, gordiigiimiiz
lizere, kelimenin bu boyutu, Jéb, 433, Ji=8 ve bu kavramlar etrafinda ha-
lelenen anahtar kavramlar agma dayanmaktadir. Buna gore ‘ulviligin/kut-
salligin’ dayandig1 temel dayanak, )&k kelimesi ile ifade edilen bir kirden
arinmislik halidir. Bu kirden armmiglik hali, profan bir temizlikten bas-
layarak dini bir temizlige dogru evirilmis ve nihayet dini boyutta karar
kilmistir. Artik dinin ‘kirli’ kabul ettigi seylerin, ‘ulvi’ olarak degerlendiril-
mesi miimkiin degildir. Tiim bu hususlar kelimenin kirlilik semantik alani-
na girecek ve bu defa ‘kirli’ olduklar1 i¢in yasaklanacaklardir.

Kelimenin ulvilik boyutunun dayandigi bir diger kavram olan 43 % kav-
rami ise, temelde insan i¢in ‘hosa giden/hasene hususlarin siibut ve sebatini
zorunlu kilmaktadir. Bu hususlar, insan i¢in hayati anlam ifade etmektedir.
Tiim bunlarin gelisi giizel kullanilmasi, onun i¢in hayati hususlari tehlikeye
atmak olacaktir. Dolayisiyla onlarin korunmasi adina, etkin bir kavramin
yardimina ihtiya¢ duyulmaktadir. Iste o kavram 35 kavramidir. Boylece
insan i¢in faydali olan tiim seyler adeta bir giivenlik gemberine alinmis ve
muhafaza edilmis olacaktir.

Ulvilik, kisitlamalarm yani sira, yaptirimini 6zellikle giidiileyici bir-
takim unsurlarla icra eder. Onun keyfiyetini bir baska deyisle bu motive
edici boyutunu, 35> kelimesinin semantik aginda bulunan Ji=é ve anlam
alanina giren kelimelerde gormek miimkiindiir. Kelimelerin anlam diinya-
sindan yola ¢ikarak ulviligin, aslinda insanin en temel boyutlarindan biri
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olan ‘ihtiya¢ duyma’ boyutuna, yani onun ‘dogasina’ hitap ederek yaptiri-
min1 miimkiin kildig1 sdylenebilir.*! Insan bdylece, kutsallik geregi ortaya
konulan kisitlamalara igtenlikle riayet eder ve saygi gosterir. Ciinkii boyle
olmasi onun lehine olan bir durumdur.

a1 0a kelimesinin ulvilik boyutunun genel bir degerlendirmesini boylece
yaptiktan sonra tiim bu alanlar tek ¢ati altinda toplamak mesele hakkin-
da genel bir resim ortaya koymak adina yararl olacaktir. Asagidaki grafik
bunu gostermektedir:

Grafik 13:
Haram Kelimesinin Ulvilik Boyutu

Sonug¢

Nesnelerin, kisilerin ve eylemlerin aleladelikten ayrilarak hususi bir
varlik diizeyine yiikselmesini saglayan &)a sozciigiiniin, bu etkiyi ¢ift
yonlii bir anahtar kelimeler ag1 ile icra ettigini gérmiis bulunuyoruz. ‘Kir-
lilik> ve “ulvilik’ seklinde ikiye ayirabilecegimiz bu yonler, kisitlamalar
getiren zihni bir tutuma karsilik gelmektedir. Insan icin tehlikeli oldugun-
dan kelimenin kirlilik boyutu, iliskilendirildigi nesnelere ve eylemlere dair
kisitlamalar getirirken; ulvilik boyutu, insan i¢in hayati olmas1 hasebiyle
cesitli yasaklar getirmektedir. Buna gore 25~ kelimesi her iki agidan da
muhatabin kendisiyle iletisime girmesinde birtakim yaptirimlar: sart kosar.
Bu yaptirimlarin, zamanla c¢esitli toplumsal normlara veya dini yasaklara
doniistiigii digtinilmistiir.

141 Tbn Haldtn, Mukaddime, 1/79.
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[liskilendirildigi kelimelere ‘tiksindirici’ bir boyut katan kelimenin
menfi yonii, Kur’an’da, Jsa), Jsa3 ve Eud gibi anahtar kavramlarla ifa-
de edilmistir. Kelimeler araciligiyla ifade edilen kirlilik, somuttan soyuta
dogru bir seyir izleyerek nihayet dini-manevi bir kirlilik durumunu ifade
edecek sekilde kullanilmistir.

Kelimenin miispet boyutunu olugturan semantik ag ise, )eln, ‘\5)4, Jiad
ve bu kavramlar etrafindaki anahtar kavramlardan olusmaktadir. Buna
gore bu yoniin dayandigi zemin, ek sozciigiiyle ifade edilen bir arimiglhik
durumudur. Bu arinmighik hali, profan bir temizlikten baslayarak dini bir
temizlige dogru evirilmis ve nihayet dini boyutta karar kilmistir. Bundan
bdyle dinin ‘kirli” addettigi seylerin, ‘ulvi’ olarak degerlendirilmesi miim-
kiin degildir. Ttim bu hususlar kelimenin menfi semantik alanina girecek
ve ‘kirli” olduklar1 i¢in yasaklanacaklardir. Kelimenin ulvilik yoniinii olus-
turan bir diger kavram olan &5 ise, temelde insan i¢in ‘hosa giden/hasene’
hususlarin varligini ve siirekliligini zorunlu kilmaktadir. Bu hususlar, insan
icin hayatl 6nem arz etmektedir. Onlarin korunmasi noktasinda, etkin bir
kavramin yardimina ihtiya¢ duyulmaktadir. O kavram iste />~ kavramidir.
Insan icin faydali olan seyler, boylece bir giivenlik cemberine alinmis ve
korunmus olmaktadir. Bunun yani sira kelime yaptirimint yalnizea yapti-
rimlarla degil giidiileyici birtakim unsurlarla da icra eder. Onun bu motive
edici boyutunu, kelimenin aginda bulunan Ji=é ve semantik aginda bulu-
nan iliskili kelimelerde gérmek miimkiindiir. Kelimelerin anlam diinyasin-
dan yola ¢ikarak ulviligin, insanin en temel boyutlarindan biri olan ‘ihtiyag
duyma’ boyutuna, yani onun ‘dogasina’ hitap ederek yaptirimini miimkiin
kildig1 sdylenebilir. insan bdylece, kutsallik geregi ortaya konulan kisitla-
malara igtenlikle riayet eder ve saygi gosterir. Ciinkii boyle olmasi onun
lehinedir.

Tiim bu kelimelerin temel anlammin Kur’an 6ncesi donem ve Islam
sistemlerinde ortak oldugu gériiliir. Ancak farklilik, IslAm’m tiim bu kir-
lilik degerlendirmelerinin genel sistemine miidahale etmesiyle olmustur.
Bu da kelimenin farkli semantik odaklarla ilintilendirilmesiyle miimkiin
hale gelmistir. Kur’an 6ncesi donemin putperest sistemi adeta biiyiilii bir
kelime olan 32~ kelimesinin kirlilik boyutu ile iliskilendirilerek yasaklan-
mistir. Bunun yani sira profan bir temizlik ve faydalilik anlayisi da dini bir
temizlik ve yiicelik anlayisina doniistiiriilmistiir. Artik dinin ‘kirli’ kabul
ettigi seyler kirli, ‘ulvi’ kabul ettigi seyler de yiicedir. Sonug olarak Islami
haram algis1, somut olmaktan ziyade soyut ve dini-ahlaki bir ‘temizlik’ ve
‘kirlilik” fikri tizerine insa edilmistir. Bir zihniyet doniisiimii, iste bu sekil-
de gerceklestirilmistir.
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Oz

Zekat ibadeti vasitasiyla elde edilmek istenen hikmet ve maslahatlarin hakkiy-
la gergeklesebilmesi, devlet eliyle tesis edilecek olan sistematik ve kurumsal bir
zekat yonetimi ile miimkiindiir. Hz. Peygamber ve Hulefa-yi Rasidin donemlerinde
zekatin devlet eliyle yiiriitiilmiis olmasi bu tespitin en bilyiik dayanagidir. Hulefa-yi
Rasidin doneminden sonra ise zekatin ifas1 Miisliimanlarin vicdanina birakilmas,
kurumsal zekat yonetimi terk edilmigtir. Modern doneme gelindiginde ise diinya
genelinde artan aglik ve fakirlik, servetin belli bir ziimrenin elinde tekellesmesi
gibi hususlarin varligi Malezya, Endonezya, Misir gibi iilkelerde zekat yonetimin-
de yeniden kurumsallasmaya gidilmesi ihtiyacini dogurmustur. Bu makalede uzun
yillardir devlet eliyle kurumsal zekat yonetimi siirdiiren Malezya’nin uygulamasi
ele alinmistir. Zekatin tahsil ve sarf yerleriyle alakali ortaya c¢ikan tartismali fikhi
bagliklar incelenmistir. Malezya zekat uygulamasinda mali bakimdan basarili bir
zekat fonu yonetimi siirdiiriildiigii saptanmistir. Bununla birlikte zekat yonetimini
tesis ederken muasir ictihad merkezli bir fikhi zemin olusturmalari, belli bir mez-
hep usiliinii takip etmemeleri zekat yonetiminde mezhepler iistii bir anlayisa sahip
olduklarini gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Malezya, Zekat, Miiellefe-i Kultib, Fi
Sebilillah.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisans1 altinda yayimlanmaktadir.
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Abstract

The realization of the wisdom and benefits intended through the worship of
zakat can be effectively achieved through the establishment of a systematic
and institutional zakat administration with state authority. The historical
practice of zakat being administered under the leadership of the state du-
ring the periods of Prophet Muhammad (saw) and the Four Caliphs serves
as the primary basis for this determination. After the period of the Four
Caliphs, the practice of zakat worship was left to the individual conscience
of Muslims, and corporate zakat management was abandoned. In the mo-
dern era, countries such as Malaysia, Indonesia, and Egypt have reinstated
institutionalized zakat management. This article delves into the practice of
Malaysia, a country that has long implemented corporate zakat manage-
ment under state authority. It examines controversial figh topics related to
the collection and allocation of zakat funds. While Malaysia demonstrates
financial success in zakat fund management, the absence of adherence to
a specific sect as the basis for establishing zakat administration indicates a
supra-sectarian approach to figh, grounded in contemporary ijtihads.

Keywords: Islamic Law, Malaysia, Zakat, Muallaf-al-Qulub, Fi Sabilillah.
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Summary

Zakat is a financial act of worship mentioned alongside the command for
prayerinthe verses, holding a central place in the life of worship for Muslims.
Furthermore, zakat serves as a mechanism to prevent the concentration
of wealth in the hands of a select group, fostering property redistribution
that strengthens the bond of brotherhood from affluent Muslims to those
in need. The fulfillment of the intended wisdom and benefits through the
worship of zakat is achievable through the establishment of a systematic
and institutionalized zakat administration under the authority of the state.
The historical practice of zakat being administered under the leadership
of the state during the periods of Prophet Muhammad (saw) and the Four
Caliphs (ra) serves as the primary basis for this determination. After the
period of the Four Caliphs, the practice of zakat worship was left to the
individual conscience of Muslims, and corporate zakat management was
abandoned. In the modern era, issues such as rising hunger and poverty
globally, as well as the concentration of wealth in the hands of a select
group, have underscored the necessity for the re-institutionalization of
zakat management in countries like Malaysia, Indonesia, Saudi Arabia,
Pakistan, Kuwait, and Egypt. This article delves into the practice of
Malaysia, a country that has long implemented corporate zakat management
under state authority. It examines controversial figh topics related to the
collection and allocation of zakat funds. While elucidating the zakat system
in Malaysia, particular emphasis was placed on the practices of the Federal
Territory and Selangor states, acknowledged as the most proficient in zakat
management in the country. Additionally, information about other states
was intermittently referenced.

In Malaysia, there exist three distinct systems of zakat management: the
public model, the semi-public model, and the fully privatized model. In
states that have adopted the public model, zakat administration remains
within the purview of the State Islamic Religious Council, which collects
and disburses zakat funds. In states that have adopted the public model,
zakat administration remains within the purview of the State Islamic
Religious Council, which collects and disburses zakat funds. In states
that have embraced the fully privatized model, such as the successful
implementation in Selangor, private companies are entrusted with the
responsibility of collecting and disbursing zakat funds. In these states, the
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State Islamic Religious Council has delegated zakat authority to private
companies.

As a result of this study, it has been determined that Muslims in the State
of Malaysia, adherents of the Shafi’i school of thought, also considered
opinions from other schools of thought regarding figh issues related to the
collection and disbursement methods of zakat. Moreover, they particularly
benefited from the ijtihads of contemporary scholars. Additionally, the
study also found that they do not consider the condition of tamlik in
zakat, they do not require the completion of the hawl condition for the
collection of zakat on income and salary within the scope of al-mal al-
mustafad, and they interpret broadly the categories of recipients such as
“those whose hearts are to be reconciled,” “freeing the captives,” and “for
the cause of Allah.” It has been observed that non-Muslims can also benefit
from the zakat fund within the scope of certain categories of expenditures
where zakat is allocated. While Malaysia has demonstrated commendable
financial proficiency in the management of zakat funds, the absence of
a singular sect as the foundational framework for zakat administration
underscores the nation’s commitment to a non-sectarian approach to figh,
guided by contemporary ijtihads. Specifically, the ijtihads of contemporary
scholars, including Yusuf al-Qaradawi, have significantly influenced the
development of this approach.

In our country, it is imperative that zakat be administered by the state
in an institutionalized manner. In this regard, the establishment of the
Department of Zakat Services under the Presidency of Religious Affairs
represents a commendable initiative. It is imperative to draw upon the
experiences of nations like Malaysia as we embark on establishing state-
led zakat management in our country. Nevertheless, we maintain the stance
that the legal framework governing zakat administration should align with
the foundational principles of the Hanafi and Shafi’i sects, which persist
within our nation, pertaining to the worship of zakat.
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Giris

Zekat Mislimanlarin zenginlerinden alinip fakirlerine aktarilan ferdi ve
ictimai birgok ehemmiyete sahip bir ibadettir. Zekat, Miisliiman toplumda
varlikli ve ihtiya¢ sahibi kimseler arasinda bir kdprii gérevi géren malin
belli bir ziimrenin elinde toplanmasini engelleyen varligin halk nezdinde
adaletli dagitimini saglayan bir ibadettir. Ayrica kisinin mal sevgisinde
asirihga giderek diinyevilesmesine ket vuran, sahip oldugu zenginligin
kendisine Allah tarafindan ihsan edildigi hakikatini idrak etmesini saglayan
Islam’in bes esasindan biridir. Oyle ki zekatin bu ehemmiyeti sebebiyle
Kur’an-1 Kerim’de namaz kilma ve zekat verme emri ¢ogu yerde birlikte
kullanilmig zekat vermekle Miisliimanlarin tezkiye olup armacagi ifade
edilmigtir.! Boylesine ehemmiyete sahip zekat ibadetinin ferdi ve igtimai
kapsamda fonksiyonlarin1 kdmil manada yerine getirmesi zekatin devlet
eliyle kurumsal bir yapida yiiriitiilmesiyle miimkiin olacaktir.

Mekke doneminde Miislimanlar heniiz zenginlesmedigi icin zekat
verecek Misliiman sayist azdi. Medine doneminde ise Hz. Peygamber
tarafindan hicrl dokuzuncu yildan (senetii’l-viifid) itibaren bizzat
kendisinin devlet bagkani sifatiyla amiller atamasiyla devlet eliyle kurumsal
bir sekilde zekat yonetimi tesis edilmistir.” Ayrica toplanan zekatlar devlete
itaatin de bir sembolii olarak goriilmiis, zekat vermekten imtina edenlere
karst miicadele verilmistir.> Hz. Osman (6. 35/656) doneminde ise zekat
kalemlerinde emval-i zahire ve emval-i batina ayrimina gidilmis, emval-i

* Bu makale Omer Faruk OLGUN tarafindan 2021 yilinda Recep Tayyip Erdogan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dalinda Prof. Dr.
Ali KUMAS damigmanhiginda hazirlanan Malezya Kurumsal Zekdt Uygulamasinda
Zekatin Toplanma Usilii ve Sarf Yerlerinin Fikhi Agidan Degerlendirilmesi adli yliksek
lisans tezinden yazarlarca iiretilmistir. / This article is based on Omer Faruk OLGUN's
master's thesis titled “Malezya Kurumsal Zekat Uygulamasmda Zekatm Toplanma
Usdlii ve Sarf Yerlerinin Fikhi A¢idan Degerlendirilmesi”, which was prepared in 2021
by Recep Tayyip Erdogan University, Institute of Social Sciences, Department of Basic
Islamic Sciences under the supervision of Prof. Dr. Ali KUMAS.

' Soner Duman, “Zekat Ahkaminin Tesri” Siireci”, Tarihte ve Giiniimiizde Zekdt

Uygulamalar, ed. Necmeddin Kizilkaya (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 21.

Unal Kilig, “Hz. Peygamber Déneminde Zekat Uygulamasi”, Tarihte ve Giiniimiizde

Zekat Uygulamalari, ed. Necmeddin Kizilkaya (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017),

56-61.

Adnan Demircan, “Dort Halife Doneminde Zekat Uygulamalar1”, Tarihte ve

Giiniimiizde Zekdt Uygulamalari, ed. Necmeddin Kizilkaya (istanbul: Ensar

Nesriyat, 2017), 116-117.
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batina olarak addedilen ticaret mallari, altin ve glimiisiin zekatinin ifasi
bireylere birakilmistir. Devlet ise emval-i zahire olan mallardan zekat
tahsil etmistir.*

Zekatibadetinin Hz. Osman donemine kadar devlet eliyle yiirtitiildigi Hz.
Osman doneminden sonra ise -birtakim istisnai durumlar haricinde- modern
doneme gelinceye kadar fert merkezli yiiriitildiigi kaynaklarimizdaki
bilgilerden anlagilmaktadir. Modern doneme gelindiginde ise Miisliimanlarin
finansal agidan 6zgiirliik kazanma arzulari, somiirgeden kurtulma gayeleri,
ihtiya¢ sahibi Miislimanlarin yaralarinin sarilmasi gibi hususlar diger
kurumlarda oldugu gibi zekat hususunda da devlet eliyle bir kurumsal
zekat uygulamasinin var olmasi gerektigi diisiincesi ve ihtiyacini dogurdu.
Bu minvalde giiniimiizde birgok Miisliiman devlet zekatin zenginlerden
toplanip fakirlere en giizel surette ulagmasini temin etmek, kurumsal
bir yapida zekatimi 6demek isteyen Miislimanlara imkan sunmak ve
toplanacak meblagin kemiyetini artirmak i¢in girisimde bulunmak suretiyle
zekat yonetiminde kurumsallasma yoluna gitmistir. Icerisinde Suudi
Arabistan, Misir, Sudan, Kuveyt, Endonezya ve Malezya’nin da oldugu
bu iilkeler keyfiyetinde farkliliklar olmakla birlikte zekatin toplanilmasi ve
dagitilmasini devlet eliyle gergeklestirmekte bir kismi da zekat yonetimini
yasal diizenlemelerle yiiriitmektedir.’ Bu tilkeler arasinda eksikleri olmakla
birlikte zekat tahsil ve dagitimini devlet eliyle kurumsal ve sistematik bir
sekilde uygulayan en basarili iilkenin Malezya oldugu ifade edilmektedir.
Nitekim her gecen yil zekat veren miikellef sayisi ve toplanan zekat
fonu artmaktadir.® Malezya’nin kurumsal zekat yonetiminin incelenmesi
modern donemde zekat yonetiminde ortaya ¢ikabilecek fikhi meselelerin
Ongoriilmesi ve zekatta kurumsallasmak isteyen {ilkeler igin bir 6rneklik
tagimasi agisindan ehemmiyet arz etmektedir.

1. Malezya Kurumsal Zekat Yonetimi

Malezya 13 eyalet ve Federal Bolge’den olusan dogu ve bati kisimlarina
ayrilan parlamenter monarsi ile yonetilen bir Giineydogu Asya iilkesidir.
Ulkedeki eyaletlerin kimisini sultan kimisini de valiler yonetmektedir.

4 Mehmet Boynukalin, “Zekatin Toplanmasi ve Dagitimi: {lk Kurumsal Tecriibeler

(Hulefa-i Rasidin Donemi)”, Tarihte ve Giiniimiizde Zekat Uygulamalari, ed.
Necmeddin Kizilkaya (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 109.

Recep Cici, “Giiniimiiz Islam Ulkelerinde Zekat Kanunlar1 ve Uygulamalarina
Genel Bir Bakis”, Din ve Hayat 29 (2016), 47; Mervan Selguk - Sakir Gormiis,
“Zekatn Kurumsallagsmasinin Secilmis Islam Ulkeleri Tecriibeleri Cercevesinde
Analizi”, ICPESS 2016 Proceedings Book, ed. Fatih Savasan v.dgr. (Istanbul: Besiz
Yayinlari, 2016), 348-349.

[smail Yal¢in, “Malezya Kamusal Zekat Uygulamas1 Uzerine”, Cumhuriyet llahiyat
Dergisi 20/2 (Aralik 2016), 239; Selcuk - Gormiis, “Islam Ulkeleri Tecriibeleri”,
372; Murat Aydin, “Zekatin Devlet Eliyle Yonetilmesi ve Malezya Zekat Sistemi
Ormnegi”, Dini Arastirmalar 21/54 (Aralik 2018), 8.
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Her eyaletin kendi anayasa, meclis ve senatosu mevcuttur.” Malezya
Devleti'ndeki Malay Miislimanlar $afii mezhebine mensup iken az
sayida Hintli Misliiman Hanefi mezhebine mensuptur. Malaylar genel
ibadetlerle alakali meselelerde kendi mezhebinin hiikiimlerine tabi olurken
Ozellikle kamu maslahat1 goriilen zekat, aile hukuku gibi meselelerde diger
mezheplerin ictihadlar1 ve muasir fetvalarla amel etmektedir.®

Malezya’da her eyaletin Eyalet Islam Kurulu (Majlis Agama Islam
Negeri) ve Fetva Komitesi bulunmaktadir. Eyalet Islam Kurulunda alman
bir fetva Sultan’in onayindan ge¢mesiyle Resmi Gazete’de yayimlanarak
yirirlige girebilmektedir.’ 20. yiizyildan 6nce bireysel olarak zekat
faaliyeti yliriitilen Malezya’da zekat yonetimi, 1915 yilindan itibaren
eyaletlerde tesis edilen Eyalet Islam Kurullar1 tarafindan tahsil ve dagitimi
yapilmak suretiyle kurumsal bir bi¢imde yiiritiilmeye baglanmigtir.'
1990’h yillarda ise zekdt yonetimi hususunda verimi artirmak icin
sirketlesmeye gidilmistir. Federal Bolge’de Eyalet Islam Kurulu 1991
yilinda zekat tahsilini profesyonel bir sekilde gerceklestirebilmek adina
amil mesabesinde Zekat Toplama Merkezi (Pusat Pungutan Zakat) adli
sirketi kurarak zekat toplama yetkisini bu girkete devretti. Ardindan benzer
sirketlesme Selangor, Penang gibi eyaletlerde de goriildi."

1.1. Zekat Toplama Usulleri

Malezya’da farziyet derecesi aymi kabul edilerek zekat ve fitre
toplanmaktadir. 2000’li yillardan sonra tahsil edilen toplam zekat fonu
icerisinde fitrenin orani1 %1 civarindadir. 2000°1i yillardan 6nce ise durum
tam tersiydi.'> Ornegin; 2016 yilinda Malezya genelinde 20 milyon dolar
fitre ve 600 milyon dolar civarinda ise zekat toplanmigtir.'?

Malezya’da zekat; ticari miilkler, gelir-maas, tasarruf amaciyla

7 Ismail Hakki Goksoy, “Malezya”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/486-487; Murat Aydin, Makro-Ekonomik ve
Sosyal Yonleriyle Zekdt Miiessesesi: Tiirkiye Icin Malezya Modeli Ornegi (Usak:
Usak Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 13-15.

Ismail Yalgin, Malezya'da Islam Hukuku Uygulamalari: Yeni Gelismeler ve

Problemler (1981-2003) (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Doktora Tezi, 2004), 53-55.

Azila Sarkawi, “Analysis of Fatwa in Malaysia on the Provision of Housing Using

Zakat Fund”, International Conference of Zakat (19 Subat 2019), 250.

10" Adnan Zikri Jaafar, “Integrating Zakat with Development Impact Bond (DIB):
Assessing Possible Approaches to Maximizing Impact from Zakat Investment”,
Social Impact Research Experience (SIRE) (Ocak 2017), 8-9.

1" Jaafar, “Integrating Zakat with Development Impact Bond (DIB): Assessing Possible
Approaches to Maximizing Impact from Zakat Investment”, 9.

12 Yal¢in, “Malezya Kamusal Zekat Uygulamasi1 Uzerine”, 261.

13 Abdalrahman Migdad, “Managing Zakat Through Institutions: Case of Malaysia”,
International Journal of Islamic Economics and Finance Studies 5/3 (Kasim 2019), 2.
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bekletilen altin, glimiis, paralar ve hisse senetleri gibi zekat kalemlerinden
tahsil edilmektedir.'* Tarim tiriinlerinden alinan zekatin yalnizca geleneksel
celtik tizerinden alindig1 sonralari liretimine baslanan palmiye yagi, kakao,
kauguk ve kalay madenlerinden ise zekat alinmadigi ifade edilmektedir.'

Milli Fetva Meclisinin 1997 yilinda yayimlamis oldugu bir fetva
ve eyaletlerin de bu fetvayr benimsemeleriyle gelir-maas {izerinden
zekat tahsiline gidilmistir. Gelir maas iizerinden zekat tahsili iki sekilde
uygulanmaktadir. Birinci modelde diizenli gelir sahiplerinin yillik
gelirlerinden %2,5 oraninda zekat 12 aya boliiniip her ay maastan diizenli
tahsil edilmektedir. Ikinci modelde ise diizenli geliri olmayan ticaret erbabi
gibi miikelleflerin yillik gelirlerinden aile masraflar1 ¢ikildiktan sonra
kalan kisma %2,5 zekat oran1 her ay tahsil edilmek suretiyle alinmaktadir.
Ulkede gelir iizerinden zekat tahsili, toplanan zekat fonunun yarisindan
fazlasini olusturmaktadir.'®

1967 tarihli Malezya Gelir Vergisi'nde saglanan bir hakla zekat/
fitrelerini devletin belirledigi kuruluslara verenlerin 6dedikleri miktarin
gelir vergisinden diigiiriillme imkani taninmustir.!”” Bu hak ticari sirketlere
de 2005 yilinda verilmistir. Bu kararda zekata tesvik amact oldugu ifade
edilmektedir.'®

Malezya’da zekat tahsil ve dagitimindan sorumlu resmi merci Eyalet
Islam Kurullaridir. Ulkede Kamu Modeli, Yari Kamu Modeli ve Tam
Ozellestirilmis Model olmak {izere ii¢ farkli zekat yonetim sistemi
mevcuttur, ¥

Perlis, Kadah, Perak, Johore, Terengganu, Kelantan eyaletlerinde kamu
modeli uygulanmakta, zekat tahsil ve dagitim gorevinin ikisini de Eyalet
Islam Kurullar yiiriitmektedir.?’

Federal Bolge, Malacca, Negeri Sembilan ve Pahang’ta yart kamu
modeli uygulanmaktadir. Bu modelde Eyalet Islim Kurulu zekatin

4 Lembaga Zakat Selangor (LZS), “Jenis-jenis Zakat Selangor” (Erisim 20 Mart
2021).

15 Yal¢in, “Malezya Kamusal Zekat Uygulamasi1 Uzerine”, 257-259.

Aydin, “Zekatin Devlet Eliyle Yonetilmesi ve Malezya Zekat Sistemi Ornegi”, 165.

Aydin, Malezya Zekat Miiessesesi, 96-98; Fakhrina Zulkiple, Malezya, Selangor

Eyaletinde Zekat Toplama ve Dagitim Yontemi (Sakarya: Sakarya Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 43.

Zahri Hamat, “Business Zakat Accounting and Taxation in Malaysia!”, Conference
on Islamic Perspectives on Management and Finance (United Kingdom: University
of Leicester, 2009), 4-5; Aydin, Malezya Zekat Miiessesesi, 101.

1 Aydin, Malezya Zekdt Miiessesesi, 76.

Sarkawi, “Fatwa on the Provision of Housing”, 3; Aydin, Malezya Zekdt Miiessesesi,
76.
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yalnizca dagitimin1 yapmakta, zekatin tahsilinde ise Ozel sirketler
yetkilendirilmistir.”!

Selangor, Sabah, Sarawak ve Penang eyaletlerinde ise tam &zellestirilmis
model uygulanmaktadir. Bu eyaletlerde zekatin tahsili ve dagitilmasi
islemleri, Eyalet Islam Kurulu tarafindan yetkilendirilmis 6zel sirketler
araciligiyla gergeklestirilmektedir. Amil konumundaki bu sirketler zekat
fonundan 1/8 pay almaktadir. 1997 yilinda kurulan Selangor Zekat Kurulu
(Lembaga Zakat Selangor-LZS) 6zel sirketi zekati en ¢ok tahsil eden sirket
haline gelmistir.?

Kedah eyaletinde Eyalet islam Kurulundan ayrilan zekat yonetimi,
faaliyetini Federal yonetimin eyalet lideri Sultan’in yetkisi altinda
stirdiirmektedir.?

1.2. Mesarifii’z-zekat Tanimlar: ve Sarf Usulleri
1.2.1. Mesarifii’z-zekat Tanimlar

Zekatin sarf edilecek oldugu yerler Kur’an-1 Kerim’de su sekilde
belirtilmistir:

“Sadakalar (zekat gelirleri) ancak sunlar igindir: Yoksullar, diiskiinler,
sadakalarin toplanmasinda gorevli olanlar, kalpleri kazanilacak olanlar,
azat edilecek koleler, bor¢lular, Allah yolunda (¢alisanlar) ve yolda
kalmislar. Iste Allah’in kesin buyrugu budur. Allah bilmekte ve hikmetle
yonetmektedir.

Malezya’daki eyaletler arasinda Federal Bolge ve Selangor eyaleti
zekat yonetimi hususundaki tecriibeleri, basarilar1 ve topladiklari fonlarin
diger eyaletlerin topladiklari toplam zekat fonuna denk olmasi agisindan
temayiiz etmektedir.”* Bu minvalde Malezya’daki zekat sistemini anlamak
icin bu iki eyaletin zekat yonetim usullerine bakmak genel bir tablo sunma
acisindan faydali olacaktir.

Federal Bolge ve Selangor eyaletlerinde mesarifii’z-zekat yani zekatin
dagitiminin yapilacagi sekiz sinifin tanimi su sekilde belirtilmistir:

2 Sarkawi, “Fatwa on the Provision of Housing”, 3-4; Aydin, Malezya Zekit

Miiessesesi, 81.

Sarkawi, “Fatwa on the Provision of Housing”, 4; Aydin, Malezya Zekdit

Miiessesesi, 85.

Sarkawi, “Fatwa on the Provision of Housing”, 4.

% Kur’an Yolu Medli, cev. Hayreddin Karaman v.dgr. (Ankara: DIB Yayinlari, 2020)
et-Tevbe 9/60.

25> Rusni Hassan - Nur Iffah Muhammed Nasir, “Prioritization of Zakat Distribution in
Selangor and the Federal Territory of Malaysia: Are They Following the Right
Distribution Principles According to Shariah?”, Intellectual Discourse 24 (Ocak
2016), 4; Aydin, Malezya Zekat Miiessesesi, 142.

22

23
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Fakirler: Is sahibi olmayan yahut kazanci ailesi ve bakmakla yiikiimlii
oldugu kisiler i¢in asgari ge¢im olan kifayet miktarinin yarisindan daha az
miktar paraya malik kigilerdir.?®

Miskinler: Kazanci kifayet simirinin yarisindan fazla olmakla birlikte
kifayet sinirina da ulagamayan kisilerdir.”’

Amiller: Devlet ve sultan tarafindan zekat tahsil, dagitim, mali yonetim
vb. gorevler i¢in atanmus kisi ya da kuruluslara denir. Amilin zekat fonundan
sekizde bir ya da yaptig1 is karsiliginda {icret alacagi, iistlendigi gorevi
ticlincii bir sahsa vekaleten veremeyecegi ve gayri miislimlerden de amil
olamayacagi ifade edilmektedir.?®

Miiellefe-i Kulub: Bu smif Misliimanlar ve gayri miislimlerden
miitesekkildir. Miisliimanlar sinifindakiler yeni islam’a giren, gayri miislim
liderlerle iyi iligkileri bulunan Miisliiman liderler ve diisman iilkeye sinirda
yasayan Miisliimanlardir. Gayri miislimler sinifindakiler ise Islim’a girmesi
umit edilenler ile serlerinden muhafaza amaci giidiilen gayri mislimlerdir.”

Rikab: Diisiince, miilkiyet, kudret ve hiirriyet bakimmdan pranga ve
esaret altinda olan Miisliimanlardir. Bu baglamda sapkinlik ve cehalet i¢inde
olanlar, Ehl-i siinnet inancina aykiri akideye sahip kisiler inancla ilgili esaret
igerisindedir. LGBT gibi sapkin faaliyetler, fuhus faaliyetleri, uyusturucu
madde bagimlilar1 da ahlaki esaret icerisinde kabul edilir. Terk edilen kisiler
ve kimsesiz bebekler de rikab siifi altinda degerlendirilmektedir. Tiim bu
simiflara farkl rehabilitasyon hizmeti ytiriitilmektedir.*

Bor¢lular(Garimin): Kendisi ve bakmakla yiikiimli oldugu kisilerin
nafakasi i¢in borglanan ve dogal afetlerden dolay1 borg altina girenler de bu
siniftadir.’!

Fi Sebilillah: 1slam’1 aziz kilmak, yaymak ve desteklemek icin faaliyet
gosteren kisiler ve kuruluglar ifade eder.??

Ibn-i Sebil: Mesru bir hedef ugruna seferde olup seferde iken azig
tiikenen, masraflarini karsilayamayan ve beldesindeki malini da kullanmaya
gii¢ yetiremeyen kimselerdir.*

% Majlis Agama Islam Wilayah Persekutuan (MAIWP), “Bantuan Zakat” (Erigim 21
Mart 2021); “Golongan Penerima Zakat”, Pusat Pungutan Zakat-MAIWP (blog) (13
Temmuz 2016); Lembaga Zakat Selangor (LZS), Penerima & Kriteria Penerimaan
Zakat (Erisim 17 Subat 2021).

27 (MAIWP), “Bantuan Zakat”; “Golongan Penerima Zakat”; (LZS).

2 (MAIWP), “Bantuan Zakat”; “Golongan Penerima Zakat”; (LZS).

» (MAIWP), “Bantuan Zakat”; “Golongan Penerima Zakat”; (LZS).

3 (MAIWP), “Bantuan Zakat”; “Golongan Penerima Zakat”; Majlis Agama Islam
Selangor (MAIS), al-Rigab (Erisim 18 Mart 2021).

31 (MAIWP), “Bantuan Zakat”; “Golongan Penerima Zakat”; (LZS).

32 (MAIWP), “Bantuan Zakat”; “Golongan Penerima Zakat”; (LZS).

3 (MAIWP), “Bantuan Zakat”; “Golongan Penerima Zakat”; (LZS).
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1.2.2. Zekat Fonu Sarf Usulleri

Eyaletlerde zekat fonunun en ¢ok sarf edildigi siniflar fakir, miskin ve fi
sebilillahtir. Amil simfi ise yaklasik %10 oraninda zekéttan pay almaktadir.
Zekat fonunun en az sarfedildigi siniflar rikab, ibn-i sebil, miiellefe-i kulb
ve garimin smiflar1 olmakla birlikte bu husus eyaletten eyalete farklilik
gosterebilmektedir.

Malezya’da zekat fonunun biiyiik bir cogunlugu ihtiyag sahibi insanlara
ayni-nakdi yardim olarak dagitilmaktadir. Zekat fonunun bir kismryla
da sosyal, ekonomik, egitim ve dava-refah faaliyetleri, dini enstitiilerin
gelistirilmesi kapsaminda farkli enstitiiler, kurum ve kuruluslar insa
edilmekte yahut bu kuruluslara yardim saglanmaktadir.’* Ozellikle zekat
alacak konumda olan insanlar1 zekat verecek konuma getirmek igin
gelistirilen proje ve kurulan yapilar {ilkede yaygin olan “balik verecegine
balik tutmasi i¢in olta ver!” slogani istikametinde hayata gecirilmistir.*®

Federal Bolge’de Beytii’l-Mal Meslek Enstitiisii fakir ailelerin
cocuklarina ascilik, dikis, elektrik¢ilik gibi zanaatlar O6gretme amaci
giitmektedir.’®  Beytii’'I-Mal Uzmanlk Enstitisii isletme, bilgisayar,
muhasebe, uzman sekreterlik ve yoneticilik gibi boliimleri olan bir
yiiksekdgretim enstitiisiidiir. Islami Tedavi Merkezi (Pusat Rawatan Islam-
PUSRAWI) Miisliiman gayri miislim ayrimi yapmaksizin saglik hizmeti
veren bir Islami tip merkezidir. Daru’l-Kifayeh kurumu yetimhane,
Daru’s-Sa’adeh ise ahlaki sorunlari olan Miisliman kizlara rehabilitasyon
programlart sunmakta ayrica kalacak yeri olmayanlara da barinma hizmeti
vermektedir. Isldmi Anaokullar: ve Islami Ortaokullar (SMA-MAIWP)
ve Bilim ve Hdfizlik Entegre Okulu (SMISTA) da zekat fonundan finanse
edilmektedir.’’

Selangor eyaletinde de zekatin sarfi hususunda benzer bir durum s6z
konusudur. Desa Kasih, Desa Ehsan, Desa Miiellef ve Barakah Konutlar
isimlerinde zekat fonundan toplu konutlar yapilarak ihtiya¢ sahiplerine

3% Wan Marhaim1 Wan Ahmad, Zakat Investment In Malaysia: A Study Of Contemporary
Policy And Practice In Relation To Shariah (Scotland: Edinburgh University To The
School Of Literatures, Languages And Cultures College Of Humanities And Social
Science, Doktora Tezi, 2012), 309; Hassan - Muhammed Nasir, “Prioritization of
Zakat Distribution”, 7, 12-13.

35 Zakaria Bahari - Caturida Doktoralina, “Economic Approaches of Zakat Management
Institutions in Malaysia”, Proceedings of the The First International Conference On
Islamic Development Studies 2019 (ICIDS 2019, 10 September 2019), Bandar
Lampung, Indonesia (The First International Conference On Islamic Development
Studies 2019, ICIDS 2019, Bandar Lampung, Indonesia: EAI 2019), 4-9.

3% Amran Hazali, “Malezya’da Zekat Calismalan”, Tarihte ve Giiniimiizde Zekdt
Uygulamalar, ed. Necmeddin Kizilkaya (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 518.

37 Hazali, “Malezya’da Zekat Caligmalar1”, 519.
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ulagtirnlmigtir.®® Yine dini gelisim faaliyetleri altinda zekat fonundan
cami, dini okullar ve surau denilen mescit benzeri yapilarin insasi ve
onarimi yapilmaktadir.** Bait al-Mawaddah 60 yas istii fakir ya da
miskin sinifindan Malay yaslilara yonelik bir huzurevi, Bait al-Hasanah
fakir ve miskin siifina dahil insanlarn 10 yasinin iizerindeki evlatlarina
akademik katki ve spor tesisleri sunan bir kurum olarak faaliyetini
stirdiirmektedir.®® Bait al-Salam ise miiellefe-i kulib kapsaminda ihdas
edilen 6zellikle yeni Miisliiman olanlarin temel dini bilgiler, rehberlik ve
maddi destek gibi imkéanlar da bulabilecegi bir siginak mesabesindedir.*!
Pusat Latihan Asnaf Selangor (PLAS) isimli Selangor Zekdt Sarf Yerleri
Egitim Merkezi’nde zekat alicilarina yonelik sistematik bir sekilde egitim
ve kurslar verilmektedir.*> Rikab sinifindan sarf edilmek tlizere Beytii’l-
Thsan kurumuyla toplumsal sorunlar sebebiyle ihtiyac halindeki kadimlara
yardim yapilmakta, Beytii’l-Islah kurumuyla uyusturucu bagimlilarina,
Beytii’l-Iman kurumuyla ise itikad1 bozuk kisilere rehabilitasyon hizmeti
sunulmaktadir. Ayrica Rumah Budi ve Yayasan al-Ijabah gibi kuruluslarla
ise HIV/ AIDS hastalarina yonelik tedavi hizmeti verilmektedir.®® Zekdt
Sarf Yerleri Girigimcilik Programi(Asnaf Entrepreneurship Program), El
Sanatlart Programi (D Asnaf Craft), Camagsirhane Servis Merkezi, Firin
ve Dikis Atélyeleri gibi programlarla zekat alicilarinin uzun vadede refaha
kavusmasi, ekonomiye katkida bulunmasi ve zekat veren kisiler haline
gelebilmeleri hedeflenmektedir.*

2. Malezya’da Toplanan Zekat Fonu ile flgili Fikhi Meseleler

Eyaletlerde zekat fonunun sarfi hususunda klasik fikih doktrininden
uzaklasildigi, belli bir mezhebin tamamen taklit edilmeyip farkli
mezheplerin ictihadlar1 ve modern fetvalar eksenli bir zekat sarfi
yuritildiigii gorilmektedir. Bu baslik altinda zekat sarf usulleriyle

¥ Muhammed Azaleddin Abdilaziz - Azman bin Abdurrahman, “Diiverii’l-

miiessesati’z-zekeviyyeti fi mualeceti’l-fakr-i vefg-i bernamici’t-tenmiyyeti’l-

iktisadiyye: miiessesetii’z-zekat-1 bivilayeti Selangor bi Malaysia numuzecen”,

Mecelletii’d-Dirasati’l-Islamiyye 2/3 (Eyliil 2013), 13-14; Hassan - Muhammed

Nasir, “Prioritization of Zakat Distribution”, 7; Zulkiple, Malezya, Selangor

Eyaletinde Zekat Toplama ve Dagitim Yontemi, 55.

Abdiilaziz - Abdurrahman, “Miiessesetii’z-zekat-i bivilayeti Selangor”, 16-17;

Hassan - Muhammed Nasir, “Prioritization of Zakat Distribution”, 8.

“ Lembaga Zakat Selangor (LZS), “Bait Al-Mawaddah” (Erisim 20 Mayis 2021);
Lembaga Zakat Selangor (LZS), “Bait al-Hasanah” (Erisim 20 Mayis 2021).

4 Lembaga Zakat Selangor (LZS), “Baitus Salam” (Erisim 20 May1s 2021).

2 Lembaga Zakat Selangor (LZS), “Pusat Latihan Asnaf Selangor (PLAS)” (Erigim 20

Mayis 2021).

Zulkiple, Malezya, Selangor Eyaletinde Zekdt Toplama ve Dagitim Yontemi, 59.

N. H. Haron v.dgr., “Zakat for Asnafs’ Business by Lembaga Zakat Selangor”,

Malaysia Accounting Review 9/2 (Mart 2010), 10.

39

43

44
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alakal1 ortaya ¢ikan birtakim fikhi meseleler klasik ve modern dénemdeki
ictihadlardan baslicalar1 zikredilerek ortaya koyulacaktir. Malezya’daki
uygulamanin fikhi altyapisinin tespiti ise her bir bagligin son kisimlarinda
belirtilecektir.

2.1. Gelir Uzerinden Zekat Tahsili- MAal-i Miistefad

Daha once de ifade edildigi gibi Malezya’da gelir-maas {izerinden zekat
tahsili yapilmaktadir. Buminvalde Federal Bolge ve Selangor eyaletlerinde
yaymmlanan fetvada gelir lizerinden aliman zekatin mal-i miistefad
kapsaminda degerlendirildigi goriilmektedir. Fetva incelendiginde mal-i
miistefadin dort baglik altinda ele alindig1 gézlemlenmektedir:

Birinci kismi istihdam ve ticret karsiligi elde edilen maaslar, ticretler ve
tazminatlar olusturmaktadir. ikinci kismi hediye olarak kisinin zimmetine
giren bagislar, hediyeler, nafaka ve miras gibi seyler olusturur. Ugiincii
kisim avukatlik, mimarlik gibi bagimsiz islerden elde edilen kazanglardir.
Dérdiincii kisim ise kira gelirleridir.*

Yukarida agiklanan kisimlar baglaminda Malezya’da kisilerin maas,
iicret gibi kazanglarindan kifayet sinir1 kabul edilen temel nafaka kismi
cikarildiktan sonra havl/yillanma sart1 aramaksizin % 2,5 oraninda zekat,
aylik kesintiler yapilmak suretiyle tahsil edilmektedir.*® Bu uygulamada
havl sartinin aranmamasi klasik fikih literatiiriindeki ictihadlardan farkli
bir ictihad benimsendigini gostermektedir. Mal-i miistefad i¢in havl
sartinin gerekli olup olmadig1 hususundaki klasik ve modern ictihadlar
su sekildedir:

Tespit edilebildigi kadariyla sahdbe ve tabiin donemlerinde mal-i
miistefad hususunda havl sartinin gerekli oldugu ve olmadig: seklinde iki
farkli ictihad s6z konusudur:

Hz. Ebl Bekir (6.13/634), Hz. Abdullah b. Mesud (6. 32/652-53), Hz.
Osman, Hz. Ali (6.40/661), Hz. Aise, (6. 58/678) ve Hz. Abdullah b. Omer
(6. 73/693) gibi sahabilerin ictihadi mal-i mistefad icin havlin gerekli
oldugu seklindedir.*” Hz. Ebl Bekir, Abdullah b. Mesud ve Hz. Osman
hak sahiplerine atd/maas dagitirken eger bu kimselerin {izerine zekat

4 Lembaga Zakat Selangor (LZS), “Zakat Pendapatan” (Erisim 23 Mayis 2021);
Zulkiple, Malezya, Selangor Eyaletinde Zekdt Toplama ve Dagitum Yontemi, 29.

% (LZS), “Zakat Pendapatan”; Aydin, “Zekatin Devlet Eliyle Yonetilmesi ve Malezya
Zekat Sistemi Ornegi”, 165; Pusat Pungutan Zakat (MAIWP), “Fatwa Zakat”
(Erisim 09 Ocak 2021).

47 Kasim b. Sellam Ebi Ubeyd, Kitdbii’l-Emvdl (Misir: Daru’l-hedyi’n-nebeviyyi-
Déru’l-Fazile, 2007), 2/64-67; EbG Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe
[brahim el-Absi el-Kiifi ibn Ebi Seybe, el-Musannef (Riyad: Daru Kuniizi Isbiliya,
2015), 6/258-260; Ebli Said Abdiisselam b. Said b. Habib et-Tenthi Sahniin, el-
Miidevvene (Daru’l-Kutubi’l- ‘Ilmiyye, 1415), 1/325.
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borcu tahakkuk etmis ise ilgili oran1 kesinti yaptiktan sonra bu maaslari
dagittiklari rivayet olunur.® Ziithri’ye (6. 124/742) gore kisinin zekatini
verdigi mutad ay gelmeden elde ettigi bir mali harcama niyeti varsa
evvela zekatin1 verip sonra harcamali, sayet harcamayacaksa zekatini
verdigi mutad ay geldiginde yanindaki malla birlikte onun da zekatini
vermelidir.*

Ibn Mesud, Muaviye (8. 60/680), Abdullah b. Abbas (6. 68/687-88)
ve Omer b. Abdiilaziz’e (6. 101/720) atfedilen bazi rivayetlerde onlara
gdre mal-i miistefid i¢in havl sarti gerekmedigi aktarilmaktadir. Zira ibn
Mesud, Muaviye ve Omer b. Abdiilaziz hakkinda gelen bir diger rivayette
bu kisilerin maastan zekat aldigi hatta bu uygulamayi ilk baglatanin
Muéaviye oldugu ifade edilir.®® Mekhil’e (6. 112/730) gore ise bir kisi
zekatin1 verdigi mutad bir ay yoksa elde ettigi bir malin hemen zekatini
vermeli, eger zekatin1 verdigi muayyen bir ay varsa elde ettigi maldan
harcamasindan arta kalan kismin zekatin1 vermesi gerekmektedir.*!

Mezheplerin konu hakkindaki goriisleri mal-i miistefadin aslin cinsi
ile ayni olup olmamasima goére degismektedir. Sayet mal-i miistefad ile
asil mal ayn1 cinsten ve ticaret mallariin kari, hayvanlarin yavrulamasi
gibi kar-tevelliild merkezli bir nemalanma s6z konusu ise ittifakla mal-i
miistefad mal asil malin havline tabi olur.> Ancak asil ile ayn1 cins olup kér-
tevelliid merkezli bir nemalanma olmadan elde edilen bir mal-i miistefad
icin cumhur aslin havline tabi olmayacagini ayrt ayri havl gerekecegini,
Hanefiler ise ayni cins olan aslin havline tabi olmasi gerektigini ifade
etmistir. Malikiler bu hususta cuamhurun goriisiinden sadece sonradan elde
edilen hayvanlarin da aslin havline tabi olacag: goriisiiyle ayrilmigtir.*®

4 Ebl ‘Abdullah Malik b. Enes b. Malik el-Medeni Malik b. Enes, el-Muvatta (Abu
Dabi: Miiessesetii Zayid b. Sultdn, 2004), “Zekat”, 4,5,6 (2/345); Eba Ubeyd,
Kitabii’l-Emval, 2/65-66; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 6/318-320.

4 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, 6/261.

0 Malik b. Enes, el-Muvatta, “Zekat”,7 (2/345); Eba Ubeyd, Kitdbii’'l-Emval, 2/68,;
Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 6/261,319-320; Sahniin, el-Miidevvene, 1/325.

5! [bn Ebi Seybe, el-Musannef, 6/260.

2 Alatddin EbG Bekr b. Mes‘0d el-Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i* fi tertibi’s-serd’i‘
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1986), 2/13; Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed
b. Muhammed b. Ahmed b. Rusd el-Kurtubi ibn Riisd, Biddyetu l-miictehid ve
nihdyetii’l-muktesid (Kahire: Daru’l-Hadis, 2004), 2/32; Eba Ishak Tbrahim b. ‘Alf
es-Sirazi, el-Miihezzeb fi fikhi’l-Imam es-Safi 7 (Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.),
1/265-266; Ebti Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed Ibn Kudame, el-
Mugni (Liibnan: Alemii’l-Kiitiib, 1997), 4/75; Vecdi Akyiiz, Mukayeseli Ibadetler
Ilmihali (Istanbul: 1z Yaymcilik, 1995), 3/209-210.

3 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i‘, 2/14; Ebii’l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr b.
Abdilcelil el-Merginani, el-Hiddye fi serhi Biddyeti’l-miibtedi (Beyrut: Daru Thyai’t-
Tiirasi’l-*Arabi, 1417), 2/184; Ibn Riisd, Biddyetu I-miictehid, 2/33-34; ibn Kudame,
el-Mugni, 4/76; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye
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Abdiilvehhab Hallaf (6. 1375/1956), Muhammed Eba Zehre (0.
1394/1974) ve Abdurrahman Hasan (6. 1425/2004) Arap Birliginin 1952
yilinda Sam’da diizenledigi toplantida maag ve iicretlerden zekatin gerekli
olmast igin nisap ve havl sartinin gerekligini ifade etmistir.’* Din Isleri
Yiiksek Kurulunun bu konudaki fetvasi da ayni istikamettedir.>

Malezya’daki zekat uygulamasimin fikhi altyapisinda kendisine sik¢a
atifta bulunulan Yusuf el-Karadavi (6. 1444/2022), maas, iicret, serbest
meslek kazanglar1 gibi gelirlerin elde edildigi anda zekatinin verilmesi
gerektigi ictihadinda bulunmustur. Bu ictihadinin arka planinda nasslardan
deliller, bu hususta icma olusmadig1 kanaatinde olmasi ve maslahat gibi
gerekgeler bulunmaktadir.*

Suudi Arabistan’da 1987 yilinda serbest meslek kazanglarinin zekata
tabi oldugu belirtilmigtir. 1986 yilinda Sudan Zekat Kanununda da iicret
ve serbest meslek kazanglarinin yillik safi gelirinin zekata tabi oldugu
aciklanmistir. 1983-1984 tarihli Misir Zekat Kanununda ise {icret ve serbest
meslek kazanglar1 zekata tabi tutulmamistir.>’

Malezya’daki uygulama mal-i mistefadin zekati i¢in havl sartinin
gerekli oldugu ve olmadigi seklindeki iki goriisten ikinci goriisle ayni
istikamettedir. Mal-i miistefddin zekatinda havl sartin1 dikkate almama
uygulamalarimi Karadavi’nin goriistine istinaden gergeklestirdikleri internet
sitelerindeki atiflardan anlagilmaktadir. Maas ve gelirleri yil icerisinde elde
edilmeleri hasebiyle mal-i miistefdd kapsaminda degerlendirip havl sart1
olmaksizin zekatlarmimn verilmesi gerektigini ifade etmislerdir.

2.2. Mesarifii’z-zekat’ta Fakirlik Kistasi

Hanefi mezhebinde zekatin sarf edilecegi kisilerde amil sinifi harig
fakir olma sart1 aranir. Nisab-1 istignd miktar1 mala sahip olmayanlar ise
dinen fakir kabul edilir. Amil ise zengin de olsa calismasi karsiliginda
zekattan pay almaya hak kazanir.>

Safii, Maliki ve Hanbeli mezheplerinde kifayet miktari mala sahip olmak

Kamusu (Istanbul: Bilmen Yaymevi, ts.), 4/94; H. Yunus Apaydmn v.dgr., /lmihal
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2018), 1/435.

* Yusuf el-Karadavi, Fikhu'z-zekar (Beyrut: Miessesetii’r-Riséle, 1973), 1/489;
Akyliz, Mukayeseli Ibadetler llmihali, 3/449; Ibrahim Pacac1, Giiniimiiz Ekonomik
Sartlarina Gore Zekdta Tabi Mallar (Nisap ve Zekat Oranlariy) (Ankara: Ayrinti
Basin Yayin ve Matbaa Hizmetleri, 2015), 134.

55 Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar (Ankara: DIB Yayinlari, 2018), 236.

% Karadavi, Fikhu 'z-zekat, 1/505-510.

57 Akyiiz, Mukayeseli Ibadetler Ilmihali, 3/449.

8 Pusat Pungutan Zakat (MAIWP), “Jenis-jenis Zakat PPZ” (Erisim 20 Mart 2021);
(LZS), “Jenis-jenis Zakat Selangor”.

» Kasani, Bedd'i‘u s-sand i, 2/43; Mehmet Erkal, “Nisab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/138-140.
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zenginligin, aksi durum ise fakirligin 6l¢iistidiir. Kifayet miktari ise kisinin
kendisi ve bakmakla ytikiimlii oldugu kisilerin ihtiyaglarini karsilayacak
mala sahip olmasidir. Bir kimse nisap miktar1 mala sahip oldugu halde bu
mal kifayet Olciisiine ulagsmiyorsa zekat almaya hak kazanir. Garimin, fi
sebilillah ve ibn-i sebil siniflarinda bulunanlar zengin de olsa ihtiyaclarini
giderecek 6lgiide zekattan pay almaya elveriglidir.*

Malezya zekat uygulamasinda bir kimsenin zekat almaya hak
kazanmasi giderlerinin gelirlerinden fazla olmasi durumunda s6z konusu
olabilmektedir. Malezyalilarin fakirlik kistasi olarak nisabi degil asgari
gecim olan kifayet miktarmi 6l¢ii almakla birlikte mensubu bulunduklari
Safil mezhebi ile Maliki ve Hanbeli mezheplerinin goriisii istikametinde
olduklar1 gézlemlenmektedir. Zira bu kifayet miktarinin yarisindan az
olanlar1 fakir, yarisindan fazla olup kifayete de ulagsmayanlari miskin
siifindadegerlendirmektedirler.®! Karadavi’nin dogal afetten etkilenenlerin
garimin smfi kapsaminda zekattan pay alabilecegi ictihadini dayanak
alarak fi sebilillah, garimin siniflarinda kifayet sinir1 ve yoksullugun bir 6n
sart olarak sunulmadig ifade edilebilir.®

2.3. Gayr-i Miislimlerin Zekat Fonundan intifisinin imkam

Harbilere ve miirtedlere zekat verilmeyecegi hususunda icma
olugmustur.®® Delil olarak su dyet-i kerime zikredilir:

“Allah, ancak din ugrunda sizinle savasanlari, sizi yurtlarinizdan
¢ctkaranlart ve ¢ikarilmaniz icin onlara yardim edenleri dost edinmenizi
yvasaklar. Kim onlarla dost olursa iste zalimler onlardir. "%

Zimmilere zekat verilip verilmeyecegi hususunda ise ulema iki farkl
goriis serdetmistir.®® Dort mezhep imaminin da igerisinde bulundugu
fakihlerin ¢ogunluguna gore zekat Miislimanlarin zenginlerinden alinip
Miisliimanlarin fakirlerine verilir. Dolayisiyla gayrimiislimlere ve zimmilere

% fbn Riisd, Biddyetu l-miictehid, 2/37-38; Sirazi, el-Miihezzeb, 1/320; Ebii Amr
Tak1yyiiddin Osman b. Salahiddin Abdirrahman b. Miisa es-Sehreziiri ibnii’s-Salah,
Fetdva Ibni’s-Salah (Beyrut: Mektebetu’l-‘Ulim ve’l-Hikem | ‘Alemu’1-Kiitiib,
1407), 2/644; ibn Kudame, el-Mugni, 4/117-119.

6 (MAIWP), “Bantuan Zakat”; Sirdzi, el-Miihezzeb, 1/320; Ibnii’s-Salah, Fetdva,
2/644; ibn Kudame, el-Mugni, 4/117-119.

¢ Karadavi, Fikhu'z-zekat, 2/622-644; Lembaga Zakat Selangor (LZS), “Soalan
Lazim” (Erisim 22 Mayis 2021); Pusat Pungutan Zakat (MAIWP), “Soalan Lazim
Zakat” (Erisim 23 Mayis 2021).

6 Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz ibn Abidin, Reddii’l-muhtar ‘ale’d-Diirri’l-
muhtdr (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1412), 2/352.

% el-Mumtehine 60/9.

5 Akyiiz, Mukayeseli Ibadetler Ilmihali, 4/88; Mehmet Erkal, Zekdt Bilgi ve Uygulama
(Istanbul: IFAV Yayinlar1, 2008), 221.
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zekattan pay verilemez. Zekat Miisliimanlarimn hakkidir.% ibnii’l-Miinzir’e
(6. 318/930) gore miellefe-i kultib hari¢ zzmmilere zekat verilemeyecegi
hususunda icmé olusmustur.’” Hz. Peygamber, Muaz b. Cebel’i (6. 17/638)
Yemen’e gonderirken su sozleri sdylemistir: “Muhakkak ki sen Ehl-i kitap
olan bir topluma gidiyorsun. Onlari, Allah’tan bagka ilah olmadigina ve
benim Allah’in Resulii olduguma sehadet etmeye davet et. Sayet buna
itaat ederlerse, Allah’in kendilerine bir giindiiz ve gecede bes vakit namazi
farz kildigin1 bildir. Bunu kabul edip itaat ederlerse, zenginlerinden alinip
fakirlerine verilmek iizere kendilerine zekatin farz kilindigin1 haber ver.
Buna itaat ederlerse mallarinin en kiymetlilerini almaktan sakin. Mazlumun
bedduasini almaktan ¢ekin. Ciinkii onun bedduas: ile Allah arasinda bir
perde yoktur.”®

Yukaridaki hadisten de anlagilacagi lizere zekat Allah’a ve Resilii’ne
iman edip namazi kilan zengin Miisliimanlardan alinip fakir Miisliimanlara
verilmek tizere tesri kilinmig bir ibadettir. Gayri mislimlerin zekéat
konusunda bir pay1 ya da miikellefiyeti s6z konusu olamaz.

Harbi olmayan gayri miislimlere zekat verilebilecegini savunan
fakihler ise su ayet-i kerimeyi delil getirirler: “Allah, sizinle din ugrunda
savasmayan ve sizi yurtlarimizdan ¢ikarmayanlara iyilik yapmanizi ve
onlara adil davranmanizi yasaklamaz. Ciinkii Allah, adaletli olanlari

sever. "%’

Eb(i Ubeyd (6. 224/838) ve Ibn Ebi Seybe (6. 235/849) baz1 tabiin
alimlerinin fitrelerini Hiristiyan ruhbanlarina 6dedigini nakletmektedir.”
Hz. Omer (6. 23/644) ve Ikrime’ye (6. 105/723) atfedilen bir rivayette
miskin sinifi gayri miislimlerin yoksullar1 olup bu siiftan gayri mislimlere
zekat verilmesi caizdir.”' Imam Ziifer’e (6. 158/775) gore zimmilere
zekattan pay verilebilir. Ciinkii ona gére Muaz hadisinden maksat fakirin
ihtiyacini gidermektir.”

Karadavi'nin de i¢inde oldugu alimlerin c¢ogunluguna gore

% Ebl Bekr Semsii’l-eimme Muhammed es-Serahsi, el-Mebsit (Beyrut: Dari’l-
Ma’rife, 1993), .2/202; Késani, Bedd'i‘u’s-sand’i’, 2/49; lbn Riisd, Bidayetu’l-
miictehid, 2/44; 1bn Kudame, el-Mugni, 4/106-107; Akyliz, Mukayeseli Ibadetler
Ilmihali, 4/89.

7 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 2/705.

& [bn Ebi Seybe, el-Musannef, 4/149; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccéce b. Miislim
el-Kuseyri Miislim, e/-Cami ‘u s-sahih (Kahire: Daru’t-Te’sil, 1435), “Iman”, 29.

®  el-Miimtehine 60/8.

" Ebd Ubeyd, Kitdbii'l-Emval, 2/297; Karadavi, Fikhu 'z-zekdt, 2/704.

71 Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cdmi’ li ahkdmi’l-
Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tirki (Riyad: Daru’l-’ Alemi’l-Kiitib,
1427), 8/17.

72 Serahsi, el-Mebstit, 2/202.
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Miislimanlarla harp halinde olmadiklar1 miiddetce insani iliskileri
korumak ve yardimlagmak i¢in gayri miislimlere sadaka vermekte herhangi
bir sakinca yoktur.”? Karadavi, Hz. Omer, Ikrime, ibn Sirin (5. 110/729)
ve Zihri’nin gayri miislimlere zekat verilmesi konusunda farkli ictihadi
bulundugunu dolayisiyla gayri miislimlere zekat verilmeyecegi hususunda
icma olustugunu sdylemenin dogru olmayacagini ifade etmistir. Ona
gore zekat malinin ¢ok olmasi, Miisliimanlarin 6ncelikle gozetilip, zarara
ugratilmamasi kaydiyla Miisliimanlara karsi bir miicadele i¢inde olmayan
gayri miislimlere zekat verilmesinde bir sakinca yoktur. Ayrica miiellefe-i
kultib kismindan da devlet eliyle sistematik bir harcama gayri miislimlere
yapilabilir.”

Malezya’daki cagdas ilim adamlar1 islAm’1 yaymak amaciyla baz1 zekat
sarf yerlerinden gayri miislimlere zekat verilebilecegi yoniinde kanaat
belirtmislerdir.”> Pinang eyaletinde ise 1998 yilinda yapilan miizakere
sonucunda Safif mezhebinin goriisii dogrultusunda zekatin gayri miislim
topluluga verilmemesi gerektigi karara baglanmistir.”

Bu bilgiler 15181nda eyaletler bazinda bazi farkli anlayislar olmakla
birlikte, Malezya zekat uygulamasinda zekat sarf yerlerinin bazi
simiflarindan  gayri miislimlere harcama yapildig1 anlasilmaktadir.
Dolayisiyla bu meselede mensubu bulunduklar1 $afii mezhebinin goriisiiyle
degil, Karadavi gibi muasir alimlerin ictihadiyla amel etmislerdir.

2.4. Temlik Sartinin Genis Yorumu: Fi Sebilillih

Malezya’da miiellefe-i kultb, rikab ve bilhassa f1 sebilillah sinifindan
olmak lizere zekat fonundan okullar, hastaneler gibi kuruluslara harcama
yapilmaktadir. Bu durum zekattaki temlik sartin1 ¢ok genis yorumladiklarini
ortaya koymaktadir.”

Hanefl mezhebinin de icerisinde bulundugu cumhur ulemaya gore
yol, koprii, okul gibi kuruluslarda zimmetin olmamas1 sebebiyle temlik
sartinin ger¢eklesemeyecek olmasi zekatin bu mekanlara sarf edilmesine
engel teskil etmektedir. Hanefl mezhebine gore temlik zekatin riikni,
Safil mezhebine gore sihhat sartidir. Temlik sarti zekat malinin fakirin
miilkiyetine gecirilmesiyle gergeklesir. Bu sebeple zekat malindan 6liiniin
bor¢lar1 6denmez, 6lii kefenlenmez, yol, koprii gibi yerlere zekat sarf

73 Karadavi, Fikhu 'z-zekat, 2/703.

" Karadavi, Frkhu z-zekdt, 2/707-708.

5 Mohd Shukri Hanapi, “The Zakat Fund and Non-Muslims in Malaysia”, International
Journal of Academic Research in Business and Social Sciences 7/5 (Haziran 2017),
8-10.

Hanapi, “Non-Muslims in Malaysia”, 7.

77 Hazali, “Malezya’da Zekat Caligmalar1”, 519; Zahra Kurnia v.dgr, “The

Optimalization of Zakat in Achieving Maqashid Sharia”, International Conference
of Zakat (Ekim 2020), 10.

76
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edilmez.”®

Modern dénemde ¢okea tartisma konusu olan temlik sartinin dar ve
genis yorumlanmasi fi sebilillah sinifi kapsaminda sarf edilecek zekat fonu
ile dogrudan alakalidir. Klasik fikih kitaplarinda temlik sartt mali bizzat
fakirin miilkiyetine gecirme seklinde dar tanimlanmig, modern donemde
ise bazi fikih alimleri tarafindan bu kavram genis tanimlanarak kurumlara
da zekat verilebilmesinin 6nii a¢ilmistir. Bu baglamda fi sebilillah sinifi
kapsaminda zekat fonunun ¢esitli sekillerde sarf edilebilecegi kanaati hasil
olmustur. Hanefi mezhebinde f1 sebilillah sinifi genel olarak Allah yolunda
savagan gaziler, hac yolcular1 ve ilim talebeleri seklinde tanimlanmustir.”
Safii, Maliki ve Hanbeli mezheplerinde ise f1 sebilillah sinifi Allah yolunda
savagan miicahidler olarak tanimlanmistir.*

Fi sebililldh smifina yonelik modern tanimlamalarda Resid Riza
(6. 1354/1935), devletin hac yolunda giivenlik, Isldimi davetci, orduya
techizat gibi umimi-gser’l maslahat gozetilen yerlerde zekattan harcama
yapabilecegini ifade eder.®! Ebli Zehre’ye gore cihad igin yapilacak askeri
harcamalar fi sebilillah sinifi kapsamidadir.®” Seltut’a (6. 1383/1963)
gore de fi sebilillah bireysel bir harcama alanmi degil, devletin umim1
maslahatlaridir. Dolayisiyla bu siiftan askeri giicli artirmak, hastaneler
kurmak, yol yaptirmak, bilim adam1 ve hafiz yetistirmek i¢in harcamalar
yapilabilir.* Karadavi ise fi sebilillah sinifina yonelik klasik goristeki
cihad anlayisina katilmakla birlikte, cihadin kapsamini biraz daha
genigletmistir. Ona gore cihad yalnizca kiligla degil, dil ve kalemle de
yapilabilir. Dolayisiyla fikri, ictimai, siyasi, iktisadi ve askeri her tiirlii
cihad faaliyetine bu smiftan harcama yapilabilir. Islam’1 teblig etmek
icin merkezler insa etmek, hakk: anlatmak ve iftiracilara, ithamlara cevap
verebilmek igin Islami gazete ve yaymcilik insa etmek, Miisliiman yazarlar
yetistirmek f1 sebilillah kapsamindadir.®

8 Merginani, el-Hiddye, 1/111-112; Sirazi, el-Miihezzeb, 1/313; Ibn Kudame, el-
Mugni, 4/125-126.

™ Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmid b. Mevdad el-Mevsili, el-fhtiyar li-
ta lili’l-Muhtdr (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, 2005), 1/126; Zeyniiddin b.
[brahim Ibn Niiceym, el-Bahrii'r-rd’ik serhu Kenzi'd-dekaik (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-Iimiyye, 1997), 2/260; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 2/343.

80 Sahn(n, el-Miidevvene, 1/346; Sirazi, el-Miihezzeb, 1/316-317; Mansir b. Yinus b.
Salahuddin b. Hasen b. idris el-Buhiti, Kessdfis'l-kind * (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
‘Timiyye, ts.), 2/283.

81 Muhammed Resid Riza, Tefsirii’l-mendr (Misir Milli Kiitiphanesi, 1990), 10/431-
435.

82 Muhammed b. Ahmed b. Mustafad Ebi Zehre Muhammed Eba Zehre, et-Tekdfiilii 'I-
ictimd i fi’l-Islam (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, ts.), 79.

8 Mahmud Seltit, el-Isidm: ‘akide ve seri‘a (Kahire: Daru’s-Suruk, 2001), 104-105.

8 Karadavi, Fikhu 'z-zekdt, 2/666-669.
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Rabita’ya bagli Mecmau’l-Fikhi’l-Islami 1989 yilinda gerceklestirmis
oldugu toplantisinda cihad i¢in oldugu gibi Allah yolunda teblige hizmet
edecek tlim vasitalarin f1 sebililldh smifinin kapsaminda oldugunu oy
cokluguyla kararlastirmistir.®

Malezya’daki zekat uygulamasinda fi sebilillah sinifi; Allah’in dinini
ayakta tutmaya, savunmaya ve yaymaya yoOnelik her tiirlii faaliyet ve
kurulus inga etmek olarak tanimlanmaktadir. Bu uygulamalarin goriislerini
serdettigimiz muasir alimlerin ictihadlar1  dogrultusunda olustugu
anlagilmaktadir.®® Bu anlayigla okul, vakif gibi yerlere zekat fonundan
harcama yapilmasi, Safii mezhebine mensup Malaylarin mezhepteki
temel gorlis ve klasik temlik anlayisinin baglayici kabul edilmedigini
gostermektedir.

2.5. Rikab Sinifinin Kapsam

Rikab smifinin gliniimiizde varligmi koruyup korumadigi tartisma
konusudur. Rikabin mahiyeti iizerine yapilan klasik ve modern tanimlar su
sekilde ozetlenebilir:

Hanefi, Safii ve Hanbeli mezheplerine gore rikab ile kastedilen bir
bedel karsiliginda azat edilmek iizere efendisi ile anlasmis olan miikateb
kolelerdir. Miikateb koleye azat olmasinin karsiligi olan bedeli deyebilmesi
icin zekattan harcama yapilir. Safil mezhebi bu sinifa zekattan harcama
yapilabilmesi icin kitabetin sahih olmasi, kdlenin Miisliiman olmasi ve
borcunu 6deyecek malinin bulunmamasi sartini kosar.?” Maliki mezhebine
gore ise rikab tiim koleleri kapsar. Buna gore Miisliiman kdoleler zekat
fonu ile satin almip hiirriyetlerine kavusturulabilir.®® Ibn Abdiilhakem
(6. 214/829), Malikilerden bn Habib (6. 238/853), Ahmed b. Hanbel (6.
241/855) ve Ibnii’l-Arabi’ye (6. 543/1148) gére diismanim eline diigmiis
bulunan Miisliiman esirlere rikab sinifindan pay ayrilip serbest kalmalari
saglanabilir.¥ Karadavi de bu goriise katilmaktadir.”

Ebl Zehre devletin rikab kapsaminda zekat malindan kdle satin alip
hiirriyetine kavusturmasi ya da miikateb konumundakilere yardim etmesi

8 “Mecelletii Mecma ‘i’1-Fikhi’l-Islami”, Rabutatii’I- ‘dlemi’I-Islami (1989), 3/211-212.

8 Karadavi, Fikhu 'z-zekdt, 2/666-669; Resid Riza, Tefsirii’I-mendr, 10/431-435.

8 EbG’l-Huseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kudiri, Muhtasaru’l-
Kudiiri fi’l-fikhi’l-Haneft (Darw’1-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 1997), 59; Sirazi, el-Miihezzeb,
1/315-316; Ebii’l-Hattdb Mahfiz b. Ahmed b. el-Hasan el-Hanbeli el-Kelvezani,
el-Hiddye ‘ald mezhebi’l-Imam Ahmed (Kuveyt: Miiessesetii Garras, 2004), 150;
Bilmen, Istilahati Fikhiyye, 4/117.

8 Eb Omer Cemaliiddin Y{disuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri Ibn
Abdiilber, el-Kdfi fi fikhi ehli’l-Medine (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- ‘Ilmiyye, 1407),
114; Ibn Riisd, Biddyetu I-miictehid, 2/39.

% Kurtubi, el-Cami’, 8/18; Kelvezani, el-Hiddye, 150; Buhiti, Kessdfi 'I-kind *, 2/280;
Akyiiz, Mukayeseli Ibadetler Ilmihali, 4/35.

0 Karadavi, Fikhu 'z-zekat, 2/620.
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gerektigini sdyler. Ayrica ona gore diisman elindeki esirlerin de rikab
smifindan zekat maliyla 6zgiirliigine kavusturulmasi gerekir.”! Resid
Riza gilinlimilizde fertlerin hiirriyete kavusturulmasi pek s6z konusu
olmadigindan, kiiltiirleri ve benlikleri somiirge altinda olan milletlerin
kurtarilmast i¢in rikdb grubundan harcama yapilabilecegini ifade
etmektedir.”> Mahmud Seltut da artik insanlarin kole edilmesinin tarihe
karigtigini, onun yerine iilkelerin ve milletlerin diisiince yapisi, kiiltiir
ve benliklerinin kole edilmeye ve somiiriilmeye baslanildigi ve bunun
digerinden daha tehlikeli oldugunu ifade eder. Rikdb sinifindan harcama
yapilmakla da yetinilmeyip tim mal varligimiz ile bu kdlelestirmeye
karst miicadele etmemiz gerektigini belirtir.”* Karadavi ise Seltut’un bu
ictihadiyla rikab lafzinin aslindan uzaklagildigini dile getirir. Bu sekildeki
kolelestirme i¢in rikdb yerine f1 sebilillah sinifindan harcama yapilmasinin
daha uygun olacagim zikreder.**

Malezya’da genel olarak zekat fonundan rikab sinifina harcama
yapilmakta olsa da rikdb sinifinin giiniimiizde bulunmadigi gerekcesiyle
bu smifa harcama yapmayan eyaletler de bulunmaktadir.”® Netice olarak
Malezya’da Federal Bolge, Selangor gibi eyaletler tarafindan rikab sinifi
zekatin en genis tanimlanan sarf yerlerinden biridir. Gayri miislimlerin
baskis1 altinda olanlar, ahlaki bir fuhsiyat igindekiler, sahih Is1am anlayis:
bozulup batil bir itikada sapanlar, terk edilmis bebekler, hapiste bulunanlar
ve Olimciil hastaliga kapilanlarin rikdb kapsaminda ele alinmasi klasik
miikateb ve kole azadi yorumlarinin olduk¢a &tesinde bir ictihaddir.
Rikabin kapsami {lizerine simdiye kadar yapilan ictihadlar incelendiginde,
Malezya’daki uygulamanin Resid Riza, Mahmud Seltut ve Karadavi gibi
mudsir alimlerin goriisleri dogrultusunda sekillendigi goriilmektedir.*®
Hatta ¢alismamizda simdiye kadar zikrettigimiz 6rneklerden hareketle bu
alimlerin ictihadlarini da asan ilging bir rikb tanimlamasinin Malezya’daki
uygulamada karsilik buldugu ifade edilebilir.”’

2.6. Miiellefe-i Kuliib Simifinin Giiniimiizdeki Varhgi

Miiellefe-i kultb sinifi da bir diger tartismali zekat sarf yeri olup
mabhiyeti lizerine yapilan tanimlarin baslicalari su sekildedir:

Gayri miislimlerden kalpleri Islam’a 1sindirilmak istenenlerden iki sey

9" Muhammed Ebt Zehre, et-Tekdfiilii’I-ictima i fi 'l-Islam, 78.

2 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 2/620; Resid Riza, Tefsirii'I-mendr, 10/598.
9 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 2/620; Seltit, el-Islam: ‘akide ve seri‘a, 106.
% Karadavi, Fikhu 'z-zekadt, 2/621.

% Laporan Tahunan 2017 (Wilayah Persekutuan: Majlis Agama Islam Wilayah
Persekutuan (MAIWP), 2017), 131.

% Karadavi, Fikhu z-zekdt, 2/620-621; Resid Riza, Tefsirii 'l-mendr, 10/598; Seltiit, el-
Islam: ‘akide ve seri‘a, 106.

7 (LZS); (MAIS); (MAIWP), “Bantuan Zakat”.
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umulur: Birincisi kavminde serefli bir konumda olan bir kimsenin Islam’1
kabul etmesiyle, ona tabi olanlarin da Isldmiyeti kabul etmesi, ikincisi ise
serlerinden emin olunmasidir.”®

Miisliman miellefe-i kultb su dort siniftir: Yeni Misliman olup
kalplerinde iman heniiz yerlesmemis kimseler, itibar sahibi, Islamiyet’e
yeni girmis olup c¢evresindekileri de Miisliiman etmesi umulanlar, gayri
miislimlerin serlerinden, Miisliimanlari koruyabilecek durumda olan, imant
kuvvetli Miisliimanlar ve sinir bolgelerinde yasayan Miislimanlardan,
toplumun giivenligini saglamakta faal olmalari beklenenlerdir.”

Peygamberimiz zekat, fey ve ganimet gibi devlet gelirlerinden miiellefe-i
kultib kapsamindaki hak sahiplerine paylarini veriyordu. Bu kapsamdaki
kisilerden bir kismina da miiellefe-i kuliib kapsaminda olduklarin1 gésteren
belge vermisti. Hz. Eb( Bekir’in hilafeti doneminde bu belgeye sahip
olanlar Hz. Ebl Bekir’e gelerek paylarini istediler. Hz. Ebl Bekir ise onlar1
damsmak igin Hz. Omer’e yonlendirdi. Hz. Omer ise Hz. Peygamber’in,
o kimselere zekattan pay1 Islim’a 1sindirmak igin verdigini, artik Allah’m
dinini gii¢lendirip aziz kildigini ve zekattan paylarinin kalmadigini onlara
bildirip Miisliman kalip kalmamakta muhayyer olduklarini1 aksi halde
onlarla harp edeceklerini sdyledi. Hz. Omer bu ictihadda bulunduktan
sonra Hulefa-yi Rasidin doneminde miiellefe-i kuliiba zekattan hi¢ harcama
yapilmadi. Bundan hareketle bu hususta sahabe icmasi oldugu zikredilir.!®

Hanefilerin ¢ogunluguna gore bu hususta sahabe icmasi olugmus,
Allah’in dinini aziz kilmas: hasebiyle artik miiellefe-i kuliba gerek
kalmamugtir.'”' Hanefilerden imam Serahsi (6. 483/1090) ve Baberti (6.
786/1384) gibi farkli kanaatte olanlar da mevcuttur.!%?

Safif mezhebindeki hakim kanaate gére gayri miislim tebaadan kalpleri
Islam’a 1sidirilmak istenenlere zekattan degil, fey ve ganimetten pay
verilir. Peygamberimizin Huneyn savasindan elde edilen ganimetlerden
Safvan b. Umeyye’ye (6. 41/661) verdigi mali buna 6rnek gosterirler.

% Serahsi, el-Mebsiit, 3/9; Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i‘, 2/44-45; Bilmen, Istilahati
Fikhiyye, 4/117.

% Eb( Muhammed Fahriiddin Osman b. Ali b. Mihcen b. Ytinus ez-Zeylai, Tebyinii'l-

haka’ik serhu Kenzi'd-deka’ik (Bulak: el-Matbaatii’l-Kiibra’l-Emiriyye, 1313),

1/299; Bilmen, Istilahati Fikhiyye, 4/117.

Serahsi, el-Mebsiit, 3/9; Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i‘, 2/45; Bilmen, Istilahati

Fikhiyye, 4/117.

Kudari, Muhtasaru’l-Kudiri, 59; Serahsi, el-Mebsit, 3/9; Kasani, Bedd'i‘u’s-

sand’i’, 2/44-45.

102 Serahsi, el-Mebsiit, 10/87; Ebl ‘Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Mahmad
el-Baberti, el- ‘Indye fi serhi’l-Hiddye (Daru’l-Fikr, ts.), 2/260; Abdullah Kahraman,
“Hz. Omer’in Miiellefe-i Kuliib’a Zekat Konusundaki Uygulamasi ve Hanefi
Mezhebine Etkisi”, ed. Ali Aksu, Uluslararas: Hz. Omer Sempozyumu (Sivas:
Cumhuriyet Universitesi Rektorliik Matbaasi, 2018), 3/3/141-142.

10

S
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Onlara gore zekat verilecek sekiz sinifin belirtildigi ayet son inen
ayetlerden olup, neshedilmis degildir. Dolayisiyla Miisliimanlardan olusan
miiellefe-i kuliiba zekattan pay verilebilir.'®® Imam Malik’e (6. 179/795)
gore miiellefe-i kulib artik kalmamig olup, Hz. EbG Bekir’in halife
olmastyla Peygamberimiz déneminde verilen bu pay artik kalkmigtir.!*
Malikiler genel olarak ihtiya¢ gdriilmesi durumunda imamin mii’min olsun
olmasin, miiellefe-i kuliiba pay verebilecegini soylerler.'” Hanbelilere gore
de mii’min olsun olmasin, gerektigi durumda miiellefe-i kultiba zekattan
pay verilebilir, hiikim nesh edilmemistir. Herhangi bir nesh ihtimali de
yoktur. Hulefa-yi Rasidin doneminde ihtiya¢ duyulmadigi i¢in bu sinifa
pay verilmemis olup hiikiim kalkmig degildir.!%

Miiellefe-1 kullib sinifi muéasir alimler tarafindan da degerlendirilmis
lizerine genis tamimlar yapilmisti. EbG Zehre’ye gore, Miisliiman
oldugu i¢in ailesinden uzaklagmak zorunda kalabilecek kimselere
destek amagli miiellefe-i kuliib smifindan harcama yapilabilir. Ayrica
Miisliiman oldugunda kavmini de Islam’a davet edecek kimselere de zekat
malindan verilebilir. Giiniimiizde ise miiellefe-i kuliib sinifindan Islam’m
hakikatlerini anlatmak ve Islami teblig igin zekat malindan pay ayirmak
caizdir.'”

Karadavi’ye gore miiellefe-i kultib kalpleri Isldim’a isindirilacak
Miisliimanlar, kafirler ve miisriklerdir. Ona gore kalbi Islam’a 1sindiriimasi
umulan miisrik bir kimseye bu paydan vermek Fahreddin er-Razi’nin
de zikrettigi gibi bir ¢esit cihattir. Miisrikler ti¢ kistm olup, bir kisminin
kiifrinden doniip, Islaim’a girmesi delil getirmekle, diger bir kismimn
kiifrinden donmesi cihadla, son kisimdaki misriklerin kiifriinden
donmeleri ise ihsanda bulunmak ve maddiyatla gergeklesir. Devlet baskani
bu {i¢ grup i¢in hangi yontem uygunsa ona gore hitkmeder.!®® Karadavi,
miiellefe-i kultiba ihtiya¢ olup olmadiginin takdirinin Hz. Peygamber ve
sahabe déneminde oldugu gibi devletin yoneticilerine ait oldugunu ifade
eder. Ona gore bu husus limmetin ve dinin maslahati adina devletin i¢ ve
dis siyaseti ile alakalidir. Karadavi, hitkiimetlerin asrimizda oldugu gibi
zekat miiessesesini ihmal ettigi durumlarda dini derneklerin bu boslugu

195 Ebfi Abdillah Muhammed b. Idris es-Safii, e/-Um, thk. Rifat Fevzi Abdiilmuttalib
(Mansare: Darii’l-Vefa, 1422), 3/184; Ebi’l-Kasim Abdiilkerim b. Muhammed er-
Rafil, el-Aziz gerhu’l-Veciz, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid - Ali Muhammed
Muavvez (Beyrut: Darii’l-Kiitlibi’l-Ilmiyye, 1417), 7/384-385.

104 Sahnin, el-Miidevvene, 1/344; Ibn Riisd, Biddyetu l-miictehid, 2/37.

105 fbn Abdiilber, e/-Kdfi, 1/114; Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed ibn Riisd, el-Beydn
ve t-tahsil, nsr. Muhammed Hacci v.dgr. (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 1404),
2/359.

106 fbn Kudame, el-Mugni, 4/124-125; Buhiti, Kessafu 'l-kind ‘, 2/278.

197 Muhammed Eba Zehre, et-Tekdfiilii I-ictima  fi'I-Isldam, 8.

108 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 2/597-598.
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doldurabilecegini ifade eder. Hiikiimetlerin ve dini derneklerin de olmadig:
durumlarda kisinin zekatindan miiellefe-i kultiba ferdi olarak harcama
yapmasi ancak zekatin sarf edilecegi diger siniflarin bulunmadigi, zekat
verildiginde islam’a kalbi 1sinmasi umulan kafirlere yonelik ve zekatin
Islam iilkesine génderilemeyecegi bir zaruri durumda caiz gériilebilir.'”
Karadavi’ye gore giliniimiizde bazi Miisliman olmayan hiikiimetlere,
Miisliimanlarin safinda yer almasi i¢in miiellefe-i kuliib sinifindan yardim
yapilabilir. Ayrica Islam’a yakin olmalar1 ve destek vermeleri igin bazi
heyet, dernek, organizasyon ve kabilelere maddi yardimda bulunulabilir.
Yine Islam’1 anlatan ve muhaliflere karsi miidafaa eden medya kuruluslarina
ve aragtirmalara destek olunabilir. Giiniimiizde Islamiyet’e yeni girip,
maddi sikintilar i¢inde olan ¢ok insan vardir. Bu kimseler de bu siniftan
goriilmelidir. Somiirgeci devletler Miisliimanlar1 dininden uzaklagtirmak,
kendi himayesi altina alip, asimile etmek i¢in yogun bir misyonerlik faaliyeti
icerisindedirler. Bu ylizden Karadavi, Resid Riza’nin da belirttigi gibi
hiirriyeti, benligi ve dinini muhafaza miicadelesinde olan Miisliimanlarin
kalplerinin Isldm’da sabit kilinmasi igin bu smiftan harcama yapmanimn ilk
oncelikler arasinda olmasi gerektigini ifade etmigtir.'!

Malezya’da miiellefe-i kullib sinifi, glinimiizde de varligini devam
ettiren bir kamusal harcama sinifi olarak telakki edilmekte olup eyalet devlet
kararnamelerinin diyanet isleri ile ilgili boliimiinde miiellefe-i kulib, sinif
olarak taninmis ve onlara zekéttan pay ayrilmustir.'! Safit mezhebindeki
zekattan gayri miislimlere pay verilmemesi ictihadinin Malezya zekét
uygulamasinda karsilik buldugunu sdylemek zor goziikmektedir. Bazi
eyaletlerde farkli uygulamalar olmakla birlikte, gayri miislim halktan
kalpleri Islam’a 1sindirilacak olanlara zekat fonundan harcama yapiyor
olmalari, Safii mezhebi haricindeki diger mezheplerin ve g¢agdas ilim
adamlarimin gorisiiyle amel ettiklerini gostermektedir.!'> Miiellefe-i kultib
i¢in zekat fonunun Resid Riza, Karadavi gibi muasir alimlerin yorum ve
ictihadlar1 dogrultusunda Islam’a girecek olanlarin tesviki ve heniiz girmis
olanlarin yoksulluk, yalmzlik ve gariplik ¢ekmemesi adina cesitli yollarla
sarf edildigi goriilmektedir.'

2.7. Zekatin Fevriligi Meselesi: Zekat Fonunun Tenmiyesi

Malezya’daki uygulamaya baktigimizda zekat almaya elverisli
olanlarin, uzun dénemde zenginlesip, is kurmalarin1 saglamak, zanaat
sahibi kilmak ve nihayetinde bu kimseleri zekat verecek seviyeye getirmek
icin zekat fonunun bir kismu ¢esitli egitim kurslar1 ve vakiflar aracilifiyla

199 Karadavi, Fikhu 'z-zekat, 2/608.

110 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 2/609-610; Resid Riza, Tefsirii'I-mendr, 10/427.
"I Hanapi, “Non-Muslims in Malaysia”, 6.

12 Safil, el-Um, 3/184.

113 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 2/609-610; Resid Riza, Tefsirii’l-mendr, 10/427.
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projelendirilmektedir.!"* Zekat fonundan bir miktarin bu sekilde yatirimda
kullanilmasi, yatirimda kullanilan miktarin zekat sarf yerlerine uzun vadede
dolayli olarak ulagmasi sonucunu beraberinde getirmektedir. Bu hususun
fikhi analizini yapabilmek i¢in zekatin hemen 6denmesi gereken fevri bir
ibadet olup olmadig1 ve zekat fonunun projelendirilmesi basliklarmin izahi
gerekmektedir.

Viicib ifade eden mutlak emrin fevre yahut terdhiye delaleti ulema
arasinda ihtilafl1 bir meseledir. Mutlak emrin fevr mi yoksa terahi mi ifade
ettigi hususundaki ihtilaflar, zekatin fevri ya da terahi olarak 6denmesi
gerektigine dair yapilan ictihadlar {izerinde belirleyici olmustur. Zira
mutlak emir i¢in, gereginin ne zaman yerine getirilmesi ile alakali bir
zaman kaydi bulunmamaktadir. Zekat, osiir, fitir sadakasi, mutlak adaklar
ve kefaretlerden bahseden emirlerin mutlak oldugu ifade edilmektedir.'

Bir kisim usulciiler mutlak emrin fevre ya da terdhiye delaletinin
ancak karine ile bilinebilecegini ifade etmislerdir. Safii ve miitekellimun
usulciiler, Hanefllerin ¢ogunlugu ve Magribli miiteahhir Malikilere gore
mutlak emir terdhiye delalet eder. Bagdatli Malikiler, Hanbeli usulciiler,
Hanefilerden EbG Hanife (6. 150/767), EbG Yasuf (6. 182/798), Kerhi (6.
340/952), Cessas (6. 370/981) gibi alimlerle Zahirilere gére mutlak emir
fevre delalet eder.''¢

Mutlak emrin fevre ve terahiye deléletine yonelik yaklasimlar bdyle
olmakla birlikte Isldim hukukgular1 genel olarak zekatin kisinin {izerine
vacip olduktan sonra mesru bir mazeret bulunmadikca fevri olarak derhal
O0denmesi gerektigini ifade etmektedir. Ciinkii artik zekat 6denecek malda
kul hakki sabit olmus ve bu hakkin derhal yerine getirilmesi icab eder.'"”

Ebii Hanife ve Imameynden gelen rivayete gore de zekatin denmesinin
mazeretsiz geciktirilmesi caiz degildir. Bu sekilde kul hakkini geciktirmek
fasiklik alameti olup, bdyle bir kimsenin sahitligi kabul edilmez. Fakire
tasarruf edilmesi ve ihtiyacin karsilanmasi zekatta fevri oluga bir karinedir.
Hanefl mezhebinde miifta bih olan zekatin fevren imkan bulundugu ilk
anda eda edilmesidir. '8

4 Haron v.dgr., “Zakat for Asnafs’ Business”, 10; Hazali, “Malezya’da Zekat
Caligmalar1”, 519.

15 Alaiiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhari Abdiilaziz el-Buhari,
Kesfi'l-"esrar  serhu  Usiili’l-Pezdevi (Daru’l-Kitabi’l-Islami, ts.), 1/249;
Muhammed b. Hamza b. Muhammed er-Rimi el-Fenari, Fusiilu'l-bedai * fi "usili’s-
serd’i ' (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1427), 2/27; Ali Kumas, “Viictb ifade
Eden Mutlak Emrin Eda Edilmesiyle Tlgili Bir Tartisma: Emrin Fevr veya Terahiye
Delaleti”, Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi (SBArD) 13/26 (2015), 203.

116 Kumas, “Viicib Ifade Eden Mutlak Emrin Edas1”, 215.

17 fbn Abidin, Reddii’I-muhtdr, 2/271-272; Erkal, Zekdt, 187.

8 Zeylal, Tebyinii’l-haka’ik, 1/250; Ibrahim b. Muhammed el-Halebi, Miilteka'l-
ebhur, ngr. Halil Imran el-Manstr (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1419), 1/192;
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Maliki, Safi1 ve Hanbeli mezhebine gore de zekat vacip olduktan sonra
ilk imkanda 6denmelidir. Zekati 6demeye imkén olup da 6denmedigi
durumda zekat mali helak olursa zekéat borcunun tazmin edilip 6denmesi
gerekir.!?

Karadavi’ye gore de zekat fevr lizere vacip olup yakin akrabaya vermek
ya da daha yoksul olana ulastirmak gibi muteber bir maslahat olmaksizin
zekat O0demeyi geciktirmek caiz degildir. Bu sekilde zekat odemeyi
geciktiren giinahkar olur.'?

Zekatin projelendirilmesi ya da tenmiyesi, toplanan zekat fonunu
daha verimli kullanabilmek, hak sahiplerinin uzun vadede fayda temin
etmesini saglamak amaciyla birtakim proje ve yatirimlarda sermaye olarak
kullanilip zekat malinin artirllmasini ifade etmektedir.””! Modern déneme
gelinceye kadar klasik literatiirde zekatin devlet eliyle ihtiya¢ sahiplerinin
lehine olacak sekilde nemalandirilmasi ya da projelendirilmesi ile ilgili bir
uygulama goziikmemektedir.'?

Modern déneme geldigimizde ise Islam Isbirligi Teskilat1 ve Rabita’ya
bagli Mecmau’l-Fikhi’1-Islami gibi ¢esitli ilmi kuruluslar devlet ve arac1 bir
kurum tarafindan toplanan zekat fonlarinin bir kismimnin hemen dagitilmayip
zekat sarf yerlerinin menfaatine olacak sekilde gesitli proje ve iretim
alanlarinda sermaye olarak kullanilmasinin fikhi agidan ¢ergevesini ¢izmek
i¢in bu konuyu ele almiglardir. Bu meselenin giiniimiizde “tavzifu’z-zekat”,
“tenmiyetii’z-zekat” ve “istismarii’z-zekat” basliklar1 altinda tartisildigi
gortilmektedir.'?

Zekatin tenmiyesi, sermaye olarak kullanilacak olan kismin zekat sarf
yerlerine fevren ulastirilmamasi ve o kismin dagitiminin geciktirilmesini
beraberinde getirir. Zekatin tenmiyesi i¢in goriis bildiren muasir alimlerin
ictihadlarinin yoniinii zekatta fevrilik ve nemalandirilacak sermayenin zekat

Alatiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Haskefi, ed-Diirru’l-muhtar serhu
Tenviri’l-ebsdr ve cdmi'i’l-bihdr, nst. Halil imran el-Manstr (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, 1423), 128.

19 Halil b. ishak b. Misa Diyauddin el-Cundi el-Misri el-Ciindi, et-Tavdih fi serhi’l-
Mubhtasari’l-fer i li Ibni’l-Hécib, (Merkezii Necibeveyh 1i’]-Mahtiitat ve Hidmeti’t-
Tiiras, 1429), 2/359; Semsiiddin Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Arafe ed-
Destki, Hdsiyetii’'d-Desiiki ale’s-Serhi’l-kebir (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 1/500;
Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, el-Hdvi 'l-kebir fi fikhi
mezhebi’l-Imami’s-$afi ¢ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibil- Tlmiyye, 1419), 3/103; Ibn
Kudame, e/-Mugni, 4/146-147.

120 Karadavi, Fikhu 'z-zekdt, 2/827-829.

121 Mustafa Biilent Dadas, “Zekatin Tenmiyesinin Fikhi Imkanlar1”, Diyanet Ilmi Dergi
53/1 (Ocak 2017), 5.

122 Dadas, “Zekatin Tenmiyesinin Fikhi Imkanlar1”, 3.

12 Dadas, “Zekatin Tenmiyesinin Fikhi Imkanlar1”, 3-4.
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sarf yerlerine temlik edilme meselesi belirlemistir.!** Zekatin fakire temlik
edilmek suretiyle kurumlar tarafindan fabrika vb. yerler acip hisseler seklinde
hak sahiplerine temlik edilmesi seklindeki nemalandirmanin muasir alimler
tarafindan caiz goriildiigii ifade edilmektedir.’® Ornegin; Karadavi, Safil
mezhebindeki fakire bir defada bir dmiir yetecek kadar zekat verilebilecegi
ictihadina dayanarak caligamayacak durumdaki fakirlere temlik edilmek
suretiyle zekat fonundan fabrikalar, akarlar ve ticaret merkezleri insa edilip
buralarin gelirleriyle gecimlerini saglayacak imkana kavusturulmalarinin
miimkiin oldugunu sdyler. Ayrica bir tedbir olarak bu durumdaki fakirlere
miilkiyetleri satma ya da bagkasina nakletme hakk1 verilmemesi gerektigini
belirtir.'2¢

Islam fsbirligi Teskilatina bagli Mecmau’l-Fikhi’l-islAimi’nin 1986
yilinda Amman’da diizenledigi 3. doénem toplantisinda zekatin temlik
edilmeksizin tenmiyesi c¢ogunlugun oyuyla, ilk Once fakirlerin acil
ihtiyaclarinin kargilanmasi kaydiyla caiz goriilmistiir. Bu husus yetim
malinin vasisi tarafindan nemalandirilmasimin caiz olusuna kiyasen
toplumsal refah ve fakirligin azaltilmas1 maslahatlar1 g6z Oniine alinarak
kararlastirtlmigtir.'?’

1998 yilinda Rabita’ya bagli Mecmau’l-Fikhi’l-islami 15. dénem
toplantisinda temlik edilmeksizin zekat fonunun tenmiye edilemeyecegini,
fevri bir ibadet olan zekat i¢in karara baglamislardir. Bu karar1 vermelerinde
zekat kurumlarinin ellerinde emanet olarak bulundurduklart mal {izerinde
tasarrruf i¢in velayet eksikligi, projelendirilen yapilarin karda oldugu kadar
zarar ihtimalinin de bulunmasi, zekatin fevriligi ve temlik edilmesi hususu
belirleyici olmustur.'?®

Malezya’da zekatin toplumsal bir dayanisma ve ekonomiyi canlandiran
bir miiessese olarak kabul edilmesi sebebiyle zekat fonundan bir kisim,
zekat sarf yerlerinin menfaatine olacak sekilde c¢esitli kuruluslar ve
programlar araciligi ile projelendirilmektedir. Zekat fonundan miiellefe-i
kultib i¢in vakif kurulup yonetiminin siirdiiriilmesi, f1 sebilillah kapsaminda
Islami okullar ve hastane kurulmasi, rikdb kapsaminda degerlendirilen
madde bagimlilar1 ve diger ahlaki sorunlarin esareti altindakilere yonelik
rehabilitasyon programlarinin uygulanmasi, zekatin ¢agdas dagitimimnin

124 Dadas, “Zekatin Tenmiyesinin Fikhi imkanlar1”, 8.

125 Dadas, “Zekatin Tenmiyesinin Fikhi Imkanlar1”, 10.

126 Karadavi, Fikhu 'z-zekdt, 2/567.

127 “Mecelletii Mecma i’l-Fikhi’l-Islami”, Munazzamatii’l-mii temeri’l-Islami (1986),
3/421; Dadas, “Zekatin Tenmiyesinin Fikhi Imkanlari”, 24-25.

128 Karﬁrétii’l-Mecmal’1-f1khi’.l-islﬁmi bi Mekkete’l-Miikerrame (1977-2010), 361-
362; Awang Abdul Bari, “Istismar’ii Emvali’z-Zekat ve Tatbikatihi Fi Beyti’l-Mal
Bi-Malaysia”, Et-Tecdid 15/29 (Haziran 2011), 311-312.
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ve projelendirilmesinin en bariz &rneklerindendir.'® Ornegin; Selangor
eyaletinde ihtiya¢ sahipleri i¢in toplu konut yapma fetvast Mecmau’l-
Fikhi’l-Islami’nin zekatin yatinmda kullamlabilirligi hususunda aldig1
karara atifla gergeklestirilmistir.!*® Selangor eyaletinde verilen bu fetvaya
yakin diger eyaletlerde de bazi fetvalar mevcuttur. Terengganu Fetva
Kurulu (1988) zekat fonundan arta kalan kismin zekat hak sahiplerinin
maslahati i¢in harcanmasi gerektigini belirtmistir. Perlis Fetva Kurulu
ve Melaka Fetva Kurulu (2009) tarafindan zekat sarf yerlerindeki
ihtiyag sahiplerinin uzun dénemdeki maslahatlar1 adina onlara is alanlari
olusturacak girisimlerin zekat fonundan yapilmasi gerektigine dair fetva
verilmisgtir.'*!

Zekatin yatinnmda kullanilmamasi gerektigine dair fetvalar da farklh
eyaletlerde yaymmlanmigtir. Kelantan Fetva Kurulu (1993) ise zekat
fonunun uzun siirede kar ve zarara ihtimali olan iglerde kullanilamayacagini
belirtmistir. Pulau Pinang Fetva Kurulu (2016) da zekattan arta kalan
kisimdan kalkinma adina arazi alinmasini yasaklamistir.'3?

Malezya’da zekat fonundan bir kismimin projelendirilmesi ve
nemalandirilmasi, zekat yonetiminde benimsedikleri modern dagitim
metodlarinin bir neticesidir. Ayrica bu uygulama ¢agdas ilim adamlarinin
ve fikih meclislerinin yukarida Orneklerini zikrettigimiz ictihadlariyla
mutabik diismektedir.

2.8. Zekat Fonunun Sekiz Simifa Sarf Edilmesinin Gerekliligi
Meselesi

Hanefi ve Malikilerle, Ahmed b. Hanbel’den bir goriise gore bir
kimse zekatini sekiz sinifa verebilecegi gibi, tek bir sinifa da verebilir.
Dagitim esnasinda sekiz siniftan en ¢ok ihtiyag sahibi olanlara dncelik
gosterilmelidir.'* Séfiiler ve Ahmed b. Hanbel’in diger gorlisiine gore
zekat dagitiminda ilk once amile pay verildikten sonra kalan yedi sinifa
esit ve miimkiinse her siniftan ti¢ kisiye zekat dagitilmalidir. Bu istiab!**
ilkesinin bir geregidir. Safiilere gore sekiz siniftan bazilari bulunmaz

12 Kurnia v.dgr., “The Optimalization of Zakat”, 9-11; (LZS); (MAIS); Hazali,
“Malezya’da Zekat Caligmalar1”, 519.

130 <Mecelletii Mecma ‘i’l-Fikhi’l-Islami”, 1986, 421; Sarkawi, “Fatwa on the Provision
of Housing”, 7-8.

131 Sarkawi, “Fatwa on the Provision of Housing”, 7.

132 Sarkawi, “Fatwa on the Provision of Housing”, 7.

'3 Kudari, Muptasaru’l-Kudiiri, 59; Serahsi, el-Mebsiit, 3/9; Sahnln, el-Miidevvene,
1/342-344; Ebu’l-'Abbas Ahmed b. Idris el-Karafi, ez-Zahire (Beyrut: Daru’l-
Garbi’l-Islami, 1994), 3/140; Kelvezani, el-Hiddye, 151.

134 [stiab, zekat fonunun sarf edilmesinde tiim siniflarin gozetilmesi gerektigini ifade
eden bir terimdir.
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ise, kalan siniflara zekat fonu esit miktarda dagitilmalidir. Amil sinifinin
bulunmamasi durumunda zekat geriye kalan yedi sinifa esit dagitilir. Eger
sekiz siniftan bir tane dahi bulunmazsa, daha sonra sarf edilmek iizere
zekat fonu bekletilir.'*

Karadavi’ye gore farkli sartlarda farkli hiikiimlerin uygulanabilme
zemini vardir. Tmam Safii’nin goriisii dogrultusunda, biitiin smiflarin
bulundugu ve ihtiya¢ hallerinin denkligi durumunda, zekat fonunun da
yeterli olmas1 halinde her bir sinifa zekattan pay verilir. Imam Malik ve
Zihri’nin gorisiinde oldugu gibi ihtiyacin Oncelenmesi sebebiyle sekiz
sinifin mevcut olmasi halinde her bir sinifa esit zekat vermek sart degildir.
Ser’l bir maslahat zekatin sekiz smiftan bir kismina tahsis edilmesini
gerektiriyorsa bunda bir beis yoktur. Zaruret harici durumlarda zekat
dagitiminda ilk gozetilmesi gereken sinif fakir ve miskin siiflaridir. Clinkii
zekatta aslolan ihtiyaglarin giderilmesidir. fmam Safii’nin gériisiinde
oldugu gibi zekat: toplamak ve dagitmakla yiikiimli amillere d6denecek
miktar toplam fonun sekizde birini agsmamalidir. Nehai (6. 96/714), Eba
Hanife ve Ebll Sevr’in (6. 240/854) ictihadlar istikametinde zekat geliri az
oldugunda dagitim ihtiya¢ oncelikli tek bir kisiye de yapilabilir.'*

Malezya’da yasayan Miisliimanlar $afil mezhebini benimsemis olsalar
da zekat sistemi hususunda farkli mezheplerin goriislerini ve cagdas
ictihadlar1 sisteme dahil etmekten geri durmamiglardir. Nitekim Safi
mezhebine gore zekatin sarf yerlerine miimkiinse esit bir sekilde dagitilmasi
gerekli iken, Malezya’da zekatin Hanefl ve Maliki mezhebinde oldugu
gibi ihtiyac oncelikli ve toplum tizerindeki maslahatlara binaen dagitildig1
goriilmektedir. Ayrica Karadavi'nin yaklasimi ile Malezya’daki uygulama
da birbirleriyle értiismektedir.’” Ornegin; Selangor eyaletinde 2019 y1linda
dagitilan 868 milyon MYR zekatin 343 milyonu miskin, 150 milyonu
fakir, 128 milyonu fi sebilillah, 106 milyonu amil, 64 milyonu garimin, 55
milyonu miiellefe-i kultib, 18 milyonu rikab sinifina yapilmistir. Son olarak
1 milyon civarinda da ibn-i sebil sinifina harcanmistir. Fakir, miskin ve f1
sebilillah smifina toplam zekat fonundan %80’lik bir kisim harcanirken,
ibn-i sebil smifinin zekat fonundaki pay1 %1’in altinda kalmigtir.'*®

135 Sirazi, el-Miihezzeb, 1/312-313; Kelvezani, el-Hiddye, 151; Ibn Kudame, el-Mugni,
4/127-128.

136 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 2/693-694; Akyiiz, Mukayeseli Ibadetler IImihali, 4/76.

137 Serahsi, el-Mebstit, 3/9; Sahnin, el-Miidevvene, 1/342-344; Ebl Zekeriyya Yahya b.
Seref b. Miirl en-Nevevi, Ravzatii t-talibin ve 'umdetii’l-miiftin (Beyrut-Dimesk-
Amman: el-Mektebii’l-Islami, 1412), 2/329-330; Karadavi, Fikhu z-zekdt, 2/692-
694; Hazali, “Malezya’da Zekat Calismalari”, 519.

13 Lembaga Zakat Selangor LZS, Ringkasan Prestast Kutipan Dan Agihan Zakat 2019
(Selangor: 2019).
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Sonuc¢

Zekat ibadetinin Hz. Peygamber doneminde oldugu gibi kurumsal
bir sekilde devlet eliyle yiiriitiilmesinin ehemmiyetinin farkina varan
bircok Miisliiman iilke bu hususta somut adimlar atmistir. Bu minvalde
Malezya, Endonezya, Kuveyt gibi iilkelerde zekat yonetiminde devlet
eliyle kurumsallasmaya gidilmigtir. Bu c¢alismada Malezya kurumsal
zekat uygulamasinda ortaya c¢ikan bazi fikhi meselelere dikkat
¢ekilmistir. Temlik sartt ve mesarifii’z-zekata yonelik getirilen ucu agik
tanimlar, havl sartinin dikkate alinmamasi ve gayri miislimlere zekat
verilebilecegi seklindeki genis kapsamli ictihadlar Malezya kurumsal
zekat uygulamasinin mezhepler ustii bir fikih anlayistyla olusturuldugunu
gostermektedir. Ozellikle Ydsuf el-Karadavi gibi muasir alimlerin
ictihadlar1 bu uygulamada belirleyici olmustur. Zekatin devlet otoritesi ile
yiriitiilmesinin getirecegi maslahatlar oldukca ¢oktur. Ancak zekat tahsil
ve dagitiminda surf “maslahat” diisiincesine kapilarak miintesibi olunan
mezhebin ictihadlarini gérmezden gelmek ve klasik fikih literatiiriinde
kabul goren zekatin temel ritkkiin ve sartlarini hige saymak ustl acisindan
temellendirilmesi mimkiin goéziikkmeyen bir uygulamadir. Malezya
uygulamasina bakildiginda modern dénemde zekat ibadetini bu sekilde
dinamik hale getirmeleri, her gegen sene toplanan zekat fonunun artmasi
takdire sdyandir. Fakat devlet eliyle zekéat yonetimini olustururken fikhi
anlamda bir mezhep kaygisi giidiilmemesi “maslahat”in gergeklesmesini
temin edecek klasik ve modern her tiirlii ictihadin sisteme entegre edilmesi
fikh1 agidan bir¢ok ustil problemini de barindirmaktadir.

Ulkemizde de zekatin devlet eliyle kurumsal bir sekilde siirdiiriilmesi
hayatiyet arz etmektedir. Bu minvalde Diyanet Isleri Baskanlig
bilinyesinde Zekat Hizmetleri Daire Baskanliginin kurulmasi olumlu bir
adimdir. Ulkemizde devlet eliyle zekat yonetimi tesis edilirken Malezya
gibi {ilkelerin tecriibelerinden faydalanilmasi onemlidir. Ancak zekat
yonetimindeki fikhi altyapmin iilkemizde varligini siirdiiren Hanefl ve
Safii mezheplerinin zekat ibadeti hususundaki temel goriislerine goére
olusturulmasi gerektigi kanaatindeyiz.
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Oz

Tarim drinlerinin zekat nisabi konusunda giindeme gelen “vesk”, tarihte
bir hacim 6l¢iisiidiir ve glinlimiizde uygulamadan kalkmistir. Gegmiste ha-
cim Olgiileriyle Olgiilen tarim diriinlerinin neredeyse hepsi artik tartilmak-
tadir. Veskin kargiligin1 hem tarihteki hem de giiniimiizdeki agirlik 6lgiileri
bakimindan tespit etmede bir¢ok farkli yaklagim bulunmaktadir. Ayrica
giinlimiizde tarim triinlerinin zekat nisabinin tek bir kilogram olarak veya
iiriiniine gore farkl kilogramlarla belirlenmesi seklinde yaklasimlar ortaya
cikmistir. Makalede, eski dlgiilerin giintimiizdeki karsiliklarina iliskin simdi-
ye kadar yapilan calismalar incelenmis, ardindan Islam diinyasindaki ilgili ve
yetkili kurumlarin tarim tirtinlerinin zekat nisabini belirleme yontemleri ve bu
noktada ortaya c¢ikan problemler tartisilmistir. Béylece hem fikih birikimiyle
uyumlu hem de giiniimiizde zekat verecek kisilerin kolaylikla uygulayabilecegi
bir 6l¢iiniin ortaya konulmasi amaglanmistir. Calismada, tarim {irtinlerinin ze-
kat nisabin1 her {irtinde kilogram cinsinden farkli farkli ilan etmek yerine, tek
bir kilogram seklinde ilan etmenin miimkiin oldugu sonucuna ulasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Is1am Hukuku, Zekat, Nisap, Tarim Uriinleri, Vesk, Osiir.
Bu makale CC BY-NC 4.0 lisans1 altinda yayimlanmaktadir.
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Abstract

The “wasq” that is used in connection with the zakat nisab of agricultural
products was a measure of weight that was in use in the past and is no longer
in use today. Almost all agricultural products that were previously measured
by volume are now measured by scale. There are many different approaches
to determining the equivalent of WASQ in terms of weight measurements,
both historically and today. Currently, various methods exist for calculating
the zakat nisab of agricultural goods. This may involve a single kilogram or
varied kilograms, depending on the type of product. This article explores the
existing research on the modern counterparts to the historical measurements,
followed by an analysis of the approach used by authorized institutions in the
Islamic world when determining the zakat nisab for agricultural products and
the challenges they face. The intended purpose is to offer a measure that aligns
with figh and is easily applicable for zakat givers today. It is concluded that
determining the zakat nisab for agricultural products as a standard of single
kilogram is feasible than separate values for each product.

Keywords: Islamic Law, Figh, Zakat, Nisab, Agricultural Products, Wasq,
Ushr, Tithe.
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Summary

In the historical process, Islamic jurists have long debated the definition of
ancient volume and weight measurements, as well as how to determine their
equivalents using other units of measurement. These differences result in the
determination of the “ushr nisab” being different today.

The High Board of Religious Affairs in Tiirkiye previously issued a fatwa
based on the ijtihad of Abu Hanifa. The fatwa stated that a certain nisab is
not required for ushr. In a 2001 fatwa, it was declared that the ushr becomes
necessary only if the product reaches the nisab amount. In subsequent studies
published on behalf of the Board, the nisab amount threshold was expressed
as ‘approximately 650 kg’ in some instances, and ‘between 650-1000 kg’ or
‘between 653-1000 kg’ in others. However, these figures do not align with
the numbers generated by the Board’s original and detailed calculations in
the past. Previously, the Board had determined that the amount of charity
(sadaqah al-fitr) equivalent to 1 “sa‘*“is 2920 grams. Based on this calculation,
the required weight of five wasq (ushr nisab) equivalent to 300 sa‘ should
have been 876 kg. This weight must be consistent across all products.

Initially, it may seem fitting to convert the previous volume measure, wasq,
to a modern-day unit, such as liter, and estimate the weight of this volume
for each product. However, there are several historical disputes, and current
debates surrounding the data upon which each claim is based. However, if
the wasq is converted to liters and different kilograms are determined as
nisab for each product based on their specific weights when measured in
liters, multiple nisab values will arise for different products. This will create
difficulties and confusion for both the taxpayers and the clergy who will
provide guidance. The principles of banishing difficulties and “maslaha”
enable the determination of a single weight in kilograms as nisab, which can
be applied to all products currently weighed, even if they were previously
measured by volume. Historically, the ulama determined a single number for
converting sa’ and wasq to either ‘ritl’ or ‘dirham’, rather than determining
separate values for each product. An example of the determination made by
Hanafis is that 1 sa’ equals 8 ritl (1040 dirhams) for all products. Similarly, the
High Board of Religion Affairs did not differentiate between wheat and other
commodities while calculating the amount equivalent to 1 sa’ for sadaqah al-
fitr in the past. The same was determined as 1040 dirhams and 2920 grams.
Continuing this approach could enable the explanation of a single kilogram
amount as the nisab value valid for all products. In fact, it is supported by the
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majority of fatwa authorities and zakat institutions in Islamic countries who
declare the nisab of ushr as a single figure in kilograms.

In conclusion, a) it is possible to determine a single weight in kilograms
as the nisab of ushr for all durable products that were previously measured
by volume but are now measured by weight, according to the viewpoint
of figh. Once accepted in principle, it is important to clearly determine the
declared nisab amount. This article reveals that reaching an agreement on a
single number is impossible. Hence, it is suitable for each fatwa authority
to determine a specific number according to their calculations. For instance,
the High Board of Religious Affairs in our country may decide to set the
nisab at 876 kg based on their own past calculations. b) For durable products
that were historically measured by volume and are still measured this way
in some countries, it is not mandatory to determine the nisab in kilograms.
Instead, one may use measurements such as liters or ‘gantang’. c¢) For
products that are not durable or are durable but not measured by volume,
their nisab amount can be determined based on cost instead of weight or
volume. Currently, there are several options available, including using the
nisab cost of the least expensive or moderately-priced product, or that of the
most commonly cultivated product grown in the country as a reference point.
Further research is needed to determine which option is best.
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Giris

Tarimsal tiriinlerden verilen zekat anlaminda 6gir;, viicibiyet bakimindan
belli sartlara baglidir. Bu noktada tartigilan hususlardan biri, tiriniin belli bir
miktara ulagsmasinin sart olup olmadigidir. Fikih geleneginde ortaya ¢ikan
iki temel goriisten birine gore triiniin belli bir miktara ulagmasi sarttir;
aksi halde 6siir vermek gerekmez. Fukahanin ¢ogunlugu ve Hanefilerden
de Imameyn bu goriistedir. Diger bir goriise gore ise iiriiniin belli bir
miktara ulagmasi sart degildir; ¢ikan iiriin ne kadar olursa olsun dsriinii
vermek gerekir. Ebli Hanife (6. 150/767) gibi baz1 fakihler bu goriiste olup
Hanefi mezhebinde Imameynin gériisii degil bu gériis benimsenmistir.'
Uriiniin belli bir miktara ulasmasini sart kabul edenler, bes vesk miktarina
ulagsmadik¢a Osiir gerekmedigini ifade eden hadislere dayanmaktadirlar.
Diger fukaha ise bu hadisleri 6siirle ilgili umimi ve kat‘i naslar1 tahsis
edecek kuvvette gormemektedirler.”

Osiir miikellefiyetinin dogmasi icin {iriiniin ulagsmas1 gereken asgari
miktar, nisap kavramiyla ifade edilmektedir ki, nisap; “Viicubiyetin,
ibtidaen taalliik ettigi seydir.””® veya “Malin, daha azinda zekat gerekmeyen
miktaridir.”* gibi ifadelerle tarif edilmektedir. Nisab1 sart kosan fakihlerin
cogunlugu, osre tabi iriinleri sinirh sayida tutmaktadirlar. Onlara gore
sebze ve meyve tiiriinden olan yags/taze tirlinlerde dsiir gerekli olmamakta,
sadece dayanikli olan, yani uzun siire ¢iiriimeden kalabilen ve stoklanabilen
tirlinlerden 6siir gerekmektedir. Dayanikliliga ilaveten, bazi mezheplerde
irlinlin gida maddesi olmasi, kuru olmasi veya vesk/keyl ile Olgiiliiyor
olmasi gibi sartlar da bulunmaktadir’ Bu sartlar Osre tabi iriinlerin
kapsamini sinirlamaktadir. Ebli Hanife’ye gore ise higbir tiriinde nisap sart

! “Alaiddin Eb Bekr b. Mes ‘Gd el-Kasani, Beddiu s-sandi ‘ fi tertibi’s-serdi ‘ (Beyrut:
Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1406/1986), 2/59; Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed ibn
Riisd, Bidayetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid (Kahire: Darti’l-Hadis,
1425/2004), 2/27.

2 Ibn Riisd, Biddyetii 'l-miictehid, 2/27-28.

3 Ebl Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Serhu Muhtasari t-Tahavi fi’l-fikhi’l-
Hanefi (Beyrut: Darii’l-Besairi’l-Islimiyye - Medine: Darii’s-Sirac, 1431/2010),
2/323.

4 Ebd Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed en-Nesefi, Tilbetii t-talebe fi’l-is-
tilahati’l-fikhiyye (Beyrut: Darii’'n-Nefais, 1416/1995), 91; “Nisab”, el-Mevsiia-
tii’l-fikhiyye (Kiiveyt: Vizaratii’l-Evkaf ve’s-Siitni’l-Islamiyye, ts.), 40/318.

5 Bk. Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmii * serhu’l-Miihezzeb (Bey-
rut: Dari’l-Fikr, ts.), 5/451-456; Muhammed b. Yusuf Ebi’l-Kasim el-Mevvak, et-
Tdc ve’l-iklil serhu Muhtasart Halil (Beyrut: Darii’]-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1416/1994),
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olmadig gibi, “yerden ¢ikip tarlalarda yetisen ve arazinin degerlendirilerek
mahsul elde edilmesi amaciyla ziraat1 yapilan biitiin iiriinler’den ogiir
gerekir.® Tbn Riisd’iin (6. 595/1198) belirttigine gore, mezheplere bagh
olan veya olmayan tiim fakihlerin goriisleri dikkate alindiginda, dsre tabi
oldugu konusunda ittifak bulunan iirlinler, tahillardan bugday ve arpa,
meyvelerden de kuru iiziim ve hurmadir. ibn Kudame (6. 620/1223) de
bu dort iriin konusunda icma bulundugunu ifade etmektedir.” Halbuki
fbn Hazm (6. 456/1064) kuru iiziimden &siir gerekmedigini savunmakta,
bu konudaki icma iddiasini reddederek Kadi Siireyh’in (6. 80/699 [?])
ve Sa‘bi’nin (6. 104/722) de aymi kanaatte olduklarimi aktarmaktadir.
Bu goriis dikkate alindiginda, osiir gerektigi konusunda hakkinda ittifak
bulunan tarim ftrtinleri sadece ii¢ tanedir.® Hangi tarim triinlerinin Osre
tabi oldugu hususunda ¢ergeveyi en genis tutanin EbQl Hanife oldugunu,
ardindan sirasiyla Imameynin, Hanbelilerin, Malikilerin ve Safiilerin
geldigini soylemek miimkiindiir.

Osre tabi iiriinlerde cumhur tarafindan ileri siiriilen dayaniklilik sarti,
yag/taze Urlinleri genel olarak nisap konusunun disinda birakmistir.
Ayrica dayanikli tarim {riinleri, asr-1 saadette vesk ile dlgiiliiyor (keyli)
oldugundan, nisap, asil olarak keyli olan {iriinlerde s6z konusudur. Keyli
olmayan iriinlerde nisap konusunu ele alanlar ise 6zellikle Hanefilerden
Imameyndir. Zira onlara gore keyli olmasa bile dayanikl1 olan her iiriinden
zekat gerekir. Bu iki imam keyli olan {irlinlerde nisabin bes vesk oldugunda
ittifak ederken keyli olmayanlarin nisabinda ise ihtilaf etmislerdir. imam
Ebl Yusuf’a gore bu iirlinlerde nisap, keyli olan iriinlerden degeri en
diisiik olanmin bes veskinin kiymetidir. Iimam Muhammed’e gére ise bu
iiriinlerden her biri hangi 6l¢iiyle 6l¢iiliiyor ise nisabi, o dl¢iiniin bes katidir.
Ornegin safranin nisab1 bes mendir.® Hanbelilerde de, keyli olmayan pamuk
ve safran gibi lirlinlerden Osiir gerekecegi seklinde bir goriis bulunmaktadir.
Bu goriis sahiplerinin, keyli olmayan tiriinlerde nisabi, agirlik bakimindan
hesapladig: dolayistyla 5 veskin karsilig1 olan 1600 rith bu iiriinlerde nisap

3/120; Ebli Muhammed Muvaffakuddin ibn Kudame, e/-Mugni (Kahire: Mektebe-
tii’l-Kahire, 1388/1968), 3/6.

¢ Ebl Bekr Alatiddin Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, Tuhfetii’l-fukaha (Bey-
rut: Darii’1-Kiitiibi’I-Ilmiyye, 1414/1994), 1/321; Kasani, Beddi ‘, 2/58-61.

7 Ibn Riisd, Biddyetii'lI-miictehid, 2/11, 14-15; ibn Kudame, e/-Mugni, 3-3.

8 Ebi Muhammed Ali b. Ahmed el-Endeliisi ibn Hazm, el-Muhalld bi’l-dsér (Beyrut:
Darii’l-Fikr, ts.), 4/12, 25-28.

 Kasani, Beddi‘, 2/61; Men, mid ile aym agirhikta eski bir agirlik dl¢tisii olup iki
ritla denktir. Rutl hakkinda ileride bilgi verilecektir. Bk. Muhammed Emin b. Omer
ed-Dimaski ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ale’d-Diirri’l-muhtdr (Riyad: Daru Ale-
mi’l-Kiitiib, 1423/2003), 3/320; Cengiz Kallek, “Men”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2004), 29/105.
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kabul ettigi nakledilmektedir.'® Kisacasi, tarihte osiir nisabinin tespiti, asil
olarak, dayanikli olan tarim triinleriyle ilgilidir.

Nisap tartismasinin giiniimiizdeki en 6nemli problemlerinden biri,
dayanikli olan ve ge¢miste de keyli olan iirlinlerin artik genellikle kilogram
ve katlar1 seklinde agirlik dlgiileriyle tartiliyor olmasidir. Bu da gegmisteki
vesk Ol¢iisiinii  glinlimiizdeki Olgiilere ¢evirme problemini giindeme
getirmektedir. Hadislerde agirliga degil hacme itibar edildigi dolayistyla
giiniimiizde de nisabin hacim olarak belirlenmesi gerektigi ileri siiriilecek
olursa, veskin dnce litre ve katlarina ¢evrilmesi giindeme gelecektir. Ancak
hacimle 6l¢gme artik neredeyse sona erdiginden bunun devaminda yine bu
kadar litre ¢eken her bir iirliniin agirliginin kilograma ¢evrilmesine ihtiyag
duyulacaktir. Boylece her iirliniin nisab1 litre bakimindan ayn1 olsa bile
kilogram yoniiyle farkli olacak, nisapla ilgili ¢ok sayida rakam ortaya
cikacaktir. Ayrica her bir tirtiniin de kendi i¢inde farkli ¢esitleri ve bunlarin
da farkli agirliklart olabildigi gbz oniine alinacak olursa, rakam farklilig
daha da artacaktir. Dolayisiyla veskin karsiligini litre olarak belirlemek,
her bir tirliniin nisabin1 kilogram bakimindan ayr1 ayr1 tespit etmek; veskin
karsiligini tek bir kilogram olarak belirlemek ise biitiin irtinler i¢in tek bir
kilogrami nisap kabul etmek anlamina gelecektir.

Caligmada, gliniimiiz fetva mercilerince genellikle dsiirde nisap sartinin
kabul edilmesi dikkate alinarak, bes vesk Olgilisiiniin zamanimizda hangi
Ol¢ii ya da tartiyla ifade edilmesinin uygun olacagi meselesi iizerinde
durulmaktadir. Zekat ve Osiir nisaplarini, amag¢ ve gaye gibi acilardan
degerlendiren ve ekonomik sartlara gore belli bir hayat standardinin veya
asgari gecim endeksi gibi verilerin biitiin mallarda nisap kabul edilmesini
oneren goriisler bulunsa da'' bunlar giintimiizdeki yetkili fetva mercileri
tarafindan tercih edilmediginden konunun bu yonii tartisilmayacaktir.

Ote yandan zamanimizda bir taraftan Imameyn gibi 6siirde nisab1 sart
goren diger taraftan da Ebi Hanife’nin goriisii dogrultusunda yas/taze sebze
ve meyveler de dahil biitiin tarim iriinlerinin dsre tabi oldugunu savunan
eklektik bir yaklasim ortaya ¢ikmistir. Ornegin iilkemizdeki Din Isleri

1 {bn Kudame, el-Mugni, 3/8.

" Bu goriislerin tasnifi igin bk. Osman Giiman, “Zekat Nisab Degerlerinin Giincellen-
mesi”, Tarihte ve Giiniimiizde Zekdt Uygulamalari: Milletlerarasi Tartismali IImi
Toplanti, 03-04 Aralik 2016 (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 697 vd.; Yunus Vehbi
Yavuz, “Hz. Peygamber Dénemi Hayat Standartlarinda Belirlenen Klasik Olgiiler
Dikkate Alinarak Zekat Nisabinin ve Fitre Miktarinin Cagdas Parasal Degerinin
Belirlenmesi”, Zekdt Nisabi ve Fitre Miktarinmin Cagdas Parasal Degeri (Bursa: Ku-
rav Yaynlari, 2006), 79 vd.
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Yiiksek Kurulu,'? Kiiveyt’teki Beytii’z-Zekat kurumu,* Misir’daki Darii’1-
Ifta" ve Sudan’daki Divanii’z-Zekat kurumunun'® yaklasimlari boyledir.
Bu yaklagimin, dayanikli olmayan sebze ve meyveler ile gegmiste dayanikli
oldugu halde keyli olmayan {irtinlerin nisabin1 nasil belirleyecekleri hususu
cagimizin problemlerindendir. Diger yandan Malezya ve Sudan gibi bazi
iilkelerde tirtinlerin dl¢timiinde agirlik dlgiileri yaninda rubu * ve gantang
gibi hacim 6lgiileri de halen kullanilabilmektedir.'® Ttiim bu hususlar dikkate
alindiginda giinlimiizde Osilir nisabini tespitte su boyutlarin bulundugu
goriilmektedir:

a) Dayanikli olup tarihte keyli olan ve giiniimiizde agirlik Ol¢iisiiyle
tartilan tiriinlerde nisap,

b) Dayanikli olup tarihte keyli olan ve giiniimiizde kile ve litre gibi
hacim 6lgiileriyle 6l¢iilen tiriinlerde nisap,

¢) Dayanikli olmayan, dolayisiyla keyli de olmayan veyahut da
dayanikli oldugu halde tarihte keyll olmayan {iriinlerde nisap.

Calismamizda esas olarak (a) ve (b) maddelerindeki nisap iizerinde
durulacaktir. Yukaridaki (c¢) maddesindeki nisap genellikle (a) maddesine
bagl kabul edilmekte ve kiymet bakimindan belirlenmektedir. Zira s6z
konusu kiymetin belirlenmesi, dncelikle 5 veskin giiniimiizde kag¢ kilo
veya litreye tekabiil ettiinin tespitine baghdir. Kiymete gore belirleme
Ebi Ytsuf’un yukarida degindigimiz goriisiine yakin olup giinlimiiz fetva
mercilerinden, keyli olmayan iiriinlerin de dsre tabi oldugunu savunanlar,
genellikle bu goriisii esas almaktadirlar. Bu goriisii esas alanlardan bir
kismi, nisab1 bes vesk olan liriinlerden degeri en diisiik olaninin kiymetini;
kimisi ise orta degerde olanmnin kiymetini dikkate almaktadir.'” imam
Muhammed’e ait goriisiin tercih edildigine ise rastlanmamistir. Dolayisiyla
glinimiizde Oslir nisabiyla ilgili meselelerin ¢oziimii oncelikle (a) ve (b)
maddelerinde belirtilen nisabin giincellenmesine baglidir.

12 Bk. Din Isleri Yiiksek Kurulu (DIYK), Fetvalar (Izmir: DIB Yayinlari, Aralik 2018),

243-245.

Beytii’z-Zekat, Ahkdam ve fetdva’z-zekdt ves-sadakat ve niizir ve'l-keffardt (Kii-

veyt: Beytii’z-Zekat, 1440/2019), 103-104, 106.

4 Darii’l-Iftd el-Misriyye, “Zekatii fakiheti’l-manc” (Erisim 19 Mart 2023); Da-

rii’l-Iftd el-Misriyye, “Zekatii’z-ziirGi ve’s-simér ve shretii ihriciha” (Erisim 10

Ocak 2023).

Divanii’z-Zekat es-Stdani, “Zekatii’z-ziirli‘i ve’s-simar” (Erisim 01 Nisan 2023).

Ismail Yal¢in, “Malezya Kamusal Zekat Uygulamasi1 Uzerine”, Cumhuriyet Univer-

sitesi lahiyat Dergisi 20/2 (Aralik 2016), 259; Necdet Sensoy, “Cagdas Bir Sosyal

Giivenlik Kurumu Olarak Zekat: Malezya Zekat Sandig1 Ornegi”, Bir Sosyal Gii-

venlik Kurumu Olarak Kur’an ve Siinnette Zekat: Tartismali Ilmi Toplanti 17-18

Kasim 2007 (Ensar Nesriyat - ISAV, 2008), 97, 100; Divanii’z-Zekat es-Stidani,

“Zekatli’z-ziirG‘i ve’s-simar”.

7 DIYK, Fetvalar, 243; Beytii’z-Zekat, Ahkam ve fetiva z-zekat, 105; Yisuf el-Kara-
davi, Fikhii z-zekat (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1424/2003), 1/403.
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Caligmanin amact, Oslir nisab1 konusunda hem fikih birikimiyle uyumlu
hem de giinlimiizde 6siir miikelleflerinin kolaylikla uygulayabilecegi bir
6l¢linlin ortaya konmasina katki saglamaktir.

Makalede, eski Ol¢iilerin giiniimiizdeki karsiliklarina iligkin simdiye
kadar yapilan galismalarm incelenmesi, Islam diinyasindaki ilgili ve yetkili
kurumlarin 6siir nisabini nasil belirlediklerinin tespiti ve getirilen 6nerilere
dair problemlerin ortaya konulmasi gibi yontemlere bagvurulmustur.

Konuyla ilgili olarak c¢agimizda yapilmis bazi &zel calismalar
bulunmaktadir. Yurt disinda Muhammed Necmeddin el-Kiirdi tarafindan
yapilan el-Mekadirii’s-ser’iyye  ve’l-ahkamii’l-fikhiyyeti’[-miiteallikati
bihd isimli ¢alisma bunlardan biridir. Yine Kiiveyt’te bulunan Beytii’z-
zekat kurumun tertipledigi bazi toplantilarda seri dlgiilerin glintimiizdeki
karsiliklarinailiskin bazisunumlar yapilmis ve bunlar yayimlanmistir. Ayrica
zekat konusunda eser kaleme alan miiellifler ile ¢esitli iilkelerdeki fetva
mercilerinin ve zekatla ilgili resmi kuruluslarin nisap konusunda yaptiklar
aciklamalar, degerlendirecegimiz baslica verilerdendir. Ulkemizde de
dini konularda toplumu aydinlatma gérevini yiiriiten Din Isleri Yiiksek
Kurulu’nun arsivi'® bu konuda bazi veriler sunmaktadir. S6z konusu
arsiv, 0zellikle Cumhuriyet doneminde eski dlgiilerden yeni Olgiilere gecis
noktasinda 6nemlidir. Yine ayni1 Kurul tarafindan 2021 yilinda diizenlenen
Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi XI: Osiir Hesaplamalariyla Ilgili
Giincel Dini Meseleler adl1 toplantida Oslirde nisap konusuyla ilgili baz1
tebligler sunulmus olup bunlar yayinlanmis durumdadir. Bu tebliglerden
birinde Temel Kacir, 6siirde nisap konusunu ve ser‘i dlgiilerin gegmisteki
ve glintimiizdeki karsiliklarini detayli bicimde ele almig ve Osiir nisabinin
giiniimiizde kag kilograma tekabiil edecegini hesaplamaya calismistir. Bu
esnada nisabin, her {irlinde farkl kilogram olarak degil tek bir kilogram
olarak ilan edilmesi gerektigini ifade etmistir. Detaylandirmamakla
birlikte tek bir kilogramin nisap olarak ilan edilmesinin “daha islevsel
olacagi” seklinde Kacir’in kisa bir gerekcesi bulunmaktadir.” Diger bir
tebligde Abdulmelik Kutluay 6siir nisab1 konusundaki bir¢cok meseleyi ele
almanin yaninda, her bir iiriin i¢in kilogram bakimindan ayri ayri nisap
belirlenmesini teklif etmistir. Gerekge ise veskin kilogram karsiliginin her
trtinde farkli olmasidir.?°

18 S6z konusu arsivdeki stirle ilgili kararlardan bu makalede yararlanabilmek igin Din
isleri Yiiksek Kuruluna bagvurulmus olup 16.08.2023 tarihli ve E-69942030-
605.01-4095862 sayili yazi ile izin alinmustir.

Temel Kacir, “Osre Tabi Uriinlerin Nisab1”, Giincel Dini Meseleler Istisare Toplan-
tist XI: Osiir Hesaplamalariyla Iigili Giincel Dini Meseleler (Ankara: DIB Yayinla-
r1,2022), 127, 139.

Abdulmelik Kutluay, “Farkli Tarim Uriinlerine Gore Osiir Nisabinin Tespiti”, Giin-
cel Dini Meseleler Istisare Toplantis1 XI: Ogiir Hesaplamalariyla Igili Giincel Dini

20
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Caligmamizda, Kacir ve Kutluay’in caligmalarindan farkli olarak,
Ozellikle nisabin her iiriinde farkli bir kilogram olarak belirlenmesinin
problemleri ortaya konulacak, sonra nisabin tek bir kilogram olarak
kabul edilmesinin fikhi imk&ni1 aranacak ve bunun bazi gerekeeleri
detaylandirilacaktir.

1. Osiir Nisabim Ilgilendiren Eski Olciiler ve Karsihklarim
Belirlemede Farkl Yaklasimlar

1.1. Vesk ve Sa‘

Hadislerde &siir nisabi i¢in zikredilen dl¢ii bes vesktir.' Vesk (sl ), 0
devirlerde tahil gibi kat1 gida maddelerinin 6l¢timiinde kullanilan bir dlgek
olup “Bir deve yiikiidiir ki, bu da altmis sa‘dir.”? bi¢ciminde, yani sd * dik-
kate alinarak tarif edilmektedir. Sa’ ise 6zellikle sadaka-i fitir konusunda
giindeme gelmekte olup bunun alt kat1 miid’diir. Literatiirde bu gibi ha-
cim olgtileri keyl, mikydl/mekdyil; bunlarla dlgiilenler ise keyli veya mekil/
mekildt diye anmlmaktadir.® Bu baglamda farkli cografyalarda kile kavra-
minin bulundugu bilinmektedir.*

Tarihi siiregte vesk gibi hacim Olgiilerinin neye tekabiil ettigini
belirleme ve sonraki nesillere aktarma hususunda araya agirlik 6lgiileri
girmistir. Bu esnada miskal/dinar, dirhem ritl, kirat ve habbe gibi dlgliler
giindeme gelmistir ki, bunlar birbirinin alt veya iist katlar1 mahiyetinde
agirlik olgiileri olup vezn veya mizdn/mevdzin; bunlarla dlgiilenler ise vezni
veya mevzindt gibi isimlerle anilmaktadir.?®

Gerek keyl gerekse vezn tilirlinden olan Slgiilerden her birinin diger
Olciilerden karsiliklarmi tespit etme konusunda Oteden beri mezhepler
ve fakihler arasinda farkliliklar s6z konusu olmustur. Bu farkliliklar,

Meseleler (Ankara: DIB Yaynlar1, 2022), 153, 179; Bu calismanin genisletilmis hali
i¢in ayrica bk. Abdulmelik Kutluay, “Giiniimiiz Ol¢ii Birimlerine Gére Tarim Uriin-
lerinin Zekat Nisabinin Tespiti”, Darulfunun flahiyat 33/1 (Haziran 2022), 209-245.

21 Ebd Abdillsh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u 5-sahih, nsr. Muhammed
Ziiheyr b. Nasr (b.y.: Daru Tavki’n-Necat, 1422), “Zekat”, 42; Ebii’l-Hiiseyn Miis-
lim b. el-Haccac b. Miislim, el-Cami ‘u s-sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki
(Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), “Zekat”, 1-6; Siileyman b. Es‘as b. Ishak
el-Ezdi es-Sicistani Eb(i David, Siinenu Ebi Daviid, nsr. Suayb el-Arnalt - Muham-
med Kéamil Karabelli (b.y.: Darii’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1430/2009), “Zekat”, 2.

22 Nesefi, Tulbetii t-talebe, 96.

3 “Keyl”, el-Mevsiatii’l-fikhiyye (Kiiveyt: Vizaratii’l-Evkaf ve’s-Siitni’l-Islamiyye,
ts.), 35/177; “Mekadir”, el-Mevsuatii’'l-fikhiyye (Kiiveyt: Vizaratii’l-Evkaf ve’s-Siili-
ni’l-Islamiyye, ts.), 38/295.

# Cengiz Kallek, “Kile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 25/568; Keyli olan iiriinleri tartilan iiriinlerden ayirmak i¢in “6l¢ii-
lerek miibadele edilen” kavramini kullanan bir ¢alisma icin bk. Vecdi Akyliz, Zekdt
(istanbul: iz Yaymcilik, ts.), 423.

3 “Mekadir”, 38/305; “Mizan”, el-Mevsiatii’l-fikhiyye (Kiiveyt: Vizarati’l-Evkaf
ve’s-Siitni’l-Islamiyye, ts.), 39/400; “Vezni”, el-Mevsiatii l-fikhiyye (Kiiveyt: Viza-
ratii’l-Evkaf ve’s-Siitini’l-Islamiyye, ts.), 43/136.
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giiniimiizde de Ogiir nisabimin kisi ve kurumlar tarafindan farkli farkl
ilan edilmesine neden olmaktadir. Dolayisiyla oncelikle fikih geleneginde
ortaya ¢ikan mezheplerin, dl¢iilerle ilgili kabullerini ardindan glinimiizdeki
farklh yaklagimlari aktarmak yerinde olacaktir.

1.2. Fikih Mezheplerinin Olciilerle ilgili Kabul Ettigi Karsihklar

Bir veskin altmis sa‘, bir sa‘in da dort miid oldugunda 6teden beri ittifak
vardir. Bunlarin disindaki ayrintilarda ise birgok ihtilaf bulunmaktadir.

Hanefilere gore 1 miid, 2 ritl; 1 sa*, 8 ritl iken, cumhura ve Ebl Yisuf’a
gore 1 miid, 1 tam ve 1/3 (1,3) ritl; 1 sa* ise 5 tam ve 1/3 (5,3) ritl etmektedir.
Bu kabuller sonucunda bes vesk, genel olarak Hanefilere gore 2400 ritl
iken digerlerine gore 1600 ritldir.?® Ebd Ylsuf’un hangi goriiste olduguna
dair baz1 farkl1 yorumlar bulunsa da Ebi Hanife ve Imam Muhammed’in 1
sa‘1 8 nitl kabul ettiginde stiphe yoktur.”

Ritl denilince, bir agirhik Olgiisii akla gelmektedir. Fakat 1 rithn
ka¢ dirheme karsilik geldigi hususunda ihtilaf edilmistir. Baz1 Hanefi
kaynaklar1 1 rithin kag dithem agirliginda oldugu hususunda mezhep iginde
ihtilaf bulundugunu aktarmakla birlikte, ilerleyen asirlarda Hanefiler i¢inde
gittikge yerlesen yaklasima gore 1 ritl, 130 dirhemdir. 1 sa“ da 8 ritl kabul
edildigine gore, 1 sd‘in dirhem olarak karsiligi 8x130= 1040 dirhemdir.?

Safiflerden Rafii (6. 623/1226) ve Gazzali (6. 505/1111) de 1 ritlin 130
dirhem oldugunu kabul etmektedirler. i¢lerinde farkli goriisler bulunsa da,
genel olarak 1 ritil, Safiiler ve Hanbelilere gore 128 tam ve 4/7 (128,57)
dirhem, Malikilere gore 128 dirhemdir. Cesitli kaynaklarda 1 ritil i¢in 129
veya 180 dirhem gibi farkl rakamlar da verilmektedir. Rithin karsiligimi
miskal ile belirterek 90 miskal veya 125 miskal gibi rakamlar verenler de
bulunmaktadir.?

26

Ya‘kiib b. Tbrahim b. Habib b. Sa‘d el-Kafi Eba Yisuf, Kitdbii'l-Hardc (Beyrut:

Darii’l-Marife, 1399/1979), 53; Kasani, Beddi, 2/59; Ibn Riisd, Biddyetii’l-miicte-

hid, 2/27; Tbn Kudame, el-Mugni, 1/163-164, 3/11; Cengiz Kallek, “Sa*”, Tiirkiye

Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/317.

27 ibn Abidin, Reddii’ I-muhtdr, 1423/2003, 1/294-295; 3/320; Sa‘mn kag ritl ettigi hu-
susunda fmam Muhammed’in Ebt Hanife ile ayn1 gériiste olduguna dair degerlen-
dirme i¢eren bir muhakkik dipnotu i¢in bk. Muhammed b. Hasen es-Seybant, e/-A4s/,
thk. Mehmet Boynukalin (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1433/2012), 2/212.

2 Ebl Muhammed Fahruddin Osman b. Ali ez-Zeylai, Tebyinii'l-hakdik serhu Ken-
zii 'd-dekaik (Bulak: el-Matbaatii’l-Emiriyye, 1313), 1/309; Kemaliiddin Muham-
med b. Abdilvahid es-Sivasi Ibni’l-Hiimam, Fethu’l-kadir ~ (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1424/2003), 2/301; Abdurrahman b. Muhammed Damad
Efendi Seyhizade, Mecma ‘u’l-enhur fi serhi Miilteka’l-ebhur (Istanbul: Eda
Nesriyat, 1991), 1/216; Ahmed b. Muhammed b. Ismail ed-Dikati et-Tahtavi, Hdsi-
ye ald Merdki’l-feldh (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-iimiyye, 1418/1997), 724; ibn Abi-
din, Reddii’l-muhtdr, 1423/2003, 1/294-295; Abdiilgani b. Talib b. Hammade
el-Meydani, el-Liibab fi serhi’l-Kitdb (Beyrut: el-Mektebetii’l-Ilmiyye, ts.), 1/152.

» fbn Kudame, el-Mugni, 1/163-164; Nevevi, el-Mecmii‘, 1/122, 5/458, 6/16, 129;

Mevvak, et-Tdc ve l-iklil, 3/119; Cengiz Kallek, “Rutl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
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Dirhem ve dinar da birer agirlik dl¢iisii olup tarih boyunca farkli
cografyalarda agirhig1 birbirinden farkli dirhemler ve dinarlar ortaya
cikmustir. IslAm oOncesi dénemde ve asr-1 saadette, dinar altin para
sistemini, dirhem ise giimiis para sistemini ifade etmektedir. Bunlar
para olmanin yaninda agirlik dlgiisii olarak da kullanilmislardir. Dirhem
kavrami her iki hususu ifade i¢in kullanilabilirken, altinin para olarak ifade
edilmesinde dinar, agirlik 6l¢iisti olarak ifadesinde ise miskal kavrami 6ne
cikmaktadir. Mamafih dinarla miskal esit agirlikta kabul edilmektedir.*
Su var ki, gecmisin paralarina bakildiginda piyasada hem dinarin hem de
dirhemin farkli agirlikta olan tiirleri bulunmaktadir. 1 dinarin 20 kirat veya
22 karattan bir habbe eksik oldugu; Bagli, Himyeri ve Taberi gibi adlarla
anilan farkli dirhem tiirlerinin 20 kirat veya 10 kirat oldugu aktarilmaktadir.
Bu dirhemler ddnek®' hesabiyla ise 8 danek, 6 danek, 5 veya 3 danek gibi
farkl1 agirliklarla ifade edilmektedir. Mehmet Erkal’m Ibnii’l-Hiimam’dan
(6. 861/1457) aktardigina gére Hz. Peygamber doneminde Miisliimanlar
8 veya 4 danek agirligindaki dirhemlerden hangisini bulurlarsa onunla
zekatlarini 6demiglerdir. Hz. Peygamber de zekat nisabint 200 dirhem
olarak belirlerken bunu herhangi bir dirhemle kayitlamamistir. Hz. Omer
doneminde ise farkli agirliktaki dirhemlerin ortalamasi alinmis ve dirhem
ile dinar arasinda agirlik bakimindan 10/7 oran1 benimsenmistir. Yani her 10
dirhemin agirlig1 7 dinarin agirligina denk kabul edilmistir. Bu ortalamada
dirhem, Hanefilere gore 14 kirat, diger baz1 mezheplere gore ise 6 danektir.
Her iki goriis de dirhem ve dinar arasindaki 10/7 oranina uygundur.®? flk
[slam paralar1 basiimaya baslandiginda bu oran esas alinmistir.®

Hanefilerin genel yaklagimina gore 1 ser‘l dirthem, 14 kirattir. 1 kirat
ise 5 arpa tanesi agirligindadir. Buna gore 1 dirhem 14x5= 70 arpa tanesine
tekabiil eder. 1 miskal/dinar, 20 kirattir. 20 kirat ise 100 arpa tanesi
agirhigindadir®* Ser‘? dirhem ile 6rfi dirhem arasinda fark bulundugu da
Hanefi kaynaklarda yer almaktadir. Ornegin ibn Abidin (6. 1252/1836),
zamanindaki Orfi dithemin ser? dirhemden daha agir oldugunu ve 16
kirat oldugunu belirtmektedir. Dolayisiyla 6rfl dirhem, 16x5= 80 arpa
tanesi agirhigindadir. 1 sa‘, ser‘l dirhem bakimindan 1040 dirheme tekabiil

Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2008), 35/52-53.

30 Mehmet Erkal, Zekdt . -bilgi ve uygulama- (Istanbul : Erkam Yaynlari, 2004), 99-100.

*' Eski bir agirlik ol¢iisti olup “danik” diye de okunmaktadir. Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi’nde 6zel bir maddede ele alinmis ve danek seklindeki okunusu
tercih edilmistir. Bk. Cengiz Kallek, “Dének”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1993), 8/457-458.

32 Nevevi, el-Mecmii ', 6/14-15; Erkal, Zekdt, 100, 103, 107.

3 Kasani, Bedaiii s-sanai’, 2/16.

3 {bnii’l-Himam, Fethu l-kadir, 2/222; Muhammed b. A’la b. Ali el-Faraki el-Hanefi
et-Tehanevi, Mevsiatu Keggdfii istilahati’l-fiiniin ve’l-ulum (Beyrut: Mektebetii
Liibnan [Librairie du Liban], 1996), 1/783-784; Erkal, Zekat, 120.
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ederken, 6rfi dirhem bakimimdan 910 dirthemdir. Orfi dirhemin farkli
tarihlerde ve farkli iilkelerde degisik agirlikta gesitlerinin bulundugu
bilinmektedir.>

Hanefiler disindaki mezheplerde dirhemin karsiliginin kirat olarak
degil de danek ile verilmesi yaygin olup 1 dirhem genellikle 6 danek kabul
edilmektedir. 1 danek, 8 tam ve 2/5 (8,4) arpa tanesi agirhigindadir (Bir
baska deyisle 1 danek 2 kirattir. 1 kirat da 4 tam ve 1/5 (4,2) arpa tanesine
esdegerdir). Buna gore tane bakimindan 1 dirhem, 50 tam ve 2/5 (50,4) arpa
tanesine karsilik gelmektedir. Nevevi’nin (6. 676/1277) Riyani’den (0.
502/1108) aktardigma gore ise 1 danek 8 arpa tanesi agirliginda olup buna
gore 1 dirhem 48 arpa tanesine esittir.’® Karafi (6. 684/1285), 1 dithemin 57
tam ve 6/10 ve 1/100 (57, 61) arpa tanesi oldugu goriigiinii tercih etmistir.?’
Yine Malikilerden Ibn Sas (8. 616/1219) ve ibnii’l-HAcib’in (6. 646/1249)
de 1 dirhemi 57,61 arpa tanesi kabul ettikleri ve bu gériisiin esasinda Ibn
Hazm’a ait oldugu aktarilmaktadir ki,*® bu isnat teyit edilmistir.** Fakat
goriisiin kaynagi kim olursa olsun, Malikiler i¢inde dnemli yeri bulunan
soz konusu fakihlerin bile bu gorisii tercih etmis olmalari, ihtilafin
boyutunu ortaya koymaktadir. Dolayisiyla 1 dirhemin kag¢ arpa tanesi
agirhiginda oldugu hususunda Hanefiler disindaki mezheplerde de tam bir
ittifak oldugu sdylenemez.

Dinar hakkinda, Hanefiler digindaki mezheplerde 1 dinarin 72 arpa
tanesine karsilik geldigi gorisii yaygin olmakla birlikte** arastirildiginda
bu konuda da farkli kanaatlerin bulundugu goriilmektedir. Nevevi, bir
eserinde Kasim b. Sellam (6. 224/838) ve Ibn Siireyc’den (6. 306/918)
nakille 1 dinarin 72 arpa tanesi agirliginda oldugunu ifade etmistir.*! Baska
bir eserinde ise 1 dinarin, 82 tam ve 3/10 ve 1/100 (82,31) arpa tanesi
agirliginda oldugu seklinde Ibn Hazm’1n gériisiinii aktarmakla yetinmistir.

35 Tbn Abidin, Reddii’I-muhtdr, 1423/2003, 3/320; Halil Sahillioglu, “Dirhem”, Tiirki-
ve Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/368-369.

3 Nevevi, el-Mecmii ‘, 6/16; Ebt Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Ravdatii t-tdli-
bin, thk. Zuheyr es-Savis (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1412/1991), 4/378; Mev-
vak, et-Tdc ve’l-iklil, 3/118-120; MansGr b. Yanus el-Buhiti, Dekaiku iili’n-niiha
li-Serhi’lI-Miintehd (Kahire: Alemii’1-Kiitiib, 1414/ 1993), 1/428; Erkal, Zekdt, 119,
122, 124.

37 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris el-Misri el-Karafi, ez-Zehira (Beyrut: Da-
rii’l-Garbi’l-islami, 1994), 3/10, 77.

3 Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Muhammed el-Hattab, Mevdhibii’l-celil fi
Muhtasar: Halil (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1992), 2/279, 290, 291.

3 Bk. Ibn Hazm, el-Muhalld bi’l-dsdr, 5/246; Ebt Muhammed Celaliiddin Abdullah
b. Necm Ibn Sas, [Ikdii’l-cevihiris-semine (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islamd,
1423/2003), 1/249; Ebi Amr Cemaliiddin Ibnii’l-Hacib, Cdmi ‘u’l-iimmehdt (b.y.:
el-Yemame 1i’t-T1ba'a ve’n-Nesr, 1421/2000), 1/161.

40 Buhuti, Dekdiku iili 'n-niiha, 1/428; Erkal, Zekdt, 118.

4 Nevevi, Ravdatii t-tdlibin, 4/378.
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Karafi de 1 dinarin 82,3 arpa tanesi agirliginda oldugunu kabul etmektedir.*?
Hattab (6. 954/1547), dirhem konusunda oldugu gibi dinar konusunda da
Karafi, Ibn Sas ve Ibnii’l-Hacib’in, Tbn Hazm’a ait goriisii tercih ettiklerini
ve 1 dinar1 82,3 arpa tanesi agirliginda kabul ettiklerini belirtmekte ve
bunu icma‘a aykir1 saymaktadir. Ayrica, bugday tanesi esas alindiginda,
mezhep igerisinde 1 dinarin 96 bugday tanesi agirliginda oldugu seklinde
bir goriis bulundugunu da nakletmektedir.** Maliki mezhebi igerisinde
bile birgok meshur fakihin 1 dinarin kag arpa tanesi agirliginda oldugu
hususunda farkli goriiste oldugu hatta Hanefilerin 1 dinar1 100 arpa tanesi
kabul ettigi hesaba katilacak olursa, bu kadar goriis ayriliginin bulundugu
yerde icmadan sz etmenin yerinde olmadigi asikardir. Su var ki, dinarin
kag arpa tanesi agirliginda oldugu hususunda ihtilaf bulunsa bile, yukarida
ifade edildigi iizere, dirhem ile dinar arasinda 10/7 oraninin bulundugu
hakkinda ittifak vardir.

Zekat konusunda adi gecen agirlik Olgiilerinden bir digeri ukiyye
olup 40 dirheme karsilik gelmektedir. Bunun miskal olarak karsilig1 ise
ihtilaflidir.*

Ilk bakista, dirhem ve dinarin karsiliklarmna iliskin Hanefiler ve
digerleri diye iki grubun bulundugu seklinde bir genelleme yapilabilirse
de,® Oslir nisab1 s6z konusu oldugunda bu goriis ayriliklar1 artmaktadir.
Zira yukarida belirtildigi iizere, diger mezhepler arasinda 1 sa‘in 5 tam ve
1/3 (5,3) ntl oldugunda ittifak varken, 1 ritlin ka¢ dirhem oldugunda goriis
birligi bulunmamaktadir. Bu goriis ayriligindan sonra dirhem ve dinarin
karsiliginda ittifak etmis olduklar1 varsayilsa bile, Oslir nisabinin agirlik
bakimindan karsilig1 konusunda da goriis birligi bulundugu sdylenemez.

Buraya kadar aktardigimiz goriis ayriliklari, veskin alt kati olan 1
sa’in, ritl ve dirhem olarak karsiliginin tespitine doniiktir. Sa‘in kag
dirhem oldugu belirlenebilirse bundan sonra bes veskin ka¢ dirhem oldugu
da tespit edilebilir ve ardindan da bu kadar dirhemin giliniimiizde kag
kilograma denk oldugu ortaya konulabilir. Fakat goriildiigii tizere mesele,
bircok ihtilaf i¢inden bir tercihi zorunlu kilmaktadir.

Ayrica Dbelirtmek gerekir ki, Osiir nisabinin gilincel degerinin
bulunmasinda takip edilen tek yaklasim, sa* — ritl — dirhem — kilogram
seklindeki hesaplama degildir. Fikih kitaplarinda aktarilan bu Olgiileri
esas alma disinda farkli yollarla da &siir nisabinin belirlenmeye ¢aligildigi
goriilmektedir. Asagidaki baslik altinda bunlara deginmek ve ardindan
Osiir nisab1 igin gliniimiizde telaffuz edilen rakamlardan s6z etmek uygun
olacaktir.

4 Nevevi, el-Mecmii ‘, 6/16; Karafi, ez-Zehira, 3/10, 77.
4 Hattab, Mevahibii’l-celil, 2/279, 290.

4 Nevevi, el-Mecmii ‘, 6/14.

4 Bk. Erkal, Zekdt, 124-125.
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1.3. Bes Veskin Giiniimiizdeki Karsihigimm Tespitte Farkh
Yaklasimlar

Veskin ve onun altkatlarindan olansa‘ ile miiddiin giintimiiz 61¢iilerinden
karsiliginin nasil tespit edilecegi hususunda birbirinden farkli yaklagimlar
bulunmaktadir. Necmeddin el-Kiirdi’ye gore, gegmiste ve glinlimiizde sa‘ ve
miiddiin karsiligini tespitte su yaklasimlar giindeme gelmistir: a) Gegmiste
ortaya ¢ikan ve Hz. Peygamber miiddiine ayarlandigi iddia edilen, tarihi
eser kabilinden bazi miidlere itibar etmek, b) Normal bir insanin avucunun
aldig1 trlin miktarina goére miiddii tespit etmek, c¢) Kadeh isimli eski bir
hacim 6lgiisiinii esas alarak once bunun ritl karsiligini ardindan da miiddii
belirlemeye ¢alismak, d) Misir rithi ile Bagdat rith arasindaki orani dikkate
alarak miid ve sd‘1 belirlemeye calismak, e) Ritlin miktarini belirlemede
eski sang Olglisiine itibar etmek ve boylece sa‘in karsiligini bulmak, f)
Ser‘ dirhemle ilgili Muhammed Ali komisyonunun dirhem verilerine ve
Fransa’da yapilan caligmalara itibar etmek ve bunlara dayanarak sa‘in
karsiligini belirlemek.*s Kiirdi, aktardigi bu yaklagimlardan her birini farkli
acilardan elestiriye tabi tutmakta ve kendisi ritl gibi dlgiiler hakkindaki
kitabi bilgileri giincellemeyi ve ayrica bazi miizelerde bulunan Abdiilmelik
b. Mervan (6. 86/705) donemine ait dinar ile dithem 6rneklerinin agirligini
esas almay1 6ne ¢ikaran bir hesaplama yapmaktadir. Abdiilmelik b. Mervan
doneminin sikkelerini esas almasi ser‘l Olciilere uygun olarak basilan
ilk IslAm paralarimin bunlar oldugu kabuliine dayanmaktadir. Kiirdj,
Abdiilmelik b. Mervan doneminde basilan Islim paralarinin agirliginin
Emeviler dénemi boyunca ayni kaldigi seklinde bir climle kurmus olsa
da yapilan aragtirmalarda bunun aksine bilgiler de vardir. Kaldi ki kendi
hesaplamalar1 da, 6rnegin dinarda tek bir drnegin agirhigma degil birden
¢ok dinarin farkli agirliklarinin ortalamasina dayanmaktadir.*’

Biitiin bunlara bakilarak denilebilir ki, serl Olgililerin karsiliklarini
belirlemede tarihte farkli kabuller var oldugu gibi giinlimiizde de farkl
yaklasimlar bulunmaktadir. Osiir nisabinin  giiniimiizdeki ~ 6lgiiler
bakimindan karsiligini tespit etmede, her birinin vardigi sonug digerlerinden
farklidur.

Ser‘1 odlgiilerle ilgili bu genel yaklasimlar yaninda daha 6zelde Osiir
nisabinin yani bes veskin giiniimiizdeki karsili§1 konusunda belirli bir
rakam telaffuz edenler genellikle cumhurun veya Hanefilerin olgiilerle
ilgili kabullerine atif yapmakta, esas aldiklar1 bazi verileri bunlara
dayandirmaktadirlar. Bazilar1 ise hangi mezhebin kriterlerine dayandigini
acikca belirtmeden hesaplama yapmaktadirlar. Dolayisiyla glinlimiizdeki

46

Muhammed Necmeddin el-Kiirdi, el-Mekadirii’s-ser iyye ve’l-ahkamii’l-fikhiyye-
ti’l-miiteallikati biha (Kahire: y.y. 1426/2005), 109-110; 186-196.

47 Bk. Kiirdi, el-Mekddirii’s-ser iyye, 103-105, 109-123; Emre Giinay, “Emevi Done-
mine Ait Dinar ve Dirhemlerden Ornekler”, Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi 10/2 (2021), 27.
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yaklagimlar1 bir bagka yonden, yani bir mezhebe dayanip dayanmama
bakimindan, boyle iiclii sekilde kategorize etmek miimkiindiir.

Olgiiler konusunda Hanefiler disindaki cumhurun kabullerini esas
alarak hesaplama yapanlardan ikisi Necmeddin el-Kiirdi ve Yusuf el-
Karadavi (6. 2022)’dir. Cumhuru esas aldiklariin gostergelerinden biri, 1
sd‘1 5 tam 1/3 (5,3) nitl olarak kabul etmeleridir.

Necmeddin el-Kiirdi’ye gore 1 sa‘ 2036,57 gramdir.*® Buradan yola
¢ikarak 1 vesk: 60 x 2036,57 = 122,194 kg edecektir. Bes veskin 300 sa*
oldugu dikkate alininca da dsiir nisab1 300 x 2036,56= 610.971 gram yani
takriben 611 kg etmektedir. Ancak Kiirdi birkag sayfa ileride bu hesabina
tam olarak uymamis ve kismi farklilikla 1 veski 122,16 kg ve Oslir nisabini
da 610,8 kg olarak ilan etmistir.*

Yisuf el-Karadavi’ye gore bugdayda Osiir nisab1 647 kg’dir. Karadavi
bu sonuca varirken, fikih kaynaklarinda esas alinan Bagdat ritlint Misir
rith ile karsilagtirmig ve Misir rithindan hareketle Bagdat ritlinin agirhigimi
tespit etmis ve buradan da sa‘in agirlig1 ve kilogram karsiligina, sonra da
bes veskin giincel agirlhigia ulasmistir.>

Ser‘i oOlgiiler konusunda cumhur ve Hanefiler seklinde genel bir
ayirimdan soz edilse de 1 ritlin ka¢ dirhem oldugu meselesi gibi bazi
detaylarda cumhurun i¢inde de farkli kabuller bulundugunu yukarida
ifade etmistik. Bu noktaya isaret eden arastirmacilardan Temel Kacir, Oslir
nisabinin, 6rfi dirhem esas alindiginda Nevevi (Safifler) ve Hanbelilere
gore takriben 642 kg, Malikilere gore 639 kg; ser‘i dirhem esas alindiginda
ise Safiller ve Hanbelilere gore takriben 575,6 kg, Malikilere gore 573,4
kg olacagim ifade etmektedir.’! Kacir, kendi hesaplamasinda arkeolojik
bulgulardan yararlanip miizelerdeki dinar ve dirhemlerin agirligim dikkate
almanin gerekliligini savunmus ve Osiir nisabinin Hanefiler digindaki
fakihlerin (Hicaz ekoliiniin) goriislerine gore 612 kg olmasi gerektigi
sonucuna varmistir.>?

Baska bir ¢alismada Suudi Arabistan’daki farkli fetva mercilerinin
veskin alt katlarindan olan miiddii avug¢ hesabiyla belirledikleri ve sonugta
bes veskin giiniimiizde 780 kg ve 900 kg oldugu seklinde ayr1 ayr1 rakamlar
ortaya koyduklar1 belirtilmektedir.>

48

Kiirdi, el-Mekddirii’s-ser 'iyye, 197.

Kiirdi, el-Mekddirii’s-ser iyye, 201.

50 Karadavi eserinin ilk baskilarinda 6siir nisabin1 653 kg olarak vermekle birlikte son-
raki baskilarinda bunu 647 kg olarak degistirmistir. Bk. Karadavi, Fikhii z-zekat,
1/21, 399-400, 403, 458.

Temel Kacir, Islam Hukuk Diisiincesinde Mali Miikellefiyetler A¢isindan Nisap (An-
kara: Fecr Yayinlari, 2018), 173.

52 Kacir, “Osre Tabi Uriinlerin Nisab1”, 127, 139.
3 Kutluay, “Farkli Tarim Uriinlerine Gore Osiir Nisabinin Tespiti”, 175.
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Buraya kadar zikrettigimiz isimlerin belirledikleri nisap rakamlari
birbirinden farklidir ki, bu durum, Hanefiler disindaki cumhurun kabulleri
esas alinsa dahi giiniimiizde nisapta ittifak edilemedigini gostermektedir.
Nitekim agagida listelenecegi lizere, iilkemiz disinda, cumhurun kabullerini
esas aldigim diislindiigiimiiz tilkelerden 6siir nisabini 600 kg, 610 kg, 611
kg, 612 kg, 652 kg ve 653 kg ilan edenler bulunmaktadir.

Bes veskin giiniimiizdeki karsiligini, Hanefilerin Olgiilerle ilgili
kabullerini esas alarak hesaplayanlar da bulunmaktadir. Omer Nasuhi
Bilmen,** Kamil Miras,” Hayrettin Karaman®® ve Hamdi Dondiiren,’’
Hanefilerin 6lgiilerinden yola ¢ikildiginda bes veskin 1 ton oldugunu
ifade etmektedirler. Bu miielliflerin hesaplamalari, asagida Din Isleri
Yiiksek Kurulu’nun konuyla ilgili verileri ele alinirken biraz daha detayli
agiklanacaktr.

Hanefilerin yaklagimimi veren diger baz1 ¢aligsmalarin ortaya koydugu
rakamlar ise 873,6 kg, 875 kg ve 973,5 kg seklindedir.® Bu rakamlarin
farkliliginda ozellikle, hesaplamada ser‘l dirheme mi yoksa o6rfi dirheme
mi itibar edilecegi ve ayrica bir dirhemin karsiliginin kag gram oldugu
hususundaki goriis ayriliklar 6ne ¢ikmaktadir.

Batili arastirmact Walther Hinz (6. 1992), dlciiler konusunda hangi
yaklagimi esas aldigini belirtmeksizin, bir veskin bugdayda 194,3 kg
geldigini ifade etmektedir® ki, bu durumda 6siir nisab1 olan bes vesk, 971,5
kg’a tekabiil etmektedir.

Muhammed Hamidullah (6. 2002) da hangi yaklasima itibar ettigini
belirtmeden bir veskin 240 kg oldugunu ifade etmekte olup® buna gore bes
vesk 1200 kg etmektedir.

Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’nde bes veskin karsilig;
“Vesk” maddesindeki bilgilere gore 612 kg “Osiir” maddesindeki

54 Omer Nasuhi Bilmen, Hukitk-1 Islamiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kamusu (Istanbul:

Bilmen Yaymevi, 1980), 4/121-122, 125-126.
55 Kamil Miras, Sahih-i Buhdri Muhtasart Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi (Ankara:
DIB Yaynlari, 1978), 5/83.
Hayreddin Karaman, Isldm in Isiginda Giiniin Meseleleri (Istanbul: Iz Yaymeilik,
2001), 1/224.
57 Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Isiam IImihali (Istanbul: Erkam Yaymlari, 2002),
528-529.
8 Kacir, Islam Hukuk Diisiincesinde Mali Miikellefivetler Acisindan Nisap, 173;
“Zekat”, Samil Islam Ansiklopedisi, ed. Ahmed Agirakga (istanbul: Samil Yaynevi,
1994), 6/443.
Walther Hinz, Islam da Olgii Sistemleri, gev. Acar Sevim (Istanbul: Marmara Uni-
versitesi Yayinlari, 1990), 65.
Muhammed Hamidullah, /sidm Peygamberi, ¢ev. Salih Tug (Ankara: Yeni Safak
Gazetesi, 2003), 2/986.
' Cengiz Kallek, “Vesk”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 43/70.
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bilgilere gore 653 kg,** “Nisab” maddesindeki bilgilere gore 660 kg,
“Araya” maddesindeki bilgilere gore ise 875 kg’dir.*

Gorilmektedir ki, ister Hanefilerin ister diger mezheplerin olgiileri
dikkate alinsin, bunlarin giiniimiizdeki karsiliklarini tespit etmede her bir
aragtirmaci farkli sonuglara ulagmaktadir. Farkli aragtirmacilarin farkl
neticelere ulagtig1 bir konuda da, cumhurun veya Hanefilerin kabullerinin
vardig1 sonucun su veya bu oldugu seklinde tek bir rakamdan s6z etmek
miimkiin degildir.

Su varki, cagdas arastirmacilarin ¢aligmalarina bakildiginda Hanefilerin
Olciilerini esas alanlarin bes veski kilogram bakimindan genellikle 800 kg ila
1000 kg arasinda, diger mezhepleri esas alanlarin ise kilogram bakimindan
daha diisiik olarak, genellikle, 522 ila 700 kg arasinda hesapladiklarini
soylemek miimkiindiir.

Ihtilafi gidermek igin giiniimiizde Kiirdi gibi arastirmacilar tarafindan
teklif edilen ve yukarida degindigimiz, miizelerdeki Abdiilmelik b. Mervan
donemine ait dinar ve dirhemlerin agirhigini esas alma yaklagimi hakkinda
kisa bir degerlendirme yapmak gerekirse, bu yaklagimin da ihtilafi sona
erdirmesi zordur. Zira sikkelerin agirliklar1 konusunda tek bir rakam
ortaya konulsa bile bu, dsiir nisabinda tek bir rakama ulasilacagi anlamina
gelmemektedir. Ihtilaf sadece dinar ve dirhemin agirhigi konusunda
degildir. Yukarida aktardigimiz {izere, sd‘ ve vesk gibi hacim 6Sl¢iilerinin
karsiligimin kag ritl ve bir ritlin da ka¢ dirhem oldugu hususunda da farkli
gorisler bulunmaktadir. Ayrica miizelerde bulunan ve Abdiilmelik b.
Mervan donemine ait oldugu belirtilen dinar ve dirhemlerin agirliginin
standart olmadig1 bilinmektedir. Kimi arastirmacilar bu durumu dikkate
alarak ortalama agirligin, en hafifinin veya en agir olanin esas almabilecegi
gibi alternatiflerden s6z etmektedirler. Kiirdi de agirlik farki bulundugunu
kabul etmektedir. Mesela onun tespitine gére miizelerdeki 1 dinarin agirligi
4,12 gr. ila 4,31 gram arasinda degigmektedir. Bunlarla ilgili kendine
gore bir ortalama agirlik tespiti yapmistir. Bu hesaplamada 6nce her bir
miizedeki sikkelerin, daha sonra ise biitin miizelerdekilerin ortalama
agirligini dikkate almistir. Ote yandan s6z konusu dinar ve dirhemlerde

62 Mehmet Erkal, “Osiir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlar1, 2007), 34/98.

6 Mehmet Erkal, “Nisab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2007), 33/139.

¢ Halit Unal, “Araya”, Tirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1991), 3/337.

% Bk. Kiirdi, el-Mekddirii’s-ser iyye, 109-123; Muhammed Re’fet Osman, “Rudi-
di’l-bahisin”, en-Nedvetii t-tasia li kaddya’z-zekadti’l-mudsira 10-13 Muharrem
1420 - 26-29 April 1999 (Kiiveyt: Beytii’z-Zekat, 2007), 251.
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tarihi siirecte gergeklesen yipranma paylarini hesap edebilmek, orijinallik
saglamasini yapabilmek, o doneme ait olup daha agir veya daha hafif
oldugu halde giiniimiize gelmeyen dinar ve dirhemlerin olup olmadigini
tespit edebilmek gibi hususlarda ve hepsinden 6te bunlari fikhi delil olarak
kabul etmekte goriis birligine varmak kolay degildir.

2. Uriin Agirliklarinin Belirlenmesiyle ilgili Problemler

Osiir nisabinda séz konusu olan veskin, bir hacim &lgiisii oldugunu
belirtmistik. Herhangi bir {irliniin hacminin hangi agirliga tekabil ettigini
tespit etmenin bir takim problemleri bulunmaktadir. Zira her bir triiniin
farklh agirlikta tiirleri bulunabilmektedir.

Ornegin bugdaym agirligm tespit etmek istedigimizde, cesidinin ne
oldugu, ekmeklik mi yoksa makarnalik mi, agirlik bakimindan bugday
cesitlerinden en agir ¢ceken bir tiir mii, en hafif ¢eken bir tiir mi yoksa
orta agirlikta bir tiir mii oldugu ve benzeri hususlarin bilinmesine ihtiyag
bulunmaktadir. Ayni durum nohut ve misir gibi diger tirlinler hakkinda da
gecerlidir. Ayrica dl¢limde kullanilan aletler ve bunlarin hassasiyeti gibi
konular ayr1 bir uzmanlik gerektirmektedir. Olgiimlerin belli bir standartta
gergeklestirilebilmesi i¢in 6zel bir uzmanhga ihtiyag bulunmaktadir.
Dolayisiyla bu konularda arastirma yapan ilahiyat¢ilarin, kendi 6l¢iimleri
yerine, ziraat alanindaki ilgili alan uzmanlarinin ¢aligmalarini ve bu
konudaki kuruluslarin yayinlarindaki hazir verileri dikkate almalar1 ve
referans gostermeleri s6z konusu olacaktir.

Gilinlimiizde alan uzmanlarinca yapilan ¢alismalarda bugday gibi tarim
tirlinleri tartildiginda, sonug, litre/hektolitre agirligi veya bin dane/tane
agirlig seklinde ifade edilmektedir. Osiirde nisabr tespit bakimindan, &nce
bir hacim 6l¢iisii olan veskin gilinlimiizdeki hacim 6l¢iilerinden karsiligini
bulma ve sonra da buna gore farkli iriinlerin agirliklarini belirleme
yaklagimi tercih edilecekse, liriiniin tane/adet degil de litre/hektolitre
agirligini, yani bir litre veya yiiz litre tiriinlin kag kilogram ¢ektigini tespit
etmek onem arz edecektir.

Bir aragtirmaya gore Tirk bugdaylarinda hektolitre, yani yiiz litre
agirligi, 72-83 kg arasindadir. Ortalama olarak yiiz litre bugday, 78 kg’dir.%

Corum Sungurlu Tlgesi Ticaret Borsasi’nin internet sitesinde ise hem
ekmeklik hem de makarnalik bugdaylardan 16 bugday ¢esidine ait veriler
bulunmakta olup burada listelenen bugdaylardan en hafifi ile en agirinin
hektolitresi 72,5 ila 84 kg’dir.” Bu verilere gore, yiiz litre bugday ortalama
78,9 kg’dur.

6 Erciyes Universitesi Miihendislik Fakiiltesi Gida Miihendisligi Béliimii (EUMFG-
MB), “Bugdayin Dig Goriiniisii” (Erisim 01 Nisan 2023).
7 Sungurlu Ticaret Borsasi (STB), “Bugday Cesitleri” (Erisim 01 Nisan 2023).
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Kuru yetistirme kosullarinda 14 ekmeklik bugday ¢esidi lizerinden
yapilan bagka bir aragtirmada, bugdaylarin hektolitre agirligt 73,2 - 78,35
kg arasinda verilmistir. Ortalamasi ise 76,895 kg olmaktadir.®®

Baska bir aragtirmada makarnalik bugdaylardan 7 bugdayin hektolitre
agirhig 75,7 - 77,1 kg arasinda verilmis, ortalama ise 76,5 kg olarak tespit
edilmistir.®

Ekmeklik bugdaylardan 5 bugday ¢esidi lizerinden yapilan baska bir
Olctimde, bugdaylarin hektolitre agirligi 66,1 - 71,9 kg arasinda verilmis,
ortalama ise 69,6 kg olarak tespit edilmistir.”

Bu bes aragtirmanin verileri bir araya getirildiginde bugdayin
hektolitre agirligi en az 66,1 kg en ¢ok ise 84 kg’dir ki, aradaki fark yiiz
litrede 17,9 (yaklasik 18) kg’dir. Sayet 5 veskin, Yusuf el-Karadavi’nin
hesaplamalarinda oldugu gibi 825 litre” oldugu kabul edilecek olursa (ki
bu da hektolitrenin 8,25 katidir) en hafif ¢eken bugday ile en agir ¢ceken
bugday arasinda nisap bakimindan (17,9 x 8,25) 147,675 kg fark olacaktir.

“Toprak Mahsulleri Ofisi Hububat Alim ve Satis Esaslarina iliskin
Uygulama Yonetmeligi’nin 14. maddesinde, “hektolitre agirliginin;
makarnalik bugdayda 78 kg, ekmeklik bugdayda 77 kg, arpada 64 kg,
cavdar ve tritikalede 74 kg, yulafta 46 kg, misirda 71 kg’dan diisiik olmas1
halinde” tam fiyattan alim yapilmayip {iirlin fiyatinda indirim yapilarak
alim yapilacag belirtilmektedir.”” Yonetmelikteki bu hitkmiin, s6z konusu

uriinlerdeki ideal agirligi ortaya koydugu sdylenebilir.

Goriilmektedir ki, dsre tabi lirtinlerin hepsi i¢in kilogram bakimindan tek
bir nisap tayin edilmeyip her bir iirlin i¢in ayr1 ayr1 nisap belirleme yaklagimi
tercih edildiginde, ¢esitli zorluklarla karsilagiimaktadir. Ayrica boyle bir
tercih, tllkedeki tiim friinlerin ve cesitlerinin Sl¢limiiniin yapilmasini
gerektirecek, baska iilkelerden lilkemize getirilerek yetistirilmeye baglanan
her yeni iiriin i¢in de yeni 6l¢limler yapilip nisap belirlenmesini gerekli
kilacaktir.

% Seydi Aydogan - Siilleyman Soylu, “Ekmeklik Bugday Cesitlerinin Verim ve Verim
Ogeleri ile Baz1 Kalite Ozelliklerinin Belirlenmesi”, Tarla Bitkileri Merkez Arastir-
ma Enstitiisii Dergisi 26/1 (2017), 27.

% Hasan Kili¢ vd., “Makarnalik Bugdayda Baz1 Tarimsal Ozelliklerin Genotip X Cev-

re Intereaksiyonu, Kalitim Derecesi Tahminleri ile Stabilite Analizleri” (Erisim 01

Nisan 2023).

Hasan Kilig, “Ekmeklik Bugdayda Bazi Tarimsal Ozelliklerin Genotip X Cevre In-

tereaksiyonu, Kalittm Derecesi Tahminleri ile Stabilite Analizleri Etkisi”, Tarla Bit-

kileri Merkez Arastirma Enstitiisii Dergisi 14/1-2 (2005), 80.

Karadavi bir sa’1 2,75 litre kabul etmekte olup buna gore 5 vesk 825 litre olmaktadir.

Bk. Karadavi, Fikhii z-zekat, 1/399.

2 Toprak Mahsulleri Ofisi (TMO), “Toprak Mahsulleri Ofisi Hububat Alim ve Satig
Esaslarina Iliskin Uygulama Yonetmeligi” (Erisim 01 Nisan 2023).
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3. Diger Ulkelerdeki Yetkili Kurumlarca ilan Edilen Osiir Nisabi

Glinlimiizde Miislimanlarin ¢ogunlukta oldugu diger iilkelerde, zekat
ve Oslir nisabiyla ilgili bilgilere -miistakil goriis agiklayan ilim adamlar1 ve
0zel hayri kuruluslar haricinde- genellikle yetkili merci konumundaki ii¢
tiir kurum ve kurulusun yayinlarinda ve internet sitelerinde rastlandigini
belirtmek gerekir ki, bunlar sdyledir:

1) Yetkili fetva mercileri/fikih meclisleri
2) Vakiflar ve din isleri bakanliklar

3) Zekat organizasyonunu gerceklestiren ve devlete bagli olup
Sundiiku’z-zekat veya Divanii’z-zekat gibi adlarla anilan kuruluslar.

Bir iilkede yukaridaki mercilerden iicli birden bulunsa bile, genellikle
bunlarin Osilir nisab1 konusunda birbirleriyle uyumlu olduklar1 ve ayni
iilkede ortak bir nisap ilan ettikleri gorilmektedir.

3.1. Osiir Nisabinin Tek Bir Kilogram Olarak ilan Edilmesi

Gorebildigimiz kadariyla Misliman {ilkelerin ¢ogunda Osiir nisabi
ilan edilirken, ge¢miste vesk ile olgiildiigii halde gilintimiizde kiloyla
tartilan biitiin driinlerin nisab1 igin tek bir kilogram ilan edilmektedir.
Mesela 6siir nisabi; Birlesik Arap Emirliklerinde Hey’etii’l-Amme 1li’s-
Siitini’l-Islamiyye ve’l-Evkaf tarafindan 600 kg, Urdiin’de Dairatii’l-
Ifta tarafindan 611 kg,” Misir’da Darii’l-Iftd ve Beytii’z-Zekat tarafindan
612 kg,” Bahreyn’de Sundiku’z-Zekat tarafindan 652 kg,”® Katar’da
Sundiiku’z-Zekat tarafindan 653 kg,”” Sudan’da Divaniiz-Zekat tarafindan
653 kg,”® Libnan’da Sundiku’z-Zekat tarafindan 653 kg,” Hindistan Fikih

3 Hey’etii’l-Amme 1i’s-Siitini’l-Islamiyye ve’l-Evkaf, “Zekatii’n-nahli’l-lezi fi’l-bii-
yat” (Erisim 31 Mart 2023).

™ Dairatii’l-ifta el-Urdiiniyye, “ez-Ziirti‘u’l-leti tecibii fihe’z-zekat” (Erisim 31 Mart
2023); Fakat aym Urdiin fetva dairesi 1 sa‘in 2,5 kg oldugunu da sdylemektedir.
Dolayistyla burada geliskili bir durum goze ¢arpmaktadir. Zira 1 sa‘mn 2,5 kg kabul
edilmesi durumunda bes veskin (300 x 2,5) 750 kg olarak ilan edilmesi beklenirdi.
Fakat bes vesk, yani Osiir nisab1 611 kg olarak ilan edilmistir. Bk. Dairatii’l-ifta
el-Urdiiniyye, “Mikdaru Zekati’l-Fitr li Am 1435 (Erisim 01 Nisan 2023); Daira-
tii’l-Ifta el-Urdiiniyye, “Ma4 hiive mikdaru zekati’l-fitr” (Erigsim 01 Nisan 2023).
Darii’l-ifta el-Misriyye, “Zekatii’z-ziirGi ve’s-simar ve siretii ihraciha”; Bey-
tii’z-Zekat ve’s-Sadakat el-Misri, “Kavaidii’z-zekat” (Erisim 13 Mart 2023).
Sundiku’z-Zekat ve’s-Sadakat el-Bahreyni, “el-Istifsaratii’s-ser‘iyyeti’l-hassa bi’z-
zekat ve’s-sadakat” (Erisim 01 Nisan 2023).

77 Sundiku’z-Zekat el-Katari, “el-Hulasa fi ahkdmi’z-zekat” (Erisim 01 Nisan 2023).
78 Divanli’z-Zekat es-Stdani, “Zekatii’z-zir‘i ve’s-simar”. Divanii’z-Zekat’a ait bu
internet sitesinde Sudan’da kilo ile dlgiilen tirlinler i¢in nisabin 653 kg olarak belir-
lendigi, kileyle dl¢iilen iiriinlerin nisabinin ise 100 rubu’ (takriben 825 litre) veya 50
kile oldugu ifade edilmektedir.

Sundiiku’z-Zekat el-Liibnani, “Keyfe yiizekki’l-miizariin mezraatihim” (Erisim 01
Nisan 2023); Sundiku’z-Zekat el-Liibnani, “Nisdbu zekatii’z-zir(‘i ve’s-simar
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Akademisi tarafindan 653 kg, Pakistan Zekat Kanunu’nda 948 kg.*!
Banglades Zekat Fonu Yo6netmeligi’nde 948 kg®* ilan edilmistir. Kisacasi
bu iilkelerde, giiniimiizde kiloyla tartilan {riinlerin nisab1 i¢in tek bir
kilogram belirlenmis ve bu rakam, eskiden keyli olan biitiin iiriinlere samil
kilmmustir.

3.2. Osiir Nisabinin Kilogram Bakimindan Her Uriinde Farkh ilan
Edilmesi

Bazi iilkelerde dsiir nisabinin, biitiin iiriinlerde tek bir kilogram olarak
degil de her bir iiriinde farkli bir kilogram seklinde ilan edilmesi egilimi
bulunmaktadir. Bu da nisapta hacmi, yani litre benzeri Olgiileri esas
almalarina dayanmaktadir.

Kiiveyt’te bulunan Beytii’z-Zekat kurumu, 1999 tarihinde
gerceklestirdigi toplantida bugdayin nisabin1 612 kg olarak belirleyip
bunu da 0,79’ bolerek litreye ¢evirmis ve farkli iiriinlerin nisabimin farkli
agirlikta olabilecegine isaret etmistir. Beytii’z-Zekat’a gore, 1 vesk 154,92
litre olup 5 vesk 774,6 litreye tekabiil etmektedir. Buna bagl olarak kuru
hurmanin nisabini da 522,2 kg olarak ilan etmistir. Bu rakam belirlenirken
orta agirliktaki hurmanin dikkate alindig1 ifade edilmistir.*

Yine Kiiveyt'teki Idaratii’l-Ifti’nin internet sitesinde miiellif ismi

belirtilmeksizin yer verilen el-Fikhu’l-miiyesser adli ¢alismada, nisabin
bugdayda 653 kg, piringte 750 kg, diger tiriinlerde de farkl kilogramlarda

bi’l-kilu” (Erisim 01 Nisan 2023).

Islamic Figh Academy India, “Deduction of Expenses For determining the Nisab of

‘Ushr” (Erisim 01 Nisan 2023). Bu kararda, esasinda 0silirde nisap sartinin gerekli

olmadigini kabul eden Hindistan Fikih Akademisi, ¢ift¢inin fakir olmasi veya {irii-

niin bir afete maruz kalmasi gibi hallerde imameynin ve cumhuru fukahanim kavliy-
le amel ederek bes veskten (653 kg) az olan {iriin i¢in Osiir vermeyebilecegine karar
vermistir. Diger yandan bu karar, dzel olarak bes veskin karsiligini tespit etmeye
doniik olmadigindan, ingilizce versiyonunda parantez iginde bilgi vermekle yetinil-
mistir. Kararin bagka kaynaklarda yer alan Arapca versiyonunda ise sadece bes vesk
ifadesi gegmekte olup bunun 653 kg’a karsilik geldigine dair herhangi bir parantez
ici bilgi bulunmamaktadir. Krs. Islamic Figh Academy India, “Nizamii’l-‘Usri ve’l-

Harac fi’l-islam ve Hiikmii Eradi’l-Hind ve Bakistan” (Erisim 01 Nisan 2023).

Recep Cici, “Giiniimiiz Islam Ulkelerinde Zekatin Kurumsallastiriimasi Cabalar1”,

Bir Sosyal Giivenlik Kurumu Olarak Kur’an ve Siinnette Zekat: Tartismali Ilmi Top-

lant1 17-18 Kasim 2007 (Istanbul: Ensar Nesriyat - ISAV, 2008), 249; Pakistan’da

Zekat Kanunu bulunmakla birlikte 1994 yilindan beri Osiir toplanmadig1 hakkinda

bk. Babar Sajjad - Ali Haider Kahloon, “Zekatin Pakistan’da Kurumsallagmasi1”,

Tarihte ve Giiniimiizde Zekdt Uygulamalari: Milletlerarast Tartismali [Imi Toplanti,

03-04 Aralik 2016 (Istanbul: Ensar Nesriyat - ISAV, 2017).

Cici, “Giiniimiiz islam Ulkelerinde Zekatin Kurumsallastiriimasi1 Cabalar1”, 253.

8 Her ne kadar bu kararin ve ilgili fetvalarin yaymlandig: kitabin bir sayfasinda bug-
dayin nisab1 653 kg olarak verilmis olsa da ser‘l heyetin bu fetvasinin 1989/3 sayili
bir fetva oldugu ve bunun 1999 tarihli karardan dnceye ait oldugu anlasilmaktadir.
Bk. Beytii’z-Zekat, Ahkdm ve fetdva 'z-zekdt, 104, 108, 109, 112.
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olacagi ifade edilmistir. Burada bugdayin nisabiyla ilgili verinin, Beytii’z-
Zekat kurumunun 1999 tarihli kararindan o6nceye ait oldugu sdylenebilir.
Dikkati ¢eken asil mesele ise, nisabin bugdayda ve piringte farkli farkli
belirlenmis olmasidir.®*

Cezayir’de, Vizaratii’s-Siiini’d-Diniyye ve’l-Evkaf, dsiir nisabinin 825
litre oldugunu bunun bugdayda 647 kiloya diger {iriinlerde ise farkli bir
kilograma tekabiil edecegini belirtmistir.®> Fakat diger tarim {irinlerinin
nisabini kilogram olarak agiklamamustir.

Malezya’da, osiir sadece celtikten/piringten verilmekte olup nisap, bir
tir hacim 0l¢iisti olan gantang® ile belirlenmektedir. Federal bolgelerde
ve eyaletlerde nisabin, 363 gantang, 375 gantang, 450 gantang veya 480
gantang (1.648 litre, 1702 litre, 2043 litre veya 2179 litre) olarak farkli farkli
belirlenmesi s6z konusudur.’” Nisabin bir tiir hacim 6lgiisii olan gantang
ile ifade ediliyor olusu, ilk bakista farkli {iriinlerin nisabinin kilogram
bakimindan farkli kabul edilebilecegine isaret eder sekilde yorumlanabilir.
Fakat esasen Osiir nisab1 konusunda Malezya’nin durumu kendine 6zgiidiir.
Zira diger biitlin tilkelerden farkli olarak orada nisap kilogram olarak degil
hacim 6l¢iisiiyle ilan edilmektedir. Celtik disinda bir tirlinden 6siir verildigi
de bilinmemektedir.

Malezya’da Osiir nisabmin yiiksek oldugu da goriilmektedir ki, bu,
celtigin kabuklu sekilde dsre tabi tutulmasindan kaynaklanmaktadir. Zira
celtik gibi kabuklu/kapgikli olarak depolanan iirlinlerde nisabin iki kat
olarak uygulanmasina dair $afii ve Hanbelilerde goriigler bulunmaktadir.®
Nitekim Singapur Isldam Dini Kurulu tarafindan yayimlanan bir kitapcikta
da, Malezya Ulusal Din Kurulu’nun 1997 tarihli bir kararina atif yapilarak
celtik gibi hububatta nisabin 10 vesk (363 gantang) olarak tespit edildigi,
misir iiriiniiniin nisabinin ise bunun yaklasik yarisi kadar yani 178 gantang
oldugu belirtilmistir.®

Urdiin’deki Dairatii’l-ifta, gegmiste keyli oldugu halde simdi tartilan
biitiin iriinler i¢in 610 kg’1 nisap olarak ilan etmisken, ayni kurumun

8 [daratii’l-fta el-Kiiveytiyye, “Babii’l-haric mine’l-ard” (Erigim 01 Nisan 2023).

8 Cumbhdriyyetii’l-Cezairiyye Vizaratii’s-Stiini’d-Diniyye ve’l-Evkaf, ‘“Nisabu’z-

Zekat” (Erisim 31 Mart 2023); Cumbhdriyyetii’l-Cezairiyye Vizaratii’s-Siitini’d-Di-

niyye ve’l-Evkaf, “Keyfe tahsib zekate malik” (Erisim 10 Ocak 2023).

Gantang dl¢iisti hakkinda su bilgi bulunmaktadir: 1 gantag = 4,54 litre = 1 gallon.

Bk. Sensoy, “Cagdas Bir Sosyal Giivenlik Kurumu Olarak Zekat: Malezya Zekat

Sandig1 Ornegi”, 97.

87 Yal¢imn, “Malezya Kamusal Zekat Uygulamas1 Uzerine”, 259; Sensoy, “Cagdas Bir
Sosyal Giivenlik Kurumu Olarak Zekat: Malezya Zekat Sandig1 Ornegi”, 97, 100.

8 Nevevi, el-Mecmii , 5/500-504; ibn Kudame, el-Mugni, 3/7-8; “Zekat”, el-Mevsiia-
tii’l-fikhiyye (Kiiveyt: Vizaratii’l-Evkaf ve’s-Siitni’l-Islamiyye, ts.), 23/283-284.

8 Majlis Ugama Islam Singapura, “A Guide To Zakat” (Erigsim 01 Nisan 2023).

86



226 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 60 - Sayi: 1 - Mart 2024

internet sitesinde miifti Nuh Ali Selman adina paylasilan bir fetvada,
nisabin bugdayda 611 veya 744 kg, arpada ise 606 kg oldugu ifade
edilmigtir. Dolayisiyla bugday ve arpanin nisabinda ayirim yapilmistir.
Sitede, bu fetvanin kuruma nispet edilmemesi gerektigi seklinde agik bir
not da bulunmaktadir.”

Kisacasi, giiniimiizde 6siir nisabin1 hacim (litre) dlgiisiiyle belirleyen ve
bunun kilogram bakimindan her {iriinde farkli olabilecegini belirten muasir
kisi ve kuruluslar bulunmakla birlikte nisab1 kilogram olarak belirlenen
iriinlerin bugday ve hurma gibi {irlinlerle sinirl kaldigi diger tiriinler i¢in
nisap tespiti yapilmadigi goriilmektedir.

4. Ulkemizde Din isleri Yiiksek Kurulu’na Gore Osiir Nisab1 ve
Ser¢i Olg¢iilerin Karsihiklar:

4.1. Kurul Fetvalarinda Osiir Nisab1

Din Isleri Yiiksek Kurulu, dnceleri dsiirde belli bir nisabin sart olmadig
yoniinde Imam Azam Ebti Hanife’nin ictihadma gére fetva vermistir.
Ornegin 1965 yilindaki bir kararda “imami Azam’a gore teden beri Ssre
tabi araziden elde edilen mahsuliin azindan ve ¢ogundan tohum, amele
ve hayvan vesair masraflar ¢ikarilmaksizin ve bunda (nisép) ve (havelani
havl) de gdzetmeksizin hepsinden onda bir hesabiyle Osiir verilmek lazim
oldugu...” ifade edilmistir.”!

2001 yilinda, 95 sayili Kurul karariyla, bir degisiklige gidilmis ve
Imameyn ile diger mezheplere ait olan ictihad tercih edilerek, iiriiniin nisap
miktarina ulagsmasi halinde siir vermek gerektigi ifade edilmistir.”? Fakat
bu kararda, nisabin giinlimiizde nasil belirlenecegine dair bir agiklamaya
yer verilmemistir. Sonraki siiregte Kurul adina yayimlanan ¢alismalarda
onceleri nisap bazen “yaklasik 650 kg” bazen ise “650-1000 kg arasi”
olarak verilmistir.”® Daha sonra Zekat: Sikca Sorulanlar kitapg¢iginin
2017 baskist ile Fetvalar kitabinin 2018 baskisinda, bugday ve arpa gibi
saklanabilir tirlinlerin nisabinin, “iiriine gore 653-1000 kg arasinda mesela
bugdayda 653 kg” oldugu belirtilmistir. Boylece, kilogram bakimindan
tiim iriinlerde gecerli bir nisabin bulunmadigi, her bir {iriiniin nisabinin
farkl farkli olabilecegi kabul edilmis ancak nisabi net olarak belirlenen tek

% Dairatii’l-Ifta el-Urdiiniyye, “Kiymetii zekati’l-hubiibi bi’l-kiluvat” (Erisim 01 Ni-
san 2023).

9" Din Isleri Yiiksek Kurulu Arsivi (DIYKA), Kurul Kararlari, 1965/173 sayih karar.

Ayrica bk. Fatih Yiicel, “Tiirkiye’de Giincel Zekat Problemleri”, Tarihte ve Giinii-

miizde Zekat Uygulamalar: (Istanbul: Ensar Nesriyat - ISAV, 2017), 674.

DIYK, “Giiniimiiz Sartlarma Gore Osiir Oranlar1 ve Yapilan Masraflarin Zirai Mah-

sulden Diisiiriilmesi” (Erisim 01 Nisan 2023).

9% Bk. DIYK, Zekdt: Sik¢a Sorulanlar (Ankara: DIB Yaymnlar, 2010), 16; DIYK, Fet-
valar I (Ankara: DIB Yayinlari, 2014), 253-254; DIYK, Fetvalar (Ankara: DIB Ya-
yinlari, 2015), 248, 250.
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iriin bugday olmus, diger saklanabilir iiriinlerin nisab1 netlestirilmemistir.
Saklanabilir olmayan iriinlerin ise saklanabilir olanlardan degeri en
diisiik olanmin nisap kiymetine ulastigi zaman zekata tabi olacag: ifade
edilmistir.**

4.2. Kurul Fetvalarinda Si‘mn Karsihgi ve Ser‘i Dirhem - Orfi
Dirhem Ayirimi

Esasen, Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun, &siir nisabindan bagimsiz
olarak, ser‘1 dlgiilerin giiniimiizdeki karsiliklarina iliskin 6zgiin ve detayl
bir hesaplamasi bulunmaktadir. Bu hesaplama, o6ncelikle fitre miktarinin
ve zekat nisabinin belirlenmesine iliskindir. Bu hesapta, tek bir bugday ve
arpa tanesi ile 1 kiratin kag gram oldugundan baglayarak dirhem ve miskal
gibi dlgtilerin gram karsiliklar: tespit edilmis, sadaka-1 fitir olarak verilecek
1 sd“in glinlimiizdeki karsilig1 2920 gram olarak, altinin zekat nisab1 ise
80,18 gram olarak belirlenmistir. 1959/273 ve 1960/75 sayili Kurul
kararlarinda, 1 ger‘? dirhem = 2,806 gram ve 1 sa‘ = 1040 dirhem olarak
kabul edilmis, bugiinkii 6l¢iilerle 1040 dirhemin (1 sé‘in) fitreye konu olan
tiim triinlerde 2920 gram oldugu belirtilmistir. Daha sonraki 1960/109 ve
1960/110 sayili Kurul kararlarinda 6lgiilerle ilgili daha detayli karsiliklar
aciklanmigtir.”® Bu kararlar cetvele dokerek, ser‘i 6lgiilerin giintimiizdeki
karsiliklarini, “Zekat, fitir sadakasi ve Kurban nisaplarinin hesaplanmasi
Hk.” baghigiyla miiftiiliiklere ileten 26.11.1980 tarihli ve 7 sayili genelgede
ser‘i dirhem esas alinarak 1040 dirhemin (1 sa‘m) 2920 gram ettigi teyit
edilmistir.*

Dikkati ¢eken husus sudur ki, o0 donemde Kurul, bir hacim 6lgiisii olan
sa‘in karsiligini farkl iriinlerde farkli agirlikta gostermemistir. Soyle ki,
1 sa‘m (1040 dirhemin) karsiligini1 bugday, hurma, kuru {iziim ve arpada
hatta bugday ununda 2920 gram olarak belirtmistir.”’

Sa‘m gliniimiizdeki karsiliginin Kurul tarafindan 2920 gram olarak
belirlenmesine bakilacak olursa buradan yola ¢ikarak 6siir nisab1 olan bes
veskin karsiligini bulmak miimkiindiir. Zira bir veskin altmis sa‘, bes veskin
de iicyliz sa* oldugunda ittifak oldugu yukarida ifade edilmisti. Buna gore
bes vesk, (300 x 2920 gram) 876 kg’a denk gelmektedir.

% DIYK, Fetvalar, 243-245; DIYK, Zekat: Sik¢a Sorulanlar, 24, 25.

%5 DIYKA, Kurul Kararlart, 1959/273, 1960/75, 1960/109 ve 1960/110 say1li kararlar.
% DIYK, “Zekat, Fitir Sadakas1 ve Kurban Nisaplarinin Hesaplanmasi Hk. 16.11.1980
tarihli ve 7 No’lu Genelge”, Diyanet Ilmi Dergi 23/2 (1987), 23-24.

Belirtmek gerekir ki, sadaka-i fitir miktarin1 bugdayda ve bugday ununda yarim sa‘
olarak kabul eden Kurul, yarim sa‘in 1460 grama tekabiil ettigini kabul etmis olup
bunun iki kat1 da 2920 grama denk gelmektedir. Kisacasi sa‘in gram karsiligini bii-
tiin {iriinlerde ayn1 kabul etmistir. Bk. DIYKA, Kurul Kararlar, 1960/75 sayili ka-
rarin eki.
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Ulkemizde yaymlanan Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’nin
“Araya™® maddesi ile Sdmil Islam Ansiklopedisi’nin “Zekat” maddesinde
bes veskin karsiliginin 875 kg olarak ifade edilmesi®® ve giliniimiizde
Ozellikle baz1 internet sitelerinde bu rakamin alintilanmasi da, Kurul’un
geemisteki mezkQr hesaplamasina dayaniyor gibi goziikkmektedir.

Kurul, zekat ve fitre konusunda 6rfi dirhemi degil ser‘i dirhemi esas
almaktadir. Ser‘i dirhemi de 2,806 gram olarak kabul etmistir. Ulkemizdeki
bagka kaynaklarda sa‘in kilogram karsiliginin veya zekat nisabinin farkli
aciklanmasi Orfi dirhemin esas alinmasindan ya da ser‘1 dirhem esas alinsa
bile gram olarak farkli bir agirlikta kabul edilmesinden kaynaklanmis
olabilir.

Diyanet Isleri Baskanhigi’min 1980 tarihli genelgesinde ve dncesindeki
Kurul kararlarinda, 6rfi dithemin de karsiligi verilmistir. 1 6rfi dirhemin
3,207 gram ve 1040 orfl dirhemin (yani 1 sa‘mn) 3335 gram oldugu da
belirtilmistir ki, buna gore ligyiiz sa‘, (300 x 3335= 1000500 gram) 1000,5
kg’a tekabiil etmektedir. Yani 6rfl dirhem esas alinirsa dsiir nisabi yaklasik
1 ton olur.

Bes veskin karsiligi olarak Omer Nasuhi Bilmen’in Hukiik-1 Islamiyye
isimli eserinde 1 ton rakaminin zikredilmesi de 6rfi dirhemin kabulilyle
ilgilidir. Clinkii bu esnada dirhemin karsiligi olarak 3,207 grami (kitabin
baskisinda bu rakam hatali ¢gikmistir) esas alinmistir. Halbuki Bilmen,
bundan birkag sayfa 6ncesinde ser‘l ve orfi dirhemlerin agirlik bakimindan
farklarmi agiklamig ve 356,5 ser‘i dirhemin 1 kg ettigini belirtmistir. 1000 +
356,5=2,805 eder ki, bu da 1 ser‘1 dirhemin gram olarak kars1ligin1 gosterir.
Kurul da ser‘? dirhemin karsiligini 2,806 gram seklinde belirlemistir ki,
nerdeyse bununla aynidir.!®

Bilmen, Biiyiik Islam [Imihali kitabinin sadaka-1 fitir boliimiinde de ser i
ve Orfi dirhem ayirimini yaparak zekat ve fitre konusunda dirhem denilince
ser‘1 dirhemin anlagilmasi gerektigini soylemis ve 1 sa’m (1040 dirhemin)
ser‘l dirheme gore 2,917 kg, orfi dirheme gore ise 3,33 kg geldigini
belirtmigtir.'”! Burada ser‘i dithemi esas alip 1 sd‘in karsihig1 olarak verdigi
rakam, Kurul’un belirledigi rakam ile neredeyse ayni olup bes veskin
300 s&‘ oldugu dikkate alminca, (2,917 kg x 300) 875,1 kg rakamina
ulagilmaktadir. Cikan sonug, dsiir nisabinda ser‘? dirhem esas alindiginda
ulasilan takribi bir rakamdir. {lave bir not olarak belirtelim ki, Biiyiik Islam
IImihali’nin baz1 sadelestirilmis niishalarinda “Arazi Uriinlerinin Zekat1”
kismindaki bir dipnotta bes veskin 950 kg’a denk geldigi ifadesi vardir

% Unal, “Araya”, 3/337.

9 “Zekat”, 1994, 6/443.

10 Bilmen, Hukiik-1 Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu, 4/121-122, 125-126.

101 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islam IImihali (istanbul: Bilmen Yaymevi, 1986), 345.
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ki, bu ifadenin sadelestirenlere ait olmas1 muhtemel olup kitabin aslinda
bulunamamustir.

Kamil Miras da bes veskin 1 ton ettigini sdyleyen miielliflerden biridir.
Onun hesaplamasina bakildiginda 1 dirhemi 3,205 gram olarak kabul ettigi
anlasilmaktadir ki, bu da 1 6rfi dirhemin Kurul tarafindan kabul edilen
karsiligiyla neredeyse aymidir.'”> Kurul ise 1959 tarihinden itibaren zekat
ve fitre konusunda ser‘i dirhemin esas alinmasinda karar kilmistir.

Hayrettin Karaman ve Hamdi Dondiiren’in'® de Hanefilere nispet
ederek bes veskin 1 ton ettigini belirtmeleri, Bilmen ve Miras’in
hesaplamalar1 dogrultusundadir ki biitin bunlar 6rfi dirhemin esas
alimmasindan kaynaklanmaktadir.

Kisacasi Kurul'un ser‘l dirhemi esas alarak olgiilerle ilgili ortaya
koydugu hesaplama bes veskin 876 kilogram civarinda olmasini
gerektirirken'™ yayinlarinda bugdayin nisabi i¢in 653 kg’dan s6z edilmesi
bu hesaplamaya uyulmadigimi gostermektedir.

5. Osiir Nisabimi Tek Bir Kilograma Sabitlemenin Imkam

Buraya kadar aktardigimiz tespitlerden sonra Osiir nisabini kilogram
bakimindan her iirtinde farkli farkli ilan etmek yerine, tek bir kilogram
olarak ilan etmenin imkanini ve dayanaklarini aramanin uygun olacagi
kanaatindeyiz.

5.1. Sa‘in Karsihginin Belli Bir Agirhga Sabitlenebilecegine Dair
Goriisler

Osiir nisabmin belli bir kilograma sabitlenmesi, bir hacim 6l¢iisii olan
veskin belli bir agirlik 6l¢iisiine sabitlenmesine baglidir. Veskin sabitlenmesi
hususunu ise onun alt katlarindan olan sa‘ iizerinden degerlendirebiliriz.
Zira 6zellikle Hanefl mezhebinde 6siirde nisap s6z konusu olmadigindan
bu konu vesk tizerinden tartisilmamistir. Sadaka-1 fitirda glindeme geldigi
i¢in, sa‘ lizerinden ele alinmustir.

Imam Muhammed’den farkl1 bir goriis rivayet edilmekle birlikte Ebd
Yisuf’un Ebl Hanife’den naklettigi ve mezhepte kabul edilen goriise gore,
sa‘in karsiliginin ritl olarak, baska bir deyisle, agirlik/vezn bakimindan
tespit edilmesi gereklidir. Zira 1 sa‘in 8 mi yoksa 5,3 ritl m1 oldugu seklinde
mezhepler arasindaki tartismada her iki taraf da sa‘1 ritl ile belirlemeye
calistigina gore, ritl lizerinde icma olusmus sayilir. Artik sa“ bagska tiirlii
belirlenemez. Bundan baska alternatiflerin, ittifakin disina ¢ikmak

12 Miras, Tecrid-i Sarth Tercemesi ve Serhi, 5/83.
1% Karaman, Islam i Isiginda Giiniin Meseleleri, 1/214; Dondiiren, Delilleriyle Islim
Ilmihali, 528, 529.

104 Kurul hakkinda ayni tespiti yapan bir ¢alisma icin bk. Kacir, “Osre Tabi Uriinlerin
Nisab1”, 126.
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anlamma gelecegi ifade edilmektedir. Ebli Hanife’ye gore agirligr ayni
olduktan sonra hacmin iiriine gore farklilik arz etmesinin sakincasi yoktur.
8 mitl agirhigindaki her iiriin 1 si‘ sayilir. imam Muhammed’den rivayet
edilen goriise gore ise oncelikle hacim belirlenmelidir. 1 sa‘ miktarinda
kabul edilecek iiriinlerin hacimlerinin esit olmasi zorunludur, agirliklar
farkli olabilir.' Hanefilerce sa‘, 8 ritl olarak belirlendikten sonra, ritil da
dirhem ile tespit edilmistir. Ilerleyen asirlarda mezhep iginde gittikge kabul
goren yaklagima gore 1 ritl, 130 dirhem, 8 ritl (1 sa) ise 1040 dirhemdir.

Hanefi kaynaklarda Tahavi’den (6. 321/933) nakledilen bir goriise
gore, 1 sa‘in karsiligimin 8 ritl olarak belirlenmesinde mercimek ve fig esas
alinir. Zira bunlarin agirhig: ile hacmi birbirine esit kabul edilmis ve tane
agirliklart arasinda ciddi bir fark goriillmemistir. Buna gore 8 ritl (1040
dirhem) mercimek veya fig alan bir kap, 1 sa‘ kabul edilir. Bundan sonra,
fitir sadakas1 bakimidan, boyle bir kap ne kadar arpa, hurma veya kuru
liziim aliyorsa, 1 sa* sayilir ve tamami sadaka olarak verilir. Bugdayda ise
boyle bir kabin yarisin1 dolduran bugday yarim sa“ kabul edilir ve sadaka
olarak verilir. Tahavi’den aktarilan bu goriis, ibnii’l-Hiimam ve Ibn Niiceym
(6. 970/1563) gibi sonraki baz1 Hanefiler tarafindan imamlar arasindaki
ihtilafi ortadan kaldirmaya yonelik bir teklif olarak degerlendirilmistir.'®
Sonraki bazi Hanefiler arasinda 6ne ¢ikmakla birlikte mezhepte bu
goriis iizerinde ittifak oldugu sdylenemez. Esasinda bu goriisiin, imam
Muhammed’in kanaati dogrultusunda sekillendigi sdylenebilir. Ibn
Abidin de bu tespiti yapmakta, s6z konusu goriisiin imamlar arasindaki
ihtilafi ortadan kaldirmadigini, Ebli Hanife’nin sa‘in agirligi konusunda
mercimegi veya figi esas aldigini séylemenin gergekei olmayacagini, onun
esas aldig1 tirtinlerin fitre konusunda giindeme gelen bugday ve arpa gibi
riinler olabilecegini belirtmektedir.'”” Tahavi’nin gérisii uygulandiginda,
once 8 ritl miktarindaki mercimek veya figin hacmi tespit edilecek
yani sd‘ boyle belirlenecek, miktar1 1 sa olan iriinlerin hacimleri esit
fakat agirliklar1 farkli olacaktir. Boylece 1 sa‘m agirligi her iiriine gore
farklilik arz edecektir. Sonugta, 1 sa“in 8 ritl oldugu seklinde mezhepteki

195 Eba Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut:
Darii’l-Ma'rife, 1414/1993), 3/113; Kasani, Beddi‘, 2/73; Ibnii’l-Hiimam, Fet-
hu’l-kadir, 2/301-302; Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed el-Misti Ibn Niiceym,
el-Bahrii’r-rdik serhu Kenzi'd-dekaik (Bulak: el-Matbaatii’l-Kiibra el-Emiriyye,
1313), 2/274.

106 K asani, Beddi*, 2/73; Ibnii’l-Hiimam, Fethu l-kadir, 2/301-302; ibn Niiceym, el-
Bahrii 'r-réik serhu Kenzi'd-dekdik, 2/274; Tbn Abidin, Reddii’I-muhtdr, 1423/2003,
3/320-321.

197 bn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1423/2003, 3/321; Bu niishada hatali olan bir ibare,
bagka bir niishadan kontrol edilerek buna gore bir yorum yapilmistir. Bk. Muham-
med Emin b. Omer ed-Dimaski ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ale’d-Diirri’l-muhtdr
(Misir: Darii’-t-Tibaati’l-Misriyye, 1272), 2/77.
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temel goriisten ayrilma s6z konusu olacaktir. EbGi Hanife’ye ait olan ve
mezhepte kabul edilen goriise gore 1 sa® olan biitlin Uiriinlerin agirliklari
ayni1 fakat hacimleri farkli olmaktadir. Bu agirlik da 8 ritldir (1040 dirhem).
Dolayisiyla mercimek ve fig disindaki iiriinlerden 8 ritl (1040 dirhem)
agirhigina ulagsan miktar da, bir sa* kabul edilir.

Imam Muhammed’in goriisiiniin, sd‘m hacim &lgiisii olduguna iliskin
nassa baglilik iddiasina dayandigi sOylenebilir. Ebli Hanife’nin goriisii
ise artik o hacim o6l¢iisiinii aynen tespit etmenin imkansizligia ve bunun
kargiligmin agirlik olarak belirlenmesi iizerinde ittifak gergeklesmis
olmasina dayanmaktadir. Sa‘in agirlikla ifade edilmesi, asla uygunluk
bakimindan problemli goziikse de, karsi goriis de siipheden hali degildir.
Zira sa‘ sonraki devirlere hacim 0l¢iisii olarak aynen aktarilmamistir.
Mercimek ve fig iizerinden yapilacak bir takdirde de, once bunlarin
agirhiginin 8 ritl olarak kabul edilmesi sonra da buna bagl olarak hacmin
ortaya konulmas: s6z konusudur. Boyle bir takdirin de izafilik tasidig:
agiktir.

ibn Abidin’in aktardigina gore Sadriisseria (6. 747/1346) fitre konusunda
sd’1n agirligint belirlerken, iyi cins bugdayi esas almanin ihtiyat oldugunu
belirtmektedir. Ciinkii bugday mercimekten daha hafif ¢ekmektedir ve
ikisi de ayn1 agirlikta oldugunda bugday hacim bakimindan daha coktur.
Fitre verirken de daha ¢ok vermek, ihtiyattir. Buna gore 1 sa‘, 8 ritl (1040
dirhem) bugday alan bir kaptir. Fakat ibn Abidin bugdaym degil arpanin
agirhigini esas almanin ihtiyata daha uygun olacagi kanaatindedir. Clinkii
arpa bugdaydan daha hafiftir ve ikisi de ayni agirlikta oldugunda arpa
hacim bakimindan daha ¢oktur. Buna gore 1 sa‘, 8 ritl (1040 dirhem) arpa
alan bir kaptir. Arpa disinda bir iiriinden de fitre verilecek olsa bile, boyle
bir kab1 dolduracak kadar verilmesi uygun olur. Burada meselenin ihtiyat
baglaminda ele alinmasi, ihtiyata uymayan diger goriisle amel etmenin de
gegerli olacagma isaret etmekteyse de, ibn Abidin, ibadetler konusunda
ihtiyatla amel etmenin vacip oldugu yoniinde Serahsi’den (6. 483/1090 [?])
bir goriis aktarmaktadir.'%

Fitre konusunu bir tarafa birakarak Osiir nisabina donecek olursak,
burada ihtiyat, nisap rakamimi yukarida degil asagida tutmaktir. Zekat
alacak tarafin lehine olan da budur. Dolayisiyla hacim bakimindan daha
az olanin, bagka bir deyisle, daha agir ¢eken iiriiniin agirliginin nisap kabul
edilmesi ihtiyata uygundur. Ornegin mercimegin en agir geken iiriin oldugu
varsayildiginda, bes vesk (300 sa‘/876 kg) mercimek, hacim bakimindan
bes vesk bugdaydan ve arpadan daha az olacaktir. Boylece 6rnegin 876
kg mercimek kag litre ediyorsa bunun nisap kabul edilmesi, ardindan her
bir tirlinden bu kadar litrenin zamanimizda kag kilograma tekabiil ettiginin

198 fbn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1423/2003, 3/321.
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belirlenerek her iiriin icin ayr1 ayri1 rakamlarin nisap olarak belirlenmesi
durumu ortaya ¢ikacaktir. Su var ki, fitre konusunda baska, Gsiir nisabi
konusunda baska bir ihtiyati esas almak sonugta bir hacim 6l¢iisii i¢in iki
ayri karsilik tespit etmek anlamina gelecektir ki, bunun kafa karigikligina ve
zorluga yol acacag asikardir. Tiim bunlar imam Muhammed’den gelen ve
hacmi esas alan rivayetin dogurdugu sonuglardir. Ebl Hanife’nin goriisiine
gore ise sd‘in agirhk olarak karsiligi belirlendikten sonra bu agirlik
biitiin {iriinlere uygulanabilir. Ayn1 uygulamay1 bes vesk icin de gecerli
kildigimizda tespit edilen agirlik tiim triinler i¢in nisap kabul edilebilir.
Her iiriin i¢in ayrica nisap belirlemeye gerek kalmayacaktir. Tabi ki burada
Ebi Hanife’nin 6silirde bes vesk nisabini kabul etmedigi hatirlanmalidir.
Onun, Olgiilerin karsiligini tespitteki genel yaklagimimin bu meseleye
uyarlanmasi ile mezk@r sonuca ulagilmakta ve bunun tatbiki daha kolay
olmaktadir. Bu durumda 6nce biitiin tirtinlerden Osiir gerektigi konusunda
Ebi Hanife’nin goriisiiniin, ardindan dsiirde nisabin sart oldugu konusunda
Imameynin ve diger mezheplerin goriislerinin esas alindigi ve nisap
Olciilerini belirlerken tekrar Ebli Hanife’nin odlgtilerle ilgili yaklagimina
bagvuruldugu soylenebilir. Su var ki, sa‘in karsiligini belirlemede agirligin
itibara alinmasi sadece Ebii Hanife nin degil ayn1 zamanda Ebl Yasuf’un
da goriisiidiir. Ebf Yasuf dsiirde nisap sartin1 kabul etmektedir. Ote yandan
imamlardan yapilan bu aktarimlarin sadece destekleyici mahiyette olup
esasinda onlarin goriislerinin bir arada taklid/telfik edilmesinin degil yeni
bir ictihadin s6z konusu oldugu sdylenecek olursa o takdirde muhtemel
itirazlar kismen cevaplanmis olur.

Diger mezheplerin bir kisminda da sa‘ ve veskin belli bir agirlik
Olciisiine sabitlenmesinin imkani1 bulunmaktadir. Nevevi, ister bugdaydan
ister bagka bir {iriinden olsun, 1 sa‘in 5,3 ritl oldugunu ifade etmektedir.
Bu konuda g¢esitli miielliflerden alintilara yer veren Nevevi, sa‘ gibi
Olciilerin tespitinde agirlik degil hacim 6l¢iilerinin asil oldugunu, fakat Hz.
Peygamber’in sd‘ma uyarlanmis bir dlgek bulunmadikca, akilda kaliciligi
saglayan ve agirlik tlirlinden belirlenen karsiliga (ritl) itibar edilmesi
seklindeki goriisiin daha giizel oldugunu belirtmektedir. ihtiyata dikkat
ederek daha ¢ok miktarda fitre verilmesi onun da {lizerinde durdugu bir
husustur.'” Bir diger eserinde Nevevi, kefaretlerin ve fitrenin miktarini
belirlemede problem bulundugunu belirtmektedir. Zira bazi fakihler bu
konularda agirligin degil hacmin/keylin muteber oldugunu zikretmisler
baz1 fakihler ise miiddiin agirlik olarak karsiligi ne ise bunun itibara
alinacagini sOylemislerdir.!® Nevevi, Safii mezhebinde bes veskin agirlik
Olciilerinden karsiligimin 1600 ritl olarak belirlenmesinin kesin bir sinir

199 Nevevi, el-Mecmii ‘, 6/128-129.
10 Nevevi, Ravdatii t-talibin, 8/135.
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(tahdidi) m1 yoksa yaklasik (takribi) bir tespit mi oldugu hususunda
ihtilaf bulundugunu, ¢ogunluga gore bunun tahdidi kabul edildigini ifade
etmektedir. Takribi oldugunu sdyleyenlere gore, birka¢ ritil noksanlik
kusur kabul edilmez ve bu haliyle de bes vesk sayilabilir.!"!

Hanbelilerden Ibn Kudame, nisapta keylin muteber oldugunu
ancak bunun tam olarak belirlenip korunabilmesi ve sonraki nesillere
nakledilebilmesi i¢in vezne ¢evrildigini ifade etmektedir.!'?

Eb( Hanife basta olmak iizere, eski fakihlerden yapilan yukaridaki
aktarimlara bakildiginda Hz. Peygamber devrindeki sa° ve veskin
giinlimiizdeki tam karsiligi bulunamadigindan bunlar1 belli bir agirlik
Olciisiine sabitlemenin fikhen miimkiin oldugu sonucuna varilabilir.
Fakihlerin ihtiyatin esas alinmasi yoniindeki tavsiyelerinin uygulanmasina
gelince, yukarida belirttigimiz gibi, fitre verirken bagka, Osilir nisabini
belirlerken bagka bir ihtiyat1 esas almak, ge¢cmisteki seri 6l¢iilerin giincel
karsiligini tespit bakimindan ikilige, zihin karigiklifina ve zorluga yol
acacaktir. Zorlugu giderme gerekcesi, ayni zamanda bir sonraki baglikla
iliskilidir.

5.2. Zorlugu Def Etme ve Maslahat ilkeleri

Her bir {irliniin nisabinin kilogram bakimindan farkli ilan edilmesi,
yukarida ifade ettigimiz detayli ve zorlu calismalar1 gerektirmesinin
yaninda, Osiir verecek miikellefler bakimindan da ¢esitli zorluklara yol
acacaktir. Zira bu durumda Oslir nisabiyla ilgili onlarca farkli rakam
bulunacak ve bunlarin hem akilda tutulmasi hem de uygulanmasinda
zorluklar yasanacaktir. Herhangi bir cift¢inin, farkli tarlalarda veya ayni
tarlada, y1l i¢inde bir¢ok tirlin yetistirdigi hesaba katilacak olursa, yasanacak
zihin karisikliginin boyutlar1 daha iyi kavranabilir. Halbuki asr-1 saadette
Osiir nisabi, o giiniin dl¢iileri bakimindan tek ve sadedir: o da bes vesktir.
Dolayisiyla glinimiizde kilogram bakimindan belirlenecek nisabin, sade,
kolay ve uygulanabilir olmasini dikkate almak da 6nem arz etmektedir.

Bu noktada kanaatimizce zorlugu def etme ve maslahat ilkeleri de isleti-
lebilir. Bunun baska &rnekleri fikihta bulunmaktadir. Ornegin EbGi Hani-
fe’ye gore, giimiisiin ve altinin zekati kirkta bir olmasina ragmen, nisabi
gecen ancak kirka tam olarak boliinmeyip kesirli sonug veren sayilarda
zekat farz olmaz. 200 dirhem glimiisii olan kimse 5 dirhem zekat verecegi
gibi iki ylizden sonra 240 olmadikca, mesela 239 dithem bulundugunda
yine 5 dirhem zekat verecektir. Dirhemlerin sayis1 240’a ulastiginda ise 6
dirhem zekat verir. Aradaki sayilarda zekatin gerekmemesi, kiisuratl so-
nug verecek sekilde hesap yapmanin ve bunu uygulamanin zor olmasini
itibara alarak “zorluk giderilir / ¢ s43 z =1 kaidesinin isletilmesi seklin-

1 Nevevi, Ravdatii t-talibin, 2/233.
12 Tbn Kudame, el-Mugni, 3/11.
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de izah edilmektedir. imdmeyn ise bu konuda farkli gériistedir."* Neticede
Ebl Hanife’nin hesaplama zorlugunu dikkate alarak, tam boliinemeyen
sayilarda zekatin gerekmeyecegini ifade etmesi, bizim meselemize de 151k
tutmaktadir. Cok sayida tirlin i¢in farkli farkli kilogramlari nisap olarak
belirlemenin ve bunu uygulamanin zorlugu nedeniyle tek bir tiriniin nisab1
i¢in belirlenen kilogram, digerlerine uygulanabilir ve aralarindaki farklilik
gormezden gelinebilir.

Nitekim cagdag arastirmacilardan bazilar1 da oSlgiilerin karsiliklartyla
ilgili kesin bir tespit yapmanin ve tek bir rakam belirlemenin zorlugu
nedeniyle, yaklasik bir rakamin kabul edilmesinin mesruiyetini savunurken
dinde “kolaylik” ilkesinden ve “takrib” kaidesinden sz etmektedirler. Bu
anlayisin gerekgelerinden biri Hz. Peygamber devrinde piyasada farkli
agirlikta dirhemler bulunmasina ragmen bunlarin hepsi i¢in nisabin 200
dirhem olarak belirlenmis olmasidir. Bu bilgiye daha dnce de yer vermistik.
Hz. Peygamber, “Farisi dithem olursa onun nisab1 su kadar, Bagli dirhem
olursa onun nisabi su kadar” diye ayirmamis ve biitiin dirhemler i¢in 200
rakamini nisap kabul etmistir.!*

5.3. Orfi Ol¢iiniin Ortadan Kalkmasinin Hiikme Etkisi

Osiirle ilgili hadislerde veskten s6z edilmesi, basta Hanbeliler olmak
lizere bazi fakihler tarafindan Osriin sadece vesk ile Olgiilen iriinlerde
gerekli olacagi seklinde anlasilmistir. Bu sekildeki lafzi ve zahiri bir
yaklasim devam ettirilecek olursa, glinlimiizde nisabin da ancak keyl
cinsinden olabilecegi, yani hacim 6l¢iisiiyle belirlenmesi gerektigi anlayis:
ortaya c¢ikabilir. Ancak mezkir hadisleri esas alarak Oslirde nisabin
gerekli oldugunu kabul eden Imameyn gibi fakihler, veskin zikredilmesini
sinirlayici olarak gérmemisler ve vesk ile 6l¢iilmeyen ancak dayanikli olan
iiriinlerde de osriin gerekli oldugunu kabul etmislerdir. Uriiniin vesk ile
Ol¢iilmiiyor olmasi ylikiimliiliigiin ortadan kalkmasini gerektirmemektedir.

Bu baglamda, dnceki iki gerek¢eden baska, hadislerde zikredilen veskin
de orfl oldugunu ve orf degistiginde dlciiniin degisebilecegini dolayistyla
gecmiste vesk ile dlgiilen iiriinler i¢in giinlimiizde tek bir kilogramin nisap
olarak ilan edilebilecegini s6ylemek miimkiindiir.

Hadislerde veskin zikredilmesini, tarim Uriinlerinin ebedi olarak
vesk ile olgiilmesi gerektigi seklinde emredici tarzda anlamak isabetli
goziikmemektedir. Nasta, o giin kullanilan basit ve kolay, tek bir 6l¢ii

13 Ebii’l-Fazl Abdullah b. Mahmid el-Mevsili, el-fhtiydr li ta ‘lil’il-Muhtédr (Kahire:
Matbaatii’l-Halebi, 1356/1937), 1/111; Bedriiddin Mahmid b. Ahmed el-Ayni,
el-Bindye serhu’l-Hiddye (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1420/2000), 3/371.

4 Muhammed Abdiilgaffar es-Serif, “Miindkasa”, en-Nedvetiit-tasia li kadd-
va 'z-zekdti’l-mudswra 110-13 Muharrem 1420 / 26-29 April 1999 (Kiiveyt: Bey-
ti’z-Zekat, 2007), 228-229.
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getirilmigtir. Bu da bes vesktir. Giliniimiizde {riinler genellikle agirlik
Olciisiiyle tartildigina gore, nisabin kilogram olarak ilan edilmesi bir
ihtiyactir. Bu dogrultuda nisapta hacmin dikkate alinmasinin genel gecer
bir ilke degil 6rfl oldugu, orf degistiginde Olgliniin de degisebilecegi
ve yeni Olglinlin hadislerdeki 6lgliye uyarlanabilecegi soylenebilir. Bu
sekildeki bir agiklama, hadislerde veskin zikredilmesini o giiniin sartlarina
bagh kabul edip sayet o devirde hububat gibi iiriinler kilo ile dl¢iilityor
olsaydi, nisaplarinin da kilo ile belirlenecegi ve nisabin kilo bakimindan
tek bir rakam olacag: seklindeki bir yorumun sonucudur.

Orfi 6lgiiniin degismesi nedeniyle yeni bir 6l¢iiniin belirlenmesi
hususunda, 6giir nisabina benzer bir 6rnek, vakitlerin tam olusmadigi
bolgelerde namaz vakti i¢in “takdir” yontemine bagvurulmasidir.
Normal vaktin olusmamasi, namazin viicubiyetini kaldirmadigi gibi o
bolgelerdeki namaz vakitlerinin vaktin normal olarak olustugu yerlere
gore belirlenmesini de zorunlu kilmamaktadir. Degisik kriterlere gore bir
takdire basvurmak miimkiindr.'"

Sonu¢

Osiirde nisabin sart oldugu goriisiinii kabul edenler bakimindan,
giinlimiizde tarim tiriinlerinin zekat nisab1 konusunda kilogram bakimindan
belli bir rakamin belirlenmesine gerek duyulmaktadir. Zira eskiden vesk
ve kile benzeri hacim olgiileriyle olgiilen tarim iriinlerinin ¢ogu artik
tartilmaktadir.

Osiir nisabin belirlemek iizere, gegmiste bir hacim 6lciisii olan veskin
zamanimizdaki litre gibi hacim Olciilerine ¢evrilmesi, ilk bakista asla daha
uygun gibi gdziikse de, bdyle bir islemin kesin karsilik verecegi garanti
edilememekte olup burada esas alinan verilerin her biri hakkinda tarihi
siirecte ve giiniimiizde cesitli ihtilaflar bulunmaktadir. fhtilaf ve siipheden
ari bir yontem sz konusu degildir. Buna ragmen, veskin litreye ¢evrilmesi
ve ardindan da bu kadar litre ¢eken her bir {irtiniin farkli agirlikta olmasina
bakilarak, her iiriin i¢in farkl farkli kilogramlarin nisap olarak belirlenmesi,
nisap i¢in onlarca farkli rakami ortaya cikaracak, bu da hem Oslir
miikellefleri i¢in hem de onlara rehberlik edecek din adamlari i¢in zorluk ve
mesakkate yol agacak, kafa karigikligina neden olacaktir. Zorlugu def etme
ve maslahat gibi ilkeler, nisap i¢in tek bir kilogram belirlemeye ve bunu
eskiden keyli oldugu halde simdilerde tartilmakta olan biitiin {iriinlerde
gegerli kilmaya imkan vermektedir. Gegmis devirlerde ulemanin, sa‘ ve
veski, ritl veya dirheme cevirirken genellikle tek bir rakam belirlemeleri
ve her bir iirline gore farkli rakamlar tespit etme gayretine girmemeleri,

115 Orf ve niyetlerin degisimi ile fetvamin degisimi noktasinda farkl drnekler igin bk.
Fatih Yiicel, “Fetvanin Degisim Gerekgelerine Giincel Bir Bakis -Din Isleri Yiiksek
Kurulu Karar ve Fetvalar1 Ornekligi-", Diyanet Ilmi Dergi 58/3 (2022), 1149.
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mesela 1 sa‘in Hanefiler tarafindan biitiin tiriinlerde 8 ritl (1040 dirhem)
olarak ilan edilmesi de bu kanaatimizi desteklemektedir. Ayn1 dogrultuda
Din Isleri Yiiksek Kurulu da, gegmiste fitre konusunda 1 sa‘in karsiligin
1040 dirhem ve 2920 gram olarak belirlerken bugday ve diger iiriinler
arasinda aymrim yapmamigtir. Bu yaklagim devam ettirildiginde, Osiir
nisabi konusunda da, ge¢miste keyli olup simdi tartilan biitiin tiriinler i¢in
gecerli tek bir kilogramin belirlenmesi s6z konusu olacaktir. Nitekim Islam
ilkelerindeki fetva mercileri ve zekat kurumlarinin ¢ogunlugunun, osiir
nisabini tek bir kilogram olarak ilan etmeleri de bunu desteklemektedir.

Sonug olarak; a) Dayanikli olup gegmiste keyli olan ve giiniimiizde
agirlik olgiileriyle tartilan tiim {riinlerin 6siir nisabi i¢in tek bir kilogramin
belirlenmesi fikhen miimkiindiir. Tlke olarak bunu kabul ettikten sonra s6z
konusu kilogramin kag olacagi hususu da 6nem tagimaktadir. Esasen bu
makale, eski Ol¢iilerin kilogram gibi giincel Olgiilere ¢evrilmesinde ¢ok
farkli hesaplamalarin bulundugunu ve belli bir rakamda ittifak etmenin
zor oldugunu ortaya koymustur. Dolayisiyla her bir fetva merciinin, kendi
hesaplamalarina gore bir rakam belirlemesi ve drnegin iilkemizde yetkili
olan Din fsleri Yiiksek Kurulu’nun, ge¢misteki zgiin hesaplamalarina
dayanarak Oslirde nisab1 876 kg olarak belirlemesi uygun géziikkmektedir.
b) Dayanikli olup tarihte keyli olan ve gliniimiizde bazi iilkelerde hala
hacim yoniinden 6lgiilen {irlinlerde ise nisabi kilogram olarak belirleme
lizumu bulunmadigindan, bu tiir durumlarda nisabin litre ve gantang
benzeri Olgiilerle belirlenmesi miimkiindiir. ¢) Dayanikli olmayan veya
dayanikli oldugu halde tarihte keyli olmayan iiriinlerin nisabi ise agirlik
veya hacim bakimindan degil de kiymet bakimindan tespit edilebilir. Bu
noktada nisabi kilogram olarak belirlenen iiriinlerden en diisiik veya orta
fiyatta olanin ya da iilkede en yaygin olarak iiretilenin nisap kiymetini esas
almak gibi alternatifler bulunmaktadir. Hangisinin tercih edilecegi hususu
baska bir ¢alismay1 gerektirmektedir.
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Oz

Bu ¢alismada, esler arasinda meydana gelen uyusmazliklarin giderilmesinde
sulhun 6nemi ve uyusmazlikla sulh arasindaki iliskiler degisik acilardan tahlil
edilmistir. Konu nitel veri analiziyle ele alinmistir. Arastirilan alana dair tem-
atik okumalar yapilmis klasik ve ¢agdas kaynaklar taranmistir. Elde edilmis
olan bulgular alt basliklarla tahlil edilmistir. Ele alinan konunun merkezinde
yer alan aile, insanlik tarihinin baslangicindan itibaren insanligin vazgecilmez
ortak degeri olarak yerini ve 6nemini her zaman korumustur. Bu éneminden
dolay1 hukuk sistemleri ailenin kurulusunu ve devamini saglayici diizenleme-
ler yapmustir. Eglere yiiklenen sorumluluklar ve birbirleri {izerindeki haklar1
cergevesinde esler arasindaki uyugmazliklarin giderilmesine yonelik alinan
onlemler giincelligini korumaktadir. Bununla birlikte uyusmazliklarin artis
gosterdigi goriilmektedir. Bu artisin sebepleri arasinda aile yapisinin yeni
gelismelere gore degisim egilimi gdstermesi, kadinlarin is hayatina atilmasty-
la ekonomik bagimsizlik elde etmesi, genis aile yapisindan ¢ekirdek aile an-
lay1sia dogru degisimin gerceklesmesi sayilabilir. Makalede sulh akdinin hem
gecmisten glinlimiize devam eden esler arasi uyusmazliklarin ¢éziimiinde hem
de giiniimiizde aile yapisinin gosterdigi degisimden kaynaklanan uyusmazlik-
larin ¢6ziimiinde katki sunacagi sonucuna ulastlmistir.

Anahtar Kelimeler: Is1am Hukuku, Sulh, Aile Hukuku, Tahkim, Uyusmazlik.
Bu makale CC BY-NC 4.0 lisansi altinda yayimlanmaktadir.
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Abstract

In this study, the importance of peace in resolving disputes between spouses
and the relationships between conflict and peace were analyzed from different
perspectives. The subject was addressed using qualitative data analysis.
Thematic readings were conducted in the researched area and classical as
well as contemporary sources were reviewed. The analysis was conducted by
categorizing the findings under subheadings. The topic being discussed pertains
to the concept of family, which has been a fundamental shared value among
humans since the dawn of civilization. Marriage has been widely adopted by
societies around the world, despite variations in its purpose, establishment, and
functioning. Arrangements have been made to ensure the establishment and
continuation of the family home, which is considered the core of the society.
The allocation of responsibilities between spouses, the rights of each spouse
over the other, and the measures taken to resolve disputes between spouses are
still current. There seems to be an increase in disputes, however. The reasons
for this increase are multifaceted and include changes in family structure due
to new developments, women gaining economic independence by entering the
workforce, and a shift from extended family structures to nuclear family units.
The article concludes that the settlement agreement could potentially aid in
resolving disputes between spouses that have persisted from the past to the
present, as well as those that may arise from changes in family structure today.

Keywords: Islamic Law, Peace, Family Law, Arbitration, Dispute.
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Summary

It can be observed that individuals inherently possess a natural inclination
towards social interaction. It can be observed that one’s material needs can
be met through the shared environment with others. Living a life intertwined
with society is crucial for the fulfillment of one’s vital needs. Nevertheless,
it is worth noting that as social beings, human beings may encounter certain
incompatibilities. There may be instances where conflicting interests and
differing desired outcomes can lead to the occurrence of conflict. This
situation is particularly evident in our current age, where human relationships
have become more diverse and numerous.

It is not uncommon for conflicts to arise in various aspects of human
relationships. This situation may also arise between spouses residing in
the family home. In various fields, relevant institutions have been working
on implementing different measures to address and resolve disputes.
Furthermore, it is worth noting that there exist solution methods that have
been shaped by society over a significant period of time. Various solution
methods have been employed over the course of human history. In certain
situations, individuals have chosen to settle disputes through the use of an
arbitrator, whose decision is mutually agreed upon by both parties, rather
than seeking legal intervention. At times, a solution has been found through
the settlement method, which involves only the parties in dispute and is
reached through mutual consent.

The Qur’an and the Sunnah both speak highly of the settlement contract as a
means of resolving disputes through mutual consent and the relinquishment
of rights. They also acknowledge the benefits of reaching a settlement. The
verse ‘If a woman fears that her husband will ill-treat her or turn away from
her, there is no sin on them if they come to a reconciliation between them,
and reconciliation is better...” can be interpreted as evidence supporting the
importance of reconciliation in a marriage. The Prophet (saw) stated that
peace is permissible among Muslims, as long as it does not result in making
the lawful haram and the unlawful lawful.

The structure of the peace contract has the potential to resolve a majority of
the disputes. Similarly, when considered in the context of family law, it can
undertake significant responsibilities. Nevertheless, for the peace contract to
be effectively utilized in compliance with the law, it is imperative that certain
conditions are met. It is important to note, as emphasized in the hadith, that the
settlement agreement should not alter the status of what is considered haram
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to halal, or vice versa. For instance, in the scenario where the perpetrator of a
murder and a witness to the crime come to an agreement to settle the case in
exchange for compensation, the validity of such an agreement may be called
into question.

The settlement should be for a matter that pertains solely to the rights of the
servant or a matter in which the servant’s rights take precedence. It is important
to note that certain actions, such as taking a life, engaging in extramarital
affairs, or consuming alcohol, are prohibited by law and therefore cannot
be resolved through a settlement. This is because each of these matters are
considered to be related to the rights of Allah. Furthermore, it is important
to ensure that the compensation offered in exchange for the resolution is
rightfully owned by the individual. In the context of settlement, it is important
to consider that assets or interests not belonging to the individual should not
be the focus of the resolution, nor should their valuation be interpreted as a
form of compensation.

The analysis of the settlement contract, within the framework of its
conditions and purpose, reveals a structure applicable for resolving disputes
between spouses in a marital union. This is due to the fact that the majority
of disputes between spouses typically fall within a context where individuals
can voluntarily preserve, waive their rights, and establish a new agreement.

A settlement agreement represents a peaceful method for resolving disputes. It
facilitates both parties in the dispute to arrive at an amicable resolution. Given
that it expedites resolution compared to cases handled by judicial authorities,
it minimizes fatigue for the involved parties, avoids financial losses, and
prevents the development of feelings of animosity and hostility. It holds a
more advantageous position compared to the court process in safeguarding
family privacy during the resolution of disputes between spouses. The
settlement contract can play a significant role in safeguarding an established
family home from disintegration or in facilitating a peaceful separation when
it is acknowledged that the marital union is untenable. The resolution of
disputes during and after the engagement period, before the marriage union,
following the marriage contract, and during and after divorce is structured
to eliminate victimization and prevent potential feelings of hatred, anger,
hostility, and revenge. Nevertheless, if the parties are unable to resolve the
dispute through settlement, the option to pursue legal proceedings in court
remains available. The party unwilling to enter into a settlement agreement
retains the right to seek legal remedies before a judge at any juncture.
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Giris

Insanoglu sosyal bir varlik olarak yaratilmistir. Onun hayati toplum
blinyesi i¢inde yer almakla anlam kazanir. Bu durum beraberinde toplum
ile i¢ ige olmayi, ihtiya¢ duydugu maddi ve manevi gereksinimlerini diger
insanlarla dayanigsma icerisinde temin etmeyi gerektirir.

Insanoglunun sosyal bir varlik olmasi birgok fayday1 ihtiva ettigi gibi bir
takim uyusmazliklara da yol agabilmektedir. Insan iliskilerinin ¢esitlendigi
ve arttifi cagimizda bu durum kendisini daha fazla hissettirmektedir.
Uyusmazliklar insan iliskilerinin her boyutunda olabilecegi gibi esler
arasinda da gerceklesebilmektedir. Esler arasi uyusmazligin giderilebilmesi
i¢in {lilkemizde ve diinya genelinde gesitli onlem arayiglar siirmektedir.
Aile danigmanlig1 ve arabuluculuk gibi miiesseselerin tesis edilmesi bu
arayislarindan bazilaridir.!

Genel anlamda uyusmazliklarin ¢6ziimii i¢in devletin yetkili kildig1 adli
makamlar1 olmakla beraber, uzun bir gegmise sahip alternatif ¢cdzlim yollar1
insanlik tarihi boyunca kullanilagelmistir. Bunlarin en 6nemlilerinden biri
sulh yontemidir. Ne var ki tahkim ile 6nemli benzerlikleri bulunmasi kadar
farkli yonleri bulunan sulh akdinin esler arasi uyusmazliklarin giderilmesi
0zelinde degerlendirilmesi ihmal edilmistir.

Sulh ile ilgili yaptigimiz literatiir taramasinda Davut Yaylal tarafindan
docentlik tezi olarak hazirlanan Islam Hukukunda Sulh konulu ¢alismanin
iilkemizde sulh akdini konu alan ilk eserlerden biri oldugu goriilmiistiir.
Eserde sulh akdi bor¢lar hukuku, medeni hukuk ve ceza hukuku kapsaminda
ele alinmis, ayrica sulh akdinin diger akitlerle iligkisi izerinde durulmustur.
Eser, sulh akdinin aile hukuku ile ilgili olarak nafaka, muhélea ve miras ile
iligkilendirilmesi bakimindan 6nem arz etmektedir.

Hasan Ellek tarafindan Isldam Hukukunda Mali Konularda Sulh
Anlasmast bashgiyla hazirlanan doktora tezi, aligveris, kiralama, rehin,

*

Bu caligma, Kahramanmaras Siitcii imam Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde
Dr. Alimcan Bugda damismanhiginda hazirlanan Islam Aile Hukukunda Uyusmaziik
konulu savunma asamasindaki doktora tezimizden istifade edilerek hazirlanmistir. /
This article is based on the doctoral dissertation titled “Islam Aile Hukukunda Uyus-
mazlik” under the supervision of Dr. Alimcan Bugda at Kahramanmaras Siitcii
Imam University Institute of Social Sciences currently in the defense phase.

' Beyhan Kaplan Giiler, Bosanmanin Hukuki Sonuclarinda Arabuluculuk (Istanbul:

Stimer Kitabevi, 2014), 23.
2 Davut Yaylah, Islam Hukukunda Sulh (istanbul: Tastan Matbaas1, 1993).
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sirketler, ipotek ve diger mali konularda sulh akdinin islevsel yonii iizerinde
durularak hazirlanmistir. Ozellikle giiniimiizde genis bir alana sahip ticari
iligkiler ile ilgili uyusmazliklarin Islam hukuku gergevesinde sulh akdi ile
giderebilecegine dair 6nemli konulara temas edilmistir.’

Sulh akdi ile ilgili Ertugrul Boynukalin tarafindan yiiksek lisans tezi
olarak hazirlanan Islam Hukukunda Sulh konulu tez ise sulh akdini Islam
hukuku ve bati hukuku kapsaminda mukayeseli olarak ele almis, sulh
akdinin riikiinleri, sartlar1 ve hukuki neticeleri iizerinde durmustur.*

Sulh akdi ile ilgili Hasan Ellek tarafindan kaleme alinan iki makale
bulunmaktadir. Bu makaleler ayn1 yazar tarafindan hazirlanan doktora tezi
esas almarak hazirlanmistir. Bu makalelerden birincisi “Islam Hukukunda
Malla Tlgili Sulh Anlasmasi” konulu makale olup, sulh akdini ticari
iliskiler kapsaminda ele almistir.’ Digeri ise “Kur’an ve Hadis Isiginda
Insanlar Aras1 Anlasmazliklarin Sulh Yoluyla Céziimii” konulu makaledir.
Bu makalede sulh akdinin Kur’an ve siinnette dayandig: temel esaslara
deginilmis, genel anlamda sulh akdinin insan iliskilerinin bulundugu
her yerde uygulanabilirligine dikkat ¢ekilmistir.® Sabiha Altindeger’in
hazirladigr “17. yiizyilda Trabzon’da Hukuki Arabuluculuk ve Uzlagma
(Es-Sulhu Seyyidii’l-Ahkam/Sulh En lyi Hiikiimdiir)” konulu makale
ise 17. ylizyilda Trabzon 6zelinde adli mercilerde meydana gelen sulh
orneklerine yer vermesi bakimindan énem arz etmektedir.’

Sulh akdi ile ilgili yapilan taramada yabanci kaynaklar arasinda
Mahmud Mahcib Abdunniir tarafindan hazirlanan es-Sulhu ve eseruhii fi
inhdi’l-husiimeti fi’l-fikhi’l-Islami adli yiiksek lisans tezinin, sulh akdini
mali konular, uluslararas1 hukuk ve ceza hukuku kapsaminda ele almasi
yaninda aile hukuku baglaminda da ele almasi agisindan literatiire katki
sagladig1 degerlendirilmistir.®

Bu ¢alismalarin her biri hazirlanis amaci ve ele aldigi konu baglaminda

3 Hasan Ellek, Islam Hukukunda Mali Konularla Iigili Sulh Anlagsmas: (Bursa: Ulu-

dag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012).

Ertugrul Boynukalin, sldm Hukukunda Sulh (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 1992).

5 Hasan Ellek, “Isliam Hukukunda Malla llgili Sulh Anlasmas1”, Giimiishane
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/3 (Haziran 2013), 187-223.

§ Hasan Ellek, “Kur’an ve Hadis Isiginda insanlar Aras1 Anlasmazhiklarin Sulh Yo-
luyla Coziimii”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/3 (Haziran
2013),91-112.

7 Sabiha Altindeger, “17. Yiizyilda Trabzon’da Hukuki Arabuluculuk ve Uzlasma
(Es-Sulhu Seyyidii’l-Ahkam/Sulh En Iyi Hiikiimdiir)”, History Studies 13/5 (Ekim
2021), 1425-1451.

8 Mahmiid Mahctib Abdunnir, es-Sulhii ve eseruhu fi inhdi l-hustimeti fi’l-fikhi’l-Is-
ldmi (Kahire: Camiatii Kahire Kiilliyyeti Daru’l-Ulim Kismi Seriati’l-Islamiyye,
1980).
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sulh akdi ile ilgili énemli bilgiler sunmakla beraber, icerisinde esler
aras1 uyusmazliklarin sulh yoluyla giderilebilecegine dair konunun ya
hi¢ islenmedigi ya da kismi olarak yer verildigi goriilmiistiir. Esler arasi
uyusmazliklarin giderilmesinde sulh akdini konu edinen miistakil bir
calismaya ise yapilan literatiir taramasinda ulagilamamuistir. Bu ¢aligmanin
esler arasi uyusmazliklarin ¢oziimiine yonelik sulh akdini mistakil
bir baslik olarak ele almasi agisindan literatiire katki saglayacagi timit
edilmektedir.

Islam hukuku kapsaminda sulh akdine ayr1 bir deger verilmis,
uyusmazliklarin giderilmesi naslarda tesvik edilmis, naslarin belirledigi
gergevede sulh akdinin mesruluguna isaret edilmistir. Sulh akdinin
gergevesini belirleyen naslar, sulh akdinin esler arasinda vaki olan
uyusmazliklarin giderilmesine de miisait durumdadir. Sulh akdinin esler
arasindaki sorunlart bertaraf etmeye ve uyusmazliklart gidermeye yonelik
yapilan ¢aligmalara katkisinin olacagi izahtan varestedir.

Sulh akdi Islam hukukunda genis bir uygulama alanma sahiptir.
Fakihlerin sulh akdini adi ve kazai olmak tizere iki kisimda inceledikleri
goriiliir. Adi sulh sahsin iizerinde serbestge tasarrufta bulunabilecegi
konular iizerinde cereyan eder. Adi sulh akdi yapmak isteyenlerin herhangi
bir adli makamin gozetimi ve miidahalesine ihtiya¢ duymaksizin kendi
aralarinda yaptiklart sulh akdini ifade eder. Kazal sulh ise kisilerin
serbestce tasarrufta bulunamadiklari, adli mercilerin gdzetimi ve onay1 ile
gerceklesen sulh akdi olarak bilinir.” Calismada esler arasi uyusmazligin
gerceklesmesi halinde her iki tarafin serbestce tasarrufta bulunabilecegi
adi sulh akdi tizerinden hareket edilmistir.

Caligmada esler arasi uyusmazliklarin gerceklestigi alanlar tespit
edilirken Tirkiye’de gergeklesen esler arasi uyusmazlik sebepleri goz
oniinde bulundurulmus, belirli araliklarla TUIK tarafindan yapilan aile
aragtirmalar1 sonuglari esas alimmistir. Bu vesile ile ¢alismanin giiniimiizde
meydana gelen esler arasi uyusmazliklara ¢6ziim sunmasi hedeflenmis,
Islam hukukunun sz konusu uyusmazliklara getirdigi ¢6ziim onerileri
sunulmustur. Konu ele alinirken TUIK raporlarinda yer alan esler aras
uyusmazlik ve bosanma sebeplerinin tamamma yer verilmemis, Islam
hukukunda esler arasi uyusmazlik kapsaminda degerlendirilen niigliz
konusuna ayr1 bir ¢aligma gerektirecek nitelige sahip oldugu kanaatiyle
calisma igerisinde yer verilmemistir.

9 Fahrettin Atar, “Sulh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 37/481.
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1. Kavramsal Cerceve
1.1. Sulh

Sulh, Arapga bir kelime olup (él,;) fiilinin mastaridir. Sozliikte fesattan
sonra iyilesmek, iyi olmak, barig yapmak, uzlasmaya varmak, faydal ve
elverisli hale gelmek, miistakim diizglin olmak anlamina gelir."” Sulh, bu
anlamiyla Kur’an-1 Kerim’de de yer almistir. “Eger bir kadin kocasinin
kétii muamelesinden yahut yiiz ¢evirmesinden endise ederse aralarinda
bir uzlasmaya varmalarinda onlara giinah yoktur ve sulh daha hayirii-
du"" ayetinde sulhun barig yapmak, uzlagmaya varmak ve anlagsmak an-
lamlarinda kullanildigin1 goriiyoruz. Ayni kokten (Cl“‘) fiili ise bir seyi
bozulduktan sonra diizeltmek, elverisli hale getirmek, iki kisiyi baristirmak
ve aralarini diizeltmek anlami tasimaktadir.”> Nitekim bir ayet-i kerime’de
“Miiminler ancak kardestirler, oyleyse iki kardesinizin arasim diizeltin,
Allah’a itaatsizlikten sakinin ki rahmetine mazhar olasiniz” buyrulmus,
taraflar arasini diizeltmek ve husumeti ortadan kaldirmak anlaminda kulla-
nilmistir. Yine “Onlarin fisildasmalarinin bircogunda hayiwr yoktur. Ancak
bir sadaka verilmesini yahut bir iyilik yapilmasint ya da insanlarin arasi-
nin diizeltilmesini isteyenler miistesnadir. Kim Allah’in rizasini elde etmek
icin bunu yaparsa biz ona ileride biiyiik bir karsilik verecegiz”'* ayetinde
de sulh insanlarin arasini diizeltmek, uyusmazIig: ortadan kaldirmak anla-
miyla kullanilmistir.

Hanefi fakihler sulhu bir hukuk terimi olarak taraflar arasindaki
uyusmazligi ortadan kaldiran, davayr sonlandiran, anlasmazligi gideren
bir akit olarak ifade etmislerdir.!® Tanimda dikkati ¢eken temel esas,
sulhun husumeti gideren bir sdzlesme olarak ifade edilmesidir. Maliki
fakihler arasinda kabul goren tanimlamaya gore sulh, “ortaya ¢ikan ya da
¢tkma ihtimali olan bir hak ihlalini sona erdirmek ve bir haktan ve hakkin

10 Ebt Nasr Ismail b. Hommad el-Cevherd, es-Sthdh ticu’l-luga ve sthdhu’l-Arabiyye,
thk. Ahmed Abdulgafiir Attar (Beyrut: Daru’l-‘Ilim 1i’l-Melayin, 1984), “Saleha”,
1/383; Cemaliiddin Muhammed b. Mukerrem ibn Manziir, Lisdnii’'l- ‘Arab (Beyrut:
Daru Sadir, ts.), “Saleha”, 2/517.

" en-Nisa 2/128.

12 fbn Manzir, Lisdnii I- ‘Arab, “Saleha”, 2/517; Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed
b. Ya‘’kib b. Muhammed Fir0zabadi, el-Kdamiisii’l-muhit (Beyrut: Miiessese-
ti’r-Riséle, 2005), “Saleha”, 713.

13 el-Hucurat 49/10.

4 en-Nisa 2/114.

15 Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdulldh b. Mahmtd b. Mevdad el-Mevsili, el-Ihtiyér li-
ta ‘lili’I-Muhtdr (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, ts.), 3/5; Kemaliiddin Muham-
med b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi el-Iskenderi Ibnii’l-Hiimam,
Fethu’l-kadir al’l-Hiddye serhi Biddyeti’l-miibtedi, nsr. Muhammed Ali Beydavi
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 2003), 8/433; Zeyniiddin b. Ibrahim b.
Muhammed el-Misri Ibn Niiceym, el-Bahrii'r-ra’ik Serhu Kenzii’d-dekdik (Misir:
Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1331), 7/437.
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levazimindan nizai kaldirmak igin bir bedel karsiliginda vazgegmektir”!®
seklinde tanimlanmig, sulhun bir bedel karsiligi yapildigina ve haktan
feragat igerdigine dikkat g¢ekilmistir. Safii fakihler ise “sulh hasimlar
arasinda niza ve husumetin kendisi ile sona erdigi akittir” demisler,
tanimlamada sulhun husumeti ortadan kaldiran bir akit oldugu yoniine
agirlik vermislerdir.!”

Mecelle’de ise sulh “anlagsmazligi karsilikli riza ile ortadan kaldiran
ve icap ve kabul ile tamamlanan bir akit”'® olarak tamimlanmustir. Islam
hukuku alaninda sulh ile ilgili yaptig1 ¢alismasinda Davut Yaylali sulhu
“Taraflarin bir bedel karsiliginda aralarindaki ihtilafi kaldirmak i¢in kendi
rizalariyla yaptiklar1 akde sulh denir”!” seklinde tanimlar.

Verilen tanimlarda sulh akdinin taraflarin rizas1 dahilinde gerg¢eklesen
bir akit oldugu, taraflarin akdin kurulusunda bizzat kendilerinin rol aldigi,
uyusmazligi kaldiran ve husumeti sonlandiran yonii 6n plana ¢ikmaktadir.
Maliki mezhebi hukukgularinin tanimlamasiyla taraflardan birinin
hakkindan feragat etmesi ve sulh akdinin bir bedel karsiligi ger¢eklesmesi
hususlar: dikkatleri ¢cekmektedir. Bu yoniiyle taraflarin sulh akdinde bizzat
miidahil olduklarin1 gostermektedir.

1.2. Tahkim

Sulh ile benzerlikleri bulunmakla beraber farkli yonleri de bulunan
tahkim, kisinin kendisine ait olan herhangi bir konuda hikkiim verme ve
sonuca baglama isini bir baskasina devretmesi, ilgili konuda yetki vermesi
demektir. Baska bir ifade ile kendisine ait bir konuda hiikiim vermek
lizere bagka bir kimseden hiikiim vermesini talep etmek, emretmek,
hakim kilmak gibi manalarina gelmektedir.?! Istilahta ise aralarinda
uyusmazlik olan iki tarafin, aralarindaki uyusmazlig bertaraf etmesi icin
hiikiim vermeye ve yargilamaya resmi yetkisi olmayan bir sahs1 hakem

16 Eb Abdillah Muhammed b. Yisuf b. Ebi’l-Kasim el-Mevvak el-Abderi el-Girnati,
et-Téc ve l-iklil ‘ald Muhtasari’l-Halil (Beyrut: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1994), 7/3; Eba
Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Ali el-Harasi el-Maliki, Serhu Muhtasari’l-Halil
(Beyrut: Daru Sadur, ts.), 6/2; Ebii Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b.
Abdirrahman el-Hattab er-Ruayni, Mevdhibu’l-celil li-serhi’l-Muhtasari’l-Halil
(Beyrut: Darw’1-Kiitiibii’l-“Ilmiyye, 2003), 7/3.

17 Eba Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Ravdatu t-tdlibin, thk. Adil Ahmed Ab-
dulmevcid - Ali Muhammed Muavvid (Beyrut: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003), 3/427;
Semsuddin el-Hatib Muhammed b. Muhammed es-Sirbini, Mugni’l-muhtdic ila
ma rifeti medni elfdzi’l-Minhdc (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1997), 2/230.

18 Ali Haydar Efendi, Diirerii’I-hiikkdm serhu Mecelleti’l-ahkdm (Beyrut: Daru’l-Ale-
mi’l-Kiitiib, 2003), 4/5.

19 Yaylali, Islam Hukukunda Sulh, 13.

2 {bn Manzir, Lisdnii'I- ‘Arab, “hakeme”, 12/140.

2t fbn Niiceym, el-Bahru r-rdik, 7/26.
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tayin etmesinden ibarettir.? Tahkimde taraflarin kendi rizalar ile ve segim
hakkint kullanarak hakim sifati tasimayan bir kimseyi yetkilendirmesi
s0z konusudur. Sulh akdinde, akdin gergeklesmesi taraflarin bizzat kendi
miidahalesi ile gergeklesirken, tahkimde tglincli kigilerin miidahalesi
s0z konusudur. Sulh akdi taraflarin kendi rizalariyla haklarindan feragat
etmeyi i¢erirken tahkim {igiincii kisilerin miidahalesi ile ger¢eklestiginden
taraflarin rizasi s6z konusu olmaz.*
1.3. Af

Af, sulh ile benzer anlama sahip bulunan kavramlardan biridir. Ceza
vermekten ya da bagkasinda olan hakkindan vazge¢gmek anlamlarini haiz
olan af** hakkindan vazgegmek manasiyla sulh ile benzer bir anlama
sahiptir. Zira sulhta taraflarin birinin veya her ikisinin sahip oldugu hakkin
bir kismindan veya tamamindan vazge¢cmek anlami vardir. Bununla
beraber sulh yapilirken hakkin tamaminin veya daha fazlasiin alinmasi
sulh akdini aftan ayirir. Ayrica sulh karsilikli riza ile yapilan bir akit olup
bu anlam hukuki manada afta bulunmaz.

1.4. ibra

Sozliikte uzaklastirdi, uzak kildi, armndirdi, temize ¢ikardi®® gibi
anlamlara sahip olan ibra, fikih literatiiriinde bir kimseyi borcundan uzak
kilmak, borcunu diigiirmek anlaminda kullanihir.”” Benzer anlam sulh
akdinde de mevcuttur. Zira sulhta taraflardan biri digerinde olan hakkinin
bir kismim diigiirmekte, karsidakinin borg yiikiinii hafifletmektedir. Ancak
ibra tek tarafl1 olarak yapilabilen bir islem olmas1 yoniiyle sulh akdinden
ayrilir.?

1.5. Feragat

Sulh akdi ile benzerlik irtibati saglanabilecek kavramlardan biri de
feragat kavramidir. Feragat anlam itibariyle kisinin herhangi bir mal
iizerindeki hakkindan veya talep ettigi bir davanin neticesinde elde ettigi
hakkindan vazgegmesidir.® Sulh akdinde de hakkindan vazgegmek sz

2 Ebii’l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Merginani,
el-Hiddye serhu Biddyeti’l-miibtedi (Beyrut: Daru’l-Erkam, ts.), 2/91.

2 Ali Haydar, Diirerti’I-hiikkdam, 4/31.

2 {bn Manzr, Lisdnii’I- ‘Arab, “Afv”, 15/72.

5 Ellek, “Islam Hukukunda Mali Konularla Ilgili Sulh Anlasmast”, 14.

% ibn Manzir, Lisanii’l-"Arab, “Berie”, 1/32; H. Yunus Apaydin, “Ibra”, Tiirkiye Di-
vanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/263.

27 Ali Haydar, Diirerii I-hiikkam, 4/68; Mevstiatii’l-fikhi I-Islami (Kahire: Vizera-
ti’l-Evkafi ve’s-Sulini’l-Islamiyye, 1997), 1/179.

2 Ali Haydar, Diirerii 'I-hiikkam, 4/68; Abdulkerim Zeydan, el-Medhal (Beyrut: Miies-

sesetli’r-Risale, 1999), 312.

Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii (Istanbul: Ensar Nesriyat,

2010), 93.

29
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konusudur. Ayrica her ikisinde de uyusmazlik halinin sonlandirilmasi
vardir. Ancak sulh ile neticelenen bir davadan donme durumu s6z konusu
degilken feragat ile sona erdirilen davanin yeniden tesisi miimkiindiir.*

2. Sulhun Hukuki Dayanagi

Allah insanlarin bu diinyada huzur ve giiven ortaminda birbiriyle uyum
icinde yasamalarini, insanlar arasinda ¢ikan uyusmazliklarin anlagma
ve baris ile giderilmesini istemektedir. Bu sebeple husumeti taraflarin
rizasi ile gideren sulh, naslarda 6viilmiis, sulhta fayda olduguna isaret
edilmistir. Nitekim bir ayet-i kerime’de “Eger bir kadin kocasimin kotii
muamelesinden yahut yiiz ¢evirmesinden endise ederse aralarinda bir
uzlasmaya varmalarinda onlara giinah yoktur ve sulh daha hayirhdwr... !
buyrulmus, esler arasi uyusmazliklarda sulhun hayirlt bir is oldugu ifade
edilmistir.** “Onlarin fisildasmalarmin bir¢ogunda hayir yoktur. Ancak bir
sadaka verilmesini yahut bir iyilik yapimasint ya da insanlarin arasinin
diizeltilmesini isteyenler miistesnaduw: Kim Allah’in rizasini elde etmek i¢in
bunu yaparsa biz ona ileride biiyiik bir karsilik verecegiz”> ayetinde de
sulha isaret edilmis, anlagsmazliklar1 gidermeye yonelik fisildagmalarin
giinah olmadigina vurgu yapilmistir.

Baska bir ayette ise “Miiminler ancak kardestirler, d&yleyse iki
kardesinizin arasin diizeltin, Allah’a itaatsizlikten sakimin ki rahmetine
mazhar olasimiz”* buyrulmus ve kirgmlik halinde diger Miisliimanlara
kardeslerin arasini 1slah etme gorevi verilmistir.

“Sana ganimetleri soruyorlar. Ganimetlerin Allah’a ve resuliine
ait oldugunu soyle! O halde siz gercek miiminler iseniz Allah’a kars:
saygisizliktan sakinmin, aramizi diizeltin, Allah ve resuliine itaat edin”
ayetinde de miimin olma vasfi Allah’a kars1 saygili davranma ve baris
halinde yasama unsuruna dayandirilmistir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) “Helali haram, harami helal kilan sulh disinda,
Miisliimanlar arasinda sulh caizdir’® soziiyle sulh akdinin, harami helal,
helali de haram haline getirmemek kaydiyla mesru olduguna isaret etmistir.

Abdunnir, es-Sulhii ve eseruhu, 27.

31 en-Nisa 2/128.

32 Ebi Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Rézi et-Ta-
beristani, Mefdtihul-gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 11/67; Muhammed et-Tahir
Ibn Astr, Tefsiru t-tahrir ve t-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Thnisiyye, 1984), 5/216.

3 en-Nisa 2/114.

3 el-Hucurat 49/10.

3 el-Enfal 8/1.

36 Eba Isa Muhammed b. fsa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, es-Siinen (Beyrut: Da-

ru’l-Garbi’l-Islami, 1998), “Ahkam”, 17; EbQ David Silleyméan b. el-Es‘as b. Ishak

es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen (Beyrut: Daru’t-Te’sil, 2015), “Akdiye”, 12; Eba Ab-
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Hadisin isaretiyle hiir insan1 kolelestiren sulh, nikah akdi bulunmayan
kadin ve erkegin zina etmek iizere yaptiklari sulh, sebepsiz yere dldiirmek,
yaralamak, yalan sahitlikte bulunmak, baskasina ait bir mala tecaviiz etmek
ve hirsizlik yapmak seklinde dinen mesru goriilmeyen hususlar iizerine
yapilan sulh akdi gecersizdir.

Hz. Peygamber bir hadislerinde “Size orug, namaz ve sadakadan daha
faziletli bir amel sdyleyeyim mi?” diye sordugunda, “Evet ey Allah’in
Resulii” cevabi verilince “Insanlarmn arasim diizeltmektir. Ciinkii insanlarm
arasindaki fesat yani bozukluk dini kokiinden kazir”™” buyurmuglardir.

Takdim edilen ayetler ve hadisler, Misliimanlarm husumet, catigma,
¢ekisme ve anlagmazliklardan uzak, barig iginde siirdiirecekleri bir hayat
tesis etmelerini tavsiye etmektedir. Huzurlu bir hayatin insasi i¢in barig ve
anlagsma yolunun dnemine vurgu yapmakta, husumetin sulh ile giderilmesine
isaret etmektedir.

3. Sulhun Konusu ve Sartlari

Uzerinde hukuki uyusmazlik bulunan herhangi bir mal, menfaat veya hak
sulhun konusu i¢ine girmektedir. Buna gore taginir ve tasinmaz mallar sulha
konu olabilecegi gibi bir menfaat ya da hak da sulhun konusu olabilmektedir.*®
Ancak sulh akdinin yapilabilmesi i¢in birtakim sartlar1 haiz olmas1 gerekir.

1. Sulhun konusu, kul hakkina taalluk eden bir alanda olmalidir.*
Sahsa ait bir mal, hak veya menfaat sulh akdine konu olabilir. Zira kisiler
sadece kendi hakkini ilgilendiren bir konuda bedelli veya bedelsiz olarak
haklarindan feragat edebilirler. Sahsin kendisine ait ev, araba, diikkan, arsa,
arazi gibi mallar ile tasarruf yetkisinde olan alacak, zimmetteki bor¢ ve
terikedeki miras hakki gibi konular sulh akdinin yapilabilecegi konulardir.*
Mahza Allah hakk: kapsamina giren hususlar sulha konu olamaz. Ornegin
ibadet mahiyetinde olan namaz, orug, zekat ve hac gibi konular, had cezasi
gerektiren zind, soygun, yol kesme, sarap igme*! gibi konular ile keféretler
gurubunda yer alan zihar, yemin, hata ile islenen cindyetler*? sulh konusu
icine girmemektedir.*

dillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-Siinen (Beyrut: Daru’t-Te’sil,
2014), “Ahkam”, 23.

Y Tirmizi, “Edeb”, 58; Ebi David, “Edeb”, 50.

3% Alaiiddin Eb( Bekr b. Mes‘Qd b. Ahmed el-Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i* fi terti-
bi’s-serd’i* (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, ts.), 6/42.

39 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i ‘, 6/48; 1oni’l-Humam, Fethu 'I-kadir, 8/433.

“ Ellek, “Islam Hukukunda Mali Konularla Ilgili Sulh Anlasmast”, 51.

41 Mevsili, el-Ihtiyar, 3/7; Ebti Muhammed (Ebii’s-Sena) Bedriiddin Mahmid b. Ah-
med b. M@sa b. Ahmed el-Ayni, el-Bindye fi serhi’l-Hiddye (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1990), 9/18.

42 [bnii’l-Hiimam Fethu I-kadir, 8/438.

4 Ertugrul Boynukalin, Isidm Hukukunda Sulh (Istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 1992), 51-52.
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Allah hakk ile kul hakkiin beraber bulundugu konularda ise Allah
hakkinin galip olmast halinde sulha konu olamayacagi goriisii hakimdir.
Kazf haddi bunlardan biridir. Zina isnadinda bulunan kisi bu iddias: ile iffet
sahibi bir kisinin manevi sahsiyetine dil uzatmis, ailesi ve toplum nezdinde
itibarin1 lekelemis olur. Bu yoniiyle kul hakkini ilgilendiren tarafi vardir.
Bununla birlikte kazf sugu isleyen kimselerin ispat edemedikleri iddialart
sahsin kendisine zarar vermekle kalmaz. Ispat edilemeyen bu iddialar
toplumda kargasa, fitne ve fesadin siiyGiuna, atilan iftira ile huzur ve giiven
ortaminin sarsiimasina sebebiyet verir. Kazf haddinin icra edilmesinin fitne
ve fesadin, kin, 6fke ve husumet duygularmin olugmasi karsisinda caydirici
bir yonii vardir. Bu yoniilyle de kamu hukukunu, dolayisiyla da Allah hakkini
ihtiva eden bir konu olmaktadir.** Hanefi*, Maliki** ve Hanbeli*’ mezhepleri
kazf sugunda Allah hakkinin galip oldugunu, dolayisiyla da sulha konu
olamayacag1 gorisiindedirler. Bu durumda iftira atan ile iftira atilan kimsenin
kazf davasindan vazgegmek {izere yapacaklar1 sulh gecerli olmaz.

2. Sulh yapilacak konunun taraflardan birinin miilkiyetinde olmasi
gerekir.*® Zira bir kimsenin kendisine ait olmayan bir mal veya hakki
olmayan bir konuda tasarruf yapmasi miimkiin olmadig1 gibi sulh yapmasi
da miimkiin olmaz. Ornegin siif'a hakki olan kisi miisteriden alacag1 bir
bedel karsiliginda siif'a hakkindan vazge¢mis olsa yapilan sulh gecerli
degildir. Zira siif*aya konu olan gayrimenkul sahsin kendisine ait bir mal
varlig1 degildir. Bagkasina ait olan bir malin lizerinden sulh yaparak bedel
almak ise caiz degildir.

3. Sulhun konusu helali haram harami da helal hale getiren bir konu
olmamalidir. Zira Hz. Peygamber bir hadislerinde “Helali haram, harami da
helal kilan sulh disinda Miisliimanlar arasinda sulh caizdir”*° buyurmustur.
Bu durumda birbirine yabanci erkek ve kadmnin zina etmek iizere sulh
yapmasi, iki kiginin soygun yapma ve cindyet isleme gibi had cezasi
gerektiren bir konuda sulh yapmasi veya bu suglara sahit olan kimselerin

“ [bni’l-Hiimam, Fethu I-kadir, 8/439.

4 Ayni, el-Bindye, 9/17.

4 Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubi el-Endeliisi Ibn Riisd, Bidd-
yetii’l-miictehid ve nihdyetii'l-muktesid (Kahire: Mektebetiil-Hanc1, 1994), 2/370.

47 Eb( Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed el-Cemmaili
Ibn Kudame, el-Mugni serhu Muhtasari’l-Hiraki, thk. Abdullah Ibn Abdulmuhsin
et-Tiirki - Abdulfettah Muhammed el-Hulvi (Beyrut: Daru Thya-i’t-Tiirasi’l-* Arabi,
1985), 7/31.

8 Ali Haydar, Diirerii’I-hiikkdm, 4/31.

9 Mevsili, el-Ihtiyar, 2/47; Kasani, Bedd'i ‘u’s-sand’i‘, 5/21; Ayni, el-Bindye, 9/14;
Ebt Bekr Alatiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed es-Semerkandi, Tuhfe-
tii’l-fukahd’ (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1994), 3/254.

50 Tirmizi, “Ahkam”, 17; Ebt David, “Akdiye”, 12; Ibn Mace, “Ahkam”, 23.
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suglu ile bir bedel iizerinde anlasarak sahitlik yapmaktan vazge¢mesi
seklinde yapilan sulh gegersizdir.’!

4. Sulhun bir bedel karsiliginda yapilmasi halinde sulh bedelinin alim
satimda ve kiralama s6zlesmelerinde bedel olmasi caiz olan bir mal ya da
menfaat olmas1 gerekir. Ornegin muhalea®? yapilirken domuz eti ve sarap
gibi dinen alinip satilmasi caiz olmayan ve bedel olarak verilemeyen bir
mal sulh bedeli olamaz.>

5. Sulh bedeli istifade edilebilir bir nitelige sahip olmalidir. Domuz eti
ve sarap gibi Mislimanlar agisindan haram oldugu i¢in kullanilamayan
mallar ile hakikaten veya hilkmen miilkiyetine sahip olunmayan kus,
denizdeki balik, yagmur suyu, giinesin 1s1 ve 151k enerjisi gibi kullanma
ve istifade etme imkani olmadigi i¢in miitekavvim olmayan mallarin da
sulh bedeli olmast miimkiin degildir. Zira bunlarin bir kismi Miisliiman
icin istifade edilmesi caiz olmayan, bir kismi1 da hiyazet altina alinmadigi
i¢in istifade etme imkan1 olmayan mallardir.**

Sulh, belirtilen sartlar kapsaminda degerlendirildiginde esler arasi
uyusmazliklarin bircogunda sulh yapmanin imkan dahilinde oldugu
anlagilmaktadir. Bu kapsamda nisan sonrasi meydana gelen ayrilmalarda,
mebhir ile ilgili anlagsmazliklarda ve evlilik akdi sonrasinda meydana gelen
nafaka ve mesken hakki gibi taraflarin sahsina ait hak ihlallerinde sulh
yapmak miimkiindiir.

Erkegin bosama yetkisini elinde bulunduran taraf olmas: hasebiyle
kasten kadin1 magdur ettigi durumlarda muhélea yapmalar1 ve bir bedel
iizerinde sulh yaparak evlilik birlikteligini sonlandirmalar1 da uyusmazligin
hukuka uygun bir sekilde giderilmesi yontemi olarak kabul edilmistir.
Kocanin inisiyatifinde olan bosama yetkisi kisinin kendi hakkidir. Uzerinde
tasarrufta bulunabilecegi bir konudur. Bu a¢idan sulh konusu olmaya
elveriglidir. Diger taraftan erkegin kendisini birakmasi karsiliginda bir
bedel vermesi veya herhangi bir hakkindan feragat etmesi de kadinin kendi
tasarrufunda bulunan bir husustur. Her iki taraf agisindan da tamamen kul

U Ayni, el-Bindye, 9/14; Eba Omer Cemaliiddin Yisuf b. Abdillah b. Muhammed b.
Abdilber en-Nemeri, el-Kdfi fi fikhi’l-Medine el-Maliki (Beyrut: Daru’1-Kiitii-
bi’l-“Ilmiyye, 2002), 451; ibn Kudame, el-Mugni serhu Muhtasari’l-Hiraki, 7/29.
Hul sozliikte soymak ve izdle etmek anlamina gelirken bir fikih terimi olarak, sahih
bir evlilik bagi ile evli olan kadinin kocasina bir bedel teklif ederek evlilik iliskisini
sonlandirmak istemesi ve kocanin alacagi bedel karsiliginda evlilik birlikteligini
sona erdirmeye razi olmasi anlamia gelmektedir. Bu akit esler arasinda bir anlasma
ile meydana geldigi i¢in muhalea ad1 verilmistir.
Kasani, Bedd i ‘u’s-sand i ‘, 6/42; ibn Kudame, el-Mugni serhu Muhtasari’l-Hirak,
7/29.
% Ayni, el-Bindye, 9/13; EbQ Zekeriyyd Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi,
Kitabu’l-Mecmii* serhu’l-Miihezzeb [i’s-Sirdzi, thk. Muhammed Necib el-Mutii
(Cidde: Mektebetii’l-Trsad, ts.), 13/451; Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkdm, 4/31.
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hakki ihtiva eden bir konu oldugundan taraflarin bir bedel {izerinde sulh
yaparak evlilik birlikteligini sonlandirmalari caiz goriilmiistiir.>

4. Sulhun Hukuki Baglayiciig

Sulh akdi, netice itibariyle uyugsmazligi bertaraf ederek cekigme
ve anlagsmazlig1 gideren bir yapiya sahiptir. Bu sebepledir ki sulh akdi
tamamlandiktan sonra, taraflardan biri sulhu bozup yeniden dava etme
hakkini kullanmak istese bu hakkini kaybetmis olur.>® Hatta hak iddiasinda
bulunan dava sahibi daha sonra delil ibraz etmis olsa dahi dava etme hakki1
diistigii i¢in davanin tekrar goriilmesi talebi itibara alinmaz.”’

Sulh akdi, alim satim ve kiralama akitleri gibi hukuki sonuglar1 olan
akitlerden birisidir. Bu sebeple uyusmazlig1 gidermek tizere yapilacak sulh,
sulha taraf olanlar agisindan birtakim yiikiimliiliikler dogurur. Ornegin
aligveris hiikiimleri gercevesinde yapilan sulh akdi saticinin sulha konu
olan mali teslim yiikiimliligii ile miilkiyetin naklini ve misteri agisindan
sulh konusu olan malin bedelinin 6denmesini gerektirir. Kiralama akdi gibi
bedelli ya da ariyet akdi®® gibi bedelsiz elde edilen menfaat temliki igin
yapilan akitlerin hitkmiine tabi olan sulh akdi ise menfaat miilkiyetinin
naklini gerektirir. Kiraya veren agisindan miisterinin menfaat temin edecegi
sekilde mal1 teslim etmesi, kiracinin ise elde edecegi menfaat karsiliginda
bedelini 6demesi yiikiimliiliigiini dogurur.>

Sonug itibariyle sulh akdi diger akitlerde oldugu gibi yiikiimliiliik
doguran bir akittir. Akitler ise akdin ana umdelerini zedeleyen bir engel
olmadik¢a baglayici olmaktadir. Bu yoniiyle uyusmazIlik halinde eslerin
kendi arasinda yaptiklari sulh, taraflar1 baglayici neticeler ortaya c¢ikarir.

5. Esler Aras1 Uyusmazliklarda Sulh Yapilmasi Miimkiin Olan Ko-
nular

Esler arasinda meydana gelen uyusmazliklarim hukuki yapisi genel
anlamda sulh akdine zemin hazirlayan uyusmazliklarin yapisi ile ayni
Ozellikleri haizdir. Zira uyugsmazlik halinde eslerin serbestce tasarrufta
bulunabilecekleri ve sulh yapabilecekleri alan buna miisait durumdadir.

55 Mevsili, el-Ihtiyar, 3/156.

6 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i’, 7/492; Manstr b. Yunus b. Idris el-Buhdti, Kessd-
fu'l-kind * an metni’l-Iknd* (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1983), 3/390; Ali Haydar, Dii-
rerti’[-hiikkam, 4/56.

37 Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i ‘, 7/496.

3 Bir fikih terimi olarak ariyet akdi, bir malin menfaatinin bedelsiz olarak baskasina
devredilmesi demektir. Menfaatinden istifade edilmek iizere verilen mala ariyet de-
nilir. Ariyet akdi tek tarafli olarak ortadan kaldirilabilen akitlerdendir.

% Ayni, el-Bindye, 7/606; Sitbini, Mugni’l-muhtdc, 2/178; Buhati, Kessdfu 'I-kind“ an
metni’l-Iknd‘, 3/394; Ellek, “Islam Hukukunda Mali Konularla Ilgili Sulh
Anlasmast”, 89.
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Bu baglik altinda aile hukuku kapsaminda meydana gelen uyusmazliklarin
sulh ile giderilebilecegine dair bazi1 6rneklere yer verilecektir.

5.1. Nisanin Bozulmas: Halinde Verilen Hediyelerle lgili Uyusmaz-
liklarda Sulh

Islam hukukgulari, Maliki mezhebine mensup hukukgular istisna
edilirse, s6z kesme ve nisanin taraflara evlilik akdi yapma mecburiyeti
yiiklemedigi prensibini kabul ederler.®® Bu durumda taraflardan her biri tek
tarafli olarak nisan iligkisini sonlandirma yetkisine sahiptir. Taraflardan biri
digerini evlilik yapmaya zorlayamaz. Bununla beraber s6z kesme ve nigan
evresinde evlilik yapmaya yonelik vaadler, karsilikli verilen hediyeler
ve niganin bozulmasi halinde taraflarin maruz kalacagi maddi ve manevi
zararlarin durumu kendine has hukuki bir siirece sahiptir.®! Zira erkek ve
kadin, sdzlenme ve nisanlanmay1 kuracaklar aile birlikteligi i¢in ilk adim
olarak kabul etmekte, evlilik akdi ile yeni bir yuva kurmaya yonelik birbirine
s0z vermekte, bu amag¢ dogrultusunda maddi harcamalarda bulunarak
fedakarlik yapmakta, hatta yasam tarzinda degisiklikler yaparak kendisini
evlilige adapte etmektedir. S6z ve nisanin bozulmasi halinde yapilan
fedakarliklar bosa gitmekte, evlilik kurma hayalleri sonugsuz kalmaktadir.
Bu durum her iki tarafin yipranmasina, zarara ugramasina ve hayal
kirikligina sebep olmakta, evlilik hazirliklarini akamete ugratmaktadir.®?

Her ne kadar s6zlenme ve niganlanma taraflara evlilik akdi mecburiyeti
yiiklemese® de taraflardan birinin nigan iliskisini bitirmesi dolayisiyla
digerinin ugradig1 zarar telafi etmesi Islam hukukunun ruhuna da uygun
diismektedir. Zira “Ey iman edenler! Sozlesmeleri yerine getirin”** ayeti
verilen sozlerin yerine getirilmesi gerektigine vurgu yaparken, Hz.
Peygamber’den “zarar vermek ve zarara zarar ile karsilik vermek yoktur’®
seklinde rivayet edilen hadis taraflarin ugradiklari zararin giderilmesi
gerektigine isaret etmektedir. Mecelle’de ise yasanan bu magduriyetin
giderilmesi “zarar izale edilir’® seklinde kanunlastirilmigtir.mece

0 Ebd Zehra, el-Ahvalii 's-sahsiyye, 36.

6! Vehbe Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami ve edilletiihii (Dimask: Daru’l-Fikr, 1985), 7/10;
Muhammed EbG Zehrd, el-Ahvali’s-sahsiyye (Beyrut: Daru’l-Fikri’l-‘Arabiyye,
1957), 35; Nuri Kahveci, Isidm Aile Hukuku (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2019), 58.

62 Eba Zehra, el-Ahvalii’s-sahsiyye, 37; Kahveci, Islam Aile Hukuku, 66.

0 Ebl Zehra, el-Ahvalii's-sahsiyye, 35; Salim b. Abdulgani er-Rafii, Ahkdmu’l-ahvd-
li’s-sahsiyye li’l-miislimin fi'l-garb (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2002), 214; Mchmet
Dirik, “Islam Hukuku Agisindan Nisam Bozma Tazminat1”, Mizdnu'l-Hak: Islami
Ilimler Dergisi 13 (Aralik 2021), 107.

¢ el-Maide 5/1.

% EbQ Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Muham-
med Abdil-Kadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[Imiyye, 2003), “Sulh”, 8.

¢ Ali Haydar, Diirerti’l-hiikkdam, 1/37.
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Nisanlanma iligkisi her ne kadar yakin iliskileri beraberinde getirse de
hukuki bir akit niteligi tasimadigi i¢in taraflar evlilik akdi yapmak zorunda
degildir. Taraflardan biri veya her iki taraf herhangi bir sebep ile nisanlilik
iligkisini sonlandirabilir.®’

Nisanlilik iligkisi evlilik akdinde oldugu gibi taraflarin bir arada
yasamalarini gerektirmez. Taraflara ayni evde yasama ve beraber bulunma
hakki da vermez. Erkek ve kadin arasindaki mahremiyet sinirlarinin
muhafaza edilmesi gerekir.*®

Nisanlanma erkege nafaka ve mesken temin etme ile mehir verme
yiktimliligii gibi sorumluluklar yiliklemedigi gibi nisanli kadina da
nisanlisina itaat etme ve hazirladigi evde ikamet etme gibi sorumluluklar
yliklemez. Nisanli erkegin nisan evresinde vefat etmesi halinde nisanh
bayanin iddet beklemesi ya da iki taraftan birinin vefat etmesi halinde
taraflarin birbirine miras¢1 olmalar1 da s6z konusu degildir.

Nisanlilik doneminde erkegin kadina mehre mahsuben maddi degere
sahip ayni ve nakdi mallar vermesi caiz goriilmiistiir. Nisanin bozulmasi
durumunda mehre mahsuben verilen taki, siis esyast ve diger mallarin
tekrar erkege iade edilmesi gerektigi hususunda hukukgular arasinda ittifak
vardir. Zira mehir evlilik akdine bagl bir hiiviyete sahiptir. Nisanlilik
donemi evlilik akdi ile tamamlanmayinca sebep ortadan kalkacagi i¢in
mehrin iadesi gerekir.®

Nisan iliskisinin sona ermesi halinde mehre mahsuben verilen taki ve
siis egyast gibi mallarin kadin tarafindan harcanmasi, kaybedilmis olmasi
veya degisiklige ugratilmasi gibi hallerde iade edilecek bedel iizerinde
herhangi bir uyusmazlik olmast durumunda isin ehli olan kimselerden
hakem tayin edilerek bedelin belirlenmesi, verilen esyanin degerinin
tespiti miimkiin goziikmektedir. Bunun yaninda taraflar kendi aralarinda
anlasabilirlerse mehre mahsuben verilen esyanin degeri iizerinde sulh
olmalar1 da miimkiindiir.

Nisanlilik déneminde verilen hediyelerin durumunda ise hukukgularin
ihtilafi vardir. Bu ihtilafin temelinde hediyelerin hibe olup olmadig1 ve
nisanin erkek ya da kadindan hangisi tarafindan bozuldugu tartigmasi
bulunmaktadir.”

7 Eba Zehra, el-Ahvalii’s-sahsiyye, 130; H. Ibrahim Acar, “Nisan”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/152.

% Ebl Bekr Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit
(Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, ts.), 5/62; Vehbe Zuhayli, el-Veciz fi’l-fikhi’l-Islami (D1-
mask: Daru’l-Fikr, 2006), 3/18; Zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve edilletiihii, 7/24; Ab-
diilvehhab Hallaf, Ahkdmu’l-ahvali’s-sahsiyye (Kuveyt: Daru’l-Kalem, 1990), 19;
Kahveci, Islam Aile Hukuku, 60.

© Rafil, Ahkdamu’l-ahvali’s-sahsiyye, 214; Hallaf, el-Ahvalii’s-sahsiyye, 21; Kahveci,
Islam Aile Hukuku, 64.

" Kahveci, Islam Aile Hukuku, 64.
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Hanefi hukukcgular verilen hediyelerin hibe kapsaminda oldugunu
dolayistyla hibe hiikiimlerine tabi oldugunu diisiinerek verilen hediyelerin
aynen iade edilmesi gerektigini, tiikketilmis, harcanmig veya énemli 6l¢iide
degisiklige ugramig ise bedelinin 6denme zorunlulugu bulunmadigini
sOylemiglerdir.”" Nisanin kim tarafindan ve hangi sebeple bozulduguna
bakmamislardir.

Maliki ve Hanbeli hukukgular verilen hediyelerin durumu ile ilgili olarak
gorislerini niganin kim tarafindan bozuldugu hususuna baglamigslardir.
Buna gore nisan erkek tarafindan bozulmus ise kiz tarafina verilen
hediyeleri isteme hakki diismiis olur. Verilen hediyeler aynen duruyor olsa
bile iade edilmesi gerekmez. Ancak nigan kiz tarafindan sonlandirilmis ise
bu durumda erkegin verdigi hediyeleri talep etme hakki vardir. Hediyeler
duruyorsa aynen iade edilmesi gerekir. Eger harcanmus, tiiketilmis veya
degisiklige ugramis ise bedeli iade edilmelidir.”

Safil mezhebine mensup olan hukukgular ise nisanin kim tarafindan
bozuldugunu 6l¢li almamiglar ve verilen hediyeler duruyorsa aynen, telef
olmus ise bedelinin iade edilmesine hiikiim vermislerdir.”

Nisanli ¢iftlerin niganlilik doneminde karsilikli verdikleri hediyelerin
durumu bu olmakla beraber 6nemli oldugunu diisiindiigiimiiz ikinci bir
husus daha vardir. Bu da ister erkek tarafinin isterse de kadin tarafinin
evlilige giden yolda nisanlilik déneminde yaptiklari diger ekonomik
harcamalar ve taraflarin manevi sahsiyetleri ile ilgili ugradiklar: zararlardir.

Erkek tarafi bayanin istekleri dogrultusunda bir nisan téreni hazirlamas,
aile yuvasi icin bayanin tercih ettigi ev esyalarimi almig, bayanin tercih
ettigi mahalle veya bolgeden ev satin almis veya kiralamistir. Buna
karsilik kadin belki de ¢alistig1 isini birakmis, kendisine evlilik teklifi i¢in
gelebilecek muhtemel taliplerinden mahrum kalmis ve nisandan doniilmesi
halinde toplum nazarinda nisandan sonra terkedilmis bir bayan olarak
anilmaya baglanmigtir. Tiim bunlar birlikte diisiiniildiigiinde taraflarin hem
maddi hem de manevi anlamda birtakim kayiplarinin oldugu gergegi ortaya
cikmaktadir. Her iki tarafin ugradig: zararlarin telafi edilmesi hakkaniyete
daha uygun diismektedir.”* Magdur durumda olan ister erkek tarafi isterse
de bayan tarafi olsun maddi ve manevi tazminat talebinde bulunabilir.

"' Serahsi, el-Mebsit, 12/47; Mevsili, el-Ihtiyar, 3/48; ibnii’l-Hiimam, Fethu I-kadir,
9/39; Ebli Zehra, el-Ahvalii’s-sahsiyye, 38; Rafil, Ahkdmu’l-ahvali’s-sahsiyye, 223,
Kahveci, Islam Aile Hukuku, 64.

2 Zuhayli, el-Fikhu’I-Islami ve edilletiihii, 7/26; Zuhayli, el-Veciz, 3/24; EbG Zehra,
el-Ahvalii’s-sahsiyye, 39; Rafil, Ahkdmu’l-ahvali’s-sahsiyye, 223; Kahveci, Isldm
Aile Hukuku, 64.

3 Zuhayli, el-Veciz, 3/24; EbQ Zehra, el-Ahvalii's-sahsiyye, 40; Rafii, Ahkdmu 'l-ahva-
li’s-sahsivye, 223; Kahveci, Islam Aile Hukuku, 64.

™ Kahveci, Islam Aile Hukuku, 67.
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Zira slam hukuku insanlar aras1 uyusmazliklarin adalet ve vicdani dlgiiler
cergevesinde giderilmesini 6ngoriir.

Nisanin bozulmasi halinde hediyelerin durumuna oncelikle taraflarin
verdikleri hediyelerin tiiketilmis veya harcanmis olmasi durumunda
bedelinin iade edilmesi gerektigi kanaatinde olan Maliki, Hanbeli ve
Safil hukukgular penceresinden bakmak gerekir. Mehre mahsuben verilen
mallarin tiiketilmis olmasi ve bedelinin iade edilmesinde nasil ki sulh
yontemine miiracaat edebiliyorlarsa aynen burada karsilikli riza ile sulh
olmalar1 miimkiindiir. Buna gore taraflar iade etmeleri gereken bedel yerine
herhangi bir mal varlig1 iizerinde sulh olabilirler. Ornegin erkek tarafindan
kadina hediye edilen 6zel yapima sahip altin bir bilezik” harcanmis ise
ve degeri lizerinde uyusmazlik olmussa bu bilezik yerine degerine denk
olan bagka bir malin iade edilmesi seklinde sulh olmak miimkiindiir. Ancak
burada 6zel yapim bilezigin tazmini, degerine denk baska bir altin ile
yaptlmamalidir. Zira bu sekilde yapilan tazmin araya zaman farki girdigi
i¢in nesie faizine yol agar.

Erkek veya kadin tarafinin, karsi tarafin tercihlerini gbz Oniinde
bulundurarak aldig1 ev esyalari ile ilgili zararlarin giderilmesi konusunda
da sulh yapmak hukuka uygun diismektedir. Zira karsi tarafin tercihi
ve yoOnlendirmesi ile alinan ev esyalar1 bagka bir kimse tarafindan
begenilmeyebilir. Ornegin erkek tarafinin bu sekilde aldig1 esyalar baska bir
bayan tarafindan begenilmeyip baska model veya markada esya alinmasi
istenebilir.” Ozellikle ev esyas1 aliminin deger olarak hayli yiiksek oldugu
giiniimiizde erkek tarafinin agir ekonomik zarara ugramasi sdz konusudur.
Ancak bu tiir zararlar1 karsilikli sulh ile ortadan kaldirmak hukuka ve
ahlaka daha uygundur.

Taraflardan birinin nisan1 bozmasi1 durumunda karsi tarafin maruz kaldigi
maddi kayiplar yaninda manevi sahsiyeti de zedelenebilmektedir. Manevi
sahsiyetin zedelenmesi her ne kadar erkek i¢in de s6z konusu olsa da bu
durum bayan agisindan daha fazla hissedilmektedir. Zira nisanin bozulmasi
erkeklere gore daha hassas bir yapiya sahip olan bayanlarin ruhsal sikintilar
yasamasina, yasama karst kiismesine, diglanmighik ve terk edilmislik
duygusuna kapilmasina sebebiyet verebilmektedir. Hicbir gerekge yokken
nisandan doniilerek evlenme vaadiyle iimitlendirilen bir bayanin psikolojik
sorunlar yagamasina sebep olunmasi ve toplum nazarinda itibar kaybina
ugramasi ile ilgili manevi zararin tazmin edilmesinin oniinde bir engel

5 Altinin 6zel bir ustalik ve maharetle islenerek 6zel yapim bir bilezik haline getiril-
mesi her ne kadar onu misli mal olmaktan ¢ikarmasa da lizerindeki sanat eseri dege-
rini artirmaktadir. Bu sebeple iade edilecegi zaman harcanmis ise piyasada benzeri
bulunmadigi i¢in degeri lizerinde taraflar arasinda uyusmazlik s6z konusu olabilir.
Ancak bu uyusmazligi nesie faizine diismeden sulh ile gidermek miimkiindiir.

76 zuhayli, el-Fikhu’I-Islami ve edilletiihii, 7/28.
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goziikmemektedir.”? Bayanin sahsi manevisinin hissedilebilir derecede
zarar gordigii boyle bir durumda erkek tarafinin bu zarari nispeten
giderebilme adina bir bedel iizerinde anlasarak sulh olmalar1 makul ve
hukuki bir ¢6ziim yolu olabilir. Nisanin hi¢bir gerek¢e yokken kadin
tarafindan bozulmasi erkek tarafinin manevi sahsiyetine ciddi manada
zarar verdigi durumlarda da bir bedel {izerinde sulh olmak miimkiindiir.

5.2. Mehir ile Ilgili Uyusmazhklarda Sulh

Mehir nikah akdinin kadin lehine dogurdugu sonug¢lardan biridir. Bu
sebeple nikah akdi oncesinde veya nikéh akdi sirasinda belirlenmemis
olsa bile nikdh sonrasi kocanin zimmetinde sabit bir bor¢ olarak siibut
bulmaktadir.”

Nisanlilik doneminde iken erkegin kadina mehre mahsuben herhangi
bir mal veya altin gibi takilar vermesi miimkiindiir. Ancak verilen bu
takilarin hediye mi yoksa mehre mahsuben mi verildigi hususunda ¢ogu kez
taraflar arasinda herhangi bir sézlesme yapilmaz ve herhangi bir konugma
olmaz. Zira evlilik plan1 yapan iki taraf birbiri ile iligkilerini gliven esas1
iizerine temellendirmek ister. Ancak bu durum olumsuz neticelerini niganin
bozulmast ile ya da evlilik akdinin yapilmasindan sonra gdsterir.

Bunu su sekilde izah edebiliriz. Nisanin bozulmasi halinde erkek ve
kadin arasinda verilen siis esyasi, taki ve benzeri mal varliklarinin hediye
mi yoksa mehre mahsuben mi verildigi hususu ortaya c¢ikabilir.” Bu
durum bir uyusmazlik halidir. Zira verilen seyler hediye olup, harcanmis,
titketilmis veya dnemli dl¢iide degisiklige ugramis ise bu durumda Hanefi
mezhebine gore hediyeler hibe olarak kabul edileceginden kadinin iade
etme zorunlulugu bulunmaz.®® Ancak mehre mahsuben verilmis ise
bedelinin erkek tarafina iade edilmesi gerekir.

Nisanlilik déneminin evlilik akdi ile tamama ermesi halinde ise esler
arasinda yine uyusmazlik durumu s6z konusu olabilir. Zira koca, nisanlilik
doneminde verdigi seyleri mehre mahsuben verdigini iddia ederek
belirlenen mehri eksiltmek isteyebilir. Kadin ise verilen seylerin hediye
oldugunu iddia ederek nikah esnasinda belirlenen mehrin tamamini talep
edebilir.

77 Kahveci, Islam Aile Hukuku, 68; Dirik, “Islam Hukuku Ag¢isindan Nisan1 Bozma
Tazminat1”, 133.

8 Ebi Abdillah Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybant, el-4s/, thk. Muhammed
Boynukalin (Katar: Daru’l-Evkaf, 2021), 10/227; Ibnii’l-Hiimam, Fethu l-kadir,
3/304; Ebl Zehra, el-Ahvalii’s-sahsiyye, 169.

7 Hallaf, el-Ahvalii’s-sahsiyye, 98.

8 Eba Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Serhu Muhtasari’'t-Tahdvi, thk. Ismetul-
lah Indyetullah Muhammed (Medine-i Miinevvere: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye,
2010), 4/34.
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Mehirle ilgili uyusmazligin vaki oldugu hususlardan biri de mehrin
nikah sirasinda veya daha sonra verilebilmesi imkanma dayanir. Bu
da iki sekilde olabilir ki birincisi mehrin nikah akdi oncesinde veya
nikdh akdi sirasinda belirlenip belirlenmedigi hususudur. Eslerden biri
nikdh akdi oncesinde mehrin belirlendigini iddia ederken digeri mehrin
belirlenmedigini dolayisiyla mehri misil verilmesi gerektigini iddia
edebilir.®! Tkincisi ise eslerin her ikisinin de nikah akdi éncesinde mehrin
belirlenmediginde ittifak etmekle beraber nikah akdi sonrasinda verilmesi
gereken mehri misil miktarinda ihtilafa digmeleridir.®

Esler arasinda mehir ile ilgili uyusmazhgin olustugu yerlerden bir
digeri de belirlenen mehrin bir kisminin nikdh 6ncesinde veya nikah akdi
sirasinda verilip verilmedigi hususudur.®®* Bu uyusmazlik ya aradan uzun
zaman ge¢mesi dolayisiyla eslerden birinin mehrin verilip verilmedigini
hatirlayamamasi ya da bosama meydana geldikten sonra 6denmesi aciliyet
kazanan mehirle ilgili eslerden birinin digerine daha fazla zarar verme
arzusuyla kasitli olarak iddiada bulunmasi ile ortaya ¢ikabilmektedir.

Mehir ile ilgili esler arasindaki uyusmazliklar genel olarak bu sekilde
meydana gelmektedir. Ancak bu uyusmazliklarin her biri ile ilgili
taraflardan birinin delil ortaya koyamadigi durumlarda taraflarin akliselim
ile hareket ederek sulh olmalar ile de giderilebilmesi miimkiindiir.

Islam hukukgular1 kadmin hicbir sekilde daha 6nce mehirden bir
sey almadigini iddia etmesi halinde delil getirmedik¢e iddiasinin tasdik
edilmeyecegini soylemislerdir. Zira mehirde asil olan nikah akdi ile birlikte
en azindan bir kisminin verilmesidir. Kadinin mehrini almadik¢a zifafa
girmeme hakki vardir.3* Kadin ise bu aslin aksini iddia etmektedir. Aslin
aksini iddia etme durumunda delil getirmek gerekir. Delil getirilememis
ise s0z kars1 tarafin olur.®® Buna mukabil mehrin muaccel kismini aldigina,
ancak miieccel kismindan bir sey almadigini iddia ediyorsa bu durumda
kadinin s6ziine itibar edilir. Zira asil olan mehrin bir kisminin alindiktan
sonra zifafa girilmesidir. Kadin da mehri muacceli aldigin1 soylemektedir.
Kocast mehrin tamamini verdigini iddia ediyorsa bu durumda delil ortaya
koymalidir.®

81 Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimaski ibn Abidin, Red-
dii’'I-muhtar “ale’d-Diirri’l-muhtar serhu Tenviri’l-ebsar (Beyrut: Darw’l-Kiti-
bi’l-‘Ilmiyye, 1994), 4/296.

% Burhaneddin Ebu’l-Meali Mahmud b. Ahmed b. Abdiilaziz, el-Muhitu’l-burhani
[fil-fikhi’n-Nuimdni (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, 2004), 3/104.

8 Hallaf, el-Ahvalii s-sahsiyye, 96.

84 Cessas, Serhu Muhtasari t-Tahavi, 4/431; Ton Abidin, Reddii’I-muhtdr, 4/300.

8 Hallaf, el-Ahvalii’s-sahsiyye, 97.

8¢ ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 4/298.
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Esler arasindaki bu ihtilafin sonugsuz kalmamasi ve aile i¢i uyusmazlig
tetikleyen bir etmen olmamast i¢in taraflarin kendi rizalariyla herhangi bir
bedel veya mal varlig1 iizerinde sulh olmalart miimkiindiir. Erkegin teklif
edecegi bir mal varlig1 veya altin ve para cinsinden bir bedel {izerine kadinin
rizast dahilinde kendi aralarinda sulh yapabilirler. Sulh, evliligin devam
ettigi siire¢ igerisinde olusan bu uyusmazligin daha da derinlesmesine
engel olacak uygun bir ¢6ziim yoludur. Diger taraftan evliligin bosama
veya bagka bir sekilde sonlanmasi aninda bu sekilde bir uyusmazlik
meydana geldiginde de ayn1 ¢6ziim yontemi ile ihtilaf ortadan kaldirilabilir.
Uyusmazhigin sulh ile giderilmesinin eslerin bosamanin gergeklesmesinden
sonra hak ve adaletin gergeklesmesine katki saglayacagini diisliniiyoruz.
Bu sekilde zaten bosama ile gergeklesen gerginlik ve uyusmazlik daha da
biliylimeden yumusatilarak giderilmis olur.

Esler mehrin belirlenmediginde ittifak etmekle beraber emsal mehirde
anlasamamalar1 halinde de sulh yontemi ile uyusmazligin kaldirilabilecegi
kanaatindeyiz. Zira emsal mehir ile ilgili bir anlagsmazhifin yiice ulvi
degerler elde etme gayesiyle ve saglam bir soz ile gilivenli bir temel tizerine
kurulan aile yuvasmin sarsilmasina sebep olmamasi gerekir. Mehri mislin
belirlenmesi iki adil ve glinlin sartlarina hakim akliselim sahibi kisilerin
hakemligi ile miimkiin oldugu gibi taraflarin kendi aralarinda mehrin
miktar1 ve yerine verilecek bir mal varligi {izerinde sulh olmalar1 da
miimkiindiir. Béylece devam eden bir evlilikte esler arasindaki mehirden
kaynakli huzursuzluk sulh ile sonlandirildig1 gibi bosama sonrasi aciliyet
kazanan mehri miieccelin tahsil edilmesine de 6nemli katki saglar.

5.3. Nafaka ile Ilgili Uyusmazliklarda Sulh

Nafaka bir kisinin bakmakla yiikiimlii oldugu kisi veya kisilerin giyim
kusam, barimma ve yedirilip igirilmesine yonelik ihtiyaclarinin giderilmesi
ve temin edilmesini i¢ine alan hukuki bir kavramdir. Bir kisinin nafaka ile
ilgili sorumlu olabilmesi i¢in akrabalik, sahih bir nikdh bagi veya milkiyet
olmasi gerekmektedir.’” Burada evlilik bagindan neset eden nafaka
sorumlulugu tizerinde durulacaktir.

Nafaka, sahih bir nikdh akdinden sonra kadinin, koca tarafindan
hazirlanan evde ikamet etmesi ve kocasi ile beraber yasayarak aile ve es
olmanin gerektirdigi sekilde ylikiimliiliiklerini yerine getirmesinin karsilig
ve sonucudur. Daha 6z bir tabirle evlilik akdinin hukuki bir sonucu olarak
yeme igme, giyinme, tedavi ve mesken temini gibi her tiirli yasam
imkaninin koca tarafindan karsilanmasini ifade eder.®® Kadinin zengin

¥ Ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 5/275.

8 Fahrettin Atar, “Nafaka”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlar1, 2006), 32/282; Kahveci, Isidm Aile Hukuku, 150; M. Akif Aydin, Osman-
I Aile Hukuku (Istanbul: Senyildiz Matbaacilik, 2020), 94.
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olmas1 ve kendi ihtiyaglarini giderecek mal varligina sahip olmasi kocadan
nafaka sorumlulugunu diisiirmez.%

3

“...Onlarin normal dlgiilerde yiyecek ve
290

Bakara Siiresinde gegen
giveceklerini saglamak da ¢ocuk kendisinden olanin (babanin) borcudur
ayeti kadinin nafakasimin erkek tarafindan saglanmasi gerektigine isaret
eder. Bagka bir ayet-i kerimede ise “Allah ', (iki cinse) birbirinden farkl
ozellik ve liituflar bahsetmesi ve mallarindan harcama yapmalar: sebebiyle
erkekler kadinlarin yoneticisi ve koruyucusudurlar...”' buyrulmus ve
erkeklerin kadinlar tizerine hakim durumda olmalari, erkeklerin beden
olarak daha gii¢lii ve kuvvetli olmalar1 yaninda sahip olduklar1 mallardan
harcama yapmalarina baglanmistir.”?

Hz. Peygamber’in hadislerinde de nafakanin erkegin vazifesi olduguna
vurgu yapilmistir: “Kadinlar hakkinda Allah’tan korkun. Ciinkii siz, onlar1
Allah’in emaneti olarak aldimz ve Allah’in adin1 anarak (nikdh kiyip)
kendinize helal kildiniz. Onlarin sizin iizerinizde yiyecek ve giyecek
haklar1 vardir.”

Nafaka hakki ayni zamanda bir kul hakkidir. Zira nafaka evlilik bagindan
kaynakli kadinin kocasi tizerindeki haklarindan biridir.”* Hak sahibinin
haklarinin bir kismindan vazge¢mesi miimkiindiir. Nafaka kadinin kocasi
ile sulh yapmasima elverisli bir yapiya sahiptir. Sahsin kendisi diginda
kamuyu ilgilendiren bir tarafi bulunmamaktadir. Bu sebeple nafaka kul
hakkinin hakim oldugu bir konudur.

Kadinin, kocasi tarafindan saglanan nafakanin yetersizligi, kocanin
ise yeterli miktarda nafaka sagladigi yoniinde iddiada bulunmasi halinde
kargilikliriza ile belirli bir miktar izerinde anlagma yapmalart miimkiindiir.*®
Nafakanin nasil saglanacagi ve miktarmin ne olacag: lizerinde giiniin
ekonomik sartlarini bilen ve bir kadinin nafakasi belirlenirken nelere ihtiyag
duyacag tizerinde bilgi sahibi kimselerden de goriis ve 6neri alinabilir. Bu
goriis ve Onerileri dikkate alarak nafaka miktari {izerinde kadinin yasadigi

% Mevsili, el-Ihtiyar, 4/3; Tonii’l-Hiimam, Fethu'l-kadir, 4/341; Eba Zehra, el-Ahvd-
lii’s-sahsiyye, 231.

% el-Bakara 2/233.

%1 en-Nisa 4/34.

2 Cessas, Serhu Muhtasari t-Tahavi, 5/280.

% Ebf Abdilldh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cdami ‘u’s-sahih
(Beyrut: Daru’t-Te’sil, 2013), “Nafakat”, 1- 4; Ebd Davad, “Menésik”, 56; Tirmizi,
“Rada”, 11; Ibn Mace, “Nikah”, 3.

% Yahya Bilginer, Mer i Hukukla Mukayeseli Olarak Islam Hukukunda Nafaka (An-
kara: Akademisyen Kitabevi, 2023), 69.

95 Mevsili, el-Thtiyar, 4/6.
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cevrenin sosyal yapisin1 da goz oniinde bulundurmak® suretiyle anlagip
aralarindaki uyusmazIlig1 bertaraf edebilirler.

Esler arasinda kurulan sulh akdi ile kadinin nafaka hakki saglanarak
magdur edilmesinin 6niine geg¢ilmis olur. Ayrica kocanin da hem hukuki
olarak hem de vicdani olarak sorumluluktan kurtulmasi saglanir. Zira “Eger
bir kadin kocasinin kotii muamelesinden yahut yiiz ¢evirmesinden endise
ederse aralarinda bir uzlasmaya varmalarinda onlara giinah yoktur ve
sulh daha haywhdir. Nefisler de cimrilige meyillidir. Eger giizel davranir
ve Allah’a itaatsizlikten sakumirsaniz bilin ki Allah yaptiklarinizdan
haberdardu”™” ayeti nafaka hususundaki uyusmazliklar da dahil olmak
iizere esler arasinda meydana gelen her tiirlii uyusmazligin sulh yoluyla
coziilmesine temel teskil eden hukuki bir dayanaktir.

5.4. Mesken ile ilgili Uyusmazhiklarda Sulh

Islam hukukunun 6n gérdiigii sekilde kurulan bir evlilik akdinin
hukuki neticelerinden biri de kadinin hem cant hem de mali hususunda
giiven icerisinde olabilecegi, namus ve iffetini koruyabilecegi bir evin tesis
edilmesidir.”® Bu vazife kocaya ait bir sorumluluktur. Islim hukukgulari
mesken temin etmenin kocanin sorumlulugu igerisinde oldugu sonucuna
ulasirken “Imkdn ve varliginiza uygun olarak oturdugunuz yerde oturtun”
ve “... ve onlara orf ve adetin gerektirdigi sekilde davramn™ ayetlerine
dayanmislardir. isldm hukukgular1 mesken temin edilmesini yeme, icme,
giyim esyasi temini, tedavi giderleri gibi nafaka kapsaminda diisiinmiigler
ve kocanin sorumlulugunda kabul etmiglerdir.'"!

Mesken temini asil olarak nafaka kapsaminda ele alman konulardan
biridir.'” Ancak biz esler arasi uyusmazliklarin ve huzursuzlugun
birgogunun mesken ¢er¢evesinde oldugundan hareketle ayri bir baglik
altinda degerlendirmeyi uygun bulduk. Mesken ile ilgili uyusmazliklarin
sulh ile giderilmeye elverisli bir konu oldugunu diistiniiyoruz. Zira nafaka
kapsaminda bulunan mesken hakki tamamen kul hakkini ilgilendiren,
hayatin devam edebilmesi i¢in gereken en tabii ihtiyaclardan biridir.
Bu sebeple kocanin, karisiin oturabilecegi ve temel ihtiyaglarimi

% Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubi el-Endeliisi ibn Riisd, Bidd-
yetii'l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, thk. Muhammed Subhi Hasan Hallak (Ka-
hire: Mektebetii Ibn Teymiyye, 1994), 3/104.

7 en-Nisa 4/128.

% Mevsili, el-Thtiyar, 4/4.

% et-Talak 65/6-7.

100" en-Nisa 4/19.

101 Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i‘, 4/15; Mevsili, el-Thtiyar, 4/6; Eba Zehra, el-Ahva-
lii’s-sahsiyye, 226;

192 fon Abidin, Reddii’l-muhtdr, 5/278; Hallaf, el-Ahvdlii’s-sahsiyye, 108.
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giderebilecegi bir meskeni temin etmesi, evlilikten kaynakli en 6nemli
sorumluluklardan biridir.'” Bu sebepledir ki Maliki, Hanbell ve Safii
mezhebine mensup hukukgular kadinin nafakasimin saglanmamasi veya
mesken temin edilmemesi durumunda mahkemeye miiracaat ederek tefrik
talebinde bulunup bulunmayacagi konusunda serbest oldugu goriisiinii
benimsemislerdir.'® Bu durum mesken temininin bir kul hakki olduguna
ve lizerinde sulh yapilabilecek bir konu olduguna isaret etmektedir. Buna
gore kadin, kocasinin hazirladigr evin sosyal ¢evreye uygun olmadigini,
can, mal ve namusunu koruyacak nitelikte olmadigini iddia edebilir.
Kadmin iddiasmi dogrulayacak deliller ortaya koymasi durumunda
imkanlar dahilinde kocanin evliligin geregi olarak evi yeniden tesis etmesi
gerekir. Bu uyusmazlik hali eslerin sulh yapmasi ile giderilebilecek bir
durumdur. Sulhun geregi olarak evin degistirilmesi, kadinin giiven iginde
yasayabilecegi bir bagka yere tasinmasi gerekiyorsa kocanin bunu yapmasti
gerekir.

Giliniimiizde esler arasi uyusmazliklarin énemli sebeplerinden biri de
kocanin bagka esinden olan miimeyyiz c¢ocuklarini ve diger yakinlarini
esi i¢in tahsis ettigi evde ikamet ettirmesidir. Kocanin baska esinden olan
miimeyyiz ¢ocuklar1 ve diger yakinlarindan biri ile ikamet etmeye esini
zorlama hakki yoktur.'” S6z konusu kimselerin kadin igin tahsis edilen
evde ikamet ettirilmesi kadinin iznine baglidir. Béyle bir durumda 6zellikle
kadinin rizasi 6nem arz eder. Kadin, kocasinin yakinlar ile beraber ikamet
etmeye razi olursa kendi hakkindan feragat etmis olur.'° Kadinin hakkindan
feragat etmesi kocast ile yapacagi sulh ile de miimkiindiir. Islam hukuku
acisindan kabul edilebilir nitelikte belirli sartlar ileri slirerek bu sartlarin
kocasi tarafindan saglanmasi iizerine bir sulh akdi kurulabilir. Boylece
karsilikli r1za ile uyusmazlik ortadan kaldirilmis olur.

5.5. Hidane ile ilgili Uyusmazliklarda Sulh

Hidane ligatte “cocugunu kucagina almak, onu besleyip biiyiitmek,
yetistirmek, bagrina basmak ve barmndirmak” anlamlarmi haizdir.'"?

103 Yahya Bilginer, “Giincel Tartismalarla Yoksulluk Nafakas1 ile islam Aile Hukukun-
daki Bain Talak Nafakasinin Mukayesesi”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisi 10/2 (2023), 521.

104 Eby [shak Cemaliiddin ibrahim b. Ali b. Yasuf es-Sirdzi, el-Miihezzeb fi fikhi’l-Imdam
es-Sadfii (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-*Ilmiyye, 1995), 3/154; Semsiiddin Ebii Abdillah
Muhammed b. Ahmed b. Arafe Destki, Hdsiyetu d-Desiki ‘ale’s-Serhi’l-Kebir
(b.y.: Daru Ihyai’l-Kiitiibi’l-‘ Arabiyye, ts.), 2/518; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr,
5/307.

105 Hallaf, el-Ahvalii’s-sahsiyye, 110; Bilginer, Mer i Hukukla Mukayeseli Olarak Is-
ldm Hukukunda Nafaka, 77.

196 Mevsili, el-Ihtiyar, 4/8; Kahveci, Islam Aile Hukuku, 148.

107 Tbn Manzir, “hadane”, 13/122-124.
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Istilahta ise herhangi bir sebeple evlilik birlikteliginin sonlandirilmasi
sonrasinda gocugun yetistirilmesi, bakiminin yapilmasi, terbiye edilmesi,
korunmasi anlamina gelmektedir.'®

Islam hukuku, dogumdan itibaren kendi ihtiyaglarim giderecek seviyeye
gelinceye kadar ¢ocugun beslenmesini, bakim ve temizligini, yetistirilip
biiyliitiillmesi hakkini anneye vermistir. Zira heniiz kendi ihtiyaglarin
gidermekten aciz olan kiigiiklerin temizligi, bakimi, yedirilip igirilmesi
gibi zor olan ve mesakkat gerektiren hususlar ancak anne sefkati, sevgisi,
merhameti, anne sabri ve becerisi ile yerine getirilebilir.!”

Bosanma sonrasinda ¢ocugun hidanesinin anneye verilmesi ile ilgili
rivayetler siinnette 6nemli yer tutar. Bu hususa dayanak teskil edecek
mabhiyetteki rivayetlerden biri sudur. Bir kadin Hz. Peygamber’e; “Ey
Allah’1n elgisi! Su benim oglumdur. Karnimi ona yuva, gégsiimii pinar,
kucagimit da sicak bir kundak yaptim. Simdi ise babasi beni bosadi ve
¢ocugu benden almak istiyor” diye sikdyet etmistir. Bunun iizerine Hz.
Peygamber kadina “bagkasi ile evlenmedigin miiddet¢e gocugun iizerinde
once sen hak sahibisin”!'® buyurmustur.'!!

Hz. EbG Bekir, hanimmi bosayan ve oglu Asim’in kimin yaninda
kalacagi hususunda bosadigi kadinla uyusmazliga diisen Hz. Omer’e;
“Annesinin oksamasi, kucagina almasi ve kokusu, ¢ocuk bakimindan senin
yaninda kalmasindan daha hayirlidir. Sonra ¢ocuk biiyiiyiince se¢imini
yapar”''? demistir.'"?

Hidane hususunda iizerinde durulmasi gereken dncelikli husus ¢ocugun
hak ve menfaatleridir. Cocugun kimin yaninda kalacagi anne ve babanin
duygularina dayali istek ve arzularindan daha ¢ok ¢cocugun menfaatleri ve
maslahati 6n planda tutularak belirlenmelidir.'*

Islam hukukgular1 hidine hakkinin kimde oldugunu tespit ederken
¢ocugun menfaat ve maslahatin1 g6z o6niinde bulundurduklari i¢in hidane

198 Mevsili, el-Ihtiyar, 4/14; Hallaf, el-Ahvalii’s-sahsiyye, 194; Ebl Zehra, el-Ahva-
lii’s-sahsiyye, 406.

109 Serahsi, el-Mebsiit, 5/207; Toni’l-Himam, Fethu I-kadir, 7/318; Cessas, Serhu Muh-
tasari t-Tahavi, 5/322; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3/592; Ebii’l-Hasen Ali b. Muham-
med b. Habib el-Basri el-Maverdi, Edebii’[-kadi, thk. Muhyi Hilali Serhan (Bagdat:
Matba atii’l-irsad, 1971), 2/381; Zuhayli, el-Fikhu l-Islami ve edilletiihii, 7/719;
Kahveci, Isldm Aile Hukuku, 262.

10 Eb{ Davad, “Talak”, 35; Mevsili, el-Ihtiyar, 4/14.

' Serahsi, el-Mebsiit, 5/207; Merginani, el-Hiddye, 2/284.

112 Abdiirrezzak es-San‘ani, el-Musannef;, thk. Habiburrahman el-Azami (Beyrut, Mek-
tebetii’l-Islami, 1403), 7/153.

13 Serahsi, el-Mebsiit, 5/207; Mevsili, el-Ihtiydr, 4/14; Cessas, Muhtasari’t-Tahavi,
5/325; Zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve edilletiihii, 7/721; Ebt Zehra, el-Ahvalii s-sah-
siyye, 406.

14 Eba Zehra, el-Ahvdlii’s-sahsiyye, 411.
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sahibinde birtakim sartlarin olmasi gerektigi iizerinde durmuslardir. Bu
sartlar hidane sahibinin hiir, bulug ¢caginda, akilli ve cocugun terbiyesi ile
yakindan ilgilenebilecek kimse olmasi, gocuk annesine verilecekse annenin
yabanci bir kimse ile evlenmemis olmasi, dini ve ahlaki zafiyetlerinin
olmamasi seklindedir.!'®

Bununla birlikte hidanenin kadinin hakki m1 yoksa sorumlulugu mu
oldugu hukukgular arasinda tartigilan konulardan biridir. Bu tartismasinin
neticesi olarak hidane anne i¢in bir hak ise anne bu hakki kullanmaya
zorlanamaz. Annenin hakkindan feragat etmesi kendi tercihine bagl olur.
Ancak hidane anne i¢in bir hak olma yaninda ayni zamanda bir sorumluluk
ise annenin ¢ocugun bakimi ve biiyiitiilmesi i¢in mecbur kilinmasi s6z
konusudur.!®

Ebli Hanife, imam Safii ve Ahmed b. Hanbel annenin bosama
sonrasinda ¢ocugun annesi yaninda kalmasini anneye ait bir hak olarak
degerlendirmislerdir. Bu sebeple anne bosama sonrasi kii¢iik ¢cocuklarin
bakimini iistlenmesi konusunda zorlanamaz.'” Anne ile babanin ayrilmasi
sonrasinda ¢ocugun kimin yaninda kalacagina dair ihtilaf edilerek ¢6zim
aranan olaylarda Hz. Peygamber annelerin talebini ve hakkini kullanmak
istemesini ve annede bulunan sefkat duygular1 ve cocuga bakim konusunda
daha becerikli bir yapiya sahip olmasini esas alarak ¢cocugu annelerine
teslim etmistir.!'8

Bu tiir ihtilaflarin taraflar arasinda sulh yapilarak giderilmesinin
miimkiin oldugu kanaatindeyiz. Zira hidanenin bir hak oldugu tezinden
hareketle konunun kisinin hakki kapsaminda olmasi sebebi ile taraflarin
sulh yapmasina elverisli bir konu oldugu seklinde degerlendirmek
miimkiindiir. Buna gbre annenin maddi imkanlarinin zayif oldugu veya
cocuk ile yeterince ilgilenmesinin miimkiin olmadig1 ya da annenin
Hz. Peygamberin uygulamalar ile kendisine hak olarak taninan hidane
hakkindan feragat etmek istemesi durumlarinda taraflarin sulh yaparak

15 Serahsi, el-Mebsiit, 5/210; Mevsili, el-Ihtiyar, 4/15-16; Ebli Muhammed Muvaffa-
kuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Cemmaili el-Makdisi, el-
Kafi fi fikhi’l-Imam Ahmed b. Hanbel (b.y.: Daru’l-Hicr, 1997), 5/112; Cessas,
Muhtasaru’t-Tahavi, 5/327; Ibn Niiceym, el-Bahrii r-rd ik, 4/279; Zuhayli, el-Fik-
hu’l-Islami ve edilletiihii, 7/73; Hallaf, el-Ahvalii ’s-sahsiyye, 195; Ebl Zehra, el-Ah-
valii s-sahsiyye, 407; Ibn Abdilberr, el-Kafi, 2/296.

16 Eba Zehra, el-Ahvalii’s-sahsiyye, 439.

7 Seybani, el-Asl, 10/348; Mevsili, el-Ihtiyar, 4/14; Ibn Kudame, el-Kdfi fi fik-
hi’l-Imém Ahmed b. Hanbel, 5/109; Sirbini, Mugni’l-muhtac, 3/592; Ebd Muham-
med Fahruddin Osman b. Ali b. Mihcen b. Ylnus es-Siufi el-Barii ez-Zeylai,
Tebyinii’l-hakdik serhu Kenzii'd-dekdik ve hagiyetii’s-Selebi (Misir: Matba‘a-
tii’l-Kiibra el-Emiriyye, 1314/1896), 3/47; Zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve edilletiihii,
10/47; Hallaf, Ahkdmu’l-ahvali’s-sahsiyye, 194.

18 Mevsili, el-Thtiyar, 4/14.
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uyusmazligi gidermesi mimkiindiir. Bunun yaninda babanin istedigi
zaman c¢ocuklart ile goriisebilmesi, bakim, terbiye ve egitimleriyle
yakindan ilgilenebilmesi karsiliginda hidanenin annede kalmasi iizerine de
sulh yapilabilir.

Hidane ¢ercevesinde yapilmasi hukuken miimkiin olan durum bu
ornekle sinirli degildir. Bilindigi gibi bosama yetkisi temelde erkege ait
olan bir haktir.'"” Hakime miiracaat ile tefriki gerektirecek bir durum s6z
konusu olmadikc¢a veya koca tarafindan kadina bosama yetkisi verilmedikge
kadmin talak yetkisine sahip olmasi s6z konusu degildir. Bununla birlikte
kadin kocasi ile evliligi devam ettiremeyecegi siddetli gecimsizlik gibi bir
durum meydana geldiginde miilkiyeti kendisine ait olan herhangi bir mal
varligini veya bir menfaati kocasina vermeyi taahhiit ederek ya da kocasi
iizerinde olan bir hakkindan vazgegerek kocasinin kendisini bogamasini
talep edebilir.'?® Fikihta buna muhalea veya hul® ismi verilir.

Eslerin birbirinden ayrilmasi halinde hidane hakkina sahip olan annedir.
Bosama gerceklestigi andan itibaren bakima muhtag olan ¢ocuklar kendi
ihtiyaglarin1 giderecek seviyeye gelinceye kadar annenin himayesinde
kalirlar.’?!  Ancak evlilik birlikteliginin devam ettigi siirecte nafaka
sorumlulugu babaya ait bir sorumluluktur. Bosama sonrasi annelerinin
yaninda kalan ¢ocuklarin egitim, temizlik, giyim kusam, yeme igme ve
saglk giderlerini kapsayan hidane masraflar1 dncelikle ¢ocugun kendi
malindan karsilanir. Ancak ¢ocuklarin boyle bir mali yoksa anne yaninda
kalsa bile nafakalar1 baba tarafindan saglanmalidir.'*

Mubhalea ile esinden ayrilmayi talep eden kadin ayrilik gergeklestikten
sonra ¢ocugun nafakasinin kendisi tarafindan karsilanmasi karsiliginda
mubhalea talep edebilir. Burada bosama muhalea ile gerceklesmis olsa da
igerisinde sulh akdi olan bir iglem olur. Kadinin, ayriliktan sonra kocasinin
saglamas1 gereken nafakay:r kendisi iistlenmek suretiyle yaptig1 bosama
talebi hukuken gegerlidir. Osmanli aile hukuku uygulamalarinda da bunun
ornegini gérmek mimkiindiir.'*

5.6. Ayrilik Sonras1 Mal Paylasimi Uyusmazhklarinda Sulh

Esler arasinda meydana gelen ayriligin beraberinde getirdigi
uyusmazliklardan birisi de evde bulunan esyalarin ve mal varligiin
paylagimi noktasindadir.

119 el-Bakara 2/237.

120 Mevsili, el-Ihtiyar, 3/156.

12 Merginani, el-Hiddye, 2/37; Ebl Zehra, el-Ahvdlii's-sahsiyye, 406; Hallaf, el-Ahvd-
lii’s-sahsiyye, 194.

122 Serahsi, el-Mebsiit, 5/197; Ebt Zehra, el-Ahvalii’s-sahsiyye, 386; Kahveci, Isldm
Aile Hukuku, 265.

123 Aydin, Osmanli Aile Hukuku, 132.
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[slam hukuku kurulan bir aile yuvasmin giinliik hayatta kullanacaklar
her tiirlii egyanin teminini, kadinin ve ¢cocuklarin giyim kusam, yeme, icme,
saglik harcamalarini, ¢ocuklarin egitim masraflarinin tamamini ve ailenin
giiven igerisinde olacaklari mesken teminini kocanin sorumluluguna
vermistir.'** Kadinin ister kocasindan aldigi mehirle isterse de kendi mal
varligiyla mesken ve mesken igerisinde hayatin rutin isleyisine katki
sunmak amaciyla alinacak esyalarin temininde bir sorumlulugu yoktur.'?
Bununla beraber ev i¢inde bulunan biitiin esyalarin koca tarafindan
temin edildigini s6ylemek de miimkiin degildir. Zira evlilik i¢in hazirlik
yapildig1 siirecte kadin veya kadinin ailesi tarafindan hazirlanan ve ¢eyiz
ad1 verilen bazi esyalar erkegin hazirladig: eve yerlestirilmektedir. Ayrica
aile hayatinin devam ettigi siirecte kadinin bizzat kendi mal varlig: ile
aldig1 egyalar bulunmakta, kocasinin aldig1 baz1 esyalarin aliminda kadin
tarafindan maddi katki saglanmakta hatta es ve dostlar tarafindan yeni
kurulan aile yuvasina hediye olarak birtakim egyalar getirilebilmektedir.

Islam aile hukuku zorunluluk gerektiren bir durum olmadikca
aile yuvasinin yikilmasini, bolliniip parcalanmasini, aile sevgisine ve
merhametine muhta¢ durumda olan ¢ocuklarin magdur edilmesini asla hos
karsilamaz. Bununla beraber evlilik hayatinin devam ettirilemeyeceginin
anlagilmasi halinde eslerin daha da fazla zarar gérmemesi ve istemedikleri
bir evlilige mecbur edilmemesi i¢in evlilik birlikteliginin sonlandirilmasi
imkan1 tanimistir. Ancak evlilik birlikteliginin sonlandirilmasi her iki taraf
acisindan rahatlatict bir yol iken esya paylasimi gibi uyusmazliklar ile
zorlastirilmamalidir. Bu durum iyilikle tutmak ya da iyilikle salivermek!2°
prensibine daha da uygun goziikmektedir.

Islam hukuku mesken ve giinliik yasamda gerekli ev esyalarmin temini
kocaya ait bir sorumluluk, kadin i¢in ise bir haktir.'””” Bununla birlikte
giiniimiiz sartlar1 igerinde bu durum karmasik bir hal almistir. Zira bazi
yorelerimizde yeni bir aile yuvasi kurulurken kadin tarafindan alinan maddi
degere sahip esyalar ceyiz olarak getirilmektedir. Hatta baz1 bolgelerde ev
icin gerekli egyalarin tamaminin kadinin ailesi tarafindan temin edildigi
goriilmektedir.'”® Bunun o6tesinde ¢alisan kadinlarin evlilik siirecinde

124 jbn Abidin, Reddii’I-muhtdr, 5/320; Eba Zehra, el-Ahvalii’s-sahsiyye, 226; Muham-
med Zeyd Ibyani, Muhtasaru serhi’l-ahvali’s-sahsiyye (Misir: Matba“atii’l-Vaiz,
t.y.), 1/123; Mervan Kadtmi, “Cehazii’l-mer’eti fl dav’i’s-seriati ve kantni’l-ahva-
li’s-sahsiyye”, Mecelletii Cami ‘ati’'n-Necdh li’l-Ebhds 19/1 (2005), 135.

125 Hallaf, el-Ahvalii’s-sahsiyye, 101; Ebl Malik Kemal b. Seyyid Salim, Sahihu fik-
hii s-siinne ve edilletiihii (Kahire: el-Mektebetii’t-Tevfikiyye, 2003), 3/177.

126 ¢]-Bakara 2/231.

127 Mevsili, el-Ihtiyar, 4/4; Sirbini, Mugni’l-muhtdic, 3/559; Ibn Abdilberr, el-Kdfi,
2/559.

128 (Jzeyir Kose, “Islam Aile Hukuku Agisindan Ceyiz”, Bingdl Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 14 (Aralik 2019), 105.
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alinan esyalara 6nemli maddi katkilarinin oldugu goz ardi edilmemelidir.
Bu durumda evlilik birlikteliginin sonlandirilmasi halinde esyalarin kime
ait oldugu hususu 6nemli bir uyusmazlik sorunu haline gelebilmektedir.
Evlilik, tathilik ve goniil hosnutlugu ile veya tefrik gibi kazai bir hiikiim ile
bitirildigi halde esyalarin paylasimi noktasinda bdyle bir ihtilaf olursa genel
itibariyle Islam hukukunca benimsenen ilke sudur: Iddiasimi ispat eden
taraf esyanin sahibi olarak kabul edilir. Her iki tarafin delil ibraz etmesi ve
delillerden birini digerine tercih edecek bir karine bulunmadigi durumda
ise zahir olanin aksini ispat eden kisi lehine hiikiim verilir. Zahir olandan
kasit ailenin yasadig1 toplumda esyanin kime ait olduguna dair kabul goren
orf ve insanlarin ¢ogunlugu tarafindan benimsenen uygulamalardir.'?

Buna gore erkegin kullanmasima elverisli olan elbiseler, meslegini
icra i¢in kullandigi iiretim araclari, silah gibi esyalar insanlarin yaygin
olarak benimsedigi uygulamalar gergevesinde kocaya ait olur.*° Béyle bir
durumda taraflardan her biri esyanin kendisine ait olduguna dair delil ibraz
etmeleri halinde zahir olanin aksini iddia eden kadinin delili daha kuvvetli
kabul edilerek esyalar kadia verilir."*! Orfe gore kadinlara ait olan esyalarmn
kadma, erkege ait olan esyalarin erkege verilmesi s6z konusu olmakla
beraber,'?? zahir durumun aksine bir delil ibraz edilirse delil ibraz edenin
lehine hiikiim vermek genel prensiptir. Delil sunulamadigi durumlarda
ise esyanin kendisine ait oldugunu iddia eden kimseye yemin teklif edilir.
Yeminden niikill edilmesi halinde esya diger tarafin kabul edilir.!*

Esyanin hem kadina hem de erkege ait olma ihtimali varsa ve taraflardan
biri egyanin kendisine ait oldugu yoniinde bir delil ortaya koyamazsa bu
durumda esyanin kime verilecegi yoniinde hukukgularin ihtilafi vardir.
Imam Eb Hanife hem kadina hem de erkege ait olma ihtimali olan
esyalarin, evin zilyetliginin kocaya ait olmasi sebebiyle kocaya ait olacagini
soyler."** Hanefilerden imam Ebi Yasuf ise evlilik yapilirken kadiin baba
evinden kocasi evine gotiirdiigli ¢eyiz kapsaminda degerlendirilebilecek
esyalarin bosama sonrasinda da kadina verilmesi gerektigi goriisiindedir.
Bu goriisiinii IslAm’mn hakim oldugu yerlerde yayginlik kazanan kadinin
koca evine geyizle gitmesi uygulamasina dayandirmistir.'*

Hanefilerden Imam Ziifer ile Tmam Malik ve Imam Safii’nin iki
goriisiinden birine gore bosama sonrasinda mevcut olan ev esyalariin

129 Serahsi, el-Mebsit, 5/213.

130 Seybani, el-Asl, 10/354.

3 Hallaf, el-Ahvalii’s-sahsiyye, 103; EbQ Zehra, el-Ahvalii ’s-sahsiyye, 230.

132 Serahsi, el-Mebsiit, 5/213; Seybani, el-Asl, 10/354.

133 Hallaf, el-Ahvalii’'s-sahsiyye, 103.

134 Seybani, el-Asl, 10/354; Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, 5/355; Hallaf, el-Ahvd-
lii’s-sahsiyye, 104; Ebl Zehra, el-Ahvalii’s-sahsiyye, 231.

135 Hallaf, el-Ahvalii’s-sahsiyye, 103.
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erkek ve kadin arasinda esit bir sekilde paylastirilmas: gerekir. Bu
hukukgular evlilik siiresince evin her iki tarafin zilyetliginde oldugunu
kabul etmislerdir. Bu sebeple bir aile olarak kullandiklar1 ev esyalar
iizerinde esit hakka sahiptirler. Ancak esyalarin kime ait oldugu belli olan
durumlar bundan istisna edilmistir.!3

Eslerin hangi sebeple ve hangi yolla olursa olsun birbirinden
ayrilmasindan sonra ev igerisinde bulunan ve ailenin istifade etmesi lizere
kullanilan esyalarin kime ait oldugunun bilinmesi halinde bagska bir yola
basvurulmaksizin sahibine teslim edilmesinin adalet ve vicdani ilkelere
daha uygun oldugu kanaatindeyiz. Boylece taraflardan biri digerinin
hakkina tecaviiz etmeksizin hakkaniyet ¢ercevesinde esyalarin teslimi
gerceklesmis olur.

Bununla beraber esyanin kime ait oldugunun bilinememesi ve eslerden
birinin iddiasiniispat edecek bir delile sahip olmamasi halinde uyusmazligin
sulh ile giderilmesi miimkiindiir. Zira buradaki esyalar {izerinde hak sahibi
olanlar evlilik birlikteligini sonlandiran eslerdir. Esyanin kime ait oldugunu
hesaba katmaksizin biitiin esyalarin esit bir sekilde paylasilmasi tizerine
sulh yapabilecekleri gibi, kime ait oldugu belli olan esyalarin hak sahibine
tesliminden sonra geriye kalan egyalar tizerinde de esit bir sekilde paylasim
yapmak suretiyle sulh akdi yapabilirler.

Bankada agilan hesap igerisindeki maddi degeri olan parasal varliklar
ile herhangi bir amag ile elde biriktirilen para, altin, glimiis ve doviz cinsi
mal varliklar1 da kadmin is hayatina atildig1 ve birikime katki sagladig:
giinlimiizde dnem arz etmektedir. Zira yapilan birikimler ¢ogu zaman ayni
hesap iizerinde toplanmakta, evliligin herhangi bir sebeple yikilabilecegi
durumu hesaba alinmamaktadir. Boyle bir durumda evlilik birlikteliginin
sonlandirilmasi halinde birikimlerde kimin ne kadar katki sagladigi bilinirse
paylagimin buna gore yapilmasi ve her hak sahibine hakkinin verilmesi
hakkaniyete daha uygundur. Ancak kimin ne kadar katki sagladigini
bilmek miimkiin degilse bu durumda taraflarin sulh yaparak anlagmalari
mimkiindiir. Yapilan sulh akdi esit paylasim seklinde olabilecegi gibi
taraflarin hak ve adaleti gozeterek yapacaklari farkli oranlarda bir taksimat
seklinde de olabilir.

Burada 6nemli oldugunu diisiindiigiimiiz su hususa da isaret etmek
istiyoruz. Daha Once temas edildigi gibi bogsama yetkisi kocada olmakla
beraber kadin herhangi bir mal varligin1 kocasina vermek suretiyle ya
da kocas1 lizerinde bulunan herhangi bir hakkindan vazgecerek muhalea
yoluyla bosanmayi talep edebilir. Kocasi da kabul ederse ev igerisinde

136 Serahsi, el-Mebsiit, 5/214; Eb( Said Abdiisselam b. Said b. Habib et-Ten(hi es-Sah-
nln, el-Miidevvenetii'l-kiibra (Misir: Daru’s-Seadet, 1905), 2/266; Ebu Zehra,
el-Ahvalii’s-sahsiyye, 230.
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bulunan egyalarin ya da hesapta biriktirilen nakdi birikimlerin bir kismindan
veya tamamindan vazge¢cmek suretiyle de kocasinin kendisini bogsamasini
talep edebilecegini diisiiniiyoruz. Zira bu talebin, kocasi iizerindeki mehri
miieccel alacagindan farkli bir yoniiniin olmadig1 anlasilmaktadir. Buna
gore kadin, kocasi ile ev egyalarinin ya da nakdi birikimin bir kismindan
veya tamamindan vazgecerek herhangi bir esya ya da nakdi birikim
almamak {izere kocasi ile sulh akdi yapmasi miimkiindiir.

Sonuc¢

Sulh, insanlar arasinda meydana gelen uyusmazliklari ortadan kaldiran,
tartigma, niza ve c¢ekismeleri sonlandiran Onemli bir alternatif ¢oziim
yoludur. Toplumda huzur ve gliven ortamini tesis eden, karsilikli riza ile
hasimlar arasindaki uyusmazIigi gideren temel hukuk araglarindandir. Sulh,
tarihin hemen hemen her doneminde insanlarin adli mercilere gitmeden
aralarindaki ihtilaf ve ¢ekismeleri ortadan kaldirmak i¢in kullandig1 bir
yontem olmustur. Isldm’1n tebliginden sonra Miisliimanlar arasinda ortaya
¢ikan uyusmazliklart gidermek i¢in kullanilan ¢6ziim yollarindan biri de
sulh akdi olmus, ihtilaf ve ¢ekismeler Kur’an ve siinnet ¢ergevesinde sulh
ile giderilmeye caligilmistir.

Esler arasindaki uyusmazliklarin barig¢1 yollarla ¢oziilmesinde sulhun
roliinii konu edinen bu ¢alismayla, huzurlu ve gilivenli bir toplumun
olugmas1 amacina yonelik olarak sulh akdinin ihtilaf ve g¢ekismeleri
gidermede dnemli bir yere sahip oldugu sonucuna ulagilmigtir. Zira islam
tarihinin baglangicindan giiniimiize kadar Miisliimanlar, toplum huzurunu
saglamak adina sulh yontemine miiracaat etmisler, insanlar aras1 husumetin
bircogunu yargiya intikal etmeden sulh akdi ile ¢dziimlemiglerdir.

Zamanmmizda uyusmazliklarin sulh ile ¢éziimiiniin 6nemi her gecen
giin daha da iyi anlasilmakta, bu c¢er¢evede adli mercilere intikal eden
davalarin yargt yolundan 6nce sulh ile ¢6ziime kavusturulmasi yoniinde
diizenlemeler yapilmaktadir. Calismamiz igerisinde yer veremedigimiz
arabuluculuk, ombudsmanlik ve miizakere miiesseselerinin kurulmasini,
hatta uyusmazliklarin bariggil yollarla ¢6ziimiine katki sunacak
danigmanlar gorevlendirilmesini bu amaca matuf ¢aligmalar olarak kabul
etmek miimkiindiir.

Yapilan arastirmalar, bircok alanda meydana gelen uyusmazliklarin
sulh akdi ile ¢oziime kavusturuldugunu gostermektedir. Arastirma
cergevesinde verilen 6rnekler esler aras1 uyusmazliklarin birgcogunun sulh
ile giderilebilecegine isaret etmektedir. Sulhun esler aras1 uyusmazliklar
gidermede bir metot olarak kullanilmamasimin ¢odziime kavusturma
imkan1 bulunan problemlerin ¢6zlimsiiz birakilmasina sebep olacagi
anlasilmaktadir.
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Islam hukukunun belirledigi kendine 6zgii sartlar1 ve sinirlart dahilinde
esler arasi uyusmazliklarin giderilmesine yonelik olarak sulh akdine iglerlik
kazandirilmasinin 6niinde hukuki agidan bir engel bulunmamaktadir.
Esler arasinda vaki olan uyusmazliklarin bir¢ogunun taraflarin iizerinde
serbestge tasarrufta bulunabilecekleri ve sulh akdi yapmalarma miisait
konulardan oldugu goriilmektedir. S6z gelimi nisanin bozulmasi halinde
verilerin hediyelerin geri alinmasi boyledir. Nisanli bayan ve erkegin kendi
kusurlart olmaksizin nisanin bozulmasi durumunda ugramis olduklar
maddi ve manevi zararlar1 sulh ile telafi edebilecegi, magdur durumda
olanin zararini sulh yoluyla hakkaniyete uygun olarak karsi taraftan talep
edebilecegi goriilmektedir.

Yapilan ¢aligmada evlilik birlikteliginin devam ettigi siiregte esler
arasinda nafaka hususunda vaki olan uyusmazliklarin sulh akdi ile
giderilebilecek durumda oldugu sonucuna ulagilmistir. Ayrica g¢alisma
icerisinde yer verilmeyip ayr1 bir ¢aligma konusu oldugunu diisiindigiimiiz
ayrilik sonrasi kadmn lehine hiikkme baglanan yoksulluk nafakasinin da
sulh ile neticeye baglanabilecegi ortaya c¢ikmaktadir. Zira giiniimiizde
yoksulluk nafakasinin siiresiz olarak hiikkme baglanmasi halinde 6zellikle
erkegin maddi ve manevi olarak zarar gorecegi ve bundan muzdarip
olacagi ortadadir. Diger yandan sadece erkek bundan muzdarip olmamakta,
bosandiktan sonra bile kadinin erkege olan ekonomik bagimlilig1 devam
etmektedir Oysa sulh yoluyla nafakadan kaynaklanan uyusmazliklar
anlagma ile sonuglanip her iki taraf da makul bir ¢6ziime kavusturulabilir.

Toplumun en kii¢iik yap1 tast olan ve saglam bir toplumun olusmasinda
hayati 6neme sahip olan aile kurumu her toplum i¢in kiymetli bir hazinedir.
Bu kurum igerisinde meydana gelen uyusmazliklarin sulh ile giderilmesi
Islam hukukunun ruhuna da uygun diismektedir. Bu sebepledir ki sulh
akdinin aile kurumu kapsaminda da islevsel hale getirilmesi ve konu ile
ilgili daha genis calismalar yapilmasi 6nem arz etmektedir.

Caligma kapsaminda elde edilen bulgular cergevesinde esler arasi
uyusmazliklarm giderilmesi adina yapilan ¢alismalarin Islam hukukunun
degerlendirmelerinden de istifade edilerek hazirlanmasinin 6nem arz
ettigi kanaati olusmustur. Zira halki Miisliiman olan bir toplumun ailevi
sorunlarma giiniimiiziin bilimsel ¢aligmalarinin verileri 1$1g81nda hazirlanan
¢Oziim Onerilerinin yetersiz kalacagini ifade etmek miimkiindiir. Caligma
esnasinda Islam hukukunun konuya bakis agisinin ve ¢oziim 6nerisi olarak
sundugu sulh yonteminin esler arasi uyusmazliklarin giderilmesinde
onemli bir katki saglayacagi anlasiimistir.
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Oz

Bu ¢alisma Afrika'da Miisliiman hacilarin hac yolculuklart esnasinda diger
memleketlerle olan iletisimini ve bu iletisim sonucunda Afrika 6zelinde
yasanan ilmi gelismeleri ele almistir. islam dininin énemli ibadetlerinden biri
olan hac, diinyanin farkli bolgelerinde yasayan Miisliimanlarin, kutsal belde-
leri ziyaret arzusuyla Islam tarihi boyunca devamliligini korumustur. Ozellikle
Afrikali Miislimanlarin bu husustaki gayretleri Afrika’da hac yollarinin genis
bir alana yayilmasini saglamistir. Ulasim vasitalarinin gliniimiizdeki kadar
gelismedigi donemlerde hac yolculuklart uzun zamanlar almistir. Hacilar, yol-
culuklar siiresince birgok farkli bolgeden gecerek Hicaz'a varmakta ve geri
donmekteydiler. Hact adaylar1 bu yolculuklar1 esnasinda ugradiklari merke-
zlerdeki ilim halkalarina da katilmaktaydilar. Hicaz ile Misir’da Afrikali
hacilarin ugrayacagi bir¢ok egitim kurumu yer almaktaydi. Afrika'nin farkli
bolgelerinden gelen hacilar 6zellikle Kahire'ye gelmekte ve buradaki ilmi ve
kiiltiirel faaliyetlere katilmaktaydilar. Bu kurumlarin en 6nemlilerinden birisi
de Kahire'de bulunan Ezher Medresesiydi. Ezher'de farkli bolgelerden gelen
hacilarin kalacagi “revak™ denilen yerler bulunmaktaydi. Ayrica hacilar egit-
im faaliyetlerine katildiklar1 gibi kitaplarin farkli bolgelere tasinmasma da
yardime1 olmaktaydi.

Anahtar Kelimeler: Afrika, Hicaz, Misir, Islam, Hac, Hac Yolu, {lim.
Bu makale CC BY-NC 4.0 lisansi altinda yayimlanmaktadir.
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Abstract

This study examines the communication channels used by African Muslim
pilgrims with other countries during their pilgrimage and the scholarly
progressions achieved in Africa through this communication. The pilgrimage to
holy sites known as Hajj has been a consistent and significant act of worship in
Islamic history due to the desire of Muslims from various regions to visit these
sites. African Muslims have played a prominent role in spreading pilgrimage
routes across a wide expanse of Africa. When transportation was less advanced
than it is today, journeys of pilgrimage were time-consuming. On their journey
to and from Hejaz, the pilgrims traversed a variety of regions. Prospective
pilgrims would engage in knowledge sharing during their journey by joining
the circles of learning in the centers they visited. Numerous educational
institutions existed in Hejaz and Egypt to cater to African pilgrims. Individuals
on pilgrimage from various regions of Africa journeyed to Cairo to take part
in cultural and scholarly events. The Al-Azhar Madrasah in Cairo was one of
the most significant institutions among them. Al-Azhar had designated areas
named “porticoes” for pilgrims from diverse regions to stay. In addition to their
pilgrimage, the pilgrims took part in educational endeavors and contributed to
the dissemination of knowledge by transporting books to various regions.

Keywords: Africa, Hejaz, Egypt, Islam, Hajj, Pilgrimage Route, Science.
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Summary

Hajj is a sacred ritual that holds a significant place in the Islamic society.
Muslims who aim to perform this act of worship have undertaken challeng-
ing journeys throughout history. Islam’s spread to different regions gave rise
to pilgrimage routes across the globe. The travel of Muslims carried numer-
ous scientific and cultural influences with them. Due to these pilgrimages,
the Islamic world continually exchanged information with each other. This
research focuses on the scientific impact of pilgrimage journeys in Africa.

The hajj journeys of African Muslims typically begin from the coast of the
Atlantic Ocean. During periods of underdeveloped transportation, these jour-
neys may take months or even years to complete. Pilgrims undertake scientif-
ic endeavors and undergo transformative experiences during these journeys.
They benefit from their friends’ knowledge during the journey, as well as
from the science councils in the cities where they take a break.

West Africa’s pilgrimage routes extend through Morocco, Algeria, Tunisia,
Tripoli, and Egypt, ending at the Hejaz. Travelers visiting these destinations
may opt to stay in these cities and participate in educational activities, some
of which may be mandatory. Upon completion of these activities, individuals
return to their homeland having undergone scientific transformations.

Important madrasas are visited by African pilgrims in Tripoli, Tunisia, and
Algeria. Pilgrims from the Sahara and various parts of North Africa spend a
minimum of three months in Tripoli for rest purposes. During this time, they
take part in scientific discussions held in this area. Abu Salim Ayyashi stayed
in Tripoli for three months and received teachings from multiple scholars.

Because of its geographical location, Egypt is one of the most significant
destinations for African pilgrims. Africans embarking on pilgrimage must
travel through Egypt and stay there for a period of time. Typically, African
pilgrims spend the month of Ramadan in Egypt, waiting for the Egyptian
pilgrimage caravan’s departure time. During this time, African pilgrims
utilize locations such as mosques and madrasas. They engage in educational
activities in Egypt. Azhar holds a significant position in the field of education.
Azhar features portico sections, designated for people to stay on board based
on their respective regions. In addition to Azhar, there are several madrasas
that pilgrims visit in Egypt, particularly those that were established by West
African rulers during their pilgrimage. There are also specialized madrasas,
like Ibn Rachik, which were built for those who came from their hometowns.
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Mecca and Medina are vibrant cities with pilgrims engaged in scientific ac-
tivity. During pilgrimage, pilgrims gather in these cities and exchange infor-
mation. These meetings are designed to cater to the pilgrims’ interests, and
inform them about the latest developments happening across the world. The
geographer waited for the pilgrimage season to gather information about the
places he or she had not visited. During the pilgrimage, he or she met with the
people of the region. Doctors during the Abbasid period organized a medical
gathering in Mecca during the pilgrimage.

After their pilgrimage, some African leaders invited scholars to their home-
towns to establish new science centers. Mense Musa, returning from the pil-
grimage to Egypt, etc. He invited knowledgeable people from various loca-
tions to his nation, making Timbuctoo a hub of knowledge and culture. The
pilgrims from Funj brought many scholars with them when they returned to
their hometowns, and this helped to spread Islam in the Nile valley.

On their journey, pilgrims could see various books and libraries. They read
some books in the libraries, copied some, and took them to their hometowns.
During his pilgrimage, Mense Musa, an important king from West Africa,
brought numerous scientific works and books on Maliki jurisprudence from
Egypt back to his hometown.

Scholars and governments in various parts of Africa benefited from pilgrims
who purchased the books they needed for their libraries. Rare artifacts are
brought and sold in Egypt and Hejaz. Abdurrahman al-Sa’di established a
special library comprising of books brought by pilgrims from different coun-
tries in the Muslim world, including Hejaz, Yemen, Syria, Iraq, Sudan, and
Morocco. Hakem II (961-976), the Umayyad caliph of Andalusia, sent depu-
ties to pilgrimage and travel to the East, requesting them to bring books from
Baghdad and Cairo and share their firsthand observations of their journey.
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Giris

Islam diinyasinda seyahat kiiltiiriiniin olusmasinda siyasi, dini, idari,
askeri, ticari ve egitim gibi pek c¢ok sebep etkili olmustur.! Ozellikle
[sloam'in emri iizerine dini sebeple yapilan seyahatlerin basinda hac
ibadeti gelmektedir.? Osmanli ve hac tarihi tizerine ¢alismalar yapan
Suraiya Faroghi, Islam diinyasinda en 6nemli seyahatlerin hac merkezine
yapilanlar oldugunu ifade etmistir.> Haremeyn'i ziyaret etme istegi biitiin
Miisliimanlari ilgilendiren konu oldugundan her yil diizenli bir sekilde ifa
edilen hac ibadeti, seyahat kiiltiiriiniin olusmasina katki saglamistir.*

Hicri 9. yilda farz kilinan hac ibadetinin kékleri Hz. Ibrahim’e kadar
dayanmaktadir. Diinyanin farkli yerlerinde yasayan Miisliimanlar bu ibadeti
yerine getirmek icin zorlu yolculuklar yapmislardir. Nitekim hac igin
yollara diisen haci adaylar1 ulagim vasitalariin gelismedigi donemlerde
aylar hatta yillar siiren uzun yolculuklar yapmak zorunda kalmistir.®

Afrikali Mislimanlarin  hac yolculuklar1 Atlas Okyanusu'nun
kiyilarindan baslamakta ve Kizildeniz'e kadar uzun ve tehlikeler barindiran
3200 km'lik bir giizergahta ilerlemekteydi. Bununla beraber bu yolculuklar
ilmi ve kiiltiirel anlamda da bir zenginlesmeyi getirmekte hatta yola ¢ikan
haci aday1 yolculuk siiresince Kur'an'1 dahi ezberlemekteydi.®

Hacilar, yolculuk esnasinda edindikleri bilgileri ve tecriibeleri
toplumlarina tagimakta ve toplumlarin dinamizmine bir¢ok konuda
katki sunmaktaydilar” Aymi zamanda kendi memleketlerinde bulunan
bilgi ve sorulari yolculuk esnasinda ugradiklar1 sehirlerdeki alimlere

' Ahmet Ozel, “Hac (Seyahatnameler)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi

(Istanbul: TDV Yayinlar1, 1996), 14/413.

Nevval Abdurrahman Sevabike, Edebii r-rihlati’l-Endiiliisiyye ve’l-Magribiyye

hatta nihdyeti’l-karni t-tasi’ el-hicriyye (Amman: Imaratii'l-Cevhereti'l-Kudiis,

2007), 28.

Suraiya Faroqhi, Osmanli Tarihi Nasil Incelenir?, gev. Zeynep Altok (Istanbul: Tiirk

Vakfi Yurt Yayinlari, 2003), 22.

Moulay Belhamissi, Cezdir min hildli rihlati’I-Magribiyye fi'l-ahdi’l-Osmaniyye

(Cezair:es-Seriketii'l-Vataniyye, 1981), 12.

5 Salim Ogiit, “Hac”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1996), 14/390.

¢ Hadiye es-Sadik Abdiilcabbar, “Tevsiku a’zami’l-hicrat ala tariki’l-hacci’l-Ifrikiyye:
miselseliin ve silsiletiin mine’l-eflami’l-vesaikiyyeti-icabetii ald tariki’l-hacci’l-
ifrikiyye”, Mii ‘temiru tariki'l-hacc fi Ifrikiyye (Hartum: 2016), 8/151-157.

7 J.H. Kramers, “Cografya ve Ticaret”, ¢ev. Murat Agar1, [slim Arastirmalart Dergisi
16/4 (2003), 678-687.
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gotiirmekteydiler.® Nitekim 1007 de Fas'tan hareket eden bir kervanla
doguda bulunan sehirlerdeki alimlere sorulmak {izere sorular dahi
gonderilmistir.’

Hac zamani yapilan toplantilar sadece Islami ilimlerle sinirli degildi.
Nitekim Abbasiler, hac mevsimlerinde ¢ok sayida doktorun katildigi tip
toplantilar diizenleyerek tibbin ilerlemesine yardimer olmustur.'® Doktorlar
bu toplantilarda arastirmalarinin sonuglarini agiklamis ve ila¢ yapiminda
kullandiklar bitkiler hakkinda bilgi vermislerdir."

1. Hacilarin Yolculuk Esnasinda ilim Tahsil Etmeleri

Haciadaylar yaptiklari uzun yolculuklart degerlendirerek hem yolculuk
esnasinda hem de ugradiklar1 menzillerde ders halkalarindan istifade
etmekteydiler. Hac yolculari, bir bolgeye geldiklerinde bazen hac kervaninin
hareket etmesini farkli sebeplerden dolayi uzun zaman beklemek zorunda
kalmaktaydilar. Hac kervaninin duraklama sebeplerinden birisi de siddetli
yagiglardir. Yagmurlardan dolay1 seller olusup yollar bozulabilmekte ve
yolculuk imkansiz hale gelebilmekteydi. Bunlarin ardindan bazi hacilar,
yollarmi1 dahi kaybedebilmekteydi. Biitiin bu nedenlerden dolay1 hac
giinlerine yetisemeyenler de bulunurdu ve bunlardan bazisi gelecek yili
bekler bu arada ilim halkalarina katilirlardi.'” Bu zaman diliminde hacilar
gittikleri bolgelerdeki ilim meclisleriyle ve dinledikleri vaazlarla kendilerini
yetistirerek memleketlerine donmekteydiler.'* Ayni zamanda alimler de bu
yolculuklarda birbirleriyle goriiserek ilmi miizakerelerde bulunmaktaydr.'
Nitekim Endiiliis alimlerinden Ebii’'l-Beka Belevi (6. 780/1378), ¢iktig
hac yolcugunu bes sene devam ettirmis, bu zaman siiresince birgok alimle
goriligerek 50 kadar icazet almistir. Bu esnada 6grendigi hadis, siir, kaside
ve daha bir¢ok konuyu defterlerine kaydetmistir. Alimlerle goriismelerini

8 Muhammed Abdu Aziizen, “ed-Devru’l-i'lamiy 1i’t-turuki’l-hacc fi’l-asri’l-hazir”,

Turuku’l-hacci: ciisuru’l-li’t-tevasuli’l-hazari beyne’s-sutb (Kahire: 2002), 381-
384.

9 David Abulafia, Biiyiik Deniz : Akdeniz'de Insanlik Tarihi, ¢ev. Giil Cagali Giiven
(istanbulz Alfa Basim Yayin, 2012), 306.

10 Hakki Dursun Yildiz, “Abbasiler (Siyasi Tarih)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 1/45.

"' Hasan Ibrahim Hasan, Siyasi Dini Kiiltiirel Sosyal Islam Tarihi, ¢ev. Ismail Yigit
(istanbul: Kayihan Yaynlari, 1997), 6/98.

2 Ebli Basir Mborali Kami, “Rihletii’l-hacc min sarki Ifrikiyye ila biladi’l-

Harameyni’s-Serifeyn turuka’l-mesarati’l-vesaili”, Miitemiru tariki’l-hacc fi

[fiikiyye (Hartum: 2016), 2/59-78.

Miinzir Muhammed Hayik, “Kavafilii’l-huccaci Ifiikiyye’l-garbiyyeti ve devruha

fi’l-alakati’t-tevasuli abra’s-simali’l-karrati”, Miitemiru tariki’l-hacc fi Ifiikiyye

(Hartum: 2016), 3/142-146.

14 Samiye Farahatiye, Rakbe 'I-hacci’l-Cezdiriyye min hildli kiitiibi r-rihleti fi’l-ahdi 'l-
Osmaniyye (1518-1830) (Musila: Camiatii Muhammed Buzayef, 2019), 66.
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medrese, mescit, diikkkdn ve ev gibi farkli mekanlarda yapmustir.'s Fashi
alim ve biyografi yazart Eba Abdullah Hudayki (6. 1189/1775) ise hac
yolculugu boyunca mesdyih, ulema ve Onemli ziyaretgahlari ziyaret
etmistir.'® Fas alimlerinden Ebii'1-Ala el-Idrisi de (6. 1264/1847); 1823 teki
hac yolculuguna Fas sehrinden baslamis ve Tanca'ya gelerek buradan
Ingiliz gemisine binip Iskenderiye'ye kadar deniz yolculugu yapmustir.
Kahire'de belirli bir zaman beklemis ve buradaki ulema ile goriigmiistiir.
Bu sirada kolera hastalig1 goriilmesi {izerine biraz daha beklemek zorunda
kalmigtir.'”

Bazi tarih ve cografya alimleri, bilmedikleri birtakim tarihi olaylar
ve cografyalar hakkinda bilgi toplamak i¢in hac mevsimini beklemis
ve Hicaz'da bir araya gelerek farkli bolgelerden gelen hacilardan bilgi
toplamislardir. Unlii cografya alimi Muhammed b. Mukaddesi (6.
390/1000), Ispanya iizerine yazdiklarin1 dogrulamak ve Endiiliis'ten gelen
hacilarla bulusmak igin hacca gitmistir.'

2. ilim Merkezlerine Hacilarin Ugramasi

Afrikali hacilar, hac gilizergahmmin uzunluguna gore yolculuklar
esnasinda Fas, Cezayir, Tunus, Trablusgarp, Misir ve Hicaz da bulunan
birgok ilim merkezinden ge¢gmekte ve buradaki g¢esitli ders halkalarina
katilmaktaydilar.”” Ugradiklari bu yerlerde Kur'an, kiraat, fikih,
hadis, tefsir, Arapga, siyer ve bu ilimlerin usullerini 6grenme imkani
bulmaktaydilar.*® Bunun neticesi olarak hacilarin ilim halkalarina katilmas,
farkli ilim adamlarindan ilim tahsil etmesi zengin bir bilgi kiiltliriniin
olugmasina katki saglamaktaydi.”! Cezayirli Maliki fakihi, mutasavvif ve
seyyah Muhammed b. Hiiseyin el-Versilani (6. 1193/1779), yaptig1 hac

Abdurrahman el-Kuresi ile bir dilkkanda karsilasarak ders aldigini ifade etmistir.

Zehra Gozitok Tamdogan, “Ebii'l-Bekd Belevi el-Endeliisi'nin = Sehirleri

-Iskenderiye, Kahire, Mekke ve Medine izlenimleri-", ILSAM Akademi Dergisi 2/1

(2022), 103-130.

16 EbG Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ciizali Hudayki, er-Rihletii'l-Hicdziyye
(Rabat: er-Rabutatii’'l-Muhammediyye li’l-Ulema Merkezii’d-Dirasat ve’l-Ebhas ve
Thyai’t-Tiiras, 2011), 88.

17 Abdulhadi Tazi, Rihletii’r-rihldti Mekke fi mie rihle Magribiyye ve rihle (Riyad:

Miiessesetii’l-Furkan li’t-Tiirasi’l-Islami, 2005), 498.

Houart Touati, Ortacagda Islaim ve Seyahat Bir Alim Ugrasimn Tarihi ve

Antropolojisi, gev. Ali Berktay (Istanbul: Yapt Kredi Yaymlari, 2004), 130.

Albert Houroni, Arap Halklart Tarihi, cev. Yavuz Alogan (istanbul: iletisim

Yayinlari, 2013), 295.

Emile bint Salih Semrani, Rihletii’l-hacc ve eséruhd ala biladi's-Siudani’l-garbi fi

asri devleti Mali ve Sengay (Riyad: Camiatii’l-Tmam Muhammed b. Suud, 2012),

180.

2l Muhammed Buzenkad, “Rihletii’l-hacc bi’l-Garbi’s-Sahraviyyi hilale’l-fetrati’l-

ista’mariyyet”, Mii temiru tariki’l-hacc fi Ifrikiyye (Hartum: 2016), 2/41-58.

20
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yolculuklarinda gectigi bolgelerin alimleriyle goriismiis, onlardan istifade
etmis ve bu bilgileri defterine kaydetmistir.??

Misir'dan baslayip Nil vadisi boyunca devam eden hac gilizergahlar
Sudan'da da ilim ve kiiltiiriin yayilmasina katki saglamaktaydi.** Sudanli
alim Abdiilmahmud Efendi, hac yolculuguna ¢iktiginda, Hartum, Sevakin
ve Port Sudan'a ugrayarak buralarda ilim meclisleri olusturmus, ardindan
Mekke ve Medine'ye gitmis ve gectigi yerlerde alimlerle goriiserek ilmi
toplantilara katilmistir.>* Cad smirinda bulunan Ebse’den hac igin yola
cikan Moritanya asilli tefsir alimi Muhammed Emin Sinkitl (6. 1974),
yolculugunu Sudan iizerinden Nil vadisi boyunca gergeklestirmis ve
bu esnada Sudan'in Ummii Derman sehrinde alimlerle farkli konularda
miizakerelerde bulunmustur.?

Baz1 hac yolculari, alimlerden sifahi ve yazili olarak bilgi edinmekte
hatta bazi zamanlarda bir kisim ilimleri ilim sahibinden dinleyerek icazet de
almaktaydilar. Bu durum onlara da saygilik kazandirmaktaydi.26 Ozellikle
Magribli hacilar Kahire'ye erken gelerek hac kafileleri hareket edene kadar
Ezher'de yapilan ilmi tartigmalara izleyici olarak katilmaktaydilar.?’

Hac yolcular1 ugradiklar yerlerde ¢ikartilan dergi ve gazetelere ulasmis
ve aldiklar1 bu gazete ve dergileri memleketlerine gétiirmiislerdir. Ozellikle
hac gilizergdhinda bulunan Kahire merkezli dergiler hacilar tarafindan
oldukga ragbet gormiistiir.”®

2.1. Hicaz'mn Onemli Bir ilim Merkezi Olmas:

Mekke ve Medine gibi 6nemli ziyaret merkezlerini i¢inde barindiran
Hicaz, bilgi aligverisinin yapildigi yerlerin basinda gelmektedir. Bu
merkezlerde hem devlet eliyle resmi hem de miistakil ilim halkalar

2 Ebi'l-Kasim Sa'dullah, Tdrihu’l-Cezdiris-sekafi:1500-1830 (Beyrat: Dari'l-
Garbi'l-Islami, 1998), 2/395.

2 fbrahim el-Hadar Hasen, “Devru’l-mereti fi’t-tedsuli’l-ictimaiyyi ve’d-diniyyi bi’t-
turuki’l-hacc abra vadiyi’'n-Nil fi’l-iklimi’s-simaliyyi”, Miitemiru tariki’l-hacc fi
[fiikiyye (Hartum: 2016), 7/54-65.

24 Abdurrahman Ahmed Osman, “ed-Durretii’s-seminetii f1 ahbari’r-rihleti ilA Mekke
ve’l-Medine ifadetu ve fevaidu fi’t-tariki li’s-Seyh Abdulmahmud el-Hifyan”,
Mii temiru tariki’l-hacc fi Ifiikiyye (Hartum: 2016), 5/83-106.

2 Muhammed Emin Sinkiti, Rihletii’'l-hacc ild Beytilldhi'l-Hardm (Mekketii'l
Miikerreme: Daru'l Alemi'l Fevaid, 2005), 285.

% Abdiilkerim Ozaydin, “Hac (Tarihge)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yaynlari, 1996), 14/400.

77 Ozen Tok, “Osmanli Déneminde Magrib Hacilar1 ve Misir Hac Kafilesi”, Osmanli
Doneminde Magrib ve Bati Akdeniz (Rabat: 2009), 153-168.

2 Abdurrahman Utbe, “el-Gayat ve'l-vesail”, Turuku’l-hacc: ciisur lit-tevasuli’l-
hazari beyne’s-su’ub. (Kahire: 2002), 72-90.
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kurulmaktaydi.?® Ozellikle Mescid-i Haram ve Mescid-i Nebevi'de
miderrislerin yaptig1 halka acik ders halkalari bulunmaktaydi. Osmanli
doneminde Mescid-i Haram'da bulunan bu miiderrisler yaklasik olarak
60 civarinda, Mescid-i Nebevi'de ise 12 kisiden olugsmaktaydi. Bunlarla
beraber Mekke'de 12, Medine'de 17 adet miistakil medrese de mevcuttu.*

Ozellikle ser'i ilimleri elde etmek isteyen hacilar, Haremeyn'e
geldigi zaman burada belirli bir zaman kalmakta ve ders halkalarina
katilmaktaydilar.’! Nitekim Endiilislii alimlerden Yahya b. Yahya (6.
234/849) hacca gittigi esnada imam Malik (6. 179/795) ile Leys b. Sa’d'm
(6. 175/791) ders halkalarina katilmis ve onlardan sema yoluyla bazi
hadisler almistir.*

Fas'ta hiikiim siiren hanedanlardan biri olan Sadiler’'in kurucusu
Ebl Abdullah b. Muhammed (6. 923/1517), hac icin Hicaz'a giderek
orada alimlerin ilim halkalarina katilmistir.**> Cad bolgesi alimlerinden
Muhammed Mehdi (6. ?), bircok bolgedeki alimlerden ders almis ve Mekke
ve Medine'ye giderek 6grenimini tamamlamistir. Ardindan memleketine
donerek Cad golii cevresinde kabilelerin Islam’1 6grenmesine ¢alismistir.>

Ilim ehli olanlar Hicaz da bir araya geldiklerinde entelektiiel konularda
fikir aligverisi imkani bulmaktaydi. Ilim ehli olmayanlar i¢in de alimler
tarafindan bilgilendirme galismalar1 yapilmaktaydi. Ozellikle Mescid-i
Haram ve Mescid-i Nebevi'de hacca gelen ilim ehli tarafindan ilim
halkalar1 kurulmakta ve miinazaralar yapilmaktaydi.*

Hicaz'in o6nemli bir ilim merkezi olmasmin etkisini Afrika’nin
somiirgecilik donemlerinde de gormekteyiz. Zira Giiney Afrikali
Miisliimanlar, sémiirgecilerin baskis1 altinda Islam'1 kitap ve ilim ehlinden
ogrenme imkani bulamamislardir. Hacca gidenler Islam'in uygulamalarini
dogru bir sekilde gérme imkan1 bulmus, hatta Mekke ve Medine'de biraz
daha kalarak buralardaki medrese ve mescitlerden Islam"1 6grenmislerdir.

2 Houroni, Arap Halklar: Tarihi, 189.

30 Zekeriya Kursun, “Hicaz”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1998), 17/439.

31 Sem’ani, “Min biladi Sinkit ile’l-Medineti’l-Miinevvere”, 3/1-41.

32 Bilal Ibrahimoglu, Abdurrahman Ibnii'l-Kasim ve Maliki Mezhebi Icerisindeki
Konumu (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2013), 44.

33 [smail Ceran, Fas Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2012), 375.

3 Muhammed Salih Eyyiib, “Devru rihleti’l-hacc fi’t-tekaribi beyne kabaili Garbi
Ifrikiyye havle Buhayaratu Sad”, Miitemiru tariki’l-hacc fi Ifiikiyye (Hartum:
2016), 7/99-134.

3 Semrani, Rihletii'l-hacc ve eséruhd ald biladis-Siddn, 189.

36 Ahmet Ugar, Unutulmayan Miras Giiney Afrika da Osmanlilar (Istanbul: Camlica
Basim Yayinlari, 2008), 135.
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Nitekim Giineydogu Afrika'da bulunan Zengibar halki da Hicaz bolgesine
hac ile beraber ilim tahsil etmek i¢in gelmistir.”’

Dogu Afrika iilkelerinden gelen hacilar, Hicaz'da Islam hakkinda
dogru bilgi edinme ve egitim gérme imkant bulmaktaydi. Hac zamaninda
hacilar i¢in bilgin, edebiyatgt ve hukukcularla bulusabilme imkani
olusmaktaydi. Hacilar, memleketlerine dondiikten sonra 6grendiklerini
diger Miisliimanlara 6gretirlerdi. Hicaz'a hac i¢in Dogu Afrika'dan gelerek
egitim alanlardan birisi olan Seyh Abdullah Saleh el-Farsi, Kur'an-1
Kerim'in Sevahili diline ilk terciime eden olmustur. Seyh Abdullah Saleh,
Mekke'de uzun siire kaldiktan sonra 1840°ta memleketine donmiis,
Somali ve Kenya'da birgok kisi onun talebesi olmustur. Dogu Afrika'da
Seyh Abdullah Saleh gibi Mekke'ye hac i¢in giderek ilmini artirip dénen
bir¢ok kisi bulunmaktaydi.’® Ayrica Sudan'in farkli bolgelerindeki ilim
ehli, hac igin yola ¢iktiklarinda Misir ve Hicaz’da konaklayarak Islam
diinyasindaki ilmi ve kiiltiirel gelismelerden haberdar olmaktaydilar.*

Bat1 Afrika’da bulunan Kanim ve Hevsa bolgesinden hacca gidenler
yolculuklari esnasinda ilim tahsil ederek memleketlerine bazi konularda
ilim sahibi olarak donmektedir. Bazilar1 senelerce Haremeyn'de kalmakta
ve ilim tahsil etmektedir. Ayrica ilim tahsil ettikleri siire i¢inde Mekke ve
Medine'de bulunan vakiflardan destek almaktadirlar.*’

Dort yiiz sene gibi uzun bir donem Haremeyn'in idaresini elinde
bulunduran Osmanli Devleti, Hicaz'da ilmi ¢alismalar1 desteklemekte
ve alimler icin farkli imkanlar sunmaktaydi. Ozellikle Haremeyn'de
mukim bulunan alimlere surreden pay vermekteydi. Nitekim Hicaz'da
bulunan Sudanli alim Ahmed b. Seyyid Abdullah’a 130 kurus surreden
pay verilmistir. Ayrica Memlik ve ardindan Osmanli devlet adamlari
Haremeyn'de bulunan kiitiiphanelerin zenginlesmesi i¢in de ¢aligmistir.
Hac i¢in Hicaz'a gelen ulema bu sayede farkli kaynaklara ulagma imkani
bulmustur.*!

2.2. Miusir'in Onemli ilim Merkezi Olmasi

Mastr, hac yolu iizerinde olmanin 6tesinde Afrika nin farkli yerlerinden

37 Isa el-Hac Zeydi, “Tariku’l-hacc min Sarki Ifrikiyye ila Mekketi’l-Miikerreme fi’l-
karni’l-isrin: icabiyyat ve’t-tahdiyyat: Zencibar nemizecen”, Miitemiru tariki’l-
hacc fi Ifrikiyye (Hartum: 2016), 5/107-121.

38 Kami, “Rihletii’l-hacci min sarki Ifrikiyye ila biladi’l-Harameyni’s-Serifeyn”, 2/59-78.

¥ B. G. Martin, Somiirgecilige Karsi Afrikada Sufi Direnis, ¢ev. Fatih Tatlilioglu
(istanbul: insan Yayinlari, 1988), 26.

% Abdurrauf Abduhti Omer, “Tariku’l-hacc li-huccaci Cezeri’l-Kamer ve eseruhu’l-
hazariyye”, Mii temiru tariki’l-hacc fi Ifrikiyye (Hartum: 2016), 8/141-149.

41 Avvaz Salih Ali Salih, Tarfku’l-hacci ve eseruha ald memleketi’l-Funci el-Islamiyyeti
fi’l-fetrati (910-1236/1504-1821), (Hartum: Camiatii Ummii Derman, 2011), 123.
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gelen hacilarin egitim igin kaldiklari mekéanlarin bulundugu yerdir.*
Misir'da Afrika'nin farkl bolgelerinden egitim igin gelen birgok 6grenci
bulunmakta ve bu 6grenciler i¢in 6zel medreseler dahi yapilmaktaydi. Bati
Afrika'dan gelen Kanim hacilar1 Kahire'de Tbn Resik Medresesini Kanim
ve Bornu bolgesinden gelenlerin ilim 6grenmesi igin yaptirmiglardir.®
Bu medrese, Maliki mezhebine gore egitim vermekte ve biitiin masraflar
Biladu's-Sudan hacilar1 tarafindan kargilanmaktaydi.** Bu medresede
bazi donemler 6zel hocalarla anlasilarak ilim halkalar1 da kurulmaktaydi.
1242'de Kanimliler, Misir'in énde gelen alimlerinden Alemiiddin Tbn
Resik’le Misir'da kendilerine ders vermesi icin belirli bir ticret karsilig
anlasmuslardir.®

Misir'in cografi konumu ve hac giizergahlarinin iizerinde bulunmasi,
Ezher'in etkisini artirmaktaydi. Afrika ve Asya'dan hac i¢in yola ¢ikan
alim ve ilim tahsil etmek isteyenler Misir'a ugramakta ve Kahire nin ilim
havasindan istifade etmekteydi. Misir valileri ilim tahsili i¢cin gelenlere
konaklama, yeme ve igme konusunda farkli imkanlar da sunmaktaydi.*®
Afrika'nin farkli bolgelerinden gelen hac kafileleri ve bireysel hacilar
Ramazan ayinda Misir'a varmakta ve genellikle bu ayr Misir'da
gecirmekteydiler.¥’ Nitekim XV. yiizyilda farkli bolgelerden gelerek
Ezher de miicavir olanlarin sayis1 750'yi bulmaktayd:.*® Ozellikle Magrib
ulemasi hac i¢in yolculuklara ¢iktiginda Kahire'de belli bir siire kalarak
Ezherli alimlerle bilgi alis verisinde bulunmaktaydi.*

Ayrica Ezher ve diger medreselerde Islam diinyasinin  farkli
bolgelerinden gelenler i¢in revak isminde boliimler yer almistir.® Bu revak
sisteminin kdkleri Memliik donemine kadar gitmekle beraber diizenli hale
gelmesi Osmanli Devleti eliyle gerceklesmistir. Ayni zamanda yurt islevi

4 Hiiseyin Seyyid Abdullah Murad, “Rakbe’l-hacci’l-Misriyye fi asri’l-Memalik”
(Hartum: 2016), 6/108-122.

4 Hasan Mekki Muhammed Ahmed, “Turuku’l-hacci’l-ifiikiyyeti’l-kadimeti’t-
tekalidi ve’l-megza ve’l-mazmin”, Mii‘temiru tariki’l-hacc fi Ifiikiyye (Hartum:
2016), 6/101-107.

“ Ebii'l-Abbas Takiyytiddin Ahmed b. Ali b. Abdiilkadir Makrizi, el-Mevdiz ve'l-
itibar fi zikri'l-hitat ve 'l-dsar (Kahire: Matbuatii'n-Nil, 1906), 4/195.

45 Makrizi, el-Mevadiz, 2/365.

4 Fatma Zehra Beyaz, Osmanli Misir'inda Ulema-Siyaset Iligkisi: Ezher Ornegi
(istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2020), 35.

7 Hayik, “Kavafilii’l-huccaci Ifrikiyye’l-garbiyyeti”, 3/142-146.

4 Said Abdiilfettah Asdr, “Ezher”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yaynlari, 1995), 12/61.

4 Ceran, Fas Tarihi, 691.

50 Mouhamed Gueye, XIII. Yiizyildan XVI. Yiizyila Kadar Bati Afrika da Islamiyet'in
Yayilisi (Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2016), 114.
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de goren revaklarda 6grenciler kendi memleketlerinden gelenlerle beraber
kalmigtir. Vakif ve diger hayir gelirleriyle bu revaklarin ve 6grencilerin
ihtiyaglar1 karsilanmistir. Ayrica Memliik hayirsever devlet adamlarindan
olan Emir Besir el-Camedar (6. 762/1360) gibi haywrseverler 6grencilere
maas dahi vermistir.>!

Siileyman el-Tunusi gibi hac yolculuguna ¢ikan bazi hacilar Misir'a
ugrayip Ezher'de egitim gérmiis ve Hicaz'a giderek egitimlerine burada
devam etmislerdir. Bu sayede hac yolculuklar1 bir egitim yolculuguna
dontismistiir.>> Molla Fenari de (6. 835/1431) hac yolculugu esnasinda
Misir'da bir donem ikamet ederek ilmi miizakerelere katilmistir.>
Bedreddin el-Gazzi (6. 984/1577), hac yolculugu esnasinda Misir'da
Tunus kadis1 Seyh imam Allame el-Kelesani (6. ?) ile goriigmiis ve ondan
bazi ilimleri tahsil etmistir.>*

Bati Afrikali Tekrurl hacilar Misir'in ilim meclislerinden istifade
etmekteydi. Nitekim Tinbiiktilii birgok alim hac yolculuguyla Misir
ve Hicaz'a gitmekte ve oradaki alimlerle goriiserek onlardan aldiklari
ilmi memleketlerine getirmekteydiler.®® Ulemanin Ezher'le olan iliskisi
tizerine Arapga Bati Afrika'da yaygin olarak kullanilmaya baglamistir.”’
Sinkiti alimlerinden olan Omer el-Bertelli (6. 1214/1800), hac déniisiinde
Misir'da Buhari nin el-Cdamiu s-sahih’i ve Kadi lyaz m eg-Sifd"stm Misirh
hocalarindan okumustur.’® Eba Salim Ayyasi, Kahire'de bulundugu stirede
Seyh Abdiilcevad, Ibrahim el-Meymni, Maliki alimi Ibrahim el-Lekani
(6. 1078/1668), Kari Seyh Sultan b. Sellame ve Musa el-Kalylb gibi birgok
Kahire ulemasiyla goriistip onlarin ders halkalarina katilmigtir.>

s Asir, “Ezher”, 12/62.

52 Byyiib, “Devru rihleti’l-hacc fi’t-tekaribi beyne kabaili Garbi ifrikiyye havle
Buhayaratu Sad”, 7/99-134.

3 Ahmed Efendi Taskopriilizade, es-Saka iku 'n-Numaniyye fi Ulemai'd-Devleti'l-
Osmaniyye = Osmanl Alimleri (¢eviri-elestirmeli metin), ed. Muhammet Hekimoglu.
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhg1 Yayinlari, 2019), 56.

5+ Abdulrahim Ebiihusayn-Tarek Ebthusayn, Bedreddin el Ghazzi'nin Istanbul
Seyahatnamesi, ¢ev. Emniyet Terciime - Asya Terciime (Istanbul: Istanbul Ticaret
Odas1 Yaylari, 1982), 130.

55 Tbrahim Ali Yusuf Sami, “Turuku’l-hacc fi’s-Sahrai’l-Kiibra asru devleti Mali ve
Songay”, Mii temiru tariki’l-hacc fi Ifrikiyya (Hartum: 2016), 2/108-135.

6 Ahmet Kavas, “Hac Ibadetiyle Taglanan Afrikalilar”, Din ve Hayat TDV Istanbul

Miiftiiliigii Dergisi 3 (2007), 64-68.

Eymen Sisi, “ed-Devru’l-hacc ve kavafiluhi fi eslemeti Garbi Ifrikiyye”, Mii temiru

tariki’l-hacc fi Ifrikiyye (Hartum: 2016), 4/66-104.

% Abdurrahman Muhammed Osman-Amr Abdiiaziz Miinir, “Tariku rakbi'l-hacci’s-
Sinkitiye min hilali rihleti'l-hacci el-Besir b. el-Hac Ebi Bekr b. et-Talib Omer el-
Bertelli v. 1214/1800”, Mii temiru tariki I-hacc fi Ifiikiyye (Hartum: 2016), 2/136-154.

% Ebi Salim Abdullah b. Muhammed b. Ebt Bekr Ayyasi, er-Rihletii'I-Ayydsiyye, thk.
Said el-Fadili-Siileyman Kurasi (Rabat: Daru's-Suveydi, 2006), 1/230.
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2.3. Kuzey Afrika'da Onemli ilim Merkezleri

Afrika hac gilizergdhlart tizerinde 6nemli ilim ve kiiltir merkezleri
bulunmaktaydi. Ozellikle Afrikali hacilar, Kayrevan, Zeytuniye, Ezher
universitelerine giderek ilim elde etme firsati yakalamaktaydilar.®
Ebii'l-Beka Belevi, Endiilis’ten basladigi hac yolculugu esnasinda
Kuzey Afrika'da pek ¢ok ilim halkasima katilmistir. Eba Abdullah Omer
Tilimsan'da, muhaddis Ebl Abdullah Muhammed Becaye'de, Ebii'l-
Hasan Ali ile Ebii'l-Hasan b. Ubeydullah Kosantine'de, Ebii'l-Hasan
Ali es-Sadefi Tunus'ta, Yahya b. Muhammed es-Sanhaci Iskenderiye'de
istifade ettigi alimler arasindayd.*!

Magrib ulemasindan Ebl Salim Ayyasi (6. 1090/1679), Magrib'deki
ilim ehlinin kullandig1 dirayet yontemi disinda az kullandig1 rivayet
yontemini de giiglendirmek ve hac yapmak i¢in doguya dogru yolculuga
cikmistir.? Ebd Séalim, Trablus sehrine ulagtiginda bir¢ok ilim ehliyle
goriisme imkan1 bulmustur. Fikih konusunda otorite olan Sidi Muhammed
b. Ahmed'i ve nahiv ile tarih konusunda uzman olan Sidi Saban b.
Miisahil'i ziyaret ederek bu zatlarin ilminden istifade etmistir. Ayrica Sidi
Saban'dan Tiirklerin Trablus sehrini nasil aldiklarint ve sehrin tarihini
Ogrenmistir. Eb(i Salim, babasi1 da 6nemli bir alim olan sehrin miiftisii Sidi
Muhammed'i ziyaret etmis onun kiitiiphanesinden istifade ederek bazi
kitaplar1 6diing almig, Trablus'ta kaldig: siirede bir¢cok alimle goriismiis
ve onlarin derslerine de katilmistir. Ayrica Ebli Salim Ayyasi, hac yolcugu
esnasinda ugradig1 yerlerde ilim ehlinden istifade ettigi gibi kendisi de
ders vermis ve bazi kitaplar1 okutmustur. Medine'de bulundugu esnada
Mescid-i Nebevi'nin bati duvarinda Maliki bir gruba bir ay siiresince
ikindi ile aksam vakti arasinda Halil b. Ishak el-Ciindi'nin (6. 776/1374)
Maliki fikhina dair eseri Muhtasar-1 Halil kitabindan ders yapmustir.®®
Bununla beraber bazi hacilara semail, bazi Sudanli hacilarin istegi
lizerine de onlara Seyh Sensi nin Mukaddimdt 1 ve SliyGti nin serhi olan
Itméamii d-dirdaye isimli eserini okutmustur.* Ayrica bircok Alimin eserini
istinsah yoluyla elde etmis ve bu sayede biiylik bir kiitiiphane kurmustur.
O; hac giizergahinda bulunan Mekke, Medine ve diger Islam sehirlerinde
bulunan kiitliphaneleri gérmiis ve bu kiitiiphanelerdeki bazi kitaplar

% Hayik, “Kavafilii’l-huccaci ifrikiyye’l-garbiyyeti”, 3/142-146.

' Tamdogan, “Ebii'l-Bekd Belevi'nin -Iskenderiye, Kahire, Mekke ve Medine
Izlenimleri-”, 103-130.

2 Seyda Nur Ersoz, [7. VYiizyilda Magrib'den Bir Seyyah: el-Ayydsi nin
Seyahatnamesinde Haremeyn Yolculugu (Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 61.

0 Ayyasi, er-Rihletii I-Ayydsiyye, 1/427-428.

% Ersoz, el-Ayydsi ‘nin Haremeyn Yolculugu, 114.
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istinsah etmistir. Ayrica Tunus un giineyinde bulunan Seyh Muhammed b.
Abdullah™n 6zel kiitliphanesi gibi bir¢ok 6zel kiitiiphaneyi gérme imkani
bulmustur. Bu kiitiiphanelerden bazisina da kendi kitaplarindan bir kismini
hediye etmistir.®®

Cezayirli hacilardan ilim ehli olanlar yolculuk giizergadht boyunca
ugradiklart sehirlerdeki alimlerle goriismekteydi. Cezayir ve Magrib
hacilarindan bazilar1 Tunus, Misir ve Hicaz'a ugradiklarinda ilim
halkalarina katilarak buralarda kalmaktaydi.® 1699°da Cezayir'in en
ciktiginda iki y1l Misir'da, on ti¢ y1l da Mekke'de kalarak ilim meclislerine
katilmistir.” 1826 da Emir Abdilkadir el-Cezairi (1832-1847), babasiyla
beraber Maskara'dan hac yolculugu i¢in hareket etmis, Tunus'a geldiginde
ise li¢ ay burada ikamet ederek ilim halkalarina katilmistir.®® Ardindan
Misir'a giderek Kavalali Mehmed Ali Pasa'nin (6. 1849) neler yaptigin
gbzlemlemis, akabinde Mekke'de hacdan sonra egitim gérmek i¢in Bagdat
ve Sam'a gitmistir.*

Magrib ve Endiiliis hacilarindan bazilar1 Kayrevan'a ugrayarak ilim
halkalarina katilmaktaydilar.” Nitekim Ciidale kabilesine mensup Yahya,
hac doniisiinde yaninda bulunan bir¢ok kabile reisiyle beraber 6nemli bir
ilim merkezi olan Kayrevan'a ugramis birgok ders halkasina katilmigtir.”

Hacilar, yolculuk esnasinda ugradiklart sehirlerden aldiklari ilimler
sayesinde kendi bolgelerinde ilim sehirleri dahi kurmaktaydi. Bu sayede
BatiAfrika'da hacilarin glizergahinda bulunan ve hacca gitmeye 6nem veren
Sinkit sehri 6nemli ilim ve kiiltiir sehirlerinden olmustur.” Mali ' nin sultani
Mense Misa (6. 738/1337) 1324 ve 1325 yillar arasinda binlerce kisiyle
beraber meshur haccini gergeklestirmistir.” Bu esnada yaninda gotiirdigi
bolmiktardakialtin1tHicaz' dainsanlara dagitmis ve hac giizergdhinda birgok

8 Ersoz, el-Ayydsi ‘nin Haremeyn Yolculugu, 38-40.

% Ahmed Bo Said, Rakbe’lI-hacci’l-Cezdiriyye min hildli’l-ahdi’l-Osmdniyye (1518-
1830) (Adrar: Camiatii Ahmed Dereya, 2018), 221.

7 Farahatiye, Rakbe l-hacci’l-Cezdiriyye, 66.

& Kadir Ozkose, “Baslangigtan Giiniimiize Kadar Afrika'da Islam ve Tasavvuf”,
Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi 3/7 (2001), 157-184.

% Raphael Danziger, Bir Baskaldirinin Anatomisi, ¢ev. Tuba Elgiin (istanbul: Akabe

Yayinlar1, 1988), 75.

Esra Keskin, Kurulusundan Emeviler Devleti nin Yikilisina Kadar Kayrevan (Bursa:

Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 94.

I Muhammed Tandogan, Biiyiik Sahra’da Son Osmanli Tebaas: Tevairikler (Ankara:
Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2018), 93.

2 Sisi, “ed-Devru’l-hacc Garbi Ifrikiyye”, 4/66-104.

3 Ahmet Kavas, “Mense Misa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2004), 29/146.
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mescit yaptirmistir. Haccini ifa ettikten sonra beraberinde getirdigi ilim
adamlar ile Tinbiiktii'yii ilim sehri haline getirmistir.”* Ayrica Misir'dan
bir¢ok ilmi eser ve Maliki fikhiyla ilgili kitaplar almis ve memleketine
gotlirmiistiir.” Buradaki alimler Sankore Medresesini kurmuslar, bunun
iizerine bir¢ok ilim talebesi Tinbiiktii'ye gelmis ve burada yetisen alimler
Islam diinyasimin diger bolgelerini de etkilemislerdir.” Ulkesine gotiirdiigii
alimlerden birisi de Gadamis'teki Abi Abdullah Alkumi'ydi. Gelen ilim
sahiplerinin yaptig1 ¢alismalar neticesinde Tinbiiktli, su kaynaklarindan
daha fazla faydalanan bir sehir haline gelmistir.”” Ardindan Bat1 Afrika'da
hiikiim siiren Songay sultanlarindan Askiya Muhammed (6. 945/1538),
1495-1497 yillarinda biliylik bir kalabalikla hac gergeklestirmistir.
Mekke'den dondiigiinde Tinbiiktiiyii biiyiik bir Islami égrenim merkezi
olarak yeniden canlandirmigtir.”®

3. Alimlerin Hac Yolculuklari Esnasinda Ders Vermesi ve Taninmasi

Kuzey Afrika hac giizergdhinda hac yolcularimin ugradigt birgok
ilim merkezi bulunmaktadir. Hac yolculuklar1 esnasinda alimler yol
giizergahinda bulunan medrese ve camilerde ders vermekte ve verilen
derslere istirak etmekteydiler.” Alimlerin, hac yolculuklari esnasinda
Trablusgarp'ta ders verdigi medreselerin arasinda Abdullah el-Mahcub
Medresesi, Seyh Ahmed Zerruk Medresesi gibi pek cok medrese
bulunmaktaydi.3

Moritanyali alim Muhammed Emin Sinkiti, Ebse’den basladigi hac
yolculugu esnasinda Sudan’'in Ciineyne sehrinde kalmis kendisine sorulan
sorulara cevaplar vermistir. Ardindan yolculuguna devam ederek Ummii
Derman ve Hartum'da da dersler vermistir.®!

™ Seyfllislam Bedevi Besir, “Devru turuki’l-hacci fi’t-tevasuli beyne ecz€’i’l-karrati
ve izké&’i’l-vicdani’s-sekafi”, Miitemiru tariki’l-hacc fi Ifrikiyye (Hartum: 2016),
3/99-110.

> Ebii'l-Abbas Takiyyiliddin Ahmed b Ali b Abdiilkadir Makrizi, ez-Zehbii’I-mesbiik fi
zikri men hacce mine’l-hulefd ve’l-miilitk. (Kahire: Mektebetii'1-Hanci, 2000), 142.

6 Ahmet Kavas, “Mali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV

Yayinlari, 2003), 27/191.

Ahmed Isa - Osman Ali, Miislimanlarin Ronesansa Katkist, cev. Emre Miyasoglu

(istanbul: Mahya Yaymnlar, ts.), 73.

% Kevin Shillington, Afiika Tarihi, ¢ev. Halil Dogan Aydogan (Istanbul: Inkilab
Yaymevi, 2020), 173.

™ Suraiya Faroqhi, Hacilar ve Sultanlar (1517-1638), gev. Giil Cagali Giiven (Istanbul:
Tiirk Vakfi Yurt Yayinlari, 1995), 15.

8% Ahmet Kavas, “Libya”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV

Yayinlari, 2003), 27/185.

Muhammed Halife Sadik, “ed-Devru’l-ilmiyyi li-rihlati tariki’l-hacci’l-Ifrikiyye

rihleti’s-Sinkitiyye li’l-hacci nemifizecen”, Miitemiru tariki’l-hacc fi Ifrikiyye

(Hartum: 2016), 8/87-108.
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Besir el-Bertelli, 1790°da Mali'den hac yolculuguna ¢iktigi zaman
Tinbiiktii'ye giderek oradaki alimler ile goriismils ve onlarin ilminden
istifade etmistir.3? Benzer bir sekilde Funglu hacilar da memleketlerine
donerken yanlarinda birgok alim getirmis ve Islam'in Nil vadisinde
yayilmasini saglamiglardir.®

4. Hacilar Aracihigiyla Kitap ve Kiitiiphanenin Yayilmasi

Hacilar bu yolculuklarinda farkli kitaplar1 ve kiitiiphaneleri gérme
imkanina kavusmaktaydilar. Bu kiitiiphanelerde bulunan kitaplarin
bazilarim1 okumuslar bazilarmi da istinsah ederek memleketlerine
gotlirmuslerdir.?

Afrika’nin farkli bolgelerinde yagayan devlet ve ilim ehli, kiitiiphaneleri
icin gerekli kitaplar1 hacilardan istifade ederek elde etmekteydiler.
Ozellikle Misir ve Hicaz nadir eserlerin getirilerek satildigi yerlerdendi.
Bat1 Afrikalt Abdurrahman es-Sa‘di; Hicaz, Yemen, Suriye, Irak, Sudan ve
Fas gibi gesitli ilkelerden gelen hacilarin getirdigi kitaplardan olusan 6zel
bir kiitiphane kurmustur.®

Endiilis Emevi halifesi 1I. Hakem (6. 366/976), yerine vekil olarak
hac ve seyahat icin doguya insanlar gondermis, gonderdigi kisilerin
gelirken Bagdat ile Kahire'den kitap getirmelerini ve yolculuk esnasinda
gordiiklerini anlatmalarini istemistir.®

Sonuc¢

Mislimanlar tarih boyunca hac ibadetini yerine getirmek igin
zorlu yolculuklar yapmiglardir. Gilinlimiizde de onemini koruyan hac
yolculuklari, motorlu tasitlarin kullanima baslamadigi tarihlerde aylar
hatta yillar siirmiistiir. icinde pek ¢ok zorlugu barindiran bu yolculuklar,
ilmi ve kiiltiirel anlamda hacilar1 zenginlestirmistir. Ozellikle Islam’mn
genis bir alana yayildig1 Afrika kitasinda ¢esitli hac giizergahlar olusmus
ve bu yolculuklar Afrika’ya canlilik katmistir.

Bu c¢alismada Afrikali Miislimanlarin yaptig1 hac yolculuklarinin ilmi
etkileri ele almmustir. Ozellikle Magribli hacilarin gergeklestirdigi hac
yolculuklar1 seyahatnameler sayesinde giiniimiize ulagsmistir. Ayrica Bati
Afrikali Mense Misa gibi krallarin gergeklestirdikleri hac yolculuklarinin
iinil biitlin diinyaya yayilmistir. Bu ¢alisma hac yolculuklarinin bilginin
yayilmasinda etkili oldugunu ortaya koymustur.

82 Miinir, “Tariku rakbi'l-hacci’s-Sinkitiye”, 2/136-154.

8 Ahmet Kavas, “Afrika'da islém‘ln Yayilis1”, Afiikada Islamiyet —Diinii, Bugiinii,
Yarini-, ed. Ahmet Kavas (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 147-177.

8 Bernard Lewis, Ortadogu, gev. Selen Y. Kolay (Ankara: Arkadas Yayinevi, 2003), 263.

8 Semrani, RihletiiI-hacc ve eséruha ala biladi’s-Siidan, 190.

8 Antonio Munoz Molia, Emevilerin Kordobasi, ¢ev. Roza Hakmen (istanbul: Yap1
Kredi Yayinlari, 2005), 150.
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Afrikali hacilarm hac giizergahlari iizerinde 6nemli ilim merkezleri
bulunmaktaydi. Hacilar, bu yolculuklar esnasinda bazen sartlarin zorlamasi
bezen de goniillii olarak gegtikleri bolgelerde kalmakta ve oradaki egitim
faaliyetlerine katilmaktaydilar. Bunlarin basinda Mekke ve Medine'ye
sahip Hicaz bolgesi gelmekteydi. Hicaz, hac ibadeti sayesinde biitiin
Miisliimanlari bir araya getirmekteydi. Bu sebeple Memlik ve Osmanli
donemlerinde Hicaz'da bircok medrese yapilmis ve bu yerler hacilarin
egitim i¢in istifadesine sunulmustur. Bu sayede Hicaz, 6nemli bir ilim
merkezi haline gelmistir.

Hicaz'in ardindan Misir, hac giizergdhinda stratejik bir konuma ve
Ezher medresesi gibi koklii egitim merkezlerine sahipti. Bu gibi nedenler
ozellikle Afrikali hacilar igin Misir'a ayri bir konum kazandirmaktaydi.
Bunun neticesinde Misir, Afrika'nin farkli bolgelerinden hacilarin
bulustugu ve egitim i¢in kaldiklar1 bir yer haline gelmistir. Ayrica bu
hacilar, Misir’daki ilim ve kiiltiir hayatinin canlanmasina katki sunmustur.
Bu sayede Misir’daki bilgi ve kiiltiir farkli cografyalara yayilmistir.

Afrika'nin farkli noktalarinda da hacilarin faydalandiklari 6nemli
merkezler bulunmaktadir. Fas tan baslayan hac giizergahi1 boyunca Cezayir,
Tunus ve Trablusgarp'ta pek ¢ok 6nemli ilim merkezi yer almaktadir.
Hac yolculuklar1 bilginin Afrika'da yayilmasina katki saglamistir. Bunun
sonucunda Afrika’nin farkli bdlgelerinde yeni ilim ve kiltiir merkezleri
kurulmustur.
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Oz

Islam inancina gore Kdbe, yeryiiziiniin en kadim mabedidir. Bu mabed
Miisliimanlarin inang ve ibadet hayatinin merkezidir. Kdbe, Islam itikadinda
uluhiyyet ve ubudiyyetin mazhar alani olarak Miisliimanlarin namaz ibadetleri
icin yonelme, hac ve umre ibadetlerinde toplanma merkezidir. Bu merkezin
bilinen ismi Kdbe olmakla birlikte kullanilan diger isimleri de mabedin tarihi
lizerine genis malumat vermektedir. Kaynaklarda Islami donemden 6nce kiip
seklindeki her evin adinin kabe oldugu, kdbe isminin 6zel bir isim olmayip
genel bir isim olarak kullanildigi, dortgen olan her eve kdbe ismi verildigi
kaydedilmekte, kabe kelimesinin somut ve soyut bir¢ok anlami zikredilmekte-
dir. Mabede yiiksekligi, dortgenligi yani sira serefi sebebiyle kdbe denilmekte-
dir. Makalede, kd 'b kelimesinden tiireyen Kdbe ifadesinin sahip oldugu anlam
icerigi ve derinligi izah edilecektir. Ayrica literatiirde tespit ettigimiz Cahili-
ye’de ve Islami dénemde kullanilan Kéabe’nin dini, tarihi, cografi, ictimai,
edebi, ticari, siyasi ve kiiltiire ait bir¢ok alanla miinasebetine isaret eden yirmi
bir adet ismi agiklanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Islam Tarihi, Mekke, Kabe, Kabe’nin Isimleri, Beytul-
lah, Bekke, Siirratii’l-Arz, Zati’l-Ved’a.
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Abstract

According to Islamic belief, the Ka'bah is the most ancient temple on Earth. This
temple is the center of Muslims’ faith and worship. The Ka'bah, representing
divinity and servitude in Islamic belief, serves as the focal point for Muslims
during their prayers and functions as a gathering center for pilgrimage (hajj
and umrah). While the commonly known name for this center is the Ka'bah, its
alternate names also provide extensive information about the temple. Records
indicate that before the Islamic period, every cube-shaped house was referred
to as the Ka'bah. The term ‘Ka'bah’ was used generically, not as a proper
name, encompassing various concrete and abstract meanings. The temple is
named the Ka'bah due to its height, square shape, and honor. The article will
delve into the content and depth of the term ‘Ka'bah,’ derived from the word
‘ka‘b’. Furthermore, this article will elucidate twenty-one names of the Ka'bah
found in literature, spanning the Age of Ignorance (Jahiliyyah) and the Islamic
period. It aims to illustrate the Ka'bah’s connections with various fields such as
religion, history, geography, society, literature, commerce, politics, and culture.

Keywords: Islamic history, Mecca, Ka'bah, names of the Ka'bah, Bayt Allah,
Bakkah, Surat al-Ard, Dhat al- Wad’a“.
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Summary

The word Ka'bah (4xS) is derived from the root ka‘b («=S). Words derived
from this root have a significant presence in dictionaries, encompassing both
concrete and abstract meanings. The word ‘Ka’b’ has been employed in conc-
rete meanings such as ‘height, bulge, protrusion, four-edged, square, circle,
cube-shaped, ornamental, colorful, folded in layers, quadrupled in shape, and
room.” Additionally, it carries abstract meanings like ‘fame, glory, victory, ma-
jesty, and triumph’.

During the Age of Ignorance, many temples in the form of idol houses were
constructed. Temples were commonly referred to as ‘bayt,” while those in a cu-
be-shaped design were specifically called ‘Ka'bah’. Houses of worship built
resembling the Meccan Ka'bah (Bayt Allah) are also referred to as ‘Ka'bah’.
The Ka'bah in Mecca was known as ‘Ka'bah al-Shamiyyah,” while the temple
between Mecca and Yemen, housing the idol of Dhu al-Khalasah, was referred
to as ‘Ka'bah al-Yamaniyyah’. The Ka'bahs of the people of Ghatafan, Bajilah,
Khath‘am, Azd, Hawazin, Ta’if, and Najran are noted as significant Ka'bahs.

Tribes that lived in the vicinity of the city of Mecca settled in its mountains
and valleys, gaining honor from the sanctity of their lands. The characteristics,
size, honor, and fame of a place can contribute to an increase in the number
of names associated with that location. In this context, we observe that certain
place names are commonly used for Mecca, the Ka'bah, and Madinah. Nawawi
addressed this issue, stating, “As observed in the numerous names attributed to
Allah, the Messenger of Allah, Mecca, and Madinah, the abundance of names
associated with a place signifies its virtue, importance, and grandeur.” In this
context, there are numerous names associated with the Ka'bah in various sour-
ces. We can summarize these names as follows:

1. Bassah (33, Nassah ()): The name, which means ‘the one who dri-
ves away,” conveys the idea that people are expelled from the Ka'bah when they
engage in cruelty and extortion.

2. Bakkah (i%): The name, meaning ‘it hit, broke, smashed, broke the neck,’
signifies that the Ka'bah will bring destruction to those who attempt to harm it.

3. Baniyyah (32)): This name, meaning ‘building,” is mentioned in an oath
statement: ‘Wa Rabbi al-Beniyye.’

4. Bayt (<w): It means house. Bayt Allah (Y &w): The expression of Bayt
Allah defines the house of Allah.

5. Bayt al- ‘Atiq (&2 <ul): Tt means ancient and valuable house.

6. Bayt al-Haram (¢~ <w): It signifies the inviolability of the venerable
temple.
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7. Bayt al-Muharram (s~ <w): Tt declares the prohibition of attacks in
the vicinity of the Ka'bah and emphasizes the necessity of adhering to its rules.

8. Bayt al-Ma ‘mur (Ls~=l &), Durah (z)_»=): This name describes a place
with numerous visitors, characterized by merriment due to its visitors, and is
well-kept.

9. Duwaar (J'3), Dawwar (3 33): These names are used because the Ka'bah
is circumambulated around it.

10. Hamsa’ (sbseal): The term ‘Hamsa’’ is associated with the color of Hajar
al-Aswad in the Ka'bah, or the name may have been given to the Ka'bah due
to the ‘Ahmasi’ tribes. These tribes, being pre-Islamic Jahiliyyah Arabs, were
known for their strong devotion to their religion and distinguished themselves
with courage and bravery.

11. Ilal, Alal, Al (3¥Y¥"): Due to the Mount Ilal in ¢Arafat, this name was given
to the Ka'bah.

12. Qadis (u+2%): The name “Qadis”, which means sacred and holy, was gi-
ven to the Ka'bah due to the sanctity of the place.

13. al-Qaryah al-Qadimah (A3 4, 4l): Tt signifies the gathering place of a
crowded community.

14. Qatin (cxk8): The name, meaning to constantly stay and reside, was assig-
ned to the Ka'bah. Historical records note its usage for the residents of Mecca,
specifically the people of Haram and the people of Hums.

15. Qiblah (A1)): Tt is one of the pre-Islamic names of the Ka'bah, which
means the place which one turns to.

16. Masjid al-Haram (s)_~)) 2all): This name was given to both the Ka'bah
building and the integral structure surrounding the temple.

17. Mudhhab (=434)): It means dyed with golden water.

18. Nadhr (L,35), Nadir (29), Badr (u3%): Nadhr became a name of Ka'bah
due to the gifts that are given to the Ka'bah, Nadir became a name because of the
Ka'bah’s form and uniqueness, and Badr was also used.

19. Satr Allah (4N _5w): It means “the veil of Allah”.

20. Surrat al-Ard (s=,Y% »): It is a name given to the Ka'bah because it is
“the navel, the center of the earth”.

21. Dhat al-Wad’a*(g>3V <13): The small, mother-of-pearl, oyster shell ext-
racted from sea animals is called “wad’a”. It is a bead-like structure used as an
ornament or for protection from the evil eye. Ka'bah had these bead-like decora-
tions, and this caused the temple to be named “Dhat al-Wad'a .

Various names of the Islamic temple Ka'bah mentioned in the sources are
associated with its architectural, physical, historical, and geographical features,
as well as its sanctity and virtue.

This article will explore the Ka'bah and its various names mentioned in lite-
rature, focusing on the qualities and characteristics associated with these names.
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Giris

Kabe; aidiyeti, kutsiyeti ve degeri nedeniyle ¢aglar boyu farkli isimlerle
taninmustir.! Kabe’nin kiibik sekli mabedin Kdbe ismine yansimis olmakla
beraber, bilinen diger isimleri, mabedin bazi 6zellik ve faziletleriyle ilgili
goriinmektedir. Kaynaklarda yer alan nakillerde Islam Kabe’sinin kainatin
varolugundan dnce yaratildig1 dolayistyla insanlik tarihinden daha 6nce var
oldugu rivayet edilmektedir.? Kadim Kébe’ye ev sahipligi yapan Mekke
sehrinin topraklarinda tarih boyunca pek ¢ok kavim yasamistir. Bu kavim-
ler, Mekke’ nin daglar1 ve vadilerine yerlesmisler, topraklarinin kutsalli-
gindan seref kazanmiglardir. Dolayisiyla bu uzun zaman zarfinda Kabe ve
Mekke nin kutsalligina dair pek ¢ok ismi olmustur. Bir yerin 6zellikleri,
biiytikligt, serefi ve sohreti o yerin isim adedini artirarak o yeri isim zen-
gini kilabilmektedir. Kabe i¢in kullanilan bazi isimler Mekke ve Medi-
ne’nin de isimleri olarak kullanilmustir.

1. Kabe
Kabe (32S) kelimesi, Arapga k-a-b (<==S) kok harflerinden tiiremistir.>

*

Bu makale 2023 yilinda Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’nde
Prof. Dr. Senay Ozgiir Y1ldiz danismanliginda tamamlanan Isidm i itk Ug Asrinda
Kdabe Tarihi baglikli doktora tezi esas alinarak hazirlanmistir. / This article is based
on the doctoral dissertation titled “Islam'm ilk Ug Asrinda Kabe Tarihi”, completed
under the supervision of Prof. Dr. Senay Ozgiir Y1ldiz at Dokuz Eyliil University
Institute of Social Sciences in 2023.

' Abdiilgani Zeytani, el-Kdabetii'l-Miiserrefe fi si’ri’l-Cdhiliye (Amman: Mecelleti
Mecmai’l- Lugati’l-Arabiyyeti’l-Urdiini, 1999), 23/117. Erisim 14 Mart 2021.
https://arabic.jo/ojs/index.php/JJaa/article/view/384.

2 Ebi’l-Velid Muhammed b. Abdullah el-Ezraki, Ahbdru Mekke ve md cde fihd
mine’l-dSdr, nsr. Rusdi es-Salih Mulahhas (Beyrut: Daru’l-Endeliis, 1403/1983),
1/31. Bahse konu bir rivayette, Kabe'nin diinya yaratilmadan 2.000 yil &nce
yaratilmig sonra da ondan genisletiimek suretiyle diinyanin yaratildig
kaydedilmektedir. Diger bir rivayette ise goklerin ve yerin yaratilisindan kirk yil
once Kabe’nin yaratilmis oldugu yer almaktadir. Konuyla ilgili benzer rivayetler
icin bk. Muhammed b. ishik el-Havarizmi, [Sdretut-tergib ve t-tesvik ild’l-
mesdcidi’s-Selase ve’l-beyti’[- ‘atik, ngr. Mustafa Muhammed e2-Zehebi (Mektebetu
Nizar Mustafa el-Baz, 1418), 75; Ebl ‘Abdullih Muhammed b. Ishak b. Yesar el-
Muttalibi, es-Sire (Kitabii s-Siyer ve 'l-megdzi), nsr. Sitheyl Zekkar (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1398/1978), 3/95.

3 Ebd Mansir Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Ezheri el-Herevi, TehZibu 'I-luga, nsr.

Muhammed ‘Avd Mir‘ab (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turdsi’l-‘Arabi, 2001), “kab”,

1/211; Ebi’l-Fadl Muhammed b. Mukerrem b. ‘Ali Cemaluddin b. Manzir er-

Ruveyfi‘l, Lisdnii’l-'Arab (Beyrut: Dar-u Sadir), “kab”, 1/718; Muhammed b.

‘Abdurrezzak ez-Zebidi, Tacu’l-‘ariis min cevihiri’l-kamis (Daru’l-Fikr,1424),

“kab”, 4/151.
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Yiikseklik, kabariklik, ¢ikinti, dort koseli olma, dorvtgen, ddire ve kiip sek-
linde olma, miizeyyen ve renkli olma, kat kat katlanarak diiriilme, sekli
dorde katlanmis ve oda seklinde somut/maddi/fiziki anlamlarin yan sira
san, seref, sohret yiicelik ve zafer gibi ulviyet ifade eden soyut anlamlara
da sahiptir.* Ezheri ve Zebidi, “Rabia isimli bir sahsin ‘zii’l-kadbat’ adiyla
bir kab’1 (evi) vardi, etrafinda tavaf edilirdi.” rivayetini naklederek buna
gore “kabe”ye (4=5) “dortgen ev” ile “yiikseltilmis dortgen/kare ev” an-
lam1 vermislerdir. Ibn Manziir, burada yer alan ka’h (<) kelimesinin
cikintili, kabarik, yiiksek, dortgen ve kiibik yapiyr ifade ettigini, odalar
i¢in kabe (=X kelimesinin tercih edildigini, yine ayn1 kokten gelen kidb
(«=S) kelimesinin tavlada oynanan zarin ismi oldugunu ifade ederek keli-
menin sekilsel 6zelligini vurgulamaktadir.® Bu 6zellige benzer bir yaklagim
ka’b kelimesinin kemik® ile insanin ¢ikint1 ve kabarik uzuvlart’ i¢in fiziki
anlamda kullanilmasidir. Hamidullah, topuk kemiginin ¢ikintist ve yiik-
sekligi ile kiip seklinde dort duvari olan yiiksek bir oda® anlamlarina dikkat
cekerek yiiksek ve kiibik bir yapimin kdbe (42S1') oldugunu ve mabed anla-
mina geldigini vurgulamaktadir.” Hamidullah’in isaret ettigi bir baska nok-
ta ise ka b kelimesinin kiip ve daire (yuvarlak) anlamlaridir. Mekke’deki
Kabe’nin fiziki seklinin kiip ve daire (yuvarlak) anlamlariyla uyumlu oldu-
guna Zebidi’nin Tdcu’l-ariis’unu kaynak gosteren Hamidullah, bu mabe-
din bir parcasinin kiip seklinde, bir parcasinin da (Hatim) daire seklinde
oldugunu ifade etmektedir. '

Ezraki (6. 250/864) bir rivayetinde Mekke’de yapilan evlerin Kébe’ye
tazim ve hiirmet nedeniyle evlerin genellikle daire seklinde yapildigini ve

4 Ebl ‘Abdurrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitibu’l-‘Ayn, nsr. Mehdi el-
Mahziimi, Ibrahim es-Samerra’1 (Beyrut: Mektebetu’l-Hilal, 1988), 1/207; Ezheri,
Tehzibii’l-luga, 1/211; ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, 1/718; Zebidi, Tdacu’l-‘ariis,
4/151-154; Ebl Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref; en-Nevevi, Tehzibu’l-esma’
ve’l-lugat (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996), 3/301.

5 Ibn Manzdr, Lisanii’l-‘Arab, 1/718-719.

¢ Arapga’da topuk kemigi i¢in ka’b ( «—=S) kelimesi kullanilir. Bu kelime Maide
Stresi 6. ayette yer almaktadir. Ayritili bilgi i¢in bk. Ezheri, TehZibii’l-luga, 1/211;
Nevevi, Tehzibu’l-esma’ ve l-lugat, 3/9; Ibn Manziir, Lisanii’l- ‘Arab, 1/718; Zebidj,
Tdcu’l- ‘arus, 148.

7 Kurtubi (6. 671/1273) Kébe’nin bu ismi alma sebebini, ¢ikinti, tiimseklik ile

aciklamistir. Ayak bilegi tizerindeki ¢ikint1 ve kadinin sadrinda bariz olan yiikseklik

icin ayn1 kokten kullanilmis kelimelere dikkat ceker. Muhammed b. Ahmed Kurtubi,

Tefsir-i Kurtubi (Cdamiu’l-ahkami’l-Kur’an) (Kahire: Daru’l-Kiitiibii Misriyye,

1964), 6/324-325.

Muhammed Hamidullah, Islém Peygamberi: Hayati ve Faaliyeti, ¢ev. Salih Tug

(istanbul: irfan Yaylari, 1991), 1/69.

9 Muhammed Hamidullah, “islam’da Hac”, cev. M. Akif Aydm, Islim Tetkikleri
Enstitiisii Dergisi (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari,
1984), 129.

10 7ebidi, Tdcu'l- ‘ariis, 154; Hamidullah, “Isldm da Hac”, 129.
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dortgen ev yapimimin tercih edilmedigini kaydetmektedir. Bu rivayetten,
evlerin dortgen yapilmamasi kaidesinin uygulandigi, bu kaideyi dikkate
almayanlar i¢in cezal miieyyidesi oldugu anlagilmaktadir. Rivayette Hu-
meyd b. Ziiheyr isimli bir sahsin s6z konusu kurali ¢ignedigi, yasagi bo-
zup dortgen bir ev yapan ilk kisi oldugu belirtilmektedir. Ayrica, yaptiginin
saygisizlik sayildigi ve bu nedenle 6liimle tehdit edildigi nakledilmekte-
dir.!! Bu olayla ilgili olarak kiibik seklin Kébe’ye miinhasir kilinarak 6z-
deslestigini dolayisiyla ev nitelikli bagka bir yapiya miinasip goriilmedigi-
ni sdyleyebiliriz. Nitekim bu hususiyeti diger tapinaklarda gozlemlememiz
miimkiindiir. Cahiliye déneminde putperestligin dogal sonucu olarak ¢ok
sayida tapinak yapilmigtir. Tapinaklara genellikle eyt denilir, kiip seklinde
olanlara da kdbe adi verilirdi.'> Kébe (Beytullah) benzeri yapilan put evleri
de kdbe® adiyla isimlendirilmistir. Mekke’deki Kabe’ye Kdbetii’s-Samiy-
ye'*, Mekke ile Yemen arasinda Mekke’den dort gecelik uzaklikta el-Abla'
adi1 verilen yerde, diger bir rivayette Mekke’den yedi gecelik mesafedeki
Tebale’de'® oldugu beyan edilen Zii’l-halasa!” putunun bulundugu mabe-
de Kdbetii’l-Yemdniyye adi verilmistir.'® Gatafan, Becile, Has‘am, Ezd,
Hevazin, Taif ve Necranlilarin kabeleri de 6nemli kabeler olarak zikredil-
mektedir."® Inceledigimiz kaynaklarda yer alan Necran Kabe’si () s 4uxS)20

" Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/221.

[brahim Sarigam, “Hz. Muhammed’in Peygamber Olarak Gonderildigi Ortam”,

Diyanet Ilmi Dergi Peygamberimiz Hz. Muhammed (SAV) Ozel Sayisi (Ankara:

2003), 28.

3 Ebi ‘Abdullah Yakat b. ‘Abdullah el-Hamevi er-Rami, Mu ‘cemu ’I-biilddn (Beyrut:
Daru Sadir, 1995), 4/463; Cevad ‘Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-‘Arab kable’l-Islim
(el-Mektebetii’s-samile, 1422/2001), 11/413.

4 Ebii ‘Abdullih Muhammed b. ismail,el-Bubari, el-Cdami ‘u’l-musnedu’s-sahihu’l-
muhtasar, ngst. Muhammed Zuheyr en-Nasir (Beyrut: Daru Tavki’n-Necat, 1422),
“Menakibii’l-Ensar”, 21; Ebii’l-Kasim ‘Abdurrahman b. ‘Abdullah b. Ahmed el-
Has‘ami es-Sitheyli, er-Ravd’ul-unf fi serhis-sireti'n-nebeviyye, nsr. ‘Umar
‘Abdusselam es-Selami (Beyrut: Daru Thya’i’t-Turasi’l-* Arabi, 1421/2000), 1/224.

5 Ebl Ca'fer Muhammed b. Habib el-Bagdadi, el-Muhabber, nsr. Ilse Lichtenstadter

(Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, ts.), 317.

Omer Faruk Harman, “Ziilhalesa”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isliaim Ansiklopedisi

(istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/561.

17 Buhari, es-Sahih, “Daavat”, 19; Yakit el-Hamevi, Mu ‘cemu ’l-biilddn, 2/383; Ebii’l-
Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri, Usdu’l-
gdbe fi ma’rifeti’s-sahdbe, nsr. ‘Adil Ahmed er-Rufa‘i (Beyrut: Déaru Thya’i’t-
Turasi’l-"Arabi, 1996), 7/502.

18 Ezheri, Tehzibii’l-luga, 7/65; Zebidi, Tdacu’l- ‘aris, 17/561.

19 Sadettin Unal, “Kabe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 24/14-21.

20 Eb ‘O8méan ‘Amr b. Bahr b. Mahbtb el-Cahiz el-Ley$i, er-Resdil, nsr. ‘All Bl
Melham (Beyrut: Daru ve Mektebetu’l-Hilal, 2002), 450; ibn Hurdazbih, Ebii’l-
Kasim ‘Ubeydulldh b. ‘Abdullah, el-Mesdlik ve’l-memalik (Beyrut: Daru Sadir,
1307/1889), 133; Yakut el-Hamevi, Mu ‘cemu I-biilddn, 5/268.
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ve Kabetii Seddad (daiw/alad 42)2 §rneklerinde oldugu gibi kdbe lafzinmn
mabed yapilar1 i¢in kullanildigin1 gériiyoruz. Ancak bu kelimenin Kabe’ye
mahsus bir ism-i alem olarak ne zaman kullanildig1 hususu kaynaklarda
¢ok agik degildir.2

Mekke’deki mabedin ismi olarak Kéabe kelimesi, Maide Siresi 95. ve
97. ayetlerinde iki defa gecmektedir. Gorebildigimiz kadariyla inceledigi-
miz kaynaklar genellikle, Kabe’nin dortgen ve kiip ile yiikseklik ve ¢ikinti
anlamlarini esas almiglardir.* Kanaatimizce Tiirkce arastirmalarda da kdbe
kelimesinin fiziki anlamlaria siklikla temas edilmis ancak soyut anlam-
larina yeterince dikkat ¢ekilmemistir.?* Kabe’nin seklen yiiksek ve kiip
seklinde i¢i bos bir oda olmasi, kelimenin somut anlamlariyla uygunluk arz
etmektedir. Ancak sadece somut anlam verilmesi bu kelimeyi yeterli dii-
zeyde agiklamaya yetmemektedir. Dikkatli bir okumayla ka’h kelimesinin
soyut anlaminin, kelimenin somut anlamini tamamlar nitelikte oldugunu
fark ederiz. Ka’b kelimesi yiiksek ve yiice olan sey icin kullanilmaktadir.
Bu kelime alallahii ka’behii ifadesinde Allah serefini yiiceltsin® seklinde
dua olarak yer almaktadir. Ka’b-1 ali adam ifadesi zafer ve seref sahibi ki-
siyi tamimlamakta®® isi biiyliyen, sdm artan kimse i¢in de fiildnun ald ka’b
ifadesi kullanilarak o kisinin yiiceligi ve sam tarif edilmektedir.?” Dolayi-
styla Beytii’l-Haram’a da yiiksekligi, dortgenligi yant sira serefi sebebiyle

2 Cevad ‘Ali, el-Mufassal, 11/412.

2 Mustafa Sabri Kiigiikasg1, Cdhiliye’den Emevilerin Sonuna kadar Haremeyn
(istanbul: Yildiz Yayncilik, 2003), 39.

2 Kabe’nin kelime anlaminda genellikle “dértgen ve kiip sekli” tercih edilmistir. Bk.
Ebii’l-Hasen ‘Ali b. Ahmed b. Muhammed b. ‘Ali el-Vahidi en-Nisabiiri, el-Vasit fi
tefsiri’l-Kur ani’l-mecid, nsr. Hey’et (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘TImiyye,
1415/1994), 2/231; Ebti Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amili et-Taber,
Cdmi ‘u’l-beydn ‘an te'vili "ayi’l-Kur’dn, nsr. ‘Abdullah b. ‘Abdilmuhsin et-Turki
(Déaru Hicr, 1422/2001), 11/89; Ebii’l-Hasen ‘Ali b. Muhammed el-Basri, en-Nuket
ve'l- ‘uyin, nsr. es-Seyyid b. ‘Abdilmaksad b. ‘Abdirrahim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘IImiyye, ts.), 2/69.

2 Konu ile ilgili 6rnek bk. Eyiip Sabri Pasa, Mir dt-1 Mekke, Kdabe ve Mekke Tarihi,
sad. Osman Erdem (Istanbul: Osmanli Yaynevi, 2008), 25.

35 “Ka’b” («—=X) kelimesi niyaz icermektedir. Ezheri, Tehzibii’l-luga, 1/211, 271; Ibn
Manziir, Lisanii’l- ‘Arab, 1/719; Zebidi, Tdacu’l- ‘aris, 151; Ebii’t-Tahir Mecdiddin
Muhammed b. Ya‘kiib b. Muhammed el-Firtzabadi, Besd iru Zevi't-temyiz fi
letd’ifi’I-kitabi’l- ‘aziz, ngr. Muhammed ‘Ali en-Neccar (Kahire: el-Meclisu’l-A‘1a),
4/457; Ebii’l-Kasim Mahmtd b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahserd,
Esdsu’l-beldga, nsr. Muhammed Basil ‘Uytnu’s-Sevd (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, 1419/1998), 2/138.

2 Ebi’l-Huseyn Ahmed b. Faris el-Kazvini, Mu ‘cemu mekdyisi’l-luga, nsr.
‘Abdusselaim Muhammed Hartn (ittihAdu’l-Kuttabi’l-‘Arab, 1423/2002), 4/113;
fbn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, 1/71.

27 Ezheri, Tehzibii’l-luga,1/211.
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Kdbe denilmistir.?® Allah Kabe nin serefini de yiiceltmistir.?’ Kdb kelime-
sindeki azamet, san, seref ve zafer manalar1 Kabe’nin kutsiyetine de isaret
etmektedir. Mabedin mimari 6zelligi ve kutsiyeti onu Kdbe yapmis diyebi-
liriz. Kabe’nin kutsiligini gosteren bir husus da Kébe kelimesinin kasemle
kullanilmasidir. Kasem, kendisine yemin edilen seyin kiymet ve dnemine
isaret eder, ayrica dinleyenlerin o seye dikkatlerini gekmek de hedeflenir.*
Ve rabbi’l-Kdbe (%= &5 5)*! ve ve terabbi’l-Kdbe (38 &3 5)* terkipleri
ile Kabe’nin Rabbi’ne yemin edilmektedir. Kabe’ye yemin edilmesi onun
kiymeti, yiiceligi ve sdnina isaret etmektedir.**

Kébe (421 kelimesi ile ayn1 kok harflerinden olan Ka’h (<=S) insan
isimlerinde kullamilmigtir.** Céhiliye donemi Arap kiiltiirinde kendilerine
kutsiyet, rublbiyet ve ulGhiyet atfedilen putlarin isimlerine ragbet edildi-
81, Abdu’s-Sems ve Abdu’l-Kdbe isimlerinin verildigi bilinmektedir. Kay-
naklarda, Hz. Muhammed’in dedesi Abdiilmuttalib’in ogullarindan birinin
isminin Abdu’l-Kdbe* oldugu ve ¢ocukken vefat ettigi nakledilmistir.’

28 Razi, Mefatihu'l-gayb, 8/129.

2 Zebidi, Tdcu’l- ‘ariis, 4/151.

30 Celal Kirca, “Aksamii’l-Kur’an”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/290.

3' Buhari, es-Sahih, “Eyman ve’n-Niizir”, 3; Ezheri, Tehzibii’l-luga,10/198; ibn
Manzlr, Lisanii’l-‘Arab, 2/225; Zebidi, Tdcu'l-‘arus, 5/457, Zibeyr b.
Bekkar, Cemheretii nesebi kureys ve ahbdaruhd, ngr. Mahmid Muhammed S$akir
(Kahire: Matba‘atu ‘I-Medeni, 1381), 295; Ahmed b. Yahya b. Cabir b. David el-
Belaziirl, Ensabii’l-esraf, nsr. Sitheyl Zekkar - Riyad ez-Zirikli (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1417/1996), 4/281.

32 Ebi ‘Abdullah Muhammed b. Ishak b. Abbas el-Fakihi el-Mekki, 4hbdru Mekke fi
kadimi’d-dehri ve hadisihi, nsr. ‘Abdulmelik ‘Abdullah Dehis (Beyrut: Daru Hadar,
1414 h.), 1/352; EbG ‘Abdullah Muhammed b. Sa‘d b. Meni', Tabakdt, nsr. ‘Ali
Muhammed ‘Omer (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1421/2001), 3/40; Ebii’l-Kasim
Mahmuid b. ‘Amr, el-Mufassal fi Sina ‘ati’l-i rab, nsr. ‘Al bi-Mulahham (Beyrut:
Mektebetu’l-Hilal, 1993), 383; Ebii’t-Tahir Muhammed b. Ya'kib el-Firtizabadi,
Kamiisii'l-muhit ve’l-kabesii’l-vasitu el-cami * (Libnan: Miiesseseti’r-Risale, 2005),
2/284; Zebidi, Tacu'l- ‘aris, 412.

3 Hz. Muhammed zamaninda ve Rabbi’l-Kdbe” (A==l &, 5) yemininin kullanildigi,
Hz. Ebl Bekir’in de Hz. Muhammed’in vefatini teyit ve tekit ederken bu yemini
kullandig1 goriilmektedir. Bk. Ebil ‘Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-
Seybani, e/-Miisned, nsr. Heyet (Cem ‘iyyetu’l-Meknez, 1431/2010), 1/198.

3 Ebii’l-Munzir Hisam b. Muhammed el-Kelbi, Cemheretu ensdbi’l- Arab (el-
Mektebetii’s-Samile, ts.), 3.

35 Eb Muhammed ‘Abdulmelik b. Hisdm el-Himyeri, es-Siretu n-nebeviyye, nsr.
Mustafa es-Sakka v.dgr. (Misir: Mektebetu Mustafa el-Babi’l-Halebi, 1375/1955),
1/109; ibn Sa‘d, 1/75; Ebt Ca'fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amili et-Taberd,
Tarihu r-rusul ve’l-mulitk ve silatu tdarih (Beyrut: Daru’t-Turas, 1387/1967), 2/239.

3¢ Belaziiri, Ensabii’l-esrdf, 4/1.
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Mes di, Eba Bekir’in de Céhiliye doneminde Abdu’I-Kdbe’” olan adinin
Miisliiman olduktan sonra Hz. Peygamber tarafindan 4bdullah olarak de-
gistirildigini bildirmektedir.?®

Kabe ve kiip kelimeleriyle ses benzerligi bulunan Ingilizce cube keli-
mesi dikkate degerdir. Cube sdzcligl sozliikklerde alti esit kareden olusan
kat1 cisim; bu veya benzeri bir sekilde sekillendirilmis herhangi bir seyin
kiitlesi; yivecegi kiigiik kiipler halinde dogramak ile mikdp, kiip, alti satih-
I cisim anlamlarida kullanilmistir.* ingilizceye Fransizca veya Yunanca
kubostan ya da Latinceden gectigi belirtilmistir.* Italyanca ve Ispanyolca-
da ses ve anlam benzerligi olan casa kelimesinin de ev ve hane anlamina
geldigi kaydedilmistir.*! Mezkir kullanimlardan cube ve kdbe kelimele-
rinin kiip seklini ifade ettigi dolayisiyla her iki terimin de tapinaklar i¢in
kullanildig1 gorilmektedir.*

2. Kaynaklarda Kabe’ye Verilen isimler

Kaynaklarda Kabe’ nin bir¢ok ismi yer almaktadir. Nevevi, bu hususa
isaret ederek “Allah’in, Resulullah’in, Mekke ve Medine’nin isimlerinin
¢ok olmasinin 6rneginde goriildiigii gibi, bir yerin isim sayisinin ¢oklugu,
o yerin fazilet, ehemmiyeti ve azametini gosterir.” demektedir.*® Aragtir-
mamiz sirasinda tespit etmis oldugumuz Kabe nin isimlerini su sekilde si-
ralayabiliriz: Basse (2Ul), Nasse (124), Bekke (iX), Beniyye (i), Beyt
(¢w), Beytullah (al ), el-Beyti’l-Atik (sl i), el-Beytii’l-Haram
(# >l <), el-Beytii’l-Muharrem el =), el-Beyti’l-Ma mir(e..Jl
ssexall), Durdh (C\ ), Diivvar (54, Devvar (3541), Hamsa (slead), el-
i1al, Elel, Al (YY), Kadis (2b), el-Karyetii’l-Kadime (i.,4ll 4,,4)1), Katin

37 Ebi Muhammed ‘Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, e/-Ma ‘drif, nsr.
Servet ‘Ukkase (el-Hey’etu’l-Mlsriyyetu’l-‘Amme, 1413/1992), 167; Muhammed
Carullah b. Muhammed b. Ebl Bekir b. Ali b. Zahire, el-Cdmi ‘u’l-latif fi fazli Mekke
ve ehlihd ve bina 'i’l-beyti’s-serif, thk. Dr. Ali Umer (Kahire: Mektebetii’s-sekafeti’d-
Diniyye, 1423/2003), 209.

% Ebii’l-Hasen ‘Alib. el-Huseyn b. ‘Ali el-Mes ‘di, et-Tenbih ve 'l-isrdf, nsr. ‘Abdullah
Ibrahim es-Savi (Kahire: Daru’s-Savi), 247; Mustafa Fayda, “Ebi Bekir”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1994), 10/101.

3 John Bradbury Skyes, The Concise Oxford Dictionary of Current English (Oxford:
Oxford Universitesi Yaynlari, 1981), 230; Yeni Redhouse Liigati (Ingilizce-Tiirkce)
(istanbul: Amerikan Bord Nesriyat Dairesi, 1962), 237.

4 Skyes, Oxford Dictionary, 230.

41 Jtalyanca’da benzer telaffuza sahip casa kelimesinin ev, hane anlamma geldigi

belirtili. Aym1 kelime Ispanyolca’da aym anlamda kullaniimaktadir. Erisim

09.10.2022 https://www.dict.com/italyanca-turkce/casa; Erisim 09.10.2022 https://

www.dict.com/ispanyolca-turkce/casa.

Islam’dan 6nce Cahiliye tapmaklarmin dortgen oldugu ve isimlerine ‘kéabe’

denildigine dair ayrintih bilgi icin bk. Halil b. Ahmed, Kitdbu'l- ‘Ayn, 1/207; ibn

Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 1/88; ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 1/718.

 Nevevi, Tehzibu’l-esma’ ve'l-lugat, 4/157.

42
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(cole3), Kible (aLa)), el-Mescid-1 Haram (¢l )l aeell), Miizheb (c222d1), Né-
zir (;36), Nadir (,st), Badir (,s4), Setrullah (wiz.), Stirrati’l-Arz (2,1 ),
Zatii’l-Veda (g3 ©13). Yukarida zikrettigimiz Kabe’nin Islam’dan 6nce
kullanilan bazi isimleri Isldm’dan sonra da kullanilmaya devam etmistir.
Kabe’nin Kur’an-1 Kerim’de yer alan isimleri Cahiliye doneminde de mev-
cuttur. Dolayistyla bu isimleri Islim’dan 6nce veya sonra seklinde ayrim
yapmadan mabedin kutsiyeti ve fiziki hususiyetleri yoniiyle incelememiz
gerekmektedir. Dini, tarihi, cografi ve kiiltlirel maliimata haiz bu isimleri
calismamizda etraflica arastirarak degerlendirmeye gayret ettik.

2.1. Basse (21, Nasse (a2t)

Kabe’ye atfedilen isimlerden birisi Bdssedir (:24l). Bu isim Cahiliye
déneminde defeden, uzaklastiran* anlaminda kullanilmistir. Bdsse hem
Kabe’nin hem de Mekke’nin isimlerindendir.* Ayrica kaynaklarda Bessd-
se ve Besdse isimleri ile de amldig1 goriilmektedir.* Incelemis oldugumuz
kaynaklarda bu ismin kullanilma sebebi soyle agiklanmaktadir: “Kabe’ye
kotiiliik yapmak isteyen kimseyi Allah’in yok eder ve insanlar zuliim ve
gasp yaptiklar1 zaman Kéabe’den disari ¢ikarilir.”¥” Ezraki*® bu ismin te-
celli ettigini ifade ederek “Allah, Amalika ve Ciirhiimliiler zamaninda da
Kabe’ye kotiiliik yapilmasina izin vermemis, onlar1 yok etmistir.” seklinde
yorum getirmistir. Eyiib Sabri Pasa ise Kabe’nin bu mekanda giinahlar
pare pare eyleyip heba eder olmasi nedeniyle Besdse ismi verildigini kay-
detmektedir.*’

Kabe’nin ve Mekkenin ortak isimlerinden bir baskas1 da Ndsse (12l
ismidir. Bdsse (i24)\)ismi ile Nasse (21 isminin harf ve anlam benzerligi
bulunmaktadir.®® Nasse (i2ll) ismi, nesse (=) - yeniissii (_43) - nessen
(w)fiilinden tiiremis ve uzaklasma anlaminda kullanilmaktadir. Arapga’da
pisirilen etin suyunun ve tadinin siddetli ates nedeniyle gittigi ya da kay-
boldugu bu fiille ifade edilmektedir. Sahib b. Abbad (8. 385/995), Muhit
Ji'l-luga’sinda Mekke’deki suyun az olmasi, suyun gitmesi ve azalmasi
nedeniyle Ndsse (1xlJl) isminin Mekke’ye verildigini de kaydetmektedir.”!
Tarih¢i kimliginin yani sira dil ve ensab alimi ibn Hisam (6. 218/833) ise
Cahiliye doneminde Mekke mevkiinde zulmiin kabul gérmedigini, orada

4 Zebidi, Tdacu'l- ‘aris, 8/206.

4 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/89; Yakat el-Hamevi, Mu ‘cemu’[-biilddn, 5/182.

4 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/281; Ibn Manzir, Lisdn 'I- ‘Arab, 6/27; Nevevi, Tehzibu’l-
esma’ ve'l-lugat, 3/332.

47 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/282.

4 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/88.

4 Eylip Sabri Pasa, Mir at-1 Mekke, 27.

0 Tbn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 1/114.

St Sahib, Mubhit fi’l-luga, 8/251.
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hi¢ kimsenin haddi asamadigini, astig1 takdirde Mekke nin onu kovdugunu
zikretmektedir.’> Bu yiizden o yere Ndsse isminin verildigini belirtmekte-
dir. Kaynaklarda benzer anlamda Ndse veya Nesdse isimleri de kullanil-
maktadir.>® Eyiip Sabri Pasa Cahiliye devrinde, Ndse ismi ile Mekke’de
rutubetin yok denecek kadar az oldugunu ifade etmek i¢in kullanildigini
belirtmektedir. Ayrica, bu ismin bu belde hududu i¢inde sakilik yapan miil-
hidleri hudut digina tard ve siirglin ettigi i¢in verilen bir isim oldugunu,
Nase yerine Nesdse®* ibaresinin de ayni anlamda kullanildigin1 kaydet-
mektedir. Bdsse ve Ndsse isimlerini degerlendiren diger bir tarih¢i Taberi*
(6. 310/923) de mekansal hususiyete isaret etmektedir. Taberi, bu ismin
geregi olarak Mekke’ nin kutsalliginin bozulmasia izin verilmeyecegini
ifade etmektedir. Diger taraftan Bdsse (sUJ) isminin Bekke (:5) ismiyle
irtibathi olduguna ve anlam yakinligina dikkat cekmektedir.

2.2. Bekke (i)

Kabe’ye verilen diger bir isim Bekke’dir. Cahiliye devri Kébe isimle-
rindendir. Bekke (:5) ismi, bekke (u), yebiikkii ( «ly)fiilinden tiiremistir.
Arapga sozliklerde vurdu, kirdi, parcaladi, boynunu kirdr®® anlamlarina
gelmektedir. Ezraki’nin bildirdigine gore Bekke, schir ismi séz konusu
anlamlarla irtibatli olarak kibirli insanlarin boyunlarmni egdirmektedir®’
Fakihi de (6. 278/891-92 [?]) benzer bir anlami ifade ederek, orada yol-
dan sapan zorbalarin boynunu kirdigi i¢in kullanildigini belirtmektedir.*®
Kaynaklarda Mekkeyi yok etmeye gelenleri yok eder®®, onlarin boynunu
koparu® anlaminda yer alan Bekke isminin kullaniminin ¢ok eski oldugu
kaydedilmektedir.®' Nitekim Al-i imran Saresinin 96. ayetinde® bir kere
gegen Bekke (:5) isminin erken donem kavrami oldugu ayetteki “evvele ”
ifadesinden anlagilmaktadir. Dolayisiyla Kabe’nin isimlerinde kronolojik
olarak ilk kullanilan ismin Bekke oldugunu sdyleyebiliriz.

Incelemis oldugumuz kaynaklarda Bekke’nin anlami hakkinda iki go-

52

Ibn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 1/114.

Ebi Nasr Ismail b. Himmad el-Cevheri el-Fardbi, Tdcu l-luga ve sthdhu’l- ‘Arabiyye,
nst. Ahmed ‘Abdulgafir “Attar (Beyrut: Daru’l'Ilm 1i’l-Melayin, 1407/1987), 3/983;
Eylip Sabri Pasa, Mir at-1 Mekke, 27.

3 Eylip Sabri Pasa, Mir at-1 Mekke, 27.

3 Taberi, Tdarih, 2/284.

56 [bn Manzir, Lisdnii'I- ‘Arab, 10/491; Zebidi, Tacu I-drus, 27/ 80.

57 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/280.

8 Fakihi, Ahbdru Mekke, 2/ 265; Ezheri, Tehzibii'l-luga, 9/ 341.

59 Fakihi, Ahbdru Mekke, 2/265; Ezheri, Tehzibii’l-luga, 9/341.

% bn Hisam, Siretii n-nebeviyye, 1/114.

o1 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/60.

6 A-li Imran 3/96.
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riis yer almaktadir.® Ilk goriise gore Bekke, Kabe (Beytullah), etrafi Mek-
ke’dir.** Ezraki’ye® gore, Bekke Kabe’ nin yerinin ad1, Mekke ise beldenin
adidir. Bagka bir rivayetinde ise Bekke ismi ile Kébe’ye isaret etmekte-
dir.%¢ Diinyanin her tarafindan gelen kadin ve erkekler, Kébe’de toplanur,
tavafta bu ziyaretgilerin ¢oklugundan dolay1 izdiham olusur.®” Bu kalabalik
Kabe’nin dniinde sikisiklik meydana getirdigi i¢in Kabe’ye Bekke adinin
verildigi nakledilmektedir.%® ikinci goriise gore Bekke ve Mekke ayni an-
lamdadir ve ayni yerin adidir.®® Bekke, iki dagin arasidir.” Mekke ovasina
Bekke denilmektedir.”! “Bekke, Beyt’ten Mekke Ovasi’na, Mekke ise Fe-
c’den, Ten‘im’e kadardir.” seklinde de yorumlanmistir.”> Harem hududu-
nun timiiniin Mekke’yi ifade ettigi, Bekke ve Mekke nin insanlarin hac
icin toplandiklar yer oldugu belirtilmektedir.” Bekke ismi ile Mekke ismi-
nin ayni oldugu, Arapca gramerinde b (<) ve mim () harflerinin mahreg
yakinlig1 sebebiyle birbirinin yerine kullanildigi kaydedilmistir.”* Bu dii-
siinceye gore isimlerde sadece ses benzerligi vardir, Bekke ile Mekke’nin
farki yoktur. Kur’an-1 Kerim’de hem Mekke hem Bekke adlarinin yer al-
mast nedeniyle farkliliklar ve kapsadigi alanlar tartigilmigtir.”

Bekke kelimesiyle benzer bir kelime olan “Beke 7® kelimesi Mezmir-
lar’da yer almaktadir.”” Beke Vadisi nin Mekke Vadisi olduguna dair kanaat

% Ebii’t-Tib Muhammed b. Ahmed b. *Ali el-Fasi, Sifdu l-gardm bi ahbari’l-beledi’l-
hardm (Daru’l-Kutubi’l- Tlmiyye, 1421/2000), 1/66.

6 Ebi [shak Ibrahim b. es-Seri ez-Zeccéc, Me ‘ani I-kur "an ve i rabuhu, ngr. *Abdulcelil
‘Abduh Selebi (Beyrut: ‘Alemu’l-Kutub, 1408/1988), 1/445; Ebii’l-Beka Bahaeddin
Muhammed b. Ahmed Ziyaiddin el-Mekki, Tarihu mekkete’l-miiserrefe ve’l-
mescidi’l-haram ve'l-medineti’s-serife ve l-kabri’s-Serif. thk. Ala Ibréhim Ezheri -
Emin Nasr Ezheri (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1418/1997), 37.

¢ Ezraki, Ahbdru Mekke, 280.

% Ezraki, Ahbdru Mekke, 282.

7 Halil b. Ahmed, Kitdabu'l- ‘Ayn, 5/285; EbQ Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferrd’ ed-
Deylemi, Me ‘ani’l-Kur’dn, nsr. Ahmed Yusuf en-Necati v.dgr. (Misir: Daru’l-
Misriyye), 227.

8 Ezheri, Tehzibii'l-luga, 9/342; Yakat el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biilddn, 1/475;
FirGzabadi, Kamusii'l-muhit, 1/934; Siheyli, Ravd ul-unf, 2/11.

© [bn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 1/114; Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/281.

" {bn Manztr, Lisdnii’I- ‘Arab, 10/491; Zebidi, Tacu I-drus, 27/ 80.

' fbn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 1/114.

Zerkesi, [ ‘lamu s-sdcid, 78.

3 Taberi, Tarih, 6/23; Ezheri, Tehzibii'l-luga, 9/342.

74 Yakat el-Hamevi, Mu ‘cemii'l-biilddn, 1/475.

75

72

Kiiciikasg1, Haremeyn, 16-18.

6 https://www.bible.com/ar/bible/compare/PSA.84.6, Erisim 14.11.2022.

7 Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur Incil (Istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi - Yeni Yasam
Yaynlari, 2016.) 84/5-7.
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mevcuttur.”® Lings’in verdigi bilgiye gore, Mezmirlarda yer alan “Ne
miibarektir senin beytinin sakinleri ki daima sana hamd ederler. Ne mii-
barektir o insan ki kuvveti sendendir. Beytine giden yollara goniil veren
adam Beke vadisinden gecerken orayi pinara dondiiriir.”” ifadesindeki
Beke sozcligii aradan gegen asirlar iginde Bekke olmustur. Bir dudak {in-
stiziintin digeriyle yani “b” nin () “m” (¢) ile yer degistirmesi nedeniyle,
Arapca karsiligi Bekke olan Beke vadisi, Mekke vadisi olarak anilmaya
baslamigtir.?

Kanaatimizce, Bekke ismi yukarida izah ettigimiz ve anlam yakinligi
olan Béasse (axLJl) ve Nasse (asll) isimleri gibi, mekanla ilgili hususiyeti
6zetlemektedir.

2.3. Beniyye (ix:dl)

Beniyye (iz)) Kabe’nin Islam’dan &nceki isimlerinden biridir.?' Kabe
anlamina gelen el-Beniyye®? bina anlaminda kullanilmistir. Kabe’yi Hz.
Ibrahim bina ettigi icin, Ibrahim’in binas: da denilmektedir.®® Cahiliye
siirlerinde bu ismin 6rnekleri gortilmektedir.?* Beniyye bazi kaynaklarda®’
Mekke’nin ismi olarak da yer almaktadir. Beniyye (i:d)% isminin yani
stra Binye (3:)1)"7, Biineyye (i1) ve Biinye (::2)* isimleri de Kébe igin
kullanilmigtir. Kaynaklarda Beniyye nin Rabbi*’, Binye nin Rabbi*® sek-
linde yemin ifadesi almaktadir. Kébe, bina olunan en serefli yap1 oldugu
igin bu serefli binaya ve rabbi’l-Beniyye (i) <, )" Beniyye 'nin Rabbi-

8 Martin Lings, Baslangictan Giiniimiize Mekke (istanbul: Insan Yaynlari, 2013), 14.

™ Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur Incil, 84/6-7.

8 Lings, Mekke, 14.

81 Fasi, Sifdu’l-gardam, 1/174.

82 Halil b. Ahmed, Kitdbu I- ‘Ayn, 8/382; Ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab,10/ 84.

5 Fasi, Sifau’'l-gardam, 1/175.

8 Ali es-Serefl, “Esmaii’l-Kabe”, Mevsuatu Mekkete’'I-Miikerreme ve’l-Medineti’l-
Miinevvere (Encyclopedia of Makkah al Mukarramah and al-Madinah al-
Munawwarah) (Londra: Miiessesetii’l-Furkan li’t-Tiirasi’l-Islami (al-Furqan Islamic
Heritage Foundation), 2007/1428), 2/466; Zeytani, Si 7i’l- Cahiliye, 126.

8 Habib el-Bagdadi, el-Muhabber, 155; Yakat el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biilddn, 1/502;
Fasi, Sifdu’l-garam, 1/65.

% EbG ‘Abdullah Malik b. Enes b. Malik el-Medeni, Muvatta’, nsr. Muhammed
Mustafd el-’A‘zami (EbG Dabi: Muessesetu Zayid b. Sultén, 1425/2004), 551;
Séahib, Muhit fi’l-luga, 473.

8 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l- ‘Ayn, 8/382.

88 [bn Manzdr, Lisdnii’I- ‘Arab, 14/95.

8 Fakihi, Ahbdru Mekke, 1/318; Zebidi, Tdacu I- ‘ariis, 19/222; ibn Manzar, Lisdnii I-
‘Arab, 14/95; Vakidi, Ebl ‘Abdullah Muhammed b. ‘Omer b. Vakid el-Eslemi, e/-
Megazi, nsr. Marsden Jones (Beyrut: Daru’l-Alemi, 1409/1989), 1/125.

% Halil b. Ahmed, Kitdbu'l- ‘Ayn, 8/382; Ezheri, Tehzibii’l-luga, 15/352.

o' Ibn Manzfir, Lisdnii I- ‘Arab, 14/95; ibn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 1/440.
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ne yemin olsun ki** denilerek yemin edilmekte, Islam déneminde de bu
yeminin kullanildig1 goriilmektedir.

Sahébeden Berd b. Ma’riir’un® kiblenin Beytii’l-Makdis oldugu stireg-
te, kendi kanaatiyla kible olarak Kébe’ye yoneldigini beyan ettigi “Vallahi
su binay1 (4.:J1) arkama almayacagim ve namazimi ona dogru kilacagim”.
dedigi bina (Beniyye), Kabe’dir.

2.4. Beyt (-..), Beytullah (al =)

Kabe’nin bagka bir ismi de Beyt’tir. Beyt’in (-.;) anlami, evdir.*
Kabe’nin alem ismi olarak kullanilan beyt kelimesi nakillerde Kabe ta-
rihinin erken dénemlerinde goérilmektedir.”® Ezraki rivayetine gore beyt
kédinattan Once yaratilmistir®® veya cennetten yeryiiziine indirilen Hz.
Adem tarafindan yapilmistir.’” Taberi rivayetinde, Hz. Adem’in yeryii-
zline indirildiginde, Allah’a yakararak kimseyi géremedigini, yaraticty1
takdis edecek kimsenin olup olmadigini sordugunda Allah tarafindan,
Hz. Adem’e beyan edilen ifade soyledir: “Yeryiiziinde senin evladindan
bana hamd edecek kimseler yaratacagim. Mekke ovasinda da miibarek
kildigim evimi beyti (ev/mabed) insanlar asirlarca ziyaret edecek.”® Bu
rivayete gore beyt isminin Kabe’ nin kadim tarihinde yer aldigi sdylenebi-
lir. Nitekim, beyt kelimesi Cahiliye dénemi edebiyatinda goriilmektedir.
Cahiliye siirlerinde Islam’dan onceki Kabe’ye isaret eden beyt ifadeleri
mevcuttur.” Cahiliye doneminin Muallaka sairlerinden Ziitheyr b. Ebi Siil-

ma’nin'® Mu ‘allaka™

adli eserinde “Kureys ve Ciirhiim kabilelerinden
olan kimselerin yaptiklar1 ve ¢evresini tavaf ettikleri eve (Kéabe’ye) and

icerim ki” betimlemesinde beyt yer almaktadir.'® Bununla birlikte Hanif

92 1bn Sa‘d, Tabakdt, 6/508.

% Ebi’l-Kasim ‘Abdullah b. Muhammed el-Begavi, Mu ‘cemu ’s’—s'ahdbg, nsr.
Muhammed ‘Avd el-Menkis - Ibrahim [sma‘il el-Kadi (Kuveyt: Mibretu’l-Al ve’l-
Ashab, 1432/2011), 1/247.

% Serefl, “Esmaii’l-Kébe”, 2/467.

% Nevevi, TehZibu’l-esma’ ve 'l-lugdt, 3/40; Kiiglikas¢1, Harameyn, 83.

% Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/31.

7 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/36.

%8 Taberi, Tarih, 1/131.

9 Zeytani, Si ri’I-Cahiliye, 122.

1% Siileyman Tiliicti, “Ziiheyr b. Ebl Silma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/540.

100 Eb( Zeyd Muhammed b. Ebi’l-Hattab el-Kuresi, Cemheretii es ‘dri’l- ‘Arab, nsr. ‘Ali
Muhammed el-Bicadi (Misir: ts.), 161.

192 Yedi aski, Muallakdt-1 Seb’a, gev. Serafettin Yaltkaya (Istanbul: Biiyiiyen Ay
Yaynlari, 2018), 102.
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lakapli Medineli sair, Eba Kays Sayfi b. Amir (Eslet)’in'® “Kalkin Mekke
daglart arasindaki bu evin etrafinda dua edin ve sigimin.” beyitlerinde
“beyt” kelimesinin Islam’dan énce Kabe icin kullanildigii gosteren or-
nekleri bulunmaktadir.'” Yine Islam 6ncesi dénemde, Ebrehe, Kabe’yi
yikmaya geldiginde Abdiilmuttalib’in s0yledigi rivayet edilen “Ebrehe ve
taraftarlart burada bayram olmasin diye karar verdiler ve yer iizerinde-
ki Beytii’l-Haram’1 yikmak istediklerinde.” s6zlerinde de beyt kelimesi
Kébe’nin ismi olarak yer almaktadir.'®®

Kuran-1 Kerim’de evvele beyt (ilk ev/mabed)'% ifadesi ile ilk mescid
Kabe’ye deginilmektedir.!”” Beyt'® beytin rabbi'®, beytin yaninda'® sek-
linde kullanimlar bu kelimenin ayetlerdeki orneklerindendir. Kur’an-1
Kerim’de, Kabe’yle ilgili olarak 15 kez yer alan “beyt (-)” kelimesi,
ayetlerde miifred,'"" marife,'"> zamire muzaf''* ve mevsaf''* olarak yer
almaktadir.'’> Bu kelimenin nekre olarak bulundugu ayette''® yer alan
“beyt’ten kasit ¢at1 ve duvart olup i¢inde sakini olmayan gercek bir ev-
dir.""” Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail’in temellerini yiikselttigi ev el-Beytii’l-
Atik’tir.""® Tlk defa Hz. Adem ve sonrasindakilerin tavaf etmeleri'® ve hac
icin kurulmus bu eve'? ilk mescid anlam verilmistir.’?' Aidiyeti sadece

105 Asri Cubukcu, “Ebti Kays”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 1994), 10/175.

104 [bn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 1/59; Ezraki, Ahbdaru Mekke, 1/49.

105 Necmeddin Ibn Fehd, Ithdfii’l-verd bi-ahbari timmi’l-kurd, nsr. Fehim M. Seltit
(Kahire: 1983), 1/32.

106 Al-i imran 3/96.

17 Ebii’l-Hasen Mukatil b. Suleyman el-Belhi, Tefsiru Mukatil b. Suleymdn, nsr.
‘Abdullah Mahmud Sehate (Beyrut: 1423/2002), 182.

108 e]-Bakara 2/125; Al-i imran 3/96.

19 Kureys 106/3.

110" el-Enfal 8/35.

Al fmran 3/96.

112 e]-Bakara 2/125.

13 el-Bakara 2/125; el-Hac 22/26, {brahim 14/ 37.

114 e]-Maide 5/2 ve 97; Ibrahim 14/37; el-Hac 22/29, 33.

'S Mahmud b. Ahmed Devseri, el-Ka 'betii’l-miiserrefe: ta rifuha, esmauha, binauha,
fezailuha, hasaisuha, ahkamuha (Demmam: Dar-u Ibnii’l-Cevzi, 1434/2013), 18.

e Al-i imrén 3/96.

17 EbQ Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani es-San‘ani el-Yement,
Fethu'l-kadir el-cdmi* beyne fenneyi'r-rivaye ve'd-dirdye min ‘ilmi t-tefsir (Dimesk:
Dar-u Ibn Kesir, H1414), 2/90.

"8 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/56; Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 3/32.

9 Eb Bekr Muhammed b. Ibrahim Ibnu’l-Munzir en-Nisabiri, Kitdbu Tefsiri’l-
Kur’dn, ngr. Sa‘d b. Muhammed Sa‘d (Medine: Daru’l-Me’a8ir, 1423/2002), 1/295.

120 Zeccac, Me ‘ani’l-kur 'an 1/444.

121 Mukatil b. Stileyman, Tefsir, 1/291; Ferra’, Me ‘ani’l-Kur an, 227.
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Allah’a mahsus oldugu i¢in Beytullah (sl «w) (Allah in evi) terkibi kulla-
nilmigtir,'?

2.5. el-Beytii’l-A ik (5. )

Kabe’nin diger bir ismi el-Beytii 'I-atik (5.0l <)) Kur’an-1 Kerim’ de!??
yer almaktadur. e/-Beytii '[-atik terkibi ile anilan Kabe, diinyadan 6nce ya-
ratildig1 kabuliiyle kadim sayilmaktadir.'* Atik (s.2¢) kelimesi el-Beytin

sifatidir. Bu kelime sozliikte degerli, giizel, soylu, hiir, serefli, eski anlam-
larinda kullanilmigtir.'?’

Hasan-1 Basri’den gelen rivayette Kabe’nin yeryiiziinde kurulan
mabetlerin en eskisi oldugu belirtilmektedir.'*¢ Serefi ve yiiksek itibari
sebebiyle el-Beytii’l-Atik diye anildigi, yine serefi sebebiyle Nih tufani
zamaninda yerden kaldirildig1 i¢in at7k adinin verildigi kaydedilmekte-
dir."’

Bazi kaynaklarda el-Beytii’[-Atik isminin Kabe’ye verilmesi hakkin-
da su ifadelere yer verilmistir: “Aziz ve Celil olan Allah nezdinde Kébe
kibirli ve zorba insana tahsis edilmemis, higbir sahsa sahibiyeti verilme-
mistir. Falanin evidir denilemez. O, sadece aziz ve celil Allah’a nispet
edilir, ona kimse sahip olmadigi igin “atik” ad1 verilmistir.”!*® Ayrica atik
kelimesi “eski” anlaminda degil, “miilk edinilemez” manasinda kulla-
nilmigtir.'? Kébe tarihinin derinligi, mabedi antik degere sahip kilmis
olmalidir.”*® Kur’an-1 Kerim’de Hz. ibrahim’in insanlar1 “Ey insanlar!
Beytii’l-Atik’i ziyaret etmek sizlere farz kilindi, Rabbinizin davetine ica-
bet edin. "' sozleriyle hacca davet ettigi kaydedilmistir. Bu ayette Kéabe
icin ‘el-Beyti’l-atik’ ifadesi yer almaktadir.'*

' Ahmed b. Muhammed el-Esedi el-Mekki, Ihbéru’l-kirdm bi-ahbadri’l-mescidi’'l-
hardm, Izmir Milli kiitiiphanesi, 357/8, vr. 1b.

123 el-Hac 22/29-33.

124 Taberi, Tdrih, 1/49.

125 Ezherd, Tehzibii’l-luga, 1/143; Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 10/34; Fir(zabadi,
Kamisti’l-muhit, 907; Zebidi, Tdcu'l- ‘aris, 107.

"¢ EbQ Sa'id el-Hasen b. Yesar el-Basri, Fedd ilu Mekke ves-sekenu fihd, nsr. Sami
Mekki el-‘Ani (Kuveyt: Mektebetu’l-Felah, ts.), 15; Ibn Manzr, Lisdnii’l- ‘Arab,
10/236.

127 Halil b. Ahmed, Kitdbu 'I- ‘Ayn, 1/146; Ezheri, Tehzibii'l-luga, 1/202; Zebidi, Tdacu 'I-
‘artis, 13/314.

128 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/281

'* Ebl Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Dureyd el-Ezdi, Cemheretu l-luga, nsr. Remzi
Munir Ba‘lebekki (Beyrut: Daru’l-‘1lm 1i’1-Melayin, 1408/1987), 1/402.

130 A.J. Wensinck - J. Jomier, “Ka’ba”, The Encyclopaedia of Islam, ed. E. Van Donzel
- B. Lewis - Ch. Pellat (Leiden: 1978), 4/321-322.

31 el-Hac 22/29.

132 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/67.
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2.6. el-Beytii’l-Haram (¢l >Ji .l

Kébe’nin bir ismi el-Beytii’l-Hardm’dir (¢l «.J1).'* el-Beytii'l-
Haram terkibinde yer alan Hardm ismi ise varliklar i¢in kutsiyeti ifade
etmektedir. Kabe kendi civarinda bulunan mintikayi kutsal topraklar ha-
line getirmistir.'** Sehrin etrafinda taslar ile isaret edilmis bu mukaddes
mintikaya Hardm denir. Bu bolgede bulunan herkese bu yerin kutsiyeti
geregi, i1ahi sulh ve masuniyet hakimdir.!** Dolayisiyla hem Mekke hem
mescid hem de Kabe Hardm sifatina sahiptir.!3

el-Beytii’l-Hardam, Kabe’nin ismi olarak Kur’an-1 Kerim’de iki ayette
yer almaktadir.’®” Ayetlerde ad1 gegen haram ev namaz ibadeti igin kib-
ledir. Tavafin ifasiyla ger¢eklestirilen hac ve umre ibadetinin de merke-
zidir."*® Bu ibadetlerin yapildig1 mekdnda mubah olan bazi eylemler ya-
sak sayildig1 i¢in buraya hiirmete layik ev anlaminda el-Beytii'I-Hardm'?’
ismi kullanilmaktadir. Kur’an-1 Kerim ayrica “Oraya giren emniyette
olur. " ayeti ile bolgenin dokunulmazhigina isaret etmektedir. Ayrica
bu ayet Mekke sehrinin savunmaya elverisli bir konumda olmasi sek-
linde de yorumlanabilir. Burada sulh uygulamas: yalniz insanlar icin
degil, hayvanlar ve bitkiler i¢in de gecerlidir. “Mekke’nin otu bic¢ilmez,
agaglar1 kesilmez, hayvanlari korkutulmaz.” rivayetinde bildirildigi iize-
re zararl ve tehlikeli olan birkagi hari¢ hayvanlara dokunulmaz.'*! Ev
insasinda ve kuyumculukta kullanilan kii¢iik izhir agact miistesna olmak
lizere buradaki agaglar ve fidanlar kesilmez idi.'*> Islam’dan 6nce var
olan uygulamalar, Islam’in da siar1'*® olup bugiin hala muteberdir.

Rivayetlere gore el-Beytii’l-Haram’1n kutsallig1 yaratilisla baglamakta-

133 Ezherd, Tehzibii’l-luga, 1/211; Tbn Manzfir, Lisdnii’l- ‘Arab, 1/ 718. Zebidi, Tdacu’l-
‘ariis, 2/375.

134 Yakat el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-biilddn, 2/244.

135 Robert Bertram Serjeant, “Haram and Hawtah”, The Encyclopedia of Religion, ed.
Mircae Eliade (New York: MacMillan, 1987) 6/196-198.

136 Yakat el-Hamevi, Mu ‘cemu’[-biilddn, 2/244.

137 el-Maide 5/2, 97.

138 Mukatil b. Suleyman, Tefsir, 1/148, 172; Ebti’l-Hasen ‘Ali b. Ahmed b. Muhammed
b. ‘Ali en-Nisaburi (el Vahidi), et-Tefsiru 'I-basit (1430), 524.

139 el-Vahidi, el-Basit, 126.

140 Al-i imrén 3/97.

141 Belaziirf, Ahmed b. Yahya b. Cabir, Fiitiihu I-biilddn (Beyrut: Daru ve Mektebetu’l-
Hilal, 1988), 51.

192 Ezraki, Ahbdru Mekke, 2/121; Buhari, “Biiyu”, 28

143 Buhari, “Cezau’s-Sayd”, 10, (No. 112); Wensinck-Jomier, “Ka’ba”, 4/322.
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dir." Yakut'®, haram hakkinda cografya so6zIigli Mu ‘cem’inde s6yle de-
mektedir: “Kim oraya (Mekke hardmina) girerse emniyettedir. Kim bagka
bir yerde bir saldirida bulunur ve sonra oraya sigmirsa, oraya girdiginde
giivendedir ve cezalar kendisine oradan ayrildiginda tatbik edilir”. Hz.
Peygamber, bu hususa “Mekke Haremdir, Ahsebeyn isminde iki dag arasi
da bu bolgeye dahil olup benden 6nce ve benden sonrakilere burada kan
dokmek helal degildir.” sozleriyle dikkat ¢ekmektedir.”* Kisaca muazzam
ve mukaddes ev diyebilecegimiz el-Beytii’l-Hardm i dokunulmazligini
belirleyen Allah’tir. Allah bolgeyi tazim etmis ve orada avlanmayi, agac
kesmeyi ve kotiiliik yapilmasini haram kilmigtir. '+

Haram yer olarak bilhassa Kabe bir iltica yeridir, burada silah tagimak
yasaktir ayrica buraya iltica eden herkes emniyettedir. Kabe’de emniyet
gostergesi sayilabilecek, miiltecilerin tutunduklar1 yerler bulunurdu.'#
Kabe, sahip oldugu bu dokunulmazlig1 sebebiyle de el-Beytii’I-Haram is-
mini almigtir.'

2.7. el-Beyti’l-Muharrem (¢ >J! =..J1)

el-Beytii’l-Muharrem, (p >~ <.JI) Kabe’nin Kur’an-1 Kerim’de: “Ey
rabbimiz! Ben ziirriyetimden bir kismimi, senin Beytii’l-Muharrem inin
yaminda (kutsal evinin yaminda) tarima elverisli olmayan bir vadiye yer-
lestirdim. Bunu yaptim ki rabbim, namazi kilsinlar. Insanlarin géniilleri-
ni onlara meylettir ve ¢esitli iirtinlerden onlara rizik ver ki siikretsinler. >
ayetinde ad1 gegen bir ismidir. Bu isim Allah in evi nin kutsalligina vurgu
yaparak hiirmete layik/saygin ev anlaminda kullanilmigtir.

Kaébe’nin Beytii'I-Muharrem (p > ¢z, - senin hiirmet goren evin) ismi
ile Kabe’nin isimleri igerisinde bir 6nceki maddede degindigimiz el-Bey-
tii'l-Hardm (p > =.J)) ile anlam itibariyle birbirine yakindir. Bu iki ismin
mahiyetinden Kabe mintikasinda saldirmin yasaklandigi, bolgede sulha
aykirt eylemin yapilamayacagi ve mabedin etrafinin kutsal bir alan oldugu,
buraya gelen kisilerin emniyet igerisinde yasayabilecegi anlagilmaktadir.'s!
Zira Beytike ’I-Muharrem ifadesinin gectigi “Ben ziirriyetimden bir kismi-

14 Ebii’l-Hasen ‘Ali b. Ebi’l-Kerem Muhammed el-Cezeri Ibnii’l-ESir, el-Kdmil fit-
tarih, ngr. ‘Umar ‘Abdusselam Tedmuri (Beyrut: Daru’1-Kitabi’l-*Arabi, 1417/1997),
1/35. Rivayette soyle bildirilmistir: Allah, Ademe soyle hitap etti: “Ey Adem!
Arsimin hizasinda benim bir harem yerim vardir. Sen oraya git, benim igin orada bir
ibadethane yap.”

145 Yakat el-Hamevi, Mu ‘cemu’[-biilddn, 5/183.

146 Belaziird, Fiitihu 'l-biilddn, 51.

147 el-Esedi, Ihbdru’l-Kirdam, Izmir Milli kiitiiphanesi, 357/8, vr. 2b.
148 Ezraki, Ahbdru Mekke, 111; Wensinck - Jomier, “Ka’ba”, 4/321.
149 Wensinck-Jomier, “Ka’ba”, 4/317-322.

150 {brahim 14/37.

51 Riyad b. Hasan el-Havvam, Esmdii’l-kdbeti’l-miiserrefe (Mekke: Mekketii’l-
Mekkiyye, 2008), 20.



324 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 60 - Sayi: 1+ Mart 2024

n1, senin kutsal evinin (Kabe) yaminda tarima elverisli olmayan bir vadi-
ye yerlestirdim. ¥ ayetinin baglaminda Hz. Ibrahim, Hz. Hacer ve Hz.
fsmail yer almaktadir.'s> Mezkir ayetlerin siralamasinda Hz. Ibrahim’in
once giivenlik i¢in dua ettigi daha sonra ailesini emniyetli bir mekan olan
Beytfi ‘I-Muharrem’e ( stgzj\ <) yerlestirdigini gdriiyoruz. Bu minvalde
Hz. Ibrahim’in duasindaki giivenilir ve yasanabilir iskan mahalli talebinin
makbil oldugu gergegini de zikretmemiz gerekir. Zira, Kureys Stresinde
Hz. ibrahim’in ailesini iskan ettigi bu kadim yerden Kureys kabilesinin
aclik ve korkudan emin olarak yerlestigi yasam alani olarak bahsedilmek-
tedir. Strede, Kureys’in sahip oldugu bu imkandan dolay1r da Kdbe nin
Rabbi’ne ibadet etmeleri emredilmistir.’** Netice olarak Kébe’nin Bey-
tii'l-Muharrem (p =l <. \) hiirmete layik/saygin ev ismi, bizatihi giivenli
bir sehrin, glivenli bir mabedini tavsif etmektedir.

2.8. el-Beytii’l-Ma’mir (,,oxo)l =), Durah ( ! 2)

Beytii’l-Ma ‘miir (jsexdl <oJl) ifadesi Kabe’nin Kur’an-1 Kerim’de
Beyt-i ma‘miira, andolsun ki ayetinde adi gegen bir ismidir.'>* Kabe’yi ta-
nimlayan “ma’mir” kelimesi ile “gelen gideni ¢ok olan, ziyaretgileriyle
senlenen ve bakimli olan yer” kastedilmektedir. Allah’in K&be’yi her giin,
belirli sayida ziyaret¢i ile mamur kildigi, insanlarin sayis1 bundan eksikse
meleklerle tamamladigi anlatilmaktadir.'*®

“Allah (cc), Hz. Adem’i Cennet’ten gikarip yeryiiziine indirince: “Ey
Adem! Gokteki beytimin hizasinda yerde benim igin bir beyt yapin ve sen
ve cocuklarin orada ibadet edin!” emri verdigi buna binden Kabe’nin ya-
pildig1 rivayet edilmektedir.'”” Yerytiziindeki Kébe’nin, gokteki beytin hi-
zasinda onun izdiistimi oldugu kabul gérmiistiir.'*® Rivayetlerde Kébe’nin
yer ehli ve gok ehli i¢in ayr1 tasarimlarinin oldugu anlatilmaktadir. e/-Bey-
tii’I-Ma ‘miir’un gokyiiziinde bulunan evin/mabedin adi oldugu'*® ve gok-
yiiziinde farkli katmanlarda bulundugu rivayet edilmistir.'®® Beytii 'd-Diirdh

152 Tbrahim 14/37.

153 Buhari, “Ehadisti’l-Enbiya”, 9; Taberi, Tdrih, 1/154.

154 Kureys 106/1-4.

135 Tar 52/4; Eba Sa‘id ‘Abdullah b. ‘Omer el-Sirazi el-Beydavi, Envdru t-tenzil ve
esrdru t-te 'vil (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 5/152.

1% Zebidi, Tdcu’l-‘ariis, 7/266; Abdurrahman Kiigiik, “Beyti’l-Ma’mfir”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1 1992), 6/94.

5T Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/40; Celalu’d-Din ‘Abdurrahmén b. Ebi Bekr Siiyati, ed-
Durru’l-mensir (Beyrut: ts.), 1/314.

158 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 21/563.

199 Ezherd, Tehzibii'l-luga, 4/122; Tbn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, 2/527.

10 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/35; Siiheyli, Ravd ul-unf, 3/454.
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()", Surah (£1,2)'* veya Beytii'l-Ma 'miir (jyarsdl <) isimleriy-
le marGf bu mekanin binlerce melek tarafindan tavaf edildigi bildirilir.'®?
Nakillerde “Beytti’l-Ma‘mir adi verilen mekanda melekler Allah’1 tak-
dis ve tesbih ettikten sonra kiyamete kadar oraya déonmezler.” denilmek-
tedir.'™* Benzer nakillerde, Allah’in melekleri gorevlendirdigi, gokteki
Beytii’l-Ma ‘miir adli mekanin benzerini yeryiiziinde yapmalarim istedigi,
meleklerin yeryliziinde Beytullah tamamlayinca burayi tavaf etmelerinin
emredildigi yer almaktadir.'® Yine rivayetlere gore yer ile gok arasinda, on
bes beyt ve her beytin de bir haremi bulunmaktadir. Her bir beyt digerinin
iistiinde olup biri diiserse digerinin tizerine diisecektir.'®® Mezkir rivayet-
ler ile yeryiiziinde Beytullah ile gokyiiziinde Beytii’l-Ma ‘miir’un birbiriyle
irtibatl oldugu dile getirilmistir.'®” Bu konuda farkli bir yorum da bulun-
maktadir. Buna gore Tar Stresi’nde yer alan Beytii’l-Ma ‘miir'®® terkibi
yerytizii Kabe’sidir.'” Bu diistincenin kaynag1 “Tiir ‘a, agik sahifeler iize-
rine yazili kitaba, beyt-i ma ‘miira, yiikseltilmis tavana, kaynayan denize
andolsun ki rabbinin azabr mutlaka gergeklesecektir, ona engel olabilecek
yoktur!”'7° ayetindeki yemindir. Ayette yemin edilen Tar Dagr’dir. Tir’a
atfedilen kitap, gok ve denizin duyu organlariyla algilanabilir olmasi ha-
sebiyle, Beytii’I-Ma ‘mur’un da gokyiizii degil yeryiizii Kébe’si olabilecegi
ifade edilmektedir.'”" Burada ma ‘miir kelimesi mecazi anlam tasimaktadir.
Elmalili’nin ifadesiyle bir yerin ma ‘miir olmasi; iizerinde ikamet edilmesi
ve ziyaretgilerinin ¢ok olup giizel bakilmasidir.'”? Kabe’yle ilgili Ayakta
duranlar, riikii ve secde edenler icin evimi temizle.'” ayetinde bildirildi-
g1 lizere Kabe’ye cok kisi gelmektedir. Kanaatimizce Kabe nin ma ‘miir

161 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/49; Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 22/455; Yakit el-Hamevi,
Mu ‘cemu’l-biilddn, 3/454.

12 Mukatil b. Stileyman, Tefsir, 4/143; Belaziiri, Ensdbii 'l-esrdf, 1/8.

163 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/34, Ebl ‘Abdurrahman Ahmed b. Su‘ayb b. Ali en-Nesai,
es-Stinenii s-sugra (Kahire: Daru’t-Tesil, 1433/2012), “Salat”, 1.

164 Buhari, “Bed’ii’l-Halk”, 6; Ibn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 1/407.

165 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/32.

166 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/36.

167 Samer Akkach, Cosmology and Architecture in Premodern Islam An Architectural
Reading of Mystical Ideas (New York: State University of New York Press, 2005),
185.

198 et-Thr 52/4.

19 Ebii’l-Fida’ Ismail b. ‘Omer b. Kesir ed-Dimeski, el-Biddye ve’n-nihdye, nsr.
‘Abdullah b. ‘Abdi’l-Muhsin et-Turki (Daru Hicr, 1418/1997), 1/378.

170 et-Ttr 52/1-8.

7 Kiigiik, “Beytii’l-Ma’mar”, 6/95.

7 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, sad. Nusrettin Bolelli - Emin Isik -
Ismail Karacam - Abdullah Yiicel (Istanbul: Azim Dagitim, 2020), 7/297.

73 el-Hac, 22/26.
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olmasi ibadet ve ziyaret maksadiyla gelenler icin mabedin imar edilerek
dinamik kilinmasiyla iligkilidir.

2.9. Diivvar (,511), Devvar (;541)

Dewvar (541) ve Duvvar ()34 Beytii’l-Hardm’mn isimlerindendir.'”*
D-v-r () kokiinden gelen devvar (,151) dolasmak, donmek, bir seyin etra-
finda donmek anlamlarinda kullanilmaktadir.'” Bu isim, Céahiliye donemi
siirlerinde yer almaktadir.'”® Ayrica Kabe’nin etrafinda daire seklinde do-
niilmesi nedeniyle verilmistir. Devvdr 'm Kabe ismi olarak kullanilmasi-
nin yani sira Araplarin taptig1 bir putun ismi oldugu ve bu putun etrafinda
donenlerin oldugu belirtilmektedir.'”” Ibn Astr, Kabe’ye tazimde bulunan
Ismailogullari’nin Mekke’den uzaklastiklarinda, Kabe civaridan aldiklari
tast bulunduklar1 yere dikip, Kdbe ile kiyaslayip Kdbe de tastir diyerek
tapindiklarini kaydetmektedir. Onlarin buna Diivvdr adi verdigini, onun
etrafinda tavaf ederek ve kurban keserek Allah’a yaklagtiklarini ifade et-
mektedir.'”®

Kabe’nin Devvdr ve Duvvar isimlerinin, mabedin fiziki sekli veya et-
rafinda yapilan tavafin sekliyle iligkilendirilerek verildigi belirtilmistir.
Kanaatimizce bu isim, dortgen anlamina gelen “kd’h”in kiip anlami ile
Kabe’nin iligkisi gibidir. Tavafta, mabed etrafindaki dairevi doniis, mabe-
din Devvdr ve Duvvdr ismi almasina sebep olabilir. Zira, dara-yeddru (<3l
_s%) fiili, bir seyin etrafinda dénmeyi ifade etmektedir.'” Bir kelimenin
somut bir anlaminin zaman i¢inde soyut bir anlam kazanmas1 miimkiindiir.
Ayrica Kabe binasinin 6zel bir dekorasyona sahip olmayan ve dort duvar-
dan miitesekkil goriintiisii mabede ad olmustur.

2.10. Hamsa (:L..>Jl)

Hamsd (sL..>)') ibaresi de Kabe’nin isimleri arasinda yer almaktadir.'®
Bu isim, ha-me-se (. ¢ C) kokiinden tliremistir. Cesaret, kuvvet ve gii¢
anlamlarina gelmektedir.!®! Kabe i¢in kullanilan Hamsd (sL..>J)) kelime-
si miifret miiennes kalipta kullanilmakta ve bazi Cahiliye siirlerinde yer

174 fbn Manzir, Lisdanii’I- ‘Arab, 4/298.

175 el-Halil b. Ahmed, Kitdbu'I- ‘Ayn, 8/56; Ibn Manzir, Lisanii’l- ‘Arab, 4/296.

176 Imru’u’l-Kays b. Hucr b. el-Haris el-Kindi, Divdnu Imri i ’I-Kays, nsr. ‘ Abdurrahman
el-Mustavi (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1425/2004), 60; Halil b. Ahmed, KitdbuA I-‘Ayn,
8/57. Cevheri, Sthah, 2/661; Nevevi, Mecmu * serhu’l-muhezzeb (Daru ‘Alemi’l-
Kitab, 1423/2003), 68.

177 Halil b. Ahmed, Kitdbu l- ‘Ayn, 8/56; Cevherd, Sthdh, 2/661

178 Muhammed Tahir ibn Astr, er-Tahrir vet-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tinisiyye,
1984), 6/94.

17 Tbn Manzir, Lisdnii’'l- ‘Arab, 4/296.

180 Serefl, “Esmaii’l-Kabe”,465; Zeytini, Si ri’l- Cdhiliye 127.

181 Bzherd, Tehzibii l-luga, 4/206; ibn Manztr, Lisdnii I- ‘Arab, 6/56.
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almaktadir.'®> Kelimenin diger anlami renklerle alakalidir. Etin kavruldu-
gunda renginin degigmesi, kirmizidan siyaha dénmesi bu isimle anilmig-
tir.'$ Burada Hamsd kelimesinin renk igerikli anlaminin Kabe’deki Hace-
ru’l-Esved’in rengi ile ilgili olabilecegi diigiiniilmiis ve Haceru’l-Esved’in
rengi de beyazdan siyaha veya kirmizidan siyaha meylettigi i¢in bu isimle
anilmig oldugu kaydedilmistir.'8* Ayrica, Kabe nin Hamsd (sL...=\) ismi ile
ayn1 kokten gelen hums (:2J1) kelimesinin ilgisi diisiintilmistiir. “Hums”
(~=2)1) kelimesinin ¢ogulu, (,.~Y1) ahmestir. islam éncesi Cahiliye Arap-
lari’nda, dinlerine asir1 bagl, cesaret ve secaatleriyle temayiiz etmis bir
kabilenin mensuplarina Ahmest ad1 verilmistir.'* Ayrica bu kelime, gii¢ ve
siddet anlamina gelmektedir, islim’dan énce Mekke’de yasayan Kureys ve
Huza’a kabilesinin lakab1 olarak kullanilmistir. Bu kabileler, sahip olduk-
lar1 hac islerinin idaresi ile ilgili imtiyazlar sebebiyle, siddet ve sertlikle-
riyle tanintyordu. Bunlar Hums kabileleri olarak adlandiriliyorlard.'®

2.11. i14l, Elel, Al (JyY1)

Kabe’nin isimlerinden birisi /7aI’dir (J¥Y'). Elel ve Al seklinde de te-
laffuz edilmistir. Kelime kokii itibariyle dogrudan Kabe’yle iliskisini gore-
medigimiz [lal (J¥Y¥') isminin Kabe’nin ad1 olarak kullamldigini ifade eden
aragtirmacilar delillerini Cahiliye siirlerinden gostermektedir.'®” Bunlar-
dan ilki: “Kureys’in haccettiginin adina yemin ederim's

(DY) ) ol (5 gy i e (520U (,,.Ju) ve Ilal’i ziyaret edenlerin
vakfe yaptigi yerin adina”® Bu dizede Ildl’e, Arafat, Cebelii’r-Rahme!*

182 Sahib, Muhit fi'l-luga, 203; Zeytani, Si ri’l- Cdhiliye, 127.

183 Firzabadi, dsi 'I-muhit, 1/539.

184 Serefl, “Esmaii’l-Kabe”,468; Zeytani, Si ri’l- Cdhiliye, 126.

185 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/175; ibn Habib, 178; Ezheri, Tehzibii’'l-luga, 4/206; ibn
Manzir, Lisanii’l- ‘Arab, 6/56.

18 Hamidullah, Isiém Peygamberi, 1/453.

187 Muhammed b. El Hiiseyin el-Mekki, Esmaii’l-ka beti’l-miiserrefe (Israf: Ali Riza
Tevnisi), 14; Abdiilkuddiis el-Ensari, Tarihu’l-mufassal kdbetii’l-miiserrefe kable’l-
Islam (Mektebetii’s-Sahafi el Edebi, Mekke, 1419 h), 20; Zeytini, Si 7i’l- Cahiliye,
128; Serefi, “Esmaii’l-Kabe”,466.

188 {bn Habib, Muhabber, 319.

18 fbn Habib, Muhabber, Arap Kiiltiirii, gev. Adem Apak - isméil Giiler (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2018), 228. “Kureys'in haccettiginin adina yemin ederim
ve I1a1i ziyaret edenlerin vakfe yaptigi yerin adina”

190 «f]a]” ve “Al” kullamimlari igin bazi rivayetler soyledir: ibn Habib’in (6. 245/860)
Muhabber adli eserinde kaydettigine gore Araplar Arafat’ta vakfe yaptiktan sonra,
giines batmadan oradan ayrilip Miizdelife’ye gelirlerdi. Kureysliler Arafat ve
Miizdelife de bulunmaz, Harem bolgesine saygi gosterirlerdi. Nakle gore Kusay,
Harem bolgesini gosteren yeri isaretleyerek, Cebelii’t- Rahme dagi icin [/ali
kullanmistir. Bk. ibn Habib, Muhabber, 319. Ayrica Ezraki’nin (6. 250/864 [?])
Ahbdru Mekke’sinde yer alan bir rivayette Ibn Abbas’m Arafat’ tarifi soyledir:
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ya da Beytullah anlami1 verilmistir.'! Diger bir dizede de //dl ifadesi de yer
almaktadir.

(BN Eane W) 35 - 5585 Sl e lisaiady ") Lisdf ve Sebrali arka-
daslaryla bayanlar izdiham iginde yiiriiyerek Ilal’i ziyaret ediyorlar’
dizesinde yer alan 7ldl kelimesiyle Arafat’taki Al Dagi, diger ismiyle
Cebeli’r-Rahme olduguna deginilmektedir."”* Arafat’ta bir¢ok dag bu-
lunmaktadir. Bu daglara Rahmet daglar: veya Ilal adi verilmistir.' Ildlin
el-Beytii'l-Hardm anlamina geldigi de kaydedilmistir.!”® Yukarida da ifade
ettigimiz gibi Kabe, namaz i¢in yon ve hac i¢in yer mekanidir. Namaz-
da kible olusunun Kébe’nin bir ismine doniistligii gibi hac mekanlarindan
Arafat’in bir diger ismi //Glin de Kabe’ye isim oldugu anlasiimaktadur.

2.12. Kadis (_-:b)

Kabe’nin isimlerinden birisi de Kddis’tir (_.s)."” Temiz olmak ve gii-
nahlardan armdirmak anlamlarinda kullanilmaktadir.'”® Kddis ismi Kuddas
ve mukaddes kelimeleriyle iligkilidir. Bereket ve miibarek olmak anlam-
larina gelen Kuddiis ismi, Allah’a nispet edilen zati-selbi (tenzihi) isimler
grubu i¢inde miitalaa edilir ve “izzet, seref, hiikiimranlik bakimindan en
yiice” manasindaki A/i ismiyle anlam yakimlig icinde bulunmaktadir.'®

“Arafat’mn sinirlari, Batn-1 Urane iizerinde yiikselen dagdan Vasik’e dogru uzanan
Urene daglarina ve bu daglarin Arafat vadisiyle birlestigi yere kadar olan bdlgedir.
Hz. Peygamberin Arefe giinii yatsida vakfe yaptigi yer Neb’a, Nebia veya Nabit
dagmin dibindeki taslar iizerindedir. 4/ denilen daga dogru bir ¢ikint1 olusturur. A/
Dag1 Taif yolunun solunda ve imamin vakfe yerinin saginda bulunur.” Bk. Ezraki,
Ahbdru Mekke, 2/195.

91 Cevad ‘Ali, el-Mufassal, 12/6.

192 Ebl Umame Ziyad b. Mu‘aviye en-Nabiga e2-Zabyani, Divdn, nsr. Muhammed
Ebii’l-Fadl Ibrahim (Kahire: Daru’l-Me ‘arif), 36; ibn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye,
1/274; Ezraki, Ahbdru Mekke, 2/294; Fakihi, Ahbdru Mekke, 5/302; Siiheyli,
Ravd ul-unf, 3/30;Yakht el-Hamevi, Mu ‘cemu ’[-biildan, 1/243.

193 Ezraki, Mekke Tarihi, ¢ev. Yunus Vehbi Yavuz (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2017), 516. “Lisaf ve Sebrali arkadaslariyla bayanlar Izdiham icinde yiiriiyerek
Beyt'i (Elel’i) ziyaret ediyorlar”

194 Ezraki, Ahbdru Mekke, 2/194; Siiheyli, Ravd ul-unf, 3/194; ibn Kesir, Biddye ve 'n-
nihdye, 71; Zebidi, Tdcu’l- ‘aris, 14/28.

195 Ebii’l-Fida’ Isma‘il b. ‘Ali, Takvimu’l-biildin (Mektebetu’s-Sekéfeti’d-Diniyye,
1427), 83.

196 Yakht el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biilddan, 1/243; Muhammed b. el-Hiseyin el-Mekki,
Esmaii’l-kabeti’l-miiserrefe, 14. Erisim 18.01.2024  https://www.noor-book.
com/%D9%83%D8%AA%D8%AT7%D8%A8-1267-pdf; Abdilkuddiis el-Ensari,
Kabetii’l-miiserrefe, 20; Zeytani, Si ri’l- Cahiliye, 128; Serefi, “Esmaii’l-Kéabe”, 466.

197 Fasi, Sifdu’l-garam, 1/174.

198 [bn Manzir, Lisdnii 'l- ‘Arab, 6/168; Ezherd, Tehzibii’l-luga, 8/303.

19 Bekir Topaloglu, “Kuddiis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yaynlari, 2002), 26/314.
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Kddis, kaynaklarda hem Kabe (Beytii’l-Haram)*® hem de Mekke’nin
ismi olarak yer almaktadir.?®! Kabe’nin kutsallik, yiicelik, temizlik, saflik
ifade eden Kddis ismiyle anilmasi glinahlardan arindirmasi nedeniyledir.2’?
Mekke i¢in kutsalligi i¢in kullanilmistir.2%

Ozetle ifade edersek, Kabe nin isimlerinden olan Kddis veya Hardm
kelimeleri bizatihi kutsallig1 yani ilah1 takdis (mukaddes) ve tathiri (armn-
migligl) ifade etmektedir.* Kabe’ nin her iki ismi, miibarek, mukaddes ve
mutahhir anlam tagiyan bizatihi kutsal yani Kuddiis’” isminin tecellisidir
diyebiliriz.

2.13. el-Karyetii’l-Kadime (i1l % ,4)1)

Kébe’nin isimlerinden biri el-Karyetii’l-Kadime’dir (il i ,4)).2%
Eylip Sabri Pasa bu ismin verilme sebebini kalabalik topluluklarin toplan-
ma yeri olmasi seklinde beyan etmistir.2”” Bu isim Mekke’nin ismi olarak
da nakledilmistir.?® Kanaatimizce, el-Karyetii’I-Kadime terkibinin iki ke-
limesi ismi izah eder niteliktedir. “Tarihi Merkez” anlami verebilecegi-
miz “el-Karyetii’l-Kadime nin “kadime” (iwJa)l) kelimesi buranin tarihi-
nin uzun zamana dayandigini, yani kidemini bildirmektedir. Karye (i,,4)1)
insanlarin toplanmas: ve toplandig1 yer i¢in kullanilmakta olup ¢ogulu
kurddir (35).2® “Karye” kelimesinin ¢ogul kullanimi Mekke’nin “Umm-
ti"l-Kurd"'(s,4 #1) isminde yer almaktadir.?'® Kur’an-1 Kerim’de Mekke’yi
tarif eden “Umm-ii 'I-Kurd "' sehirlerin merkezi ve Miisliimanlarin kiblesi
anlaminda kullanmilmigtir.?'? Razi (6. 606/1210), Mekke’nin sehirlerin mer-
kezi olmasii Kébe’yle iliskilendirmektedir.?'* Bize gore, el-Karyetii’I-Ka-
dime ile “Umm-ii’I-Kurd” birbirini tamamlamaktadir. Kabe, Mekke nin

*® Ebli ‘Ubeyd ‘Abdulléh b. Abdil‘aziz el-Endelusi, Mu 'cemu me’ta‘ceme min
esmai’l-bilad ve 'l-mevadi (Beyrut: ‘Alemu’l-Kutub, 1403), 1/270.

201 Fasi, Sifdau’l-gardm, 1/65; Ibn Zahira, el-Cdmi ‘u’l-latif, 150.

202 Devseri, el-Ka betii’l-miiserrefe, 23.

205 Havvam, Esmdii lI-kabete’l miigerrfe, 25.

24 Firtizabadi, el-Kamiisii’I-muhit, 565; Ibn Zahira, el-Cami ‘u’l-latif, 150.

205 el-Hasr 59/23; el-Cuma 62/1; Halil b. Ahmed, Kitdbu 'l-‘Ayn, 5/73; Ezheri, Tehzibii -
luga, 8/304. Sahib, Muhit fi'l-luga, 5/284.

206 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/280.

27 Eyiib Sabri Pasa, Mir 'dtii'I-Haremeyn, 1/223.

208 Yakat el-Hamevi, Mu ‘cemu 'l-biilddn, 1/254.

209 Halil b. Ahmed, Kitabu’I- ‘Ayn, 5/204; Ezheri, Tehzibii’'l-luga, 9/208.

*1 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-'Ayn, 5/203; Ferrd’, Me ani’l-Kur'dn, 344; Ebi Bekr
‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, Tef;fru ‘Abdurrezzdk, nsr. Mahmiad
Muhammed ‘Abduh (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘[Imiyye, 1419/1999), 2/213.

2l eg-Shra 42/7.

212 *[stahrd, el-Mesdlik ve’l-memdlik, 3; Vahidi, Basit, 283; Yakit el-Hamevi,
Mu ‘cemu’[-biildan, 1/255.

213 Razl, Mefdtihu’l-gayb, 13/67.
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merkezi; Mekke’de arzin merkezi ve basgsehri sifatiyla kalabaliklar topla-
maktadir. Kébe’nin “el-Karyetii’I-Kadime” ismini ibadet ve ticaret bagken-
ti diyebilecegimiz Mekke’nin Tarihi Merkezi olarak degerlendirebiliriz.

2. 14. Katin (;.k3)

Kabe’nin bir diger ismi Katin’dir. Katin (.k3), devamli oturmak, ikd-
met etmek ve mukim anlamlarina gelmektedir. Genelde ev sakinleri icin
kullanilan bu ismin 6zelde Mekke’de oturan Harem ehli*'* ve Mekke’de
yasayan Hums (_.:2J!) ehli i¢in kullanildig1 kaydedilmistir.>'* Cahiliye do-
neminde hac ibadetinde Miizdelife’de vakfede bulunanlarin “Biz Beytul-
lah’in (Katini) sakinleriyiz”. (§l (ks 42)">'¢ dedikleri nakledilmistir. Katin
isminin Kabe anlaminda kullanildig1 dize A‘sa, Meymn b. Kays’in Diva-
nii A ‘sa’l-Kebir’inde goriilmektedir.?'” Katin isminin Kabe’yi isaret ettigi
bu siirde Kureys’in hacci anlatilmaktadir.

2.15. Kible ( aLz))

Kabe’nin diger bir ismi olan Kible (L)l ) doniilen, yonelinen yer anla-
mina gelmekte mescitte mihrabin yontine isaret etmektedir.*'® Kible’nin
Islam 6ncesi Kabe isimlerinden oldugu nakledilmistir.'® Kible isminin {s-
lam’dan Onceye dayanan Kdbe anlaminda kullanimi1 Cahiliye siirlerinde
goriilmektedir.?2’ ibn Hisdm’in es-Siretu 'n-nebeviyye’sinde Hz. Muham-
med’in dedesi Abdiilmuttalib Kébe’yi yikmak isteyen Ebrehe’ye karsi,
Kabe’nin kapisinda “Ey Allah’im! Siiphesiz kul kendi yiikiini korur. O
halde Kébe’nin varhigini koru.” diyerek Allah’a dua ettigi kaydedilmekte
ve kullandig1 kiblemiz ifadesinin Kabe anlamina geldigi rivayet edilmek-
tedir.?!

214 Tbn Manzir, Lisdnii I- ‘Arab, 13/343.

215 TirmiZi, Siinen, “Hac”, 53; Ebii’l-Huseyn Ahmed b. Faris el-Kazvini, Mucmelu’l-
luga (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, ts.), 1/498.

216 TirmiZi, “Hac”, 53; Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 3/525; Kurtubi, 2/428.

27 A‘sd, Meymin b. Kays, Divanii A ‘sa’l-kebir, thk: Muhammed Hiiseyin (Kahire:
Mektebetii’l-Edéb, 2009), 191.

218 Halil b. Ahmed, Kitdbu'I- ‘Ayn, 4/66; Tbon Manziir, Lisdnii 'I- ‘Arab, 1/305.

219 Ton Manzir, Lisdanii - ‘Arab, 12/48.

220 [bn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 1/213; Cevheri, Sthdh, 9/496; Ebii’l-Kasim ‘Alf

b. el-Hasen Tdarihu Dimesk, nsr. ‘Omer b. Gardme el-‘Amravi (Daru’l-Fikr,

1415/1995), 19/496; Abdiilmuttalib b. Hasim der. Hiiseyin b. Haydar Mahbub el

Hasimi, Divanii Abdiilmuttalib b. Hdsim, (ysz., 2009), 47; Siiheyli, Ravd 'ul-Unf,

2/243.

Rivayetlerde yer alan bazi 6rnekler i¢in bk. ibn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 1/51.

“Ey Allah’im! Siiphesiz kul kendi yiikiinii korur. O halde beytinin varligini koru.

Onlarin haglar1 ve kuvvetleri senin kuvvet ve kudretine galip gelemeyecektir.” ibn

Sad, Tabakdt, 1/90; Ebt Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni‘ el-Katib el-Hagimi

el-Basri el-Bagdadi, Kitabii t-Tabakdti 'I-kerim, ¢ev. Musa Kazim Y1lmaz (Istanbul:

Siyer Yayinlari, 2015), 1/80.

22
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Kiblenin 6nce Beyt-i Makdis oldugu, Kabe’nin hicretten on yedi ay
sonra kible tayin edildigi bildirilmistir.>** Kur’an-1 Kerim’de** kiblenin
Kabe oldugu “Biz senin, yiiziinii gége dogru ¢evirdigini elbette goriiyoruz.
Iste simdi kesin olarak seni memnun olacagin kibleye dondiiriiyoruz. Artik
yiiziinii Mescid-i Haram tarafina ¢evir; nerede olursaniz olun yiiziiniizii o
yone gevirin...” mealinde bir ayetle aktarilmaktadir. Kébe nin tamaminin
kible sayildigi, Hz. Peygamber’in kiblesinin Rukn-i Sami ile Mizab ara-

sinda oldugu beyan edilmistir.?**

2.16. el-Mescidii’l-Haram (f\ ol dzenall)

Kabe’nin diger bir ismi el-Mescidii’l-Haram’dir. Mescid ve hardm
kelimelerinden olusan “Mescidii’l-Haram” terkibi ile Kabe, Kabe’nin
etrafin1 saran bos alan’?® veya Kébe’nin bulundugu sahadaki cami kaste-
dilmektedir.?® Mescidii’l-Hardm geleneksel olarak Mekke’deki Kabe’nin
etrafindaki alan icin Islam &ncesi bir isim olarak tanimlanmistir.??’ Kay-
naklarin verdigi bilgiye gore Kébe, Cahiliye doneminde mescid, el-Haram
ve Mescid-i Hardm ifadeleri ile tanimlanmaktadir.?® Bu dénemde Mes-
cid-i Haram m mescit kelimesi namaz mahalli degildir. Bu ifade ile Kébe,
Kabe’yi kusatan ve ibadet i¢in kullanilan alan,?”* Mekke veya Mekke ha-
remi kastedilmektedir.*® Cahiliye siirlerinde el-Mescidi’l-Hardam yer al-

maktadir.?!

Kabe’yi ihata eden tavaf mahalli ve etrafindaki mescid anlaminda-

“Kisi kendi gogiinii evini korur, Sen de gogiinii koru Allah’im,
Onlarin hag1 ve giigleri, Senin giiciinii ve tedbirini maglup etmesin, Allah’1m
Eger sen onlar1 kiblemizle bas basa birakacak olursan, O senin bilecegin bir istir
Allah’im.”

22 [bn ishak, Sire, 297-299; Ezraki, Ahbdru Mekke, 2/19.

223 el-Bakara 2/144.

24 Ezraki, Ahbdru Mekke, 2/19; Fakihi, Ahbdru Mekke, 1/184, 185.

25 Havérizmi, [Sdretu t-tergib ve t-tesvik, 287; Zerkest, I lamu s-sdcid, 57.

26 A. J. Wensinck, “Mescid-i Haram”, The Encyclopaedia of Islam, ed. E. Van Donzel

- B. Lewis - Ch. Pellat (Leiden: 1978), 8/119.

Gerald R. Hawting, “Ka’ba”, Encyclopedia of The Qur’an, ed. Jane Dammen

McAuliffe (Leiden: 2003), 3/80.

28 Zeytani, Siri’l- Cahiliye,125.

29 bn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 2/29; el-Ensari, Kabetii'I-miiserrefe, 18.

% Nebi Bozkurt - Mustafa Sabri Kiigiikase1, “Mescid-i Haram”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004) 29/273.

1 Ebil Yezid Kays b. el-Hatim, ed-Divdin (el-Mektebetii’s-Samile, ts.), 12; Eba Sa‘id
‘Abdulmelik b. Karib b. ‘Alib. ASma’, el-Esma ‘iyyat, ngsr. Ahmed Muhammed Sakir
- ‘Abdusselam Muhammed Harn (Misr: Daru’l-Ma‘arif, 1414/1993); Yakat el-
Hamevi, Mu ‘cemii’l-biildan, 1/91.

227
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ki Mescid-i Hardm ismi Kur’an-1 Kerim’de on bes kere gegmekte®? ve

Kabe’den ¢ok daha yaygin kullanilmaktadir.** Mezkur bahisle ilgili ola-
rak [hbdru’l-kirdm bi-ahbdri’l-mescidi’l-hardm adli eserin miiellifi Ese-
di (6. 1066/1656) Kur’an’da gecen Mescid-i Haram ifadelerinin bizatihi
Kabe’ye igaret ettigini zikretmektedir.?3

2. 17. Miizheb (sl

Kabe’nin diger bir ismi Miizheb’dir (cwiadl). Miizheb altin suyuyla bo-
yanmis anlamina gelen bu lafza®’ Firtizabadi (6. 817/1415)%¢ ve Zebidi
(6. 1205/1791)*7 liigatlerinde Kabe nin bir ismi olarak yer vermistir. In-
celemis oldugumuz kaynaklarda Islami dénemde bu isme rastlamadigi-
mizi1 sOyleyebiliriz. “Miizheb "**® kelimesi, i¢inde gectigi siirde Beytulld-
hi’l-Hardm anlamina gelmektedir.?*

2. 18. Nazir (,35), Nadir (,5b), Badir (U )

Kabe i¢in kullanilan bir baska isim de Ndzir’dir.?*° Bu isim, Ezraki’nin
Ahbdru Mekke isimli kitabinimn bir niishasinda Ndzir (;35)**!, diger niisha-
sinda Bddir (,s4)*** olarak yer almaktadir. Noktalama isaretlerinden kay-
naklanabilecegi diisiiniilen bu karigikligin nessahin imla hatasi olabilecegi
disiiniilmiistiir.>* Diger bir goriise gére de yazim hatasi olmayip Kébe’nin
diger bir ismi oldugu ifade edilmektedir.’** Kabe’ye birtakim hediye ve
adaklarin nezredilmesi sebebiyle Ndzir, madenden elde edilen altin ve gii-
migiin kiymetli pargasi oldugu i¢in Nadir ismini aldig1 belirtilmektedir.
Ayrica, kiymeti, sekli ve egsizliginden dolay1 bu ismi aldig1 belirtilmigtir.*

232 ¢l-Bakara 2/!44, 149, 150, 191, 196, 217; el-Maide 5/2; el-Enfal 8/34; et-Tevbe
7/19-28; el-Isra 17/1; el-Hac 22/25; el-Fetih 48/25-27; el-Ensari, Kdbetii’l-
miiserrefe, 18.

233 el-Esedi, Thbdru’I-Kirdm, 1zmir Milli kiitiiphanesi, 357/8, vr. 20b.

24 el-Esedi, [hbdru’l-Kirdm, Izmir Milli kiitiiphanesi, 357/8, vr. 20b.

235 Zeytani, Siri’l- Cahiliye, 127.

236 Firtzabadi, Kamiisii'l-muhit, 86.

237 Zebidi, Tdcu'l- ‘ariis, 2/450.

238 Yakat el-Hamevi, Mu ‘cemii'l-biilddn, 1/105-2/166.

2% Muhammed b. el-Hiiseyin el-Mekki, Esmaii’l-kdbeti’I-miiserrefe, 11; Zeytini,
Si'ri’l- Cahiliye, 127; Serefi, “Esmaii’l-Kéabe”,469.

240 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/280.

241 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/280.

22 Ebii’l-Velid Muhammed, 4hbdru Mekke ve ma cde fihd mine’l-asar, thk. ibn Dehis
(Mektebetii’l-Esedi, ysz, 2003), 393; Ahmed b. Abdilvehhab en-Niiveyri,
Nihayetii’l-ereb fi fiiniini’l-edeb (Kahire: Daru’l-Kiitiib ve’l-Vesaigil Kavmiyye,
1423), 313.

243 Serefl, “Esmati’l-Kabe”, 465.

244 Cevad ‘Ali, el-Mufassal, 7/7.

245 Miitercim Asim Efendi, el-Okydniisu’l-basit fi tercemeti’l-kamiisi’l-muhit (istanbul:
T.C. Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2013), 3/2360-2362.
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Araplarin baz1 glinlerde Kabe’ye gelmelerinin de bu ismi almasinda et-
kili olabilecegi vurgulanmustir.?*® Kureys, Kabe’yi pazartesi ve persembe
giinleri agmakta ve diledigi kimseyi igeri almaktadir.*’” Bu sebeple Nddir
ismiyle nadiren gidilen ve girilen yer anlatilmak istenmis olabilir.

Fasi (6. 832/1429)**%, Ezraki’nin Ndzir (,3i) rivayetine binaen, Nddir
ismine dipnot diiserek, kendi kitabinda egsiz/igi ve tekligi nedeniyle Nadir
(usb) ismini nakletmis ve bu ismin Mekke’ nin ismi oldugunu da belirt-
mistir. Baz1 calismalarda ise Ndazir, Nadir ve Bddir isimlerinin birlikte ele
alindig1 gortilmektedir.?*

2. 19. Setrullah (! i)

Kabe’ye verilen isimlerinden bir digeri Setrullah’tir (wi ). Bu terkip,
Allah i értiisii anlamina gelmektedir. Terkipte yer alan érti (+.), bir se-
yin Gstiiniin kapanmasi ve kaplanmasini ifade etmektedir.?° Setrullah ismi
icin Eb Hayye en-Numeyri’nin (6. 183/799) bir siiri kaynak gosterilmis®'
ancak bu ismin yaygin kullanilmadig: kaydedilmistir.**

2.20. Siirrati’l-Arz (»,¥s,..)

Kabe i¢in kullanilan isimlerden bir baskasi da yeryiiziiniin merkezi*>,
yeryiiziiniin gobegi** anlamna gelen Siirratii’l-Arz’dir (=1 5,..). Siirra-
tii’l-Arz terkibi kaynaklarda Yemen ile Sam arasindaki b6lgenin ad1 olarak
da belirtilmistir.>> Nakillerde bu ifade, Kur’an-1 Kerim’de yer alan Um-
mii’l-Kura®® ile ayn1 anlamda degerlendirilip i¢inde Kabe’nin bulundugu

Mekke sehri igin de kullanilmigtir.>’

2% Havvam, Esmdii l-kdbete’l miiserrfe, 26.

247 Tbn Sa‘d, Tabakdt, 1:123.

28 Fasi, Sifdu’l-gardm, 1/65.

249 Serefl, “Esmaii’l-Kabe”, 469.

230 Halil b. Ahmed, Kitabu’l- ‘Ayn, 7/236.

1 Ebi Hayye E:n-NUmeyri, Si ‘ru ebi hayye en-Niimeyri, nst. Yahya el-Ceburi (Dimesk:
Vizaretu’s-Sekafe, 1975), 172.

22 Muhammed b. el-Hiseyin el-Mekki, Esmaii’l-kabeti’l-miiserrefe, 14; Serefi,
“Esmaii’l-Kébe”, 2/467.

253 Yakat el-Hamevi, Mu ‘cemu 'l-biilddn, 4/463.

»* Ebii’l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik Kuseyri, Letd ‘ifii 'I-
isarat, nsr. Ibrahim Besytni (Musir: ts.), 3/343; Hamidullah, Isldam Peygamberi, 1/19.

255 Ebt Abdullah Muhammed b. Sa‘d b. Meni', Tabakdt, nsr. ‘Ali Muhammed ‘Omer
(Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1421/2001), 1/27; Taberd, et-Tarih, 1/208; Ebl Ubeyd
Abdullah b. Abdilaziz b. Muhammed b. Eyy(b b. Amr el-Bekri el-Endeliisi, Mesdlik
ve 'l-memdlik (Daru’l-Garbi’l-Islami, 1992), 1/86; Ibn ‘Asakir, Tarihu Dimesk, 1/7.

26 eg-Sara, 42/7.

27 Hasen el-Basri, Fedd’ilu Mekke, 19; Mukatil b. Sileyman, Tefsiru Mukatil b.
Siileyman, 3/764; Halil b. Ahmed, Kitdbu l- ‘Ayn, 5/287; Ebll *Abdullah Muhammed
b. Idris es-Safi‘, Tefsiru’'l- " Imam es-Safi i, ngr. Ahmed b. Mustafa el-Ferran (Suudi
Arabistan: Daru’t-Tedmuriyye, 1427/2006), 3/1240; Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/281.
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Siirratii’l-Arzla zikredilen merkeziyet kavrammin sadece Islamiyet’te
degil diger dinlerde de var oldugunu ifade etmeliyiz. Dinlerde kutsal kabul
edilen yerlerin aslinda mekan olarak diger yerlerden farki olmadig1 ancak
ultihiyyetin bu yerde tecelli ettigi inanci ile s6z konusu mekanin 6zel sayil-
dig1 muhakkaktir. Kutsal yerler, bir toplumun dini hayatinin merkezi olan,
insan hayatina yon veren ve anlam kazandiran yerlerdir. Kiginin dini ne
olursa olsun insan tabiat1 boyle yerlere ihtiya¢ duymustur.?s® Kiiglikagg1 bu
hususu: “Semavi dinlerde kutsal mekanlarin bulundugu mahallerin diinya-
nin merkezi, bu merkezin ii¢ kozmik alan yer, yer alt1 ve gokyiizli arasinda
bir irtibat yeri oldugu ve bu diinyanin yaratiliginin bu merkezden baslayarak
yayildigi seklinde bir anlayis bulunmaktadir.>® sozleriyle 6zetlemektedir.
Dinler Tarihi aragtirmacisi Tagpinar’in ifadesiyle “Kozmogoni** dinlerin
kutsal mekanlarina ait tiim insalarda ornek alinan olusumdur. Insa edilen
her yeni mabette, diinyanin yaratilist bir anlamda bir kez daha tekrarlar.
Aslinda, kutsal mekanlarin her biri “evrenin merkezinde” bulunmaktadir.”?¢!
Bu diislince sistemine gore merkez anlayisini (axis mundi) ifade eden Siir-
ratii’I-Arz, birgok dinin kutsal mabetleri i¢in kullanilmaktadir. Diinyanin
Merkezine (axis mundi) ulagan kimse, asli yurduna yeniden dénmenin mut-
lulugunu yasar.22 Kabe de Islam diinyasmin dini ve cografi merkezi kabul
edilmistir. Bu anlayisa gére diinya nasil ki atmosferin ortasinda ise Kéabe
de Mescid-1 Haram’in, Mescid-1 Haram, Hardm’m, Haram Hicaz’in, Hi-
caz, Islam iilkelerinin, Islam iilkeleri diinyanin merkezindedir, bu sebeple
haritalar Kabe merkezli olusturulmustur.?®® Bu merkez, diinyanin herhangi
bir yerindeki Miisliimanlarin giinliik ibadetlerini yapmak icin yoneldikle-
ri kiblenin spesifik noktasi olup Kuran-1 Kerim’in emri nedeniyle 6miirde
en az bir kere hac yapma emrine uyan Miislimanlarin ulasma hedefidir.?*
Yukarida anlatilan 6zellikler, Mekke’nin kiymetini artirmaktadir. Merkez
kent Mekke, Islam’dan 6nce, kitalar aras1 bir merkez niteliginde, metropolis
konumundadir.

258 Ali Erbas, “Islam Disi Dinlerde Hac”, Sakarya Universitesi Ilahivat Fakiiltesi
Dergisi 5 (2002), 98.

29 Mustafa Sabri Kiigiikasc1, Sanat ve Inan¢, haz. Banu Mahir - Halenur Katipoglu
(istanbul: Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi Tiirk Sanat Tarihi Uygulama ve
Arastirma Merkezi, 2004), 1/92.

260 Kozmogoni, evrenin asli, ortaya ¢ikisi ve geligmesi tizerine bilim 6ncesi agiklamalar
iceren ilim i¢in kullanilan terimdir. Erigim: 5.03.2023 https://islamansiklopedisi.org.
tr/kozmogoni.

261 [smail Taspiar, Dogu Dinlerinde Hac Ibadeti Hinduizm ve Budizm (Istanbul: Bilge
Kiiltiir Sanat Yaynlari, 2014), 12.

202 Tagpinar, Dogu Dinlerinde Hac, 13.

263 Akkach, Cosmology and Architecture, 181.

264 Harry B. Partin, “Ka’bah”, The Encyclopedia of Religion (New York: The Macmillan
Co, 1987), 8/225; Petersen, “Ka’ba”, 142; Gerald R. Hawting, “Ka’ba”, Encyclopedia
of The Qur’an (Leiden, 2003), 3/75-80.
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2. 21. Zati’l-Ved’a (5331 =)

Kabe’nin, kaynaklarda yer alan bir diger ismi Zdti’l-Ved a’dir (=3
é}“). Zat («f5 ) kelimesi, miiennes sahiplik ifadesidir. Ved a sahibini ifa-
de etmektedir. Ved’a (gs5) kelimesi, deniz hayvanlarindan ¢ikarilan kii-
¢lik sedef, istiridye kabugu,? ziynet,?®® boncuk®’ ve nazardan korunma
maksatli gibi boncuk tiirevi olarak tanimlanmaktadir.**® Kelimenin diger
anlamlar1 put, Hz. Nih’un gemisi, Kabe ve Mekke olarak nakledilmekte-
dir.2®® Ezheri?” ve Ibn Manzar?"! Zdtii'l-Ved a tabirine Mekke; Zebidi?’ ve
Firtizabadi*” ise Kabe anlami vermistir. Zdti 'l-Ved a” terkibiyle Kabe’ye
ait sedef, istiridye gibi boncuklarin oldugu anlagilmaktadir.

Kaynaklarda Kabe’ye degerli esyalarin hediye edildigi, hediye edilen
esyalarin cesit cesit oldugu anlatilmaktadir. Islaim Sanati ve Mimarisi uz-
mani Oleg Grabar (6. 2011) Kébe’ye bagislanan esyalarin farkl tiirlerde
oldugunu ve hediyelerin bir kisminin igerisinde degerli taglarin bulundugu-
nu belirtmektedir:*’* Grabar’in dile getirdigi gibi yerin kutsalligi nedeniyle
Kabe’ye ved’a hibe edilmis olabilir. Yukarida zikredilen hibelerin mahi-
yetinden ved’anin da para, ziynet veya kiymetli bir esya olabilecegi akla
gelmektedir. Ibn Battlita Seyahatnamesine gére ved’a, para ve miibadele
aracidir.”” ibn Battiita (6. 770/1368-69) Zi’betii’l-Mehel (Maldiv) adala-
rina yaptig1 seyahat esnasinda bu adalarin mesktnlarinin ved’a isimli para
kullandiklarini, bunun altin gibi degerli oldugunu, her tiirlii aligverisin bu
deniz kabuguyla yapildigini,>”® Maldivli ve Sudanlilarin da para biriminin
bu deniz kabugu oldugunu aktarmaktadir.?”” Paranin tarihini inceledigimiz-
de, deniz salyangozu kabuklarinin para olarak kullanildigini goriiyoruz.
Bu kabuklarin Afrika’nin ¢ogu filkesi ile Hint Okyanusu’nun ¢evreledigi

265 Halil b. Ahmed, Kitdabu 'l- ‘Ayn, 2/222; ibn Manziir, Lisdnii I- ‘Arab, 8/380.

266 Ezherd, Tehzibii’lI-luga, 3/196.

267 Ezherd, Tehzibii'l-luga, 4/85.

268 7Zebidi, Tdcu’l- ‘ariis, 22/294.

29 Ezherd, Tehzibii’l-luga, 3/388; Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 8/387; Zebidi, Tacu'I-
‘ards, 22/295, 296; Firtizabadi, Kamiisii'l-muhit, 1/769; Cevad ‘Ali, el-Mufassal,
12/242.

20 Ezheri, Tehzibii’l-luga, 3/388.

271 fbn Manziir, Lisdnii I- ‘Arab, 8/387; Zebidi, Tdacu I- ‘aris, 22/294.

272 Zebidi, Tdcu’l- ‘aris, 22/295, 296.

213 Fir(zabadi, Kamisii 'I-muhit, 1/769.

2774 Oleg Grabar, Islam Sanatinin Olusumu, cev. Nuran Yavuz (Istanbul: Alfa Basim
Yayin, 2018), 86.

275 {bn Battita, Rihletu [bn Battita, 2/446.

276 {bn Battiita, Rihletu Ibn Battita, 2/445, 447.

77 fbn Battiita, Rihletu Ibn Battita, 2/445- 447; Ebii’l-‘Abbas Ahmed b. ‘Ali el-
Kalkasendi, Subhu’l-a‘'sd fi sind ‘ati’l-ingg (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye),
5/159.
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tilkelerde tasarruf araci olarak popiiler oldugu bildirilmistir.?’® Deniz sal-
yangozu kabuklarmin Hindistan ve Cin’deki gibi Giineydogu Asya’nin i¢
kesimlerinde parasal degere sahip oldugu ayrica istiridye ve benzeri de-
niz hayvanlarinin igerisinde olusan kiigiik, yuvarlak, sert ve sedef renkli
incilerin kiymeti dikkat ¢ekmektedir.?”” Bu degerli tas ve kabuklarin 15.
yy.’da Afrika ile dogrudan iliski kurmus Portekizli denizciler ve tacirler
tarafindan da kullanildig1 belirtilmektedir. Yine 16. yy.’da Angola’da deniz
kabugu parasinin kullanildig1 kaydedilmektedir.?®® Para mahiyetinde olan
bu boncuklarin daha 6nceki yiizyillarda da muteber olmast muhtemeldir ve
bir vesileyle Kabe’ye getirilmis veya birakilmis olabilir.

Cahiliye’de insanlarin Allah’tan bagkasindan isteme aligkanliklari,
tutum ve davraniglart Kabe ile iligkilendirilerek yapilmistir. Bu nedenle,
ellerindeki bazi esyalar1 Kabe’ye asmiglardir.?®" Araplarin, Zdti’'l-Ved'a
adiyla Kébe’ye yemin ettikleri de (¢35 s ly) zikredilmektedir.?*? Riva-
yetler bir arada degerlendirildiginde Arap inancinda ved aya yer verildigi,
bu taslarin Kébe’ nin perdesine asildigi, Kabe’ye tevdi edilen deniz kabu-
gu, boncuk ya da putlar nedeniyle Kabe’ nin Zatii 'l-Ved a ismiyle anildig1
anlagilmaktadir.?®® Cahiliye Araplarmim, Kabe’ye ved’a adi verilen kiigiik
boncuk ve put tiirevi esyalari asmaya merakli olduklar1 ve bunlara tazimde
bulunarak bunlardan medet umduklar1 sdylenebilir. Hz. Peygamber’in put
ve benzeri objelere tapinmanin yanlis oldugunu vurgularken 6rnek verdi-
gi bir obje ved’a isimli nazar boncugudur.®® Burada bir hususa dikkat
cekmemiz gerekmektedir. Ved a ad1 verilen nazarligin kullanimimin yaygin
oldugu i¢in bu boncugun Kabe’ye ilistirilmesi miimkiindiir. Hz. Peygam-
ber’in giinliik hayatta ved’a ad1 verilen boncugu asmay1 uygun gérmemesi,
boncuktan medet umulmamasi kuralini toplumda saglamlastirmak olmali-
dir. Zira Ezraki’nin naklettigi bir rivayette Kabe’nin i¢inde siisleme unsuru
olarak yer alan ve muhtemelen hibe edilen bir baska siislii tas boncuktan

8 Jack Weatherford, Para: Deniz Kabugundan Sanal Paraya, ¢ev. Inonii Korkmaz
(istanbul: Maya Kitap, 2019), 38.

29 fbrahim Muhammed Fehham, el-Ved'u fi akdidi’l-Arab (El-Faysal Mecelletii
Sekafiyyetii Sehriyye, 1978), 121-134.

280 Catherine Eagleton - Jonathan Williams, Paramn Tarihi, ¢ev. Fadime Kahya
(istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlarr), 280-282.

281 Fehham, el-Ved 'u, 122.

282 Eb Muhammed ‘Abdulldh b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Me ‘dni’l-kebir fi
ebyati’l-me ‘ani, ngr. Salim el-Kerenkevi v.dgr. (Haydarabad: Dairatu’l-Ma‘arifi’l-
‘Osmaniyye, 1368/1949), 2/838; Cevad ‘Ali, Mufassal, 11/285.

283 Ezherd, Tehzibii’l-luga, 3/88; Cevad ‘Ali, el-Mufassal, 12/242.

24 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 28/637. Hz. Peygamber Cahiliye toplumuna, Allah’
tan bagka varliklardan medet ummamay: 6gretirken “Kim nazarlik takarsa Allah
onun isini tamama erdirmesin Her kim “ved’a” (boncuk) takarsa Allah onu
korktuklarindan emin kilmasin!” demistir.
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bahsedilmektedir. Ezraki, Kabe kapisina nazir duvarda (arka duvar) beyaz
siyah renklerde gdz boncugu (nazar boncugu) benzeri bir boncugun (45
yer aldigmi ve bu boncugun, Kabe’nin tabanindan 6.5 zira (3,25 metre)
yiikseklikte asili oldugunu belirtmistir. Bu boncuk rivayete gore, kendisi
12 parmak, etrafinda 3 parmak genisliginde altin bir taka sahiptir. Riva-
yete gore, siyah beyaz desenli bu boncuk (i23xl) Kabe kapisindan girince
tam karsisinda asili durmaktadir. Hz. Muhammed’in de boncugun karsi-
sinda, boncugu sag tarafina alarak namaz kildig: nakledilmektedir.?®5 Hz.
Peygamberin giinliik hayatta ved’a adli boncugun siisleme unsuru olarak
degil, medet unsuru olarak kullanilisindan rahatsiz oldugu diisiiniilebilir.
Bu durumda Kabe’nin igerisinde bulunan siyah beyaz desenli boncugun,
Kabe’ye asilan ved 'a isimli boncuk veya takilan siis objelerinden farkli ni-
telikte oldugunu soyleyebiliriz. Ayrica, Kabe nin drtiisiinde boncuk benze-
ri siislemelerin varligi mabede Zdtii 'I-Ved 'a ismini kazandirmig olmalidur.

Sonuc¢

Mekke’deki Islam mabedinin Kabe ve kaynaklarda adi gecen diger
isimleri yapinin mimari, fiziki, tarihi, cografi 6zellikleri ile kutsiyeti ve
fazileti ile ilgilidir. Bu isimler yeryiiziiniin ilk mabedi hakkinda detayli
bilgiler vermektedir. Bir yerin 6zellikleri, biiylikligii, serefi ve sohreti o
yerin isim adedini artirarak, oray: isim zengini kilabilmektedir. Kébe de
aidiyeti, kutsiyeti ve degeri nedeniyle ¢aglar boyu farkli isimlerle anil-
mustir. Isimlerin bazilar1 Kabe, Mekke ve Medine icin ortak olarak kulla-
nilmigtir. Mezk@r mekanlarin manevi havasi, tarihi ve dokunulmazliginin
isimlere yansidig1 goriilmektedir. Ornegin, Beniyye ve Diivvdr / Devvir
isimleri mabedin fiziki durumu ile mimarisine; el-Beytii 'l-Atik, “el-Kar-
yetii'I-Kadime ve Nazir/Nadir/Badir isimleri kadim tarihine ve antik de-
gerine; Kddis, el-Beytii’l-Haram, el-Beytii’l-Muharrem, Beytii’l-Ma 'mir,
Durdh, el-Mescidi’l-Hardm” isimleri dini yoniine; Ildl/Elel/Al, Kible ve
Stirratii’l-Arz cografi konumuna, Setrullah ve Zdtii’l-Ved a ise sosyokiil-
tiirel ve ticarl hususiyetine isaret etmektedir. Kébe isminin somut ve soyut
anlamlari, mabedin sadece bir mekandan ibaret olmadigini ayn1 zaman-
da mekanin makamla bulustugu Beytullah (Allah’in evi) oldugunu; diger
isimleri ise mabedin sahip oldugu ¢ok yonlii fonksiyonunu gostermektedir.

Kdbe, Miisliimanlarin namazlarinda yoneldikleri kiblesi, hac ve umre
ibadetlerinin merkezidir. Beytullah/Allah’in evi ismiyle de tanimlanan
Kabe, etrafinm1 kural ve yasaklart belli kutsal alan anlaminda Harem ve
bulundugu cografyay1 kutsal topraklar diye adlandirir. Kur’an-1 Kerim’in
ifadesiyle ziraata elverisgli olmayan bu arazi, Kabe sayesinde yeryiiziinlin
emniyetli sehri Beledi’l-Emin ve sehirlerin anas1 Ummii I-kura konumuna
erismis, medeniyete doniiserek merkeziyetini izhar etmistir. Bu merkezin

285 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/293
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her bir Miislimanin inang diinyasi, ibadet hayati ve ahlak anlayis1 i¢in de-
rin manasi vardir. Yukarida ifade ettigimiz degerlere istinaden birgok isme
sahip oldugu gibi Kdbe de tek bir kelime olarak kullanilmaktan ziyade,
Kdbe-i Serif, Kabe-i Muazzama, Kabe-i Miikerreme ve Kdbe-i Miiserrefe
gibi hiirmet ve tazim ifade eden terkipler ile kullanilmistir.

Netice olarak ifade edersek Kdbe, Kur’an-1 Kerim’de mukaddes, mu-
harrem ve miibarek tabirlerle tavsif edilen topraklarda yer alan, Islam’m
temel mabedidir. Tavsif edilen 6zellikler ile dini, mimari, tarihi, cografi ve
kiiltiirel malimati da isimlerinde barindirmaktadir.



Kabe'nin isimleri Uzerine Bir inceleme | 339

Kaynakca

Abdurrezzak, Ebl Bekr ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani. Tefsiru ‘Abdur-
rezzdk. nsr. Mahmiid Muhammed ‘Abduh. 3 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye,
1419/1999.

Abdiilmuttalib b. Hasim. Divdnii Abdiilmuttalib b. Hdgim. der. Hiiseyin b. Haydar
Mahbub el Hasimi. 2009.

Ahmed b. Hanbel, Ebli ‘Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani.
el-Miisned. ngr. Heyet. 12 Cilt. Cem‘iyyetu’l-Meknez, 1431/2010.

Akkach, Samer. Cosmology and Architecture in Premodern Islam An Architectural
Reading of Mystical Ideas. New York: State University of New York Press, 2005.

A‘sd, Meym(n b. Kays. Divanii A'sd’l-Kebir. thk: Muhammed Hiiseyin. Kahire:
Mektebetii’l-Edéb, 2009.

Begavi, Ebii’l-Késim ‘Abdullah b. Muhammed. Mu ‘cemu’s-Sahdbe. nsr. Muham-
med ‘Avd el-Menkts - Ibrahim Isma‘il el-Kadi. 4 Cilt. Kuveyt: Mibretu’l-Al ve’l-
Ashab, 1432/2011.

Belaziiri, Ahmed b. Yahya b. Cabir. Ensdbii’l-esraf. nsr. Sitheyl Zekkar - Riyad
ez-Zirikli. 13 Cilt. Beyrut: Daru’l-Fikr, 1417/1996.

Belaziirl, Ahmed b. Yahya b. Cabir. Fiitiihu’l-biildan. Beyrut: Daru ve Mektebe-
tu’l-Hilal, 1988.

Beydavi, Ebl Sa‘id ‘Abdullah b. ‘Omer el-Sirazi. Envdru t-tenzil ve esrdru t-te 'vil.
5 Cilt. Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.

Bozkurt, Nebi - Kiigiikasci, Mustafa Sabri. “Mescid-i Haram”. Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi. 29/273-277. Ankara: TDV Yayinlari, 2004.

Buhari, Ebd  ‘Abdullih  Muhammed b. Isma‘il.  el-Cdami ‘u’l-musne-
du’s-Sahihu’l-Muhtasar. nsr. Muhammed Zuheyr en-Nasir. 9 Cilt. Beyrut: Daru
Tavki’n-Necat, 1422.

Cahiz, Ebll ‘OSman ‘Amr b. Bahr b. Mahbub el-Leysi. er-Resdil. nsr. ‘Ali Bl
Melham. Beyrut: Daru ve Mektebetu’l-Hilal, 2002.

Cevad ‘Ali. el-Mufassal fi tarihi’l- ‘Arab kable’l-Islam. 20 Cilt. es-Samile ez-Ze-
hebiyye, 1422/2001.

Cevheri, Ebl Nasr Ismail b. Hammad. Tdcu’l-luga ve $thahu’l-"Arabiyye. nsr. Ah-
med ‘Abdulgafir ‘Attar. 6 Cilt. Beyrut: Daru’l- TIm li’l-Melayin, 1407/1987.
~ Cubukcu, Asri. “EbQ Kays”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 10/175.
Istanbul: TDV Yaynlari, 1994.

Devseri, Mahmud b. Ahmed. el-Ka 'betii ’l-mii;qrrefe: ta rifuha, esmauha, binauha,
fezailuha, hasaisuha, ahkamuha. Demmam: Dar-u Ibnii’l-Cevzi, 1434/2013.

Eagleton, Catherine - Jonathan Williams. Paramin Tarihi. gev. Fadime Kahya. Is-
tanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltlir Yaymlari, 2011.

Ebl Hayye en-Numeyri, Ebil Hayye el-HeySem b. er-Rebi". Si ru ebi hayye en-Nii-
meyri. ngt. Yahya el-Cebtri. Dimesk: Vizaretu’s-Sekafe, 1975.

Ebl Sa‘id ‘Abdulmelik b. Karib b. ‘Ali b. ASma‘. el-Esma Tyyat. nsr. Ahmed
Muhammed Sakir - ‘Abdusselam Muhammed Hardn. Misir: Daru’l-Ma‘arif, 1414/1993.

Ensari, Abdiilkuddiis. Tdrihu’l-mufassal kabetii’l-miiserrefe kable I-Islam. Mekke:
Mektebetii’s-Sahafi el Edebi, 1419.

Erbas, Ali. “islam Dis1 Dinlerde Hac”. Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 5(2002), 98.

Esedi, Ahmed b. Muhammed el-Mekki. Ihbéru’l-kiram  bi-ahbdri’l-mesci-
di’l-haram. Izmir: Izmir Milli Kiitiiphanesi, 357/8, 1a-30b.



340 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 60 - Sayi: 1+ Mart 2024

Eyiip Sabri Pasa. Mir 'at-1 Mekke: Kabe ve Mekke Tarihi. sad. Osman Erdem. Istan-
bul: Osmanli Yaymevi, 2008.

Ezherf, Ebli Mansiir Muhammed b. Ahmed b. el-Herevi. Tehzibu’l-luga. nsr.
Muhammed ‘Avd Mir‘ab. 8 Cilt. Beyrut: Daru Ihyai’t-Tura8i’l-*Arabi, 2001.

Ezraki, Ebi’l-Velid Muhammed. Ahbdru Mekke ve ma cde fiha mine ‘I-ASar. nsr.
Rusdi es-Salih Mulahhas. 2 Cilt. Beyrut: Daru’l-Endeliis, 1403/1983.
_ Ezraki, Ebi’l-Velid Muhammed. 4hbdru Mekke ve md cde fihd mine’l-Gsar. thk:
Ibn Dehis. Mektebetii’l-Esedi, 2003.

Ezraki, Ebii’l-Velid Muhammed. Mekke Tarihi. gev. Yunus Vehbi Yavuz. Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2017.

Fakihi, Ebii ‘ Abdullah Muhammed b. Ishak el-Mekki. Ahbdru Mekke fi kadimi’d-deh-
ri ve hadisihi. nsr. ‘Abdulmelik ‘Abdullah Dehis. 6 Cilt. Beyrut: Daru Hadar, 1414.

Fayda, Mustafa. “Ebt Bekir”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 10/101-
108. Istanbul: TDV Yayinlari, 1994.

Fasi, Ebii’t-Tib Muhammed b. Ahmed b. “Ali el-Fasi. Sifdu 'I-gardm bi ahbdri’l-be-
ledi’l-hardam. 2 Cilt. Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1421/2000.

Fehham, Ibrahim Muhammed. el-Ved u fi akdidi’l-Arab. el-Faysal Mecelletii Se-
kafiyyetii Sehriyye, 1978.

Ferra’, Eba Zekeriyya Yahya b. Ziyad ed-Deylemi. Me ‘ani’l-Kur’an. nsr. Ahmed
Yisuf en-Necati v.dgr. Misir: Daru’l-Misriyye, ts.

FirGizabadi, Ebii’t-Tahir Muhammed b. Ya‘klb. Besd ‘iru Zevi t-temyiz fi letd ifi’I-
kitabi’l- ‘aziz. nsr. Muhammed ‘Ali en-Neccar. 6 Cilt. Kahire: el-Meclisu’l-A ‘14, ts.

Firtizabadi, Ebii’t-Tahir Muhammed b. Ya‘kiib. Kamiisii’'[-muhit ve 'l-kabesii 'l-vasitu
el-cami * limd zehebe min lugati’l- ‘Arab sematit. Liibnan: Miiesseseti’Risale, 2005.

Grabar, Oleg. Islam Sanatimin Olusumu. ¢ev. Nuran Yavuz. Istanbul: Alfa Basim
Yaym, 2018.

Halil b. Ahmed, EbQ “Abdurrahmén el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi. Kitdbu 'I- ‘Ayn.
nsr. Mehdi el-Mahzim1 - Ibrahim es-Samerra 1. 8 Cilt. Beyrut: Mektebetu’l-Hilal, 1988.

_ Hamidullah, Muhammed. Islam Peygamberi: Hayati ve Faaliyeti. gev. Salih Tug.
Istanbul: Irfan Yayinlari, 1991.

Hamidullah, Muhammed. “islam’da Hac”. gev. M. Akif Aydn. islam Tetkikleri
Enstitiisii Dergisi 123-162. Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari,
1984.

Harman, Omer Faruk. “Ziilhalesa”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
44/561. Istanbul: TDV Yayinlari, 2013.

Hasen el-Basri, Ebl Sa'id el-Hasen b. Yesér el-Basri. Fedd ilu Mekke ves-sekenu
fiha. nsr. Sami Mekki el-*Ani. Kuveyt: Mektebetu’l-Felah, ts.

Havérizmi, Muhammed b. Ishak. ISdretu t-tergib ve t-tesvik ild'l-mesdcidi’s-Seldse
ve’l-Beyti’l- ‘Atik. nsr. Mustafa Muhammed eZ-Zehebi. Mektebetu Nizar Mustafa el-
Biz,1418.

Havvam, Riyad b. Hasan. Esmdii’l-kabeti’l-miiserrefe. Mekke: Mekketii’l- Mek-
kiyye, 2008.

Hawting, Gerald R. “Ka’ba”. Encyclopedia of The Qur’an. ed. Jane Dammen
McAuliffe. Leiden: 2003.

ibn ‘Asakir, Ebii’l-Kasim ‘Ali b. el-Hasen. Tdrihu Dimesk. nsr. ‘Omer b. Gardme
el-‘Amravi. 80 Cilt. Daru’l-Fikr, 1415/1995.

fbn Astr, Muhammed Tahir. et-Tahrir ve t-tenvir. Tunus: ed-Daru’t-Tlnisiyye,
1984.



Kabe'nin isimleri Uzerine Bir inceleme | 341

Ibn Battiita, Eba ‘Abdull_éh Muhammed b. ‘Abdulldh b. Muhammed b. Ibrahim
el-Livati et-Tanci. Rihletu Ibn Battita. 5 Cilt. Ribat: *Akademiyyetu’l-Memleke-
tu’l-Magribiyye Ribat, ts.

ibn Dureyd, Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Dureyd el-Ezdi. Cemheretii’l-li-
ga. ngr. Remzi Munir Ba‘lebekki. 3 Cilt. Beyrut: Daru’l-‘Ilm li’l-Melayin, 1408/1987.

[bn Faris, Ebii’l-Huseyn Ahmed b. F aris el-Kazvini. Mu ‘cemu mekayisi’l-luga. nsr.
‘Abdusselam Muhammed HarGn. 6 Cilt. Ittihadu’l-Kuttabi’l-*Arab, 1423/2002.

Ibn Fehd, Necmiiddin, Ebii’l-Kasim (Ebd Hafs) Omer (Muhammed) b. Muhammed
b. Muhammed el-Hasimi el-MekKki. Ithafii '[-verd bi-ahbari iimmi’l-kurd. nsr. Fehim M.
Seltat. Kahire: 1983.

Ibn Habib, Ebti Ca‘fer Muhammed b. Habib el-Bagdadi. el-Muhabber. nsr. Ilse
Lichtenstadter. Beyrut: Daru’l- Afaki’l-Cedide, ts.

ibn Haldun. Mukaddime. haz. Arslan Tekin. 2. Cilt. istanbul: Tlgi Kiiltiir Sanat Ya-
yincilik, 2013.

Ibn Hazm, Ebti Muhammed ‘Ali b. Ahmed el-Endelusi. Cemheretu ensdbi’l-‘Arab.
nsr. Lecnet mine’l-Ulema. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l- ‘Ilmiyye, 1403/1983.

ibn Hisam, Eb Muhammed ‘Abdulmelik b. Hisdm el-Himyeri. es-Siretu n-nebe-
viyye nsr. Mustafa es-Sakka v.dgr. 2 Cilt. Misir: Mektebetu Mustafa el-Babi’l-Halebi,
1375/1955.

ibn Hurdazbih, Ebii’l-Kasim ‘Ubeydulldh b. ‘Abdullah. el-Mesdlik ve’l-memalik.
Beyrut: Daru Sadir, 1307/1889.

Ibn Ishak, Ebl ‘AbdulldAh Muhammed b. Ishak b. Yesar el-Muttalibi. es-Sire
(Kitabii s-Siyer ve 'l-megazi). nsr. Siiheyl Zekkar. Beyrut: Daru’l-Fikr, 1398/1978.

Ibn Kesir, Eba’1-Fida’ Ismail b. ‘Omer b. Kesir ed-Dimeski. el-Biddye ve n-nihdye.
nsr. ‘Abdullah b. ‘Abdi’l-Muhsin et-Turki. 21 Cilt. Daru Hicr, 1418/1997.

ibn Kuteybe, Ebli Muhammed ‘Abdullah b. Muslim b. Kuteybe ed-Dineveri.
el-Ma ‘Grif. ngr. Servet ‘Ukkése. el-Hey’ etu’l-Misriyyetu’l-‘Amme, 1413/1992.

ibn Kuteybe, Ebti Muhammed ‘Abdulldh b. Muslim b. Kuteybe ed-Dineveri. el-
Me ‘ani’l-kebir fi ebyati’l-me ‘dni. nsr. Salim el-Kerenkevi v.dgr. 3 Cilt. Haydarabad:
Dairatu’l-Ma‘arifi’l-‘O8maniyye, 1368/1949.

ibn Manzir, Ebii’l-Fadl Muhammed b. Mukerrem b. ‘Ali Ceméaluddin b. Manzir
er-Ruveyfti‘1. Lisanii’l- ‘Arab. Beyrut: Daru Sadir, 1414/1993.

Ibnuw’l-Munzir, Ebd Bekr Muhammed b. Ibrahim en-Nisabiri. Kitdbu Tefsi-
ri’l-Kur’an. ngr. Sa‘d b. Muhammed Sa‘d. 2 Cilt. Medine: Daru’l-Me’aSir, 1423/2002.

fbn Sa‘d, Ebii ‘Abdullth Muhammed b. Sa‘d b. Meni*. et-Tabakdt. nsr. ‘Ali
Muhammed ‘Omer. 11 Cilt. Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1421/2001.

ibn Sa’d, Ebd ‘Abdullah Muhammed b. Sa‘d b. Ment'. Kitdbii t-Tabakati’l-kerim.
¢ev. Musa Kazim Yilmaz. Istanbul: Siyer Yayinlari, 2015.

Ibnii’l-Esir, Ebi’l-Hasen ‘Ali b. Muhammed el-Cezerl. Usdu'l-gdbe fi ma rife-
ti’s-Sahdbe. nsr. ‘Adil Ahmed er-Rufa‘i. 8 Cilt. Beyrut: Daru Thya i’t-Turasi’l- Arabi,
1996.

ibnii’l-E&ir, Ebii’l-Hasen ‘Ali b. Ebi’l-Kerem Muhammed el-Cezeri. el-Kdmil
fit-tarth. nsgr. ‘Umar ‘Abdusselam Tedmuri. 10 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi,
1417/1997.

Ibnii’1-Kelbi, Ebii’l-Munzir Hisdm b. Muhammed el-Kelbi. Cemheretu ensabi’l- ‘A-
rab. el-Mektebetii’s-Samile, ts.

Ibn Zahira, Muhammed Carullah b. Muhammed b. Ebt Bekir b. Ali b. Zahire. el-
Cami ‘w’l-latif fi fazli Mekke ve ehlihd ve bind’i’l-beyti’s-gerif. thk. Ali Umer. Kahire:



342 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 60 - Sayi: 1+ Mart 2024

Mektebetii’s-sekafeti’d-Diniyye, 1423/2003.

bnu’z-Ziya, Ebii’l-Beka Bahaeddin Muhammed b. Ahmed el-Mekki. Térihu Mek-
kete’l-miiserrefe ve'l-mescidi’l-haram ve l-medineti’s-serife ve l-kabri’s-Serif. thk. Ala
Ibrahim Ezheri - Emin Nasr Ezheri. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1418/1997.

Imru’uw’l-Kays, Imru’u’l-Kays b. Hucr b. el-Hari§ el-Kindi. Divdnu Imri’i’l-Kays.
nsr. ‘Abdurrahman el-Mustavi. Beyrut: Daru’l-Ma ‘rife, 1425/2004.

Kalkasendi, Ebi’l-‘Abbas Ahmed b. “Ali. Subhu’l-a ‘sa fi sind ‘ati’l-ingd. 15 Cilt.
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- Tlmiyye.

Kays b. el-Hatim, Ebt Yezid Kays b. el-Hatim. ed-Divdn. el-Mektebetii’s-Samile, ts.

Kirca, Celal. “Aksami’l-Kur’an”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
2/290-291. Istanbul: TDV Yayinlari, 1989.

Kuresi, Ebt Zeyd Muhammed b. Ebi’l-Hattab. Cemheretu es ‘ari’l- ‘Arab. ngr. ‘Ali
Muhammed el-Bicadi. Misir: ts.

Kurtubi, Muhammed b. Ahmed. Tefsir-i Kurtubi (Camiu’l-Ahkamu’I-Kur 'an). Ka-
hire: Daru’l-Kiitiibi Misriyye, 1964.

Kugeyri, Ebii’l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik. Letd ’i-
fii’l-igarat. ngr. Ibrahim Besytni. Misir: ts.

Kutsal Kitap: Eski ve Yeni Antlasma Tevrat, Zebur, Incil. Istanbul: Kitabi Mukaddes
Sirketi - Yeni Yasam Yaylari, 2016.

Kii¢iik, Abdurrahman. “Beytii’l-Ma’mur”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi. 6/94-95. Istanbul: TDV Yayinlari, 1992.

Kiiciikasc1, Mustafa Sabri. Cahiliye’den Emevilerin Sonuna kadar Haremeyn. 1s-
tanbul: Yildiz Yayincilik, 2003.

Kiigiikase1, Mustafa Sabri. Sanat ve I)}anc. haz. Banu Mabhir - Halenur Katipog-
lu. Istanbul: Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi Tiirk Sanat Tarihi Uygulama ve
Arastirma Merkezi, 2004.

Lings, Martin. Baslangi¢tan Giiniimiize Mekke. Istanbul: Insan Yaymnlari, 2013.

Malik b. Enes, Ebl ‘Abdullah Malik b. Enes b. Malik el-Medenti. e/-Muvatta’ (Ri-
vayetu'l-Ka ‘nabil). ngr. ‘Abdulmecid et-Turk. Daru’l-Garbi’l-Islami, 1419/1999.

Maverdi, Ebii’l-Hasen "Ali b. Muhammed el-Basri. en-Nuket ve'l- ‘uyiin. nsr. es-Sey-
yid b. ‘Abdilmaksad b. ‘Abdirrahim. 6 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l- Timiyye, ts.
~ Mes‘0di, Ebi’l-Hasen “Alib. el-Huseyn b. “All. et-Tenbih ve'l-isrdf. nsr. ‘Abdullah
Ibrahim es$-Savi. Kahire: Daru’s-Savi, ts.

Mes‘0di, Ebii’l-Hasen ‘Ali b. el-Huseyn b. ‘Ali. Muriicu’z-Zeheb ve me ‘adi-
nu’l-cevher. ngr. Es‘ad Dagir. 4 Cilt. Kum: Daru’l-Hicre, 1409.

Mukatil b. Suleyman, Ebii’l-Hasen Mukatil b. Suleyman el-Belhi. Tefsiru Mukatil
b. Suleyman. nsr. ‘Abdullah Mahmiid Sehate. 5 Cilt. Beyrut: 1423/2002.

Miitercim Asim Efendi. el-Okydniisu’l-basit fi tercemeti’l-kdmiisi’l-muhit. istan-
bul: T.C. Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2013.

Nesa'i, Ebl ‘Abdurrahman Ahmed b. Su‘ayb b. Ali en-Nesai. 10 Cilt. Kahire: Da-
ru’t-Tesil, 1433/2012.

Nevevi, Ebll Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref. Tehzibu'l-esma’ ve’l-lugat. 3
Cilt. Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996.

Nevevi, Eb( Zekeriyyd Muhyiddin Yahya b. Seref. Mecmu* serhu’l-muhezzeb.
Daru ‘Alemi’l-Kitab, 1423/2003.

Niiveyri, Ahmed b. Abdiilvehhab. Nihdyetii’l-ereb fi fiiniini’l-edeb. Kahire: Da-
ru’l-Kiitiib ve’l-Vesaigil-Kavmiyye, 1423.



Kabe'nin isimleri Uzerine Bir inceleme | 343

Partin, Harry B. “Ka’bah”. The Encyclopedia of Religion. New York: The Macmil-
lan Co., 1987.

Razi, EbG ‘Abdulldh Muhammed b. ‘Omer et-Teymi. Mefdtihu'l-gayb. 32 Cilt.
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1421/2000.

Sahib, Ebii’l-Kasim Ismail b. ‘Abbad et-Talikani. e/-Muhit fi'I-luga. nsr. Muham-
med Hasen Alu Yasin. 10 Cilt. Beyrut: ‘Alemii’1-Kiitiib, 1414/1994.

Samirani, Mehdi Salih. Ahkdmu’l-haremeyn el-mekki ve’l-medeni fi’l-fikhi’l-Is-
lami. Medine: Mektebetii Dari’z-Zeman, 2000.

Sarigam, Ibrahim. “Hz. Muhammed’in Peygamber Olarak Gonderildigi Ortam”.
Diyanet Ilmi Dergi Peygamberimiz Hz. Muhammed (SAV) Ozel Sayisi. Ankara: 2003,
1-32.

Serjeant, Robert Bertram. “Haram and Hawtah”. The Encyclopedia of Religion. ed.
Mircae Eliade. New York: MacMillan, 1987.

Skyes, John Bradbury. The Concise Oxford Dictionary of Current English. Oxford:
Oxford Universitesi Yayinlari, 7. Basim, 1981.

Stiyati, Celalu’d-Din ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr. ed-Diirru’l-mensir. 8 Cilt. Bey-
rut: ts.

Siitheyli, Ebi’l-Kasim ‘Abdurrahman b. ‘Abdulldh b. Ahmed. er-Ravdu’l-unf
Ji serhis-sireti’'n-nebeviyye. ngr. ‘Umar ‘Abdusselam Selami. 7 Cilt. Beyrut: Daru
Thya’i’t-Turasi’l-Arabi, 1421/2000.

Safii, Ebi ‘Abdullah Muhammed b. 1dris. Tefsiru I-Imdm es-$afi i. nst Ahmed b.
Mustafa el-Ferran. 3 Cilt. Suudi Arabistan: Daru’t-Tedmiriyye, 1427/2006.

Serefi, Ali “Esmati’l-Kabe”. Mevsuatu mekkete’l-miikerreme ve’l-medineti’l-mii-
nevvere (encyclopedia of makkah al mukarramah and al-madinah al-munawwarah)
Londra: Miiessesetii’l-Furkan 1i’t-Tiirasi’l-Islami (al-Furgan Islamic Heritage Founda-
tion), 1428/2007.

Sevkani, EbG Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed. Fethu'l-kadir el-cami’
beyne fenneyi r-rivdye ve’d-dirdye min ‘ilmi t-tefsir. Dimesk: Dar-u Ibn Kesir, 1414.

Taberi, Ebti Ca'fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amili. Tdrihu r-rusul ve’l-
muliik ve silatu tarih. 11 Cilt. Beyrut: Daru’t-Turas, 1387/1967.

Taberi, Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amili. Cdami ‘u’l-beyin ‘an
te'vili “dyi’l-Kur'dn. nsr. ‘Abdullah b. ‘Abdilmuhsin et-Turki. 24 Cilt. Daru Hicr,
1422/2001.

Tanyu, Hikmet. Dinler Tarihi Arastirmalari. Ankara: Ankara Universitesi Basime-
vi, 1973.

Taspinar, ismail. Dogu Dinlerinde Hac Ibadeti Hinduizm ve Budizm. Istanbul: Bilge
Kiltir Sanat Yaymlari, 2014.

Tirmi2i, Ebd ‘Isd Muhammed b. ‘Isa. es-Sunen. 5 Cilt. Kahire: Daru’t-Te’sil,
1435/2015.

Touati, Houari. Orta Cag’da Islam ve Seyahat. gev. Ali Berktay. Istanbul: Yapt Kre-
di Yayinlari, 2004.

Tiiliicii, Stileyman. “Ziiheyr b. Ebtl Stilma”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi. 44/540-542. Istanbul: TDV Yayinlari, 2013.

Unal, Sadettin. “Kabe”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 24/23-26. Istan-
bul: TDV Yaynlari. 2001.

Vahidi, Ebii’l-Hasen ‘Ali b. Ahmed b. Muhammed b. “Ali en-Nisaburi. el-Vasit
fi tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid. ngr. Heyet. 4 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- ‘Ilmiyye,
1415/1994.



344 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 60 - Sayi: 1+ Mart 2024

Vahidi, Ebii’l-Hasen ‘Ali b. Ahmed b. Muhammed b. ‘Ali en-Nisaburi. ez-Tefsi-
ru’l-basit. 1430.

Vakidi, Ebl ‘Abdullah Muhammed b. ‘Omer b. Vakid el-Eslemi. e/-Megazi. nsr.
Marsden Jones. 3 Cilt. Beyrut: Daru’l-Alemi, 1409/1989.

~ Weatherford, Jack. Para: Deniz Kabugundan Sanal Paraya. gev. In6nii Korkmaz.
Istanbul: Maya Kitap, 2019.

Wensinc A. J. - J. Jomier. “Ka’ba”. The Encyclopaedia of Islam. ed. E.bVan Donzel
- B. Lewis - Ch. Pellat . Leiden, 1978.

Wensinck A. J.“Mescid-i Haram”. The Encyclopaedia of Islam. ed. E. Van Donzel
- B. Lewis - Ch. Pellat. Leiden: 1978.

Yakat el-Hamevi, EbQi ‘Abdullah Yakit b. ‘Abdullah el-Hamevi er-RGimi. Mu ‘ce-
mu’l-biildan. 7 Cilt. Beyrut: Daru Sadir, 1995.

~ Yazir, Elmalih Hamdi. Hak Dini Kur’an Dili. Sad. Nusrettin Bolelli - Emin Isik -
Ismail Karacam - Abdullah Yiicel. Istanbul: Azim Dagitim, 2020.

Yedi Aski, Muallakdt-1 seb’a. ev. Serafettin Yaltkaya. Istanbul: Biiyiiyen Ay Ya-
yinlari, 2018.

Yeni Redhouse Liigati (Ingilizce-Tiirkge). Istanbul: Amerikan Bord Nesriyat Dai-
resi, 1962.

Zebidi, Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Ab-
dirrezzak el-Bilgrami el-Hiiseyni. Tdcii’l- ‘ariis min cevahiri’l-kamis. nsr. “Ali Siri. 20
Cilt. Daru’l-Fikr, 1424.

Zeccéc, Eba Ishak Tbrahim b. es-Seri. Me ‘Gni'l-Kur'an ve i ‘rabuhu. nsr. *Abdulcelil
‘Abduh Selebi. 5 Cilt. Beyrut: ‘Alemu'l-Kiitiib, 1408/1988.

Zehrani. Abdullah el-Ebah. Mu’cemu esmai Mekke. Diibey: 1434.

Zemahseri, Ebii’l-Kasim Mahmad b. "Amr. el-Mufassal fi sina ‘ati'l-i rab. nsr. ‘All
bii-Mulahham. Beyrit: Mektebetu'l-Hilal, 1993.

Zemabhseri, Ebii’l-Kasim Mahmud b. ‘Amr. Esdsii'l-beldga. nsr. Muhammed Basil
‘Uylnu's-Sevd. 2 cilt. Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-‘[Imiyye, 1419/1998.

Zerkesi, Eba ‘Abdullah Muhammed b. ‘Abdullah b. Bahadir es-Safii. I ldamu s-sa-
cid bi ahkdmi’l-mesdcid. ngr. Ebii’l-Vefa Mustafa el-Meragi. 1416/1996.

Zeytini, Abdiilgani. “El Kabetii’l-miiserrefe fi si’ri’l- cahiliye”. Mecelletii mecma-
i’l- lugati’l-Arabiyyeti’l-Urdiini 23. Amman: 1999.

Ziibeyr b. Bekkar. Cemheretii nesebi kureys ve ahbdruhd. ngr. Mahmid Muham-
med Sakir. Kahire: Matba‘atu ‘I-Medeni, 1381.

internet Kaynaklar::

(Bekke) Beke vadisi, Anonim. Erigsim 14.11.2022. https://www.bible.com/ar/bible/
compare/PSA.84.6.

Casa, Ispanyolca -Tiirkce Sozliik. Anonim. Erisim 09.10.2022.

https://www.dict.com/ispanyolca-turkce/casa.

Casa, [talyanca -Tiirkge Sozliik. Anonim. Erigim 09.10.2022.

https://www.dict.com/italyanca-turkce/casa.

Mekki, Muhammed b. el-Hiiseyin. Esmaii I-kdbeti’l-miiserrefe. Erisim 18.01.2024

https://www.noor-book.com/%D9%83%D8%AA%D8%A7%D8%A8-1267-pdf.

Zeytani, Abdiilgani, El Kabetii’l-Miiserrefe fi Si’ri’l- Cahiliye.; The Holy Ka‘ba in
Pre-Islamic Poetry. The Journal of The Jordan Academy for Arabic, Erisim 14 Mart.
2021. https://arabic.jo/ojs/index.php/JJaa/article/view/384.



Aybey, Salih. “Genglere Yonelik Manevi Danismaniik Uygulamalar ve Genglik Dénemi Soru ve Sorunlari (Bat Karadeniz Orneg)’. Diyanet fim?
Dergi 60/1 (2024), 345-376. https://doi.org/10.61304/did. 1265114

Genglere Yonelik Manevi Danismanlik Uygulamalari
ve Genglik Donemi Soru ve Sorunlarr (Bati Karadeniz
Ormegi) *

Arastirma Makalesi

Gelis Tarihi: 14 Mart 2023 Kabul Tarihi: 23 Aralik 2023

@& Salih Aybey
Dog. Dr. / Associate Professor
Zonguldak Blent Ecevit Universitesi / Zonguldak Bilent Ecevit University
llahiyat Fakiltesi / Faculty of Theology
https://ror.org/01dvabv26
https://orcid.org/0000-0002-8361-5793
salihaybey@beun.edu.tr

Oz

Modernlesme siirecinde degisim ve doniisiimlere bagli olarak demografik
yapinin giriftlesmesi diinyada birtakim krizlere yol agmustir. Farkli problem-
lerle karsi karsiya kalan insanoglu, yasadigi kriz ve aciyla basa ¢ikabilmek
i¢in baz1 yontemler gelistirmistir. Psikoloji ve din {izerine yiiriitillen ¢alismalar
sonucunda ortaya ¢ikan manevi danismanlik son yillarda diinya glindeminde
onemli bir yer edinmistir. Bu baglamda din hizmetlerini yiiriiten Diyanet Isleri
Baskanlig1, diinyadaki ve iilkemizdeki degisim, ihtiyag ve sorunlar karsisinda
yeni vizyonlar belirlemekte ve yeni misyonlar yiiklenmektedir. Bu ¢alisma-
da Diyanet Isleri Baskanlig: tarafindan yiiksekogrenim dgrenci yurtlarinda ve
genglik merkezlerinde yiiriitiilmekte olan genglere yonelik manevi danismanlik
uygulamalariin 6énemi ve amacinin yanisira, manevi danigmanlara yanstyan
genclik donemi soru ve sorunlart da ele alinmis ve degerlendirilmistir. Nitel
arastirma yontemi kullanilarak yapilan ¢alismada, Bati Karadenizde yer alan
bes ildeki manevi danigmanlara yansiyan genglik dénemi soru ve sorunlari
dort baslik altinda incelenmistir. Genglerin din ile iligskilendirdigi her konuyu
danisabildigi ve manevi danismanlarin gengler arasinda énemli bir gorev ifa
ettikleri goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Manevi Danismanlik, Genglik, Genglik Dénemi, Diyanet
Isleri Baskanlig1, Din Egitimi.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisans1 altinda yayimlanmaktadir.
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Abstract

The complexity of demographic structures resulting from changes and
transformations in the modernization process has precipitated numerous
crises worldwide. Confronted with various challenges, humans have
devised methods to address the crises and suffering they encounter. Spiritual
counseling, stemming from studies at the intersection of psychology and
religion, has garnered significant attention on the global stage in recent years.
In this context, the Presidency of Religious Affairs establishes new visions
and assumes new missions to address the evolving needs and challenges both
globally and within our country. This study delves into the significance and
objectives of spiritual counseling practices for young people conducted by the
Presidency of Religious Affairs in higher education student dormitories and
youth centers. Additionally, it examines and evaluates the challenges faced
by young individuals during this pivotal period, as reflected upon by spiritual
counselors. In the qualitative research study, conducted in five provinces
situated in the western Black Sea region, the questions and challenges of youth
were scrutinized through the lens of spiritual counselors. These were analyzed
under four main categories. It has been observed that young individuals seek
guidance on various religious matters, and spiritual counselors play a crucial
role in providing support and counsel to them.

Keywords: Spiritual Counseling, Youth, Youth Period, The Presidency of
Religious Affairs, Religious Education.
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Summary

The most prominent institution offering non-formal religious education in
our country, officially and systematically, is the Presidency of Religious
Affairs. The Presidency conducts all its religious education endeavors under
the umbrella of religious services, which are executed through two channels:
religious services conducted within mosques and those conducted outside
of mosques. While mosques serve as central hubs for non-formal religious
education accessible to all, the rapid changes in social structure and the
pronounced diversification in labor divisions have necessitated the emergence
of new service domains. In this regard, the Presidency of Religious Affairs
has undertaken numerous religious service activities in recent years, with
a primary focus on mosques but extending beyond their confines. Among
the activities conducted under the category of “non-mosque religious
services,” efforts are made to address and prevent issues that arise or may
arise during youth, promote the physical, mental, and spiritual well-being of
young individuals through social and cultural initiatives, and provide moral,
motivational, and spiritual support to the youth. Additionally, various studies
are conducted in this regard.

It is essential to employ innovative methods tailored to the needs of the
target audience in delivering religious services. Spiritual counseling within
religious services aims to address an individual’s issues by aligning with
the values of their religious beliefs and incorporating insights from other
relevant branches of knowledge. Recently, discussions of religious services
often include traditional forms of guidance, notification, advice, and similar
approaches. Alongside these traditional activities, the concept of spiritual
counseling has emerged as a novel and alternative approach to delivering
religious services.

This study aims to ascertain the significance and objectives of spiritual
counseling conducted by the Presidency of Religious Affairs, alongside
examining the inquiries and issues posed by young individuals to spiritual
counselors operating within higher education student dormitories and youth
centers. In this context, the queries and challenges faced by youth, identified
through interviews with nine spiritual counselors operating across five
provinces in the western Black Sea region (Bartin, Bolu, Diizce, Karabiik,
Zonguldak), were analyzed under four main categories. These topics are
addressed under the categories of faith, worship, morality, and other related
matters.
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Upon examination of the queries and issues brought forth by young
individuals consulting with spiritual counselors, it becomes apparent that
they encompass a broad spectrum of topics. Furthermore, it is evident that
young people feel comfortable addressing any matter they associate with
religion within the counseling environment. Based on this observation, it is
noted that young people harbor doubts about religious matters, particularly
in queries pertaining to faith and belief. Furthermore, depending on their age
and stage of critical thinking, young individuals may adopt varied approaches
towards religious issues. It is evident that significant challenges exist
concerning faith, particularly in relation to belief in Allah and acceptance of
fate. Regarding worship-related matters, it is notable that young individuals
do not typically seek direct information about the mechanics and nature of
worship rituals such as prayer, fasting, almsgiving, and pilgrimage. Instead,
they tend to inquire inquisitively about topics raised in the press and on
social media platforms. This circumstance, coupled with the questioning and
skeptical attitude of young individuals, suggests that information circulating
on social media platforms is closely observed by the youth. It has been noted
that young individuals raise questions and encounter challenges on a wide
array of topics pertaining to morality. In inquiries concerning this domain,
it was observed that young individuals expressed questions and encountered
issues such as disputes or conflicts with elder family members. Additionally,
various approaches such as curiosity, doubt, indecision, questioning, lack of
self-confidence, distress from feeling misunderstood by adults, and disregard
were evident among the youth.

Examining the questions posed by young people highlights the significant
role spiritual counselors play in their lives. These counselors offer assistance
with religious inquiries and dilemmas while endeavoring to shield them from
any form of judgment. Hence, it is undeniable that young individuals require
adult guidance more than ever during this critical period. In this regard, it
is imperative to increase the number of spiritual counselors in places such
as student dormitories and youth centers, where young people congregate.
Furthermore, religious education, typically serving an instructive purpose,
should be provided at an optimal level during childhood and adolescence.
Recognizing its potential to foster the development of a robust personality
and moral integrity throughout life, particular emphasis should be placed on
religious education, especially during childhood and youth.
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Giris

Son yillarda hizli bir sanayilesme ve bilylime yasayan toplumumuz,
teknolojik ve ekonomik alanlarda oldugu kadar sosyal ve kiiltiirel alanlarda
da biiyiik degismelerle kars1 karsiya kalmistir. Bu gelisme ve degigmelerin
dinamigi igerisinde giiniimiiz insaninin 6zellikle toplumun en dinamik ve
duyarli kesimi olan gengligin bunlardan etkilenmemesi miimkiin degildir.
Yaganan gelisim ve degisim insanlarin hayat standartlarmi yiikseltmis,
refahini arttirmig, ancak manevi alandaki boslugu giderememistir. Bugiin
insanlar, ihmal edilen manevi gelisime yeniden canlilik kazandirabilmek
icin dinin giliclinden faydalanma yollarini aramaya baglamislardir. Bu
nedenle, insanlarin i¢ine diistiikleri bu manevi sikinti ve huzursuzluklardan
kurtarilmasinda, toplumumuzun daha saglikli ve daha dengeli bir gelisim
siirecini devam ettirmesinde siiphesiz ¢ok yonlii ve kaliteli bir sekilde
yetismis din gorevlilerinin sunacagi din hizmetlerine toplumun her
seviyesinde ihtiya¢ hissedilmektedir.

Din hizmeti, zaman ilerledik¢e anlam cercevesi genisleyen ve farklh
tanimlarla yeniden ele alinmay1 bekleyen bir kavram olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu nedenle son giinlerde din hizmeti, sadece cami ile sinirlh
olmayip bireyin ve toplumun hatta insanligin hayatin1 giizellestirmeye,
huzurunu beslemeye, toplumumuzun birlik ve dirligini, huzur ve barigini
temin etmeye yonelik bir hizmet olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Ulkemizde yaygin din egitimini resmi ve sistemli olarak yapan en
etkin kurum Diyanet Isleri Baskanhigi’dir. Bagkanlik, yaptig1 din egitimi
faaliyetlerinin tamamini din hizmetleri adi altinda yapmakta ve bu
faaliyetlerini de cami i¢i ve cami dis1 din hizmetleri olmak {izere iki sekilde
yiirlitmektedir. Herkese agik birer yaygin din egitimi merkezi olan camiler,
din hizmetlerinin merkezinde yer almakla birlikte, toplumsal yapidaki hizli
degisim ve is boliimiindeki yogun farklilasma yeni hizmet alanlarinin ortaya
¢tkmasini zorunlu kilmistir. Diyanet Isleri Baskanligi da bu dogrultuda son
yillarda camiyi merkeze alan, ancak camiyle sinirli kalmayan pek ¢ok din
hizmeti faaliyetlerine imza atmigtir. “Cami dis1 din hizmetleri” ad1 altinda

Bu calisma Zonguldak Biilent Ecevit Universitesi Insan Arastirmalari Etik Kurulunun
17.09.2018 tarihli ve Diyanet Isleri Baskanligi’nin 28.09.2018 tarih ve 33319 say1li izin-
leri gergevesinde gerceklestirilmistir. / This study was conducted in compliance with the
approval from the Zonguldak Biilent Ecevit University Human Research Ethics Commit-
tee dated 17.09.2018, and the authorization from the Presidency of Religious Affairs da-
ted 28.09.2018, with approval number 33319.
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yiriitiilen bu faaliyetler arasinda, genclik doneminde olusan/olusabilecek
problemlerin ¢oziimiine katki saglamak, sosyal ve kiiltiirel etkinliklerle,
genglerin beden ve ruh sagliklarina, manevi gelisimlerine katkida bulunmak
ve genglere moral, motivasyon ve manevi destek vermek amaciyla yapilan
caligmalar da bulunmaktadir.

Din hizmetlerinin hedef kitleye sunumunda, ihtiyaglar dogrultusunda
yeni yontemlerin kullanilmasi kagiilmazdir. Din hizmetlerinde manevi
danismanlik, iliskili oldugu diger bilim dallarindan da yararlanarak kisinin
problemlerine, inandig1 dinin degerleriyle iliski kurarak ¢6ziim yollar
sunmay1 hedefler. Son giinlerde din hizmeti denilince klasik irsat, teblig,
nasihat vb. faaliyetlerin yaninda, yeni ve alternatif bir din hizmeti sunma
yontemi olarak manevi danigmanlik kavrami ortaya c¢ikmistir. Bugiin
artik insanlar, din gorevlilerinden beklenen diger hizmetlere ilaveten
dini soru ve problemlerini din hizmeti sunan kisilerle bire bir goriismek
ve konusmak suretiyle ¢c6zmek, hatta onerilen ¢oziimler konusunda ikna
olmak istemektedirler. Bu gelisme ve degigsme karsisinda, insanlara daha
etkili ve verimli din hizmeti sunmak i¢in, bilinen yontemler yaninda,
kisilerin sorunlartyla birebir ilgilenmeyi Ongoéren manevi damigmanlik
hizmeti din hizmetlerinde ayr1 bir Snem kazanmuigtir.'

Bu hizmetin arka planinda Diyanet Isleri Baskanligi’nin 12-16
Ekim 2009 tarihinde Ankara’da gerceklestirilen IV. Din Suras1 Sonug
Bildirgesi’nin 20. maddesindeki? tavsiye karar1 ve 29. il Miiftiileri Istisare
Toplantis1 sonug bildirgesinde alinan bir karar’ yer almaktadir. Zaman
kaybetmeden bu kararlar1 uygulamaya gegiren Diyanet Isleri Baskanligi,
cesitli kurum ve kuruluslarla protokoller imzalamistir. Bu protokollerden
birini de Genglik ve Spor Bakanligi ile yapmistir.* Yapilan bu protokol

' Nevzat Yasar Asikoglu, “Din Hizmetlerinin Sunumunda Alternatif Yontem: Dini
Danismanlik”, I. Din Hizmetleri Sempozyumu: Bildiriler IT (Ankara: DIB Yaynlar1,
2008), 543-544; Ahmet Onkal, “Dini Danismanlik ve Rehberlik Hizmetleri Cerge-
vesinde Imam Cemaat iliskileri”, 1. Din Hizmetleri Sempozyumu, 3-4 Kasim 2007 11
(Ankara: DIB Yaymlari, 2008), 576.
Ilgili madde soyledir: “Diyanet Isleri Baskanlig1 huzurevleri, yetistirme yurtlar,
hastaneler, cezaevleri gibi manevi rehberligin ayri bir 6nem tasidigi alanlarda ilgili-
lerin talepleri dogrultusunda ihtiyaglar1 g6z dniinde bulundurularak bu alanin gerek-
tirdigi 6zellik ve duyarliliklara uygun bir sekilde hizmet sunmalidir. Bunlarla ilgili
kurum ve kuruluslarla igbirligi yapilarak gerekli protokol, mevzuat ve miifredatlar
ihtiya¢ ve beklentileri karsilayacak sekilde giincellenmelidir.”
Alnan karar su sekildedir: “Genglerin medeniyet degerlerine dair goniillii bir aidiyet
bilinci gelistirmesine ve dzgiiveni yiiksek bireyler olmasina yardimer olacak bir dil
ve Uslup iizerinde ¢alisilmasi, bu itibarla din hizmetleri, gen¢ kusagin kendi degerle-
riyle bulusmasini, kendi manevi potansiyellerini kesfetmesini, agiga ¢ikarmasini ve
gelistirmesini saglayan bir yaklasimi esas almalidir.”
4 Bk. T.C. Basbakanlik Diyanet Isleri Baskanlig1 ile T.C. Genglik ve Spor Bakanlig
Arasinda Isbirligi Protokolii, 2015.
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geregince, genglerin milli ve manevi degerler ekseninde yetismelerine
katki saglamak amaciyla hem yiiksekdgrenim 6grenci yurtlarinda (Kredi ve
Yurtlar Kurumu (KYK) ve Tiirkiye Diyanet Vakfi (TDV) Ogrenci Yurdu)
hem de genglik merkezlerinde din hizmetlerini “manevi danigmanlik”
ad1 altinda baslatmistir. Bdylece Diyanet Isleri Baskanligi, 2015 yilindan
itibaren din gorevlilerini “manevi danisman” adiyla yiiksekdgrenim 6grenci
yurtlarinda ve genglik merkezlerine din hizmetleri sunmak amaciyla
gorevlendirmeye baglamistir.

Bu calisma Diyanet Isleri Baskanhgi tarafindan yiiksekdgrenim
ogrenci yurtlarinda ve genglik merkezlerinde uygulanmakta olan manevi
danismanligin amaci ve 6neminin yaninda, buralarda goérev yapan manevi
danigmanlara gencler tarafindan sorulan soru ve sorunlarin neler oldugunu
tespit etmeyi amaglamaktadir. Bu baglamda Bati Karadeniz bolgesinde
bulunan bes ilde (Bartin, Bolu, Diizce, Karabiik, Zonguldak) gérev yapan
dokuz manevi danismanla yapilan goriismeler neticesinde ortaya ¢ikan
genclik donemi soru ve sorunlari iman/inang, ibadet, ahlak ve diger konular
olmak tizere dort baslik altinda degerlendirilmistir. Ancak bu bulgulara
gegmeden Once genglik donemi manevi danigmanligin 6nemi, amaci ve
Tiirkiye’deki manevi danismanlik uygulamalarina kisaca deginilecektir.

1. Manevi Damismanhk

Ulkemizde giindeme geldigi giinden beri manevi damismalikla ilgili
birgok konu® tartigilagelmistir. Bati’da nispeten belirli bir yap1 kazanmis
olsa da tilkemizde heniiz bu konu net bir zemine oturtulmus degildir. Zira,
konuyla ilgili iilkemizde literatiir taramas1 yaptildiginda hala ortak bir dil
kullanilamadigi, calismalarda manevi danismanlik,® dini danigmanlik,’
dini-manevi damigmanlik® gibi isimlerin kullanildigi goriilmektedir.’

5 Ornegin, manevi danismaligin ne oldugu, yararl olup olmadigi, kimler tarafindan

verilecegi, kullanilacak yontem ve tekniklerin neler oldugu, dini danigmanlik ve psi-
koterapi ile farki, psikoloji ve dinin sinirlarinin nerede baslayip nerede bitecegi vb.
gibi konular. Genis bilgi i¢in bk. Salih Aybey, Kredi ve Yurtlar Kurumunda Din
Hizmetleri (Istanbul: Tlahiyat Yaymlari, 2021), 62-98.

¢ Cemal Tosun, “Manevi Danigmanlik ve Rehberlikte Kiiltiirlerarasi-Dinlerarasi Yak-
lasim”, Manevi Danmismanlik ve Rehberlik, ed. Ali Ayten (Istanbul: Dem Yayinlari,
2017), 123.

7 Nurullah Altas, “Miisliiman Bir Tolumda Dini Danismanlik i¢in Anlam ve Teoloji

Insa Etmek, Dini Danigmanlik Kavrammin Vahiy Kiiltiirine Dayali Bir Anlami ve

Yéntemi Miimkiin mii?”, Manevi Danismanlik ve Rehberlik, ed. Ali Ayten (Istanbul:

Dem Yayinlari, 2017), 106.

Turgay Sirin, Dini Damsmanlik ve Rehberlik, Thsan Modeli, Manevi Danismanlik

(Istanbul: Mim Akademi, 2014), 44.

9 Bu konuda ayrica bk. Uzeyir Ok,“Inan¢ Bakim ve Danismanligi: Bir Model Gelis-
tirme Denemesi”, ed. M. Bulut, I. Din Hizmetleri Sempozyumu: Bildiriler I (Ankara:
DIB Yaynlari, 2008), 550-574; Mustafa Kog, Manevi (Psikolojik) Danismanlik
Miisliiman-Tiirk Diasporas: Ornegi (Bursa: Emin Yaynlari, 2016), 59; Hatice Kilin-
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Dolayisiyla iilkemizde manevi danigsmanlik kavraminin mahiyeti, sinirlari,
problem alanlar1 ve isimlendirilmesinde ¢esitlilik goriilmektedir.

Glinlimiizde yeni ve alternatif bir din hizmet alani olan manevi
danismanligin isimlendirilmesinde ortaya ¢ikan bu cesitliligin yani sira, yeni
telaffuz edilmeye baglanmig bir kavram olmasi da manevi danigsmanligin
tanimlanmasini da zorlastirmaktadir. Bununla birlikte 6ncelikle danisma
kavramina farkl1 bir boyut getiren “maneviyat” kavramini ele almak, manevi
danigmanlik kavraminin daha kolay tanimlanmasina ve anlasilmasina
yardimec1 olacaktir.

Arapga bir kelime olan maneviyat (spiritualitiy) “maddi olmayan,
manevi seyler; ylirek giicii, moral™, “kigisel veya grup halindeki kutsal
arayis1”" gibi anlamlara gelmektedir. Bagka bir kaynakta ise maneviyat,
“madde ve cisimle alakasi bulunmayan, ruh ve mana ile ilgili olan
hususlar ve ¢esitli giicliikler, tehlikeler karsisinda inang ve ahlaki degerlere
bagliliktan dogan dayanma giicii, yasam, anlam ve bunlarin kutsalla olan
iligkisi, ruh kuvveti, moral”™? seklinde tanimlanmaktadir. Bu baglamda
maneviyat, insan1 diger varliklardan ayiran kisisel inang ve uygulamalar
ve anlam arama, anlam yaratma, degeri ve 6nemi olana yonelme, kutsal
olana bagli olma ve ac1 iginde bile olsa hayat1 yagsamaya deger hale getirme
olarak kurgulanmigtir.”

Gorildigli gibi, maneviyat kavrammin bilimsel literatiirde birgok
tanimi bulunmaktadir. Buna gére maneviyatin, kisinin ruh sagligina katki
sagladigi, kigisel arayiglara cevap verdigi ve insana moral vererek hayati
anlamlandirdig1 anlasilmaktadir.'* Bu noktada din ve maneviyatin insanin
biitiin davranis, tecriibe ve duygu diinyasi ile olumlu ya da olumsuz stirekli
bir iligki i¢inde oldugu sdylenebilir.

cer, “Manevi Danigmanlik ve Rehberlik (MDR) Uzerine: Psikoloji, ilahiyat ve Tip
Alanlarinda Maneviyat ve MDR Algis1”, Manevi Danismanlik ve Rehberlik Teori ve
Uygulama Alalari, ed. Ali Ayten (Istanbul: Dem Yayinlari, 2017), 25; Uzeyir Ok,
“Dini Danismanlik: Tanimi1 ve Tarihi”, Dini Damsmaniik ve Din Hizmetleri (Istan-
bul: Ensar Nesriyat, 2015), 38-40.
10" Recep Toparl, Tiirk¢e Sozliik (Ankara: TDK Yayinlari, 1996), 1339.
Brian Zinbauer v.dgr., “Religion and Spirituality: Unfuzzying the Fuzzy”, Journal
for the Scientific Study of Religion 36/4 (2005), 30-49.
12 lhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozliik II (Istanbul: Kubbealt: Yayinlari, 2005),
1931.
Viktor E. Frankl, fnsanin Anlam Arayist, gev. S. Budak (istanbul: Okyanus Yayinla-
11,2017), 29-31. Ayrica bk. Sevde Diizgliner, “Nereden Ciktt Bu Maneviyat: Manevi
Bakim Temellerine iliskin Kiiltlirleraras1 Bir Analiz”, Manevi Danismanlik ve Reh-
berlik I, ed. A. Ayten - M. Kog - N. Tinaz (Istanbul: Dem Yayinlar1, 2017), 18-38:
W. M. Frame, Integration Religion and Sprituality in Counseling: A comp sive ap-
proach (Pacific Grove, CA: Brooks/Cole, 2003), 3; Oznur Ozdogan, “Insani Anla-
maya Yénelik Bir Yaklagim: Pastoral Psikoloji”, 4AUIFD 47/2 (2006), 130.
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Basit sekliyle “manevi acidan yetigsmis bir kisinin 0giit vermesi”
anlamina gelen manevi danigmanlik, bireyin kendini anlamasi, maddi ve
manevi problemlerini ¢ézmesi, gercekei kararlar almasi, yeteneklerini
en uygun diizeyde gelistirmesi, ¢cevresine dengeli ve saglikli bir sekilde
uyum saglamasi, diinya ve &hiret mutlulugunu kazanarak kendini
gerceklestirmesi i¢in manevi danismanlik egitimi almis kisilerce verilen
psikolojik yardimlara denilmektedir.'

Woodruff manevi danismanlig1, psikoloji ve teoloji donanimina sahip
bir uzman tarafindan sunulan, sadece zihin ve bedenin degil, ruhun da
yardima ihtiyacit olmasima odaklanan, insanlarin manevi baghliklarina ve
dini rittiellerine saygi duyarak sunulan insan temelli bir yardim faaliyeti
olarak tanimlamaktadir.'® Schlauch ise, dinsel terimler iceren ve teolojik-
psikolojik etik ¢ercevesinde yapilan, viicut-akil-ruh diinyasi liggeninde bir
biitiin olarak verilen yardim seklinde ele almaktadir.” Kog’a gore manevi
danmigmanlik bireyin fiziksel, biligsel ve manevi boyutlar1 arasindaki
baglantiy1 siirdiiren bir tedavi modeli sunarak bireylerin ruhsal ve fiziksel
biitiinliigiinii korumaya calismak olarak tanimlanmakta ve bunun bireyin
yasamsal kaygisini ve kisilik catismalarini azaltacagi ifade edilmektedir.'®

Butanimlardan hareketle manevi danigmanlik, hem ruh sagligiuzmanlari
hem de teolojik egitim almis kisiler tarafindan uygulanan ve bir biitiin
olarak kisiye yonelik ¢caligma ve kisinin kendi dogrularini bulmasina yardim
etme, problemleriyle basa ¢ikma, iyilestirme, destekleme, rehberlik etme
siireci olarak degerlendirilebilir. Ancak, her ne kadar manevi danigmanlik
Hiristiyanlikla ilintili bir sekilde Bati’da ortaya ¢ikmig bir kavram olsa da,
bu kavramin icerdigi anlam bir hizmet alani Islam kiiltiiriinde de mevcuttur.
Nitekim biitiin peygamberlerin ve din gorevlilerinin yiirittiikleri teblig ve
irsat faaliyetleri ve muhatap kitlenin sorunlarina iirettikleri ¢oziimler yakin
donemlere kadar adi belirtilmese de manevi danismanlik hizmeti olarak
nitelendirilebilir.

Manevi danismanliga dair yapilan bu ve diger tanimlar” ve agiklanan
ozellikler birlikte ele alindiginda, tedavi edici iyilesme ve gelisme

15

Kog, Manevi (Psikolojik) Danismanlik Miisliiman-Tiirk Diasporas: Ornegi, 51; Ay-
tekin Bulut, Din Egitiminde Rehberlik ve Psikolojik Danisma (Ankara: DIB Yaymn-
lari, 2002), 51.

C. R. Woodruff, “Pstoral Counceling: An American Perspective”, British Journal of
Guidance&Counceling 30/1 (2002), 93-94.

17 Chris R. Schlauch, “Expanding the Contexts of Pastoral Care”, The Journal of Pas-
toral Care 44/4 (Winter 1990), 359.

Kog, “Diyanet Isleri Baskanligi’nin Hastanelerdeki Manevi Danismanlik ve Reh-
berlik Hizmetleri...”, 203.

Bk. William Clebsch-Charles Jaekle, Pastoral care in historical perspective (New
Jersey: Prentice-Hall, 1964), 4; Lartey, In living color: An intercultural approach to
pastoral care and counselling, 30.
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amactyla psikolojik anlayisin yani sira, manevi kaynaklar1 da kullanan
danismanligin 6zel bir formu olan manevi danismanlik, genel anlamda
bireye onemli katkilar saglayacaktir. Zira manevi danigsmanlik hizmeti zor
durumda kalan bireyin yasadigi durumu anlamlandirmasina yardim etme,
ona yol gosterme, altiist olan hayatinin kontroliinii kazanma gibi siire¢lerde
onu manevi referanslarla desteklemektir.

2. Manevi Damismanhigin Onemi ve Amagclar

Maneviyat ve din, insanin varolusundan bu yana birey ve toplum i¢in
6nemli bir konuma sahip olagelmistir. Zaman zaman bilimsel olmadigi,
arastirilamayacag1 diisiincesiyle gérmezden gelinen maneviyat ve din,
bireyin diislince ve davraniglar iizerinde hep etkili olmustur.? Bu nedenle
bireyin bir biitiin olarak ele alinip degerlendirilebilmesi i¢in manevi
yoniiniin de ihmal edilmemesi gerekir. Zira manevi danigmanlik, dnce
bireyin kendisini, daha sonra da toplumu anlamasina ve anlamlandirmasina
yardimcet olmaktadir. Dinin biinyesinde barindirdigi kardeslik, dayanigma
ve hosgorli gibi temel degerler, insanlarin birbirlerini anlamalarin1 ve
sevmelerini de kolaylastirmaktadir.”!

Cevreye baktigimiz zaman, manevi yonden eksik kalan bazi insanlarin
alkol, uyusturucu, siddet, bagimlilik vb. gibi arzulanmayan davraniglara
yonelebildigi goriilmektedir. Ote yandan insan bazen hayatinda hastalik,
kaza, sevilen birinin kaybi, dogal afete maruz kalma, ailevi sorunlar,
ekonomik sikintilar vb. zorluklarla da kars1 karsiya kalabilmektedir.
Boyle durumlarda birey ne yapacagini bilemez hale gelebilir, kendisini
caresiz ve zorda kalmis hissedebilir. Bunun i¢in birey bazi ¢6ziim yollari
aramak ve onlara bagvurmak cabasi i¢inde olabilir. Bu ¢ozlim arayislari
igerisinde yer alan manevi danigmanlik, bireyin hastalik, engellilik, kayip
duygusu yasama vb. gibi zor durumlarda kaldiginda manevi referanslarla
desteklenmesini ihtiva eder.”

Modern hayat her ne kadar insanlara maddi olarak biiyiik imkanlar
sunmus olsa da, ruhsal anlamda insanligin sorunlarini ¢6zememis aksine,
daha da karmagik hale getirmistir. Bu durum sadece Bati diinyasinda
degil, ayn1 zamanda kiiresellesmenin etkisiyle Islam diinyasinda da
goriilebilmektedir. Zira modernlesmeye bagli olarak maddiyat¢1 bir
anlayisa savrulan insanoglu, insani sadece bedenden ibaret bir varlik

2 Kilinger, “Manevi Damsmanlik ve Rehberlik (MDR) Uzerine”, 40.

2t Asude Coskuner, Sosyal Hizmetlerde Manevi Damsmanlik ve Rehberlik (istanbul:
Dem Yayinlari, 2018), 178-179.

22 Ali Ayten, “Dindarlik Ruhsal ve Fiziksel Saglhigi1 Etkiler mi?”, Din, Erdem ve Saglik,
ed. Ali Ayten (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2015), 65; Naci Kula, “Manevi Danis-
manlikta Kullanilan Bazi Kavramlarin Anlam Alani ve Fonksiyonelligi”, Manevi
Danismanlik ve Rehberlik, ed. Ali Ayten (Istanbul: Dem Yaynlari, 2017), 45.
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olarak gorerek hi¢ dlmeyecekmis gibi diinyaya sarilmakta ve ruhunu
ihmal edebilmektedir. Hep daha ¢ok kazanmak, daha ¢ok tiiketmek, daha
cok bencillik ve sonugta yalnizlasma ve psikolojik hastaliklar olusmaya,
bireysel ve toplumsal olarak bir¢ok problemler ortaya ¢cikmaya baslamistir.
Iste bu problemler karsisinda ABD ve Bati devletleri, ruh sagligi konusunda
dinden yararlanma yoluna giderek degisik alanlarda ciddi caligmalar
yapmaktadir. Clinkii yapilan pek ¢ok arastirma, ruh sagligi ile din arasinda
pozitif bir iligkinin oldugunu ortaya koymaktadir.?

Dinin ruh sagligma en Onemli katkisi, ortaya koydugu degerler ve
diinya hayatina iligkin agiklamalar araciligiyla insan yagamina kazandirdigi
anlamdir.* Bu noktada dinin toplum hayatindaki birlestirici, uzlastirici ve
kaynastirict rolii dikkate alindiginda, manevi danigsmanligin toplumsal
huzur ve barisin, birlik ve beraberligin saglanmasinda énemli bir yerinin
oldugu goriilecektir. Zira insanlarin birbirlerine danigmalarini ve yardim
etmelerini emreden din® merkeze alindiginda, inanan bir insanin karsi
karsiya kaldigi problemlerde inandigi dinin degerleriyle iligki kurarak
bireye destek saglamak ve kotiiliigii engellemek de manevi danismanlikta
onemli bir yere sahiptir.’* Buradan hareketle manevi danismanligin
taniminda belirtilen kigiye yonelik ¢alisma, kisinin dogrular1 bulmasina ve
kendini tanimasina yardimct olma, bireylerin akil ve ruh sagligini koruma,
bireyin problemlerle basa ¢ikmasina yardimeci olma gibi ifadeler ayni
zamanda manevi danigmanligin énemini de ortaya koymaktadir.

Manevi danismanligin amaglari igin literatiire bakildiginda, psikolojik
danismanhigin amaglarinin ayn1 sekilde manevi damigmanlik i¢in de
s6z konusu oldugu soOylenebilir. Bu baglamda manevi danismanligin
amagclarinin, danisanlar1 sekiiler ve/veya dinsel icerikli ‘bir korkudan
kurtarmak’ bi¢imindeki ¢ok sinirli bir alandan baslayarak ‘mutlu ve
huzurlu bir yasam saglamak’ bicimindeki ¢ok genis bir yelpazeye yayildig:
goriilmektedir.” Bunun yaninda kullanilan kuramlarim ve yaklagimlarin
vurgularina gore, manevi danigmanligin amagclari arasinda genel kapsamda
“destek, kriz miidahalesi ve yontemi, karar verme, semptom hafifletme, i¢
gorii ve anlam kazandirma, iyilestirme, kendini gerceklestirme, anlam ve

2 Mustafa Koyli, “Teoriden Pratige Dini Danigmanlik ve Rehberlik Hizmetleri: Sam-

sun Ormegi”, Manevi Damismanlik ve Rehberlik I, ed. A. Ayten - M. Kog - N. Tinaz
(Istanbul: Dem Yayinlar1, 2017), 65.

Recep Yaparel, “Depresyon ve Dini Inanglar ile Tabiatiistii Nedensel Yiiklemeler
Arasindaki Iligki”, DEUIFD 8 (1994), 24. Ayrica bk. Kerim Yavuz, “Din ve Giiven”,
Sosyal Bilimlerde Giiven, ed. Ferda Erdem (Ankara: Vadi Yaynlari, 2003), 33-34.
3 eg-Slira 42/38-39.

26 Buhari, “Mezalim”, 842.

27 Kog, Manevi (Psikolojik) Danismanlik Miisliiman-Tiirk Diasporast Ornegi, 68-74.

24
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askin deneyimi, kesfetme, kurumsal ve sosyal degisim saglama, biligsel
degisim, tam olarak islevde bulunma, kisisel gelisme, perspektif gelistirme”
gibi bir dizi ereksel ifadeler yer almaktadir.?

Manevi danigmanlikta amag, bireyin manevi yasantisini diizeltmek
icin 6glit vermek degil, bireyin manevi yasantisinda karsilastigi sorunlari
¢ozmesine ve dogru kararlar vermesine yardimci olmak icin gerekli
olan bilgileri vermek ve bdylece benzer sorunlarla karsilastigi zaman
uygun ¢oziimii bulabilme kabiliyetini artirmaktir.> Ote yandan manevi
danismanlik hizmetini; bilme, ikna olma, yardim alma, moral bulma ve
uzlagsma olmak tizere bes temel ihtiyaca dayandiran Cebeci’ye gore birey,
bir konuda bilgi almak i¢in ya da edindigi bilgi konusunda ikna olmak i¢in
danigsmana basvurabilecegi gibi, caresiz kaldig: bir durumda yardim alma,
teselli bulma ya da anlasmazlik yasadigi bir kisiyle uzlasma amaciyla da
yardim talebinde bulunabilir.’*® Bu durumda manevi danigmanligin bireyin
bilissel, duygusal ve sosyal ihtiyaglarin1 karsilama amacinin yaninda,
danisanlarin saglikli bireyler olarak kalmalar i¢in insanlarin birbirleriyle
saglikli iletisim kurmalarina, kisiyi rahatsiz eden problemleri ortadan
kaldirmaya ve yardimlagsmalarina yonelik amaglar tasidigi da ifade
edilebilir.

3. Tiirkiye’de Gengclere Yonelik Manevi Danismanhk Uygulama
Alanlar

Ulkemizde din hizmetlerinin sunumunda cami i¢i ve cami dis1 ayrima
gidilmesinin geregi 1990’Ih yillarda giindeme gelmeye baglamig, ancak
2000’11 yillara kadar bu yonde fazla bir ilerleme kaydedilememistir. Bu
tarihten itibaren Diyanet Isleri Baskanligi, siire¢ icerisinde toplumdaki
degismeyi, farklilasan ihtiya¢ ve beklentileri de goz oOniline alarak din
hizmetlerinde verimliligi ve cesitliligi saglamak amaciyla ¢esitli kurum
ve kuruluslarla isbirligi yaparak manevi danigsmanlik hizmeti vermeye
baslamistir. Bu nedenle oOncelikle tlkemizdeki manevi danismanlik
uygulamalarina kisaca goz attiktan sonra, gencglere yonelik uygulamalardan
bahsedilecektir.

Toplumun degisik kesimlerinde uygulanan manevi danigsmaglik
hizmetin arka planinda, Diyanet isleri Baskanligi Gorev ve Calisma
Yonetmeligi’nde belirtilen “Camilerin iginde ve disinda toplumun din
konusunda aydinlatilmasi, vatandaslara vaaz ve irsat yoluyla din hizmeti

% Uzeyir Ok, “Din Psikolojinin Kullanim Alanlari: Dini Damigmanlik ve Rehberlik”,
Din Psikolojisi, ed. F. Karaca - A. Bahadir (Erzurum: AU Acgikdgretim Fakiiltesi,
2012), 3.

2 Coskuner, Sosyal Hizmetlerde Manevi Danismanlik ve Rehberlik, 170-171.

30 Cebeci, Bir Din Egitimi Yaklasimi Olarak Dini Danigma ve Rehberlik, 57; Suat Ce-
beci, Dini Danisma ve Rehberlik (Ankara: DIB Yayinlari, 2012), 26-28.
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gotiirilmesi ile ilgili is ve islemleri yapmak; bu maksatla ‘Irsat ve
Rehberlik Merkezleri’ olusturmak™' ifadesi etkili olmustur. Bu baglamda
Baskanlik, toplumun ihtiyag ve beklentilerinin tespiti ve ¢oziim Onerilerinin
tartisildigr sura, seminer ve ilmi toplantilar tertiplemistir.”> Bunlarin
neticesinde Tiirkiye’de din ve maneviyatin ibadethanelere hapsedilmeden
sosyal hayatin bir pargasi olarak yasanmasina hizmet etmek, Diyanet Isleri
Bagkanligi’nin gorev ve calisma prensipleri arasindaki yerini almistir.
Béylece Diyanet Isleri Bagkanlig1, din hizmetlerini farkli alanlara tastyarak
toplumun her kesimine ulasabilmek amaciyla toplumla yeni bir iligki
bicimi olan manevi danigsmanlik uygulamasina gegmistir.

Bagkanligim bu yeni iliski bi¢imi uygulamasinda tarihi, siyasal,
ekonomik ve toplumsal kodlari birlikte diisiinmek gerekmektedir. Toplumun
farkli kesimlerinden her bir bireye yardim i¢in iiretilecek din hizmetleri
goriisme, ziyaret ve ¢esitli aktivitelerin planlanmasi ve uygulanmasi elbette
digerlerinden farkli olacaktir. Tiim bu siireclerde degisim ve ihtiyaglar
dikkate alindiginda, diger kurum ve yardim meslekleriyle isbirligine
gidilmesi gibi konular degerlendirildiginde manevi danigmanlik, din
hizmetleri i¢inde yeni bir alan olarak karsimiza ¢ikmaktadir.® Diyanet
Isleri Baskanligi’nin gesitli kurum ve kuruluslarla imzaladig1 protokollere
istinaden manevi danigmanlik adi altinda ytiriitmekte oldugu din hizmetleri
faaliyetleri kronolojik olarak tablo 1’de sunulmustur.

Tablo 1: Tiirkiye’de Manevi Danismanh@in Tarihi Gelisimi

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinin de Iginde Yer Aldig

1982 Miifredat ile Birlikte Cezaevi Vaizlerinin Goreve Baslamasi

Adalet Bakanlig1 ile Diyanet Isleri Baskanlig1 Arasinda Tutuklu
2001 | ve Hiikiimliilerin Dini ve Ahlaki Gelisimlerini Saglamaya
Yonelik Protokol imzalanmasi

2003 | Aile ve Dini Rehberlik Biirolarinim Kurulmasi
Olagantistii Hallere Hazirlik ve Toplum Liderini Bilin¢lendirme

2007 | Projesi geregince Kizilay ile Diyanet Isleri Bagkanligi Arasinda
Isbirligi Protokoliiniin imzalanmas1

Diyanet [sleri Baskanligi ile Sosyal Hizmetler ve Cocuk Esirgeme

2007 Kurumu arasinda is birligi protokolii imzalanmistir

31 DIB Gérev ve Calisma Yonetmeligi, m. 30, www.diyanet.gov.tr/dinhizmetleri/giris.
html. (erisim: 14.02.2023).

32 Ornegin, 1. Din Surast Teblig ve Miizakereleri (1-5 Kastm 1993); II. Din Surasi
Teblig ve Miizakereleri (23-27 Kasim 1998); /1. Din Surast Teblig ve Miizakereleri
(20-24 Eyliil 2004); . Din Hizmetleri Sempozyumu (3-4 Kasim 2007); IV. Din Sura-
st Teblig ve Miizakereleri (12-16 Ekim 2009).

3 Soylev, Manevi Bakim ve Danigma Psikolojisi, 220.
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Diyanet Isleri Bagkanlig1 ile Aile ve Sosyal Politikalar Bakanlig

20111 4 rasinda Isbirligi Protokoliiniin Imzalanmasi

Diyanet Isleri Baskanlhigi ile Tiirkiye Yesilay Cemiyeti Arasinda

2014 Isbirligi Protokoliiniin imzalanmas1

Diyanet Isleri Baskanhigi ile Saglik Bakanligi Arasinda
2015 | Hastanelerde Manevi Destek Sunmaya Ydonelik Isbirligi
Protokoliiniin imzalanmasi

Diyanet Isleri Baskanlig ile Genglik ve Spor Bakanlig1 Arasinda

2015 Isbirligi Protokoliiniin Imzalanmasi

Diyanet Isleri Baskanlig1 ile Afet ve Acil Y&netimi Baskanlig
2016 | Arasinda Isbirligi Protokoliiniin Imzalanmasi1 (Manevi Psiko-
Sosyal Destek)

Adalet Bakanlig1 ile Diyanet Isleri Baskanligi Arasinda Ceza
Infaz Kurumlarinda Bulunan Tutuklu ve Hiikiimliilere Din
Egitimi, Manevi Danigsmanlik ve Rehberlik Faaliyetleri Sunmak
Amaciyla Is Birligi Protokolii iImzalanmas1

2019

Tablo 1°de goriildiigii iizere, Diyanet Isleri Baskanligi hastane,
huzurevi, yetistirme yurdu, kredi ve yurtlar kurumu, gen¢lik merkezleri
gibi bir¢ok kurumla imzalanan protokol geregince manevi danigmanlik
hizmetlerini yiiriitmektedir. Yiriitilen bu hizmetlerin gelistirilmesine
yonelik caligmalara devam edildigi de goriilmektedir.

Her gegen giin taninirhigt ve hizmet alanlari artan manevi danigsmanlik,
Diyanet Isleri Baskanligi'min yiiriittiigii din hizmetlerinde ayr1 bir dneme
sahip olmustur. Dolayistylakuramsal varligikabuledilenbualana, iilkemizde
degisik kurumlarda ihtiya¢ hissedilmis ve din hizmetleri faaliyetleri
yiirlitilmeye baglanmigtir. Nitekim din, insan hayatinin vazgegilmez bir
degeri ve hayatin her alanin giizellestiren ilahi bir rahmettir. Bu rahmetin
toplumda hissedilir olmasi saglikli bir din hizmetiyle miimkiindiir. Ne var
ki, toplumsal yapida yasanan hizli degisim ve doniisiimler din egitimi/din
hizmetleri alaninda bir paradigma degisiminin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur. Altag’in ifadesiyle, toplumsal yapidaki merkezilikten kurtulma
ve sorunlariyla basa c¢ikabilmek icin kendi oOrgiitlerini iiretme siireci,
topluma sunulan hizmetlerin de doniisiimiinii beraberinde getirmektedir.*

Yapilan arastirmalar ciddi anlamda manevi danismanliga ihtiyag
duyuldugunu ve bu ihtiyacin karsilanmasinin iilkemiz i¢in nitelikli insan

** Nurullah Altas - Mustafa Kéylii, Dini Damsmanlik ve Din Hizmetleri, ed. N. Altas
- M. Koylii (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 10.
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yetistirmeye onemli katkilarinin olacagi gercegini ortaya koymaktadir.®
Zira hastanelerde “Manevi Danmismanlik ve Rehberlik” hizmetlerinin
verilmesinin hastalarin tedavi siirecine ve iyilesmeleri yoniinde moral
ve motivasyonlarina yardimcr oldugu,*® cezaevlerindeki tutuklu ve
hiikiimliilerin manevi yodnden iyilesmesini ve dini bilgilenmelerini
sagladigl,’” yuva ve yetistirme yurdundaki genglerin kisilik gelisimleri,
moral ve motivasyonlari, hayata timitle baglanmada manevi destek
sagladig® tespit edilmistir. Yine huzurevlerindeki yaslilarin hayata pozitif
yaklasabilmelerinde, saglikli, huzurlu ve mutlu bir hayat slirmelerinde,*
engellilerin ise hayata baglanma, olaylara pozitif yaklasabilme, maddi ve
manevi rehabilitasyonlar1 bakimindan® 6nemli katkilarinin oldugu ortaya
konulmaktadir.

Genglere yonelik manevi danismanlik hizmetleri ise, Diyanet Isleri
Bagkanlig1 ve Genglik ve Spor Bakanlig1 arasinda 15 Subat 2015 tarihinde
Ankara’da imza altina alinan igbirligi protokoliiyle baglamistir.* Bu
protokole istinaden Bagkanlik, yiiksekdgretim 6grenci yurtlari ve genglik
merkezlerinde manevi danismanlik faaliyetine baslamistir. Protokoliin
amaci su sekilde ifade edilmistir:

“Sosyal, kiiltiirel ve sportif etkinliklerle, genglerin beden ve ruh
sagliklarina, manevi gelisimlerine katkida bulunmak, Genglik ve Spor
Bakanligina bagli kurumlarda, yurtlarda, spor tesislerinde, kamplarda
ve genclik merkezlerinde Diyanet Isleri Baskanligi merkez ve tasra

Orhan Demir, Yetistirme Yurdu Gengligi ve Din Egitimi (Istanbul: Diisiince Kitabevi,
2004), 24-25; Saadettin Ozdemir, Korumaya Muhta¢ Genglerin Din Ogretimi Ihti-
yaglart (Isparta Tugra Matbaasi, 2002), 149-150.

Nurullah Altas, Hastanelerde Dini Danismanlik Hizmetleri (Tiirkiye Uygulamasi
Uzerine Deneysel Bir Arastirma), 4UIFD 39/1 (1999); 599-659; Serpil Baser, “Di-
yanet Isleri Baskanhigmm Yiiriittiigii Cami Dis1 Din Hizmetleri Kapsammda Hasta-
nelerde Din Hizmeti Ihtiyaci”, Diyanet Isleri Baskanhigi I. Din Hizmetleri
Sempozyumu 3-4 Kasim 2007 (Ankara: DIB Yaymlari 2008), 620-646; Kog, “Diya-
net Isleri Baskanligi’nin Hastanelerdeki Manevi Danismanlik ve Rehberlik Hizmet-
leri...”, Diyanet [Imi Dergi 53/4 (2017), 201-241.

Suayip Ozdemir, Cezaevierinde Din Egitimi (Istanbul: Ar1 Sanat Yaynlari, 2006).
Ozdemir, Korunmaya Muhta¢ Genglerin Din Ogretimi Ihtiyaglart; Orhan Demir,
Yetistirme Yurdu Gengligi ve Din Egitimi (Istanbul: Diisiince Kitabevi 2004).

3 Adem Efe, “Engelli Birey ve Ailelerinin Sorunlari, Toplumdan Beklentileri ve Din
(Isparta Spastik Cocuklar Egitim ve Rehabilitasyon Merkezi Ornegi)”, SDU [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 16/1 (2006), 169-198; Naci Kula, Bedensel Engellilik ve Dini
Basa Ctkma (Istanbul: Dem Yaymlari, 2005), 28-40.

Abdullah Dagc1, “Huzurevi Yaslilarinin Psiko-Sosyal Uyumu ve Manevi Gereksi-
nimleri”, llahiyat Arastirmalart Dergisi 12 (2019), 23-43.

Bk. https://diyanet.gov.tr/DinHizmetleriGenelMudurlugu/SosyalKulturellsbirli-
giProtokolleri/.pdf, (13.06.2023).
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teskilatlarinda gorevli olan personelin, moral, motivasyon ve manevi
rehberlik saglamasi, din ve degerler egitimi vermesi, din hizmeti
sunmasina iligkin usul ve esaslar belirlemektir.”*

Protokoliin amacinda da goriildiigii {izere, DIB cami dis1 din hizmetleri
baglaminda gengliginin yaninda olabilmek, onlarin sorularina cevap
verebilmek ve sorunlarma yardim edebilmek, moral ve motivasyonlarini
giiclli tutabilmek ve rehberlik yapabilmek i¢in genglere yonelik manevi
damsmanlhk uygulamasmi baslatmistir. Oncelikle bu uygulamanin
genglerin sorunlariin en aza indirilmesinde, genglere dogru dini bilginin
sunulmasinda, din ve degerler konusunda genglere egitim verilmesinde
ve genglerin dinsel ihtiyaglarinin karsilamasinda olduk¢a onemli bir
faaliyet oldugunu belirtmek gerekir. Boylece Bagkanlik, genglerin egitimi
ve toplumun huzuruna katki saglamak amaciyla din hizmetlerine yonelik
onemli bir faaliyete daha hayata gecirmistir. Bu faaliyetin dnemini de
gorme acisindan manevi danigmanlara gelen soru ve sorunlarin analizi
asagida verilmistir.

4. Bulgular
4.1. Calismanin Yo6ntemi

Caligmada, nitel arastirma yontemlerinden durum c¢aligmasi deseni
kullanilmigti. Durum ¢alismasi, bir problem durumu veya sorusu
cergevesinde kaynak eserler ya da katilimer bireyler gibi referanslar
araciligryla detayli ve derinlikli bir inceleme ve arastirma yaparak rapor
ve sonuclarin elde edildigi nitel arastirma desenidir.*® Bu c¢aligmada
yiiksekdgretim Ogrenci yurtlar1 ve genclik merkezlerinde gorev yapan
manevi danigmanlardan elde edilen veriler aracilifiyla genglerin soru ve
sorunlart tespit edilmeye ¢alisilmistir. Bu kapsamda gencglerden gelen soru
ve sorunlarin neler oldugu, manevi danigman olarak gorevlendirilen din
gorevlilerinin nasil bir rol istlendigi de ortaya ¢ikarilmis olacaktir. Bu
amagla Bati Karadeniz bolgesinde bulunan bes ilin (Bartin, Bolu, Diizce,
Karabiik, Zonguldak) genclik merkezlerinde ve yiiksekogretim 6grenci
yurtlarinda Diyanet Isleri Baskanligi'na bagl olarak gorev yapan dokuz
manevi danigmanla birebir gorisiilmiistiir. Goniilliiliik esas1 gdz 6niinde
bulundurularak etik kurul onay1 ve gerekli izinler alindiktan sonra yari
yapilandirilmig goriisme formu ile gergeklestirilen gériismede her manevi

42

T.C. Diyanet Isleri Baskanlig1 ile T.C. Genglik ve Spor Bakanlig1 Arasinda Isbirligi
Protokolii, Madde:1.

John W. Creswell, Nitel Arastirma Yontemleri Bes Yaklasima Gore Nitel Arastirma
ve Arastirma Deseni, ed. Mesut Biitiin - Selguk Besir Demir (Ankara: Siyasal Kita-
bevi, 2018), 97.
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danigmana genglerden gelen en dikkat ¢ekici bes soruyu belirtmeleri
istenmistir. Alinan cevaplar nitel icerik analizi yontemiyle analiz edilmistir.
Calisma grubunun gizliligini saglamak amaciyla her katilimciya bir kod
isim verilmistir (MD1, MD2, MD3...). Calisma grubuna iligkin bilgiler
Tablo 2’de gosterilmistir.

Tablo 2: Calisma Grubu

MD1 | MD2 | MD3 | MD4 MD5 MD6 | MD7 | MD8 | MD9

Cinsiyet | Kadin | Erkek Erkek Erkek Erkek Erkek Kadin Kadin Erkek

Yas 20-30 | 31-40 | 20-30 20-30 31-40 20-30 31-40 20-30 20-30

Egitim | Ilahiyat | {lahiyat | lahiyat | flahiyat | flahiyat flahiyat | flahiyat | lahiyat | flahiyat
Y. Lisans Y. Lisans

il Bolu Diizce | Zong. Zong. Karabiik | Bartin | Zong. Diizce | Bolu

Kidem 12 y1l 6 yil 6 yil 8 yil 10 y1l 7yl 9yl 5yl 4yl

4. 2. Genglerin Manevi Danismanlara En Cok Damistiklar: Soru ve
Sorunlar

Genglik donemi, bireyin yasaminda degisimlerin yogun bir sekilde ger-
ceklestigi, gelecegini bicimlendirmeye calistigi bir donemdir. Bu donemde
birey bir yandan bilgi ve becerilerini artirmaya ¢abalarken bir yandan da
bagimsiz bir sekilde kimligini kazanma gayretindedir.* Genglik ¢ag1, genel-
likle ergenlik donemi gibi zorlu bir stirecin ardindan baslayan donemi iginde
yer alir. Dolayistyla bu dénem, bireyin zaman zaman gerginlik, hiiziin, kaygi
ve stres yaratan durumlarla karsi karsiya kaldigi ve bir¢ok soru ve sorunlarin
istesinden gelmeye ¢alistig1 yasamlariin en 6nemli gegis asamasidir.*

Genglik, insan hayatinin en degisken, kritik ve bunalimli dénemidir. Ciin-
kii bedensel ve ruhsal yapidaki degismeler yogun bir sekilde yasanmakta,
sosyal bir rol ve statii kazanma ihtiyaci, kimlik arayis1 birtakim sorunlar1 da
beraberinde getirmektedir.*s Biitiin bunlarin yaninda yine bunlardan bagimsiz
olmayan dini sorunlar yoniinden de genglik donemi, tizerinde durulmasi ge-
reken bir yas araligidir. Bu yas araligi, hem dini uyanma ve dine kars1 duyu-
lan ilginin ¢ogalmas1 hem de o zamana kadar kabul edilmis olan dini inang-
larin ilk defa elestirel bir sekilde ele alindig1 dini siiphe ve kararsizlik donemi
olarak bilinir. Dolayisiyla dini soru ve sorunlarin en yiiksek seviyeye ulas-
t181 donem, genglik donemidir. Stiphesiz, dini sorunlar sadece inangla ilgili
degildir. Bu nedenle din ile ilgili sorunlar1 daha genis bir agidan irdelemek
gerekir. Inangla birlikte, din bilgi 6grenim ve uygulamanin yaninda, yasama
bakimindan da bir takim sorunlarin varligi bir gergektir. Biitiin bu alanlar-

“ Idris Sahin v.dgr., “Universite Ogrencilerinin Sorunlar”, e-Journal of New World
Sciences Academy 4/4 (2009), 1436.

4 Arzu Donat v.dgr., “Universite Ogrencilerinin Sorunlar1 ve Coziim Onerileri”, Yiik-
sekogretim ve Bilim Dergisi 9/3 (2019), 451-459.

4 Mehmet Bayyigit, Gen¢lik ve Din (Konya: Yediveren Kitap, 2011), 180.
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da karsilagilan ve ¢oziim bekleyen sorunlar genci tedirgin etmekte, zaman
zaman bunalimlara dahi siiriikleyebilmektedir. Hatta bu ¢6ziimsiizligiin,
sosyal sorun ve huzursuzluklarin dogmasina neden oldugu da sdylenebilir.+’

Bu ¢erceveden bakildiginda manevi danigmanlarin yurtlara ve genglik
merkezlerine gorevlendirilmesi olduk¢a énemlidir. Ozellikle genglik done-
minde bireyle ilgilenecek, bireyin soru ve sorunlarina ¢6ziim bulacak kisi-
lere daha fazla ihtiyag vardir.** Nitekim bu manevi danigmanlar tarafindan
da ifade edilen bir durumdur.

4.2.1. iman/inan¢ Konular1

Iman/inang, insan hayatinin yoniinii belirleyen, onu anlamli kilan
olgularin baginda gelmektedir. islam ferdi boyutta dini inang, ibadet ve ahlak
olmak iizere temelde ii¢ kategoriden olusur. iman alan1 temel alan olup,
diger ikisi bunun tizerine bina olmustur. Sorunlu bir iman alani, saglikl bir
ibadet ve ahlak hayat1 ortaya koyamaz. Kur’an-1 Kerim’in siklikla imana
vurgu yapmasi, hemen her vesile ile ultihiyete dikkat ¢ekmesi; kiyamet,
ahiret, hesap, cennet, cehennem gibi konulara gondermede bulunmasi
bundan dolayidir.49 Yiice Allah’in iman edenlere hitap ederek, “Ey iman
edenler, iman ediniz”* diye baslayan ayeti, iman alaninin miminler i¢in
her zaman canli tutulmasi gerektigine isaret etmektedir.

Iman/inang, insan hayatini en derinden etkileyen, etkisi hayat
boyu devam eden, elde edilen bilgilerin onceki bilgileri destekledigi,
saglamlagtirdigi, sarstig1 ya da degistirdigi bir siireci ifade etmektedir. Do-
layistyla imanin/inancin olugmasini, yiikselmesini saglayacak adimlarin
atilmasi hedeflenen noktaya saglikli sekilde ulagabilmeyi saglamaktadir.
Bu noktada inang¢ denilen yapiin basamaklarinin saglam atilmasi, zayif
noktalara alternatif ¢oztimler iiretilmesi olduk¢a dnemlidir. Genglik done-
minde birey inang¢ gelisimine dini uyanisla baslayip dini kabuller hakkin-
daki diislincelerle gelisim basamaklarini 6rmektedir. Bu gelisim basamak-
larinin ilk kurulum ve ingsasinda basta ailenin uygun yontemlerle saglam
bir egitim vermesi, sonraki donemlerinde ise manevi danigman gorevini
istlenen kimselerin tiim uzmanlik ve deneyimlerini ortaya koyarak onla-
ra rehberlik etmesi olduk¢a elzemdir. Bu baglamda manevi danismanlara
iman/inan¢ konularina dair gelen sorulardan bazilar1 asagida verilmistir.

“Hocam evren kendi kendine var olmus olamaz mi1? Benim bundan
bagskasini aklim almiyor. Bana kainatin bagska tiirlii yaratildigini anlatabilir
misiniz?” (MD?7).

7 Sentiirk, Din Psikolojisi (Konya: Esra Yaymlari, 1997), 18; Bayyigit, Gen¢lik ve
Din, 180; Peker, Din Psikolojisi (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2012), 64.

* Genis bilgi i¢in bk. Aybey, Kredi ve Yurtlar Kurumunda Din Hizmetleri, 129-152.

¥ Temel Yesilyurt, Cagdas Inang Problemleri (Ankara: DIB Yayinlari, 2009), 9.

% Nisa 4/136.
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“Dine baktigimda kafama oturmayan pek ¢ok sey var. Hangi birini
sayayim size. Hep siiphe i¢indeyim. Neden ve ni¢inini sorguladik¢a isin
icinden ¢ikamiyorum. Artik diisiinmeyi birakarak bu sikintilardan kurtulu-
yorum. Artik hi¢bir seyi umursamiyorum. Sizce nasil?” (MD3).

“Kaderimizde ne zaman 6lecegimiz belli ise, neden sadaka dmrii uzatir
deniliyor. Yine kaderimizde cennet ve cehenneme gidecegimiz belliyse o
zaman ni¢in ibadet ediyoruz?” (MDS).

“Bizler Miisliman bir ailede ve ¢evrede diinyaya geldigimiz i¢in sans-
liy1z. Bu vesileyle Allah’a inaniyoruz. Inanmayan ailede diinyaya gelen
cocugun sugu ne? Allah akil vermis dogru yolu bulmak i¢in ama ya tam
olarak aklimizi kullanamazsak. O zaman Miisliiman ailede diinyaya gelen
cocuk bir sifir hayata galip baglamis olmuyor mu?” (MD1).

“Islam’mn dogru, diger dinlerin yanlis oldugunu neye gore sdyliiyorsu-
nuz? (MDS).

“Deccal ¢ikt1 m1, ¢ikacak mi1? Deccal hakkindaki diisiinceniz nedir?”
(MD7).

“Kur’an-1 Kerim’i anliyorum, Allah’ta var biliyorum da, Allah
Kur’an’da her seyi agikladiysa Peygambere gerek var mi? (MD5).

“Insan vicdanla dogruyu bulamaz mi1? Allah insana bu kabiliyeti ver-
diyse neden olmasin?” (MD6).

“Hadislerin giivenirligi konusunda yapilan acgiklamalar beni tatmin et-
miyor. Siz ne dersiniz?” (MD8).

“Allah her seyin yaraticis1 olduguna gore, insanin iradesinin de yaratici-
sidir. O zaman Allah’in bizim irademiz tizerinde etkisi var midir?” (MD9).

“Evrim teorisi hakkinda ne diistiniiyorsunuz. Bana goére ¢ok da mantik-
siz degil?” (MD1).

“Imanin sartinmn alt1 oldugunu biliyoruz. Ama zaten Allah’a inandigin
zaman digerlerine de inanman gerekmiyor mu? Dolayisiyla sadece Allah’a
inandik desek olmaz m1?” (MD4).

“Allah neden tek bir din yaratmadi. Yahudiler dinini devam ettirir-
ken, neden Huristiyanlik geldi. Hrristiyanlar dinini devam ettirirken nigin
Islamiyet geldi?” (MD6).

Yukarida manevi danigmanlara gelen soru drneklerinde inang/iman
ile ilgili farkl sekillerde sorularin geldigi goriilmektedir. Ne var ki, inang
konusunda karsilasilan en 6nemli sorunlardan biri kuskusuz Allah’in evrene
miidahalesini kabul etmeyen, evrene miidahale etmesini O’nun acizligi
olarak yorumlayan®' deist diisiincedir. Oysaki bu diisiincenin aksine, Kur’an

' Hamdi Giindogar, “Deizm; Aklin Tanrilastiriimast ya da Sorumsuz Ozgiirliik”, Din
Karsiti Cagdag Akimlar ve Deizm, ed. Vecihi Dénmez v.dgr. (Van: Ensar Nesriyat,
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Allah’1n her an evrene miidahil oldugunu haber vermektedir. “Géklerde ve
yerde bulunanlar (her seyi) O’ndan isterler. O, her giin (her an) yeni bir
istedir 2 ayeti bunun en giizel ifadesidir. Ancak manevi danigmanlardan
birine bir 6grencinin “Tamam Allah var. Bir seyin var olabilmesi icin
baslangicta bir varlik gereklidir. Ama daha sonrasini aklim ¢ok almiyor.
Neden ibadet, neden ceza, neden 6liim...” (MD8) seklindeki s6zleri inang
konusunda yasanan kirilmalar1 gostermektedir.

Genglerin inang konusunda sorun yasadigi en dnemli alanlardan biri-
nin de kadere iman oldugu anlagilmaktadir. Nitekim bir geng tarafindan
manevi danigmana sorulan “Kader konusunu aklim almiyor. Bizim basi-
miza gelenler yazildi ise, cennete ve cehenneme gidecegimiz belli ise o
zaman ibadet etmeye ne gerek var?” (MD7) seklindeki soru bu konuda da
baz1 genglerin sorunlarinin oldugunu gostermektedir. Oysa kader anlayist
Miisliimanlarin diinya goriisiinii ortaya koymasi agisindan Islam diisiince-
sinde dnemli bir yere sahip oldugu unutulmamalidir.

Gilinlimiizde ¢ok hassas ve 6nemli olan inang esaslar1 hakkinda genglerin
dogru bir sekilde bilgilendirilmesi olduk¢a dnemlidir. Nitekim kaza ve
kader hakkindaki Islam’a aykir1 bilgi ve diisiinceler, genglerin biitiin
sorumlulugu kadere yiiklemelerine sebep olmaktadir. i¢inde bulunduklari
bu olumsuzluklar nedeniyle bazen yanlis da diisinebilmektedirler. Allah
isteseydi, dileseydi, iyiligi murat etseydi i¢inde bulunduklari durumda
olmayacaklarimi disiinmektedirler. Biitiin bu ifadeler genglerin kader
konusunda bilgi eksikliginin oldugunu, bu bilgi eksikligi ise onlar1 yanlig
inaniglara ve olaylar1 yanlis degerlendirmelerine neden olabilmektedir.
Bu noktada gencler agisindan genelde iman esaslarmin 6zelde ise kadere
iman konusunun dogru olarak bilinmesinin genglerin giinliik yasantilarina
olumlu katkida bulunacagini belirtmek gerekir.

Gengler tarafindan danigilan soru ve sorunlarda, genglik déneminin bir
siiphe, tenkit ve sorgu ¢agi oldugunu ve gencin dini konularda ¢ok farkli
yaklagimlar sergileyebildigi goriilmektedir. Nitekim dini siiphe, genclik
doneminin ilk yillartyla birlikte (ergenlik donemi) ortaya ¢ikmaya basla-
yan dini gelisim siirecinin karakteristik 6zelliklerinden biri olarak kabul
edilmektedir. Olgun bir dini diisiinceye ulagsmada dini sliphe tecriibesi
6nemli bulunabilir. Bu anlamda dinf ilginin bir bagka ifadesi olarak kabul
edilebilen genglik donemi dini siiphelerin, genelde farkli arayislarin netice-
sine dayandig1 soylenebilir. Buna gore fonksiyonlari ve sonuglart itibariyle

2017), 31. Bu konuda ayrica bk. Ibrahim Coskun, “Modern Cag Deizminin Neden-
leri ve Sonuglart”, Din Karsiti Cagdas Akimlar ve Deizm, ed. Vecihi Dénmez v.dgr.
(Van: Ensar Nesriyat, 2017), 41-70; Hasan Peker, “Tanr1 ve Din Tasavvuru Bagla-
miyla Deizm ve Yayilimi Uzerine”, Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 5/8 (2018), 13-42.

32 er-Rahmén 55/29.
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dini stiphelerin genglik donemi ve sonrasindaki dini tercihleri belirlemede
onemli gorevler istlendigi inkar edilemez.

Gerek Bati’da gerekse iilkemizde dini gelisim konusunda yapilan
aragtirmalara gore, genglik donemi dini siipheleri, ortalama olarak 12-14
yaslarinda baglamakta; 16-18 yaslarinda en zirve noktasina ulagmakta
ve bundan sonraki yillarda gittikge zayiflayarak 20-21 yaslarinda sona
ermektedir.® Buna gore dini sliphe evresi, en genel tabirle 11-20 yaslar
arasinda yer alan bir siire¢ olarak kabul edilebilir. Ancak seyrek olarak
dini slipheler 20-30 yaslar1 arasinda da goriilebildigi, ancak 30 yaslarindan
sonra ise genglik donemi dini siiphe tecriibesine benzer bir yapilanmanin
olmadig1 arastirmalarin ortaya koydugu bir sonugtur.*

4.2.2. ibadet Konulari

Genel olarak kisinin Allah’a kars1 yiikiimliilikleri olarak ifade edile-
bilen “ibadet” kavrami ile namaz, orug, zekat, hac gibi klasik fikih kitap-
larinda yer alan mersum ibadetler akla gelmekle birlikte, Allah rizasi i¢in
yapilan her giizel is ve davranis ibadet basligi altinda ele alinabilir.** Boy-
lece tamamen dini olan gorevlerden baska kisilerin Allah’in hognutlugunu
kazanmak i¢in yaptig1 ilim 6grenmek, rizik i¢in ¢aligmak, anne-babaya
tyilik yapmak, insanlara giiler yiizlii olmak vb.* her fiil ibadet olarak nite-
lendirilmekte ve ddiillendirilmektedir. Bu amagcla fert ve toplum yararina
gerceklestirilen her olumlu davranis dini ve manevi bir anlam kazanir.”
Asagida gencler tarafindan manevi danigmalara ibadet konularma dair ge-
len soru drneklerinden bir kismi verilmistir.

“Kur’an okumay1 bilmiyorum, ancak televizyondan, telefondan Kur’an
dinlemek sevap midir? Ayrica Kur’an’1 Tiirk¢esinden okusam uygun olur
mu?” (MD9).

“Part-time bir iste ¢alistyorum. Cuma namazlarina yetisemiyorum.
Cuma namazi yerine 6gle namazi kilsak olabilir mi? Hutbeyi de kendimiz
internetten okusak nasil olur?” (MD3).

3 'W. Houston Clark, “Ergenlik ve Genglik Yillarinda Din”, ¢ev. M. Dag, Egitim Ha-
reketleri Dergisi 22/256 (1977), 14-23; Arthur T. Jersild, Geng¢lik Psikolojisi, ev. 1.
N. Ozgiir (Istanbul: Giin Matbaas1, 1974), 411; Edwin Diller Starbuck, Religi-
ous-Psychologie (London: The Walter Scott publishing co., 1911), 257; Hayati Ho-
kelekli, “Ergenlik Déneminde Dini Siipheler”, M.E.B. Din Ogretimi Dergisi 14
(1988), 73-82; Belma Ozbaydar, Din ve Tanri Inancimin Gelismesi Uzerine Bir Aras-
tirma (Istanbul: Baha Matbaasi, 1970), 57.

3% Hokelekli, “Ergenlik Déneminde Dini Siipheler”, 74; Starbuck, Religious-Psycho-
logie, 254.

55 Yiasuf, Karadavi, Ibadet, gev. Hiisamettin Cemal (Trabzon: Pinar Matbaas1, 1986), 40.

% Bk. el-Bakara 2/177; el-En’am 6/162; ez-Ziimer 39/11; et-Tevbe 9/22; el-Miilk
65/15; el-Cuma 62/10; el-isra 17/23.

57 Ferhat Koca, “Ibadet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1999), 19/245.
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“Orug tutacak giliciim var ama arkadaslarimin i¢inde orug tutmak (di-
gerleri tutmadig i¢in) zor geliyor. Arkadaglarim tarafindan alaya aliniyo-
rum. Bu nedenle orucun fidyesini versem oru¢ sorumlulugundan kurtulmus
olur muyum?” (MDS5).

“Teravih namazi kag rekattir. Bazilari 8 rekat kilalim diyor, bazilar1 sen
once farz namazlarini kil, farz borcun varken nafile kilmaya gerek yok di-
yorlar. Sizce ne yapalim?” (MD1).

“Cok yemin ediyorum ve yeminime sadik kalamiyorum. Bozuyorum.
Bile bile yemini bozunca kefaret 6demek gerekiyormus. Kefaret ne ka-
dar ve bu bozdugum yeminler i¢in ayr1 ayr1 m1 kefaret 6demem gerekiyor.
Oyle ise yandim ben.” (MD?7).

“Annem bana siirekli sunu soyle yapmazsan, bunu bdyle yapmazsan
“siitimii helal etmem” diyor. Ben ne yapayim. Bu s6ziin ger¢ek manada
bir 6nemi var m1?” (MD?2).

“Genglik déneminde bazen arkadas yaniltiyor bazen de nefsimize agir
geliyor. Namaz kilmamin gerekli oldugunu biliyorum ama namaz kilami-
yorum. Bu konuda yapmam gerekeni tavsiye eder misiniz?” (MD8).

“Universiteye gelmeden dnce ben ara sira namazlarimi kilardim. Cuma
namazlarini ise hi¢ gecirmemeye gayret ederdim. Ancak iiniversiteye ge-
lince arkadag ve ¢evre etkisiyle namazdan uzaklastim. Ancak bagimdan da
hi¢ bela gitmez oldu. Acaba bunlar benim bagima namazi biraktim diye mi
geliyor.” (MD?9).

“Zekat, Islam’1n sartlarindan biridir. Buna inantyorum, ancak bazi kim-
selere bakiyorum da, ¢aligmamaysi, asalak halinde yasamay1 ve dilenmeyi
kendine gorev bilmis. Bu nedenle bu tiir insanlar aklima gelince zekat ver-
mek istemiyorum. Ayrica verdigin yardimi yerinde kullanacak zekat vere-
cek kisi de kalmamis degil mi?” (MD3).

“Hocam gusiil abdesti nasil alinir, bana bir anlatir misiniz? Ben su ana
kadar boyle bir abdest bilmiyorum.” (MD®6).

“Her tarikat, cemaat, mezhep farkli sekillerde ibadet yapiyor. Bu in-
sanlarin hepsi ayn1 Allah’a ve Peygambere inaniyorsa bu ayrim niye var.
Neden insanlarin kafasini karistirtyorlar?” (MD2).

“Babam hep kurbanii keser. Ancak her gecen yil kesilecek hayvan
sikintis1 ¢ekiyoruz. Normalde 5-6 ayda kesilip insanlarin istifadesine su-
nulan hayvanlar kurbanda birka¢ giinde kesiliyor. Boylece hem yetiskin
hayvan sayis1 diigiiyor hem de televizyonlarda gordiiklerimiz hi¢ de i¢ agic1
goriintiiler degil. Kurban kesme yerine parasi verilemez mi? (MD7).

Yukarida ornek olarak verilen sorularda da goriildiigl iizere, gengler
namaz, orug, zekat gibi dogrudan ibadetlerin yapilis ve mahiyeti hakkinda
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bilgiden ziyade, basin- yayin ve sosyal medyada ortaya atilan daha ¢ok u¢
konular1 sorgulayici bir tarzda danisma ortamina tagimiglardir. Bu durum
genglerin sorgulayici ve siipheci yaklagiminin yaninda, sosyal medyada
yer alan bu tiir bilgilerin gengler tarafindan dikkatle takip edildigini de
gostermektedir.®* Ote yandan genglerden gelen sorularda ibadetlerin anla-
mi, dnemi ve toplum hayatindaki yerinin hak ettigi 6l¢iide bilinmedigi ve
bunun sebebinin de genglerin din egitimindeki eksikliklerinden kaynaklan-
dig1 kanaatindeyiz.

Islam dininde diger biitiin ibadetlerin 6zii olan ve Allah’a yaklasmanin
en Onemli yolu ve basamagi olan namaz ibadetiyle ilgili genglerden ¢ok
az sorunun geldigi goriilmektedir. Ayrica orug ibadeti ile ilgili de hi¢ soru
gelmemigtir. Muhtemelen bu durum manevi danisman tarafindan ya gelen
sorular arasina yazilmamis ya da orugla ilgili bilgi konusunda eksiklerinin
olmadigindan kaynaklanmaktadir. Bununla birlikte gelen sorulara bakil-
dig1 zaman genglerin donemsel olarak yasadigi olaylarin, sosyal medyada
dolasan bilgilerin diisiince yapilarini etkiledigi ve sorulara da yansidigi go-
rilmektedir.”

Her ne kadar dinin temeli iman ise de inanan insanin sadece imanla
yetinmesi yeterli gelmemektedir. Ciinkil insanin duygu, diislince ve inang
diinyasinda olusan olgu ve diigiinceler ibadetlerle davranis halinde disa
yansimaktadir. Insan her seyini bor¢lu oldugu yiice ve mitkemmel bir var-
liga karsi itaat ve yaklasmayi ibadetler ile yerine getirebilir. Diger taraf-
tan ibadetler insanin gerek ruh ve beden gerekse toplum ve birey arasinda
olumlu iliskilerin kurulmasina; toplum diizeninin aksamadan yiiriimesine
katkida bulundugu bilinmektedir. Yine insanin maddi ve manevi agidan
huzur ve mutlulugu da ancak ibadetlerle kazanabilecegi Kur’an’da ifade
edilmektedir.® Ancak Islam’a gore diinya ve ahiret mutlulugunu hedefle-
yen ibadetler dogru, usul ve adabina gore yapildigi zaman kisiyi iki cihan-
da mutluluga kavusturur. Bu ¢er¢cevede dindeki iki ana unsur olan inang
ve ibadetin (amel) birbirinden ayrilamaz oldugunu, dolayisiyla iman ve
amelin, diger bir ifadeyle dinin teorik yoniiyle pratik yoniiniin genis dlciide
birbirine bagli, birbirinin tamamlayicist oldugunu ifade etmek gerekir.®'

% Sosyal medyada genglerin din algilarina yonelik sdylemler igin bk. Siimeyra Arican
- Handan Yalvag Arici, “Sosyal Medyanin Genglerin Din Algisina Etkileri”, Pamuk-
kale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (2021), 1062-1106.

Konu ile ilgili drnekler igin bk. Handan Yalvag Arict - Stimeyra Arican, “Ergen Din

Tasavvurunun Insasinda Sosyal Medya”, Kalemname 12 (2021), 67-93.

% er-Ra’d 13/28-29.

6! Habil Sentiirk, /badet Psikolojisi (Istanbul: iz Yaymncilik, 2008), 31-40; Mehmet
Bayrakdar, Islam [badet Fenomenolojisi (Ankara: Ak¢ag Yaymlari, 1987), 9; Ragib
el-Isfahani, Mutlulugun Kazanmilmasi, gev. Liitfi Dogan (istanbul: Bahar Yayinlari,
1983), 157.
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4.2.3. Ahlak Konulan

Insanin bir amaca yonelik olarak kendi arzusu ile iyi davranislarda
bulunup koétiiliikkten uzak olmasi olarak ele alinabilen ahlak, genel olarak
toplumda insanlarin uymak zorunda olduklar1 kurallardir. Ahlak bir inang
ve diisiince sistemi olup, manevi degerlerin en 6nemlilerinden biridir. Bu
baglamda ahlaki degerler, herkes tarafindan kabul edilen evrensel ilkeler-
dir. Ancak insan, ahlaki davranislar1 bilmis olarak diinyaya gelmemektedir.
Bu nedenle ahlak her seyden 6nce bir egitim konusudur.®

Islam’n temel amaci biitiin insanlig1 mitkemmel bir ahlaka kavustur-
mak, insanlar1 diinya ve ahiret mutluluguna ulastirmaktir. Islam ahlakinin
kaynagi Kur’an ve onun 15181nda olusan siinnettir. Ahlaki giizellestirmenin
yolu ise Kur’an’in belirttigi ve Hz. Peygamber’in gosterdigi sekilde dog-
ru davranislar1 yapip, yanlis davranislardan uzak kalmakla miimkiin olur.®
Ancak zaman zaman belirtilen bu ahlaki ilkelerden sapmalarin oldugu
genglerden gelen sorularda kendini gostermektedir.

“Babamla ve kardeslerimle ayni1 masada okey tiirli oyun oynuyorum.
Eglence amagli. Bir sey olmaz herhalde?” (MD?9).

“Bdyle bir ortamda nefsimi kontrol etmekte zorlantyorum. Siirekli orug
mu tutmam gerekiyor?” (MD2).

“Internette dolasirken sayfanm etrafinda uygun olmayan fotograf ve
reklamlar ¢ikiyor. Bunlara bakmak giinah m1?” (MD6).

“Kars1 cinsle kuracagimiz arkadaslik iligkilerinin sinir1 nereye kadardir.
Bu kisi ile evleneceksek durum farkli olabilir mi”’? (MDS).

“Sinavlarda zaman zaman kopya ¢ekiyoruz. Bu da kul hakkina girer
mi?” (MD5).

“Fala inanma falsiz da kalma diye bir s6z var. Inanmadan fala baktir-
mak nasildir?” (MD1).

“Sosyal medyada bazen heyecan yaratsin diye paylasimlar yapiliyor.
Gergekte olmayan seyler. Ama kotii bir niyet yoksa da sorumlu muyuz”?
(MD7).

“Bati’da her gegen giin yayginlasan escinsel evlilik konusunda ne der-
siniz?” (MDS).

“Merak ettim dovme yaptirdim. Ailem ise evlatliktan reddetmeye va-

racak kadar tehdit savuruyorlar. Aslinda bu kadar biiyiitiilecek ne var bun-
da?” (MD4).

©2 Mehmet Zeki Aydm, Ailede Cocugun Ahlak Egitimi (Ankara: Nobel Yayinlari,
2007), 5-6.

8 Recep Kilig, Ayet ve Hadisler Isiginda Insan ve Ahlak (Ankara: TDV Yaymlari,
1999), 4-5.
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Yukarida verilen bazi 6rnek sorular, genclerin ahlaka dair ¢ok farkli ko-
nularda soru ve sorunlarinin oldugunu géstermektedir. Yine sorularda daha
cok genclik doneminde goriilebilen merak, siiphe, kararsizlik, sorgulama,
biiytikler tarafindan anlagilamama, hicbir seyi dnemsememe, aile biiytikle-
riyle tartisma/gatigsma egilimlerinin oldugu da anlagilmaktadir.

Genglik doneminde fiziki ve ruhi agidan yeni bazi olusumlarin meyda-
na gelmesine bagli olarak, genglerde yeni seyleri 6grenme istegi, ne ya-
pacagina karar verememe, bagimsizlik duygusuna bagl olarak basta aile
bireyleri olmak {izere her tiirlii otoriteye kars1 ¢ikma, kendine giiven gibi
pek ¢ok ozellik gengleri bazen sikintili durumlara sokabilmektedir.® Bu
durumlar gengleri yakin ¢evrelerinden uzaklastiran, huzursuzluklarin ve
gerginliklerin yasanmasina ve birtakim problemlerin ortaya ¢ikmasina ne-
den olabilmektedir. Iste bu siiregte yetiskinlerin rehberligine her zamankin-
den daha fazla ihtiya¢ duymaktadirlar.

Ahlak konularini iceren ahlak egitimi, ahlaki degerleri benimsetmek
ve eyleme gecirerek, insanda bulunan biitiin duygu ve giicleri kontrol
altina almay1 hedeflemektedir.®® Yapilan aragtirmalar genglerin ahlak
egitimine dair konularda eksiklerinin oldugunu,* genglerin ahlak egitimine
ihtiyaclarinin oldugunu® ve genglerin ahlaki gelisimle ilgili degerlere
sahip olmasi gerektigini®® ortaya koymaktadir. Manevi danigmanlar
tarafindan genglere verilecek ahlak egitiminin genglere ahlaki bir kisilik
kazandirilabilecegi ve bdylece giizel ahlak sahibi bireyler olmalarina
katki saglayacaktir. Nitekim manevi danigmanlar tarafindan dile getirilen
“Genglerinin bilgi diye bir problemi yok. Ciinkii herkes her istedigi bilgiye
her zaman ve mekanda ulasabiliyor. Uygulama problemi var, yani ahlaka
yansimast.” (MD5), “Su anda gengligin en biiyiik problemi ahlak, bana
kalirsa. Birbirlerinden olumsuz anlamda ¢ok etkileniyorlar. O yapiyor ben
de yapayim diisiincesine sahip gen¢ ¢cok fazla. Bu nedenle ahlaki konular
cok dnemli.” (MD3) seklindeki ifadeleri bu durumu agiga ¢ikarmaktadir.

4.2.4. Diger Konular
Bu baglik altinda say1 olarak ayri bir siniflamaya tabi tutulamayacak

kadar az, ancak oldukga farkli konularda ilgili ¢esitli meselelerin yer aldig:
sorular degerlendirilecektir. Bunlar arasinda biiyii, kismetin kapanmasi, es

¢ Naci Kula, “Genglik Déneminde Kimlik ve Din”, Gen¢lik Din ve Degerler Psikolo-
jisi, ed. Hayati Hokelekli (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002), 37-39.

65 Abdullah Ozbek, “Ahlak Egitiminin Onemi”, Diyanet Ilmi Dergi 19/3 (1983), 56.

% Ahmet Aslan, “Lise Gengliginin Deger Yonelimleri ve Bos Zaman Etkinlikleri Ara-
sindaki Iliskinin Incelenmesi”, Sinop Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 3/1
(2019), 79-104.

§ M. Naci Kula, “Engelli Genglerin Gelisim Ozellikleri ve Din-Ahlak Egitimi”, Tur-
kish Studies 12/20 (2018), 167-182.

8 Genglik Arastirmast 2018 (Kars: Serhat Kalkinma Ajansi (Serka), 2018), 23.
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sec¢imi, teknolojinin getirdigi zararlar, kadinlarin ibadetlerde neden erkekle
esit olmamasi, modernlesme ve cinsellik, kiirtaj, intihar, aldatma, resmi-di-
ni nikdh ayrimi, anne-baba ve geng arasi problemler, nikahsiz beraberlik,
evlilikte kader, evlilikte din-mezhep-kiiltiir farklilig1, psikolojik rahatsiz-
liklar vs. seklinde belirtilebilir. Bunlardan bazi 6rnek sorular agagida ve-
rilmistir.

“Bana biiyli yapilmis olmasindan korkuyorum. Kismetim kapandi.
Hangi kapiya gitsem kap1 yiiziime kapaniyor, her isim ters gidiyor. Psiko-
lojim bozuldu.” (MD6).

“Ben bir bosluk i¢indeyim. Her an her seyi inkar edebilecek durumda-
yim. Bana yardim edin.” (MD2).

“Benim razi olmamama ragmen babam beni istemedigim bir kisiyle
evlendirmek istiyor. Herkesin istedigi ile evlendigi bir donemde hala bu
tiir problemlerle ugragmak beni intiharin esigine kadar getiriyor.” (MD?9).

“Kiz arkadasimla bir hataya diistiik. Kiirtaj yaptirdik. Giinah oldugunu
biliyoruz ama affedilmez mi. Giinah sadece kiz arkadasima m1 bana da olur
mu?” (MD7).

“Yabanc1 bir kizla (gayri miislim) evlenilemez mi? (MD5).

“Resmi nikahtan sonra dini nikdha da gerek var mi1? (MDS).

“Erkek arkadasim Alevi ben ise Stinni’yim. Bu farkliliktan dolay1 ba-
bam evliligimize kars1 ¢ikiyor. Gergekten evlenilemez mi? (MD3).

Genglerden gelen sorulara bakildiginda, cok genis bir yelpazede sorula-
rin geldigi, genclerin din ile iliskilendirdigi her tiirlii konuyu danigsma orta-
mina tagiyabildigi goriilmektedir. Bayyigit’in arastirmasinda da, liniversite
gengliginin yaklasik yarisinin din ile ilgili soru ve sorunlarinin oldugu so-
nucuna varilmistir.® Universite dgrencilerinin sorunlari {izerine yapilan bir
aragtirmada, en onemli sorunlar arasinda li¢lincii sirada “manevi bosluk,
ahlaki ve kiiltiirel bilgisizlik, eksiklik” geldigi belirtilmistir.” Yine Kacur
ve Atak tarafindan yapilan bir diger arastirmada da, liniversite 6grencileri-
nin en 6nemli sorun alanlar1 arasinda kotii aligkanliklara sahip olmanin st
siralarda yer aldig1 goriilmektedir.”

Yukarida verilen bazi 6rnekler, genglerin ne tiir sorunlar i¢inde oldukla-
rint, ayn1 zamanda manevi danismanlarin gengler arasinda nasil 6nemli bir
gorev ifa ettiklerini, genclere nasil yardimei olduklarini ve her tiirlii olum-

% Bayyigit, Genglik ve Din, 182.

" [dris Sahin, v.dgr., “Universite Ogrencilerinin Sorunlar1”, e-journal of New World
Sciences Academy 4/4 (2009), 1442.

Mustafa Kacur - Mustafa Atak, “Universite Ogrencilerinin Sorun Alanlar1 ve Sorun-
larla Basetme Yollart: Erciyes Universitesi Ornegi”, Ercives Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisii Dergisi 31 (2011), 273-297.
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suzluklara kars1 onlar1 nasil korumaya ¢alistiklarini agikca gostermektedir.
Ayrica gengler tarafindan manevi damigsmanlara dini konularda pek ¢ok
sorularin yaninda sorunlarin da geldigi, bunlarin da ¢ok farkli konu bas-
liklarini kapsadig: gortilmektedir. Gorligme sorularina verilen cevaplardan
hareketle, manevi danigmanlara gelen sorunlarin bir kism1 yogunlugu dik-
kate alinarak su sekilde 0zetlenebilir: “Arkadas cevresiyle yasanan cesitli
sorunlar / Oda-okul arkadaslariyla ortak mekan paylasma sorunu / Ibadet-
leri diizgiin yapamama sorunu / Ruhsal sorunlar / Aile sorunlar1 / Gelecege
yonelik sorunlar / Hayatin anlamsiz gelme sorunu / Evlenecegini diistine-
rek arkadasiyla kiydigi dini nikah sorunu / Birbirlerine kars1 tahammiil,
sabir, anlayis, hosgorii eksikligine bagli sorunlar / Mutlu olamama sorunu
/ Intihar etme duygusu sorunu...”

Yukarida 6rnek olarak verilen soru ve sorunlara bakildiginda, geng-
ler tarafindan manevi danismanlara ¢ok gesitli soru ve sorunlarin geldigi
goriilmektedir. Dolayisiyla yiiksekdgretim 6grenci yurtlarinda ve genglik
merkezlerinde manevi danisman kimligi ile gorev yapan din gorevlilerin
ise genclerin degisik soru ve sorunlarina muhatap olduklar1 ve din hizmet-
leri adina da 6nemli gorevler ifa ettikleri bir gercektir.

Sonu¢

Insanlik tarihi boyunca din, sosyal hayatin merkezinde yer almis ve
insanoglunun ilgilendigi en temel konulardan biri olmustur. Dinin birey
tizerindeki etkileri dikkate alindiginda, bireyin igine distiigli inang,
huzursuzluk ve manevi sikinti gibi problemlere ¢éziim sunabilmek veya
asgari bir seviyeye indirebilmek i¢in dnemli bir yere sahip oldugu ve
insana diinya ve ahiret mutlulugunu amagladig1 goriilecektir. Dolayisiyla
bir taraftan dinin temel kaynaklarini, diger taraftan da insani konu alan
bilim dallaryla iliskili olan din egitiminin, degisik mekan ve kurumlarda
yaygin ve Orgiin olarak ideal sartlarda gerceklesmesi olduk¢a 6nem arz
etmektedir.

Diyanet Isleri Baskanhgi, iilkemizde yaygin din egitimini resmi
ve sistemli olarak yapan en etkin kurumdur. Bagkanlik, yaptigi bu
faaliyetlerini cami i¢i ve cami dis1 din hizmetleri olmak tizere iki sekilde
yiiriitmektedir. Ancak son yillarda camiyle sinirhi kalmayan pek ¢ok din
hizmetleri faaliyetlerine de imza atmigtir. “Cami dis1 din hizmetleri”
ad1 altinda yiritiilen bu faaliyetler arasinda, genglik déoneminde olusan/
olusabilecek dini problemlerin ¢oziimiine katki saglamak, genglerin
manevi gelisimlerine katkida bulunmak ve genglere moral, motivasyon
ve manevi destek vermek amaciyla yiiksekdgretim yurtlarinda ve genglik
merkezlerinde yapilan ¢alismalar da bulunmaktadir. Bubaglamda bir durum
tespiti yapmay1 amaclayan bu ¢alismada genglere yonelik yurtlarda ve
genclik merkezlerinde yiiriitiilmekte olan manevi danismalik hizmetlerinin
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amaci, onemi ve Tirkiye’deki manevi danigmanlik uygulamalarinin
yaninda genclerin manevi danigmanlara danistig1 soru ve sorunlar manevi
danigsmanlarin géziinden incelenmistir.

Gengclerin manevi danigmanlara danistig1 soru ve sorunlara bakildig:
zaman, genglerden ¢ok genis bir yelpazede sorularin geldigi ve genclerin din
ile iliskilendirdigi her konuyu danigma ortamina tagiyabildigi gorilmiistiir.
Manevi danigmanlar tarafindan ifade edilen ve genglerden gelen bu sorular
iman, ibadet, ahlak ve diger konular seklinde basliklar altinda incelenmistir.
Bu itibarla iman/inan¢ konularina dair gelen sorularda genglerin bir dini
siiphe icinde olduklari, tenkit ve sorgu cagma bagli olarak genclerin
dini konularda c¢ok farkli yaklagimlar sergileyebildigi goriilmistiir.
Iman konusunda ozellikle Allah inanci ve kadere iman konularinda
ciddi kirilmalarin oldugu anlasilmaktadir. Bu itibarla gengler ag¢isindan
genelde iman esaslarinin 6zelde ise Allah’a ve kadere iman konularinda
dogru bilgilendirilme yapilmasi olduk¢a 6nemlidir. Nitekim bu konularin
dogru olarak bilinmesinin genglerin giinliikk yasantilarina olumlu katkida
bulunacagi ve yarinlarin1 daha giizel bir sekilde diizenlemelerine katki
saglayacagi sOylenebilir.

Ibadet konularinda ise genglerin dogrudan namaz, orug, zekat gibi
ibadetlerin yapilis ve mahiyeti hakkinda bilgi istemedikleri, daha ¢ok ba-
sin-yayin ve sosyal medyada ortaya atilan konular1 sorgulayici bir tarz-
da danigtiklar1 goriilmektedir. Bu durum genclerin sorgulayici ve siipheci
yaklagiminin yaninda, sosyal medyada yer alan bu tiir bilgilerin gencler
tarafindan dikkatle takip edildiginin de gdstergesidir. Yine gelen sorulara
bakildig1 zaman genclerin donemsel olarak yasadigi olaylarin, sosyal med-
yada dolasan bilgilerin diisiince yapilarini etkiledigi ve sorulara da yan-
sidig1 goriilmektedir. Ote yandan genglerden gelen sorularda ibadetlerin
anlami, 6nemi ve toplum hayatindaki yerinin hak ettigi dl¢iide bilinmedigi
ve bunun sebebinin de genglerin din egitimi konusundaki eksikliklerinden
kaynaklandig1 anlagilmaktadir.

Ahlakla ilgili de genglerden ¢ok farkli konularda soru ve sorunlarin gel-
digi goriilmiistlir. Bu alanla ilgili sorularda daha ¢ok genclik déneminde
goriilebilen merak, siiphe, kararsizlik, sorgulama, kendine giiven, biiyiikler
tarafindan anlagilamamanin verdigi sikinti, 6nemsememe gibi yaklasim-
larin yaninda, aile biiyiikleriyle tartigma/catisma gibi soru ve sorunlarin
oldugu goriilmiistiir.

Iman, ibadet ve ahlak bashig: altina alinamayan, ancak ayr1 bir sinifla-
maya tabi tutulamayacak kadar da az olan farkli konularla ilgili soru ve
sorunlar da “diger konular” baslig altinda degerlendirilmistir. Bu sorular-
dan bazilar1 biiyii, kismetin kapanmasi, es se¢imi, teknolojinin getirdigi
zararlar, kadinlarin ibadetlerde neden erkekle esit olmamasi, modernlesme
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ve Ozglirlik, kiirtaj, intihar, aldatma, resmi-dini nikah ayrimi, anne-baba ve
geng arasi problemler, evlilikte kader, evlilikte din-mezhep-kiiltiir farklili-
g1, psikolojik rahatsizliklar vs. seklindedir.

Genglik donemi, her zamankinden daha fazla yetiskinlerin danigmanli-
gina ihtiyag duyuldugu bir dénemdir. Bu baglamda genglerden gelen soru-
lara bakildiginda, ¢ok genis bir yelpazede sorularin geldigi, genglerin din
ile iligkilendirdigi her tiirlii konuyu danisma ortamina tagiyabildigi goriil-
miistiir. Ote yandan manevi danismanlarin gengler arasinda nasil énemli
bir gorev ifa ettikleri ve genglerin dini soru ve sorunlarinda onlara nasil
yardimei olduklar1 da goriilmiistiir. Bu itibarla genglerin yogun olarak bu-
lundugu 6grenci yurtlar1 ve genglik merkezleri gibi yerlerde manevi danig-
man sayisinin artirilmasi onem arz etmektedir.
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Oz

Sosyal medya, giiniimiizde iletisimi kolaylastiran ve insanlarin birbirleriyle
etkilesimde bulunmasini saglayan 6nemli bir ara¢ haline gelmistir.
Ancak bu teknolojik gelismelerin beraberinde getirdigi sosyal medya
bagimlilig1 sorunu da giin gectikce artmaktadir. Sosyal medya bagimliligi,
bireylerin sosyal medyay1 asir1 derecede kullanmalarini ifade eden bir
¢esit internet bagimliligini ifade etmektedir. Sosyal medya bagimliliginin
artmasi konunun giindeme taginmasma ve acil onlemler alinmasina
ihtiyac hissettirmektedir. Bu ¢aligmanin amaci, genglerin sosyal medya
bagimliligt durumunu ve Manevi Danigmanlik ve Rehberligin sosyal
medya bagimliligini giderme noktasinda sundugu imkanlari ortaya
koymaktir. Caligmanin kapsami sosyal medya bagimliliginin nedenlerini,
sonuglarii agiklamak ve bu bagimlilikla miicadelede manevi danigsmanlik
hizmetinin 6nemine dikkat ¢cekmektir. Nitel arastirma deseninde yapilmis
teorik bir ¢caligmadir. Veri toplama siirecinde dokiiman incelemesi teknigi
kullanilmis, sosyal medya bagimliligi ve manevi danismanlik konularinda
edinilen makale, kitap ve tez calismalari incelenmis, veriler mevcut
literatlire yonelik analiz edilmistir. Calismada sosyal medya bagimliligt
konusu agiklandiktan sonra sosyal medya bagimliligina ¢oziim olarak
manevi damigmanlik miiessesine iliskin bilgiler sunulmakta ve konuyla
ilgili 6nerilerde bulunulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Sosyal Medya, Bagimlilik, Sosyal Medya
Bagimliligi, Manevi Danigmanlik, Manevi Danismanlik Miiessesesi.
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Abstract

Social media has emerged as a crucial tool facilitating communication
and fostering interactions among individuals in contemporary society.
Nonetheless, the issue of social media addiction, stemming from these
technological advancements, is becoming increasingly prevalent. Social
media addiction is a condition categorized as a form of internet addiction,
characterized by individuals' excessive use of social media platforms.
There is a pressing need to address the proliferation of social media usage
and to implement urgent measures in response. The objective of this study
is to examine the media outputs of young social workers and to propose
potential solutions to address any identified issues. The scope of the study is
to elucidate the reasons and consequences of social media addiction, while
emphasizing the importance of establishing spiritual counseling services
to address this addiction. This study is conducted within the framework
of a qualitative research design, focusing on theoretical exploration
and analysis. During the data collection process, the document analysis
technique was employed, involving the examination of articles, books, and
thesis studies pertaining to social media addiction and spiritual counseling.
The data were analyzed in accordance with the existing literature on the
subject. Following the discussion on social media addiction in the study,
information regarding the establishment of spiritual counseling services is
provided as a solution, accompanied by suggestions on the topic.

Keywords: Religious Education, Social Media, Addiction, Social Media
Addiction, Spiritual Counseling, Spiritual Counseling Establishment.
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Summary

With the proliferation of technology in the 21st century, individuals have
unprecedented access to various forms of information through digital devices
such as computers, tablets, and phones. Furthermore, the widespread use of
image technologies enables individuals to produce and share content at an
unprecedented level. Digital-based social networks facilitate the dissemination
of content such as images, written text, audio, and video worldwide within
a matter of hours. One of the most significant features of social media is its
capacity for user-generated content and personalized profiles. Major social
networking platforms such as Facebook, Twitter, YouTube, MySpace, TikTok,
Instagram, LinkedIn, facilitate the sharing of content on a wide array of
topics including entertainment, music, education, shopping, advertising, and
commerce. These platforms enable individuals with common interests to
interact easily. Social media platforms, which provide access to current events,
trends, and various content from around the world, are accessed by individuals
of all ages, using their phone screens.

Social media platforms serve as virtual channels where a multitude of activities
related to life, such as education, chatting, entertainment, and gaming, take
place. They facilitate numerous communication and interactions among users.
In today's world, geographical distances have become inconsequential, and
no one's life is perceived as inaccessible anymore. While social media offers
numerous advantages such as facilitating education, communication, access
to information, real-time communication, globalization of users, information
exchange, and economic and commercial activities, it also comes with several
disadvantages including time loss, virtualization, insecurity, deterioration of
social relations, and addiction. Social media addiction is considered as one
of the adverse effects of social media. Social media addiction refers to the
excessive use of social media platforms by individuals, characterized by a lack
of control over their usage habits. Given that one out of every three young
people spends at least 3 hours a day in the digital environment, particularly on
social media platforms, it is evident that young people's engagement with social
media can readily escalate into addiction.

The escalating prevalence of social media addiction necessitates raising
awareness about the issue and prompt implementation of measures to address
it. The objective of this study is to illuminate the prevalence of social media
addiction among young people and to advocate for the establishment of
spiritual counseling services as a potential solution to this issue. Young people
should not succumb to social media addiction, as it adversely impacts their
lives. Being constantly engaged with social media exposes individuals to
a wide array of moral and immoral content. Consequently, the imaginations
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of young people are shaped by both appropriate and inappropriate discourse
and actions encountered on social media platforms. In particular, immoral
behavioral patterns are increasingly normalized, and there is a diminishing
sense of discomfort associated with displaying such behavior. Young people
who are both addicted to social media and perceive immoral behavior as
normal are adversely affected financially and morally. As a result, they may
struggle to take steps toward realizing their aspirations for the future. Social
media addiction also leads to numerous negative consequences, including
difficulty managing time, detachment from reality, feelings of insecurity, and
deterioration of social relationships. As family and social relationships weaken,
individuals may experience feelings of loneliness and emptiness. Consequently,
individuals may lose sight of the meaning and purpose of life.

It is envisioned that spiritual counseling training may offer a solution to this
addiction situation. Spiritual counseling education entails providing individuals
with moral support to help them navigate through challenging situations in their
lives. Spiritual-based counseling plays a significant role in addressing physical,
spiritual, mental, emotional, and social issues by addressing underlying spiritual
concerns. It is well-documented that spiritual counseling has been effective
in addressing addiction problems in Western countries and the United States.
Spiritual counseling services are integrated into treatment and rehabilitation
models, developed and implemented in a holistic manner that encompasses bio-
psycho-social-spiritual aspects. In the Western world, efforts are underway to
enhance the availability of spiritual counseling services, aiming to enhance the
physiological and psychological well-being of young people, address various
addictions, and support their willingness to access such services.

Spiritual counseling and guidance services aim to address the spiritual needs of
individuals, assisting them in gaining a holistic perspective on their lives. As
a result, social media addiction, which is one of the contemporary challenges
faced by the younger generation, poses significant risks to their well-being.
Spiritual counseling training is essential for effectively and appropriately
planning this process to address social media addiction and its associated
challenges. Spiritual counseling training is crucial for preventing young
people from falling into social media addiction and for addressing the existing
addiction issues effectively. This study adopts a theoretical approach within the
framework of a qualitative research design. The document analysis technique
has been employed during the data collection process to systematically analyze
the content of written documents in a meticulous manner. During the document
analysis technique, a literature review was initially conducted to examine
articles and book studies related to social media addiction. This technique
entails the analysis of written materials containing information about the
subject or facts under investigation. Following the data analysis, information
and recommendations concerning spiritual counseling as a solution to social
media addiction are provided.
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Giris

Glinlimiiz dijital teknolojilerin en etkili araglarindan biri olarak
kabul edilen sosyal medya uygulamalari tiim diinyada kullanilmakta, bu
uygulamalar yeryliziiniin her yerindeki insanlarla iletisime gecebilme
ve etkilesimde bulunabilme imkani1 sunmakta ayni zamanda egitimden
eglenceye, aligveris yapmaktan iiriin tanitimina, egitim programlarina
katilmaktan seminer vermeye, icerikler tiretip kiiresel bazda paylasabilmeye
kadar bir¢ok faaliyetin yapilabilmesine olanak vermektedir. Bu imkéanlar
istenilen her tiirlii igeri§e erisimi kolaylastirmaktadir. Oyle ki farkli
cografyalarda yapilan bulus ya da meydan okuma (challenge) videolari
birka¢ saat igerisinde herkes tarafindan goriilebilmektedir. Ayn1 sekilde
mavi balina gibi intihara siiriikkleyen oyunlara, ahlaki olmayan gorsel ve
paylagimlara da ulagilmaktadir. Dolayisiyla sosyal medya platformlarindaki
iceriklerin yarar1 bulunmakla birlikte zararinin da oldugu goriilmektedir.
Her giin belirli saatlerin sosyal medyada gecirilmesi ve sosyal medyadaki
igeriklerin ilgi ¢ekici olmasi ayn1 zamanda sosyal medya okuryazarliginin
gelistirilmemesi sonucunda kullanicilart sosyal medyaya bagimli hale
getirmektedir.

Sosyal medya platformlarindaki renkli, canli ve akici icerikler bireyleri
ilgisini ¢ekmekte ve onlart siirekli aktif kullanima ydnlendirmektedir.
Boylelikle bu platformlarda bulunma istegi artmakta ve bagimlik durumuna
neden olmaktadir. Sosyal medya, bagimlilik durumu olusturmasi ag¢isindan
kullanicilart olumsuz yonde etkilemektedir. Sosyal medya bagimlilig
yasayan bireylerin sosyal medyada vakit gecirebilmek icin kendilerini
kontrol etmekte zorlandiklari goriilmektedir.! Yapilan arastirmalar, sosyal
medya bagimliliginin bireylerin fiziksel ve duygusal olarak olumsuz
tepkiler vermelerine, psikolojik ve sosyal sorunlar yasamalarina neden
oldugunu bildirmektedir.? Sosyal medyanin agir1 kullanimi sonucunda
meydana gelen bu bagimlilik, genglerin ruh saglhigmi, hayata iliskin
amaglarmi, akademik basarilarii olumsuz yonde etkilemektedir.* Son

I Siikrii Balc1 v.dgr., “Sosyal Medya Bagimliligmim Bir Belirleyicisi Olarak Oz Saygi:
Konya Oreginde BirArastirma”, letisim Kuram ve Arastirma Dergisi 48 (2019), 41.

2 Mustafa Uslu, “Tirkiye’de Sosyal Medya Bagimliligi ve Kullanimi Arastirmasi”,
Tiirk Akademik Arastirmalar Dergisi 6/2 (2021), 374-375.

*  Andrew K. Przybylski v.dgr., “Motivational, Emotional, and Behavioral Correlates
of Fear of Missing Out”, Computers in Human Behavior 29/4 (Temmuz 2013),
1841; Handan Yalvag Arici - Siimeyra Arican, “Sosyal Medyanin Etkilerine Yonelik
Manevi Danismanlik Egitimi Thtiya¢ Analizi”, Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 9/1 (Haziran 2022), 263-302.
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zamanlarda artan sosyal medya bagimliligryla ilgili durumlarda manevi
danigsmanlik desteginin genglere yardimci olabilecegi diistiniilmektedir.
Manevi sorunlara dayali olarak yasanan fiziksel, ruhsal, zihinsel, duygusal
ve toplumsal problemlerin ¢oziimiinde din temelli danismanliklarin
onemli roli bulunmaktadir. Din temelli manevi danigmanlik uygulamalari
bireylerin bagimlilik durumlarina yardime1 olabilmektedir.

1. Amag¢ ve Onem

Sosyal medya platformlar1 genglerin tasavvurlarini, tutum ve davra-
niglarint olumsuz sekilde etkilemektedir. Toplumlarin gelecegi olan yeni
neslin tasavvurunun dogru sekilde inga edilebilmesi i¢in genglerin sosyal
medya ile olan iliskilerinin diizenlenmesi gerekmektedir. Modern tekno-
lojinin etkisi altinda yasayan bireylerin sosyal medya kullanim aliskanlik-
larin1 anlamak ve bu aligkanliklarin potansiyel etkilerine kars1 6nlem alin-
masina yonelik oneriler ¢alismanin 6nemini géstermektedir. Bu ¢alismanin
amaci sosyal medya bagimliliginin neden ve sonuglarini ortaya koymak ve
bu bagimliliga yonelik manevi danigmanlik hizmetinin imkanlarini agik-
lamaktir.

2. Yontem ve Veri Analizi

Caligma nitel arastirma deseninde yapilmis teorik bir 6zelliktedir. Veri
toplama siirecinde yazili belgelerin i¢eriginin titizlikle ve sistematik olarak
analiz edilebilmesi i¢in basvurulan dokiiman inceleme tekniginden yararla-
nilmigtir. Dokiliman analizi teknigi; hemen hemen her arastirma i¢in vazge-
¢ilmez bir veri toplama teknigi olarak kabul edilmektedir. Arastirmacilarin
oncelikle arastirma konusuyla ilgili 6nceki arastirmalar: gézden gegirme-
leri, anlamalar1 ve degerlendirmeleri gerekmektedir. Boylelikle bir arastir-
ma problemi ile ilgili tarihsel siirecte ya da belirli bir donemde iiretilmis
birden fazla kaynak taranarak belgelerin analiz edilmesi saglanmaktadir.*
Bu teknikte; basili ve elektronik olmak {izere konuya kaynaklik edebilecek
tiim materyaller sistemli olarak kullanilmaktadir. Dokiiman inceleme tek-
niginde analitik olarak yapilan iglem siireci, konuyla ilgili verilerin dokii-
manlarda bulunmasi, verilerin se¢ilip degerlendirilmesi ve sentezlenmesi
olmak iizere ii¢ adimda gerceklestirilmektedir.”> Gozden gegirme (ylizeysel
inceleme), okuma (kapsamli inceleme) ve yorumlamayi igeren bu teknik
icerik analizi ve tematik analiz unsurlarmi birlestirmektedir. Bdylelikle
elde edilen veriler, arastirmanin temel sorulariyla ilgili kategoriler halinde
organize edilmektedir.® Sosyal medya bagimliligi ve manevi danismanlik

4 Ali Yildirim - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Anka-
ra: Se¢kin Yaymcilik, 2018), 12.

> Glenn Bowen, “Document Analysis as a Qualitative Research Method”, Qualitative
Research Journal 9/2 (2009), 27-28.

¢ Bowen, “Document Analysis As A Qualitative Research Method”, 3.
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konularinda dokiiman analizi teknigiyle elde edilen veriler incelendikten
sonra veriler konuya uygun sekilde temalara ayrilmis ve bu temalara gore
degerlendirilmis, yorumlanmis ve agiklanmistir. Calisma sonucunda elde
edilmis olan veriler sistemli bir sekilde temalar halinde agiklanmistir.

3. Sosyal Medya Nedir?

Sosyal medya, kullanicilara 6zgiin profiller olusturma ve istedikle-
ri igerigi paylagma 6zgiirligii sunan, bireylerin veya gruplarin ¢evrimici
olarak etkilesimde bulunabilecegi ve iletisim kurabilecegi Web 2.0 taban-
It internet platformlar olarak tanimlanmaktadir.” En genel tanimla, sosyal
medya zaman ve mekan simirliligi olmadan igeriklerin bireyler tarafindan
olusturuldugu, etkilesim ve paylagim temelli akilli telefon, bilgisayar, tab-
let, bilgisayar ve akilli saat gibi mobil tabanli paylagim platformlaridir. Bu
platformlarda karsilikli iletisim kurabilme, bilgi ve veri aktarimi yapabil-
me, igerik iiretip paylasabilme ayni zamanda kisilerin istemedigi icerik
paylagimlarinin kendilerine ulagmasini engelleme hakki bulunmaktadir.®
Dolayisiyla bu platformlar bilginin demokratiklesme siirecine olanak ta-
mimaktadir.’ Biitiinsel ve cati bir kavram olan sosyal medya; biinyesinde
mesajlagma, gorsel ve video paylagimi, iiretilen iceriklerin paylasilmasi,
mikrobloglar ve kullaniciya 6zel sayfalar gibi ¢esitli 6zellikleri igeren ge-
nis bir platform ag1 sunmaktadir. Bu platformlari milyonlarca kisinin kul-
landig1 ayn1 zamanda birden fazla sosyal medya platformuna aktif sekilde
katildiklar1 bilinmektedir.'

Sosyal medya platformlarinin ¢ok fazla 6zelliginin olmasi karmasik bir
yapi izlenimi verse de basit ve hizli bir iletisim diline sahip oldugu igin bir
kullanici ayni zaman diliminde bir¢ok kisiyle iletisim kurabilmekte ve bu
iletisimleri saniyeler iginde yapabilmektedir. Her bir sosyal medya platfor-
mu bireylere farkl1 tatminler sunmaktadir. Ornegin Facebook kisinin okul
yillarindaki arkadaslarla iletisim kurulabilmesine, kisinin ¢cevresindekilerin
neler yaptigindan haberdar olabilmesine ve ¢evresini kendisinden haberdar
etmesine; Twitter glindemin takip edilmesine ve siyasetgilerin, sanat ca-
miasindaki kisilerin sdylemlerinin yakinen izlenebilmesine Instagram ise
mutlu, titopik hayallerin yasandiginin gorsel ve videolarin paylagabilme-

7 Jonathan A. Obar - Steven S. Wildman, “Social Media Definition And The Gover-
nance Challenge: An Introduction To The Special Issue”, Telecommunications Poli-
¢y 39/9 (2015), 745-746.

8 Melike Aksoy - Emel Faiz, “Pazarlama Araci Olarak Sosyal Medya Kullaniminin
Online Satiglar Uzerindeki Rolii: Muhafazakar Giyim Sektorii Ornegi”, Van Yiiziin-
cii Yil Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 3/5 (2018), 65.

9 S. Burak Bekaroglu, “Doktor-Hasta iliskilerinde Sosyal Medya Kullanimi”, Akade-

mik Arastirmalar Dergisi 13 (2011), 149.

Meral Calis Duman - Mustafa Aksogan, “Sosyal Medya ve Akademik Basar1: inonii

Universitesi Ogrencileri Uzerinde Bir Alan Arastirmas1”, Social Sciences Studies

Journal 4/18 (2018), 1626.
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sine imkan tanimaktadir. Bu platformlarda takipgi sayisi itibar araci olarak
goriilmekte, kullanicilar begenilmek, takdir edilmek, dikkate alinmak gibi
bilingaltinda yatan arzularini tatmin etme ihtiyacini sanal olarak karsilama
egilimi gostermektedirler.! 2023 yilinda We Are Social tarafindan yayin-
lanan “Digital in 2023 Global Overview” raporundaki verilere gore diin-
yada 8,01 milyar insan bulunmakta, 5,44 milyar kisi internet, 4,76 milyar
kisi ise sosyal medya kullanmaktadir. 2022 raporuna gore sosyal medya
kullamiminda bir sene igerisinde yiizde 3’liik biiylime bulunmaktadir.12
Tiirkiye’de 85,59 milyon kisinin, yaklasik yiizde 73,1’inin sosyal medya
kullandig1 belirtilmektedir."* Arastirmalar 2023 yilinda Tiirkiye’de 16-74
yas donemindeki kisilerin yiizde 83,4’linlin internet kullandigini, sosyal
medya platformlart ve bu platformlardaki mesajlasma uygulamalarindan
WhatsApp’in yiizde 84,9, YouTube’1n yiizde 69 ve Instagram’in ise yiizde
61,4’liik bir kesim tarafindan tercih edildigini ortaya koymaktadir. Ozel-
likle 16-24 yag araligindaki genglerin yiizde 91,8’inin internet ve sosyal
medyay1 aktif sekilde kullandig1 ifade edilmektedir.'* Son 3 yilda sosyal
medya aglarini bir milyardan fazla kisinin kullanmaya basladigi gériilmek-
tedir. Ayrica 2023 yilinda Tiirkiye’de internet kullanimi giinde 7 saat 24
dakikadir."” Dolayistyla sosyal aglarin kullanimi giin gegtik¢e artmaktadir.

4. Sosyal Medya Bagimhihigi

Bagimlilik herhangi bir maddeyi asir1 kullanma ya da bir davranist
yapmay1 birakamama veya kontrol edememe durumunu ifade etmektedir.
Herhangi bir madde kullanimi ya da bir davranigin bagimlilik haline do-
niigebilmesi i¢in madde kullaniminin veya davranisin tutkulu bir sekilde
siirekliliginin olmasi, kontroliin kaybedilmesi, olumsuz sonuglarin yasan-
masi ve tim olumsuzluklara ragmen o davranisa devam etme arzusu olmak
tizere dort kritere dayanmaktadir.' Alkol, sigara, uyusturucu gibi birgok
madde bagimliliginin yani sira fiziksel nitelikte olmayan yeme, oyun, tele-
vizyon, internet aligveris gibi davranis tabanl bagimliliklar da bulunmak-
tadir. Internet ve sosyal medya bagimlilig1 da davranis tabanli bagimliliklar
iceresinde sayilmaktadir. Her madde kullanim1 veya her davranis bagim-
lilik ifade etmemekte, kullanim miktar1 ya da harcanan zamanin asir1 ol-
mas1 ve eylemin kontrolsiiz hale gelmesi sonucunda bagimlilik durumu

' Murat Dagitmag - Sehadet Ekmen, Dijital Psikolojik Devrim (Istanbul: Motto
Yaynlari, 2019), 32.

12° Wearesocial, “Digital in 2022 Global Overview” (Erigim tarihi: 20.12.2024).

13 Recrodigital. “Wearasocial 2023” (Erigim Tarihi: 20.02.2024).

14 TUIK, “Hanehalki Bilisim Teknolojileri (BT) Kullanim Arastirmast, 2023” (Erisim
tarihi: 19.02.2024).

15" Wearesocial, “Digital in 2022 Global Overview” (Erigim tarihi: 20.02.2024).

Oliver Egger - Matthias Rauterberg, Internet Behaviour and Addiction (Ziirih: Swiss
Federal Institute of Technology (ETH), 1996), 8.
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baslamaktadir. Insan-makine etkilesiminin sonucunda olusan teknolojik
bagimliliklarinda bireyler pasif ya da aktif durumda olabilmektedir. Orne-
gin televizyon bagimlisi olan bireyler pasif, bilgisayar oyunlarina bagimli
olan bireyler ise aktiftirler. Sosyal medya bagimliliginda ise her iki durum
da yasanmaktadir."”

Yapilan arastirmalar madde bagimliliklar1 ile internet, oyun, sosyal
medya gibi bagimliliklarin benzer nérobiyolojik mekanizmalara sahip ol-
dugunu ve bagimliligin bir sonucu olarak beyindeki biligsel islevin zarar
gordiigiinii gostermektedir.'® Sosyal medya bagimliligi bireylerin sosyal
medyay1 asir1 derecede kullanmalarini ifade eden bir ¢esit internet bagimli-
1§81 bicimi olarak kabul edilen bir bagimlilik durumudur.19 Sosyal medya-
nin iletisim, bilgiye erisim, egitim, bilgi aligverisi, gercek zamanli iletigim
kurma, kullanicty1 kiiresellestirme, pazarlama olmak iizere bir¢ok avan-
tajinin yani sira bilgi kirliligi, sosyal iliskilerin kaybi, yalnizlik duygusu,
giivensizlik, yiizeysellik, zaman kaybi, bagimlilik gibi dezavantajlar1 da
bulunmaktadir.® Ozellikle bagimlilik durumu olusturmasi agisindan sos-
yal medyanin kullanicilart olumsuz yonde etkiledigi goriilmektedir. Sosyal
medya bagimlili§1 yagayan bireylerin sosyal medyada bulunma arzularini
kontrol edemedikleri ve bu konuda i¢giidiisel davrandiklari bilinmektedir.?!
Yapilan aragtirmalar, sosyal medya bagimliliginin bireylerin fiziksel ve
duygusal olarak olumsuz tepkiler vermelerine, psikolojik ve sosyal sorun-
lar yagsamalarina neden oldugunu bildirmektedir.?

Arastirmalara gore teknoloji araglarinin sundugu etkilesim imkani ve-
ren ses, goriintii gibi unsurlar bagimlilik egilimini arttirmaktadir. Ozel-
likle renkli gorsellerin ve videolarin oldugu sosyal medya platformlari

17" Selim Giiniig - Murat Kayri, “Tiirkiye’de Internet Bagimhilik Profili ve internet Ba-

gimlilik Olgeginin Gelistirilmesi: Gegerlik-Giivenirlik Calismasi”, Hacettepe Uni-
versitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 39 (2010), 220-221.

18 Daria J. Kuss v.dgr., “Assessing Internet Addiction Using the Parsimonious Internet
Addiction Components Model - A Preliminary Study”, International Journal of
Mental Health and Addiction volume 12 (2014), 356.

19 Hiiseyin Bilal Macit v.dgr., “A Research On Social Media Addiction And Dopamine

Driven Feedback”, Mehmet Akif Ersoy Universitesi Iktisadi ve Sosyal Bilimler Fa-

kiiltesi Dergisi 5/3 (2018), 888-891.

Bayram Kaan Kara, Bireylerin Kendini Gergeklestirmesinde Sosyal Medyanin Rolii:

Bir Alan Arastirmast (Izmir: Ege Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek

Lisans Tezi, 2020), 47.

2 Yildiz Bilge v.dgr., “Sosyal Medya Bagimliligin1 Yordamada Anksiyete, Stres ve

Giinliik Sosyal Medya Kullanimi: Meslek Yiiksekokulu Ornegi”, Bagimlilik Dergisi

21/3 (2020), 225.

Yubo Hou v.dgr., “Social Media Addiction: Its Impact, Mediation, and Interventi-

on”, Cyberpsychology: Journal of Psychosocial Research on Cyberspace 13/1

(2019), 2.
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daha fazla ilgi ¢ekmekte ve kullanicilart etkisi altina almaktadir.”* Tim
bagimliliklarin 6zellikle sosyal medya bagimliliginin belirginlik, tolerans,
duygudurum diizenleme, ¢ekilme, tekrarlama ve catisma olmak tizere alt1
bileseninin oldugu diistiniilmektedir. Belirginlik; bir aktivitenin bireyin
hayatinda dncelik haline gelmesini; tolerans ise bireyin daha iyi hissetmek
i¢in sosyal medyada dolagma istegi duymasini ifade etmektedir. Duygu-
durum diizenleme bireylerin sosyal medya uygulamalariyla ilgili yasadik-
lar1 6zel ve 6znel deneyimlerin farkli zaman ve mekanlarda duygularini
etkilemesi anlamina gelmektedir. Cekilme bireylerin sosyal medya plat-
formlarinda paylasimda bulunamadiklar1 zaman olumsuz duygular hisset-
meleridir. Tekrarlama bireylerin sosyal medya platformlarindan ayrilmak
isteyip ayrilamamalarini, ¢atisma ise bireylerin sosyal medya bagimlili-
gindan dolayr hem kendi i¢ diinyalarinda hem de gevreleriyle yasadik-
lar1 problemleri ifade etmektedir.2* Internet ve sosyal medya bagimlilig
yasayan genclerin yasadigi duygu durumu “FOMO” (Fear of Missing
Out) kavrami ile ifade edilmektedir. FOMO yani “Gelismeleri Kagirma
Korkusu”, bagkalarinin yasadiklar1 deneyimlerden habersiz kalma duru-
munda hissedilen endigse duygusu olarak tanimlanmaktadir. Bu duygunun
i¢giidiisel oldugu ve zaman igerisinde bagimlilik siirecini arttirdigr diisti-
niilmektedir.?

Mental bozukluklarin tanisal ve istatistiksel kitab1 olan Diagnostic and
Statistical Manual of Mental Disorders (DSM) V’de internet bagimlilig
ile ilgili sadece internette oyun oynama bozuklugu hastalik olarak kabul
edilmektedir.?® Bu bagimliligin 6l¢iitleri DSM-IV"te yer alan kumar ba-
gimlilig1 dlgitleri referans alinarak belirlenmektedir. DSM-V’te internet
oyun bagimliligiyla ilgili belirli olan 6l¢iitler bulunmaktadir. Bu 6l¢iitler;
internet ile asir1 zihinsel mesguliyetin olmasi, internette kalma siiresiyle
ilgili planlanan vakte sadik kalinamayip daha fazla vakit gecirilmesi, in-
ternette gecirilen siirenin giderek artmasi, asir1 kullanim isteginin olmasi,
kullanimin kontrol edilememesi veya kontrolde giigliik ¢ekilmesi, internet
yoksunlugunda kotii hissetme, huzursuzluk gibi problemler yaganmasidir.
Ayrica internet kullaniminin asir1 olmasi nedeniyle ¢evre ile ilgili sorunla-
rin meydana gelmesi, ¢evreye internet kullanimina dair yalan sdylenmesi

2 Giiniig - Kayri, “Tiirkiye’de Internet Bagimhlik Profili ve internet Bagimlilik Olge-

ginin Gelistirilmesi: Gegerlik-Giivenirlik Calismas1”, 221.
2 Kuss v.dgr., “Assessing Internet Addiction Using the Parsimonious Internet Addic-
tion Components Model-A Preliminary Study”, 351-354.
Vittoria Franchina v.dgr., “Fear of Missing Out as a Predictor of Problematic Social
Media Use and Phubbing Behavior among Flemish Adolescents”, Internatioan!
Journal of Environmental Research Public Health 15/10 (2018), 8.
% Ali Gorkem Genger v.dgr., DSM-5 e Giremeyen Tamilar (Kompulsif Satin Alma, Mi-
sophonia, Facebook Kiskan¢higi, Pagofaji, Siberkondria, Internet Bagimliligi), ed.
Cigek Hocaoglu (Ankara: Tiirkiye Klinikleri, 2018), 87-96.

25
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ve internetin yaganan sorunlardan kagis olarak goriilmesi de bu olgiitler
arasindadir.’” Sosyal medya bagimliligi internet bagimlilig: Slgiitleriyle
uyum gostermektedir. Sosyal medya kullanicilarinin da siirekli sosyal ag-
larda bulunduklari, planladiklar1 vakte sadik kalamadiklari, sosyal plat-
formlart agir1 kullanimin 6niine gegemedikleri, sosyal aglar1 gitgide daha
fazla kullanmalari, kendilerini kontrol edememeleri gibi birgok bagimlilik
davramigini ortaya koyduklari gériilmektedir.?®

Sosyal medya ile ilgili caligmalar sosyal medya platformlarinda dolas-
manin dopamin hormonunu uyardigini, zevk ve haz veren bu hormonun
bagimlilig: arttirdigini ortaya koymaktadir.”” Sosyal medya bagimlilig: ile
ilgili yapilan bir ¢aligma hazzin kismi olarak tatmin edilmesi sonucunda
bagimlilik diizeyinin daha ¢ok etkilendigini, gelen her bildirim veya me-
saj sesinin ya da her begeninin kullanicilar1 daha fazla heyecanlandirdi-
gim gostermektedir.®® Bir baska ifadeyle hazzin kismi tatmini daha fazla
tatmin olma arzusunu tetiklemektedir. Bdylece bireyler sosyal medya uy-
gulamalarindan gelen mesajlarla, bildirimlerle ya da begenilerle uyaril-
makta ve bu uyarilar bireylerde siirekli medya platformlarinda bulunma
duygusu olusturmaktadir. Devamli bu mecralarda bulunma durumu ise
daha fazla tatmin arayisina yoneltmektedir.’! Boylelikle bireyler fasit bir
dairenin igerisinde tekrar tekrar ayni eylemi gergeklestirmeye yonelmek-
tedirler. Sosyal medya bagimliligiyla ilgili bir ¢alisma bagimliligin nasil
gergeklestigini ortaya koymaktadir. Mc Mahon arastirmasinda Degisken
Zaman Dilimli Program’in hayvan egitimlerinde kullanildigindan bahset-
mekte ve bu programin sosyal medyanin igleyisine olan benzerligine dik-
kat ¢ekmektedir. Programda denek olarak kullanilan hayvanlara belirsiz
zaman araliklarinda 6diil verilmekte ve hayvanlar ne zaman 6diil alaca-
gin1 bilmemektedirler. Denek olan hayvanlar 6diil alabilmek i¢in egitim-
cilerinin her talebini yerine getirmektedirler. Ayni sekilde sosyal medya
platformlarinda da benzer duygu hissedilmekte ve kullanicilar ilgilerini
¢ekebilecek herhangi bir paylasimla karsilasacaklarini diisiinerek siirekli
sosyal medya sayfalarimi kontrol etme ihtiyact duymaktadirlar. Bu duru-
mun zamanla bagimliliga doniistiigli anlasilmaktadir.®?

27 Kimberly S. Young, “Internet Addiction: The Emergence of a New Clinical Disor-
der”, Cyberpsychology and Behavior 1/3 (1998), 671-673.

Bilge v.dgr., “Sosyal Medya Bagimliligint Yordamada Anksiyete, Stres ve Giinliik
Sosyal Medya Kullanimi: Meslek Yiiksekokulu Ornegi”, 225.

* Hiiseyin Bilal Macit, “A Research On Social Media Addiction And Dopamine
Driven Feedback”, Mehmet Akif Ersoy Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiil-
tesi Dergisi 5/3 (2018), 11.

Kemal Sayar - Berna Yalaz, Sanal Ag Diinyada Ger¢ek Kalmak (istanbul: Kap
Yayinlari, 2019), 174-175.

31 Sayar - Yalaz, Sanal Ag Diinyada Gergek Kalmak, 174-179.

32 Sayar - Yalaz, Sanal Ag Diinyada Ger¢ek Kalmak, 183.
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Sosyal medya bagimlilig1 yasayan bireyler tepkilerine gére smiflandi-
rilmakta, sosyal medya bagimlilik tipolojisi biligsel, duygusal ve davra-
nigsal olmak tizere li¢ kisimda tasnif edilmektedir. Bilissel icerikli bagim-
lilik, bireylerin hayatlarini kolaylastiracak bilgileri elde etmek i¢in sosyal
medyay1 kullanmakla baglayan siirecin bir miiddet sonra 6grenmek iste-
dikleri bilgileri sosyal medyadan elde edemediklerinde kendilerini rahat-
s1z hissetmeleri durumudur. Duygusal bagimlilik tipolojisi ise sosyallesme
ve sosyallesmeden kagis yani sosyal ortamlardan bulunmamay1 istememe
durumu olarak degerlendirilmektedir. Sosyal medya insanlara tanimadik-
lar1 insanlarla iletisim kurabilme imkani tanimaktadir. Bu durum bireyle-
rin kendilerini farkli ya da istedikleri gibi tanitmalarina olanak sunmakta,
yiiz yiize iliski kurdugunda begenilmeyecegini diisiinen kisilerin mutmain
olmasima saglamaktadir. Canli iliskilere engel, sanal iligkilere firsat veren
sosyal medya bireyleri sanal olarak sosyallestirmekte ayni1 zamanda birebir
sosyallesmelerine engel olmaktadir. Davranigsal bagimlilik tipolojisi ise
aragsal ve eylemsel olarak degerlendirilmekte, aragsal bagimlilik, icerikten
bagimsiz olarak goriilmektedir. Bireyler giiniin belirli saatlerinde sosyal
medya platformlarinda gezinme ihtiyact duymaktadir. Hatta giin igerisin-
de goriigmiis oldugu kisilerle bile sosyal medya tizerinden iliski kurmak
istemektedir. Eylemsellik ise mesajin igerigiyle ve mesajin ne anlam ifade
ettigiyle iliskili bir durumu gostermektedir. Sadece cep telefonunda sosyal
medya uygulamalarindaki mesajlara yonelik eylemler yapilmasidir.®

Sosyal medya bagimliligi giin gectikge artis gostermektedir. Bu konu-
da yapilan bir arastirmada sosyal medya kullanicilarinin yilizde 56’sinin
kullanic1 olduklar1 platformlardan uzak kaldiklarinda, en son paylasilan
bilgilerden, igeriklerden veya gorsellerden haberdar olamadiklarinda giin-
cellemelerden uzak kaldiklarini hissettiklerini bildirmektedir. Sosyal med-
ya kullanicilartyla ilgili bir arastirmada, 18 yas iistli kullanicilarin yiizde
517inin sosyal aglar1 6nceki senelere gore ¢ok daha fazla kullandiklarini,
katilimeilardan yiizde 27’sinin sabahleyin uykudan uyanir uyanmaz sosyal
medya hesaplarina girdiklerini ve vakit kaybetmeden sayfalarini1 kontrol
ettiklerini ortaya koymaktadir.3* Istatistikler sosyal medya bagimliliginin
18 ile 30 yas arasindaki gengler arasinda arttigini,® yaklasik 350 milyon
kullanicinin sosyal medya platformlarina bagimli oldugunu, bagimlilik ya-
sayan {liniversite 6grencilerinin ruh sagliklarinin ve akademik performans-

33 Murat Hazar, “Sosyal Medya Bagimlihigi-Bir Alan Calismast”, Ietisim Kuram ve
Arastirma Dergisi 32 (2011), 162-163.

¥ Ferya Karadayi, Yeni Medya Baglaminda Internet ve Sosyal Medya Bagimliligi
(istanbul: Istanbul Arel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2019), 77.

35 Karaday1, Yeni Medya Baglaminda Internet ve Sosyal Medya Bagimliligi, 84.
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larinin olumsuz sekilde etkilendigi ayrica olumsuz beden algisi, cinsel
kimlikte risk gibi durumlarin yasandigini gostermektedir.*® Tirkiye’de 285
iiniversite 6grencisiyle yapilan bir arastirma 6grencilerin yiizde 99,3 {iniin
sosyal medya kullandigimi sadece yiizde 0,7 sinin kullanmadigini, katilhim-
cilarin ¢ogunlugunun 4 saat veya iizerinde sosyal medya platformlarinda
bulunurken yiizde 1,1’inin yarim saatten daha az bulunduklarini, yiizde
56,5’inin ise bagimli oldugunu gostermektedir.’” Cocuk, geng ve yetigkin
olmak {izere toplumun her kesiminden bir¢ok kisinin sosyal medya bagim-
lilig1 yasamasi toplumsal olarak sanallagsmaya neden olmaktadir. Ozellikle
genclerin sosyal medya bagimlilig1 yasamalari toplumlarin gelecegi agisin-
dan tehlike olusturmaktadir.

4.1. Genclerde Sosyal Medya Bagimliliginin Nedenleri

Sosyal medya bagimliliginin; sosyal medya kullanimi ile ebeveyn aidi-
yeti gibi temel nedenleri bulunmaktadir. Bir¢cok arastirma sosyal medyanin
gencler arasinda yayginlagtigini ve genclerin sosyal medyay1 sosyal etkile-
sim, arkadaslik, eglenme, bos zaman gegirme, O6zgiivenlerini ortaya ¢ikar-
mak, kisisel sunum ve bilgi paylasma, giindemi takip etme gibi nedenlerle
kullandiklarin1 gostermektedir.®® Ayrica giivensiz baglanma yasayanlarin
sosyal aglari, eksik olan sevgiyi tatmin ve telafi etme yolu olarak kullan-
diklart belirtilmektedir.** Ebeveyn bagliliginin sosyal medya bagimliligi
iizerinde 6nemli etkileri bulunmaktadir. Ebeveyn bagliligi dogru sekilde
gelismemis olan gengler bu baglanmay1 sosyal aglarda aramaktadirlar. Bu
durumlara ilaveten disadoniikliik, utangaclik ve benlik saygis1 digiikligii
olmak tizere ti¢ kisilik 6zelligi de bagimliliga neden olmaktadir. Kisilikleri
digadoniik olan bireyler sosyal medya kullaniminda daha yiiksek seviyede
uyarilmaya ihtiya¢ duymaktayken, utangac kisilige sahip olanlar ise gev-
rimdis1 olmaktansa ¢evrim i¢i zaman gecirmeyi tercih etmekte, benlik say-
gis1 diisiik kisilere ¢evrimigi iletisimler daha ilgi ¢ekici ve giivenli gelmek-
tedir.** Bireysel bagimliligin devamlilik agamasinda ise sosyal medyay1 bir

Amareswara Prasad Chunduru, “Social Media Addiction”, Engineering for Real

World (2014), 2.

Karadayi, Yeni Medya Baglaminda Internet ve Sosyal Medya Bagimliligi, 106.

% Maria Chiara D’ Arienzo v.dgr., “Addiction to Social Media and Attachment Styles:
A Systematic Literature Review”, International Journal of Mental Health and Addi-
ction volume 17 (2019), 1094-1096; Mehmet Fatih Comlekei - Oguz Basol, “Geng-
lerin Sosyal Medya Kullanim Amaglari ile Sosyal Medya Bagimlilig: {liskisinin
Incelenmesi”, Celal Bayar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 17/4 (2019), 179-
180.

3 Maria Chiara D’ Arienzo v.dgr., “Addiction to Social Media and Attachment Styles:
A Systematic Literature Review”, 1094.

4 Maria Chiara D’ Arienzo v.dgr., “Addiction to Social Media and Attachment Styles:

A Systematic Literature Review”, 1094-1096.
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gorev gibi algilama ve sosyal aglardaki sosyal iligkileri koruma diistincesi
bulunmaktadir.*!

2009 yilinda Wan’1n 335 {iniversite 6grencisi ile yaptigi ¢calisma sosyal-
lesme ve sanal ortamda iletisim kurabilme arzusunun bagimliliga yonelt-
tigini gostermektedir. 2011 yilinda Sofiah ve arkadaslart 19-28 yag arali-
ginda olan, Malezyali kokenli 380 kadin tliniversite 6grencisinin Facebook
bagimliligi konusunda yapmis olduklar1 arastirma bu genglerin sosyal etki-
lesim, iletisim, arkadaslik, eglence ve bos zaman gecirme aktivitesi olarak
Facebook kullandiklarint ve Facebook kullanma amaglarinin bagimliliga
doniistiigiinii, eglenme, bos vakit gecirme gibi faaliyetlerin sosyal medya
bagimlilig1 ile anlamli bir iliskisinin oldugunu bildirmektedir. Arastirmaya
gore Facebook bagimliligimi etkileyen birinci faktdr bos zaman gecirme
arzusu, ikinci faktor eglence, ti¢iincii faktor ise iletisim istegidir.* 2013
yilinda Floros ve Siomos’un sosyal medya kullanim 6l¢egi ile sosyal med-
ya kullanim bozukluklar iligkisini degerlendirmek i¢in Yunanistan’daki
lise 6grencileriyle gergeklestirmis olduklari ¢alisma ise 6grencilerin sos-
yal medya platformlarinda ¢ok fazla zaman gecirmelerinin arkadaslariyla
stirekli iletisim halinde olma arzusuyla iliskili oldugunu agiklamaktadir.*
2014 yilinda Ryan ve arkadaglarimin Facebook 6zelinde yapmis olduklar
aragtirma ayni1 sonuglar1 vermekte, genglerin arkadaslik yapma, bos zaman
gegirme ve eglence icin Facebook’u kullandiklarini ve bu durumun ba-
gimlilik meydana getirdigini ortaya koymaktadir.* 2017 yilinda Punya-
nunt-Carter ve arkadaslart ABD’de sosyal medya uygulamalarindan biri
olan Snapchat’i kullanan 475 {iniversite 6grencisiyle yaptiklari ¢aligma 6g-
rencilerin eglence duygusu ile sosyal medya bagimlilig1 konusunda pozitif
yonde bir korelasyon oldugunu gozler 6niine sermektedir.*

Diinyanin farkli tilkelerinde yapilan arastirmalarin sonuglari tilkemiz
acisindan da gegerli goriinmektedir. Zira 2019 yilinda Tiirkiye’de Kirklare-
li Universitesinde egitim géren 763 dgrenciye uygulanan anket sonucunda
genglerin glinde ortalama 4 saat 16 dakikayi1 sosyal medya platformlarinda
gecirdiklerini, sosyal medyay1 oncelikle eglence, daha sonra iletisim ve
giindemi takip etmek ayrica bilgi paylasiminda bulunmak ve insanlar hak-

4 Mehmet Emin Aksoy, “A Qualitative Study on the Reasons for Social Media Addi-
ction”, European Journal of Educational Research 7/4 (2018), 861.

2 Sofiah S. Z. Sharifah v.dgr., “Facebook Addiction Among Female University Stu-

dents”, Revista De Administratie Publica Si Politici Sociale 3/7 (2011), 95.

Georgios D Floros - Konstantinos Siomos, “The Relationship Between Optimal Pa-

renting, Internet Addiction and Motives for Social Networking in Adolescence”,

Psychiatry Research 209/3 (2013), 529-530.

* Tracii Ryan v.dgr., “The Uses and Abuses of Facebook: A Review of Facebook Ad-

diction”, Journal of Behavioral Addictions 3/3 (2014), 133-148.

Comlekei - Basol, “Genglerin Sosyal Medya Kullanim Amaglari ile Sosyal Medya

Bagimlihig: iliskisinin incelenmesi”, 177.
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kinda daha fazla bilgi sahibi olabilmek icin kullandiklar1 anlagilmaktadir.
Diinyada bir¢ok iilkede sosyal medya bagimlilig1 konusundaki aragtirmalar
sosyallesme ve eglenme talebinin bagimliliga neden oldugunu ac¢iklamak-
tadir.* Sosyal medya bagimliliginin nedenlerinden biri de diinyanin gesit-
li yerlerinden farkl kisilerle dijital aglar tizerinden iletisim kurabilme ve
kendi varhigimi gosterebilme diisiincesi bulunmaktadir. Ayn1 zamanda yal-
nizlik hissi, mutsuzluk, giivende hissetmeme, baskalarinin hayatlarindan
haberdar olma arzusu, begenilme ve takdir edilme gibi faktorler de bagim-
liliga neden olabilmektedir. Yasam doyumu diisiik olan kisilerin bagimlilik
diizeylerinin daha yiiksek oldugu goriilmektedir.*’” Cok yonli aktivitelere
imkan taniyan sosyal medya aglarinin sunmus oldugu renkli diinya bireyle-
ri kendine baglamakta ve bagimlilik siirecleri meydana getirmektedir. ile-
tisim i¢in mesafelerin ortadan kalkmasiyla iletisim bigimleri ekranlara ve
sosyal aglara mahkiim edilmektedir. Hayata dair bir¢ok aktivitenin parmak
dokunusuyla yapilabildigi sosyal platformlarda gegirilen zaman arttik¢a
bagimlilik diizeyi de artmaktadir.*® Yapilan arastirmalar ve literatlire gore
sosyal medya bagimliginin en genel nedenlerini sosyallesme, eglenme, bos
zaman gecirme, tatmin olma arzusu, giindemden haberdar olma talebi, gii-
vensiz baglanma, diisiik 6zsayg1 olarak siniflandirmak miimkiindiir.

4.2. Genglerde Sosyal Medya Bagimhiliginin Sonuclar:

Gelisen iletisim teknolojisi sosyal medya aglarina zaman ve mekéan sar-
t1 olmaksizin erisim saglamaktadir. Bu durum sosyal medya aglarinda da
her an bulunma istegine neden olmaktadir. Sosyal medya kullanim sikli-
g1 ve kullanim siiresi arttik¢a bireylerde bagimliliklara neden olmaktadir.
Bu bagimliliklar da fizyolojik, psikolojik ve toplumsal temelli problemler
meydana getirmektedir.** Genel olarak sosyal medya bagimliliklarinin et-
kileri fiziksel, psikolojik, akademik, ger¢eklik algisinin bozulmasi, mesle-
ki, ailevi, ahlaki olarak tasnif edilmektedir. Sosyal medya bagimlilig: fi-
ziksel sekilde durus bozukluklari, boyun agrilari, g6z problemleri ve uyku
sorunlar1 yaganmasina neden olmaktadir. Ayrica hareketsizlikten dogan
diger fiziksel problemler ve kilo sorunlart da meydana gelmektedir.” Sos-
yal medya bagimlilig1 psikolojik a¢idan da bir¢ok problemin yagsanmasina

46

Comlekgi - Basol, “Genglerin Sosyal Medya Kullanim Amaglart ile Sosyal Medya
Bagimhihig: iligkisinin incelenmesi”, 174.

Ozlem Alkaya, Ergenlerde Sosyal Medya Bagimlihgi, Umut ve Denetim Odag: Ara-
sindaki Iliskinin Incelenmesi (Istanbul: Bahgesehir Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 12.

Comlekei - Basol, “Genglerin Sosyal Medya Kullanim Amaglar ile Sosyal Medya
Bagimlihig: iliskisinin incelenmesi”, 183.

Stkrii Balcr - Enes Baloglu, ° Sosyal Medya Bagimlilig: ile Depresyon Arasindaki
Ill$k1 “Universite Gengligi Uzerine Bir Saha Arastirmast’”, Galatasaray Universi-
tesi Iletisim Dergisi 29 (2018), 227.
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neden olmaktadir. Bu bagimlilik sonucunda psikiyatrik bozukluklar olusa-
bilmekte, sosyal fobi, hiperaktivite bozuklugu, dikkat eksikligi ve depres-
yon problemleri yasanabilmektedir. 2011 yi1linda Amerika Pediatri Akade-
misi’nin irettigi “Facebook Depresyonu” kavrami ¢ocuklarin ve genglerin
zamanlarin1 yogun sekilde sosyal medyada gecirdiklerini ve akabinde dep-
resyon belirtilerinin agiga ¢iktigini ifade etmektedir.’! Ayrica insan iligki-
leri temastan ve gergeklikten uzaklasip kurgusal hale gelmekte ve bunun
sonucunda yalmzlik duygusu hissedilmektedir.”

Sosyal aglarda geg¢irilen zaman arttikca aile ve digerleriyle yiiz ylize go-
riismek ve sosyallesmek i¢in olan siire azalmaktadir.® Canli sosyal aglar-
daki eksikliklerin yasanmasi “sosyal yalnizlik”, baskalariyla yakin bir bag
kurulamamasi sonucu bosluk duygusunun ve kaygi durumunun olugmasi
“duygusal yalmzlik” seklinde tanimlanmaktadir. Gengler yalnizlik duygu-
larinin {istesinden gelebilmek i¢in spor yapma, televizyon izleme, kitap
okuma, dijital oyunlar oynama ve sosyal aglar1 kullanma gibi faaliyetlerde
bulunmaktadirlar. Bu faaliyetlerin igerisinde en fazla ragbet edilen sosyal
medya platformlaridir. Yalnizlig1 gidermek i¢in kullanilan sosyal aglar yal-
nizlik duygusunu daha da arttirmaktadir.>* Sosyal aglar genglerin iletisim
becerilerini azaltmakta, iletisim kurmaya ve sosyallesmeye engel teskil et-
mektedir. Ayrica bu durum genglerin kendilerini diizgiin ve etkili bir sekil-
de ifade edememelerine, ¢ogunlukla argo kelimeler kullanmalarina neden
olmaktadir.® Sosyal medya bagimliligiin sonuglarindan biri de akademik
basari lizerindeki etkileridir. Dijital ekranlar tizerinden aragtirma yapmak,
egitimlere katilmak, diinyada yapilmis ¢aligmalara ulasabilmek biiyiik bir
konfor olusturmaktadir. Artik 6dev yapmak, proje gelistirmek icin kiitiip-
hanelere gitme ihtiyact duyulmamaktadir. Bu konfor genglerin akademik
basarilarin arttirmada yeterli olmamakta hatta ¢ogu zaman olumsuz yonde
etkilemektedir. Yapilan arastirmalar genglerin sosyal paylasim aglarin-
da kolayca erigilebilen bilgilere daha fazla giivenmeye bagladiklarini, bu
durumun 6grenme ve arastirma yeteneklerini azalttigini, istenilen bilgi ve
yazma becerilerinden yoksun olduklar1 i¢in okulda diisiik notlar aldiklarini
gostermektedir.>®
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Sosyal medyada gecirilen vaktin uzun olmasi ayn1 zamanda birileriyle
iletisim halindeyken zaman akisinin kontrol edilememesi genglerin ders
calisma saatlerini azaltmakta ve sosyal medya gibi keyifli ve eglenceli
bir mecra varken c¢aligmak, ddev yapmak sikici gériinmektedir.’” Sosyal
medya bagimlilig1 aile iliskilerini de olumsuz sekilde etkilemektedir. Yapi-
lan arastirmalar sosyal aglar1 yogun bir sekilde kullanan genclerin aile ici
konusulan konulardan hoslanmadiklarini, aksamlari aileleri ile birlikte za-
man gegirmek yerine odalarinda sosyal medya platformlarinda bulunmay1
tercih ettiklerini, aileleri ile beraber sohbet ederken bile sosyal platform-
lardaki olaylar1 merak ettiklerini, ailelerine ayirmalar1 gereken vakti sos-
yal medyada gegirdiklerini gostermektedir. Ayrica genglerin sosyal medya
platformlarinda etkilesim halindeyken kendilerini daha 6zgiir ve daha ra-
hat hissettikleri belirtilmektedir.® Sosyal medya bagimliligi bireylerin ki-
siliklerinde de olumsuz etkiler meydana getirmekte, onlarin daha bencil ve
narsist davranmalarina neden olmaktadir.”

Sosyal medya kullanicilarinda narsisizmin yayilmasinin nedenlerinden
biri de sosyal medya fenomenlerinin paylastiklari liiks hayatlara ulasabil-
me talebinden kaynaklanmaktadir. Ayrica narsist kisiliklerde sosyal med-
yada kendilerinin, hayatlarinin ve faaliyetlerinin diger insanlar tarafindan
merak edildigi diisiincesi bulunmaktadir. Yapilan arastirmalar narsisiz-
min sosyal medya bagimliligina, sosyal medya bagimliliginin da narsisiz-
me neden oldugunu goéstermektedir.®’ Narsist bireyler, kendilerini takdir
eden, 6zellikle de kendilerine hayran olan kisilerin her zaman hayatlarinda
olmalarini istemektedirler. Dolayisiyla kendilerini merkezde gormek iste-
yen narsistler basarilarini1 kanitlamig olduklarimi diisinmektedirler.> Boy-
lelikle sosyal medya bagimliliginin egoizm, narsisizm gibi olumsuz kisilik
ozelliklerine egilimi arttirdigi, bu kisilik 6zelliklerine sahip olan bireylerde

Karaday1, Yeni Medya Baglaminda Internet ve Sosyal Medya Bagimliligt, 36.

8 Umit Demir, “Sosyal Medya Kullanimi ve Aile Iletisimi: Canakkale’de Lise
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ise daha fazla bencil ve daha fazla kendisine hayran olma durumuna neden
oldugu disiiniilebilir.

Sosyal medya bagimlilig1 genclerin ahlaki yonlerini de etkilemektedir.
Aragtirmalar sosyal medya bagimlig: ile ahlaki kayitsizlik arasinda po-
zitif bir iligkinin bulundugunu, bu bagimliligin ahlaki kayitsizliga neden
oldugunu gostermektedir.®® Yapilan ¢aligmalar sosyal medya bagimliligi-
nin genglerin gergeklik algisini sanallagtirdigini ve genglere arzu ettikleri
ozgiirliigii suni bir sekilde sundugunu gostermektedir.®* Sosyal aglardaki
uyaricilarin siireklilik arz etmesi ve bu durumla iliskili olarak sorunlu alan-
larin rutine doniigsmesi, sosyal medya platformlarinda toplumsallik hissinin
kaybolmasini ve ahlaki olarak higbir ilkeye bagli olmama durumu sonu-
cunda ahlaki kayitsizlik meydana gelmektedir.® Ahlaki kayitsizliklardan
biri de mahremiyet alanlaridir. Sosyal aglardaki gayri ahlaki gorseller, if-
salar mahremiyet alanlarina zarar vermektedir. Bir seyin ¢ok gizli olmasi,
yasak olmasi, hiirmet, ihtiram gibi manalara gelen mahremiyet kavrami®
bireyin 6zel alanlarmi ifade etmektedir. Giin gectik¢e 6zel alanlar agikar
hale gelmektedir. Sosyal aglar mahremiyet tasavvurunu olumsuz ydnde
etkilemektedir. Mekanlarin ve bireysel alanlarin ifsasi, paylasim yapanlar
ve paylagilanlar takip eden kisiler agisindan bir¢ok olumsuzluga neden
olmaktadir. Herkes her seyini gorsellerle veya videolarla desifre etmek-
te, Ozel hayatlar kamusala tasinmaktadir. Sosyal aglarda paylasilan liks
hayatlar, eglenceler, geziler, evlerin i¢inden yapilan paylasimlar en 6zel
alanlarin bile paylasilmasina neden olmaktadir. Gengler sosyal medya
platformlarindan 6zel alana ait icerikler paylasarak arkadas ¢evrelerinde
ve sosyal medya kitlesinde varliklarini kanitlama cabasi gostermektedir-
ler. Bu perspektif her durumun paylasiimasini mubah hale getirmektedir.’
Kullanicilar genellikle hayatlarini, adreslerini hatta telefon numaralarini
dahi paylasabilmektedirler. Facebook’un kurucusu Mark Zuckerberg ki-
sisel mahremiyet devrinin kapandigini sdyleyerek mahremiyet sinirlarinin

% Hizir Hacikelesoglu, “Ergenlerde Sosyal Medya Bagimliligi, Dindarlik ve Ahlaki
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¢oktiiginii belirtmektedir.® Bunun sonucunda dogal olarak ahlaki degerler
de degersiz hale gelmektedir.

Sosyal medya bagimliliginin sonuglarindan biri de bu platformlarin tii-
ketim ihtiyact hissini vermesidir. Ucretsiz olan sosyal aglar kullanicilari
titketim nesnesi olarak gormekte ve ihtiya¢ olsun ya da olmasin her seyi
ihtiyag olarak cazip bir sekilde sunmaktadir. Sosyal medya kullanicilarinin
psikolojik durumlari takip edilmekte, duygu analiz algoritmalar1 hesaplan-
makta ve streslerini diizenleyecek birtakim uygulamalar kullanilarak en iist
diizeyde tiiketici olabilmeleri saglanmaktadir. Bireyler tiikettik¢e tatmin
olacaklarini hissederek daha fazla tiikketmeyi hedeflemektedirler.®” Sosyal
aglarda tiiketim amag haline getirilmekte, her tiikketim maddesi marka ola-
rak pazarlanmakta, markal tirtin kullanmak prestij kabul edilmektedir.”
Boylelikle genclerin tasavvurunda markali iiriinlerin degerli oldugu insa
edilmektedir.

Sosyal aglardaki pazarlama gengler iizerinde etkili olmaktadir. 2018
yilinda Sprout Social, Amerika’daki isletmelerle ilgili bir aragtirmasinda,
isletmelerin yiizde 71’inin Instagram’da hesaplarinin oldugunu, Instagram
kullanan kisilerin ylizde 80’inin bir markay1 veya bir liriinii ya da hizmet
pazarlayan bir sirketi takip ettiklerini, ylizde 30’unun ise hayatlarinda en
az bir markay1 ya da {iriinii Instagram’da gériip satin aldiklarin1 bildirmek-
tedir. Genglerin ilgisini ¢ekebilecek trlinler gorseller, video g¢ekimleri,
hikaye serileri ve kisa reklam filmleriyle sunulmakta ve genglerde marka
merakini ortaya ¢ikarmaktadir. Bu merak tiiketim istahini kabartmaktadir.”!
Dolayisiyla sosyal medya bagimliligi yasayan gencler daha ¢ok tiiketime
odaklanmaktadirlar. Bu renkli sosyal aglar gengleri cezbetmekte ve geng-
leri bagimli bir hale getirmektedir. Bu bagimlilik fizyolojik, psikolojik, ai-
levi, akademik, ahlaki olmak tizere bircok konuda problemler yaganmasina
neden olmaktadir.

Netice itibariyle son yillarda gencglerin sosyal medya platformlarina
olan ilgileri ve bu platformlarda gegirdikleri siire artmaktadir.”> Bu durum
genglerin bagimhilik yasamasina neden olmaktadir. Sosyal medya bagim-
lilig1 yasayan gengler sosyal medya mecralarinda gecirilen siireyi kontrol

6 Kenan Cagan, Postmodernizm ve Mahremiyetin Déniisiimii (Istanbul: Pruva
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edebilme, gayri ahlaki tutum ve davranislar seyretme gibi durumlara kars1
iradelerini kullanmakta zorlanmaktadirlar.”? Genglerde sosyal medya ba-
gimliligima karst manevi danigmanlik destegi bir ¢6ziim olarak diisiiniil-
mektedir. Genglere manevi danigsmanlik hizmeti sunularak sosyal medya
platformlarinda kendilerini kontrol edebilme becerilerini gelistirme konu-
sunda destek saglanabilir ve bu hizmet vasitasiyla sosyal medya bagimlili-
gin1 6nleme amaciyla yapilan ¢alismalara katkida bulunulabilir.

5. Sosyal Medya Bagimhihginda Manevi Danismanlik Miiessesi

Diinyada 20. yiizyilin son yarisi itibariyle manevi danismanlik hizmet-
lerinin yayginlagtigi bilinmekte, manevi danigsmanlik hizmeti ile genglerin
biligsel, duyusgsal, davranigsal ve sosyal yonlerden desteklendigi goriil-
mektedir.”* Manevi danismanlik hizmeti ile gengler, manevi sorunlarinin
yaninda giindelik sorunlarina yonelik de desteklenmektedir. Giiniimiizde
yasanan sosyal medya bagimliligina yonelik manevi danigsmanlik hizme-
tinin bir ¢6ziim olabilecegi digiiniilmektedir.

5.1. Manevi Danismanlik Nedir?

1960’11 yillarda ABD’de psikolojinin alt dali olarak ortaya ¢ikan ma-
nevi danigmanlik, bireylere hayatlar1 boyunca karsilastiklar: problemlere
iliskin destek saglama ve bireylerde olumlu bir bakis a¢is1 kazandirabilme
stireci olarak tamimlanmaktadir.”> Bireyin manevi ve diisiinsel alanlarda
yasadigi ¢atigmalar veya giivensizlik durumlarindan meydana gelen so-
runlara ¢6ziim bulmak ve o sorunlar1 yonetebilmek i¢in uzmanlik egitimi
ve dgretimi almis kisilerin ger¢eklestirmis oldugu ¢aligmalarin uygulama
alam olarak tarif edilmektedir.”* Manevi temelli, din temelli manevi danig-
manlik uygulamalar1 bulunmaktadir. Din temelli perspektife gére manevi
danigmanlik, yasanan manevi problemler sonucunda meydana gelen pa-
nik atak, depresyon gibi durumlarda, fiziksel, ruhsal, zihinsel, duygusal,
manevi ve toplumsal agilardan holistik bir yaklagimla bireylerin etkin se-
kilde dinlenmesi, kendileriyle empati kurulmasi, kendilerine kilavuzluk
edilmesi ve desteklenmelerine yonelik bir ¢alismayla bireylerin hayati an-
lamlandirmalarina, olumlu bakis agisi edinmelerine ve kendileri hakkinda
dogru kararlar almalarina yardimei olmak amaciyla gergeklestirilen din

7 Siikrii Balci, “Sosyal Medya Bagimliliginin Bir Belirleyicisi Olarak Oz Saygr:
Konya Orneginde Bir Arastirma”, 41.

Joseph Murphy - Linda Holste, “Explaining The Effects of Communities of Pastoral
Care for Students”, The Journal of Educational Research 109/ 5(2017), 537.

Halil Eksi - Cmar Kaya, Manevi Yonelimli Psikoterapi ve Psikolojik Danisma
(istanbul: Kakniis Yaymlar1, 2016), 83.

Nurullah Altas, “Dini Danismanin Teorik Temelleri”, Ankara Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 41/4 (2000), 339.
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temelli danismanlik faaliyetidir.”” Manevi danigsmanlikta amag, bireyin
manevi yagantisini diizenlemesine yonelik nasihat vermek degildir. Buna
mukabil manevi danismanlik bireyin manevi yasantisinda karsilastigi
problemleri ¢6zebilmesine, olumlu bakis a¢is1 olusturabilmesine ve dogru
kararlar verebilmesine yardimct olabilmek i¢in gerekli bilgi ve tecriibeleri
paylasabilme faaliyetidir. Bir baska ifadeyle danisan yasadig1 problemler-
de tepkilerini gozden gegirme ve diizenleme becerisini kazanarak dogru
tutumlar gelistirebilmektedir.”®

Iyilestirme, destekleme, yonlendirme, basa ¢ikabilme™ ve bilgilendir-
me (egitme ve gelistirme) olmak iizere bes 6nemli fonksiyonu bulunan ma-
nevi danigmanlik,® psikolojik danisma ve rehberlik, psikoloji ve psikiyatri
alanlarma kesinlikle bir alternatif olarak goriilmemekte, buna mukabil bi-
reyleri fiziksel, psikolojik ve manevi agilardan desteklemek i¢in disiplinler
arasi bir ¢alisma alani olarak goriilmektedir. Manevi danismanlik, zorlu
kosullarda yasayip bu kosullardan ¢ikis yolu bulamayan, kendi i¢lerinde
kaybettikleri anlami ve hayatin kontroliinii geri kazanma miicadelesinde
kisileri dini/manev1 referanslar ile destekleme veya manevi odakli bir des-
tek hizmetidir. Manevi danigmanlik hastalik, yaghilik, sakatlik, dogal afet-
lere maruz kalma durumlarinda hizmet vermekte, siirekli bakima muhtag
hastalar, engelliler, engelli aileleri veya bakicilari, savas magdurlari, dogal
afetlerde magduriyet yasamis olan kimseler, huzurevinde kalan yaslilar,
cocuk esirgeme kurumlarinda kalanlar, hiikiimlii ve hiikiimlii yakinlari, is-
tismara ugrayan kadinlar ve ¢ocuklar, yas tutanlar, ordudaki askerler ve
ogrenciler olmak tizere toplumun biiyiik bir kesimine yonelik ¢alisma alan-
larina sahiptir. Her ne kadar manevi danigsmanlik hizmetlerinin genis bir
hedef kitlesi olsa da oncelikli destek gruplar1 hastanelerde yataga bagimli
hastalar ve onlarin yakinlari, engelliler, sosyal hizmetlerin bakimi altinda
olanlar, ¢ocuklar ve hiikiim giymis mahkumlardir.!

Dini/manevi danigmanlik kavrami Bati’da rahiplerin kilise disinda go-
niillii olarak dini danigma ve rehberlik hizmetlerini anlatan “pastoral coun-
seling” kavramu ile ifade edilmektedir. Manevi destek ve yardim hizmetleri
ile ilgi teorik ve pratik bilimsel calisma alanina “pastoral psikoloji” yani
dini/manevi danigma psikolojisi denilmektedir. Bati’da manevi danigsman-
lik faaliyetlerinin tarihi Hz. isa dénemine dayandiriimakta, Pastoral danis-

77 Halil Ibrahim Isbilici, Cevrim I¢i Manevi Damsmanlik Uygulamalari: Avantaj ve

Dezavantajlart (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2020), 6.

8 Feyza Kahvecioglu Karaca, Din Hizmetlerinde Dini Danismanlik ve Rehberlik (Is-
parta Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2010), 18.

™ Suat Cebeci, Dini Danisma ve Rehberlik (Istanbul: DIB Yayinlari, 2016), 65.

8 Hamit Er, Din Hizmetlerinde Iletisim ve Rehberlik, 30.

81 Ali Ayten, Manevi Danismanlik ve Rehberlik (Istanbul: Dem Yayinlari, 2018), 1/54.
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ma c¢aligmalarmin tamamen bir Hiristiyanlik faaliyeti olarak ortaya ¢iktig:
diisiiniilmektedir.*> Manevi danismanhgm tarihsel siireci Incil’deki pasaj-
larin biiyiik bir kisminda insanlara yardim edilmesi i¢in “birbirine” ifade-
sinin kullanilmasina ve kilisenin baslangicindan itibaren kilise iiyelerinin
birbirlerine yardim etmeye cagrilmasma dayandirilmaktadir. incil’deki
“komsunu kendin gibi sev’’® ifadesi ikinci en biiyiik emir olarak kabul edil-
mekte, bu nedenle ilk kilisenin manevi bakimla birlikte tiyelerinin fiziksel
ihtiyaglarin1 karsiladigi bilinmektedir. Kutsal metinlere ek olarak, kilise-
nin ilk yilizyillarinda pastoral bakim konusunun ele alindig1 bazi yazilarin
mevcut olmast manevi danigmanlik hizmetinin 6nemini géstermektedir.®*
Dolayisiyla Bati’da manevi danismanlik tarihi Hz. Isa ile baslatiimaktadur.

Bati tarihinde manevi danigmanlik (pastoral care and counseling) miies-
sesesinin sistemli bir sekilde uygulanmasinin 1900’lii yillarda basladigi ve
uygulamalarm Hiristiyan kiiltiiriinden ve geleneklerinden itiraf ve giinah
¢ikarma (confession) ritiieline dayandirildigi anlagilmaktadir. Bu ritiielde
kisi, perde arkasindaki papaza hata ve giinahlarini itiraf etmekte ve papaz
glinahim itiraf eden kisiyi manen rahatlatic1 tavsiyelerde bulunmaktadir.
Boylece dini kurallar pekistirilmis, bireyler Hiristiyanlik ilkelerine bag-
lanmis olmaktadir. 20. yiizyilda, bu ritiielin daha bilimsel yiiriitiilmesi i¢in
dini/manevi danisma verecek din adamlariin klinik ve danigma psikolo-
jisi alanlarinda yetismesine yonelik ¢alismalarin basladig1 goriillmektedir.®
Pastoral danigma faaliyetinin onciisii olarak kabul edilen Anton Boisen’in,
dinf alanla duygusal alan arasindaki iyilestirici gii¢ iliskisini ortaya koya-
rak “Klinik Dini Danismanlik Egitimi” (Clinical Pastoral Education, CPE)
hareketinin liderligini yaptig1 bilinmektedir. Boisen, inan¢ ve ruh saghigi
arasindaki tarihsel baglantiy1 disipline ederek yeni bir yontem ortaya koy-
makta, 1926 yilinda bu alanla ilgili The Task and Methods of Theology
(Teolojinin Metotlar1 ve Gorevi) adli ¢aligmasiyla manevi danigmanlik ala-
ninin ilke ve yontemlerini agiklamaktadir. Boisen’in ¢aligmalarindan sonra
Carl Jung, Abraham Maslow, William James gibi bilim insanlarinin psiko-
loji bilimine manevi boyut kattiklari miisahede edilmektedir.®

Islam’da Hz. Adem’den itibaren tiim peygamberlerin toplumlarina na-
sihatlerde bulunmalari, problemlere ¢oziimler getirmeleri bir nevi manevi

82 Suat Cebeci, “Bir Din Ogretimi Yaklasimi Olarak Dini Danisma ve Rehberlik”, De-
gerler Egitimi Dergisi 8/19 (2010), 56.

8 Matta, 22:37-39.

% Ann M. Kerlin, “Pastoral Care: [From Past To Present”, Journal of Biblical Minist-
ries (2014), 1-2.

Turgay Sirin, Bilissel Davranis¢i Psikoterapi Yaklasimiyla Biitiinlestirilmis Dini
Danismanlik Modeli (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2013), 22.

Sirin, Biligsel Davranis¢i Psikoterapi Yaklasimiyla Biitiinlestivilmis Dini Danisman-
lik Modeli, 20-21.
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damigmanlik mesabesinde kabul edilmektedir. Ornegin Hz. Yusuf’un (a.s.)
hapishanedeki arkadaglarina vermis oldugu tavsiyeler manevi danigman-
lik hizmeti gibi yorumlanabilir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yardima ihtiyaci
olan Miisliimanlara yardim etmesi, sikintilar1 olan kisilere 6giit vermesi,
cocuk yetistirme, ailevi problemler, ticaret gibi giindelik sorunlara 6neriler-
de bulunmasi bir nevi manevi danismanlik destegi olarak anlagilmaktadir.
Manevi danigmanlik konusundaki dyet®’ ve hadisler® degerlendirildiginde
manevi danigma ve rehberlik hizmetinin bilme ihtiyaci (bilgisizlik), ikna
olma ihtiyaci (¢ozliimsiizlik), yardim ihtiyaci (¢aresizlik), moral ihtiyact
(umutsuzluk) ve uzlagma ihtiyact (uyumsuzluk) olmak {izere bes temel
gerekgeye dayandigi goriilmektedir. Ayn1 zamanda manevi danigmanlik
hizmetlerinde ihtiya¢ duyulan bir¢ok konu bulunmaktadir. Dini bilgi yeter-
sizligi, inang ve ahlak zafiyetleri, batil inang ve hurafeler, alkol, kumar gibi
koti aliskanliklar, kan davasi, zorla evlendirme, kazalar, felaketler, hasta-
lik ve mahkimiyet durumlari, ¢aresizlik, aile i¢i anlagsmazlik ve ¢atisma-
lar, umutsuzluk, ¢oziimsiizliik, kaygisizlik gibi manevi sikintilar, ayrilik,
bosanma, 6liim gibi derin duygusal etki olusturan gelismeler olmak {izere
cok yonlii ve ¢ok boyutlu bir alanda manevi danismanlik ihtiyact oldugu
anlagilmaktadir.® Netice itibariyle manevi danigsmanlik ve rehberlik hangi
dinden ya da kiiltiirden olduguna bakilmaksizin manevi destek almak is-
teyen kisilere, inandiklar1 dinin degerleri esas alinmak suretiyle ve uzman
kisiler tarafindan yapilan yardim olarak tanimlanmaktadir.’® Manevi Da-
nismanlik ve Rehberlik (MDR) bireylerin kigisel problemlerini gidermede
manevi danisman ve danisan arasindaki etkilesim sonucunda problemleri
¢ozme, olumlu bakis agis1 kazandirma ve dogru karar verme siirecini ifade
etmektedir.”

5.2. Sosyal Medya Bagimlihigi Problemine Yonelik Manevi
Damsmanhk Miiessesinin Onemi

Glintimiizde modernizm, sekiilerizm, kapitalizm gibi diigiince sistemle-
rinin ve dijital gelismelerin etkisiyle maddi unsurlarin 6ncelikli oldugu bir
diinya yasanmaktadir. Geleneksel medya ve sosyal medya fiziksel goriinti,
maddi refah ve tliketim merkezIli bir hayat anlayisim1 dayatmaktadir. Bu
durum maneviyat alanlarinin zayiflamasina neden olmaktadir. insan va-

87 [brahim 14/23; et-Tevbe 9/71; Yasuf 12/39-41; Sad 39/42-45.

8 Tirmizi, “Fiten”, 9-2170; Ebt Davad, “Melahim”, 17-4336; Ahmed b. Hanbel,
el-Miisned, 22/365, 23/159, 41/74.

% Cebeci, Dini Danisma ve Rehberlik, 74, 85.

% Omer Faruk Soylev, Tiirkiye'de Dini Danisma ve Rehberlik - Alanlari, Imkanlari ve

Yontemleri (Diyanet Isleri Baskanligi Ornegi) (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 62.

Soylev, Tiirkiye 'de Dini Danigma ve Rehberlik — Alanlart, Imkanlar: ve Yontemleri,
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rolugsal olarak maddi ve manevi yonlerini tatmin etme ihtiyaci duymak-
tadir. Mutlulugu maddi unsurlarda arayan kisiler zaman igerisinde mane-
vi bosluklarint doldurmak icin arayisa girmektedirler ya da yanlis yollara
yonelip kendilerini maddicilige mahkm etmektedirler. Sekiiler diinyanin
hayat ¢izgisi siirekli yeni hazlarin pesinden kogmay1 amag haline getirmek-
tedir. Ozellikle sosyal medya platformlari tatmin vaadinde bulunmakta ve
kullanicilart bu platformlara bagimli kilmaktadir. Davranis tabanli sosyal
medya bagimliligi tiim diinyada etkili olmakta 6zellikle genglerin hayat an-
layislarini ipotek altina almaktadir. Ayn1 zamanda genglerde egoist, narsist
tutumlarin ortaya ¢ikmasina, igsel ve digsal ¢atismalara, gergeklik algisinin
sanallagsmasina neden olmaktadir. Bir viriis gibi ¢ok hizli bir sekilde sos-
yal medya bagimlilig1 yaygilasmaktadir. Bir¢ok aragtirma genglerin ko-
lay bir sekilde sosyal medya bagimlilig1 yasadigini, hemen tatmine ulagma
zevki i¢in sosyal medya arkadaslariyla olmay1 ya da yalniz kalmay1 tercih
ettiklerini hatta bir kisminin hi¢ diisiinmeden evlerini terk edebildiklerini
gostermektedir.”? Chua ve arkadaslart bu bagimlilik durumunun izalesi igin
genclere daha fazla aktivite yapabilme imkani taninmasini ayn1 zamanda
kendilerini diizenleyebilme becerisi kazanabilmeleri i¢in manevi danig-
manlik desteginin verilmesini 6nermektedirler.”®

Gilinlimiizde psikoterapiye olan ilgi arttig1 halde pek ¢ok kisinin mane-
vi, ailevi, toplumsal problemleriyle ilgili manevi destek i¢in din adamla-
rina gittikleri goriilmektedir. Amerikan Dini Danismanlar Birligi (AAPC)
manevi danigmanlik hizmeti veren miiesseselerdeki hizmetler igin etik
kurallar, egitim programlarmin ¢ergevesi ve ticretler gibi konularda be-
lirlenen standartlara uyulmasim istemektedir.”* Ayn1 zamanda Avrupa ve
Amerika’daki okullarda da manevi danigsmanlik hizmetleri verilmektedir.
Oyle ki birgok okul manevi danismanlik verdigini okulun internet sitesin-
de paylagmakta ve manevi danismanligin 6grencilerin zihinsel ve manevi
huzurunu tegvik ettigini, genglerin gelisiminde 6nemli katkis1 oldugunu
belirtmektedir.® Bat1 iilkelerinde ve Amerika’da bagimlilik problemleri-
nin tedavisi i¢in manevi danmigmanliklarin ¢aligsmalar yaptigi bilinmekte-
dir. Manevi danismanlik hizmetleri tedavi ve rehabilitasyon modellerine
entegre edilmekte, biyo-psiko-sosyo-manevi olarak gelistirilmekte ve uy-

%2 Siah Poh Chua v.dgr., “Social Media Addiction and Academic Adjustment: The Me-
diating or Moderating Effect of Grit Personality”, International Journal of Psycho-
logy and Educational Studies 7/3 (2020), 147-148.

% Siah Poh Chua v.dgr., “Social Media Addiction and Academic Adjustment: The Me-
diating or Moderating Effect of Grit Personality”, 149.

Sirin, Bilissel Davranis¢i Psikoterapi Yaklasimiyla Biitiinlestivilmis Dini Danisman-
lik Modeli, 44.

% Cranmore “A State Of Mind: Pastoral Care in Schools” (Erisim tarihi: 17.02.2024).
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gulanmaktadir.”® Bati’da genglerin fizyolojik ve psikolojik sagliklari ayni
zamanda tiim bagimliliklardan kurtulabilmeleri i¢in manevi danismanlik
hizmetlerinin daha fazla yayginlik kazanmasi ve genglerin bu hizmetten
yararlanmay1 istemelerine destek olunmasi konularinda calismalar yapil-
maktadir. Clinkii giin gectikge sosyal medya bagimliliginin topluma yo6-
nelik zararlar ortaya ¢ikmaktadir.’” Genglerin siber zorbalik eylemlerinin
onemli olgiide arttigini, genglerin birgogunun giinliik olarak, akranlarinin
moralini bozabilecek mesajlar ve goriintiileri dijital cihazlar vasitasiyla ve
genellikle Facebook, Instagram ve YouTube gibi herkese agik olan sos-
yal ag sitelerini kullanarak génderdikleri goriilmektedir.”® Ozellikle sosyal
medya bagimlilik durumu yasayanlar hi¢bir ¢ekince olmadan siber zorba-
likta bulunabilmektedirler.” Siber zorbalik kisileri duygusal boyutta olum-
suz sekilde etkilemekte ve toplumsal degerlerin duyarsizlastirilmasina
neden olmaktadir. Bu durumun diizeltilmesine yonelik manevi danigman-
lik hizmetine ihtiya¢ duyulmaktadir. Bazi aragtirmalar okullarda manevi
danigmanlik faaliyetlerinin siber zorbalik gibi ahlaki ¢okiis problemlerini
onlemede ve ¢ozmede katkisinin olacagini belirtmektedir.!®

Sosyal medya gengleri etkileyecek ¢ok fazla igerik sunmaktadir. Sos-
yal medya bagimlilig1 oyun, kumar, miistehcenlik bagimliligi gibi farkli
bagimliliklara yoneltmekte ve bagimlik seviyesinin artmasina neden ol-
maktadir. Sosyal aglardaki daha fazla mesaj daha fazla erigim imkanimin
olmasi ekran tutsakligini ve bagimlilik seviyesini arttirmaktadir. Manevi
danismanlik egitimleri genglere kendilerini kontrol edebilmeyi, bagimlili-
ga giden siireclerde i¢giidiisel olan eylemlerin farkinda olabilmeyi, inanci
ve degerleri olumsuz etkileyen durumlara karsi “hayir” diyebilme iradesini
gosterebilmeyi hedeflemektedir.'”! Okullarda verilen manevi danigmanlik

% [sa Ceylan, “Bagimliliktan Baglanmaya: Bagimhiliga Dini ve Manevi Yaklagimlar”,
Tiirk Manevi Danigsmanlik ve Rehberlik Dergisi 3 (2021), 119.
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hizmeti genglerin 6zsaygilarini, kendilerine giivenlerini, maneviyatlarini ve
Ozgiir diislinebilme yeteneklerini gelistirmelerine yonelik destek vermek-
tedir. Ayrica yasanan olumsuzluklara karsi sabirli olma, iyi aligkanliklar
edinme, yetenekleri agiga ¢ikarma, ahlaki ilkeleri benimseme konularin-
da 6nemli rolii bulunmaktadir. Manevi danismanlik okullardaki genglerin
maddi-manevi gelisimlerine yardimci olan biitiinlesik bir yaklagimla hiz-
met vermektedir. Okullardaki manevi danigsmanlik miiessesesinin amacit
her 6grenciyi destekleyebilmek ve okulun 6grenci kalitesini yiikseltmektir.
Bir okuldaki manevi danigmanlik hizmetinin, bireyin psikolojik ve top-
lumsal yonden gelisimini destekledigi gibi tiim okulun ahlak ve degerler
konusundaki yetkinligini etkiledigi diisiiniilmektedir. Bu nedenle manevi
danigsmanlik okuldaki kiiltiirt, iliskileri etkileyen okulun miifredati ve or-
giitsel yasaminin ayrilmaz bir pargasi olarak goriilmektedir.!> Bu hizmetin
ogretmenleri, 6grencileri ve dersleri etkinlestirmede dnemli bir fonksiyonu
bulunmaktadir. Okullarda genglerin kendilerini giivende ve huzurlu hisse-
debilecekleri bir ortamin hazirlanmasi ayn1 zamanda akademik olarak ba-
sar1y1 yakalamalar1 ve mutlu hissetmeleri agisindan da manevi danigmanlik
miiessesinin aktif sekilde ¢aligmalar yapmasi gerekmektedir.'®

Glinlimiiz gencligi hedonist anlayisin etkisiyle daha fazla i¢giidiisel
davranmakta, kapitalist anlayisin etkisiyle asir1 tiikketime endekslenmek-
te,'™ arzu ve isteklerine ulasabilmek i¢in her yolun mubah goriildiigii Mak-
yavelist diisiincenin etkisiyle ahlaki ilke ve degerleri hige saymaktadir.'®
Onlyfans gibi kullanici talepleriyle sekillenen bazi platformlar tamamen
gayri ahlaki igerikler sunmakta ve takipgilerin hazza odaklanmasina neden
olmaktadir.!® Aym gekilde sosyal medya bagimliligi bu tutum ve davra-
niglar1 koriikklemektedir. Bu durum genglerin kisiliklerine zarar vermek-
te, tasavvurlarini yanls distincelerle insa etmelerine neden olmaktadir.'"’
Genglerin hayatlarini tehdit eden ve gengleri bagimliliklara mahkiim eden
durumlarm {stesinden gelebilmek ayni zamanda pargalanmis benlikleri-
nin yerine biitiinlesmis benlikler olusturmalarinda manevi danigmanlik

192 [nformation Team, Pastoral Care and Pastoral Care Teams: A Review to Inform
Policy and Practice in Schools (Christchurch: Community & Public Health, CDHB
for the Health Promoting Schools Team Community & Public Health, 2018), 3-6.

103 Karen Seary - Julie Willians, “Pastoral Care and the Caring Teacher — Value Adding

to Enabling Education”, Student Success 11/1 (2020), 19-20.

Harun Kirilmaz - Fatma Aypargasi, “Modernizm ve Postmodernizm Siireglerinin
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195 Dagitmag - Ekmen, Dijital Psikolojik Devrim, 80, 84-85.

16 Giilenay Pinarbasi, “Dijital Mahremiyet ve Mahremiyetin Celiskisi”, Iletigimin
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hizmetinin islevsel bir yapist oldugu goriilmektedir.'® Genglere zihinsel,
duygusal, manevi olmak tizere her tiirli gelisimleri i¢in psikolojilerine
uygun destek vermek ayni zamanda sosyal medya bagimliligi ve sosyal
medya bagimliliginin neden oldugu olumsuz etkilerin giderilmesi igin
yardim etmek gerekmektedir. Aksi takdirde bireysel ve toplumsal olarak
inang, ahlak, deger agisindan ¢okiintiiler yasanmasi kaginilmazdir. Dola-
yistyla manevi danismanlik hizmeti sosyal medya bagimliligin1 6nlemede
ve bagimlilik siirecinin diizenlenmesi agisindan énemli bir faaliyettir. Bu
faaliyetin genglere dogru turum ve davranislari kazandirmada 6nemli rold
oldugu anlagilmaktadir.

Sonug¢

Sosyal medya bagimliligi; sosyal medya platformlarma asir1 derece-
de ilgi duyma, sosyal aglara giris yapmada veya sosyal aglari kullanmada
kontrol edilemeyen bir diirtiiyle davranmay1 ifade etmektedir. Bagimlilik
haline gelen sosyal medya kullanimi, madde kullanimi bagimliliklarin-
da oldugu gibi dikkatin sosyal aglara odaklanmasina, zamanla kullanim
sliresinin artmasina, sosyal medya kullanimi sinirlandirildiginda veya ta-
mamen kullanimi imkan ortadan kalktiginda olumsuz sekilde fiziksel ve
duygusal semptomlarin yasanmasina, kisilerarasi iletisimlerde problemlere
neden olmaktadir. Ozellikle sosyal medya bagimlilig1, genclerin fizyolojik,
psikolojik, ailevi, akademik, ahlaki olmak {izere bir¢ok konuda olumsuz
yonde etkilemektedir. Ayn1 zamanda genglerin tasavvurlar: ahlakilikten ve
inanctan uzak bir diigiince lizerine insa olmaktadir. Bu perspektif onlari;
hayat1 anlama, anlamlandirma ve amagh sekilde yasamadan uzaklastir-
maktadir. Gengler manevi taraflar zayifladik¢a tatmin olmak i¢in sosyal
medya platformlarina yonelmektedirler.

Sosyal medya platformlarinda yasanan kismi doygunluk, daha fazlasini
arzulama ve tatminsizlik gibi duygular sosyal medyada bulunma egilimini
arttirmaktadir. Bu kisir dongii sosyal medya bagimliligini biiylitmektedir.
Sosyal medya bagimlilig1 yasayan gengler etkilesim igerisinde bulunduk-
lar1 sanal arkadaslarindan, sosyal medya fenomenlerinden daha fazla etki-
lenmekte ve hayat tasavvurlarii onlara gore olusturmaktadirlar. Bu durum
benlik saygisina, 6z-deger duygusunun zarar gérmesine neden olmakta ve
genclerin kendilerini daha degerli hissettikleri yer sosyal medya olmakta-
dir. Bagimlhilik arttikca 6zdenetim zayiflamakta, hayatin kontrolii sosyal
medyaya verilmektedir. Son zamanlarda bir¢ok iilkede sosyal medya ba-
gimliligiyla ilgili manevi danigmanlik destegi verilerek genglerin yasadik-
lar1 problemlere ¢ozlimler getirilmektedir. Manevi danismanlik ve rehber-
lik hizmeti bireylerin manevi ihtiyaglarini desteklemekte ve dogru bakis

'% Hayati Hokelekli, “Genglik ve Din”, Genglik, Din ve Degerler Psikolojisi, ed. Haya-
ti Hokelekli (Istanbul: DEM Yayinlari, 2006), 22-23.
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acist edinmelerine yardimcr olmaktadir. Yapilan bu ¢alisma sonucunda
manevi danigmanlik desteginin genglerin manevi yonlerinin giiglendiril-
mesinde 6nemli rolii bulundugu ve sosyal medya bagimliligina ¢oziimler
iretecek nitelikte oldugu anlagilmaktadir.

Sonug olarak ¢alisma kapsaminda ortaya konulan oneriler sunlardir:

Okullarda psikolojik rehberlik ve danigsmanlik hizmeti gibi manevi da-
nismanlik ve rehberlik hizmeti verebilecek danismanlar istihdam edilme-
lidir.

Manevi danismanlik ve rehberlik birimi, ebeveynlerin ve 6gretmenlerin
sosyal medya bagimlilig1 davraniglariyla bas etmede birlikte ¢aligmalidir.

Sosyal medya bagimliligi belirtileri goriilen gengler manevi
danigsmanlardan destek almaya yonlendirilmelidir.

Sosyal medya kanallarinda yas araligi 18 yas iistii olarak gdsterildiginde
tim gorsellere, videolara ve mistehcenlik iceren paylasimlara
ulagilabilmektedir. 18 yas altindaki ¢ocuk ve gencglerin bu e-igeriklere
erisimleri engellenmeli ayn1 zamanda kendilerinin yasini biiylik gostermek
isteyenlere izin verilmemelidir. Bu durumun zararlari manevi danigmanlar
tarafindan anlatilabilir.

Genglerde ekran siiresini azaltma ¢aligmalar1 yapilmalidir.

Okullarda manevi danigsma ve rehberlik hizmeti biinyesinde genclerle
hayatin anlamina ve amacina dair belirli araliklarla sohbetler yapilmalidir.
Hayatin anlam ve amacina yonelik kitap okuma faaliyetleri planlanabilir.

Manevi damigmanlik hizmeti kapsaminda, genclere toplumsal
meselelerde projeler olusturmalari i¢in destek saglanarak, yetim, Oksiiz,
hasta, yoksul gibi konulari ele alan sosyal sorumluluk projelerine katilim
imkan1 sunulmalidir. Boylelikle iyi eylemler yaparak tatmin olmalarina
katkida bulunulabilir.

Gengler i¢in yasam becerileri egitimi verilerek bagimlilik davraniglarini
degistirmelerine yardimei olunabilir.
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