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ALI SAYPNIN HAYATI VE ESERLERI

Mustafa SENTURK"
Oz

Ali Say1, kisa 6mriine ragmen yakin dénem tefsir akademyasinda etkili olmus, az da olsa kayda deger eserler vermis
bir tefsir bilginidir. [/ahiyat ve [ktisat alanlarinda lisans ve lisansiistii egitim almis, kendine has goriisleri olan énemli
bir ilim adamudir. Talebeler(in)e ve halka agik yaptigt dersler, onu ayni zamanda bir “toplum adami” kidmistir.
Talebeleri arasinda ve cevresinde caliskanligi ve arastirmact kisiligi ile taninan Ali Sayi, faizsiz bankacilik modeli
lizerine de calismalar yapmistir. Ancak onun esas ¢alismalart Tefsir alaninda olmus ve Kur’an’in anlagilmasi icin bir
ustl Onerisi sunmustur. Tefsir c¢alismalarinda etimolojik tahliller ile furika dikkat ¢ekmesi, Kur’an lafizlarin
kavramlagtirmast, rivayet ve gorusleri kritik etmesi ve kendine mahsts gorislerini miidellel ve acikca ortaya
koymaktan ¢ekinmemesi, onun 6ne ¢ikan Szellikleridir. Bu ¢alismada Ali Sayr’nin hayati ve esetleri hakkinda bilgi

verilecek, bunu takip edecek bir diger calismada ise ilmi kisiligi ve tefsir yaklasimi ele alinacaktir.
Anahtar Kelimeler: Ali Sayi, Tefsir, Meal, Istikak, Etimoloji, Hz. Musa.

ALI SAYT’S LIFE AND WORKS

ABSTRACT

Despite his short life, Ali Sayt has been a tafsir scholar influential in the recent tafsir academy and he produced few
yet significant works. He was an important scientist who had undergraduate and graduate degrees in the fields of
Theology and Economics. Additionally, he was a scientist with unique ideas in his field of expertise. The lectures
he gave to (his) students and to public also made him a “man of society”. Ali Sayi, also known among his students
and environment for his hard working and investigative personality, worked on the interest-free banking model.
However, his main studies were in the field of Tafsir and he proposed a method for understanding the Qur'an. His
prominent features were that he drew attention to etymological analysis and fur(q in his tafsir studies;
conceptualized the words of the Qur'an; examined the narrations and opinions, and that he did not hesitate to
declare his distinctive views frankly and in a well-grounded way. In this study, information about Ali Sayi's life,
works and scientific personality will be given, in another study that will follow this, his scientific personality and
his approach to tafsir will be discussed.
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2 Mustafa SENTURK
Giris
Merhtim Ali Say; Iktisat, Maliye ve Sosyal Siyaset bilim dallarinda yitksek lisansa tekabil eden
tamamlanmis ¢ calismasy; biri tamamlanmak tzere oldugu halde savunma firsatt bulunamamus Iktisat

Bilim Dalr’'nda, digeri Tefsir Bilim Dal’nda tamamlanmis “iki doktorast” ile Turk ilim ve dustnce
hayatinin parlayan yildizlarindan biri iken 6mrii vefa etmemis olan ¢cok 6nemli bir degeridir.

Akademik kisiliginin yan1 sira bir “toplum adami1” olarak camilerde vaazlar vermistir. Vaazlarina gelen is
cevrelerine Kur’an-1 Kerim’den ozellikle ekonomi, ticaret ve is hayatiyla ilgili kelimelerin etimolojik
tefsirlerini yapip bu baglamdaki yorumlariyla onlari aydinlatmaya ¢alismistir. Ali Say1, kurdugu bu iliskilerle
cevresinde bulunan is adamlarina dini konularda danismanlik yapmis ve bu sayede Dokuz Eyliil Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi'na destek saglamistir. Yakininda bulunanlar, Fakilte vakfina destek veren is
adamlarinin da kendisine ¢ok deger verdiklerini ve ona karst son derece saygili olduklarini musahede
ettiklerini aktarmuslardir.!

Ali Sayr'nin, Izmir Akevlerde ve is cevrelerindeki faaliyetleri, fakiiltesindeki bazi kisileri memnun
etmemis, bu sebeple s6z konusu kimseler tarafindan ona karst bir dislama siyaseti gidilmiistiir. Bunun bir
yansimasi olarak doktorasini bitirince, o sirada doktorasint bitiren ve hemen yardimct dogent olarak atanan
diger 6gretim elemanlart gibi, birikimli bir akademisyen olarak derslere girebilmesi i¢in kadroya atanmasi
gerekirken, iki yidan fazla bir siire arastirma gorevlisi kadrosunda bekletilmistir. Aynt siire¢ dogentlik
kadrosuna atanma asamasinda da yasanmistir. Buna ragmen onurlu bir kisilige sahip olan Ali Sayi, kendisine
yapilanlara caninin stkilmasinin 6tesinde, hig sikayet etmemis, kimsenin aleyhinde konusmamigtir.2

Rahmetli Ali Sayi, ¢ok calisan, okuyan, iyice arastirip sonra yazan titiz bir bilim adamidir. Esetlerinin
sayisinin fazla olmamasi onun bu titizliginden ve émrintin buna vefa etmemesinden kaynaklanmistir
denebilir.

1. Ali Say’min Hayat1

Ali Say1, Mehmed Nuti Bey ile Emine Hanim’in ortanca evlad: olarak 02. 04. 1369 / 21. 01. 1950
tarihinde Tokat’ta dinyaya gelmistir.>

Ali Sayr’y1 daha yakindan tanimak i¢in, 6ncelikle yoresinde meshur olan babast Mehmed Nuri Sayr’dan
s6z etmek yerinde olacaktir. Mehmed Nuri Say’nin kendi anlatimina gore, babast yani Ali Say’nin dedest,
Muhammed Said el-Hasim’in torunlarindan Muhammed Ali Rasti Bey, annesi yani Ali Sayr’nin
babaannesi ise Tokat'in Boyali Kéyi’'nden Abid Saf Hasan’in Kizt Siindiiz Hanim’dir. Mehmed Nuri Sayn,
Tokat’ta imamlik, yani sira yemeni, hediyelik esya, Hac malzemeleri ve dini kitaplar satan bir dikkani
isletmek suretiyle esnaflik yapmustir.*

Baba Mehmed Nuri Sayy; ilk derslerini Anne isimli bir hanim hocadan daha sonra da Corak Hafiz
Halil Efendi, Hafiz Ali Gula, Hafiz Salih Efendi ve Ali Pasa Camii imami1 Talib Efendi’den almustir. Nuri
Say1, bilahare daha cok “Thrimcizade” lakabiyla taninan Naksi/Halidi seyhi Ismail Hakk Toprak’tan (18.
05. 1389 / 02. 08. 1969) ders almis ve kendisiyle Tokat, Ordu, Sivas ve Corum havalisinde pek ¢ok
yolculukta bulunmustur.

Bu satirflarin yazarinin da tahminen 2003 Mayis’inda tanisma firsatt buldugu, deyis ve siirlerinden
miutesekkil birka¢ sayfa fotokopiyi bizzat kendisinden aldigt Mehmed Nuri Say;; Osmanli Devleti
zamaninda duzenlenen bir berat ile seyyid oldugu tescillenen, memleketinde “Kuzum Dede” olarak

1 Hiseyin Elmali, Kisisel Goriigme, 26 Ocak 2022.

2 Elmals, Kisisel Gorusme, 26 Ocak 2022.

3 Haldun Sayy, Kisisel Gériisme, 19 Ocak 2022; Hayrunnisa Sayt Kelpetin, Kisisel Goriisme, 19 Ocak 2022.
4 Hasan Agikel, “Tokat’in Kuzum Dedesi Mehmed Nuri Say1”, Tokattan (Erisim 01 Subat 2022).

> Agikel, “Tokat'n Kuzum Dedesi Mehmed Nuri Say1”.
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taninan, Tokat'in manevi irsad Onderlerinden kabul edilen, gontllere girmis bir géntl insani olup 27. 05.
1428 / 13. 06. 2007 tarihinde vefit etmistire

Yukarida bahsi gecen Mehmed Nuri Sayr’nin kiigtik oglu ve bu yazinin konusu Ali Sayy, ilk ve orta
ogrenimini Tokat’ta tamamlamustir. Bu stirecte Imam Hatip Okulu’nun yant sira Gniversiteye girebilmek
icin fark derslerini vererek ikinci bir liseden, Tokat Gaziosmanpasa Lisesi’nden diploma almustir.

Bu dénemde Imam-Hatip Okulu mezunlarinin aldiklart Imam-Hatip diplomast ile Yiiksek Islam
Enstitiisi’ne, lise diplomast ile de ¢ogu zaman sosyal bilim alanlarindan birine kayit yaptirdiklar: siklikla
gorilmektedir. Ali Say1 da bu dogrultuda kayit yaptirdigr Istanbul Yiiksek Islam Enstitisi’nden 1974,
Istanbul Universitesi Tktisat Fakiiltesi'nden ise 1975 yilinda mezun olmustur.

Ali Sayi, doktora tezini yayinlayan yayinevine gondermek tizere, kendisi disinda bir sahis tarafindan
kaleme alinmis gibi iki sayfa olarak daktilo ettigi ancak yayinevinin basmadigt anlagilan otobiyografisinde o
yillart s6yle anlatir:

“Yazar, bu ortadégrenim yillarini 6zellikle imtiyazl, varhkhi kesimlerin kendilerine yonelik bakis ve
elestirilerinin  haksizligini ortaya koymak icin biylk bir c¢aba icerisinde oldugu yillar olarak
degerlendirmekte; Imam-Hatip okullaria bu kesimler tarafindan yoneltilen ‘6lii yikayicist olacaklar, bu
okullarda Ogretilenlerin eskimis, ise yaramaz seyler oldugu...” seklindeki elestirilerin ki¢licik 6grenci
ruhlarinda firtinalar estirdigini, tim yarisma ve miisabakalara bu ta’rizleri kirmak, 6grendiklerinin diger
okullarda 6gretilenlerden daha ileri ve yararh bilgiler oldugunu ispatlamak icin biytk bir arzu ve gayretle
calisildigini sdylemekte; kendisinin de bir ortaggrenim kurumu olan Tmam-Hatip Okulu’ndan baska bir
klasik lise bitirmesinde bu saikin énemli rol oynadigini, bu amilin yiksekégrenimde de tesitli oldugunu
ve nitekim iki yiiksekokul bitirdigini belirtmektedir.”

Yitksek Ogretim Kurumu (YOK) éncesi siirecte Istanbul Universitesi Tktisat Fakiiltesi’'nde; Maliye,
Sosyal Siyaset ve Iktisat bilim dallarinda bugtinkii yiiksek lisansa tekabtl eden galismalar yapmus olan Ali
Say1, bu ii¢ bilim dalinin timiinde “Bilim Uzmanr” unvanint almistir. Daha sonra Idris Kiiciikémer (09.
11. 1407 / 05. 07. 1987) danismanliginda basladigt ve “Kur’an-1 Ketim’de Uretim Faktorii Olarak Toprak
ve 1858 Osmanlt Arazi Kanunnamesi” adint tastyan doktora tezini, bitme asamasina getirmesine ragmen
araya giren evlilik ve Dokuz Eyliil Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi’ne arastirma gorevlisi olarak baglamasinin
da etkisiyle tamamlayamamistir.

Ali Sayi, yukarida s6zu edilen otobiyografisinde yiiksekogrenim yillart ile ilgili su degerlendirmeyi
yapar:

“Yiiksek Islam Enstitiisi’'nde yatili okudum. Eger bir baska fakiilteye devamim olmasaydi ve fakiilteyi
bitirmek icin tasindigim ve diger fakiilte 6grencilerinin de kaldigt lim Yayma Ogrenci Yurdu’nda
kalmasaydim, Islamiyet adina Yiiksek Islam Enstitiisi’'nde 6grendigim bilgilerin degerini hi¢bir zaman
anlayamayacaktim. Bu dénemde de yine bulundugumuz mekanda yer alanlara ve toplumun degisik
kesimlerine Islamiyet’in ne kadar 6nemli oldugunu, onun mutlaka anlasiimasi gerektigini anlatma siireci
devam etti. Ayrica bu dénem, Cumhuriyet doénemlerinde, Misliimanlara nasi ¢ifte standart
uygulandigini bilimsel olarak anladigim devredir. Bu konuyla ilgili olmak tizere daha sonra doktora tez
hocam olacak 1dris Kiigiikémer’e ‘Islimcilarin Cumhuriyet Dénemi Ik Devre Meclisinde Bir Agirliklart
Var miydi?” konulu bir ¢alisma sunmustum.”

1975-1977 yillart arasinda Diyanet Isleri Baskanhgt biinyesinde imam-hatip olarak gorev yapan Ali
Say1, 1977-1981 yillart arasinda Calisma Bakanligi'na bagli Bakanlik Mifettis Kurulu ile Aragtirma
Heyeti’'nde mufettis ve uzman yardimcist olarak ¢alismustir.

1974-1981 arast yillarini gecirdigi ve bir kisminda imam olarak calistigt Istanbul Bayrampasa’da
toplumsal ve Islami calismalar yapmus olan Ali Say1 Islam’in halka ve 6zellikle gengclere iyi anlatildiginda
nasil olumlu sonuglar alindigini bizzat muisahede ettigini belirtir ve semtte bu ¢alismalara 6nciilik eden
Ahmet Sartoglu’nu (06. 07. 1405 / 28. 03. 1985) rahmetle anar.

¢ Yayin Grubu, “Hakka Yirtyen Bir Ehl-i Beyt, Kuzum Dedenin Ardindan”, Feyz Dergisi (Exisim 02 Subat 2022); Acikel,
“Tokat'in Kuzum Dedesi Mehmed Nuri Say1”.


https://feyzdergisi.com/2007/09/28/hakka-yuruyen-bir-ehl-i-beyt-kuzum-dedenin-ardindan/
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Ali Sayt 1983 yilindan itibaren Izmir Akevler Akdeniz Bilimsel Arastirma Merkezi'nde (ABAM) ilmi
ve akademik calismalar yapmus; burada Arif Ersoy (13. 01. 1442 / 01. 09. 2020), Sabri Tekir, Stleyman
Akdemir ve Siuleyman Karagille (12. 10. 1442 / 24. 05. 2021) gibi taninmis ilim ve fikir adamlariyla
calismis ve bu strecte 6zellikle Stileyman Karagiille’den ¢ok yararlandigini ifade etmistir.

Ali Sayi, 1985 yilinda Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Bilim Dal’na arastirma
gorevlisi olarak intisdb etmis, bu bilim dalinda 1987°de Abdullah Aydemir (12. 08. 1411 / 27. 02. 1991)
yonetiminde basladigt doktora c¢alismasini, 1990’da “Kur’an’da Hz. Musa” isimli tezini vererek
tamamlamistir.

1992 yilinda yardimet dogent, 1995’te de docent unvanlarini alan Ali Sayi, 1994 yilinda Dokuz Eylil
Universitesi lahiyat Fakiiltesi’'ndeki gorevini siirdiiriirken, beyninde tespit edilen bir timériin ameliyatla
alinmasi sonrasinda sol tarafinda olusan ciddi bir felce ragmen, ¢ok sevdigi derslerine ve arastirmalarina
israrla devam etmis ancak 11. 05. 1424 / 09. 08. 2003’te gecirdigi kalp krizi sonucu vefit etmistir.”
Vefatinin ardindan Ilahiyat alanindaki kitaplarindan miitesekkil kiitiiphanesi, ailesi tarafindan 6grencisi
Omer Miftioglu'na verilmistir. Miiftiioglu, bu 1244 adet kitabi Eskisehir Osmangazi Universitesi
Kitiphanesi’ne Rahmetli Ali Say’nin bagist olarak hibe etmistir. Kitaplar, halen acik raf sistemiyle ¢alisan
kiitiphanede okuyucularin istifadesine sunulmustur.

Ali Sayi, aralarinda bu satirlarin yazarinin da bulundugu bazi 6grencilerine odasinda 6zel dersler
vermis ve bu derslerinde “Analitik Tefsir/Meal” adint verdigi ve gelistirmekte oldugu tefsir/meal tarzin
anlatmaya gayret etmistir. Say’nin Kur’ant oku(t)maya ve anla(tymaya yonelik onerdigi bu tarzin,
talebelerinden akademisyen Iskender Sahin® devam ettirmeye calismaktadir.

Bir akademisyen ve ayni zamandg bir toplum adami olan Sayi, Cuma vaazlarinin yani sira genellikle
Cuma gtinleri fakultede, Cumartesi de Izmir Akevler’de biittin talebelere ve halka acik dersler yapmustir.

1402/1982 Saban/Haziran’inda Siikriiye Hanim ile evlenen Ali Sayr’nin Mehmet Nuri Haldun,
Humeyde Hayrunnisa, Esra Nur ve Abdilmecit Harun adinda dért evlad: olmustur.

Oglu Mehmet Nuri Haldun Say1, babast Ali Sayr’yr séyle anlatur:

“Kendisi 6zellikle 90’1 yillarda ¢ok yogundu; stirekli verdigi seminerler, faizsiz bankacilik modeli kitap
calismasi, Hz. Musa lzerine tez c¢alismasi, Cuma glinleri Yesildere’de bulunan camide hatiplik ve
fakilte calismalart sebebiyle 1994 yilina kadar [beraber] hi¢ vakit geciremedik. O yilda ise 6nce
anneannemin vefitt sonrasinda beyinciginde bir apse ile baglayan sancili streg, 2000°li yillarin
baslarina kadar |bize] babamizla tam anlamiyla beraber olma imkani vermedi. Ameliyat sonrasi
hastanede yatarken kendisine verilen mihlet tizerine derslerine etrafindaki tim tamudiklart ile bizi de
katmistt. Bize Kur’an’t anlatirken saatlerin akip gitmesine yeni alistyorduk. Evimizde ve is yerinde
6grencilerinin eksik olmadigini daha kigiikken gézlemlerken artik biz de onun bir talebesi olmaya
hazirlantyorduk... Gulimsemesi ve konuyu aktarirken her seviyeye rahatca hitap etmesi ¢cok bagkaydi.
Her zaman glglii adalet duygusu, analitik distinme modeli, okuma azmi ve caliskanhgi, kitaplarin
kurcalarken sagina soluna distig notlar... Bize anlatamadigi ama yagayarak yol gosterdigi pek ¢ok
husus...””

Kizt Hayrunnisa Sayt Kelpetin, Ali Sayr’nin bir yandan vizyon sahibi, idealist, caliskan, Islim’a ve
Kur’an’a adanmis bir hayat yasama gayretinden; diger yandan ¢ocuklarina karst sefkatli ama disiplinli, onay

7 Ali Say’nin hayatt hakkinda verilen bitin bu bilgiler i¢in bkz. Ali Sayi, Firavun, Hémdin ve Kirun Karsisinda Hz. Musa
(Istanbul: Tz Yayincilik, 1992), TIT; Ali Sayi, Kur'an Etrafinda Makaleler (Tzmir: Abam Yayinlar, 1994), VI; Yakup Cigek,
Binyamin Actkalin (Haz.), Tiirkiye lahiyat Fakiilteleri Tefsir Anabilim Daly Ogretim Elemaniar: Biyografileri (Istanbul: yy., 2000),
262-263; Omer Kara, Tefsir Akademisyenleri Biyografisi (Bursa: Kurav Yayinlari, 2007), 163-164; Haldun Sayi, Kisisel
Goériisme, 19 Ocak 2022; Sayt Kelpetin, Kisisel Gériisme, 19 Ocak 2022, 12 Subat 2022; Omer Miiftiioglu, Kisisel
Gorisme, 19 Ocak 2022.

8  Prof. Dr., Izmir Katip Celebi Universitesi, Islami Tlimler Fakiiltesi Tefsir Bilim Dali Ogretim Uyesi. Sahin, bu gergevede
bagli oldugu fakiiltede yiiksek lisansta “Analitik Tefsire Giris”, doktorada ise “Analitik Tefsir Uygulamalar1” isimli dersler
vermektedir.

9 Haldun Sayy, Kisisel Gortisme, 02 Subat 2022.
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davranislart ile onlarin dogrularint pekistirici, onlara déntk o6zel tefsir dersleri ile onlari yetistirme
cabasindan s6z eder ve babasint su s6zlerle anlatir:

“Babamin hastalanmasiyla hayatimizda ¢ok biyiik degisimler oldu. Hem babam hem de bizler icin
uzun ve cok zorlu bir sire¢ baglamisti. 1994 yiinin Eylil ayinda bazi tetkiklerin yapilmast icin
hastaneye yatist yapilmis, birka¢ giin sonra ise aniden bilinci kapanmisti. Doktorlar pek bir sey
séylemiyordu. Bizler de ¢aresizce babamin uyanmasini bekliyorduk. Sonra bir giin annem eve geldi.
Hastanede babamin yaninda beklerken birden gézlerini araladigini; “Hayatimin geri kalaninda
Kur’an’a ve ilme hizmet etmem kosuluyla beni size bagisladilar, bana miihlet verdiler” deyip yeniden
uykuya daldigint anlattt. Ardindan babam ¢ok riskli bir ameliyatt atlatip, uzun bir hastane siirecinden
sonra eve geri geldi. Bu hastalik streciyle birlikte babam dokuz yil daha bizimle yasadi. Bu siire
zarfinda -sagligi el verdigi stirece- azimle ilme hizmete devam etti.”10

Ali Sayr’nin, aralarinda bu satirlarin yazarinin da bulundugu pek ¢ok 6grenciye fakiiltedeki odasinda
Ozel dersler verdigi bilinmektedir. Ona belki de en yakin talebenin, “Ben yokken de oday: rahatca kullan”
diyerek fakultedeki ¢alisma odasinin anahtarini teslim ettigi ve su an bir Universitede Tefsir Anabilim Dalt
Ogretim Uyesi olarak ¢alisan Omer Miiftiioglu oldugunu séylemek dogru olacaktir. Miiftiioglu, Ali Sayr’yt
“Iman etmenin, given telkin etmek ve givenmek oldugunu, yasantisinin pek c¢ok 6zel anina beni sahit
kilarak 6gretti. Gliveni bosa ¢itkarmamak sorumlulugunu, ailemden sonra bana en ¢ok hissettiren kisilerin
basinda oldu.” seklinde anar ve onun; esnafin Ogrencilere ulastirmak istedikleri yardimlara aract olmasi,
Fakilte Vakf1 ile burs ve kurban organizasyonlari, 6grenci evlerine et kavurma takviyeleri, istikbal vadeden
ogrencilerle yaptigt 6zel derslerinden séz eder. Ayrica Idris Kiigiikomer ile basladigt doktorayt bitirmek icin
var gucuyle ¢alistigini ve Ali Sayr’nin tefsirin “analitik yontemle” yapilmasi gerektigine inandigint anlatir.!

Calisma arkadaslarindan, daha sonra Dokuz Eylill Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi dekanligi da yapmis
olan Arap Dili ve Belagati Ogretim Uyesi Hiiseyin Elmali; Ali Say’nin Arapca’ya vakif, Lisdnu’l-Arab basta
olmak tzere, biiyiik Ol¢iide Arapga sozliklere dayanan calismalar yapan biri olduguna dikkat g¢ekip su
degerlendirmeyi yapar:

“Ortaya koydugu diisiincelerini, zaman zaman tartigsak da ¢ogunlukla birbirimizi ikna edemiyorduk
O, Kuran kelimelerinin Turkgeye cevrilmeden Tirk¢emizdeki mastar ekleriyle birlikte kullanilmasi
gerektigini, ¢evirinin o anlamlart karsilamayacagini ifade ediyordu. Bu diistincesi bana garip geliyordu.
Bununla bitlikte, birbirimizin kiitiphane ve kitaplarindan yararlanmaya, farkl kitaplar hakkinda bilgi
edinmeye ve anlasabildigimiz sosyal ve siyasi konularda sohbet etmeye devam ederdik. Bu alanlarda
genis bilgisi vardi ve makul degerlendirmeler yapardt.”2

Hiseyin Elmali, Ali Sayr’nin hastaligi siirecindeki bir anisint da séyle aktarir:

“Dokuz Eyliil Universitesi Hastanesinde uzun siire yatti, ameliyat oldu. Defalarca hastanede
ziyaretine gittim, son ziyaretimde beyin ameliyati olmustu, yaninda kimse yoktu, bas basa oturup
sohbet etmeye gayret ettik. Konusmakta da zotlaniyordu. Bitkin bir hali vardi. Ama sanki konusmak
istiyordu. Hi¢ unutmam, yaninda da Ahmed Ibn Hanbel'in Miisnedinden bir cilt vardi. Sordum:
Okuyabiliyor musun? Bana su cevabi verdi: Hiiseyin Bey, ameliyata girmeden 6nce, Cenab-1 Hakk’a
yalvarip, su s6zi verdim. Dedim ki: Ya Rabbi, eger Sen bana sifa verip beni bu hastaliktan kurtarirsan,
Sana s6z veriyorum, iyilesince, Ahmed b. Hanbel'in Miisnedini Ttrkee’ye ¢evirecegim.’...”!3

2. Ali Sayr’nin Eserleri

Daha 6nce de belirtildigi gibi, biri Yiiksek Lskim Enstitiisii | llabiyat Fakiiltesi digeri 1ktisat Fakiiltesi
olmak tizere iki fakiilte mezunu olan Ali Sayr’nin, her iki temel alanda da Zsansiistii alismalart olmus; Tktisat
alaninda ¢ adet “yiiksek lisans” ve bitme asamasina gelmis olmasina ragmen tamamlanamamis olan bir
adet doktora, ayrica Ilahiyat alaninda ise bir adet doktora yapmustir. O bakimdan Sayr’nin her iki alanda da
esetler verdigi gérilmektedir.

10 Say1 Kelpetin, Kisisel Goériigme, 25 Ocak 2022.
1 Miftioglu, Kisisel Gortisme, 18 Ocak 2022.

12 Elmali, Kisisel Goriisme, 26 Ocak 2022.

13 Elmaly, Kisisel Gorusme, 26 Ocak 2022,
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2.1. Tezleri
2.1.1. Yiiksek Lisans Tezleri

Ali Say1, YOK éncesi siirecte Istanbul Universitesi Tktisat Fakiiltesi'nde; [&tisat, Maliye ve Sosyal Siyaset
bilim dallarinda bugiinkt yitksek lisansa tekabtl eden galismalar yapmis ve bu ti¢ bilim dalinin timiinde
“Bilim Uzman1” unvanint almaya hak kazanmustir. Ancak bu ¢aligmalarin isim ve igeriklerinin neler oldugu
tarafimizca tespit edilememis, yakinlariyla yapilan kisisel gorismede de ilgili evraklarin “evrak-1 metrikesi”
arasinda bulunamadigs 6grenilmistir.

2.1.2. Doktora Tez(ler)i

- * Say, Ali. Knr'an'da Hz. Musa, Doktora Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiist,
Izmir: 1990.

Bu tez yazildiktan iki yil sonta Firavun, Hamdin ve Karun Kargisinda Hz. Musa adiyla, kitap olarak Iz
Yayincilik tarafindan 1992 yilinda Istanbul’da basimustir.

Ali. Sayt, yukarida belirtilen doktora tezinden baska zamaninin meshur hocalarindan 1dris Kiigiikémer
danismanliginda bagladigr ve “Kur’an-1 Kerim’de Uretim Fakt6rii Olarak Toprak ve 1858 Osmanlt Arazi
Kanunnamesi” adint tagtyan tezini, bitme asamasina getirmesine ragmen tamamlayamamustir. Ancak ne
yazik ki, varligindan haberdar oldugumuz bu tezin, dijital imkanlarin hentiz olmadig: zaman elle ve/ya
daktilo ile tutulmus notlarina ulasamamis bulunmaktayiz.

2.2. Kitaplari

* Brsoy, Arif. Say, Ali vd. Faizsiz Yeni Bir Banka Modeli. Istanbul: Isav Yayinlari, 1987.
*Say1, Ali. Firavun, Haman ve Karun Kargisinda Hz. Musa. Istanbul: 1z Yayincilik, 1992.
*Say1, Ali. Kur'an Etrafinda Makaleler. 1zmir: Abam Yayinlari, 1994.

Ali Sayi, bunlardan baska Kur'an Lafiziarmm Analizi I adint vermeyi planladigt kitaby,* konularini
belirleyip taslagint hazitladiysa da Omer Miiftiioglu'nun verdigi bilgilere gore tamamlayamamistir.'s

2.3. Makaleleri

*Say1, Ali. “Hamd Uzerine [1)”. Din Ogretimi Dergisi 11 (Nisan-Mayis-Haziran 1987), 86-88.

#Say1, Ali. “Hamd Uzerine 11 (Rubtbiyet)”. Din Ogretimi Dergisi 16 (Temmuz-Agustos-Eyliil 1988),
101-110.

*Say1, Ali. “Kur’an’da ‘Innema Bdat’ Uzerine”. Islimi Arastirmalar 2/6 (Ocak 1988), 75-84.

*Say1, Ali. “Halkuw’l-Kur’an Meselesi ve Tefsir Hareketi Yontinden Degerlendirilmesi Uzerine”. Dokug
Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (1989), 599-618.

*Say1, Ali. “Kur’an’da Misavere Kavrami Uzerine”. Dokuz Eyliil Universitesi Ilabiyat Fakiiltesi Dergisi 8
(1994), 261-273.

#Say1, Ali. “Kur'an’da ‘Kissa Kavramr’ Uzerine”. Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9
(1995), 145-196.

*Say1, Ali. “Kur’an Lafizlarinda Girisimcilik Uzerine”. Iim ve Sanat 43 (1997), 26-31.

Ali Sayr’'nin yayimlanan makalelerinden baska yayina hazir, hatta yayin karart alinmis ve fakat -
muhtemelen hastaligi sebebiyle- yayimlanamamis, 90’Li yillarin basindan vefatina kadar derslerinde
okuttugu ve bizzat kendisinin daktilo ettigi makaleleri ve ders notlari da vardir. Bunlar agagidaki sekilde
siralamak mimkundir.

14 Say1, Kur'an Etrafinda Mafkaleler, V1, XVI.

15 Miftioglu, Kisisel Goriisme, 19 Ocak 2022. Bu taslak kitap ¢alismasi, muhtemelen bir sonraki sayfada verilen ve Ali
Sayr’'nin yayimlanamamis ¢alismalarindan mitesekkil olacakti (Yazarin notu).
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2.4. Yayimlanmamig Makaleleri ve Ders Notlar1

*Say1, Ali. “Kur’an’da Ehl Lafzinin Anlam Yontnden Konulu Analizi: Ehlil-Kitab ve Ehli’l-Karye
Ornegi”. Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (1995), daktilo ile 49, bilgisayar hatt1 ile 78 sayfa
(Derginin ilgili sayisinda yayimlanmasi kararlastirilmis, ancak yayimlanamamistir).

#Say1, Ali. “Kur’an’da Ahd Kavrami”. Izmir: ts., 7 sayfa.

*Say1, Ali. “Kur’an’da Karz Kavramr”. Izmir: ts., 6 sayfa.

#Say1, Ali. “Kur’an’da Kesb Kavrami”. Izmir: ts., 35 sayfa.

#Say1, Ali. “Kur’an’da Sa‘y Kavramr”. Izmir: ts., 13 sayfa.

#Say1, Ali. “Kur’an’da Velayet Kavramr”. Izmir: ts., 18+ sayfa.

#Say1, Ali. “Analitik Tefsir Usuliine Giris”. Izmir: ts., 33 sayfa.

*Say1, Ali. “Enbiya Suresi (Analitik Meal Calismalarr)”. Izmir: ts., 3 sayfa.

#Say1, Ali. “Sad Suresi (Analitik Meal Calismalar1)”. Tzmir: ts., 5+ sayfa.

*Say1, Ali. “Giintimiiz Tefsir Problemleri Uzerine”. 1zmir: ts., 7 sayfa.1¢

2.5. Tebligleri

#Say1, Ali. “Kuran’in Anlagilmasinda Okunmastyla Igili Bir Usul Onerisi”. Tefsirin Diinii ve Bugiinii
Sempozynmn 22-23 Ekim 1992. 193-201. Samsun: Kardesler Matbaasi, 1993.

2.6. Kitap Tanitimi

*Say1, Ali “et-Tefsiru’l-Ilmi 1-Kur’ani’l-Kerim: Beyne’n-Nazariyyat ve’t-Tatbik”. Dokuz Eyliil
Universitesi Ilabiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (1986), 261-265.

2.7. Akademik Tez Danigmanliklar1

Ali Say’'nin Zsans, yiiksek lisans ve doktora dizeyinde tez danismanhigr yurittigu bilinmektedir. Ancak
YOK’iin “Ulusal Tez Merkezi” sayfasinda yapilan taramada, biri aralarinda bu satirlarinin yazarinin da
bulundugu iki adet yiiksek lisans tezinin tamamlanabildigi, diger lisanistii tezlerin ise vefatindan sonra
baska danismanlara aktarildigi anlasimaktadir. Bu kistmda Ali Sayr’nin ilmi egilim ve yaklasimina bir fikir
vermesi agisindan danismanlik yaptigi ve tespit edilebilen lisans ve lisansusti tezler verilecektir.

2.7.1. Lisans Tez Danigsmanliklari

* Harun Gultekin, “Kur’an’da Sehadet-Sehitlik Kavrami”, Lisans Tezi, Yoneten Ali Sayi, Dokuz Eylil
Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri Béliimii, Tefsir Anabilim Dali, Tzmir, 1994.

* Burhanettin Demirci, “Kur'an’da Kavm Kavrami”, Lzsans Tezi, Yoneten Ali Sayi, Dokuz Eylil
Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri Béliimii, Tefsir Anabilim Dali, Tzmir, 1994.

* Abdullah Pakoglu, “Kur’an’da Istikbar Kavramit”, Lisans Tezz, Yoneten Ali Sayi, Dokuz Eylil
Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri Bélimd, Tefsir Anabilim Dalt, Izmir, 1994.

*Yusuf Yilmaz, “Kur’an’da Feth Kavraminin Hadislere Dayalt Olarak Degerlendirilmesi”, Lisans Tezs,
Yéneten Ali Sayi, Dokuz Eyliil Universitesi, ﬂahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri Bolumi, Tefsir
Anabilim Dal, Izmir, 1994.

* Hilya Yilmaz, “Kur’an’da Feth Kavraminin Hadislere Dayalt Olarak Degerlendirilmesi”, Lisans Tezi,
Yéneten Ali Sayi, Dokuz Eyliil Universitesi, ﬂahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri Bolumii, Tefsir
Anabilim Dal, Izmir, 1994.

16 Ali Say’nin Kur'an Lafiglarmin Analizi I adinn verdigi taslak kitabi, muhtemelen bu ¢aligmalart icerecekti. Sayr'nin
yayimlanmamis ¢aligmalarindan elimizde olmayanlarin fotokopilerini tarafima ulastiran Prof. Dr. Iskender Sahin’e tesekkiir
ederim (Yazarin notu).
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2.7.2. Yuksek Lisans Tez Danigmanliklar:

* Mustafa Sentiirk, “Kur’an-1 Kerimde Akl Kavram1”, Yiiksek Lisans Tezi, Danisman Ali Say1, Dokuz
Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Tefsir Bilim Dali,
Izmir, 2002.

* Mustafa Hocaoglu, “Fahreddin Razi Tefsirinde Kad: Abdilcebbar’a Cevap”, Yiiksek Lisans Tezs,
Danisman Ali Say1, Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Anabilim
Dals, Tefsir Bilim Dali, Izmir, 2003.

2.8. Kitaplarinin Tanitimi
2.8.1. Faizsiz Yeni Bir Banka Modeli

Faizsiz bankacilik, Osmanli Devleti'nde “para vakiflar’”, diinyada ise “kooperatifcilik” seklindeki
uygulamalari ile daha eskiye dayansa da modern bankacilik anlaminda ilk faizsiz kurumlar 70’lerin
ortalarinda (1975), bunun Turkiye’ye yanstyip faizsiz bankaciligin tlkemizde ilk kurulmast da 80’lerin
ortalarinda (1985) gerceklesmistir.!?

Ali Sayr’nin; Arif Ersoy, Sabri Tekir, Mehmet S. Tekelioglu ve Sileyman Akdemir gibi taninmus bazt
hocalar ile birlikte kaleme aldigt kitap, merhim Sayr’nin iktisat doktorasint stirdurdiigt ve tlkemizde ilk
faizsiz bankalarin kuruldugu yillara, 80’lerin ortalarina tekabiil eder.

Ali Say1, s6z konusu kitabin 19-37. sayfalart arasinda yer alan “Faiz ve Faizin Tarihi Gelisimi” adl
bolimuint yazmustir. Kitapta faiz lafzinin ligat analizini yapan Sayi, ilk olarak kelimenin “js / fer3”
kokinden degil, “ 2 / fod / fey3” kokinden tiredigine dikkat ¢eker. Esasinda Kur’an’da ve fikih
kitaplarinda faiz kelimesinin degil 7bd kelimesinin kullaniddigini, Osmanlt uygulamasinda ise faizin ribh
seklinde anildigint hatirlatir.'®

Daha sonra faizin tarihi gelisimini ele alan Sayi, banka-mabed iliskisi ve giivenlik /eman meselesine
temas edip faizin; mabede keffaret, sadaka, hediye ve bagts disinda gelen ve emanete birakilan mallardan ve
bunlarin borg isteyenlere kredilendirilmesinden alinan karsilik ile basladigini belirtir.1

Ali Sayt daha sonra faizin Sanayi Devrimi 6ncesi ve sonrasindaki durumuna deginip faizin iktisadi
tanim ve izahlanini isler. Konuyu borg, veresiye, zamanin fiyatlandirilmasi, kredi ve selem gibi temel kavramlar
cercevesinde ele alir. Buna gore faizin tanimlari; “zamanla artan bor¢”, “zarara katilmayan kar”,
“misliyattan alinan kira”, “baskasinin zararindan dogan kar” seklindedir.?

2.8.2. Firavun, Himan ve Kirun Karsisinda Hz. Musa

Bu eser, Ali Sayr’nin yukarida beligtilen doktor.a tezinin kitaplasmis seklidir. 13,5 x 21 cm boyutlarinda
ve 321 sayfadan miitesekkil ilk baskisi Istanbul’da Iz Yayincilik tarafindan 1992°de yapilmustir. 2016 yilinda
kitabin ayni boyut ve sayfadan olusan ikinci baskist ayni yayinevi tarafindan yapilmistir.

Kitap giris haricinde dért bolimden olusmaktadir. Gzrg'te Kuran’da Hz. Masa’nin (a.s.) anlatildigt
stre ve ayet sayilari, eski Misir, Firavun ve Muasa donemi, tarih boyunca siiregelen hak-batil micadelest,
Hz. Masa kissasina dair gesitli pasajlarda gecen sahis ve yer isimleri, ¢calismanin 6nemi, kaynaklari, yontemi
ve icerigi hakkinda bilgiler verilmistir.2!

Hz. Masa’nin kronolojik olarak ele alindigt kitabin Birinci Biliin7ti “Peygamberlik Oncesi” adint tastr.
Bu bélimde Firavun yonetiminin siyasi, iktisadi ve sosyal yapisi ile o dénemde Israilogullari’nin durumu,

7 Hamdi Dondiiren, “Osmanli Tarihinde Bazi Faizsiz Kredi Uygulamalart ve Modern Tirkiye’de Faizsiz Bankacilik
Tecriibesi”, Ulndag Universitesi liahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/1 (2008), 3-7, 15-17.

18 Arif Ersoy, Ali Sayy, vd., Faizgsiz Yeni Bir Banka Models, (istanbul: Isav Yayinlari, 1987), 19-22.
19 Hrsoy, Sayi, vd., Faizsiz Yeni Bir Banka Modeli, 22-206.

20 Ersoy, Say, vd., Faigsiz Yeni Bir Banka Modeli, 28-37.

2t Sayi, Hg. Musa, 1-9.



Ali Sayr’nin Hayatr ve Eserler: 9

onlara karst uygulanan politikalar, Hz. Masa’nin dinyaya gelisi ve Firavun’un sarayina yerlestirilip orada
yetismesi, bilahare Medyen’e hicreti ve orada Hz. Suayb ile karsilasmast anlatilir.2

“Peygamberlik Sonrast” adint tastyan [&inci Biliin’de Hz. Masd’nin Misir’a doniisii, Tuva’da bulunmast
ve Tur’a birinci cikist, kendisine birtakim mucizelerin verilmesi, daha sonra Firavun ve mele’i ile
karsilasmast, sihirbazlar ile yarisip tebligi genisletme ¢abalart ve Misir’da yaganan afetler islenmistir.?

Um;m; Biliim, “Mésd’nin Risaletinin Dogrudan Israllogullar’ni Muhatap Almast” adint tasir ve bu
boliimde Israilogullar’nin Misir’dan gikisi, denizin yaridmasi, Hz. Masa’nin ikinci kez Tar’a ¢ikmast ve
Samirl hadisesi islenmistir.2

“Musa Tih Sahrasinda” bashgint tastyan Dérdiincii Biliin’de ise Israllogullar’nin Tih’te kalmalari, orada

kendilerine verilen nimetler, 1sréilogullar1’n1n sibtlara ayrilmalar, Hz. Musa ile Hizir'in goriismesi, son
olarak da Bakara ve Karun olaylart ile Hz. Masa’ nin 6limi ele alinmistir.s

Zengin bir referans yelpazesine sahip olan eserde klasik Tefsir ve Hadis kaynaklarinin yani sira, Ahd-i
Atik’in ilgili boliimlerine, ayrica mistesrikler tarafindan yazilan eserlere de atiflar yapilmus, yeri geldiginde
mustesriklerin iddialarina cevaplar verilmistir.

Ali Sayr’nin bu kitabinda Kur’an lafizlarint ana hitab edecek bigimde basartyla kavramlagtirdigi,® sikea
basvurdugu etimolojik tahliller ile furtika dikkat ¢ektigi,?” rivayetleri oldugu gibi kabul etmeyip kritik ettigiz
gorilmektedir.

Bu noktada, calismasinin Somzg kisminda her ikisi de “devlet kuran peygamberler” olarak Hz.
Musa’nin (a.s.) miicadelesi ile Hz. Peygamber’in (sas) Ozellikle Mekke donemi mtucadelesi arasindaki
benzerlige dikkat ¢ekmesine ragmen; Ali Sayr’'nin, Hz. Masa’nin anlatildigt stre ve ayetlerin baglamlarini
bazen goz ardi ettigi ve ilgili ayetleri sadece Hz. Musa’yt merkeze alarak isledigi, diger bir ifadeyle
baglamlari ¢ercevesinde Hz. Peygamber donemi ve olaylart ile irtibatint yeterince kurmadigr soylenebilir.

2.8.3. Kutr’an Etrafinda Makaleler

Ali Sayi, yalnizca tek baski yapmis bu kitabinda gesitli konulart makaleler halinde ele alir. Bunlar;
“Iman Uzerine”, “Islamiyet’te Allah Anlayis1”, “Dini Hayata Gegirebilmek”, “Sistemler ve Peygamberler”,
“Hicret ve Yeni Bir Toplum Diuzeni Uzerine”, “Kadinligin Dengeleri Uzerine”, “Zamanin Uretim ve
Tiketim Lehine Kullanimi ve Enflasyon Iliskisi Uzerine”, “Giice/Kuvvete Inanan Mateyalist Insanin
Nitelikleri”, “Reenkarnasyon ve Emperyalizm” ve “Firavun Toplumunda Din” makaleleridir.

“Iman Uzerine” makalesinde imanin uygulamadaki degeri, Miislimanin imant, iman-islaim ve mi’min-
miuslim iliskisi, imanin Slctilmesi ve bu konudaki kritetler ile 6zel davranislarda iman kontroli konularint
isler.2

“Islamiyet’te Allah Anlayist” baslikli makalesinde ise insan icin giivenin anlami ve geredi, Allah lafzi,
Allah’t anlamak ve Tslamiyet’in Allah anlayist konularint inceler.®

22 Sayi, Hz Musa, 11-59.

23 Sayi, Hz Musa, 61-164.
24 Sayi, Hg. Musa, 165-249.
2 Sayi, Hz Musa, 251-305.

26 Sayi, Hz. Musa, 11-24; 31-34. Ali Say’nin Hz. Musa kissasint calisirken kullandigt ve Kur’an lafizlarini kavramlagtirdigs
yontemi uygulayarak yapilan bir baska calisma daha vardir. Ogrencisi Omer Miiftiioglu tarafindan yapilan ¢alisma
“Kur’an’da Hz. Lut ve Kavmi” ismiyle 1997 yilinda bastlmistir. Ali Sayr’'nin nezaretinde baslayan bu c¢alisma, hastaligina
tekabiil eden aylarda devam ettirilip tamamlanmustir. Kendisi, calismanin bitirilip kitap olarak yayimlanmasindan son derece
mutlu olmustur. Ismi gegen kitabin pek ¢ok yerinde de ayni yontemle Kur'an lafizlarinin kavramlastinldigi goriilir. Bk.
Omer Miftioglu, Kur'an'da Hz. Lut ve Kavmi, (Eskisehir: Eskisehir Islami Tlimler Vakfi Yayinlari, 1997), 45, 66, 67, 72, 75,
81, 87 vd.

21 Sayi, Hz. Musa, 43, 68, 82, 99, 187-190, 243-244, 270-271.
2 Sayi, Hz. Musa, 127-128, 147, 182-183, 193-194.
2 Sayi, Kur'an Etrafinda Mafkaleler, 2-23.
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“Dini Hayata Gegirebilmek”, adli makalesine ‘fazla, lizumsuz ve kullanilmayan esyalara’ iliskin bir
mesel ile baglayip toplumsal doniisimi saglayabilecek “Hak Ehli” insanlar1 konu edinir.’!

“Sistemler ve Peygamberler” makalesi de sistemin tanimi, sistemin kavranmasi siireci, paygamberlik
ve sistem, uli’l-azm peygamberler ve getirdikleri esaslar ile medeniyetler ve peygamberler konularini
icerir.®2

Ali Say1, “Hicret ve Yeni Bir Toplum Diizeni Uzerine” isimli hacimli makalesinde, toplumsal diizenin
basarisi, toplumsal diizen ve baski, toplumsal diizen ve inang iliskisi, adil olmayan toplumsal diizenler, Hz.
Peygamber donemi Mekke’sinde toplumsal dizen ile O’nun tebligi, tebligine verilen tepkiler, tebligin
ozellikleri ve tebligin toplumsal doniisiime katkisi gibi konulart inceler.

Kitapta yer alan “Kadinligin Dengeleri Uzerine” konulu makalede ise denge zorunlulugu, Batr’daki
ekonomik degerler ve kadin, kadinin hayattaki konumu, kadinin magduriyeti, dengeli kadin-erkek iliskisi,
tarihi olarak erkegi 6ne ¢ikaran givenlik unsuru, feminizm ve evlilikte dengeyi saglayacak olan faktorler
olarak kiiftiv ve mihir konular1 yer alir.3

Ali Say1, “Zamanin Uretim ve Tiiketim Lehine Kullantmi ve Enflasyon Iliskisi Uzerine” adl kisa
makalesini fazz, kredi, zamanin fiyatlandirimas: ve veresiye satiglar ile selemr akdi gibi bazi kavramlara atifla isler.?

“Giice/Kuvvete Inanan Mateyalist Insanin Nitelikleri”, makalesi ise yalan, hile, dogru bilginin yayumasin:
engelleme, gasp, acelecilik ve gikarcilik gibi kavramlar konu edinir.

“Reenkarnasyon ve Emperyalizm” makalesi ise emperyalizm ve ortaya ctkisi, reenkarnasyon ve
kokleri, bir inang ve din olarak reenkarnasyon, reenkarnasyon-emperyalizm iligkisi ve giincel 6rnegi, yeni
dinya diizeni ve reenkarnasyon ile ona dair Kuran’dan getirilen sozde delillerin degerlendirmesi
meselelerini isler.’

Kitabin son makalesi, “Firavun Toplumunda Din” baghg altinda, dinin faydali ve adil bir sistem
kurucu yont, miispet ve menfi yonleriyle din-siyaset iliskisi; kadim Misir’da tevhid inanci ve Firavun
tarafindan dejenere edilmesi, kadim Misir’da dini otorite olarak Haman, kadim Misir’da agkin ilahtan yerel
tanriya, “Firavun dininin esaslar1 ve bu esaslarin dayandigi kaynaklar konulari etrafinda sekillenir.

2.9. Makalelerinin Tanitimi1
2.9.1. “Hamd Uzerine I-11”

Ali Sayr’nin “Hamd Uzerine” adiyla kaleme aldigt ve iki kisim halinde basilan makalesini akademik bir
niyet ve tarz ile yazmadigi anlasilmaktadur.

Merhim Sayi, bu makaleye ‘biitin tmitlerin hemen hemen kesildigi anda bir cocugu yangindan son
anda kurtaran bir geng ile ¢ocugun annesinin hissiyatinin’ anlatildigr ve hamd arasinda iliski kurdugu bir
anekdot ile baslar.®

Daha sonra hamd kokiinden tireyen kelimelerin Kur’an’da 67 defa kullanildigint hatirlatan Ali Sayz;
Hz. Ibrahim’in ¢ocuk sahibi olamayacak yasta bulunup ¢ocugu olmadigindan dolay: da tiztliyorken evlad

30 Sayt, Kur'an Etrafinda Makaleler, 25-32.

3 Sayi, Kur'an Etrafinda Mafkaleler, 33-42.

32 Sayt, Kur'an Etrafinda Makaleler, 43-56.

3 Sayi, Kur'an Etrafinda Mafkaleler, 57-94.

3 Sayi, Kur'an Etrafinda Mafkaleler, 95-110.

% Sayt, Kur'an Etrafinda Makaleler, 111-116.

36 Sayi, Kur'an Etrafinda Matkaleler, 117-140.

37 Sayt, Kur'an Etrafinda Makaleler, 141-159.

8 Sayt, Kur'an Etrafinda Makaleler, 160-200.

39 Ali Say1, “Hamd Uzerine (1], Din Ogretimi Dergisi 11 (1987), 86-87.
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sahibi oldugunda,* kavminden zuliim géren Hz. NGh’un ve inananlarin gemiye bindiklerinde,* Hz. Davad
ve Hz. Stleyman’in kendilerine ilim verilerek diger miimin kullarin ¢oguna karst Gsttin kilindiklarinda* ve
Hz. Peygamber’in (sas) yirmi yili agkin bir mucadeleden sonra Mekke’yi fethettiginde® Allah’a karsi
minnettarliklarint hamd ile ifade ettiklerine dikkat ceker.#

Ali Say1 bu makalede son olarak kadinin ve adi gecen peygamberlerin (a.s.) hislerinin ancak hamd ile
dile getirilebilecegini ve Kur’an’in ilk sdresi olan Fatiha’nin da bu sebeple ‘biitiin hamdler Allah’a
mahsutstur’ ifadesiye basladigini belirtir.*

Ali Sayi, bu makalenin devami niteligindeki ikinci makaleye de Molla Gurani’nin (893/1488) Fatih
Sultan Mehmed’in (847-849/1444-1446, 855-886/1451-1481) mektubunu yirtugt meshur anekdot ile
baglar.#

Rubtbiyet konusunu ele aldigi makalenin devaminda ilk olarak 7z kelimesinin etimolojisini agiklar.
Sonra rab lafzina yakin mahrecli 7bh ve ribi (ve terbiye) lafizlarini isler. Daha sonra rab lafzinin Kur’an ve
hadislerdeki kullanisini ele alan Ali Sayz, lafzin merkezi anlaminin “artis ve ziyadelenme” oldugunu belirtir.
Lafzin; “sahip, efendi, 1slah ve terbiye” anlamlarinin da artzs ve giyadelenme temel anlamuyla ilgili oldugunu
soyler.*7

Ali Sayi, Gurani olayinin da tahlilini yaptigt makalenin devaminda rubsibiyet ile terbiyenin taraflar
arasinda bag(im)lilik olusturduguna dikkat ¢eker.*

Ali Say1, daha sonra Fatiha Saresi’ndeki rububiyeti ve rububiyet ile hamdin iliskisini agiklar. Buna gore
rab, alemleri terbiye (artis) ile kemale erdirendir. Alem lafz1 ilim lafzt ile irtibatl olup ‘Alem, kendisiyle ilim
elde edilen sey’ anlamina gelir. Ilim de zihin ile esyd ve alem arasindaki irtibitt kurmak demek olup
alemlerin maverasindaki rububiyeti tasdiktir. Bunun neticesi olarak da, Fatiha Stresi’nde ifade edildigi gibi
hamdin yalnizca Allah’a tahsisi gerekir.#

2.9.2. “Kur’an’da ‘innema Edats’ Uzerine”

Ali Say1, “Kur’an’da ‘Innema Edat’ Uzerine” adini tasiyan bu ¢alismasinda belirtmese de 1994-1995
yillarinda derslerde biz Ogrencilerine ifade ettigi tzere, bu makaleyi ‘o yazmissa ben daha a’lasini
yazarim/yazmaliyim’ saikiyle, Andre Miquel’in ayni konulu makalesine® nazire olarak yazmistir. Nitekim
makalede klasik kaynaklardan alintillarla bazt yerlerde Miquel’in degerlendirmelerine itiraz etmistir.

Ali Sayi, bu makalede “GI / innemd” edatinmn fiil ciimlelerindeki kullanimini inceledigini, isim
cumlelerindeki kullanimini ise diger bir makalede inceleyecegini belirtmistir.s' Ancak eserlerine dair verilen
listede de goriilecegi tizere, Sayr’nin sonraki siirecte bunu gerceklestiremedigi anlasiimaktadir.

parl

Basta “Gl / innemd” edatinin hasr icin kullanihp kullanilmadigi konusundaki goruslerini aktaran Ali

Say1, daha sonra edatin Kur’an’daki kullanimina gecer. Edatin hasr i¢in kullanilmadigt bir-iki ayeti

verdikten sonra hasr icin kullanildigr ayetlere geger. “U) / Innemd”’ edatinin fiil ciimlesinin basinda geldigi
ayetleri; sirastyla hasrin fiilde, mef*Glin olmadigt ctimlede /7 %/de ve mef*Gliin bulundugu ctimlede ise mzefilde

4 Ibrahim 14/39.

# M@’min 40/28.

4 Neml 27/15.

4 Tbn Mace, Diyat, 5.

#  Sayi, “Hamd Uzerine [1]”, 87.

4 Say1, “Hamd Uzerine [1]”, 88.

46 Ali Say1, “Hamd Uzerine 11, Din Ogretimi Dergisi 16 (1988), 101.

47 Say1, “Hamd Uzerine 11, 102-104.

4 Say, “Hamd Uzerine 11, 105-107.

4 Say1, “Hamd Uzerine 11, 107-110.

50 André Miquel, “La Particula innama Dans le Coran”, Journal Asiatique 248 (1960), 483-498.
51 Ali Say1, “Kur’an’da “Innema Edat’ Uzerine”. Iskimi Arastirmalar 2/6 (Ocak 1988), 76.
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oldugu yerlere ornekler verir. Hasrin mef7ilde oldugu yerleri ise ayrica mefiiliin bib sarih, iki mef il
durumunda zkinci mefiiliin bib, yine iki mefal olup birincisi sarih ikincisi gayr-i sarth oldugu durumda
mefdiliin bib gayr-i sarib, tersi durumda yani iki mefdl olup birincisi gayr-i sarih ikincisi sarih oldugu
durumda mefiliin bih sarih ve son olarak gayr-i sarth iki mef*al oldugu durumda hasrin ikinci mefiiliin bib
gayr-i sarih’te oldugu durumlari ayrt ayrt 6rnekler.s2

Ali Say1, bu makalede Andre Miquel’e pek ¢ok yerde itirazlar yoneltir ki, tefsir anlayisinin ele alindigs
baslikta bunlara dair 6rnekler veririlecektir.

2.9.3. “Halkw’l-Kur’an Meselesi ve Tefsir Hareketi Yoniinden Degerlendirilmesi Uzerine”

Ali Say1, bu makalesinde ilk olarak hadislerde Kur’an’in mahlak olduguna dair herhangi bir delil
bulmanin mimkin olmadigini, “s= / halk” kelimesinin hicbir sekilde Kur’an lafziyla birlikte
kullanilmadigini, tartismaya yol acan kullanimin “Js> / @?’ lafz1 olduguna dikkat c¢ekip a7 lafzinin
etimolojisini yapar.5*

Sonra ilk dénemde Halku'/-Kur'an konusunun mesele edilmedigini, bu konunun smnirlarin genisleyip
farkli kiltirlerle karsilasildigl, hilafet merkezinin Sam’a tasindigr ve devlette ok sayida ecnebilerin
gorevlendirildigi Emeviler Donemi’nde (30-132 / 651-750) mesele haline geldigini hatitlatir.ss En son
olarak da hadiscilerin konuya olumlu katkilarina temas eder.5¢

Ali /Sayl bu makalede tartismaya konu olan ve Halku’l-Kur’an meselesine delil getirilen b‘;} sUas £
Salass (KL«J Lu,; | Akledesiniz diye onu Arapea Kur'an olarak ca'l ettif”s ayetinde gecen “Js> / ca?l’ lafzinin
etimolojik analizini yaptiktan sonra bu fiilin 6zetle “olmayanin var edilmesi” degil, “bi’l-kuvve olanin bi’l-
fiil hale gelmesi, islevsel olmas1” demek oldugunu belirtir.s

2.9.4. “Kur’an’da Miigavere Kavram Uzerine”

Ali Sayi, miigdvere kavrami tzerine kaleme aldigt bu makalesinde, kavramin tiredigi s / ger”’
kokiiniin etimolojik analizini yapar. Sonra lafzin Kur’an’da kullanilan gesitli ttrevleri ve kazandig
anlamlar isler. Daha sonra Kur’an’da wiisavere kavramini inceleyen Sayy, istisareyi zctihddi ve ma'seri istisare
olmak tzere iki kisimda ele alir. Ona gore zctihddi istisare lmi bir sonuca, ma'seri istisare ise kollektif bir
karara varmak icin yapilir.

Letihads istisirede istisire bizzat amag olmayip istisare toplumun timiine degil uzmanlarin gorislerine
ve daha ¢ok ilmi verilere dayandirilir. Ali Sayrya gére ictihadi istisare sonucu alinan kararlar baglayict
olmayip baskanin bunlart veto etme hakk: vardir.®

Ma'seri  istisirede ise maserl kararlar s6z konusu olup bu kararlarda her zaman ittifak
gerceklesmeyebilir. Bu kararlarda ilim ve re’y sahiplerinin etkisi olabilir ancak burada onlar gorislerine
bizzat basvurulan uzmanlar olarak degil temsil ettikleri kitlelerin temsilcileri olarak bulunabilirler ve bu
durumda onlardan kendi goruslerini degil bu kitlelerin gorislerini aktarmalari beklenir.®

52 Sayy, “Kur’an’da ‘Innema Edatr’ Uzerine”, 78-84.
5 Sayi, “Kur’an’da ‘Innema Edatt’ Uzerine”, 82.

5 Ali Sayi, “Halku’l-Kut’an Meselesi ve Tefsir Hareketi Yoninden Degerlendirilmesi Uzerine”, Dokuz Eyliil Universitesi
Llabiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (1989), 599-601.

55 Sayi, “Halku’l-Kut’an Meselesi”, 601-611.

56 Sayi, “Halku’l-Kur’an Meselesi”, 611-613.

57 Zuhruf 43/3.

58 Sayi, “Halku’l-Kur’an Meselesi”, 599-601.

%9 Ali Say1, “Kur’an’da Misavere Kavrami Uzerine”. Dokuz Eyliil Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (1994), 264-265.

60 Say1, “Kur’an’da Miisavere Kavrami Uzerine”, 266.
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Ali Say1 son olarak Kurtubi (671/1273) ve Zemahseti’ye (538/1144) aufla .. jﬁ\ & HRg\Es... /L Igler
husdisunda onlarla miisavere et...”%" ayetinin farkli kiraatine dayanarak, anlamin ‘bazi islerde onlarla misavere
et’ seklinde verilebilecegini, bunun da toplumun istisaresine sunulacak hususlarin kismi olmasina isaret
ettigini belirtir. ““ ¥ / e/-Emr” ifadesinin basindaki 1dm-1 ta’riften hareketle, miisavere edilecek hustislarin
‘devlet baskant se¢imi ve savas karari’ gibi ma‘seri kararlart iceren belli isler olabilecegini sGyler.s2

2.9.5. “Kur’an’da ‘Ehl’ Lafzinin Anlam Yonunden Konulu Analizi”

Ali Sayrnin “ sl / Eh2 lafzin analiz ettigi bu calismast, Dokug Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisrnin 9. (1995) sayisinda yayimlanmak tizere karari alinmis ancak yayimlan(a)mamistir. Bu makalede,
ilgili ¢alismanin lisans yillarinda biz 6grencilerine verdigi “Ders Notlar” ve temize ¢ekilmis bir kopyas1®
kullanilmistir.

Sayi, bu calismasinda ilk olarak eb/ lafzinin etimolojik analizini yapar sonra Kur’an’da ehl lafzinin
kullanimini iki baghk halinde inceler. Kuran’daki “&323 J\ / Aki Firam’s ve “ L3 0 [/ Ali La?’s
kullanimlarindan hareketle < sl / e ve “J7 / 4/’ arasindaki farka dikkat ceker. Buna gore al latzinin eh/
lafzin1 kismen karsiladigini ancak dhn eb/den daha yakin bir cevreyi, “aileyi” tanimladigini, -gAn ebiden
tiredigi naklinden hareketle de- Arapca’da bir kelimedeki harf sayisinin artmastyla anlamin gliclenmesi
ve/ya genislemesinin s6z konusu oldugunu ve bu durumda 4An daha dar ¢evreyi, ehAn ise daha genis
cevreyi ifade ettigini soyler.ss “Inang ve davranis birlikteligi” anlaminda Eh/i'l-Kitib ve Ebli’l-Incil
terkiblerini inceler. Ashinda bu noktada Ebki'y-zikr, Ebli't-takvd ve Ebli'l-magfira® gibi terkibleri de
islemesi kendisinden beklenir bir durum iken, Ali Say1 bu terkiblere yer vermemistir. “Mekan birlikteligi”
anlaminda ise EA/i/ -/ Karye/ Kurd, Eblii’l-Medine, Eblii Medyen, Ebli Yesrib ve Eblii/ ’I-/ Beyt terkiblerini konu
edinir.®

Kuran’da Karye ve Ummii'l-Kurdnin somut mekan olarak Mekke’ye, ayrica karye kelimesinin Taif ve
Beni Nadr topraklarina tekabil ettigi nakillerini aktaran Ali Sayi, bu durumda s6éz konusu yerlesim
yerlerinin gelismis yerler oldugunu belirtir ve tanimlamada etimolojiden de yardim alinabilecegini sGyler.™

Ali Say1 daha sonra Islim Diinyasr’'nda ve Islam 6ncesi insanlik tarihinde etimolojiye ve kaynaklarina
dair bilgiler aktarir. Buna gére Islam Diinyast’nda Halil b. Ahmed (175/791) ve Kitabii'l-‘Ayn1, Ibn Diireyd
el-Ezdi (321/933) ve el-Cemhere’si, Ezheri (370/980) ve Tehzibi'l-Iuga’st, ibn Faris (395/1004) ve Mu'‘cemii
Metkayisi’l-Luga’st, Cevheri (400/1009°dan 6nce) ve Taci’l-Luga’st ile Zemahseti'nin FEsdsi’/-Beldga’si, ayrica
Firtzabadiinin e/Kamisi’ -Muh#t adli eserinin Astm Efendi tarafindan el-Okyanidisii’l-Basit fi Tercemeti’l-
Kamisi’l-Mubit adiyla Osmanli Turkcesi'ne kazandirilan eserin 6nemli etimoloji kaynaklart oldugunu
belirtir.”

6t Al Imran 3/159.
62 Say1, “Kur’an’da Miisavere Kavrami Uzerine”, 266.

63 Bu niishay1 ulastiran ve merhiim Say’nin en yakin talebelerinden olan Dog. Dr. Omer Miiftiioglu'na tesekkiir ederim
(Yazarin notu).

64 A‘af 7/141; Ibrahim 14/6.
65 Hicr 15/61.

66 Ali Say1, “Kur’an’da Ehl Lafzinin Anlam Yéniinden Konulu Analizi (Ehlil-Kitab ve Ehlil-Karye Ornegi)”, Yaymlanmanig
Makale (1995), 3-4.

67 Nahl 16/43.

68 Miuddessir 74/56.

0 Sayi, “Kur’an’da Ehl Lafzinin Anlam Yéntunden Konulu Analizi”, 11-14.
70 Sayy, “Kur’an’da Ehl Lafzinin Anlam Yéntunden Konulu Analizi”, 15-21
7 Sayy, “Kur’an’da Ehl Lafzinin Anlam Yéntunden Konulu Analizi”, 21-25.
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Daha sonra karye lafzinin “kugtik istikak™ esaslarina gore etimolojisini yapar ve kaynak anlamini verir.
Buna gore karye; kiiclik yerlesim birimlerinden beslenen, kendisi de o yerleri besleyen biuyiik yerlesim
birimleridir.”

Ali Sayt devaminda Karpe lafzinin “buyik istikak” esalarina gbre etimolojisini yaparak c¢esitli
ctkarimlarda bulunur, karye ve sehirlesme iliskisini aciklar. Son olarak da Karyenin nihai tanimi ile Eh/i'/-
Karyenin tanimint verir. Buna gore Karye; diger Kur'an tabirleri belde ve medineden farki olarak, bolgesinin
en buytk yerlesim birimidir, kendisinden kiiciik yerlesim birimleri ile baglantili olup onlarin da birbirleriyle
baglantisini saglamaktadir; ayrica niifus, sosyal ve ekonomik gelisim ile sosyal deger tretme konusunda
gelismeye actk bu unsurlarin stirdirilebilir oldugu yerlesim birimleridir. EA/i’/-Karye ise sosyal norm
olusturabilen ve fakat bu normlari kati olmayan; ¢aligkan, tretken, gelismeci, refaha 6nem veren, diinyevi
taraft agir basan, daima baristan yana olan, paylasimct yonleri eksik, ilmi-ahlaki ve manevi faaliyetlere ve
bunlart yapacak 6ndetlere (mesela peygamberlere) muhtac halklardir.”

2.9.6. “Kur’an’da ‘Kissa Kavramr’ Uzerine”
Ali Say1, bu makalesinde ilk olarak kzssa kelimesini zerimz ve tabii kullanim olarak inceler.

Buna gore “istilah olarak” kzsa bir yonden, daha 6nce cereyan eden kisi, toplum ve/ya
peygamberlerle alakali olaylarin, diger yonden Kur’an’in niizdl surecinde yani Hz. Peygamber dénemi
olaylarinin anlatilmast demektir.”

Tabii kullamim olarak “bais LGl S S8G... /... biylece ikisi, eserleri izerine ‘kasasan’ irtidat ettiler’"s
ayetine atifta bulunan Ali Say, ayetteki fasasan latzioun mef'ilii mutlak olarak ifadeye ‘Hz. Musa ile fergsinin
gelirken biraktiklar: izleri takip ederek geri donmeleri’ anlamini kattigini belirtir. Yine Hz. Musa’nin
annesinin Allah’tan aldigi “ilham” ile Hz. Muasd’yt bebekken tabuta/sandukaya koyup Nil Nehti’ne
biraktiktan sonra kiz kardesine ...aab «2Y &JGs / Kiz kardesine ‘Onu kass et’ dedi...” seklinde sandukay1
takip etmesi emrinin de kokten tiireyen bir lafizla verildigine dikkat ceker. Terim anlaminda kullanidmayan
her iki durumda da kelimenin tabii kullaniminda “adim adim takip etme” anlaminin 6ne ¢tktigint belirtir.”

Ali Sayt makalenin ikinci asamasinda Kur’an’da kissa lafzinin terim anlaminda kullanimlarint bagliklar
halinde aktarir. Bunlar sirastyla Kasas: Kissa Etmek,”s Hakk: Kissa Etmek,” A}/eﬂm Kissa Etmek®® Hak ile
Kissa Etmek, Ilim ile Kissa Etmek Riiyay: Kissa Etmek,s> Hak Kasas* Kur'an'mn Enba'‘tnin Kissa Edilmesi® ve
Rasitlleri Kissa Etmefsotit.s7

72 Sayy, “Kur’an’da Ehl Lafzinin Anlam Yéntunden Konulu Analizi”, 25-38.

73 Sayy, “Kur’an’da Ehl Lafzinin Anlam Yéntnden Konulu Analizi”, 38-54.

74 Ali Say1, “Kur’an’da “Kissa Kavramt’ Uzerine”, Dokuz Eyliil Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (1995), 145-146.
75 Kehf 18/64.

76 Kasas 28/11. Olayin anlatldig1 diger ayetler icin bkz. Bakara 2/49; Kasas 28/4; A‘raf 7/127, 141; Ta-ha 20/38, 39.
77 Sayi, “Kuran’da ‘Kissa Kavramr’ Uzerine”, 146-149.

78 A‘raf 7/176; Yasuf 12/3, Kasas 28/25.

7  En‘Am 6/57.

80 En‘Am 6/130; A‘raf 7/35.

81 Kehf 18/13.

82 A‘raf7/7.

8 Yasuf 12/5.

84 Al Imran 3/62.

8 Ta-ha 20/99.

8  Mi’min 40/78.

8 Say1, “Kur’an’da ‘Kissa Kavramr’ Uzerine”, 149-167.
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Ali Say1, makalenin devaminda kissanin terim anlamint ve 6zelliklerini ele alip tanimini yapar. Buna
gore kissalar; “yasanmis”, “gecmiste vuk( bulmus”, “degerlendirme imkani veren”, “nihai bir hikme
ulastiran” ve “Kur’an’in degisik yerlerinde aktarilan” anlatim bi¢imidir.ss

Sayi, daha sonra kuwsa kelimesini ve gevre lafizlannt isler. Makaleye gore, Ausanin gevre lafizlary
nebe’/ enbd’, mesel ve ahsen’dir.®

Ali Sayy, son olarak kissalarin amaclarini ele alir. Onun tespitine gore Kur’an kissalars; ilki fuddimn tesbiti -
bunu gerceklestirmek icin de hak, mev'iza ve gikrd 6zellikleri vardir-, digerleri de zefekkiirii saglamak ve ibreti
saglamatk seklinde G¢ temel amacint gider.”

2.10. Tebliginin Tanitimi1
2.10.1. “Kur’an’in Anlagilmasinda Okunmasiyla Ilgili Bir Ustl Onerisi”

Merhim Ali Sayi, Samsun’da, 22-23 Ekim 1992’de duzenlenen Tefsirin  Diinii ve Bugiinii
Sempozynmn'nda, baslktaki ismiyle sundugu ve 1993 yilinda basilan tebliginde, ik olarak Kur’an’in
anlasilmasinda onun Arapg¢a metninin vazgecilemez oldugu husasunu vurgular. Bunu da Kur’an’in /nzdh,”
vahyedilmesi? tafsih® ve ca‘i?* baska bir ifadeyle Kur’an’in inisinden islev gérmesine kadar olan stireglerde
hep Arapga yontinin belirtilmesiyle gerekcelendirir.o

Kuran’in anlagtlmast icin kendi lafizlarinin muhafaza edilmesi gerektigini savunan Sayi, Kur’an
lafizlarinin Allah katindan geldigini, yerytiziinde tretilen ve birbitleri yetine konulabilen alternatifleri ve/ya
muradifleri olan kelimeler gibi olmadigini, her bir Kur’an kelimesinin sadece kendi yerinde kullanimas:
gerektigini belirtir. Kur’an’in “hiida kitap/metin” olarak yol gosterici oldugunu ve kendisini “ilim”7
olarak tanimladigint hatirlatan Ali Sayi, bu sebeple Kur’an lafizlarinin oldugu gibi muhafaza edilmesi
gerektigini soyler.%

Say1, Kur’an’in anlasilmak ve tatbik edilmek icin okunmasi gerektigini, en ¢ok da aydinlar tarafindan
anlasilmast zorunlulugunun bulundugunu, ancak anlamanin nasil gercekleseceginin bir mesele oldugunu ve
bu meselenin; ya mutercimin anlayis ve bakistyla sinirl terciime, ya kilfetli bir yol olan Arapg¢a 6grenme ya
da kendisinin 6nerdigi ve tebligin konusunu olusturan ve ‘Arapga lafizlarin muhafaza edilerek bunlarin
Tirkece kaliplarla ifade edilmesi’ seklinde tciincii bir yol ile miimkiin olabilecegini belirtir. Buna iki 6rnek
veren Sayr’'nin Bakara Saresi 6. ayetine yaptigt ceviri ile yetinecegiz: “Kiifretmus olan kimseleri inzar etsen de
inzadr etmesen de onlara sevidir, iman etmezler”. Ayetin mealinin Diyanet mealinde “Siiphe yok ki, inkér edenleri
baglarma gelecekten uyarsan wyarmasan da birdir, inanmazlar” seklinde cevrildigini ve ‘kzfrin inkar, /ngdann
uyarma, zzamn da inanma’ ile karsilandigini ve bu durumda ilgili kelimede anlam daralmasi s6z konusu
oldugunu belirtir, oysa kendi 6nerdigi usalde iifiir, ingdr ve iman gibi terimlerin muhafaza edildigine dikkat
ceker.”

8 Sayi, “Kur’an’da ‘Kissa Kavramr’ Uzerine”, 167-171.
8 Say1, “Kuran’da ‘Kissa Kavramr’ Uzerine”, 171-181.
9% Say1, “Kur’an’da ‘Kissa Kavramr’ Uzerine”, 181-192.
91 Yasuf 12/2; Ta-ha 20/113.

92 Fussilet 41/3.

93 Stra 42/7.

94 Zuhruf 43/3.

9% Ali Say1, “Kur’an’in Anlasilmasinda Okunmastyla Tlgili Bir Usal Onerisi”, Tefsirin Diinii ve Bugiinii Sempozynmu 22-23 Ekim
(Samsun: Kardesler Matbaast, 1993), 193-196.

%  Bakara 2/2, 5,97, 185; Tevbe 9/33.

97 Bakara 2/120, 145; Al-i Imran 3/61; Ra‘d 13/37.

% Say1, “Kur’an’in Anlagilmasinda Okunmastyla Tlgili Bir Usal Onerisi”, 196-197.
9 Say1, “Kur’an’in Anlasimasinda Okunmastyla Tlgili Bir Usal Onerisi”, 197-200.
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2.11. Yayimlanmamig Ders Notlarinin Tanitimi
2.11.1. “Kur’an’da Ahd Kavram1”

Ali Sayt bu galismasinda ilk olarak ahd lafzinin etimolojik olarak ewdn, given ve zimmet anlami
temelinde, gesitli kullanimlari arasindaki ortak anlaminin ‘halden hale gegen bir seyin muhafaza edilmes?’
oldugunu séyler.™ Bakara 2/80. dyet baglaminda Alisi’ye atfen lafzin haber ve vaad anlamina geldigini
belirtir. Ayrica Bakara 2/125. ayete atifla lafzin; emretmek, tavsiye etmek ve vabyetmek; ilgili ayetlere'! atifla da
imdn, taat, Allah’m emri, Islam ve ilahi dinler, Allah’m nehyettikleri, vaad ve imamet anlamlarina dikkat ceker.102
Sayi, Ote yandan ahd ile yakin anlamh Kur’an lafizlart olan akd/unkid, yemin/eymin ve nezr/niiziir
kelimelerine yer verir.103

2.11.2. “Kur’an’da Karz Kavrami”

Karg lafzinin ligatte karsiik olarak kesmek anlamina atifta bulunan Sayi, karz eyleminin sadaka ve
amel-i salih gibi ‘kendisine karsilik verilen’ bir is oldugunu soyler. Lafzin; ‘karsilik olarak’ hayer/ ser ve
‘hayatla irtibatt esen’ liim, mukarazanin da mudaraba anlamina geldigini belirtir. Ona gore Allab’a ikraz da
(Bakara 2/245) aul kapasitenin ekonomik deger olarak “kamu yararina harcanmasidir™. 104

2.11.3. “Kur’an’da Kesb Kavrami”

Ali Say1 kesb lafzini ayetlere dayalt olarak maddeler halinde ele alir. Buna gore kesb, cen’/ toplamak temel
anlamina ve ona baglt olarak sa', amel ve rizik talebi anlamlarina gelir. Kesb amelsiz ve zahmetsiz kazanmak,
iktisab ise amel, sa‘y G gayret ve ictihad ile kazanmaktir. “Herkesin kesb ettigi lebine, iktisab ettigi ise aleybinedir”
(Bakara 2/286) ayetine ve ligatlere atifla, £esh olumlu ve iyiyi, itisib ise olumsuz ve kotuyu ifade eder.
Kesb iktisab’tan daha umami olup kisinin hem kendisi hem de baskast icin calistp kazanmasi anlamina
gelirken 7ktisdb ise sadece kendisi icin kazanmast demektir. Tebbet 111/2. dyete atifla, iktisadi olmayan
kazang ve varliklara misal olarak kisinin sahip oldugu “coluk-¢ocugunu” verir.105

Kesb elde etmek/ kazang saglamaktir. Bu kazang, Yahtdilerin kitap yazip Araplara satmasi (Bakara 2/79)
gibi gayri iktisadi ve gayri mesra kazang da olabilir.10¢

Risvet, sirk, isyan, yalan, zina gibi fiiller de, bunlarla elde edilen bir takim “kazanclar” da kesbtir
ancak bunlar “seyyieyi kesb” (Bakara 2/81) kabilinden olup degetler sistemini donustiirtr. 07

Sorumluluk gerektiten kesb, foplulugun (iimmetin) kesbi (Bakara 2/134, 141) hakkinda da kullanilir ve
her topluluk kendi kesbinden sorumludur.1s

Kesb ¢ogu zaman awel ile birlikte degerlendirilse de iki lafiz birbirinden farklidir. Zira Sayr’ya gére bu
ayirimt Kur’an’in bizzat kendisi yapilmistir (Bakara 2/134, 141). “Kesb etti” demek “Amel etti” demek
degildir, ancak ‘amelin kesbi’, ‘amelden kesb’ ve ‘amel ile kesb’ mumkindir. Ozetle kesb, amelin
sonucudur. Say da amel ve kesb ile iliskili ve fakat onlardan farklidir. Buna gbre sa‘y ameli meydana
getiren c¢alisma kisimlaridir. Sa‘y her zaman ameli olusturmaz, amel ancak yeterli ve amaglt sa‘y ile olusur.
Sa‘yin kesbi olmaz, ancak sa‘y amele ve bilahare kesbe doniisebilir. 1%

100 Say1, “Kur’an’da Ahd Kavramr”, ({zmir: ts.), 1-2.

100 Bakara 2/24, 27, 40, 124.

102 Say1, “Kur’an’da Ahd Kavrami”, 3-4.

103 Sayi, “Kur’an’da Ahd Kavrami”, 5-6.

104 Ali Say1, “Kur’an’da Karz Kavrami”, (Izmir: ts.), 1-6.
105 Ali Say1, “Kur’an’da Kesb Kavrami1”, (Izmir: ts.), 1.
106 Sayi, “Kur’an’da Kesb Kavrami”, 3.

107 Say1, “Kur’an’da Kesb Kavrami”, 4-5.

108 Say1, “Kur’an’da Kesb Kavrami1”, 6.

109 Say1, “Kur’an’da Kesb Kavrami”, 7-10.
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Kesb, mutlaka kisinin bizzat kendi amelini gerektirmez, baskasinin amelinden de olabilir (Bakara
2/200-202).110

Kesb psikolojik ve batini konularda da olabilir. “Kalplerin kesbi” (Bakara 2/225) bunu anlatir.!!!
Kesb sadakanin verilmesiyle de meydana gelebilmektedir ki, bu kesb sevaptir (Bakara 2/264).112

Kesb ile topraktan cikarlanlar arasinda bir iliski ve dolayisiyla diger mallara gbre bunlarin
vergilendirilmesinde ayirim s6z konusudur (Bakara 2/267).113

Kesh hem sahsi cabayla hem de bagkasinin kazandirmasiyla kazanmaktr, z&#sib ise bagkasinin
kazandirmasiyla kazanmak ve sirf kendisi icin istifade etmektir. Sekrns ayetleri (Bakara 2/261-273) kesbe,
ribd ayetleri (Bakara 2/275-281) ise iktisdba 6rnektir.!4

“Kesbin her insanda bir dayanag: vardir. Bu, &abiliyet/yetenck, bir is icin gerekli niteliklere sahip
olmadir. Flde olunanlar kisinin amel ve gayreti ile oldugu gibi, bu webbi isti ‘didla da olmaktadir. Iste
insanda vehbi olarak bulunanlatla elde olunanlar iktisib olmaktadit” (Nisa 4/32).115

Kesb nedeniyle kiside zs#z/a/ (Al-i imran 3/155; vd.) ve irkas (Nisa 4/88), ibsil (En‘4m 6/70) ve ibik
(Sura 42/33-34.) meydana gelir.!¢

“Musterek kesbler, kesbedenler arasijnda] dayanismayr meydana getirebilmektedir. Bu konu kesbin
topluluk olusturmadaki etkisine delildit” (En‘am 6/70).117

Kesb, ahirette azab mekanizmasint ¢alistiracaktir (A‘raf 7/39).118

“Kesb nedeniyle bir toplulukta ¢esitli olusumlar meydana gelir. Kesbler olumlu ise yapilar saglamlasr,
eger olumsuz ise dejenerasyon/bozulma/fesadlar ve yapilarin sarsilmast vukaa gelit” (Ram 30/41).110

Kesb, elde olan ve sonug olarak elde kalan seyler anlaminda da kullanilir (Tebbet 111/2).120
2.11.4. “Kur’an’da Sa‘y Kavrami1”

Ali Sayt bu ¢alismasinda ilk olarak sz lafzinin etimolojik olarak /hzgle yiiriiyiis, amel ~ve fkastetmek
anlamlarina yer verir. Amel, sa‘y ile ve/ya sonuncunda meydana gelen eylemdir. Kur'an’da cesitli
istikaklariyla kullanilan sa‘y lafzt da ameli ve/ya fiili degil, amelin yerine getirilmesindeki stireci ifade eder
(Bakara 2/114, Kehf 18/103-104).11

Sa‘y, Kuran’da Hz. Ismail'in biyiiyiip kosusturmasint ve emeginin deger ifade etmesini anlatmalk
Uzere kogmak/ cabalamak seklinde mustakil anlam ifade edecek sekilde de kullanilmustir (Saffat 37/102).122

110 Say1, “Kur’an’da Kesb Kavrami”, 11-12.

1 Sayi, “Kur’an’da Kesb Kavrami”, 13.

112 Say1, “Kur’an’da Kesb Kavrami”, 14-15.

113 Sayi, “Kur’an’da Kesb Kavrami”, 16-17.

114 Say1, “Kur’an’da Kesb Kavrami”, 18-19.

115 Say1, “Kur’an’da Kesb Kavrami”, 20-22.

116 Sayi, “Kur’an’da Kesb Kavrami”, 23-24, 25-27.
17 Sayi, “Kur’an’da Kesb Kavrami”, 28.

118 Sayi, “Kur’an’da Kesb Kavrami”, 29.

119 Sayi, “Kur’an’da Kesb Kavrami”, 30-31.

120 Say1, “Kur’an’da Kesb Kavrami”, 32.

121 Ali Say1, “Kur’an’da Sa‘y Kavram1”, (Izmir: ts.), 1-8.

122 Say1, “Kur’an’da Sa‘y Kavrami”, 9.
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2.11.5. “Kur’an’da Velayet Kavrami1”

On sekiz sayfadan daha fazla oldugu anlagilan ancak sadece bu kadarina ulagabildigimiz bu ¢alismada,
Ali Say1 veldyet lafzinin tiredigi “Js / v-/-y” kokunin cesitli varyasyonlarda; yakimlik, dostluk, miilki birin, kan
bagt yakinligs, pesi sira gelmek/ sirt vermek, iki seyi birbiri pesi sira getirmek anlamlarinda kullanildigini belirtir. 123

Velayet lafzindan tireyen cesitli varyasyonlar Kur’an’da doniip kagmak (Neml 27/10), geri donmek
(Bakara 2/205), bir isi iistlenip yiiklenmek (NOr 24/1), dost olmak (Maide 5/56), yiz cevirmek (Kasas 28/24),
yonetici (Nisa 4/75), eviad (Meryem 19/4-5), veli/ olmak (Bakara 2/282), véris, hisim olmak (Isra 17/34; Nisa
4/33), “evliya” seklinde ma ‘bidlar (Kehf 18/102), “evla” seklinde en yakm (Ali Imran 3/68; vd.), “mevla”
seklinde sahip/malik anlaminda Allah icin (Enfal 8/40) kullanilmigtir.1+

2.11.6. “Analitik Tefsir Usuliine Giris”

Ali Sayi, bu calismasinda ilk olarak tefsir lafzinin “,iw / s-f-7” ve “ b / fs-*” koklerinden tiredigini
hatirlatir. S-£r kokiiniin taklib kurali ile tiretildigine ve taklib ile tiretilen kelimelerin 6ncekilerle yakin
anlamlt olup bunun da biyiik istikakin 6zel bir uygulamast olduguna deginir. Daha sonra f5-r kokiinin
‘devenin, sidiginden himile ve/ya hasta olup olmadiginin anlasilmas: islemi’ seklindeki tabil anlamini
aktarir, “Kur’an’da Miisavere Kavrami Uzerine” adli makalesine atifla, ayni tabil anlamda gelen ““ 5% / g-0-
7’ ve “ a9 / 157" kokleri ile bunlarin f-s-r kokuyle biyiik istikak yoluyla kurulan iliskisine temas edet.
Nihayet analiti kelimesine ve bu kelime ile tefsir lafzinin ilging benzesmesine; bir diger anlatimla
kelimenin azal/ kokiniin ‘barsagin disartya acilan ve digkinin nihai olarak kendisinden digartya ¢ikis yaptigt
yet” anlami ile hastalig1 teshis icin idrar ve/ya diski tahlili yapilmast ile tefsir ameliyesi arasindaki benzerlige
dikkat ceker ve gelistirmeye calistigt yonteme “Analitik Tefsir Usali” demesinin sebebinin bu oldugunu
soyler.125

Ali Say1, bu yaklasimin Kur’an’a pozitif bilim agisindan saldiranlara ge¢miste Mu’tezile’den beri aymnt
yontemle cevap verile geldigini, bugiin de yapilmasi gerekenin bu oldugunu belirtir. Kur’an’in temelini
onceki kitaplara ve onlarin bir aktarimi oldugu gorisiine, mesela Samiri-Stimer ve Lat-Asurlular iliskisinin
bu kelimelerin ‘analiz edilmesi/¢6ztimlenmesi’ ile cevap verilebilecegini; diger bir ifadeyle Kur’an’in tabii
anlamlarinin bulunmasi, bunlarin ¢evre ile iliskisinin kurulmasi, Kur’an tabiriyle de Kur’an lafizlarinin
“akledilmesi” (Yasuf 12/2; Zuhruf 43/3) ile miimkiin olabilecegini séyler. Say1, bu noktadan itibaren, “ ja>
/ ¢-‘a-l’ lafz1 analizi 6rnedi ile biyiik ve kiiciik istikak cercevesinde Analitik Tefsir Usuli'nt anlatir.126

2.11.7. “Enbiya Suresi (Analitik Meal Caligmalar1)”

Ali Sayi, bu calismada herhangi bir aciklama yapmadan ve/ya 6n bilgi vermeden sadece Enbiya
Suresi’nin 1-34. ayetlerinin “Analitik Meal Calismasini” verir. Biz de burada 6rnek kabilinden s6z konusu
meallerin birkagini aktarmakla yetinecegiz.

Enbiya 21/1: “Nds igin hesaplar: iktirdb etti, onlar gaflettedir, nu‘riziindur | Onlar gaflet icinde mn‘riziin
olduklar: halde nis icin hesaplar: iktirab etti.”

Enbiya 21/9: “Sonra onlara va'di sidk ettik; onlar: ve megi'et ettigimiz; kimseleri inca ettik, miisrifini ilhak ettik.”

Enbiya 21/18: “Oyle degil, Batil jizerine Hak ile kasv ederiy de onu demgeder de o 3ahiktir vasf ettigimiz, seylerden,
veyl sizin igindir.”

Enbiya 21/26: “Kavlettiler: rahman bir veleds ittibaz, etti. O siibhindur, dyle dedil, miikeraniin ibaddur.”

Enbiya 21/34: “Senin dncenden bir beger icin Huldii ca’l etmedik, sen mevt dersen onlar Halidin mudurlar!™>

123 Ali Say1, “Kur’an’da Velayet Kavrami1”, ({zmir: ts.), 1-2.

124 Say1, “Kur’an’da Velayet Kavrami”, 5-18.

125 Ali Say1, “Analitik Tefsir Usultiine Giris”, (Izmir: ts.), 1-8.

126 Say1, “Analitik Tefsir Usuline Giris”, 8-33.

127 Ali Say1, “Enbiya Suresi (Analitik Meal Calismalari)”, (Izmir: ts.), 1-3.
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2.11.8. “Sad Suresi (Analitik Meal Calismalari)”

Ali Sayi, bes sayfadan daha fazla oldugu anlasilan ancak sadece bu bes sayfalik kismina
ulagabildigimiz, dipnotlari da son not seklinde verildigi igin kaynaklari tespit edilemeyen bu calismasinda;
buriif-1 mukatta‘antn “Kur'an’in  siert”  olup  bilinemeyecegi ve/ya Kur’an’da anlasilamayacak hususlar
bulundugu yaklasiminin kabul edilemeyecegini, dolayisiyla bunlarin da bilinebilecedi seklindeki klasik ihtilaft
hatirlatir. Ancak bu harflerin Kur’an’in sirr1 olup bilinemeyecegi seklindeki yaklasimin, bunlar tGzerinde
durulmamasi, bu harflerin arastirlmamast anlaminda degerlendirmek Sayr’ya gére miimkiin degildir. Zira
bu yaklagim Kur’an’in gonderilis amacina aykindir ve Kur'an’in  akledilebilirlik, zizedilebilirlik,
fikredilebilitlik, fikbedilebilirlik nitelikleriyle celisir. Ancak bu nitelikler birden ve butin hususlart agikliga
kavusturacak sekilde olusamayabilir, siire¢ icerisinde ve belirli ilmi seviyeye ulasinca mimkiin olabilir. O
bakimdan sir olarak degerlendirilen huruf 1 mukatta‘a da zaman 1ger1s1nde anla§1lab1hr Sayi, bu yaklasimini
desteklemek icin ‘Taha 20/114. ayetteki “ Lls a¥ &5 s g A Lk 3 S5 G u,db s s/, vabiy sana
kazd edilmezden once Kur'an hakkinda acele etme! Kavlet: Rabbim bana ilmi ziyade eyle!” 1fadesme basvurur.
Mufessitlerin bu ayet baglaminda Kiyamet 75/16-19. ayetlere atifla, Hz. Peygambet’in s6z konusu
acelesini vahyi bellemek ve hifzetmek konusuna indirgemelerinin yeterli olamayacagint soyler. Zira ona
gore bu iki surenin ilgili ayetlerinin ilkindeki 7z ile ikincisindeki beyin vurgusu meselenin ilim boyutuna
isaret etmektedir. “Vahyin kaza edilmesi” ifadesi yani tamamlanmasi da beydmn gerceklesmesi ile
mumkiindir.128

CGalismada beyin lafzin islemeye devam eden Sayi, Kur’an’da “beyanin tedrisinden” degil “beyanin
taliminden” (Rahman 55/4) soz edildigine dikkat ¢eker. Buna gore #min; tanimi yapilabilir, kontrol ve
tekrar edilebilir oldugunu soyler. Razi’nin ayetteki beyani “kendisiyle baska seyleri anlamanin miimkiin
oldugu Mantik Tlmi” degerlendirmesini, Mantikeilarin da bu ilmi “bilinenden bilinmeyenin elde edilmesine
vasita olan ilim” olarak tanimladiklarini aktarir. Bu durumda beydn, bir taraftan bilinenler arasindaki
iliskileri kurmak diger taraftan bilinenler arasinda bulunmayan bir unsurun bilinir kilinmasidir. Say1, Alak
96/4. ayetteki “kalem ile talime” de atfla beydnin ta'limini, “bilinenlerden bilinmeyenleri ctkarabilmeyi
ogretmek” seklinde agiklar.!?

2.11.9. “Giiniimiiz Tefsir Problemleri Uzerine”

Merhtim Ali Say1, “Giiniimiiz Tefsir Problemleri Uzerine” basligini tastyan bu calismada, basliktaki
giiniimiig, tefsir ve problem kelimelerini tek tek ele alir. Calismada tefsir ekolleri ve/ya Turkiye’deki cesitli
gruplarin Kur’an anlayislarinin konu edilmeyecegini belirtir. Muhtevayr anlatan dogru bashigin “Tefsir
Problemleri” olabilecegini séyler. Daha sonra tefsirin klasik rivdyet ve dirdyet yontemlerine dikkat ¢eken
Sayi, calismanin rivayet degil dirayet tefsirinden dogan problemleri konu edinecegini zikreder. Dirayet
tefsirinde fzkzr ve ilmin ¢ok 6nemli oldugunu hatirlatir ve etimolojik degerlendirmelerden sonra fiksin,
“sonuca ulagilmasint saglayan mekanizmanin ortaya koyucusu” oldugunu soyler. Fikir ile ilgili baz1 “cevre
lafizlar1” degerlendiren Sayi, Kur’an’in bu kadar tizerinde durulmasinin sebebini, onun sadece “inanian”
bir kitap degil, “realiteye/hakikate ulastiran” ve “kendisinden ilim alinan” kitap olmast seklinde agiklar. O
bakimdan Ali Sayr’ya gére Tefsir ilminde uzmanlasmus ilim adamlarinin ¢ok 6énemli bir yeri vardir. Dirayet
yonteminin en 6nemli aracinin Arap dili ve onun kurallar oldugunu hatirlatan Ali Sayz, tefsire dair pek ¢ok
probleminin dilin kurallarinin kullanilmasindan kaynaklandigini, “Tefsir Problemleri’nin” konusunu dil ve
dilin kurallarinin teskil ettigini, Analitik Tefsir Usali’ntn dirayet ile ¢ok yakindan ilgili oldugunu soyler.130

Sonug

Merhim Ali Sayt, Ilahiyat ve Iktisat alanlarinda lisans ve lisansiistii egitim almis ve caligmalarint
surdirdigu tefsir alanina 6nemli katki saglamis, bu alanda sayica az olsa da ciddi esetler vermis, kendinden
sonra yapilan ¢alismalara referans olmus, caliskan, arastirmaci ve titiz bir akademisyendir.

128 Ali Sayt, “Sad Suresi (Analitik Meal Calismalarr)”, (Izmir: ts.), 1-3.
129 Say1, “Sad Suresi (Analitik Meal Caligmalar1)”, 3-5.

130 Ali Say1, “Giintimiiz Tefsir Problemleri Uzerine”, (Izmir: ts.), 1-7.
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Sayi, akademik kisiligine ve bu alandaki basarilarina ilaveten sosyal c¢alismalar yiriitmis bir toplum
adamudir. Calisma arkadaslari ve talebeleri, ¢evresinde bulunan is adamlart araciligiyla Ogrenciler icin
sagladigt burslarin da etkisiyle kendisinden sitayisle s6z etmektedirler.

Ali Sayi, akademik hayatindaki resmi dersleri disinda talebe(den)lere meccanen 6zel dersler vermis ve
bu derslerinde “Analitik Tefsir/Meal” adint verdigi ve gelistirmekte oldugu tefsir/meal tarzini anlatmaya
gayret etmistir. Talebeleri arasinda bugiin akademisyen olup Sayr’nin Kur’an’t oku(t)maya ve anla(t)maya
yonelik 6nerdigi bu tarzint devam ettirmeye ¢alisanlar bulunmaktadir.

Merhtm Say1, hem Yiiksek Lskim Enstitiisii | Ilahiyat Fakiiltesi hem de 1ktisat Fakiiltesini bitirmis; [&#sat,
Maliye ve Sosyal Siyaset bilimdallarinda bugiinkt yuksek lisansa tekabil eden calismalar yapmis, bu G¢
bilimdalinda “Bilim Uzmant” unvanint almistir. Ayrica biri [&#sat alaninda olup bitme asamasina gelmis
olmasina ragmen tamamlanamamis digeri ise lahiyat alaninda ve tamamlanmis iki adet doktora sahibi
olarak her iki alanda da eserler vermistir. Buna gére Sayr’nin biri ortak yazarlt zi¢ kitabe, biri yayimlanmamis
sekiz, mafkalest, yayimlanmamis dokug, ders notu, yayimlanmus birer teblig ile kitap tanitimz, ayrica tamamlanmis
ki adet lisaniistii teg dantsmanlzgs bulunmaktadir.

Rahmetli Ali Say1, ¢ok ¢alisan, okuyan, iyice arastirip sonra yazan titiz bir bilim adamidir. Fazla eser
verememesinin onun bu titizliginden ve émriiniin buna vefa etmemesinden kaynaklandigi séylenebilir.

Bu calismada Ali Sayr’'nin hayatt ve esetleri ele alinmis, bir anlamda bunun devami olacagint Gmit
ettigimiz bir diger ¢alismada ise Ali Sayr’nin ilmi kisiligi ve tefsir yaklagimi ele alinacaktr.
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FILIBELI AHMED HILMPNIN YENI ILM-I KELAM’A KATKISI: USS-I ISLAMESERI
OZELINDE BiR DEGERLENDIRME

Vezir HARMAN*
oz

Kelim ilmi, Islam itikadint akli ve nakli delillerle ispat eden ve bu konuda muhaliflerin itirazlarint ve stiphelerini
ilzam ederek cevaplayan yenilenmeye actk ilmi bir disiplindir. Tarihten ginimiize gelince kadar kelam alimleri akli,
dilsel, mantiksal, felsefi ve bilimsel arglimanlara karsi benzer bir dil kullanarak din dilinin yenilenmesinde ve
gelismesinde 6nemli katkilarda bulunmuslardir. Osmanl déneminde ortaya ¢tkan yeni buhranlar, sorular ve sorunlar
karsisinda Yeni Ilm-i Kelim dénemi baglamistir. Kimisi Islam’in 6ziine ve fitrata donerek, kimisi Avrupa’yr taklit
ederek, kimi de bilimsel kesiflerin rehberliginde ¢oziimler iiretmeye ¢alismislardir. Makalenin konusu ve amact Islam
diinyasinda ortaya cikan bu ihtiyaca Filibeli Ahmed Hilmi'nin Yeni Akaid: Uss-i Lskim eseri ile ne sundugunu
incelemek ve Yeni Ilm-i Kelam’a katkilarini tespit etmektir. Bu ¢alismada Filibeli’nin eserde ele aldigi meseleler ve
onlara verdigi cevaplar analiz edilmis; kelami, felsefi, tasavvufi anlayist incelenmis ve eklektik zihin yapisina sahip

Tasavenfi Keldm diyebilecegimiz bir anlayisin temsilcisi oldugu vurgulanmistir.
Anahtar Kelimeler: Kelam, Yeni Ilm-i Kelam, Filibeli Ahmed Hilmi, Uss-i Islim, Vahdet-i viictd

PHILIPPITE AHMAD KHILMI'S CONTRIBUTION TO THE NEW SCIENCE OF THEOLOGY: AN
EVALUATION IN THE CONTEXT OF HIS WORK USS-T ISLAM

ABSTRACT

The science of Kalam is a scientific discipline open to renewal that proves the Islam faith with rational and
narrative evidence and answers the objections and doubts of the opponents by proving them. From history to the
present day, theologians have made significant contributions to the renewal and development of the language of
religion by using a similar language against rational, linguistic, logical, philosophical and scientific arguments. In the
face of new crises, questions and problems that emerged during the Ottoman period, the new era of theology
began. Some of them tried to find solutions by returning to the essence of Islam and nature, some by imitating
Europe, and some by being guided by scientific discoveries. The subject and purpose of this article is to examine
what Philippite Ahmad Khilmi offered to this need that emerged in the Islimic world with his work “New Agaid:
Ussi Islam” and to determine his contributions to the New Science of Kalam. In this study, the issues that
Philippite Ahmad Khilmi addresses in the work and his answers to them are analyzed; his theological, philosophical
and Suff understanding is examined and it is emphasized that he is the representative of an understanding that we
can call Sufi Kalam with an eclectic mindset.
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Giris

Osmanlt Devleti’nin son dénemlerinde ismi konan Yeni Ilm-i Kelam, Avrupa’da yiikselen bilimsel
Ustliinliglin bir sonucu olarak Miusliman dusiiniirlerin ve ilim adamlarinin savunma refleksiyle ortaya
ctkmustir. Gegmis tarihi birikimin bir muhasebesi ve yeni eklektik ¢ézlimler iceren bu hareket, astin
idrakine anlayacagi ve ikna olacagi ¢ozim Onerileri sunmanin sancisint tastmaktayd. XIX. yuzyildan
itibaren bilim ve felsefede ortaya cikan yeni teorilerin ve metotlarin, materyalist inkarct akimlarin ve
sorularinin karsisinda klasik Kelam kitaplarinin giintin ihtiyaglarina cevap vermede yetersiz kaldigi, yeni
akaid ve kelam eserlerinin yazilmasinin zorunlu oldugu hususu son dénem Osmanlt alimlerinin bir¢ogu
tarafindan savunulmustur.! Bununla birlikte Kelam ilmi, yapist geregi tarihsel siirecte gecirdigi safthalardan
ve gorevinden anlasildigt gibi hasminin degismesiyle bir kisim degisimlere ugramus, asrinin gereklerine ve
ihtiyaglarina gore vesailde yeni tavirlar gelismistir. Bu degisim, Islim’in kat9 olan iman esaslarint
kapsamamaktadir. Degismeye acik olan kistm, mesailde degil, sadece vesailde oldugu genel kabul gorse de
hem mesail baglaminda konularin altinda ele alinan bazt yeni sorular ve yeni yaklasimlarda hem de vesail
baglaminda yeni deliller ve delillendirme yontemlerinde aranmalidir. Bu yenilik hareketinde kelam alimleri,
yalnizca iman esaslart ve itikadi meselelerle yetinmeyip Islam dinini cagdist géstermeye calisan oryantalist
ve batict modern aydinlarin insan haklari, kadinin sosyal konumu, miras hukuku, cihat, ibadetler vb.
hususlarla ilgili iddialarina karst Islam dininin ferdi ve toplumsal yapisint da konu edinmis ve modern
insanin anlayacagt sekilde bunlari agiklamaya ¢alismistir.2 Bununla birlikte imanin mahiyeti, salih amel ve
ahlakla iliskisi, giincel degismeyen meseleler arasinda iken imanin mahluk olup olmadig: artik tartisilmayan
meselelerden olmustur. Ayrica tarihte biytik tartismalara yol agan vahyin mahiyetine dair tartistlan halku’l-
kur’an konusu yerini giinimiizde tarihsellik meselesine birakmustr.

Izmirli Ismail Hakki’nin dikkat cektigi gibi vesail baglaminda mutekaddim kelamcilar, mantik ilmine
muhalefet ederken miuteahhir kelamcilar ise mantik ilminin kanunlarina muvafik ilkeler gelistirmislerdir.
Islam itikadini miidafaa hususunda bilimsel ve felsefi kaidelerden istifade etmislerdir. Burada 6nemli olan
bu kaidelerin kat’i olarak sabit olmasidir. Bununla birlikte her bilimsel teoriyi ve faraziyeyi Islim dinine
dahil ederek, ayetleri tevile kalkismak yanlistir. Zira tecritbeye, deney ve gézleme dayali olan kat’i olmayan
bilimsel hakikatler degisiklige agiktir.> Zanni bilimsel deliller zaman iginde yenilenecegi ve degisecegi igin
ayetleri tevil icin saglam bir dayanak noktast sayilmazlar. Din ve bilim asli hakikatinde ¢elismezler. Zira
ikisi de Allah’in kitabi ve kevni ayetlerinden ibarettir. Fakat din adamlarinin miitesabih ayetler hakkindaki
gorisleri ile bilim adamlarinin teorileri birbiriyle celisebilir. Ozetle ifade edecek olursak, Yeni IIm-i Kelam
déneminde Kelam ilmine yeni gayeler eklenmis, Kur’an’a ve yeni bilimsel verilere ve bunlarin birbiriyle
uyumuna vurgu artmis, mezhep ayirimlarina karst telfik-i mezahib teorileri Gretilmis, taklitten ziyade tahkik
ve istidlal 6ne cikarilmus, bireysel ve toplumsal hiirriyet 6ne ¢ikmis, modern dogmatik Bati felsefesinin
ateist ve deist itirazlarina yeni cevaplar aranmugtir.*

Guntumizde eserleri ve fikirleriyle dikkat ¢ceken Filibeli hakkinda bir¢ok tez ve makale yazilmistir.5 Bu
calismalarda Filibel’nin din, ahlak ve egitim anlayisi, felsefi ve kelami gortsleri, materyalizm ve

U Resul Oztiirk, Yeni Iim-i Kelim Hareketi ve Mehmet 1 ehbi Efendi (Konya: Egitim Yayinevi, 2018), 108.
2 M. Sait Ozervarls, Kelimda Yenilik Araysslars (XIX. Yiizyil sonn — XX. Yiizyil bags) (Istanbul: ISAM Yaynlari, 1998), 132.
3 Tzmitli Ismail Hakky, Yeni Iim-i Keldm, haz. Sabri Hizmetli (Ankara: Umran, 1981), 4-7.

+  Abdurrahim Emre Karabayir, Yeni Ilmi Kelim Dinemi Temsilcilerinden Filibeli Abmed Hilmi'nin Materyalizm Hakkindaki Goriigleri
(Diizce: Diizce Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiist, Yiksek Lisans Tezi, 2022), 15-25.

5> Filibeli, hakkinda yazilmis olan tezlerden bazilart sunlardir: M. Zeki Ekici, II. Megrutiyet Devri Fikir Adamt Sebbenderzdde
Filibeli Abmet Hilmi’nin Hayat: ve Eserleri (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1997);
Stikrii Mutlu, Sebbenderzide Filibeli Ahmed Hilmi ve Kelimi Goriigleri (Istanbul: Tstanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2001); Mehmet Odemis, Sebbenderzide Filibeli Abmet Hilmi'nin Kelimi Caligmalars (Izmir: Dokuz Eylil
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2004); Omer Ceran, Sebbenderide Filibeli Abmed Hilmi'nin
Goriigleri ve Degerlendirilmesi (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2005); Nursen
Odabas Yiiksek, Filibeli Ahmet Hilmi'nin Dini ve Felsefi Diigiincesi (Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2006); Ekrem Ozmen, Sehbenderzide Filibeli Abmed Hilmi'de Tanrs Problemi (Konya: Selguk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiist, Yiksek Lisans Tezi, 20006); Ali Nasuf Halil, Sebbenderzide Filibeli Abmet Hilmi'nin Diisiince Hayats
(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008); Fatma Aslantiirk, Sebbenderside Filibeli
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spiritiializm elestirisi, A’mak-1 Hayal ve Islam Tarihi eserleri merkeze alinarak tasavvufa ve Islam
mezheplerine dair fikirleri ele alinmustir.

Bu tezlerde bazen birbiriyle celisen iddialar ortaya konmustur. Ornegin, Odabas Yiiksek, tezinin
sonunda onun spiritalist bir filozof oldugunu iddia etmektedir.¢ Fakat bu iddiaya katimiyoruz. Zira
Filibeli, Allah’in varhiginin hakikatine dair temel ilkelerden bahsederek tenzih ve tesbih arast bir yolla
gengclere Allah’t tanitmaya calismaktadir. Babacan’a gore Filibeli, Allah’ tanitirken kullanilan tesbih dilinin
insan1 antropomorfik tanri tasavvurlarina, tenzih dilinin ise spiritiializme dusiirecegini soylemistir. Bundan
dolayz iki dil arasinda mutedil olan tevhid dili tercih edilmelidir.”

Yapilan calismalarda Uss-i Islinm: Yeni Akdid eserinden istifade edilmis olsa da bu eser merkeze alinarak
bir makale yazilmamustir. Biz Filibeli’'nin oliimiinden bir iki yil 6nce yazmis oldugu bu eserle onun itikadi
anlayisint ortaya koymak, bu makaleyle Osmanli son doneminde Yeni Akaid tiri denemelerden olan bu
eserin igerik ve yontem analizini yapmak, klasik itikad ve kelam kitaplarindan farkini ortaya koymak
istiyoruz. Bize gore eser itikad ve kelam arast bir konuma oturmaktadir. Nakli deliller icermemesi ve
meselelere dair kisa aciklamalar yapmasi sebebiyle itikadi bir eser hiiviyetine sahip olsa da hem Nesefi veya
Tahavi akaidi kadar kisa ve kaide esash olmadigindan hem de kimi zaman muhaliflerin gorislerini zikredip
kisa mantiki ve akli cevaplar vermesi agisindan kelami bir eser olmaya yaklasmistir. Fakat bizim bu eserle
dikkat ¢ekmek istedigimiz diger bir husus eserin felsefi, bilimsel ve selefi Gslaptan ziyade bunlardan
istifade etse de tasavvufi bir itikadi kelam metni olarak 6ne ¢itkmasidir. Bu yontemle 6zellikle itikadi sorun
yasayan gengclere, bir ¢irpida okunabilecek akict dille; samimi, mantiklt ve gontilden ikna edici bir tslapla
hitap etmek istedigini sOyleyebiliriz.  Dolayisiyla bu ¢alismada nitel arastirma yontemi kullanarak
Filibeli’nin Islim’in ruhuna ve esaslarina uygun olarak ortaya koymaya calistigt Uss-i Lskim: Yeni Akaid adl
eserini merkeze alarak Yeni Tlm-i Kelam’a katkilarini ve fikri anlayisint inceleyecegiz.

1. Filibeli Ahmed’in IImi Kisiligi ve Uss-i Islam eseri

Avrupa’daki siyasi ve bilimsel gelismelerin karsisinda Osmanlinin son déneminde Misliman alemin
icine distigi iktisadi, milli ve ahlaki ¢okiis karsisinda Osmanlicilik, Milliyetcilik ve Islameilik seklinde ti¢
temel hareket ortaya ¢tkmistir. Bunlarin yaninda felsefi sahada birbiriyle catisan iki anlayis 6ne c¢tkmustir.
Birincisi Ahmet Hilmi ve Ismail Fenni Ertugrul’un énciiliigiing tstlendigi Vahdet-i Viichd nazariyesini
merkeze alan Islimi anlayss, ikincisi ise Baha Tevfik ve Celal Nuri’nin énciiliik ettigi Auguste Comte’nin
porzitivist felsefesi ile beslenen materyalist anlayistir.¢ Filibeli, bu ¢okiisiin tistesinden gelip Islam aleminin
halinin 1slah edilmesinde yenilenmenin Islami dinamiklerden vazgecmeden yapilmast gerektigini savunan
Islami anlayts icinde 6nemli katkilarda bulunmustur. Anadolu’da Islamcilik hareketi icinde o dénemde su
isimler bulunuyordu: Sirri-i Giridi (6. 1895), Abdullatif Harpati (6. 1916), Seyhulislam Musa Kazim (6.
1920), Sadrazam Said Halim Pasa (6. 1921), Seyyid Bey (6. 1924), Babanzade Ahmed Naim (6. 1934),
Mehmet Akif Ersoy (6. 1936), Muhammed Hamdi Yazir (6. 1942), Tzmirli Ismail Hakk: (6. 1946), Mustafa
Sabri Efendi (6. 1954), Mehmet Semseddin Gtunaltay (6. 1961). Bu isimler, bazi meselelerde farkls
yaklasimlara ve gorislere sahip olsalar da bir¢ogu hem miistakil hem de Sirat-1 Mustakim ve Sebilirresad

Abmet Hilmi’ve gire Dini Tecriibe (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010); Tahir
Ulag, Sebbenderide Filibeli Abmet Hilmi've gire Iskim Diigiincesinin Problemleri (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yitksek Lisans Tezi, 2014); Ferhan Ciftgi, Filibeli Ahmed Hilmi Efendi’'nin Din Anlayzs: (Sileyman Demirel
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015); Necmiye Kanas, Filibeli Ahmed Hilmi'nin Materyalizm
Elestirisi (Istanbul: Yildiz Teknik Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Ytksek Lisans Tezi, 2019); Kevser Babacan,
Sehbenderzade Filibeli Abmet Hilpi'nin Din ve Felsefe Anlayssi Baglammnda Ateizm ve Materyalizm Elestirisi (Erzurum: Atatiitk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022); Abdurrahim Emre Karabayir, Yeni Iimi Kelam Dinemi
Temsilcilerinden Filibeli Abmed Hilmi'nin Materyalizm Hakkmndaki Giriisleri (Diizce: Diizce Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2022); Giilbahar Kizil Ozoral, Yeni Iimi Kelim Dinemi Alimlerinin Adli Tlahi Ve Kitiiliik
Yorumlamalar: -Abdullatif Harputi, Filibeli Ahmet Hilmi, fzmz'r/z' Lsmail Hakks, Said Nursi Omegz (Igdur: Igdir Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstittsi, Yiksek Lisans Tezi, 2023).

¢ Odabas Yiksek, Filibeli Ahmet Hilmi’nin Dini ve Felsefi Diigiinces, 93.
7 Babacan, Sebbenderzide Filibeli Abmet Hilmi'nin Din ve Felsefe Anlayis: Baglaminda Ateizm ve Materyalizm Elestirisi, 100.
8 Sare Evcimik, Filibeli Abmet Hilmi’nin Felsefi ve Abliki Goriigleri (Ankara: IKSAD, 2023), 1.
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dergisinde Islami anlayisa dayal yeni fikirlerini nesreden yazilar yayinliyorlardi. Baticthgr asirt sekilde
savunan Abdullah Cevdet gibi kisilere karsi, Islimcilar Batinin maddi seviyesinin gerisinde kalisimizt
kabullense de bunun sebebi Islam dini ve seriatina uymamiz degil, tersine Islam dininin dogru sekilde
anlasilmamast ve seriatinin hakkiyla hayatimizda uygulanmamasidir. Zira Bati, maddi anlamda ileri
oldugundan fazla sekilde manevi anlamda tarihte esi gorilmemis bir zillet ve al¢ak bir ahlak batakligina
batmustir. Filibeli’'ye gore geri kalmamuzin sebeplerinden biri hakikatinden uzaklasan dini miiesseselerin
etkisi, yanlis din telakkileri ve ilerlemeye diismanliktir. Oysa Islam dini, 6zii itibariyle dinamiktir ve
yenilenmeye agiktir. Ancak bu sdylemle ortaya ¢ikan tecdit hareketleri, batilillasma ile sonuglanmamalidir.
Islam dini ne bilimsel gelismelere ve kesiflere ne de felsefi hakikatlere karst degildir. Misir ve Hindistan’da
Seyh Abduh, Cemaleddin Afgini ve Ahmet Han gibi zatlarin actign ¢igirin oralarda birgok taraftar
buldugunu fakat ortaya ctkan bu yeni séylemlerin Tiirkiye ve Iran gibi iki biiyitk Islam merkezinde revag
bulmadigint Filibeli, Isim Taribi kitabinda tiztintityle ifade etmektedir. Yiizeysel ve sekilsel taklitten ziyade
meselelerin 6ztine temas eden islahatlar yapilmasinin gerektigine dikkat ¢ekmektedir. Ona goére din
adamlar1 bu yolda kilavuzluk etmez ise ahalinin iman1 batma seviyesiyle karst karsiyadir.?

Filibeli’ye gore gelisme ve yitkselme Allah’in kainat yuzinde eliyle yazdigt hayat mihridir. Allah
disinda her sey, degismeye ve yenilenmeye mahkimdur.! Dolayistyla degisen ve doniisen diinyaya Islim’in
ruhundan kopmadan, bid‘at ve hurafelere saplanmadan ayak uydurmak gerekmektedir. Filibeli’ye gore
Islam toplumunun genel anlamda duraklamasinin sebebi, Miisliiman toplumda kadere imanin zedelenerek
cebri/fatalist bir anlayisa saplanilmasi, béylece insanin iradesini yok sayarak faturayr Allah’a ¢tkarmak gibi
Islim’in ruhuna aykirt inanglara meyledilmesidir. Fakat bundan daha tehlikelisi bu tiir batil gériislerin,
bid‘at ve hurafelerin giiclii ve hak bir akide zannedilerek zihinlere sokulmasidir. Islim dinine ve topluma
hizmet etmek arzusunda olanlarin en acil gorevi, Islim’in ruhuna aykirt olan bu tiir yaygin yanhslart sézde
ve fiilde diizeltmektir."" Filibeli’ye gore Islimi diisiince gelismesinde ve yenilenmesinde Miisliimanlarin geri
kalmast 6zetle metotsuzluk, fatalizm, ruhbanlik, ilerlemeye dusmanlik, dini ve bilimsel bilgilerin
uzlastirlamamasindan kaynaklanmaktadir.12

Ahmed Hilmi, genglere hitaben yazmis oldugu “Hangi Meslek-i Felsefeyi Takip etmeliyiz?” eserinde
mevcut hicbir felsefi ekoliin “harfiyen” takip edilemeyecek hatalar barindirdigini, dolayisiyla kérii kortine
taklit edilmemesi gerektigini ve bitin mesleklerin ortak iyiliklerini kendisinde toplayan saglam meslegin
“eklektizm” oldugunu beyan etmistir. Daru’l-fiinan hocalarinin takip etmeleri gereken yolu su sozleriyle
ozetler: “ve’l-his:l Dariilfiinun efendilerinin alamet-i farikas: ne cahilane sofuluk ne de mukallidane dinsizlik. Hak ve
hakikat olmalidir.”’’® Onun eklektik anlayisinin mihenk tast hakikat merkezinde itidal arayisidir. Onun
eklektik anlayisi tutarsiz ve karmagsik bir dogaclama degildir. Ayrica modern bilimsel verilerle ilgili
goriisiinde  eklektik anlayistan cok “hakikat potasinda bilginin Islamilestirilmesi” seklinde bir tavri
oldugundan bahsedebiliriz."* Evrim fikrinin esasinda dogru oldugunu savunan Filibeli, ateist bir iddiaya
malzeme yapilmasini bilimsel bilgilere art niyetle yaklasan materyalistlerden kaynaklandigini, evrim fikrinin
kuruculari olan Darwin’in Lamarck’mn bile evrim teorileriyle Allah’t ve ruhu inkar etmediklerini
hatirlatmistir.  Zira ona gore degisim sabit bir hakikattir. Bitiin canlilar sekillerinin degismesiyle varligini
devam ettirir. Bu degisime de en genel anlamda evrim denmektedir. Ayrica evrimi tesadiife veya mahiyeti
mechul bir maddeye baglamak da bilimsel degildir.’s Filibeli’nin degisime bu kadar énem atfetmesinin

9 Filibeli Ahmed Hilmi, Isiim Taribi, haz. Ziya Nur (Istanbul: Otitken Yaymlar, 1982), 638, 641; Mchmet Odemis,
Sehbenderzide Filibeli Abmet Hilmi'nin Kelami Calsgmalars, 1zmir: Dokuz Eylil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2004, s.
4-6,129.

10 Filibeli Ahmed, Uss- Isidm, Yeni Akdid, 74, 75.
1 Filibeli Ahmed, Uss- Lsidm, Yeni Akdid, 67, 68.
12 Ulag, Sehbenderzide Filibeli Abmet Hilmi’ye gire Islim Diigiincesinin Problemleri, 53-83.

3 Hilibeli Ahmed Hilmi, Hangi Meslek-i Felsefey: Takip etmelzyiz? (Istanbul: Hikmet Matbaas1,1329/1911), 19, 37-38; Hayrettin
Karaman, Iskimi Hareket Onciileri, (Istanbul: 1z Yayincilik, 2014), 3/217.

Y Odemis, Sehbenderzide Filibeli Ahmet Hilmi'nin Kelami Cabigmalare, 130.

15 Yuksek Odabasg, Filibeli Abmet Hilmi'nin Dini ve Felsefi Diigiincesi, 87, 88; Halil, Sehbenderzade Filibeli Abmet Hilmi’nin Diigiince
Hayat, 26.
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sebebi, maddenin ezeli olusunu iddia eden Materyalistlere karst olmasindandir. Kainatin kisir déngt
icinde degil, birbirini takip eden tek yonlii degisime maruz kalmast maddenin ezeliligi fikrini ¢lriitir. Zira
tek yonli strecler, ezeliyeti ve ebediyeti ortadan kaldirir.’s Siireci baslatan ve devam ettiren bir iradeye
ihtiya¢ duyar.

Bununla birlikte alimlerin de hata yapabilecegini kabul eden Filibeli, kort kortine taklitten sakindigt
icin bazi meselelerde Ehl-i Sinnetin itikadina muhalif degerlendirmeler de yapmustir. Mesela Allah’in alemi
yoktan yarattigini kabul etmemektedir. Halbuki basta Eba Hanife olmak tzere kelam alimleri Allah’in
alemi yoktan yarattigini savunmaktadirlar. 17 Ayrica Filibeli’ye gore hilafet sirasinda Resualullah, vefatinin
ardindan Hz. Al’nin hilafete ge¢mesini istese de bunun saltanata donitismesinden endise ettigi i¢in
sahabenin surasina terk etmistir. Hatta sayet hilafet Hz. Ali’ye tevdi edilmis olsayd:, bugiin diinyada
Islim’dan baska bir din kalmayacakt.’s Filibeli’nin yoktan yaratilis ve hilafet konusundaki goriisiine
katilmamiz mimktn degildir. Bununla birlikte Filibeli’nin hilafet ile ilgili yaptigi bu degerlendirme, dini bir
mezhep degil, siyasi bir meslek olarak kabul ettigi Sia ve Ehl-i Stinnet arasint uzlastirma cabasinin bir
sonucudur. Ehl-i Siinnet ve Sia’y1 uzlastirmak igin kullandigr su slogan dikkat gekicidir: “Her im, Ebl-i
Siinnet ise Hz. Ali'nin siasidsr. Her kim de Hz. Ali’ye mensupsa zorunin olarak Ebl-i Sinnettir”” Bu gorusu
sebebiyle Filibel’nin Sia temayili oldugu zannedilmesin. Aksine ona gore Hz. Ali sevgisinin merkeze
alinmasint temsil eden tevelld ve teberrd kavramlarinin Sii inamsta dinin sarti sayilmasi, Islim’in
hakimiyetiyle giiciinii kaybeden milletlerin intikamini yine Islim dini vasitasiyla almak istemesinden
ibarettir. Ayrica ona gore Ehl-i Siinnet, Hz. Peygamber ve ashabinin itikadi, Imam Matiiridi ve Imam
Es‘ari’nin ictihatlart tzere olanlardir.”

Daruw’l-fiintn’da Islam Felsefesi miiderrisligi yapmis, Sentsi hareketine ilgi duymus ve Arusiyye
tarikatina intisap etmis olan Filibeli Ahmed Hilmi (6. 1332/1914) felsefi ve tasavvufi birikiminin eklektik
bir Giriinii olarak Yeni Ilm-i Kelim hareketine miitevazi bir katki mahiyetinde Uss- Istim adl kiigiik ve
miitevazi bir eser kileme almistir. Eserin tam adi su sekildedir. “Uss-i Islim, Yeni Akaid: Hakéayik-1
Islamiyye’ye Miistenid ve Zihniyet-i Fenniye Thtiyacint Isba’a Hadim” (Islim’in Esast, Yeni Akaid: Islimi
Hakikatlere Dayali ve Fen Zihniyetine Thtiyact Doyurmaya Hizmetkar). Filibeli, bu eseri émriiniin sonuna
dogru yazmius, eser “Lediinniyati Islamiyye Kiilliyatinin Birincisi” olarak miladi 1914 yihinda Hikmet
matbaasinda bastlarak yayinlamistir. Eserin adindan anlasildigt gibi Filibeli bu eseri, Islim’in esaslarini,
Islami hakikatlere dayanarak, bilimsel bilgiye duyulan ihtiyact karsilayacak sekilde kaleme almus, yeni bir
akaid denemesi turiinde yazmistir. Eserin kapaginda su not disulmustar: “Geng Miiskimanlarm ibtiyacin
tatmin edecek tarzda tertip olunmustur.”’ Eser, din, bilim ve felsefe karsilastirmasina dair analitik bir girisle
baslar. Ardindan iman esaslarina dair 6zet bir icerikten olusmaktadir. Filibeli, kendine has tslubu ile iman
esaslarini felsefi stiphelere cevap verecek sekilde yeni bir dille 6zet bir sekilde ele almistur.

Ahmed Hilmi, Uss-i Iskim eserinin son sayfasinda [/m-i Tevhid adiyla nesredilecegini bildirdigi bir
eserden bahsederek eseri séyle tanttmaktadir: “Ihm-i Tevhid, Lslam’m esaslarm: ibtiva eden mebahisin (konularm)
tafsilatin: ve bil-ciimle ma ba'de’t-tabi‘a ve ilm-i Kelam miinakagsasme iceren tablili (analitik) ve tenkidi (elestirel) bir
eserdir”” Ahmed Hilmi'nin yeni Kelam ilmine analitik ve elestirel boyuttaki katkisint daha net ortaya
koydugu anlasilan “ilm-i tevhid” adli bu eserin gintimuize ulasmamis olmas: tzinti vericidir.

Hayrettin Karaman, Uss- Isiim adli eseri su ifadelerle degerlendirmektedir: “/Ahmed Hilmi, bu eserinde
bir “Yeni Lim-i Kelam” denemesi yapmustar. Kelam alimleri tarafindan reddedilen Mutezile, Cebmiyye, Kaderiye, Cebriye
gibi mesleklere miikabil, Pozitivizm (isbatiyye), Materyalizm (maddive) gibi bati diisiincesinin tesiriyle ortaya cikan
telakkileri ciiriitmeye ve Islan’m iman hakikatlerini yeni bir dil ile agiklamaya calsmustir” Yeni Tlm-i Kelam’in

16 Necmiye Kanas, Filibeli Abmed Hilmi’nin Materyalizm Elestirisi, 73.

7 Evcimik, Filibeli Ahmet Hilmi'nin Felsefi ve Ablaki Goriigleri, 16; Filibeli Ahmed Hilmi, Hugur-u Akl-: Fende Maddiyun Meslek-i
Dalaleti, (Istanbul, 1332), 146.

18 Mutlu, Sebbenderzdde Filibeli Abmed Hilmi ve Kelani Gariisleri, 104; Halil, Sebbenderzdde Filibeli Abmet Hilmi’nin Diigiince Hayata,
79.

19 Ferhan Ciftci, Filibeli Abmed Hilmi Efendi’nin Din Anlayess, 67, 69, 70.
20 Karaman, Is/dmi Hareket Onciileri, 3/220.
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temel ilkelerinden birisi, arttk Kelimi Mezhepler Tarihi yapmayt birakip guncel yeni fikir akimlarinin
iddialarina cevap verecek nitelikte igeriklerin tretilmesidir. Bu alan, yeni yazilan sistematik Kelam
eserlerinde bile ¢ogu zaman ihmal edilmekte olup meseleler merkezinde bir nevi Kelimi Mezghepler Tarihi
yapilmaya devam etmektedir. Yeni Ilm-i Kelam’in ikinci temel ilkesi giiniimiiz insanlarinin anlayabilecegi
yeni bir din dili gelistirme ¢abasidir. Tabi bunlar yapilirken gegmisteki meseleler, mezhepler, kavramlar ve
teoriler bir tarafa terk edilemez. Zira koksiiz ve sifirdan yeni bir kelam ilmi gelistirme ¢abast, yeni bir tiriin
verme glcini kendisinde bulamayacagt gibi kendisini zararli fikirlere karsi zayiflatmis olacagindan dolay:
basart ihtimali olduke¢a azdir. Geg¢mis birikimi bugiine saglikli sekilde aktarma ve gelistirme gabast arzu
edilen basartya ulagsmayi kolaylastiracaktir. Aksi halde isimleri ve kavramlart farklt olsa da iddialart benzer
yeni firkalar ve ideolojilerle ugrasan, kisir dongiiden kurtulamayan bir girdaba dustilmis olur.

2. Filibeli Ahmed’in Din, Felsefe ve Bilim Anlayis1

Filibeli, eserin basinda din, felsefe ve bilimin farklart ve vyetki alanlarina dair analitik
degerlendirmelerde bulunmustur. Ona gore insanda bir takim kokld hisler vardir. Din hissi bunlarin en
onemlisi olup insan tabiatina yerlesmis ve vazgecilmez bir ihtiyacin karsiligidir.2! Bununla birlikte insanlik;
din, felsefe ve bilimin ti¢line de muhtagtir. Din, ruhu ve kalbi; felsefe ise akli, bilim ise ge¢imi ve merak
duygusunu besler. Bilim olaylar ve varliklar arasindaki iligkiyi inceleyerek bir olayin “nasil meydana
geldigini” arastirirken, felsefe ise nigin meydana geldigini inceler. Bilim, bir olayin nasil meydana geldigini
aragtirmak yerine ni¢in meydana geldigini aragtirirsa bilim olmaktan ¢ikip felsefeye dontsiir. Her biri kendi
alaninda kalirsa faydali olur. Bilim felsefenin, felsefe de bilimin alanina tecaviiz ederse hakikate ulasamaz.
Fakat bilimin gelismesi felsefenin alanini aydinlatir.2 Filibeli'ye goére bilim adamlarinin  teorilerinin
dayandig1 hipotezler birer tahminden ibaret olup ilmi arastirmayi yonlendiren bir unsurdur. Arastirmalar
da bitmeyecegi i¢in bilim adamlari hi¢bir zaman son sézlerini soyleyemeyecek ve meselelerle ilgili bilimsel
sOylemleri bitiremeyeceklerdir.? Usulu’d-din acisindan da istikra tam olmadigt muddetce kat’i delil
hikmunde saylmaz. Ginimiz bilim insanlarinin naks istikra ile kesin htikiim verme iddiasinda bulunarak
bilimsel taassup igeren dogmatik bir tavir ortaya koymaktadirlar.

Dinin konusu ise ilahi zat ve marifetullahtir. Din, bilimde hi¢ bulunmayan ve felsefede onciiller
(ilkeler ve mebadi) halinde ve eksik olarak bulunan “merhamet ve kutsallik, iimit ve merhamet” gibi yilice
degetlerle birlikte gercek ahlaki esaslart ihtiva eder. Bir kimya laboratuvarina giren veya kimyageri dinleyen
kisi kalbinde merhamet ve sevgi duymazken, bir mabede giren ve Kur’ant dinleyen kisi muhtesem bir
stukan ve kalbi bir hust ve manevi bir zevk hissedebilir. Ona gére din, bilim ve felsefenin alanlarini ve
yetkilerini karistiran dinler degil, din adamlaridir. Din adamlart dinin alaninin ve yetkisinin disina ¢iktiginda
dinin kesin ve kutsal hiiviyeti arasina bir¢cok hurafe karistirmislardir.2* Dinin bid‘at ve hurafelerden
arindirlmast, ancak dinin akl-1 selimle dogru anlasiimasiyla mimkiinddr.

Filibeli, din, felsefe ve bilime dair analizlerini Pozitif felsefenin kurucusu Fransiz distntr Auguste
Comte’in (1798-1857) goruslerine bir tir reddiye niteliginde ortaya koymaktadir. Comte’a gore insanligin
tefekkiir devresi din, felsefe ve bilim seklinde 3 devreye ayrilmaktadir. Birinci devre olan din, insanligin
cocukluk devresi olup hurafeler ve masallarla dolu dogaclama bir trindiir. Ikinci devre olan felsefe,
insanligin bilag cagt olup fikir mahsulidir. Bu devrede insanlik anlayamadigi seyleri metafizik hikayeler
yerine mantik ve akil ile ¢éziimlemeye calismustir. Ugilincii evre insanligin olgunluk ¢agi olup pozitif
bilimin musahede, tecriibe ve deneye dayali fikirleri esas alinmaktadir. Comte, her seyin pozitif bilimle izah
edilebilecegini iddia ederek Tantr’ya ve ilahi dine ihtiyacin ortadan kalkacagini zanneder. Filibeli’ye gore
insanligin dastince tarihini keskin hatlarla bu sekilde tasnif etmek icin kesin deliller yoktur. Bu t¢ unsurun
bir arada bulundugu dénemler de olmustur. Ayrica ona gére Comte, bilimin konularini din ve felsefenin

2t Filibeli Ahmed Hilmi, Uss-i Islim, Yeni Akaid: Hakayik-1 Lskimiyyeye Miistenid ve Zibniyeti Fenniye Ihtiyacm: Isbi‘a Hadim
(Istanbul: Hikmet Matabaast, 1332/1914), 1.
2 Filibeli Ahmed Hilmi, AZah’s Inkar Miim#kiin mii? haz. Necip Taylan (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 2015), 40, 41.

3 Ozkan Oztiirk, “Filibeli Ahmed Hilmi”, Islam Diigiince Atlass, ed. Ibrahim Halil Uger (Istanbul: Konya Biiyiiksehir
Belediyesi Kultir Yaymlari, 2017), 1279.

24 Filibeli Ahmed, Uss-i Isiim, Yeni Akdid, 6-9, 12, 13.
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konulariyla karistirmaktadir. Bilimin varliginin insanligi dine ve felsefeye olan ihtiyagtan kurtaracagr iddiast,
gercek hayatla her giin yalanlanmaktadir. Ayrica Auguste Comte’in “insanlik dini” ismiyle yeni bir din icat
etmesi ve bilim kilisesi kurma ¢abast bile bu iddiasini yalanlamakta ve dinin insani bir ihtiya¢ oldugunu
ortaya koymaktadir. 25

Filibeli’ye gore Islam dininde, dinin alani ile bilimin alan1 Allah’in ve Resdliiniin emir ve beyaniyla
birbitinden ayrilmustir. “Alab, emanetlers ebline vermenizi emrediyor” ve “Onlarm isi aralarinda sura iledir™ vb.
ayetlerm yant sira Hendek savaginda Selman-1 Farisi’nin goriisiine uymasi, hurma agaglari konusunda (w\
{S G5 5b 2P “siz diinya islerinizi daba iyi bilirsiniz” buyurmast bunun acik delillerindendir. Ona gére tarihte
Katolik kilisesi dinin ve bilimin sahalarini birbirine karistirdig icin 6ncelikle bilimsel gelismelere karst ¢ikip
kendi uydurdugu sahte bir bilim anlayisiyla “Hristiyankk fizigr, Haristiyanlik astronomisi veya kinyas?” gibi
adeta “dini bir bilim”” meydana getirmistir. Bu sahte bilimler o kadar siddetle savunulmus ki din, bu sahte
malumatlardan ibaret zannedilmistir. Bilimsel gelismeler sonucu bu sahte bilim kaybetmis ve Katolik
kilisesi bilime hak vererek geri adim atmis ve bilimden 6ziir dilemistir. Dine sokulan hurafeleri akil ve
tecriibe ile tenkit etmeye baslayan bazt din adamlari daha biiyiik giiliing bir hata islemistir. Incil ayetlerini
ve kilise babalarinin sozlerini bilimsel bir kaide ile desteklemeye c¢alisarak din ile bilimin saha ve
yetkilerinin ayrt oldugunu anlayamamuslardir. Bu zorlama ¢abalari Incil ve Tevrat'in tenkidine yol agmustir.
Tevrat'taki ve Incil’deki tutarsizliklar tespit edilmis, hatta Hz. Isa’nin tarihi sahsiyetini bile elestirenler
ortaya ¢tkmistir. Insanligin bityiik bir kismint Hz. Is’nin uluhiyetine inandirmis olan Katolik kilisesi, Hz.
Isa’nin gercekten yasamis bir sahsiyet olduguna bile inandiramayan bir duruma dismistir. Filibeli’ye gore
pozitif bilimleri dine sokmaya calisan alimler, bu ¢abalarinin dine fayda degil, zarar verdigini anlamak
zorundadir.?

Filibeli’nin, tahrif edilmis Tevrat ve Incil’deki dini bilgilerin bilimsel bilgilerle iliskilendirilmesi ile tabii
bilimleri dine sokmaya ugrasan Miuslimanlar ile karsilastirmast bir acidan hakli iken bir acidan ise
mantiksizdir. Tahrif olmus ilahi eserlerdeki ayetleri bilimsel bilgilerle uzlastirma gabast ile hatadan masum
olmayan bilim adamlarinin ortaya koydugu tabii bilimlerdeki bilgileri dine dahil etmek seklindeki bu iki
durum birbirinden farkli seylerdir. Kesinligi sabit olmayan tabii bilimlerin dine sokulmast veya zanni
delillere dayali dini bilgilerin bilime dahil edilmesi elbette dine ve bilime zarar vermektedir. Bununla
birlikte dini hakikatler ve bilimsel hakikatler aslen birbiriyle ¢elismezler. Celiski varsa bu din adamlarinin ve
bilim adamlarinin kendilerinden kaynaklanmaktadir. Din adamlarinin her séyledigi din olmadigi gibi, bilim
adamlarinin her soyledigi de bilim degildir. Sayet dini bilgi ve bilimsel bilgi kesin birer hakikatten
olusuyorsa birbirini tamamlayan ve teyid eden bilgilerden olusur. Dinde ve bilimde mutlak dogmatik
yaklasgima dayanarak dine dayandirilan bid‘atler ile bilime sokusturulan hurafeler, din ve bilim iliskisini
zedelemektedir. Dinde ve bilimde mutlak dogmatik yaklasim, zanni bilgilerin kesin bilgilermis gibi inatla
savunulmasidir.

Filibeli’ye gore hak ve batil din ayiriminda temel husus hakikat ve aklin gerekleri olup batil yorum ve
inanclar ile hakikat Gl¢iisinden ve akli dusturlarin gereklerinden ayiran inanglar batil dini olusturur. Bu
sebeple Restlillah “Din tamamen akildsr. Aklz olmayanin dini olmaz (4 Jas ¥ & 2> ¥)” buyurmustur.® Ona
gore din, akla uygun ve ona muhtactir. Bununla birlikte dinin konusu olan bazi hususlart aklin rasyonel
olarak ¢6zemedigi asikardir. Akil ile her bilgiye ulasilamaz. Zira gaybi bilgileri sadece Allah bilir. Bir kisim
seckin ve mustesna kisiler olan peygambetler vasitasiyla bu bilgilerin teblig edilmesi ilahi hikmet ve

%5 Filibeli Ahmed, Uss-7 Islim, Yeni Akdid, 3-5.

26 en-Nisa 4/58.

27 es-Stra 42/38.

28 Mislim b. Haccac en—NiS_ﬁbﬁri, el-Miisnedii’s-sahibi’l-miibtasar bi Nakli’l-‘adl ‘ani’l-‘ani’l-‘adl ild Rasilillih, thk. Muhammed Fuad
AbdilBaki (Beyrut: Daru Thyai’t-tiirasi’l-arabi, trs), “Kitabu’l-Fadail”, 43 (No. 2363).

29 Filibeli Ahmed, Uss-i Islim, Yeni Akdid, 13-18.

30 Filibeli Ahmed, Uss- Islim, Yeni Akaid, 13-18. Aliyyi’l-Kari, Imdm Nesai’den naklen bu rivayetin batil ve minker bir
rivayet oldugunu belirtmistir. Ismail b. Muhammed Aclani, Kegfii'-Hafd ve Miizilii'l-ilbds ‘amma Isteherd mine’l-abidis ‘ald
elsinet’n-nds (Kahire: Mektebeti’l-Kudsi, 1351), 2/362.
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latuftur.’t Dolayistyla insanlarin hakikate ulasabilmek icin hem dine hem de akla muhtactir. Dinin akla
uygun ve muhta¢ olmasi, aklin tek bagina yeterli ve dinden mistagni olmasi anlaminda degildir. Akl
dusturlarin gereklerine aykiri olan inanglarin batl olmasi, dini 6znel aklin sinirlarina mahkim etmek
anlamina gelmemektedir. Filibeli'nin kastettigi akil, 6znel bir akil degil Kelam ilminin de bilgi
vasitalarindan kabul ettigi selim akiddir. Dinin konusu olan bazt hususlari aklin rasyonel olarak
¢ozememesi, aklin ilkelerine aykirt bir sey degildir. Akil, gaybi olan bazi seylerin zamani geldiginde idrak
edilebilecek oldugunu inkar etmez. Cocuk yasta iken ¢ocugun aklina aykirt gibi goriinen bazi seyler,
olgunluk dénemine gelince anlagilir ve ¢6ztimlenebilir seyler olmaktadir. Ayrica dinin, felsefenin ve bilimin
alanlart ve yontemi farkli oldugundan akil her meseleyi kendi baglaminda degerlendirmelidir. Din ve akil
iliskisinde asil problem, her birinin alanini gérmezden gelmek ve 6znel akli sinirlarin, nesnel mutlak
kusatict akil ile karstirilmasidir. Din ve aklin birbirine muhta¢ olmasi bir kusun iki kanatla u¢masi gibidir.
Dengeyi saglayan dinin ve aklin birbiriyle senkronize bir sekilde kullanidmasidir. Dinin  dogru
anlasilabilmesi i¢in selim bir akla ihtiyag oldugu gibi, aklin ¢6ztimleyemedigi hakikatlere ulasabilmek i¢in
dine ihtiya¢ vardir. Her iki durumda muhtag¢ olan aslinda hakikate ulasmak isteyen insandir.

3. Filibeli Ahmed’in IsbAt-1 Vacib Anlayis1

Filibeli’ye gore din, sadece Vacibu’l-viicad’u bilmekten ibaret degildir. Onu bilmek ve tanimakla
birlikte O’na sevgi ve dostluk géstermek ve O’nun iradesine boyun egmek gerekmektedir.?? Dolayistyla
iman, sadece felsefi kelamda ele alindigr gibi diistinsel bir tasdikten ibaret olmayip kalbi boyutuyla
duygulart ve davranslart 1slah eden bir terbiye siirecidir. Imanin kalbe yerlesmesi ve imanin artmast ancak
bu sekilde gerceklesir. Imanin, duygu, diisiince ve davranslart islah eden ¢ boyutu bulunmaktadir.
Herhangi biri ihmal edildiginde imanin kemale ermesi mimkiin degildir. Hakiki miimin olmak ancak bu ¢
boyutun 1slah edilmesiyle miimkiindir. Cibril hadisinde dinin ti¢ boyutunu temsil eden iman, Islim ve
ithsana dair sorulara Restlullah’in verdigi cevaplar bu ana kavramlardan tesekkil eden Kelam, Fikih ve
Tasavvuf ilimlerinin birbirinden tamamen bagimsiz olmadigini gostermektedir. Bu t¢ ilim dalinin
birbirinden koparilmasi dinin parcalanmasi ve insant dirilten ruhunu kaybetmesi olarak anlasilabilir.
Dolayisiyla akla dayali ¢itkarimlar yaninda, kalbe hitap eden ve davranslari yonlendiren bir kelam
yapilmalidir.®® Bu baglamda Sufilerden Ebubekir el-Verrak kelam ile yetinip tasavvufu ve fikht ihmal
edenin zindik olacagini, tasavvuf ile yetinip kelami ve fikhi ihmal edenin bid‘atci olacagini, fikih ile yetinip
tasavvufu ve kelami ihmal edenlerin ise fastk olacagini, ancak bu t¢ ilmi tahsil edenlerin kurtulacagini
sOylemektedir.*

Gelismis idraklere gore Allah’in varligini delille ispat etmeye ihtiya¢ olmadigina, zat1 ile sabit ve inkar
edilemez bir hakikat olduguna dikkat ¢eken Filibeli, mahlukatin varliginin asil delilinin Yaraticinin zati
olduguna, Allah’t inkar eden inkarci akimlarin Allah’in yerine baska tanrilar uydurduklarina dikkat ¢eker.
Mitekaddimtn donemi alimlerin buldugu delillerin ¢oguna itiraz edilmis olsa da insan idraki bozulmadik¢a
itiraz edilemeyecek delillerin var oldugunu hatirlatan Filibeli, enfiis ve afaktaki ilahi ayetlerin O’nun tabii ve
actk delilleri olduguna ve Allah’in varliginin ispatinda evrenin ve insan vicdanin asli ve yeterli deliller
olduguna dikkat ceker. Insanin kendi nefsini tanidik¢a ve evreni inceledik¢e hayretinin ve yaratictya karst
olan hayranliginin artacagini belirtir.’s

Filibeli, nizam delilini, ismen zikretmeden genclerin anlayabilecegi sohbet wslibuyla betimleyici
nitelikte sunmaktadir. Ona gore kainat kendi kendini agiklamaya yeterli degildir. Bir seye ihtiya¢ duyar. Bu
insanin goézlemlerinin ve arastirmasinin sonucudur. Zira halden hale giren ve degisken olan butiin

31 Filibeli Ahmed, Uss-7 Lskim, Yeni Akaid, 2, 3.
32 Filibeli Ahmed, Uss-i Isidm, Yeni Akdid, 2.
3 Konu ile ilgili bk. Ramazan Altntas, Meviand’da Goniil Keldms, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2007); Murat Akin, “Harakani’de

Gonill Kelam”, 7. Ulnslararas: Harakani Sempozynmn, (Kars: Kars Universitesi Ebu’l-Hasan Harakani Uygulama ve
Aragtirma Merkezi, 2012), 150-158.

3 Muhammed b. Hiseyin Silemi, Tabakdtii’s-Sifiyye, thk. Mustafa Abdilkadir, (Beyrut: Déru’l—l(iitiibi’l—l'lmiwe, 1998), 180.
3 Filibeli Ahmed, Uss-i Lsidm, Yeni Akdid, 26, 28, 29.
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varliklarda sabit bir sey vardir. Islerin ve olaylarin sonsuz ¢oklugu bile mutlak bir birlige isaret eder.
Sekillerin ve hareketlerin ¢okluguna ve cesitliligine ragmen alemde hikim siiren ahenk ve nizam, bir
diizen vericiye (nazima) ihtiyag gosterir. Tabiat kanunlari olaylart bir dereceye kadar aciklar. Fakat tabiat
kanunlarini ne ile agiklamaliyiz? Kanunlar, bir iliskiler manzumesi oldugundan micerret bir fikirdir.
Olaylart aciklasa bile kendi kendini agtklayamaz. % Bu suna benzer. Iki hidrojen bir oksijenin bir araya
gelmesiyle suyun olustugunu aciklariz. Fakat bu kanunun neden béyle oldugunu agiklayamayiz. Neden tig
hidrojen degil iki hidrojen gerekir. Bunu belirleyen kimdir? Kanunlar miicerred iliskiler ag1 oldugundan,
kanunlarin kudreti ve iradesi yoktur. Kanunlar yapan ve yaratan degildir. Kanunlar ile bir kistm olaylar
meydana gelir ve getirilir. Dil kurallart da boyledir. Dil kurallari bir kitap yazmaz. Dil kurallar ile bir kitap
yazilir. Dil kurallart insan idrakinin kendi kanunlart olup onlari algilamasi ve onlardan haberi olmasi
sebebiyle dis diinyaya bu kurallart uygular.

Filibeli’ye gore bilimsel ve felsefi acidan Allah’t inkar mimktn degildir. Bilimden ve felsefeden yola
cikarak Allah’t inkar edenler ve bu inkar tizerine felsefi ekoller kuranlar, Allah’in varligini inkarin imkansiz
olduguna dair gergekleri bildikleri halde bu gercekleri tahrif ederek ve amaglarindan saptirarak inkar
etmislerdir. Bu inkara felsefi' agidan inkdr denir. Felsefi agidan inkar, kutsamaya deger yiice varligi bilerek
inkara calismak, bu inkar ilmi delillerle ispata kalkismak ve mutlak varlik olan Allah yerine O’nun
ozelliklerini tastmayan, tasimadigt da ilim ve vicdan ile belli olan bir seyi ikime etmektir. >’

Filibeli’ye gore eserden miiessire gitmek hem bilim ve felsefeye hem de insanin fitri temaytllerine
uygun olandir. Kor tesadiiflere baglamak ise cehalet, kiifiir ve inadin sonucu olup bilim ve felsefeye
aykinidir. Sayet bir sey icin bu kendi kendine oldu denerek, bilemedigimiz seylerin sebepleri aranmazsa
bilim meydana gelemez ve bugiinki buluslar ortaya ¢ikamazdi. Bir olay: tesadife baglamak sadece Allah’in
varligint inkar degil, ayn1 zamanda aklin ilkelerini ve tabiattaki kanunlari inkar anlamina gelir. Tabiattaki
kanunlarin insant var edebilecegini zannetmek ona gore akil hastaligi olup bizzat insanin akil ve idraki,
bilim ve felsefeyi inkarla esdegerdir.3

Filibeli’ye gore hicbir diisince Allah’in hakikatini kusatamaz ve ifade edemez. O’nun zati hiiviyetine
akil, his ve tecribe ulasamaz. Allah’in zatin1 madde, 6zellik ve sahis gibi tasavvur etmek batildir. Bununla
Filibeli, antropomorfik ve spritialist tanri tasavvurlarina karst ¢tkmaktadir. “Allah maruftur, fakat malum
degildir” diyen Filibeli, Allah’in tamamen bilinir veya tamamen bilinmez oldugunu iddia etmenin batil ve
astrilik oldugunu, fakat bir yolla ve bir sekilde bilinebilecegini soyler. Zira O’na bir isim verilmesi,
varliginin kabul veya inkér suretiyle tasavvur edilisi O’nun bir sekilde bilinecek olduguna delildir. Isimleri
birer hakikat isaretleri olup insan anlayisinin O’na verdigi sifatlar, sekil ve sinirdan, cokluk ve bagimhiliktan
uzak olmak sartiyla birer (remz-i marifet) bilgi sembolidir. Allah zaman ve mekana sigmaz. Her yerde
isminin manastyla hazirdir ve gozetendir. Evren O’nun emir ve isleri olup kudretler ise kudretinin
tecelliyatt ve esiridir. Dolayistyla Allah zatiyla agkin, sifatlariyla ickin bir varliktir. Ona gére Allah hakkinda
“tevhidi fikre” ancak tesbihi tenzih ve tenzihi tesbih ile ulasiabilir. Buna anlayisa gére Allah alemde
kudret, distincede zevk ve duyguda asktir. Bitun varliklar O’nun zati kayyumiyetine muhtactir. Bu
anlayisa gore Allah’in zat, mucerred bir fikir, bir kategori veya yiksek bir cins degildir. Aksi takdirde insan
zihni disinda hakiki bir varliginin olmamast gerekir.

Insan bicimci (antropomorfik) tanri tasavvurlarina karst ¢ikan Filibeli'ye gére Allah’in tim sifatlan
zatinin tecellileri ve zatinin aynist oldugundan sekil ve sartlarla, alet ve belitleme ile sinurlt degildir. Buna
gore Allah’in bilen, isiten ve géren olarak isimlendirilmesi, bir acidan fiil ve olaylarin sebebi olan Allah’in
zatnin gérmez ve isitmez olmasinin imkansiz olmasini, diger agidan gozle goren, kulakla isiten, sartlarla
goren ve isiten olmasini da imkansiz kilmaktadir. Allah’in gazaplanmasi, mikellef varliklarin fiillerine
karsilik olarak adalet ve hikmetinin geregi olan ceza ve neticeyi bildirir. Allah’in intikam alict olmasi, “bir
sey yapmak istiyor da yapamiyor, bir kisim insanlar O’na mani oluyor. (Hasa) Cenab-1 Hak buna kiziyor.

36 Filibeli Ahmed, Uss-i Lsldm, Yeni Akdid, 29, 30.
37 Filibeli Ahmed, A/lah’s Inkar Miimfkiin mii?, 22, 27.
38 Filibeli Ahmed, Uss-i Lslam, Yeni Akdid, 32, 33.
% Filibeli Ahmed, Uss-i Isidm, Yeni Akdid, 20-22.
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Firsat kollayarak firsat buldugunda intitkam aliyor” demek degildir.® Genglere anlayis seviyelerine gore
betimleyici bir Gslipla sifatlarin nasil anlasilmasi gerektigine dair misaller sunmaktadir.

Allah’in varligi bashgr altinda kisaca yaratilis gayesine deginen Filibeli, bu alemin yaratilmasinda
insanlarda gorildugi gibi sahsi bir menfaat ve sahsi bir amacin Allah’a nispet edilemeyecegini
sOylemektedir. Bununla birlikte Allah’in abesten ve zorunluluktan (mecburiyetten) tenzih edilmesi
gerektigi icin alemin yaratilmasinda bir gaye ve maksat aramanin dogal oldugunu belirtmektedir. 4! Filibeli,
bu degerlendirmesiyle Mattridi kelam anlayisint tercih etmektedir. Zira Es‘ari kelam anlayisinda Allah’in
fiilleri bir illet ve gaye ile illetlendirilemez. Matiridi kelam anlayisinda Allah’in  fiilleri  abesle
iliskilendirilemeyecegi icin fiillerinde hikmet aranabilir.

4. Filibeli Ahmed’in Vahdet-i Viiciid Anlayis1

Filibeli Ahmed Hilmi, Allah ve alem iliskisinde vahdet-i viicad felsefesini savunmustur. Oyle ki
vahdet-i viicattaki tevhid anlayisi kabul edilmeden, Allah ve alem iliskisinin izah edilemeyecegini
belirtmistir.#? Filibel’nin vahdet-i vicadu panteizmin kucagina itilmekten kurtararak ateist inkarci
akimlarin kargisina tevhidi anlayisa uygun bir antitez seklinde sunmast Tasavvufi Kelanun gelisimi agisindan
onemli bir yere sahiptir. Ona gore vahdet-i viicdd Allah’in zatinin, insan, tas, melek vs. olmast degil,
Vacibu’l-viicadun birligi ve varliklarin son tahlilde emir ve irade olmast demektir. Alem, Allah’in zAtinin
kayyumiyetine muhtag ve birer emir olduklarindan dolayt mahlukatin hakiki ve zati birer varligi yoktur.
Hakiki varlik sadece Allah’in zatina mahsustur. Allah, mahlukata zayif zilli hususi bir varlik vermistir.
Yaratilan seylerin hakikati ve varligi, Allah’in emir ve iradesidir. Bundan dolay1 son tahlilde mahlukatin
varligl kudrete racidir. Kudret ise kadire muhtactir. Sayet bir kadirden bahsetmezsek alemin varhig
mucerred bir fikirden ibaret olur. Yaratict ve yaratilan arasinda zati bir iliski degil, eser muessir iligkisi
vardir. Eseri sebepsiz birakmak, muessiri inkar demektir. Cenab-1 Hak hakkinda “kainattir veya kainatin
aynudir ve icindedir” demek nasil batil ise “kainatin disindadir” demek de o kadar batildir. Zaman ve
mekan ile sinirlanmayan Allah’in alemin iginde ve disinda oldugundan bahsedilemez. Her yerde hazir ve
nazirdir. Fakat bu hazir olus, bir mekanda oturan sinitlt bir sahsin kendi haricindeki mekanda olan bagka
varliklara bilgisinin ulagsmasi ve onlara bakmasi seklinde degil, viicadi bir hazir olus ve bakistir.#> Allah
zaman ve mekana sigmaz. Her yerde isminin manastyla hazirdir ve gézetendir. #

Filibeli’ye gére insanhgin fitri dini, vahdet-i viicuttur. Ibn Arabi’nin vahdet-i viictid anlayist panteist
bir inan¢ olmayrp maddecilige dayanan materyalist inkarct felsefenin karsisinda geleneksel kelami
cevaplardan daha etkili bir cevaptir. Zira Kelam ilmine gore esyanin hakikati sabit iken, vahdet-i viicad
anlayisindaki varlik mertebelerine esyanin varligr hakiki degil izafi ve arizidir. Filibeli’ye gore ¢agin en
buytk kesiflerinden biri maddenin mevcut olmadigint ispat eden teoridir. Maddenin en 6nemli vasfi,
kiitlesi ve siire durumudur. Bu nedenle kiitle ve stire durumunun maddeye ait olmadigini ispatlamak,
maddenin var olmadigi anlamina gelecektir. Filibeli’nin bu degerlendirmesi Vahdet-i viicad felsefesini
desteklemektedir.*s Materyalizm maddenin yok olmayisini maddenin zatiyla aciklarken, vahdet-i viicid ise
alemin kadim olmasint maddenin zatiyla degil, Tanriya nispetle agiklamaktadir. Madde kendi zatina
nispetle sonlu iken, Tanriya nispetle sonsuzdur. Aynt zamanda o, alemin “yoktan yaratildigi” goristinde
degildir. Alemin yoktan var edildigini kabul etmek Allah’in bir zamanlar simdiki gibi yoktan var edici
olmadigina inanmay1 gerektirir. Alem, ilahi sifatlarin tecellilerinden ibaret olup zahiri ve harici oluglarin,
zamanla mukayyet olan insani anlayisa gore, bir bast ve sonu olsa bile Allah’in ezeli ilminde var
oldugundan dolay: yoktan var olma iddiast kusurlu bir akletme eyleminden kaynaklanir.« Felsefi tasavvuf

40 Filibeli Ahmed, Uss-7 Lsim, Yeni Akdid, 24, 25.
4 Filibeli Ahmed, Uss-7 Islam, Yeni Akdid, 24, 25.
4 Evcimik, Filibeli Abmet Hilmi'nin Felsefi ve Ablaki Gariisleri, 16.
5 Filibeli Ahmed, Uss-7 Lsim, Yeni Akdid, 26, 27.
4 Filibeli Ahmed, Uss-7 Islim, Yeni Akdid, 21-22.

# Ozkan Oztiirk, Caddas Tiirk Diigiincesinde Ibn Arabi Felsefesinin Ele Almgt. (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisi, Yitksek Lisans Tezi, 2007), 75, 76; Ozkan Oztiirk, “Filibeli Ahmed Hilmi”, Iskan Diisiince Atlass, 1278.

46 Filibeli, Huznr-u Akl-s Fende Maddiyun Meslek-i Dalaleti, 146; Evcimik, Filibeli Abmet Hilpri'nin Felsefi ve Ablaki Goriiglers, 16,
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literatirinde alem yaratlmadan 6nce varhigin kokusunu almamis bir haldeydi. Felsefi literatiirde zihni
viicid mertebesindeydi.

Filibeli’ye gore Panteizm ve vahdet-i viicid anlayist arasindaki temel fark,¥ Allah ve alem iligkisi
konusunda ayniyet iligkisinin olup olmamasinda saklidir. Panteizmde Allah ve alem iligkisinde hem zat
hem de stfat acisindan tam bir ayniyet varken, vahdet-i viicutta ise alem Allah’in sifatlarinin tecellisi kabul
edildiginden zati anlamda ayniyet iliskisi yoktur. Vahdet-i viicitta zat bakimindan Allah, alemden ayri
oldugundan zat agisindan agkin, sifat agisindan igkindir. Panteizmde ise hem zat hem de sifat agisindan
ickindir. Teizmde ise Tanrt hem zat hem de sifat acisindan askindir. Bu anlayistyla Panteizm, hem vahdet-i
vicattan hem de teizmden ayrilmaktadir.® Ayrica Filibeli’'ye gore panteizmin en zayif tarafi irade
konusudur. Spinoza’nin felsefesinde kesin cebri (fatalist) bir anlayts vardir. Insanin kendine mahsus ve
Tanrr’dan ayr1 bir mahiyeti ve zatiyeti yoktur. insanin zati, Hakkin zatidir. Cebir de hiirriyet ve iradenin
aynidir. Dolayistyla mecbur olan insan ile mecbur eden Hak arasinda mahiyet bakimindan birlik
olmaktadir. Fatalizm, ahlak ve sorumluluk duygusunun anlamint hice indiren asirt bir cebirdir.”

Filibeli'nin Yeni Ilm-i Kelim anlayisinin sekillenmesinde felsefi tasavvufun énemli bir yeri vardir,
Bununla birlikte felsefi tasavvufun énemli bir iddiast olan vahdet-i viicid distincesini, panteist ve paganist
yorumlardan temizleyerek Islim’in tevhidi hakikatlerine uygun bir sekilde tekrardan insa etmeye
calismistir. Ona gore bu varlik alemi, ilahi emir ve iradenin bir yansimasidir. Guintimuzde yasamis olsaydi
bu evrenin Allah tarafindan yaratimis ve tasarlanmus similatif bir evren oldugunu soyleyerek hakiki tek
varligin Allah’in varligi oldugunu séyleyerek vahdet-i viicadu agiklamaya calisabilirdi.

Tarihte vahdet-i viicad, gines 15181 veya gblge metaforu ile actklanmaya calisilmustir. Zira golge,
esyanin zatinin yansimast oldugundan esyanin zatina delalet etse de esyanin kendisi degildir. Esya ve
golgesi bir arada degerlendirilince iki degil bir tek varligin mevcut olmasina dikkat ¢ekilmektedir. Insan,
golgesiyle birlikte iki kisi degildir. Fakat bu golge metaforunda Allah, maddi bir varlik gibi degerlendirilmis
olmaktadir. Ctink maddenin golgesi olur. Boyle bir agiklama tarzi kendi iginde antropomortfik bir anlayist
yansitmaktadir. Gunes ve 15181 iliskisinde ise iradeli bir eylem degil, dogal bir zorunluluk oldugundan
Kelam ilminde ciddi elestirilere ugramistir. Ancak Filibel’nin, glines 15181 veya golge metaforu yerine emir
ve irade ile vahdet-i viicidu agiklamast orijinal bir degerlendirmedir. Bu da bize alemdeki kevn ve fesadin
(var olus ve bozulusun) Allah’in “ol” emr-i iradesiyle gerceklestigine tekvin sifatina ve fiili sifatlarina
dikkatlerimizi ¢ekmektedir.? Bu da bize cevher-i ferd olan atomun yapisina dair kelamcilarin “teceddid-t
emsal” teorisini hatirlatmaktadir. Bu teoriye gore cevherden hali olamayan arazlarin varliginin stirekli var
olmayip bir anda var olup ikinci anda yok olduklarini ardindan tgiincii anda arazlarin emsallerinin
tekrardan yenilenerek yaratildigini ifade etmektedir. Giintimiizde kuantum si¢ramasi ile de benzer bir izah
tarzt oldugunu disindigimuz bu teoriye gére maddeyi olusturan arazlar bir agidan var iken bir acidan
yok hitkmiindedir. Entropi yasast ile birlikte ele alindiginda Allah’in zati disindaki “her sey helak olmaya
meyilli oldugundan”, dolayistyla yaratilan evren siirekli yok oldugundan dolayr “ol” emri ile emsali tekrar
yaratildigt icin varligint devam ettiriyormus gibi olmaktadir. Tekrar yaratilmayinca fesad kanunu isleyemeye
baslamaktadir. Bu bir acidan suna benzer: bir insan bir ates yaktiginda ates sonmeye meyillidir. Ates
takviye edilmezse soner. Allah’in varligr ezeli ve ebedi olmakla birlikte siirekli var olan bir 6zellikte ve
manadadir. Fakat alemin varligr ise Allah’in iradesine delalet edecek sekilde yokken var edilmis ve varlig:
misliyle teceddid edilerek devam ettirildiginden dolayr Allah’in varligi hakiki ve mutlak bir varlik, alemin
varligi ise arizi ve mukayyed bir varlik hitkmunde olmaktadir. Dolayistyla vahdet-i viicGdun sloganik ifadesi
olan “La mevcide illallah” (Allah’tan bagska mevcad yoktur)” ifadesinin actlimi su sekilde olmalidir:

47 Avnl Konuk (6. 1356/1938) vahdet-i viicid ile panteizm arasindaki farklari 10 maddede 6zetlemektedir. Konu ile bir
degerlendirme igin bkz. Mustafa Akman, Kelimi Tartismalar, Sorular, §ipheler (Istanbul: Ekin Yaynlari, 2017), 195-199.

#  Hasan Tanrwverdi, “Vahdet-i Viicid ve Panteizm Karstlastirmast”, Dini Arastumalar, 15/40 (2012), 82; Mustafa Unverdi ve
Veysi Unverdi, “Sehbenderzide Filibeli Ahmed Hilminin Allah ve Insan Tasavvura”, Din Bilimleri Akademik Aragtirma
Dergisi, 22/1 (2022), 643.

4 Filibeli Ahmed, A4/%ab’s Inkar Miimkiin mii?, 73, 74.
% Konu ile ilgili su ayetleri inceleyiniz: Yasin 36/81-83. el-Bakara 2/243.
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Bagkasinin iradesinden miistagni olarak zatiyla kaim olan bir tek hakiki varlik (mevcad) vardir. O da
Allab’tir. Allah’in digindaki varliklar, Allah’in strekli yaratmasina muhta¢ olarak varhigini siirdiirebilen ve
sturekli yok olan arizi varliklardir.5!

5. Filibeli Ahmed’in Melek Anlayis1

Filibeli, pozitif bilimin etkisinde kalan kesimlerin meleklerin varligint inkar etmelerine karst meleklerin
hakikatine dair akli ve bilimsel izahlar getirmeye ¢alismaktadir. Ona gére melekler, kuvveler ve kudretler
manzumesi olup onlar kainatta ilahi tasarruflarin itaatkar hizmetcileridir. Ona gore latif cisim sahibi ve
mustesna suretle fakat bir nevi algilanabilir meleklerin varligint kabul etmek akla ve bilime aykir1 degildir.
Inkar edilmeleri ise higbir ilmi ve akli delile dayanmaz. Duyu organlarimiz kainattaki baz1 seyleri algilamaya
yeterli olmuyor. Sehadet aleminde, var oldugunu bildigimiz elektrik, radyo dalgalari, gorillemeyen 1sik
tayflari, belirli desibelin altindaki ve ustiindeki isitemedigimiz sesler varken ve bunlara dair epistemolojik
imkanin farkindayken, gayb alemindeki miimkin varliklarin varligint inkar etmek ancak cehaletin ve art
niyetin Urtind olabilir. Cesede biurinmis bir melek gorilemedigi icin meleklerin varligint inkar etmek,
yerkireyi varliklarin 6lgtisii kabul etmekten ibarettir.?2 Aslinda bu durumda yerkiire bile 6lcti kabul
edilmemis olmaktadir. Zira yerkiirede gorilemedigi ve isitilemedigi halde varligi bilinen ve inkar
edilemeyen seyler bulunmaktadir. Bu durumda inkarci kisilerin delillendirme yontemi zanni bir
delillendirme yontemi olan kiyasu’l-gaib ale’s-sahid ve nakis istikra (eksik timevarim) delilinin seviyesine
bile ulasamamistir. Sadece gayb aleminde degil, sehadet aleminde de diinya sartlarinda bes duyumuzla
idrak edemedigimiz kevni ayetlerin varligi ve bunlarin kesfi, insani epistemolojik imkandan teolojik
dizleme tastyan vasita htikmiindedir. Bu vasitaya binmeyerek inkarda diretenler bu tiir kevni ayetlerin
kendilerine gériinmesiyle ve bilinilir hale gelmesiyle, hakikati inkar edenler aslinda epistemolojik olarak
kusatamadiklart  bir hakikati yalanlamis olduklarini fark etmislerdir. Bu hakikat kendilerine
hatirlatilacaktir.s3

Meleklerin varligina dair Filibeli’nin ortaya koydugu argimanlar Felsefe ve Kelam tarihinde hayat igin
bunyenin sart olup olmadigi tartismasini akla getirmektedir. Bazt filozoflar cinlerin ve meleklerin akil ve
kuvveler gibi micerred varliklar oldugunu iddia ederek cinlerin ve meleklerin varligini inkar etmislerdir.
Kelam alimleri ise cinlerin ve meleklerin varligini tasdik ederek mahiyetleri konusunda farkli yorumlar
yapmistir. Imam Es‘ari ve ona tabi olan kelimcilara gére cisimler biitiin mahiyetlerinde birbirine esit olup
hayatin varligt icin biinye sart degildir. Mu‘tezill kelamcilara gbre ise hayat icin biinye sarttir. Ayrica zor
isleri yapmaya gii¢ yetirebilmek i¢in biinyenin gui¢lii olmast sarttir. Es‘arl kelamcilarindan Fahreddin Razi,
Mu‘tezili alimlerin bu gorislerine ragmen nasil olup da cinlerin ve meleklerin varligint tasdik
edebildiklerine hayret ettigini dile getirmektedir.*

6. Filibeli Ahmed’in Ilahi Kitap Anlayig1

Filibeli, kitaplara iman baghg: altinda kainat kitab: ile ilahi kitap karsilastirmasi yapar. Ona gore
glinesler ve semalar Allah’in ayetleri olup kainat Allah’in zatini ilan eden tafsili bir Kur’an iken, indirilmis
kitaplar ise icmali Kur’an’dir. Bu tafsili Kur’an’t her insan géremeyecegi ve okuyamayacagi icin insanliga
hakikatler nebiler ve indirilmis kitaplar vasitastyla bildirilmistir.5s Filibeli’nin bu analizinin felsefi diizlemde
yanlis anlagilmasi s6z konusu olabilir mi? Tafsili Kur’an olan kainat ayetlerini okuyabilenlerin, icmali

51 “LA mevcdde illallah” ifadesi edebi ve felsefi bir ciimle olarak Tbn Abbas’in “5%4 Y) &3 Y7 “Kur'an’dan baska vabiy yokinr”’
séziine benzemektedir. Tahavi’'ye gore Ibn Abbasin bu ifadesi Kur’anin vahiy mertebelerinin en yiiksegi oldugu
anlamindadir. Aksi durumda Restlullah’in stinnetinde gayr-i metluv vahyin varligt sabit oldugundan hatalt bir ifade olur.
Tahavi’ye gore bu s6z “filandan bagka alim yoktur” “Omer b. Abdiilaziz’den baska zahid yoktur” ciimlelerine benzer. EbG
Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selame et-Tahavi, Serbu Miiskili ‘- Asar, thk. Suayb el-Arnavit, (Beyrut: Muessesetii’r-Riséle,
1415/1994), 14/466-469. Konu ile ilgili su ayetleti inceleyiniz: Al Imran 3/190, 191. el-Hicr 15/85. er-Raim 30/8. ed-
Duhan 44/38, 39. el-Ahkaf 46/3.

52 Filibeli Ahmed, Uss-i Isidm, Yeni Akdid, 33-35.

53 Buz. ez-Zuhrif 41/53; en-Neml 27/83, 84.

54 Fahreddin er-Razi, er-Tefsirn’l-Kebir Beyrut: Daru Thya-i’t-Tiirasi’l-Arabi, 1420), 30/661-664.

55 Filibeli Ahmed, Uss-i Lslam, Yeni Akdid, 36, 37.
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Kur’an’a ihtiyact olmadigi anlamina gelebilir mi? Tabi ki Filibeli’nin boyle bir imada bulunmadigt agiktur.
Zira bunu iddia eden bazi felsefeciler, felsefi ve bilimsel bilgilerine aldanarak niibiivvet araciligiyla
gonderilen vahyi bilgiden miistagni kalabileceklerini zannederek deist olmuglardir. Filibeli’nin deist anlayisa
karst oldugunda suphe yoktur. Filibeli, epistemolojik ve sosyolojik anlamda tafsili Kur’an olan kainatin,
icmali Kur’an olan ilahi kitaplar te’yid ve tefsir ettigini ve herkesin tafsili Kur’an’t okuma durumunun
olmadigini séylemektedir. Bu suna benzer. Tim insanlar dinde derin bilgi sahibi olamasa da Islam’in
esaslarint 6grenip uygulamakla miikelleftir. Dinde tefakkuh eden alimlerin Islim’in temel ilkelerini inkar
etmesi ve gereksiz gdrmesi s6z konusu degildir. Tafsili ve icmali iman meselesinde oldugu gibi bir seyin
bitininu tasdik eden, o butlinlin aslini zaten zaruri olarak tasdik eder

7. Filibeli Ahmed’in Peygamber Anlayis1

Filibeli’ye gore hakikati insanlara teblig etmek, insanlari diinyada mutluluga, ahirette kurtulusa sevk
etmek, ruhi ve kalbi duygularni tatmin ve ikna etmek i¢in merhamet sahibi Allah’in insanlara
peygamberler gondermis olmast ilahi hikmettir.®® Bu gorustyle Filibeli, Mattridilerin hikmet gbriustini
tercih etmistir. Ayrica ona gore peygamber, Allah’t bilmeyi ve ahlak esaslarini, zaman ve ¢evrelerinin istidat
ve kabiliyetine, gelisme kanununun durum ve mertebesine, kisaca Allah’in murad ve hikmetine uygun bir
sekilde bitin insanliga teblig eden kisilere denir. Ona gore onlarin kalpleri ilham ve vahiy almaya
uygundur. Nibivvet 6zelligi insan tabiatinda gizli ve ilke halinde bir genel kabiliyet olup bir yetkinlik hali
ile ona mazhar olan seckin zatlar, bilfiil nebidir. Bu kabiliyet bir taraftan akil ve hisle, diger taraftan ilham
ve kest Ozellikleriyle beraber olur. Nebiler insanogludur. Diger insanlardan farklart kiymetli gorevlerini
yerine getirmek icin desteklenmis olmalaridir.s”

Filibelinin niibiivveti genel bir kabiliyet ve yetkinlik hali olarak ifade etmesi yanlis anlagilmaya musait
ifadelerdir. Bu durum bize Cemaleddin Afganinin “niibiivvet sanatlardan bir sanattir” ifadesini hatirlatts.
1865-1914 yillar1 arasinda yasamis olan Filibeli Ahmed, Misir ve Hind bélgesindeki yeni fikirleri savunan
Cemaleddin Afgant’ye hayranlik duydugunu daha 6nce belirttik. 1871 yiinda Cemaleddin Afgani’nin
nubtvveti sanatlardan bir sanata benzetmesi tUzerine ciddi bir tartisma ve elestiri gelismisti. Seyhulislam
Hasan Fehmi Efendi tarafindan tekfir edilmis, ders vekili Filibeli Halil Feyzi Efendi tarafindan “es-
Suyufi’l-Kavat”” adli reddiye yazidlmustir. Cemaleddin Afgani, halkin arasinda yayidan bu muhalefetten
dolay1 1871 yilinda Istanbul’u terk ederek Misir’a gitmistir.®» Mehmed Akife gére Afgani’nin Dari’l-fiintin
acilisindaki konusmast séyle idi: “Her aganm bir sanatr vardwr, rubun sanat: da ya peygamberliktir yabhut hikmet
(felsefe) 'dir. Lakin bunlar baska baska seylerdir. Zira niibiivvet ilahi bir lituftur, bediyedir ki, bu nimete calismakla
ulagilamaz. Allah onu kullarindan diledigine verir”” Allah peygamberligi kime verecedini en iyi bilendir.” Hikmet ise
kesbidir; yani diisiinmek ve caligmakla elde edilir. Sonra nebi hatadan wuzaktir; halbuki bakim (felsefeci) hataya
diigebilir.”’! 'T'abi ki Filibeli de Afgani de ntibtivvetin kesbi oldugunu savunmamaktadir. Ayrica niibiivvetin
Hz. Muhammed ile son buldugunu Filibeli agik¢a eserinde dile getirmistir. Filibeli’nin kasti, her insan
nublvvete mazhar olabilecek kabiliyette yaratilmis olsa da bu kabiliyet her insanda vahye layik olacak
seviyeye ulasmamaktadir. Allah, risalet gérevine kimin layik oldugunu en iyi bilen oldugundan kullarindan
chil olana risalet emanetini vermistir. Dolayistyla niibtivvetin vehbiliginde liyakat ve ehliyetin de 6nemli bir
degeri vardir.

Gunimizde de genglerin merak ederek sordugu sorulardan birisi Hz. Muhammet'ten sonra
niibiivvetin sona ermesinin hikmeti meselesidir. Filibeli, bu konuya yer vermis ve meseleyi birkag agidan
cevaplamaya calismistir. Oncelikle Islim’in seriat ve akidesi kemale erdigi ve kiyamete kadar eskimeyecek

56 Filibeli Ahmed, Uss-i Lslim, Yeni Akdid, 2, 3. Ozmen, Sehbenderzdde Filibeli Abmed Hilpii'de Tanr: Problemsi, 119.
57 Filibeli Ahmed, Uss-i Isidm, Yeni Akdid, 37-40.

58 Hayrettin Karaman, “Cemaleddin Efgani”, Trirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet 1V akfs Islim
Apnsiklopedisi, 1994), 10/456-466.

59 el-Bakara 2/105.
60 el-En’Am 6/124.

6 Muammer Esen, Ajfgini: Kelamt ve Felsefi Goriisleri (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2006), 142; Enamullah Ahmady, Cemaleddin
Afgani’nin Diigiince Diinyasz, Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, 2012, 44, 45.
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ve zamanla yurirlukten kalkmayacak dustarlar igine aldigindan dolayt artik peygamber gonderilmesine
ihtiya¢ kalmamustir. Farzt muhal bugtin yeni bir nebi gelse soylenmedik bir s6z séylemeye imkan bulamaz
ve bir ihtiyaca cevap veremezdi.®2 Ayrica Filibeli’ye gore icinde yasadigimiz devre akil ve kesf devresi
oldugundan dolayt nibtvvet muhri artik vahiy sekline son verildigini haber vermistir.¢

8. Filibeli Ahmed’in Hagir Anlay1s1

Filibeli, kiyamet ve hasr meselesini bilimsel ve felsefi acidan ele almistir. Ona gore kiyametin meydana
gelmesi insanin 6lumu gibi o kadar dogal ve delillerle sabit bir meseledir ki kiyamet inanct sadece dini bir
inang ve disunce degil, ayn1 zamanda bilimsel ve felsefi bir diistince oldugundan dolay: bilimsel ¢evrede
nasil meydana gelecegine dair farkli goriisler ortaya atilmugtir.6

Filibeli’ye gére dagilma ve toplanma bilimsel olarak tecriibe ile sabit olup hasr meselesi de temelde asil
merak edilen insanin cesedi konusunda degil ruhu konusundadir. Insan sahsiyeti cesetten cok ruhta
bulunan bir unsurdur. Ruhun cesetten ayrt ve mistakil bir unsur olup olmadig: tartisilmis olsa ¢cogunluga
gore mustakil olusu kabul edilmistir. Ona gbre bunun aksini ispat mimktn degildir. Bundan dolay: tecriibi
ilimler bu soruya cevap veremezler. Filibeli, hasrin izaht konusunda iki temel gbrise yer verir. Birinci
gorise gore hasir gind ile hesap ve ceza bilimsel degil iman konusudur. Allah’in sifatlarini tasdik etmenin
zorunlu bir sonucudur. Tkinci goriise gore hasrin keyfiyeti sadece iman konusu degil, bilimsel olarak ele
alinabilir. Mikemmel seviyede olmasa da akilla tartisilabilir. Filibeli’ye gére insan ruhunun ve sahsiyetinin
bekast ve 6limden sonra dirilmesi, bes duyuya dayali deneylerle ispat edilemese bile bilimsel olarak aksini
ispat etmek de mumkin olmadigindan bu konuda dini ve ahlaki ilkelerden istifade etmek yeterlidir. Bu
konu insandaki beka ve adalet duygusuyla izah edilebilir. Ona gére bu tir dini ve imani meselelerin ispat
icin iki delil yeterlidir. Birincisi aklin mantik kurallarina agtkga zit olmamasi, ikincisi ise insan vicdaninin
samimi temayullerine uygun olmasi yeterlidir.ss

9. Filibeli Ahmed’in Kader Anlayis1

Filibeli Ahmed, cansizlarda gegerli olan mutlak determinizmin, insanlarda s6z konusu olmamasini
insan iradesine bir delil olarak sunmaktadir. Kainatta tesadiife yer olmadigina ve Allah’in takdiri sebebiyle
glines ve ay tutulmast gibi kozmolojik olaylarin meydana gelmeden o6nce bilinebildigine fakat insan
davranislarinin beklenmedik sekillerde sonuglandigina dikkatimizi ¢ekmektedir. Insanin tabiat olaylart gibi
mutlak zorunlulugun etkisi altinda hirriyetten mahrum olup olmadigi konusunda farkli gorisler ortaya
ctkmistir. Birinci gériise gére maddeciler, ilmi deterministler, bazi varoluscu ekoller ve bazi dini mezhepler
insanin diger tabiat olaylari gibi tabiat kanunlarinin mahkimu oldugunu savunurlar. Bunlara gére Allah’tan
baska hakiki varlik olmadig: icin hakiki irade de O’na aittir. Insan sahsiyeti, varlik denizinde gark olmus
insan iradesi vehm ve hayalden ibarettir. Tarihte Cehmiyye mezhebi bu cebirci (fatalist) gorust
savunmaktadir. Fakat Filibeli’'ye gbre gercek yol cebr-i mitavassit yoldur. Zira insan bir agidan tabiat
kanunlarinin etkisi altinda olsa da buna karst gelistirdigi reaksiyonlart bir arada ele almak gerekir.
Dolayisiyla insan biraz siurh olmak kaydiyla hiir ve iradeli bir varliktir. Cehmiyye’nin cebirci goriist
vahdet-i vicad gorusine dayanmis gorinmektedir. Fakat Filibeli'ye gbre Tasavvufun gorist cebr-i
mutavassit gorusiiyle aynudir. Zira Tasavvuf ehlinin savundugu, iradeyi terk, mutlak itaat ve seyr-i siilak
gibi kavramlar, insan iradesine delildir. Fakat tasavvuf yoluna uydugunu iddia eden bazi Miuslimanlar
tarafindan tasavvuf yolu yanlis anlasilarak bu konuda asirt cebri bir anlayisa meyledilmistir.¢ Ayrica
Islam’in gerileme ve diisiis devirlerinde fatalizm anlamindaki kadercilik, avamin ve havasin akidesi haline
gelmistir.” Filibeli’'nin kendi déneminde tespit ettigi bu vb. itikidi problemler giintimiizde de varligint
devam ettirmektedir. Bu problemin devam etmesinin temel sebebi, toplumda yayginlk kazanan fikirler ve

&2 Filibeli Ahmed, Uss-i Lsidm, Yeni Akdid, 38.
63 Filibeli Ahmed, Uss-i Lslam, Yeni Akdid, 40.
o+ Filibeli Ahmed, Uss-i Lsldm, Yeni Akdid, 41, 42.
65 Filibeli Ahmed, Uss-i Islim, Yeni Akdid, 43- 47.
66 Filibeli Ahmed, Uss-i Islim, Yeni Akdid, 47- 53.
7 Filibeli Ahmed, .A/ab’s Inkar Miim#kiin mii?, 76.
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ameller konusunda saglam bir usule ve yonteme muracaat etmeyip koért koriine taklide saridmaktir. 6
Halbuki insanda irade olmazsa iradeyi terk edemez. Bir seyi ihtiyari olarak terk edebilmek icin 1ztirari
olarak onda bulunmast gerekir. Sufi kendi iradesini ihtiyari olarak terk edip Allah’in iradesine mutlak itaat
etmeyi tercih etmekle seyr-i siilak yoluna girmis olur.

Filibeli’ye gore cebr-i miitavassit gérustt “insan muhtar (hir) gérinimli mecbur varliktir” ilkesine
dayanmaktadir. Dolayistyla cebr-i miitavassit “Dileyen iman etsin. Dileyen ise inkar etsin”® seklinde iki
secenekten birini se¢meye mecbur olmak demektir. Ayrica Allah’in hidayet ve dalalet icin hazirlamis
oldugu sebep ve imkanlar olmasaydi kimse iman veya inkar edemezdi. " Filibeli’nin gercek yol olarak kabul
ettigi cebr-1 miitavassit yolun Es‘arileri mi Matiridileri mi ifade ettigi konusunda iki yorum s6z konusudur.
Imam Matiiridi’ye gére Kuran’da immet-i Muhammed’in “vasat bir immet” olarak Gviilmesi™ sebebiyle
kader meselesinde mahlukatin fiillerinin Allah’a m1 kullara mu1 nispet edilecegi konusunda adil olan,
miitasavvit mezheptir.? Seyfeddin el-Amidi’ye gére ise Imam Es ‘ari’nin mezhebi, adil ve miitavassit
yoldur. ? Dolayistyla hem Matiiridiler hem de Es‘ariler kendi yollarint adil ve miitavassit yol olarak
nitelemislerdir. Fakat Matiridiler kulun kudretinin fiile tesirini kabul ederken, Es‘ariler ise kulun kudretinin
tiile tesirini reddetmektedirler. Bundan dolayt bazit alimler, kader konusunda Es‘arileri cebr-i miitavassit,
Maturidileri ise tefviz-i mitavassit olarak nitelemistir. Zira Es‘ariler, cebr-i mutlak kabul edilen
Cebriyye’ye, Matiridiler ise tefviz-i mutlak kabul edilen Mu‘tezile’'ye yakin kabul edilmislerdir. Bazi
Matiridilere gore kuldaki ctiz’i iradenin Allah tarafindan yaratildigy iddia edildikten ve muhdes kudretin fiil
Uzerinde tesiri kabul edilmedikten sonra kesbin bir anlami ve degeri kalmaz. Bundan dolayr baz
Maturidiler, Es‘arileri Cebriyye gibi degerlendiritken, bazt alimler ise cebr-i mitavassit olarak
degerlendirmistir.” Hanefi alimlerden Ismail Hakki Bursevi’ye (6.1725) gore ise “isler, kader ve cebir
arasindadir” anlamindaki cebr-i miitavassit goriis Ehl-1 stinnete aittir. Bu gorise gore kesb kula, yaratma
ise Allah’a nispet edilir.”s

Kur’an’da ve hadislerde ferdi mesuliyet ve insanin kismi hurriyetine dair bir¢ok delil bulundugunu
belirten Filibeli, kaderin sirlarini actklamaya ¢alismanin, Allah’in mutlak varligini agiklamaya calismak gibi
manasiz bir delilikten ibaret oldugunu belirtmistir. Ayrica ona gore kaderin bilinebilecek en son manast,
her olayin ezeli ilimde malum oldugu ve bir dizene, bir amaca ve hikmete bagl oldugu hakikatidir.”

Insanin iradeden mahrum olduguna ve sorumlu olmadigina hamledilerek yanlis anlasilan ayetlere
deginen Filibeli, “Hidayet Allah’tandr. Sen istesen de hidayet edemezsin. Cenab-1 Hak isteseyds, insanlar tek viiciid
olarak hidayete ermis miimin tek bir millet olurdn”” mealindeki ayetlerin bazi Avrupali bilim adamlari tarafindan
Islam’da fatalizm ve determinizm olduguna delil getirildigini aktarmaktadir. Hatta onlarin “Cebriye-i
IslAm” terimini icad ettiklerini séylemistir. Halbuki Islim dininde cebir anlayist yoktur. Bazilart bu ayetleri
“hayir yolunu tercih edenlerin hidayetini ister. Ser yolunu tercih edenlerin dalaletini ister” seklinde tefsir
etse de Filibeli bu tefsire cogu kisinin itiraz edecegini belirtir.”® Ona gore bu ayetler, Allah’in kullart

% Ramazan Turan, “Filibeli Ahmet Hilmi’ye gére Yoéntem Sorunu”, Balkanlar ve Islim, ed. Abdullah Taha imamoglu vd.
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2020), 3/476, 490.

0 el-Kehf 18/29.

70 Filibeli Ahmed, Akab’s Inkar Miimkiin mii?, 76.

1 el-Bakara 2/143.

72 Imam Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, thk. Fethullah Huleyf (Iskenderiyye: Daru’l-cami‘ati’l-musriyye, tr), 318.

73 Seyfeddin el-Amidi, Ebkdru’l-Efkir fi Usili'd-din, thk. Ahmed Muhammed Mehdi (Kahire: Daruw’l-kiitiib ve’l-Vesaiki’l-
kavmiyye, 1424/2004), 2/424.
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Universitesi Llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10/1 (Haziran 2006), 230, 231.

75 Tsmail Hakki Bursevi, Rubu'l-beyin (Beyrut: Darw’l-fikr, tr), 2/258, 10/280.
76 Filibeli Ahmed, Uss-i Lslam, Yeni Akdid, 54, 55.

77 Bu konuda bircok ayet vardir. Bunlardan bazilari sunlardir: el-Faur 35/8; el-Kasas 28/56; el-Bakara, 2/213, 272; el-En’am
6/88; Yanus, 10/25; et-Ra’d 13/27; Ibrahim 14/4; en-Nahl 16,/93; el-Miiddessir 74/31.

78 Filibeli Ahmed, A/ab’s Inkar Miim#kiin mii?, 73, 74, 75.
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arasinda adalete aykir1 davrandigina veya insanin kalli kudret ve mutlak irade sahibi olamayacagina degil,
Allah’in liituf ve adaletiyle muamele ettigine ve insanin ciiz’i kudret ve mukayyed bir irade sahibi olduguna
delalet etmektedir. Zira hiir ve sorumlu olmayan bir insana, bir seyi teklif etmek abes olacaktir. Allah
abesle istigal etmekten miinezzehtir. Ayrica haksizca yapilan kot bir fillden insanin kendisini styirmak,
kabahati Cenab-1 Hakk’a yuklemek anlamina gelecektir. Allah, kullarina zulmetmekten ve haksizhik
etmekten miunezzehtir. Tevekkil, miskinlik degil, her tiirli tedbiri aldiktan sonra saglam ve samimi bir
kalp ile Allah’tan hayirlt bir sonug takdir etmesini imit etmektir.”

10. Filibeli Ahmed’e Gore Hayir ve Ser Konusu

Kotulik problemi insanlik tarithi kadar kadim bir tartismadir. Modern zamanda bile giincelligini
yitirmemistir. Filibeli’ye gore de insanligt en ¢ok yoran ve hala yormaya devam eden meselelerdendir. Bu
konudaki sorunu su soruyla ortaya koymaktadir:

“Hayir ve ser bir vakuadsr.” Yani bu dlemde haywr/ iyilik mevcid oldugn gibi ser/ kdtiiliik de vardr.
Hayrin Cendb-1 Hakk'a atfedilmesi dogaldir. Ancak serrin yaraticis: ve kaynags kimdir? Zdit-1 Bari, ki
mutlak hayerder. Servi nasil ve nigin yaratmagstir? Rabman ve Rahin olan Allah’a serri yaratmak ve devam
ettirmeke uygun mudur?’

Filibeli’ye gore bir kistm dustnurler ve 6zetle Hiristiyan skolastik felsefe okulu bu mesele hakkinda
tuhaf teviller yapmis, fakat meseleyi ¢6zememislerdir. Islim dininde ¢ogunlukla “hayir da ser de
Allah’tandir” inanct savunulmustur. Filibeli, bu meselenin ¢6zimtne maddi alem ile organik alemi
ayirmakla baglar. Maddi alemde ahenk ve intizam gegerli, tekamiil ve terakki gercek oldugundan serre yer
yoktur. Fakat organik aleme ve Ozellikle insanliga baktigimizda ise ser bitun dehsetiyle karsimizdadir.
Insanlik hem tabiat olaylarindan hem de sosyolojik vakialardan dolayt mahrumiyetlere ve facialara maruz
kalmaktadir. Kesfedilen yeni ilaglarla beraber yeni dertler de artmaktadir. Ser aslinda hayrin
gerceklesmemesinden kaynaklanan bir mahrumiyet halidir. Serrin tabiatini, insanin fitratinda aramak
gerekmektedir. Zira insan fitratinda hayattan zevk alma oldugundan zevk de hakkiyla tatmin edilmesi
mumkin olmadigindan mahrumiyete ve serre yol acacagindan dolay: serrin, diinya hayatindaki zevklerin
bir karsiligi ve hayatin gereklerinden oldugunu séylemek gerekir. Mahrumiyeti ve serri yok etmek hayati
yok etmek demektir. Hayati yok etmek ise baska bir mahrumiyet ve kotiliktir. Bu agidan Filibeli,
Buda’nin gorisund elestirmektedir. 8

Filibeli baska bir agidan da meseleyi ele almaktadir. Ona gore alem zitlarin birlestigi yer oldugundan,
hayra hayir diyebilmemiz serrin varligt sebebiyledir. Sayet ser denilebilecek bir durum olmasaydi hayrin da
hi¢ bir manasi olmazdi®2 Bu goris, zahirde Allah’in mutlak hayir olmasiyla ¢elisen bir agiklama gibi
algilanabilir. Zira ser olan bir durum olmasa bile Allah’in zat agisindan, hayirla vasiflanmast anlamini
kaybetmez. Fakat burada Filibeli genel ve mutlak bir ifade kullanmamustir. Meseleyi alem ile sinirlayarak
ifade etmistir. Allah, dlemin bir unsuru degildir. Alemin iyi veya koti zitliklart barndirmasi, kevn veya
fesad, hayat veya oOlim vb. ztlhiklart barindiran mumkin varlik olmasindan kaynaklanan zati bir
zorunluluktur. Zira Allah’in zatinda teklik esastir. Alemde ise her sey zddi ile kaimdir.

Filibeli’ye gore “hayir ve ser haktir” denmemis, “hayir ve ser haktandir” denmistir. Zira hayrin ve
serrin Allah’tan olmast Allah’in serri sevmesi manasina gelmedigi gibi insant fiillerinde sorumlu olmaktan
da kurtarmaz. Zira Allah’in serre rizast yoktur. Iradesiyle kétiliigii tercih eden insanlar da fiillerinden
sorumludur ve hesaba ¢ekilerek karsiligini gorecektir. Boylece serrin kader ile iliskisini ortaya koymustur.
Ayrica Filibeli'ye gore ser, mahrumiyet hali oldugundan ve Allah i¢in mahrumiyet séz konusu

79 Filibeli Ahmed, Uss-i Lslam, Yeni Akdid, 65, 66.

8 Tilibeli Ahmed, Uss-i fx/ém, Yeni Akdid, 55; Hidayet ve dalaletin Allah’a nispeti konusunda bir inceleme icin bk. Vezir
Harman, “Sebep-Sonug liskisi Agisindan Hidayet Ve Dalaletin Allah’a Nispeti Meselesi”. Cumburiyet Universitesi ahiyat
Fakiiltesi Dergisi 19/1 (Haziran 2015), 249-286.

81 Filibeli Ahmed, Uss-i Lsim, Yeni Akdid, 55-58.
82 Filibeli Ahmed, Uss-i Iskim, Yeni Akdid, 58.
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olmadigindan dolay1 serrin Allah’a atft mimkiin degildir. 8 Kur’an-1 Kerim’de Allah yolunda savagmanin
insanlar hoslanmasa bile hayir oldugu, insanlarin sevdigi bazi seylerin ise insanlar hakkinda ser olduguna
dair ayet,* ayrica infaktan kaginip cimrilik etmenin insanlar icin hayir degil ser olduguna dair ayet®s ve
hadis-i serifte “GLl) o 525 ALk 3 05897 < Allab’vn! Hayir tamamen senin iki kudret elindedir. Ser sana nispet
edilmez?’™ ifadesi Filibeli’nin goristine delil olarak zikredilebilir.

Sonug

Filibeli Ahmed, gegmis birikimi 6nemseyerek yasadigi dénemdeki insanlarin ve ézellikle Uss- Lskim
eseriyle genclerin karsilastigr itikadi problemlere anlayacaklart dilde ve anlayista cevaplar sunmaya
cabalayan Yeni Ilm-i Kelam ekoliiniin kalemi glicli 6nct sahsiyetlerinden biridir. Yasadigt donemin ilim
adamu kimligini layikiyla temsil etmis, hakikat ve hiirriyet arayisinda yeni fikirlere ve farkli bakis agilarina
actk bir zihin yapisina sahiptir.

Eklektik bir zihin yapisina sahip olan Filibeli, imani sadece enteliiktiiel ve felsefi fikri bir ¢aba
olmaktan gikararak, Allah’t sevmek ve O’nun iradesine teslim olmak seklinde duygu ve davranis boyutuyla
ele alarak, Felsefi Kelamdan daha c¢ok Tasavvufi Kelam cizgisine yakin oldugunu gostermistir. Tasavvufi
Kelam’in temel ilkesi, kalbi Allah’a baglamak ve Allah’in iradesine ram olmaktir. Allah’in iradesi yaninda
kendi iradesinden vaz gecemeyen Allah’a teslim olmus olamaz. Belki de Felsefi Kelimdan sonra Yeni 1lm-i
Kelamin giniimize sunacagl acilim imanin salt fikirsel tartismalardan daha ¢ok hakikatte kalbi merkeze
alarak sevginin ve muhabbetin diliyle imana sarilmanin 6nemini dogmatik entelektiiel fikirlere saplananlara
hatirlatmis olmasidir. Bununla birlikte vahdet-i viicadu panteizmin kucagina itilmekten kurtararak ateist
inkarct akimlarin karsisina antitez olarak sunmast Tasavvufi Kelamin gelisimi agisindan degerlidir.

Filibeli, din ve bilim iliskisine olduk¢a 6nem verdigini gostererek eserin isminde de belirttigi gibi
genglerin bilimsel agtklamaya olan ihtiyaclarini da tatmin etmeyi 6nemsemis, Islam’in hakikatlerinin bilimle
celismedigini ortaya koyan bazi usuli acgiklamalar yapmistir. Din, bilim ve felsefenin birbirinden ayri
islevlere sahip olduguna dikkat ¢eken Filibeli, insanligin; din, felsefe ve bilimin t¢iine de muhtag oldugunu;
dinin, ruhu ve kalbi; felsefenin ise akli, bilimin ise ge¢imi ve merak duygusunu besledigini belirtmistir. Ona
gore bilim, olaylarin nasil meydana geldigini, felsefe nigin meydana geldigini, din ise olaylarin ardindaki
ahlaki degerleri, diinyevi sorumluluklari ve ahirete taalluk eden sevap ve ceza gibi sonuglari bildirip agiklar.

Filibeli, bid‘at ve hurafeler yiiziinden Islam’in hakikatlerinin yanhs anlagldigindan ve ruhunun
topluma niifuz edemediginden yakinarak, Islim dinine ve topluma hizmet edebilmek icin fikri ve fiili
acidan yenilenmenin ve tashihin acil bir vazife oldugunu savunmus. Ozellikle giincelligini hi¢ kaybetmeyen
kader, insan iradesi ve hirriyeti ve kotilik problemi konusunda toplumda yaygin olan yanlis inanglar
yiiztinden Islim dininin anlagilamadigina, insan sorumlulugunun géz ardi edilerek kétiiliiklerin faturasinin
Allah’a ¢ikarilmasinin genclerin kalbindeki manevi duygulara zarar verdigine dikkat ¢ekmistir.

8 Filibeli Ahmed, Uss-i Iskim, Yeni Akdid, 59.
84 el-Bakara 2/216.
85 Al-i Imran 3/180. Ayrica bk. el-Cin 72/10.

86 Mislim, “Kitabu Salati’l-Miuséfirin ve Kasrihe”, 26 (No. 771). Tirmizi, “Ebvabi’d-De‘avat”, 32 (No. 3422). Nesai,
“Kitabw’l-Iftitah”, 17 (No. 897).
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KUR’AN’DA KUDUS COGRAFYASI VE MESCIiD-i AKSA

Yakup BIYIKOGLU®
oz

Kur’an-1 Kerim’de, Filistin ve Kudis tabirleri lafiz olarak gecmese de bu boélgeye isaret eden birtakim ayetler
mevcuttur. Bu makalede ayetlerde zikredilen bolgeye dair mekanlarin tefsitlerdeki yansimalari tespit edilmistir.
Onceki calismalardan farklt olarak kapsama Filistin ve Sam topraklart da eklenmis 6zellikle Kur’an baglaminda bu
bélgenin cografi agidan tefsirlerdeki izdtstimleri tGzerinde durulmustur. Yine Kudiis merkeze alinarak kisaca bu
sehrin tarihinden bahsedildikten sonra Filistin Bolgesi ve Kudiis hakkinda Kur’an’daki betimlemelere deginilmistir.
Zira Kur’an, Filistin ve Kudus cografyasindan bahsederken bu topraklarin bereketli, kutsal, seckin ve katrye/sehir
vasiflarina dikkat ¢ekmistir. Ayrica Kur’an kissalart baglaminda bakildiginda Hz. Tbrahim’den Hz. Isi’ya kadar pek
¢ok peygamber ve kavmi az ya da ¢ok yasamlarint Filistin ve Sam cografyasinda gecirmistir. Dolayistyla bolgenin en
mukaddes sehri Kudiis, sehrin en eski mescidi de Mescid-i Aksa olarak kabul edilmistir. Nitekim Isra stresi ilk
ayette Mescid-i Aksa’nin gevresinin mibarek kilindigy, hadislerde ise Kudis sehrinin kutsalligi, Mescid-i Aksa’yt
ziyaret etmenin 6nemi zikredilmistir. Ozetle klasik ve modern dénem tefsitlerde Filistin bolgesi, Kudiis ve Mescid-i
Aksa’nin bulundugu cografya, pek cok peygamberin bulustugu kutsal topraklar olarak nitelenmistir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Filistin, Kudiis Cografyasi, Mescid-i Aksa.

THE GEOGRAPHY OF JERUSALEM AND MASJID AL-AQSA IN THE QUR’AN
ABSRACT

Although the terms Palestine and Jerusalem/Qudus are not used literally in the Qut’an, there are some verses that
refer to this region. In this article, the reflections of the places mentioned in the verses in the commentaries have
been determined. Unlike previous studies, the lands of Palestine and Damascus were also included in the scope, and
the geographical projections of this region in the interpretations, especially in the context of the Qur’an, were
emphasized. Again, Jerusalem is taken as the center and after briefly mentioning the history of this city, the
descriptions in the Qur’an about the Palestinian Territory and Jerusalem are mentioned. Because, when the Qur’an
talks about the geography of Palestine and Jerusalem, it draws attention to the fertile, holy, distinguished and
qarye/city characteristics of these lands. Moreover, when looked at in the context of the gisas of the Qut’an, many
prophets and their tribes, from Prophet Abraham to Prophet Jesus, spent more or less their lives in the geography
of Palestine and Damascus. Therefore, the holiest city in the region is Jerusalem, and the oldest mosque in the city
is the Masjid al-Aqsa. In fact, the first verse of the Surah el-Isra mentions the blessing of the surroundings of the
Masjid al-Aqgsa, and in the hadiths, the sanctity of the city of Jerusalem and the importance of visiting the Masjid al-
Agsa are mentioned. In summaty, in classical and modern commentaries, the region of Palestine, Jerusalem/Qudus
and the geography where Masjid al-Agsa is located have been described as the holy lands where many prophets
met.

Keywords: Tafsir, Qut’an, Palestine, Geography of Jerusalem/Qudus, Masjid al-Agsa.

* Dog. Dr., Tekirdag Namik Kemal Universitesi, Hahiyat Fakdltesi, Tefsir Anabilim Dali, Assoc. Prof., Tekirdag Namik
Kemal University, Faculty of Theology, Department of Qut’anic Exegesis, Tekirdag, Tirkiye, ybiyikoglu@nku.edu.tr,
https:/ /otcid.org/0000-0003-0759-8634, https:/ /ror.org/01a0mk874.

Gelis Tatihi / Date of Submission : 04.02.2025

Kabul Tatihi / Date of Acceptance : 26.05.2025

Auf / Citation: Bryikoglu, Yakup. “Kur’an’da Kudiis Cografyast ve Mescid-i Aksa”. Dokuz Eyliil Universitesi abiyat
Fakiiltesi Dergisi 61 (Haziran 2025), 41-58. https://doi.otg/10.21054/deuifd.1632446.

Etik Beyan ve Cikar Catigmasi: Yazar; calismanin hazitlanmast esnasinda bilimsel ve etik ilkelere uyuldugunu ve yararlanidan tim
kaynaklarin kaynakcada belirtildigini, calismanin maddi agidan fonlanmadigini, ¢ikar catismast bulunmadigint beyan etmektedir.

Telif Hakki & Lisans: Yazar, dergide yaymnlanan calismalarinin telif hakkina sahiptirler ve calismalart CC BY 4.0 lisanst altinda
yayimlanmaktadir.

Ethical Statement and Conflicts of Interest: The author declares that scientific and ethical principles were followed during the
preparation of the study, all sources used were indicated in the bibliography, the study was not financially funded, and there is no
conflict of interest.

Copyright & License: Author publishing with the journal retain the copyright to their work licensed under the CC BY 4.0


https://doi.org/10.21054/deuifd.1632446
mailto:ybiyikoglu@nku.edu.tr
https://orcid.org/0000-0003-0759-8634
https://ror.org/01a0mk874
https://doi.org/10.21054/deuifd.1632446

42 Yakup BIYIKOGLU

Giris

Genel olarak Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda dogrudan Filistin diyar1 ve Kudis lafz1 zikredilmese de
Beytt’l-Makdis/Mescidi’l-Aksd’ya isaret eden pek ¢cok ayet mevcuttur. Kur’an’da “Kuduts” lafzi gegmedigi
gibi Islami kaynaklarda bu sehrin adi farklt isimlerle zikredilmektedir. Soyle ki Kur'an’da zikredilen “el-
Mescidii’l-Aksa/ GaiV) jeufwf»j\”l, “Mibevvee Sidkin/die B4 72 ve “‘el-Arzu’l-Miibareke/ FANVE :,'aﬁ\”3
tabitleri ile Kudis sehri kastedilmektedir. Taberl (6. 310/923), ayette zikredilen el-Mescidt’l-Aksa ile
Beyti’l-Makdis’in  kastedildigini nakleder.# Razi (6. 606/1210) ise Mibevvee Sidkin” terkibini “el-
Mescidt’l-Aksa” ile ilintileyerek séz konusu tabir ile Sam ve Misir’in da iginde bulundugu tizerinde bol
ekinleri barindiran Filistin topraklarinin kastedildigini belirtir.5 Son dénem alimlerinden Muhammed
Hamdi Yazir da ayette gecen “el-Mescidi’l-Aksa” nin Beytii’l-Makdis, miibarek kilindigr haber verilen
cevresinin ise Kudts ve civari oldugunu séyler.¢ Beytt’l-Makdis, “mukaddes ev”” anlamina gelmekte olup
mabede verilen bu isim daha sonra sehrin tamamu igin kullanilir hale gelmistir.”

Islam alimlerinin geneli Kur'an-1 Kerim’de Isra stresi 1. ayette “el-Mescidir’l-Aksa” ismiyle zikredilen
cevresinin miibarek kilindigt yerin Beyti’l-Makdis oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Arapga bir kelime
olan “aksa/ .2 uzakta olmak, insan ve mekanlardan irak olmak®, uzak ve uzaklasmak’ anlamlarina gelip
Mekke’ye olan uzakhigindan dolayt Mescid-i Aksa seklinde bu ad: almistir. Bu mabet, Kudiis’te olup
Islamiyet 6ncesi ve sonrast kadim sehirlerden biri olarak maruf olmustur. Pek c¢ok peygamberin
makamlarinin burada olmasi hasebiyle semavi dinlerin yoneldigi kutsal mekan 6zelligini tasir. Kur’an’da
belirtildigi tizere Mescid-1 Aksa’nin namazlarda ilk kible olarak zikredilmesi, sonra da kiblenin Mescid-i
Haram’a tahvil edilmesi baglaminda da burast ayrt bir 6zellige sahiptir.’ Zira Kudts’te bulunan
mabetlerden en eskisinin Mescid-1 Aksa oldugunu séylemek mimkindiir.

Akademik bir calisma olarak Kur'dn'da Kudiis ve Mescid-i Aksa isimli yuksek lisans tezi yapilmistir.
Ozetle bu calismada Kudiis ve Mescid-i Aksi ile ilgili Ayetlerin Mekki ve Medeni durumlari
degerlendirilmis olup 6zellikle son bélimde de Mescid-i Aksa’nin bulundugu yer ve Isra-Mirac olayina dair
yapilan itirazlar tzerinde durulmustur.’ Ayrica bu konuda kaleme alnan Kur'dn-1 Kerin'de Kudiis'e Atsflar
isimli kavramsal siirec, Israilogullart ve Kudiis bolgesinde yasayan peygambertler tarihi gibi konulart ihtiva
eden akademik bir makale de mevcuttur.”? Yine calismamizin bir kismi ile alakalt olarak Diyanet Isleri
Baskanlig1 tarafindan yaymnlanan Tefsir Sayfalarimdan Taribi Okumak: Mescid-i Aksd basliklt 6zet mahiyetinde

U eldsra 17/1.

2 Ydnus 10/93.

3 el-Maide 5/21.

4 Ebu Ca‘fer Muhammed Cerir et-Tabetl, Céamin'l-beyin fi te’vili’l-Kur'an/ Céimin'l-beyin an te'vili’l-dyi’l-Kur'dn, thk. Ahmed
Muhammed $akir, (b.y: Miessesetu’t-Risale, 1420/2000), 17/333.

> Fahreddin er-Réazi, Mefitibn’l-gayb (Beyrat: Daru ihyai’t-Turdsil-‘Arabi, 1420/1999), 17/298; krs. Tabeti, Cémin’l-beyin,
15/198-199.

¢ Elmalilt Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (Istanbul: Eser Nestiyat, 1979), 5/3144-3145.

7 Biinyamin Erul, Kudiis ve Aksi (Ankara: Diyanet Tsleri Bagkanlig Yayinlart, 2023), 29.

8 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-‘ayn, thk. Abdulmuhsin el-Hindavi (Beyrtt: Daru’l-Kitiibi’l-Timiyye, 2003), 3/398.

9 Ebu’l-Fazl Cemaliidddin Muhammed b. Mitkerrem Tbn Manzir. Lisdnil-‘Arab (Kahire: Daru’l-Mearif, t.s.), 3657.

10 el-Bakara 2/144; bu ayet merkezli olarak Hz. Peygamber’in kiblenin tahvilini tmit edip vahiy beklemesi ve kiblenin
tahvilinin sosyal ve i¢timai arka plant hususlart icin bk. Yakup Biytkoglu, “Islam Oncesi Dini-Kiiltiirel Olgularin Kiblenin
Tahvili Hususuna Yansimalart ve Kible Ayetlerinin Sosyal-I¢timai Boyutu”, [HY.A Ulnslararas: Islam Arastirmalar: Dergisi,
6/1 (2020), 79-97.

1 Bk. Handan Yildiz Bayrak, Kur'dn'da Kudiis ve Mescid-+ Aksa (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstittsu, Yiksek Lisans Tezi, 2019), 20-83.

12 Murat Siiliin, “Kur’an-1 Kerim’de Kudiis’e Atflar”, Diyanet Imi Dergi 60/4 (Kudiis ve Mescid-i Aksa Ozel Say1 2024), 1219-
1262.
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olan bir kitap béliimii'3; yine Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari tarafindan yayinlanan [srd Siresi Baglamnda
Kaleme Alman Isra Siresi Ozelinde Tefsir Literatiiriinde Kudiis ve Mescid-i Aksi’ya Dair Diigiinceler bashkl olarak
kaleme alinan bir bagka kitap boliimi bulunmaktadir.’ Biz bu makalede yukaridaki ¢alismalarda zikredilen
birtakim hususlara deginsek de farkli olarak kapsami daha da genisleterek Kudiis ve Mescid-i Aksa’ya dair
cografi hususlarin Kur’an’daki izdistimlerini ele almaya calisacagiz. Bunu yaparken Kur’an’in Filistin
diyarint ve Kudus bolgesini mekansal olarak hangi isimlerle niteledigini; bu yerlerin cografi agidan tefsir ve
hadis kaynaklarinda nasil izah edildigini tespit etmeye ¢alisacagrz. Ayrica Kur’an’da isimleri zikredilen bazi
Peygamber ve sahislarin Filistin cografyast ile olan iliskisine ve bunlara dair 6nem arz eden birtakim
mekanlara deginecegiz. Son olarak da Kur’an’da ve hadislerde zikredilen Mescid-i Aksa’in tavsif edilen
ozellikleri ve bu mescidin uhdesinde bulunan “Mihrab™in tefsirlere yansiyan mahiyeti tizerinde duracagz.

Kapsam ve gerceve olarak bu calismada Ozellikle erken dénem tefsir kaynaklarinda Kudus diyarinin
ve Mescid-i Aksa’nin nasil ele alindigini, ayetlerde bu cografyaya dair isaret edilen tarihi ve kiltiirel
hususlari ortaya ¢ikarmaya calisacagiz. Bu siirecte rivayetler baglaminda temel hadis kaynaklari ve modern
donemde yazilan tefsir literatiri de dikkate alinacaktir. Yine mukayese olmasi baglaminda Filistin
topraklarindaki bu kutsal mekanlarin izlerini gorebilmek adina Kitab-1 Mukaddes’e miuracaat edilecektir.
Ayrica tarih ve cografya literatiiriine dair agidan birtakim hususlarin temellenmesi igin tabakat, Islam Tarihi
ve Islam Ansiklopedisi, yine bunlarin yaninda alan ile ilgili mistakil olarak telif edilmis bir takim giincel
eserlere bas vurulacaktir.

Bu g¢alisma esnasinda yontem olarak kaynak tarama yontemi kullanilacaktir. Boylece ayetlerde
belirtilen bu bdlgeye dair isaretlerin iz dustimlerinin tefsir kaynaklarina nasil yansidigi tespit edilecektir.
Boylece Kur’an ayetleri ve tefsir kltirti baglaminda Filistin cografyasi, Kudiis ve ¢evresinin kutsiyet ve
ehemmiyeti ortaya konacaktir.

1. Ana Hatlartyla Kudiis Tarihi

Kudiis sehri Tevrat’ta sadece bir defa Sakm adiyla zikredilmektedir’s. Kudiss sehrinin Ibriniceden
gelen ismi Yerusalayim (Yerusalem) iki ayri kelimeden mirekkeptir. Kelimenin “korkmak: yare” veya
“o6rmek: ra’ah” seklinde, hatta “sahip olmak, varis olmak” manasinda “yaras”tan geldigi de soylenir.
Ancak “kurmak, tesis etmek” anlaminda “yarah”tan gelmesi daha muhtemel gérilmektedir. !¢

Kudiis’iin tarihi cok eskilere dayanmaktadir.’” Sehirde bulunan MO 4. binyila ait ¢émlekler, bu
binyilin son bélumunde sehrin gineydogu kisminda bir kavmin yasadigini, ilk ve orta Bronz ¢agina ait
bulgular, 3. binyilda ve 2. binyilin ilk devirlerinde Hiksoslar dénemi ve 6ncesinde bu bélgede yasayan
insanlarin bulundugunu gostermektedir. Islam tarihcilerine gore ilk kuruculart Amalika olan Kudiis sehri,
tarih sahnesine ilk defa Erken Bronz caginda diger bazi eski Kenan sehirleriyle birlikte ortaya ¢ikmustir.1
Yahtdi geleneginde Kudiis’e verilen 6nemin Abram/Ibrahim’in  buraya gelisi ile bagladigina
inanilmaktadir. Nitekim Tevratta Ibrihim’in esi Sira ve kardesi Haran’in oglu Latu alarak
Mezopotamya’dan Tanrr’dan aldigi emirle Kenan diyarina gelmesinden bahsedilmektedir.1

13 Bk. Harun Bekiroglu “Tefsir Sayfalarindan Tarihi Okumak: Mesid-i Aksa”, KUDUS Isrd ve Mi‘rac Hatrrasinm Mubafizs
(Ankara: Diyanet Isleri Baskanligr Yayinlari, 2024), 15-25.

14 Bk. Isa Kanik, “151‘5_1 stiresi baglaminda kaleme alinan Tsra Saresi Ozelinde Tefsir Literatiiriinde Kudiis ve Mesid-i Aksa’ya
Dair Dusunceler”, Iimi, Kiiltirel ve Sosyal Hayatta Kudiis (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2023), 1-23.

15 Kitab-1 Mukaddes (istanbul: Kitabt Mukaddes Sirketi, 1996), Tekvin, 14/18.
16 Omer Faruk Harman, “Kudis”, Tiirkiye Diyanet VVakfi Islim Ansiklgpedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/323.

17 Firavunlar donemi, 1branil¢r, Hz. Sileyman Kralligi, Asurlular Yonetimi, Babil Yonetimi, Pers ve Yunan Yonetimi,
Romalilar Dénemi ve Hz. Isa dénemi Kudiis tarihi baglaminda toplu bilgi icin bk. Musa Ismail Basit vd., cev. Ali Benli
(Mesra Egitim Tercime Komisyonu) Kudiis Taribi (Istanbul: Nida Yaynlari, 2011), 25-41.

18 Harman, “Kudiis”, 26/324.
19 Tekvin, 12/1-6.
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Kudus sehrinin krallik ve ibadet merkezi olusu Hz. Davuad ile baglamamistir.20 Birinci mabet
doneminde mabedin bulundugu tepeye Sion tepesi denilmekteydi. Sion ad: Kudiis®iin tamamini da ifade
ediyordu. Hz. Davad’a saltanatinin ebediyen devam edecegi vaadi, ayni zamanda krallik ve mabet sehri
olan Kudiis’in ebedi olusuna isaret sayllmistir.2! Hz. Stleyman déneminde mabedin insast Kudus’e ayrt bir
kutsallik vermistir. Hz. Davad’un saltanatinin ebediyen devam edecegine dair Tanr’nin vaadi ve yine
mabedin ebedi mekan olacaginin kabulii bu sehri kutsallagtirmistir.?> Nitekim Peygamber, Samuel’in Saul’u
(Talat) kral vasfi ile takdis etmesinden sonraki krallar doneminde Calat’'u (Golyat) 6ldiren Hz. Davad
devletin basina kral olduktan sonra Kudus’u fethedip buray1 bagsehir yapmustir.23

Ayrica Islami kaynaklara bakildiginda Kudiis’in Hz. Ibrahim’den itibaren pek cok peygamberin
yasadigl, mukaddes olarak tavsif edilen bir bélgede bulunmasi, Hz. Sileyman’in insa ettigi Beyt-i Makdis’i
uhdesinde barindirmast, Israilogullart ve onlara génderilen peygamberlerin miicadelelerine zemin olmast
gibi hususlar, bu sehri semavi dinler geleneginde 6nemli bir yere sahip kilmistir. Ayrica buranin mukaddes
olusuna dair; yakinlarinda 6lenin bile mescit i¢inde 6lmis gibi kabul gbrecegi, burada 6lmenin semada
6lmek mesabesinde olacagr ve Beyt-i Makdis ehlinin Allah’in komsusu olacagi, Allah’in komsusuna azap
etmeyecegi seklinde buranin faziletlerini anlatan pek ¢ok rivayet nakledilmistir.*

Mislimanlar tarafindan 6teden beri benimsenen “Kudiis”, Beyti’l-Makdis ile ayni kokten tiiremis
olup aslinda bu ismin, sehrin adint degil mabedi ifade ettigi zikredilmektedir. Dolayisiyla bu alan, gevresi
ile beraber Harem-i Serif olarak nitelenen Mescid-i Aksa, Kubbetii’s-Sahre, Hz. Omer Mescidi ve
uhdesinde bulunan diger kiigiitk mescitlerin hepsinin bulundugu 144 donumlik kutsal mekana tekabiil
etmektedir.?s

Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde zikri gecen Mescid-i Aksa’nin Kudus topraklarinda yer aldigina dair
klasik Stinni kaynaklarda herhangi bir ihtilaf s6z konusu degildir. Ancak modern dénem miifessirlere
bakildiginda Stileyman Ates oryantalistleri kaynak gostererek Mescid-1 Aksa’nin Filistin bélesinde degil de
Cirane vadisinde bulundugu, dolayistyla bu yolculugun siradan bir gece yolculugu olusuna isaret eder. Sia
kaynaklarina bakiddiginda ise Mescid-i Aksa hakkinda farkli bir dusiince olarak Siilerin ¢ogu, Mescid-i
Aksa’nin Kudis’te degil de semada bulundugunu iddia etmislerdir.?”

2. Filistin Diyar1 ve Kudiis’iin Kur’an’daki Izdiigiimleri

Kur’an-1 Kerim’de Filistin ve Kudis ismi dogrudan zikredilmese de ayetlerde bu bélgeye isaret eden
birtakim ifadelere rastlanildigi gorilmektedir. Ayetler perspektifinden bakildiginda Filistin cografyast ve
Kudiis'in genelde peygamber kissalari tizerinden anlatildigt gorilmektedir. Kissalart ele alan ayetlerin

tefsirinden hareketle belirtilecek olursa “miuibarek mekan”, “mukaddes toprak”, “diizgiin (seckin) bir yurt”
vb. seklinde nitelendirilen yerlerin, Kudis sehrinin de bulundugu Filistin bélgesi oldugu séylenebilir.

Esas itibariyle icerisinde Kudus’un de bulundugu Filistin bolgesi, Mistr, Akdeniz, Suriye ve Seria nehri
arasinda kalan yerlerin adidir. Tevrat’a gore bu topraklarin bilinen ilk sakinleri, dinyanin en eski milleti

20 II Samuel, 6/1-23; 7/1-29; 24/18-25; 1. Tarihler, 21,/18-30.
21 I Samuel, 7/13-16.
22 Harman, “Kudiis”, 26/326.

2 Ninian Smart, The World’s Religions (Cambridge: Cambridge University Press, 1989), 205-206; Yahudilik ve Hiristiyanlik
tarihi literatiiri baglaminda Kudts’in 6nemi hakkinda detaylt bilgi icin bk. Mustafa Bas, “Kitabi Dinlerin Tarihsel
Surecinde Filistin ve Kudus”, Taribte Kudiis ve Mescid-i Aksa (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2023), 9-19.

24 Bbi'l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ibni’l-Cevzi, Tarihu beytil-makdis, thk. Muhammed Azab (b.y:
Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, t.s.), 35-80.

25 Erul, Kudiis ve Aksa, 29.
26 Silleyman Ates, Kur'an-: Kerim Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 2003), 2/917.

27 Bu hususta detayl bilgi icin bk. Tartk Ahmed Hicazi, iz ve Mescid-i Aksd (Konya: Meva Yayinlari, 2010), 5-20; Bayrak,
Kur'an’da Kudiis ve Mescid-i Aksa, 71-73.



Kur'an’da Kudiis Cografyast ve Mescid-i Aksa 45

olan ve Arap tarih arastirmacilar tarafindan Araplarin atast olarak kabul géren Amalikalldardir. Daha
sonralart Kenanlilar, Fenikeliler ve Aramiler gelip bu bolgeye yerlesmislerdir.2

Vahyin indigi déneme bakildiginda Filistin topraklart MO 63 tarihinde Roma Imparatorlugu
tarafindan isgale ugramistir. Bu isgal esnasinda Yahudiler ilk anda Romaliara karst direng gostermislerse
de sonralar1 daha fazla dayanamamislardir. MS 70 tarthinde Roma prensi Titus tarafindan bu defa Kudus
tamamen yagmalanarak tahrip edilmistir. Roma Imparatorlugu MS 395 tarihinde ikiye ayrilinca bélgenin
buytk bir kismi Bizans’in elinde kalmis ve Filistin topraklarinda Hiristiyanlk hizla yayilmaya baslamistir.
Kudiis, 611 tarihinde Sasani istilasina ugramis, 629 tarihinde Imparator Herakleios tarafindan Kudiis ve
biitiin Filistin yeniden Bizans’in hakimiyetine girmistir.” Simdi Kudiis cografyasinin Kur’an’daki izlerini ve
buraya dair kullanilan vasiflart ele alalim.

2.1. Bereketli Topraklar

Filistin topraklarina isaret edilen bir¢ok ayette bu bolgenin bereketli kilinmasina vurgu yapilmaktadur.
Bu ayetlerin yorumu baglaminda isaret edilen yerleri tespit ederken bu hususta sistematik bilgiye ulasmak
icin yontem olarak ayetler arasinda niizul sirasi dikkate alinacaktir. Syle ki ntizul sirasina gére 39. siradaki
A‘raf stiresinde Israilogullart ile ilgili olarak “Hor giriliip exilmekte olan o kavmi de (Lsriilogullar) icini bereketlerle
doldurdugumuz, iilkenin dogn taraflarina ve bat: taraflarma miraser kildik”® seklinde gegen (s G50 ) ibaresi ile bu
kavmin dogu ve batida bereketli yerlere mirasct kilindigindan haber verilmektedir.

Allah Teala, Israilogullarint Hz. Masa vasttastyla Firavun’un zulmiinden kurtardiktan sonra onlar
hakkindaki s6z konusu ayette “Igini bereketle doldurdugumuz, iilkenin dogn taraflarma ve bat: taraflarma mirase
kildif” buyurmaktadir. Burada isaret edilen bereketli ve verimli bu tlkenin neresi oldugu hususunda farkl
gorusler vardir. Soyle ki; bazt miifessirler ayetteki “dogu tarafi” ile Sam topraklart (Filistin-Suriye), “batt
tarafr” ile de Misir®, bazilari da bereketli ve ekini bol olmaya laytk Sam olmakla beraber burast ile ilgili
olarak Israilogullart soyundan gelen Hz. Davd ve Hz. Silleyman’in hakim oldugu ilkelerin kastedildigini
soylerler.”> Taberi de Israilogullarinin dogu ve batt etrafinda miras¢t kilindiklart bu yerin Sam topraklari
oldugunu nakleder. Zira Misir’da Firavun déoneminde bunlar, mustaz‘af konumunda degillerdi. Yine Hasan
el-Basti’den (6. 110/728) nakille buranin Sam diyart oldugu zikredilmektedir.3 Diger mufessitlerin ortak
goriisiine gdre mezkar bu ayette Sam, Urdiin, Misir ve Filistin topraklarin tamamini ifade eden Diyar-1
Sam’a isaret edilmektedir. Nitekim ayetin devaminda yer alan “bereketlerle doldurdugumuz” seklindeki

28 Tilistin bolgesinin gecirdigi tarihsel siirece bakildiginda tarihgilerin cogunluguna gére Kudis sehri Kenanlilarin bir kolu
Yebusiler tarafindan kurulmustur. Hz. Masa’nin Misir’dan ¢ikip Yahudilerle Sina Coli'ne gelmesi yaklastk olarak milattan
once 1200714 yillar Filistlerin bu bolgeye geldikleri yillara rastlar. Yahtdiler buradaki kavimlerle ve Filistlerle savasmus,
bélgenin buyik kismini ele gecirmis ve Milattan 6nce 9. yilizyilin sonlarinda kendi devletlerini kurmuglardir. Daha sonra
Kudus’t fetheden Hz. Daviad, burasini kendisine bassehir yapmis, burada bir saray insa ettirmistit. Hz. Davad zamaninda
bélgede yagayan pek ¢ok kavim hakimiyet altina alinmistir. Hz. Davadun ardindan yerine gecen oglu Hz. Sileyman,
Litbnan, Urdiin ve Suriye’nin bir kismina sahip olmakla, devlet en parlak dénemini yasamustir. Siileymin peygamber
Kudus’te kendi adt ile anilan bir mabed yaptirmistir. Onun 6limiinden sonra devlet ikiye parcalanmis olup parcalanma
sonucunda Yahudiler bir daha kendilerini toparlama imkanmna sahip olamamustir. Bk. M. Lutfullah Karaman, “Filistin”,
Tiirkiye Diyanet V akfi Lskim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1996), 13/89-90.

2 Karaman, “Filistin”, 13/90; ayrica Filistin kronolojisine dair sistematik bilgi icin bk. Bunyamin Erul, Kudiis ve Aksa, 279-
282.

0 Acaf 7/ 137.

31 Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, e/-Kegsaf ‘an hakdiiki gavimizi't-tenzil (Beyrit: Daruw’l-Kitabi’l-“Arabi, 1407), 2/149; Ebu
Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu'/-kadir (Beyrat-Dimask, Daru Ibn Kesir-Daru’l-Kelimi’t-
Tayyib, 1414/1993), 2/273-274.

32 Fahreddin et-Razl, Mefitihun’l-gayb, 14/348-349.
33 Tabeti, Camin’l-beyin, 13/76-78.
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nitelemeler de buna isaret etmektedir. Zira akarsulari ve bitki Ortiisi gibi zenginlikleri bakimindan
belirtilen vasfa yalnizca bu bélge uygun dismektedir.

Niuzul sirasina gore 49. siradaki Kasas saresinde “Oraya gelince, o miibarek yerdeki vadinin sag tarafindan,
(oradaki) adac yoniinden kendisine siyle seslenilds...” (5140 i) ifadesiyle miibarek olarak isimlendirilen yer,
Mukatil b. Stleyman’a (6. 150/767) gore Tar daginin sag tarafinda mubarek toprak parcast olan ve Allah
Teala’nin agacin arkasindan Hz. Masa’ya seslendigi bir mekandr.3

“Sag taraf” diye terclime ettigimiz eymen kelimesi “bereketli” anlamina da gelmektedir. Yice Allah
burada mubarek (bereketli) bir bélgede yer alan vadinin, tzerinde aga¢ da bulunan sag tarafindan gelen bir
sesle, “Ey Misa! Mubakkak ki ben, evet, ben dlemlerin rabbi olan Allab’sn’” diye seslenerek Hz. Musa ile
vasitasiz olarak konusmus, boylece Hz. Muasa da bu ilahi sesi duymanin korkulu heyecanini burada
yasamustir.’’ Burast vadinin “sag tarafi/eymen” tabiri, izafl olarak Hz. Masd’nin gidis yoniine gore verilmis
bir isim olabilecegi gibi, Arap gelenegine gore kibleye donildiginde sagda kalan tarafl da ifade ediyor
olmast muhtemeldir.® Burada Ibn AsGrun da tizerinde durdugu gibi “eymen” kelimesini bereketli
anlaminda alacak olursak buranin, agaclari bol ve topraklari bereketli olan Sam cihetindeki Filistin
topraklart oldugunu soyleyebiliriz.

Niizul olarak 58. siradaki Sebe saresinde, “Bereketli kuldidimiz, beldeler ile onlar arasmda birbirini goren bircok
yerlesim yeri olusturduk ve bunlar arasinda seyabati wygun konaklara ayrrdik”® ayetindeki (G Gt L;J\ <A tabiri ile
ifade edilen sehrin Kudiis olusundan bahsedilir. Micahid ise burasinin Sam’in sehirleri oldugundan
bahseder.® Sebe stresindeki 18. ayetinde “bereketli kildigimiz” yer i¢in Mucahid ve Katade basta olmak
tizere hemen hemen biitiin miifessirlerce Sam bolgesi gosterilir.* Bazilart Ibn Abbas’tan rivayetle bu ifade
ile 6zel olarak Kudus™t zikrederler.*> Bunu “mubarek, kutlu kildigimiz” seklinde ¢evirmek de mimkundiir.
Arapga’da belde ve yerlesim yeri anlamlarina gelen “karye” kelimesi ile hem sehirler hem sehirde oturanlar
kastedilmekte olup bu kelime, kiiciik topluluklar hakkinda kullanilir.#> Nitekim Sebe suresi 15-17. ayetlerin
tefsirinde belirtilen glizergahta buyuklu kti¢iikli ok sayida yerle§1rn yeri bulundugu anlasiimaktadir. Sebe
stresi 18. dyette “birbirini géren” anlamini verdigimiz 5,25 (3 terkibinin yorumlarint ise Sam’a kadar
uzanan yol tzerinde pes pese gelen yetlesim yerleri*; birbirinin gériis mesafesinde, yolcularin kolayca
gorebilecegi, aralarinda yarim saatlik mesafe bulunan ve birbirine ulasmada giivenli konaklama imkani olan
bir yol giizergaht* olarak 6zetlemek mimkindir.

Niizul sirast agisindan 73. olan Enbiya saresinde “Onu da Liit'u da kurtarp herkes icin bereketli kaldigimz
yere ulagtirdif”* mealindeki ayette gecen (ERAEFER gsj‘ o 531 d)) seklindeki ibarede Hz. Ibrahim’in ve
yegeni Hz. Latun ulastirildigi bereketli bu yer hakkinda birtakim ihtilaflarin oldugu anlasilmaktadir.
Kuran’da anlatildigt tizere Yiice Allah Hz. Ibrihim ve kardesinin oglu Hz. Litu kavminin zulmiinden

4 ibn Attyye, el-Mubarrern’lveciy fi tefsiri’l-kitibi'lagiy, thk. Abdusselim Abdussafi Muhammed (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi'l-
Imiyye, 1422) 2/44; Ebi’l-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsirn’l-Kur'ani’l-‘Azim, thk. Muhammed Semsuddin Hiiseyn
(Beyttt: Darw’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1419), 3/419.

35 Kasas 28/30.

36 Mukatil b. Stileyman, Tefsirn Mufkatil b. Siileymin, thk. Abdullah Mahmad Sahate (Beyrtt: Daru Thyai’t-Tiiras, 1423), 3/344.

37 Hayrettin Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkée Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Iseri Baskanligi Yayinlari, 2006, 4/226.

3 Muhammed b. Tahir b. Tbn Astr, e~ Tabrir ve't-tenvir (Tunus: Déaru Tunisiyye, 1984), 20/112-113.

3 Sebe’ 34/18.

40 Miicahid b. Cebr, Tefsiru Miicihid, thk. Muhammed Abdusselam Ebi'n-Neyl (Mistr: Daru’l-Fikri’l-Tslami, 1989), 1/554.

M Taberd, Camin’l-beyin, 20/386; Zemahseri, e/-Kegsif, 3/577-578; Ibn Attyye, el-Mubarreern’l-veciz, 4/415.

42 Tabeti, Cansin’l-Beyin, 20/386.

4  Tbn Attyye, el-Mubarrern’l-veciz, 4/415.

44 Tabetl, Canrin’l-beyin, 20/387-388.

4 Zemahgetd, e/-Kessdf, 3/577; Razi, Mefitibu’l-gayb, 25/201-202; Sevkani, Fethu’lkadir, 4/369-370; Hayrettin Karaman vd.,
Kur'an Yolu Tiirkee Meal ve Tefsir, 4/429.

4 el-Enbiya 21/71.
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kurtarmus, sonra onlara bereketli iilkeye hicret etmelerini emretmistir. Tefsirlerde bereketli kilinan bu yerin
Filistin veya Beyti’l-Makdis yahut Suriye ya da Mekke olduguna dair farklt bilgiler bulunmakla birlikte,
buranin Filistin topraklart olusu kanaati daha agir basmaktadir. Hz. Ibrahim ile ilgili tarihi veriler de bu
gorisii destekler mahiyettedir. Bu yerin kutlu ve bereketli olusu ise bu yoreye ¢ok sayida peygamberin
gonderilmis olmast, akar sularinin  bol, =zirai imkanlannin elverisli olmast gibi nedenlerden
kaynaklanmaktadir.#” Taberi, rivayetler tzerinden birtakim karinelerden hareketle buranin Sam diyar
olmasinin daha muhtemel olduguna isaret eder.® Binaenaleyh tarihi bilgi acisindan bakildiginda ayette
gecen bolgenin Filistin topraklart oldugu goriisii agir basmaktadir. Zira Hz. Ibrahim, yegeni Lt ile birlikte
tlkesini ve kavmini terk ederek Filistin’e go¢ etmistir. Her ikisi de bu cografyada inkarcilikla mucadele
ederek tevhit inancint yerlestirmeye calismislardir.#

Yine Hz. Stileyman ile ilgili olarak Enbiya stresi 81. ayette, “Siileymdin’in enrine de onun istedine gire, icinde
bereketler yarattigimiz yere dogru esmek. iizere giichi 1iizgdr: verdif” seklinde gecen (& U5t L95\ 2531 1) ibaresindeki
bereketli yerin de Filistin bolgesi olusuna deginilmistir. Zira klasik dénem miifessitlerden Mukatil b.
Stleyman’a gore “el-Arzu’l-Mukaddes” tabiriyle burasi bereketli sular ve agaglarla gevrili olup buradan
nimetler diger yerlere/bolgelere de aktarilmistir.s

Allah Teala, peygamberlik ve krallik konularinda Hz. Stleyman’t babast Hz. Davad’a varis kilmustir.
Ayrica mucize olarak riizgari, bazi seytan ve cinleri Hz. Sileyman’in emrine vermistir. Zira Hz. Siileyman,
rizgar yardimiyla ordularini ve ticaret kervanint istedigi yere gotirmistiir. Yine o, ordusu ile birlikte riizgar
vasttastyla bereketli memleketi olan Kudus’e donmiustiir. Yukaridaki ayette sadece dontst anlatilmustir.
Boylece kendi déneminde Hz. Sileyman, peygamberliginin yaninda boélgenin en gii¢li krali, devleti de en
zengin devlet haline gelmistir.5» Hem Kur’an’da ve hem de Kitab-1 Mukaddes’te bu hususa isaret edildigi
gorilmektedir.’2 Boylece bu bélgeye nimetlerin verilmesi baglaminda Kudiis'iin bereketli bir belde olusu
vahiy ile tescillendigi sGylenebilir.

2.2. Mukaddes Yetler

Mukaddes toprak olmast bakimindan Kur’an’da Kudis bélgesinden bahsedilmektedir. Soyle ki; “Ey
kavmim! Allah’mn sizin icin (vatan olarak) yazdigr kutsal topraklara girin, sakin geri dinmeyin, sonra kaybedenler sig
olursunuz?’>  seklindeki ayette zikredilen (wl&d\ u@ﬁﬂ) ifadesi ile isaret edilen bolge Kudis ve gevresidir.
Ancak Micahid’in Ibn Abbas’tan yaptigi rivayete gére burast Tar dagt ve cevresidir. Mukatil b.
Silleyman’a gére burast Eriha’dir. Bu bolge de Urdiin ve Filistin topraklarini kapsamaktadir. Yukarida
ayetten hareketle Masa (a.s) Israilogullarna Eriha dagindaki Urdiin nehri iizerinden sehirlere girmelerini
emretmistit. Bu dénemde Eriha’da bin civarinda sehir bulunuyordu. Katade ve digerlerine gbre bu
mukaddes yer Sam’dir.’¢ Taberi’ye gére bu hususta yapilmast gereken en dogru sey Hz. Muasa’nin emri
Uzere burast hakkinda “arz-1 mukaddese” tabiriyle yetinmektir. Ctinkii bu bilgilerin dogrulugu ancak
haber-i sadik ile bilinebilir. Yahudiler tarafindan “arz-1 mukaddese” olarak isimlendirilen bu yetler,

7 Fahreddin er-Razi, Mefatihu'lgayb, 22/160; EbG Abdillih Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, e/Cami* i a-
abkami’l-Kur'dn, thk. Ahmed el-Perdevni-Ibrahim el-Etfeyyis (Kahire: Daru’l-Kitibi’l-Ilmiyye, 1964), 11/305; Sevkani,
Fethu’l-kadir, 3/491.

48 Tabetl, Canin’l-beyin, 18/468-470.

4 Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkee Medl ve Tefsir, 3/687-688.

0 Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymin, 3/ 89.

51 Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkee Medl ve Tefsir, 3/694.

52 Krs. Sebe’ 34/12, Sad 38/20; 1. Krallar, 2/44-46; 3/1-15; 4/1-2.

5 el-Maide 5/21.

5 Miucahid b. Cebt, Tefsiru Miicabid, 1/305; Tabeti, Cansin’l-beyin, 10/167.

55 Mukatil b. Stileyman, Tefsirn Mukdtil b. Siileymin, 1/465; Tbn Zeyd ve Tkrime’den Nakille buranin Eriha olusuna dair bk.

Tabetl, Camin’l-beyin, 10/168; Etiha, Beyti’l-Makdis’e baglt kadim sehitlerden biridir. Bk. Ebli Ca’fer Muhammed Cetir et-
Tabetd, Tarihu'r-rusul ve'l-miilik Beyrat: Daru’t-Turas, 1387/1967), 1/429.

56 Taberi, Canin’l-beyin, 10/167.
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israilogullarmm Firat ve Misir Aris arast hi¢ c¢ikmayacaklarina inandiklart arz-1 mev‘ad (vaad edilen
topraklar) adiyla kabul gérmektedir. Oysaki bu konuda kesin delil olabilecek hi¢bir haber yoktur.5” Kitab-1
Mukaddes’te ise arz-1 mev‘id, Hz. Ibrahim ve soyundan gelenlere Tanri tarafindan vaad edilmis yerler
olarak anlatilmaktadir.’® Burasi, bu giinki Filistin topraklart olup “i¢inde stit ve bal akan bir tlke, iy1 ve
genis” Ozelligi tastyan vatandir.

Ozetle belirtilecek olursa bu ayetten hareketle kutsal topraklardan maksat, icinde Beytii’l-Makdis’in de
bulundugu Filistin topraklaridir. Hz. Ibrihim ve ondan sonra gelen bir¢ok peygamber, burada yasadigi ve
defnedildigi icin burast vahyin de inis yeri olarak kabul g6rmustiit. Bu sebeple bu yere “kutsal topraklat/el-
arzu’l-mukaddese” denilmistir. Kur’an-1 Kerim’de “Allah’in bereketli kildigt yurt” @ olarak da ifade edilen
yerlerin sinurlart kesin ve net olarak belirtilmemistir.¢! Kur’an’da “Andolsun ikirden sonra Zebiir'da da ‘yeryiizii
Wi kullarima kalacakti’ diye yagmst’s2 ayetinden hareketle buralar ancak Allah’in salih kullarina kalacaktir.
Zira tefsitlerin ¢oguna gore “zikir” kelimesi Hz. Musa’ya indirilen Tevrat’s, Zebur Hz. Davad’a indirilen
kitabi, arz da genel olarak yeryiiziini, 6zel olarak da mezkar yeri ve bolgeyi ifade etmektedir. Dolayistyla
Allah Teala, ad:r gegen kitaplarda ve Kur’an’da, diinyada kotiler ve kotilugin strekli olarak payidar
olamayacagini; hakimiyetin eninde sonunda iyilerin eline ge¢mesinin mukadder oldugunu haber
vermektedir.®?

2.3. Seckin Bir Yer

Kuran’da 6zel bir yer baglaminda zikredilen “Andolsun biz Isriilogullars’n: seckin bir yere yerlestirdik ve
onlar giizel nimetlerle rizuklandirdi” ayetinin sibakindan da anlasildigr tizere Mukatil b. Stileyman (miibevee
sidkin/ 3 \yi) tabirindeki bu seckin yerin Beyti’l-Makdis oldugunu séyler. Dolayistyla buranin etrafinin
yagmurlu ve bitkilerle dolu bereketli bir yer olduguna dikkat ¢eker.5s Taberi ise tabir edilen bu yer tzerinde
ihtilafin oldugunu, kendi kanaatine gore Sam ve Beyti’l-Makdis veya Sam ve Misir'in kastedildigini beyan
eder.ss Sa‘lebi’ye (6. 427/1035) gére ise burast Hz. Ibrahim’in ziirriyeti icin miibarek kilinan Mistr, Urdiin,
Sam ve Filistin Bolgesidir.s” Dolayisiyla yukaridaki ayetten hareketle farkli sehirler tizerinden Filistin
cografyasina isaret edildigi anlasiimaktadir.

Ibn Atyye (6. 541/1147) de benzer rivayetleri vererek Isriilogullarinin bir daha Misir’a
donmeyecekleri hususundan hareketle buranin Sam diyart ve Beyti’l-Makdis olmasinin daha dogru
olacagina dikkat ceker.® Ibn Kesir (6. 774/1373) de tarihi hakikatlerden yola ctkarak Hz. Msa’nin
Beytir'l-Makdis’e talip olmaya devam ettigini, buranin Hz. Ibrahim’in diyar1 oldugunu, burada Amalika
adinda bir topluluk oldugunu ve 1srailogullar1n1n bunlar ile savagmaktan kagindigini, bundan dolay1
Allah’in bunlart Tih ¢oline stirdirdigini 6ne sirer. Yine Hz. Masa ve Hz. HarGn’un vefatindan sonra
buradan ciktiklarini, daha sonra Hz. Yusa’ ile Allah’in Beytt’l-Makdis’in kapilarini bunlara a¢tigini,
Buhtunnasr adinda bir kralin bir miiddet bu seckin beldeyi bunlarin elinden alisindan bahseder.®

57 Taberi, Camin’l-beyin, 10/168.

58 Tekvin, 17/8.

59 Ciks, 3/8.

o Bk. el-Isra 17/1; el-Enbiya 21/71.

01 Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkee Meal ve Tefsir, 2/246.

62 el-Enbiya 21/105.

63 Karaman vd., Kur'dn Yolu Tiirkee Meal ve Tefsir, 3/703-704.

64 Yanus 10/93.

65 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 2./248;

66 Taberi, Canin’l-beyin, 15/198.

67 Ebt Ishak Ahr_ned b. Muuhammed b. Ibrahim es-Sa‘lebi, el-Kegf ve'l-beyian an tefsiri’l-Kur’an , thk. EbG Muhammed b. A§ﬁr
(Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 2002), 5/148.

8 Tbn Atiyye, el-Mubarreern’l-veciz, 3/142.

®  bn Kesir, Tefsirn’l-Kur'ani’l-‘Azinm, 4/256.
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Sonug olarak miifessitlerin cogu, tarihi bilgilerden de hareketle Israilogullarinin segkin olarak
yerlestirilip riziklandirildiklart yerin Misir, Sam diyart ve Kudis oldugunu ancak daha sonra bir miiddet
ellerinden alinip bu seckin yerden mahrum birakildiklarint séyler.

2.4. Karye/Sehir Tabiri

Kur’an’da Kudiis bolgesi icin dolaylt olarak “karye/sehit” ifadesi de kullanilir. Séyle ki bu hususta
“Demistik ki: Su sebre girin, orada bulunanlardan dilediginiz sekilde bol bol yiyip icin, kapidan edilerek girin ve af dileyin
ki hatalarmizi  bagislayalim?™™  ayeti zikredilmektedir. Mukatil’e gore Israailogullarina icine girip bol
riziklanmalart emredilen bu sehir Beyti’l- Makdis’tir.”? Zira gintimuz tefsirlerine bakildiginda burast i¢in
Kudiis ismi zikredilmektedir.”? Yine Taberi, Mukatil’e benzer olarak Ibn Vehb’ten nakille burayla ilgili net
bilgi verir. Her ikisi de ayetin tefsiri baglaminda buranin Filistin topraklarindaki Eriha oldugu tizerinde
durur.” Kurtubi de (6. 671/1273) karye ile kastedilen yer hakkinda ihtilaf oldugunu belirtse de cumhurun
ittifakina dikkat ¢ekerek buranin Beyti’l-Makdis oldugunu séyler. Yine burast hakkinda Beytii’l-Makdis’in
sehirlerinden Eriha basta olmak tizere Sam, Remle, Urdiin, Filistin ve Tedmiir olduguna dair rivayetler
verir.

Sonug olarak yukaridaki ayette zikredilen “karye” tabiri ile kastedilen yerler arasinda Beytii’l-Makdis’in
one ¢kt soylenebilir. Zira tefsirlerde cumhurun ittifaki bu yondedir. Hal boyle olsa da bu yere dair
zikredilen farklt sehir isimler olarak basta Ertha olmak tizere hepsinin bulundugu yer Filistin bolgesidir.

2.5. Kur’an’da Zikredilen Bazi Peygamber ve Sahislarin Filistin Cografyas: ile Iligkisi

Kur’an kissalarina bakildiginda peygamberler ve kavimlerinin az ya da ¢ok yasamlarint Suriye, Filistin
ve Misir topraklarinda gegirdikleri gériiliir. Bu bélgelerde; Hz. Ibrahim, Hz. Ismail, Hz. Ishak, Hz. Lit,
Hz. Yakab, Hz. Yasuf, Hz. Suayb, Hz. Masa, Hz. HarGn, Hz. Davad, Hz. Sileyman, Hz. Yanus, Hz.
Zekeriyya, Hz. Yahyi, Hz. Isi ve Hz. Muhammed’in bulundugu zikredilmektedir. Ayrica Hz. Hacer,
Belks, Hz. Meryem ve Talat-Calat da bu cografyada yasayan ve Kur’an’da adlari gecen sahsiyetlerdendir.”

Ornek olmast agisindan Filistin-Kudiis bélgesine dair ifadelere bakilacak olursa Hz. Mdsa’nin Misir’s
terk edip Medyen cihetine gitmesi, rivayetlerden hareketle peygamber oldugu anlagilan Hz. Suayb’in kiziyla
karsilasmast, kiz1 Safara ile evlendigi yerin ve 8-10 sene kaldigi topraklarin bu bélgede olmast ytiksek bir
ithtimaldir. Nitekim kadim miifessir Mukatil b. Sileyman’dan nakille bu olaylarin gectigi bélgenin Medyen
ve Hz. Suayb’in kizlariyla evlendigi yerin Tuar dagi bolgesi oldugunu; mukaddes bir bélge olmast hasebiyle
buranin “nur” olarak isimlendirildigini s6ylemek mimkiindir.”

Kur'an’da Hz. Musa’dan sonra kral Talatun, CalGt ve ordusuyla micadelesinin, imtihan olduklart
nehrin ve Hz. Davud’un Calat’u oldirtp halkin yonetimini aldigs yerin de bu bolgede olduguna isaret
edilmektedir™®. Yine Kur’an’da, Hz. Davuad ile bitlikte Hz. Sileyman’a da bir¢ok ilim ve imkanimn
verildigine, Belkis’in zeminini su zannedip eteklerini ¢ekerek girdigi Hz. Siileyman’in sarayinin (rivayetlerde
de isaret edildigi iizere) Kudiis’te bulunduguna deginilmektedir.” Yine Hz. Mus ile birlikte Israilogullar’n
Firavun ve ordusundan kurtaran Allah (c.c.) ¢esitli ayetlerden hareketle miibarek-mukaddes bolgeden soz
ederken yine ayni cografyaya dikkat ¢ekilmektedir.

70 el-Bakara 2/58; A’raf 7/161.

7 Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymin, 2./ 69; Tabeti, Canin’l-beyin, 2/102; 13/178.
72 Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkee Medl ve Tefsir, 2/611.

3 Mukatil b. Stleyman, Tefsirn Mukdatil b. Siileyman, 1/110; Tabeti, Camin’l-beyin, 2/103; 13/178.
7 Kurtubi, el-Cami‘ li G-abkdmi’l-Kur'an, 1/409.

7> Erul, Kudiis ve Aksa, 36.

76 el-Kasas 28/15-28.

77 Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 3/343.

78 el-Bakara 2/246-252.

7 en-Neml 27/15-44; Sebe’, 10-14.

80 Erul, Kudiis ve Aksa, 38.
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TAlGt’un ordularinin igip igmeme konusunda imtihan olduklart nehir, Urdiin ile Filistin arasinda akip
Lat goline dokiilmektedir.st Taberi’nin Katide’den naklettigi rivayetlere gére bu nehir Urdiin ile Filistin
arasinda akmaktadir.®2 Yine Hz. Siileyman’in kuslar ile gérismesi, Neml saresi 20. ayette gecen Hudhid
kusunun Beytd’l-Makdis civarindan Belkis’in tahtinin bulundugu Yemen cihetine ugtugu kaynaklarda
zikredilmektedir.#3 Ayrica bir takim rivayetlerden bu strenin 44. ayetinde Hz. Stleyman’in Sebe’ kraligesine
koske girmesini emrettigi yerin de Filistin bolgesinde Sam’in bir kéyii oldugu anlatilmaktadir.8* Taberi de
Sebe’ suresinde anlatilan Hz. Sileyman’in vefat ettigi mabedin ve dsasiun diigmesiyle o6ldugiiniin
anlasilmasina dair hususlarin burada gerceklestigini haber vermektedir.ss

Son olarak belirtilecek olursa bu bolgeden bahseden ayetler sadece burasi ile sinirli olmayip mabedin
insast sonrast Hz. Zekeriyya ve Hz. Yahya’nin yasadigi yer Kudiis’e de isaret etmektedir. Ayrica Hz.
Meryem’in cocuklugunun gectigi topragin burasi oldugu malumdur. Kuran’da Al-i imran ve Meryem
stirelerinde uzunca anlatildigt tizere Hz. Isd’nin biiyiidigi, etrafindakileri davet ettigi, havarileriyle sohbet
edip hayatinin son zamanlarini gegirdigi mekan da Kudiis’tiir.# Yine ayette belirtildigi tizere Hz. Isa ile
annesinin kalmaya elverisli ve kaynak suyu bulunan yiiksek bir yere yerlestirildigi yerin® Kudis’teki
Beytiu’l-Makdis’in olduguna dair rivayetler de mevcuttur.s

Sonug olarak ayetlerden anlagildigs tizere Hz. Ibrahim basta olmak iizere, yegeni Hz. Lat, Hz.
Zekeriyya, Hz. Yahya, Hz. Isa ve annesi Hz. Meryem, hatta Hz. Muhammed Mescid-i Aksa’da bulunmus
ve bunlardan bir kismu1 da Filistin cografyasinda vefat etmistir.

3. Kur’an’da Mescid-i Aksa

Kur’an’da Mescid-1 Aksa tabiri gegmekte olup yukarida aktardigimiz “miibarek, mukaddes ve seckin
topraklar” icinde zikredilen bu uzak mescit, bazilarinin iddia ettigi Mekke’ye yaklagik 8 km. uzakliktaki bir
mabet degildir. Aksine zahiren Isra stresi ilk ayette Hz. Peygamber’in yapmis oldugu gece yolculugunun
Mescid-i Aksa oldugundan bahsedilmektedir. Kudiis’teki mescit, etrafinda harem-i serif bulunan genis
alant olan ve etrafi bereketli bir mabettir.

3.1. Kutsal Bir Mabet Olarak Mescid-i Aksa

Tarihge olarak bir bilgi verilecek olursa rivayetlere gore Allah Teala, Hz. Davad’a Beytii’l-Makdis’i
insa etmesini emretmistir.” Oglu Hz. Sileyman da hitkiimranliginin dérdincii yilinda bu kutsal mabedin
insaatina baglamustir.”! Cok kiymetli esyalart uhdesinde barindiran bu mabet, Hz. Stleyman’dan sonra
belirli zamanlarda pek ¢ok istila ve yagmalar sonucu yikima ugramistir. Mabede dair en buytk yikim, Babil
hiikkiimdart 1I. Buhtunnasr'in Kudiis’i 3. kez isgalinde MO 586’da olmustur. Bu iigiinci isgalde sehri
tamamen yikan Buhtunnasr, tahrip edilen mabedin kapt ve duvarlarindan kopardigi kabartmalar ile diger
degerli esyalari, bunlarin yaninda pek ¢ok ganimetlerle beraber Babil'e gétirmistiir. MO 539’da Babil
esaretinin bitmesiyle Kudiis’e dénen Yahudiler, yaklastk yirmi bes yil icerisinde yikilan bu mabedin insasini
tamamlamiglardir. Daha sonra Kudis birkag¢ kez daha istilaya maruz kalmis olup m.6. 37°’de Yahuda krali
ilan edilen I. Herod tarafindan bu mabed restorasyona tabi tutulmus ve etrafinda koruma duvarlart inga
edilmistir. Bu insaat, Hz. Isa’nin dogumundan on yil énce baslayip onun zamanina kadar siirmiistiir.

81 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukdatil b. Siileyman, 1/208.

82 Tabeti, Camin’l-beyin, 5/340-341.

8 Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, 3/300.

8¢ Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukdatil b. Siileyman, 3/309.

8 Tabeti, Camin’l-beyin, 20/372-374.

8 Al Imrin 3/35-63; Meryem 19/1-40; el-Maide /110-120.
87 el-Mu’minan 23/50.

88 Tabeti, Camin’l-beyin, 19/39.

89 Erul, Kudiis ve Aksa, 39.

%  Ebt Abdullah Muhammed Ibn Sa’d, et-Tabakaitii’l-kiibri, thk. Thsan Abbas (Beyrtt: Daru Sadir, 1968), 4/22.
N Tabeti, Tarihu’r-rusul ve'l-miiliik, 1/503.
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Gunumizde Yahudiler, ik Sileyman mabedinin bir bélimu olduguna inanslari sebebiyle 6ntinde dua
ettikleri aglama duvarini, mabedin bat1 cephesine ait thata duvarinin kalintis1 olarak kabul etmektedirler.
Hz. Zekeriyya ve Meryem’in ibadete c¢ekildikleri odalarinda bu yapinin miistemilatinda olduguna
inanilmaktadir.?

Mescid-i Aksa tabiri, Islim’in ilk donemlerinde yer yer Kudiis icin kullanilmakla birlikte asirlar
boyunca bu terkiple bilhassa buradaki Harem-i Serif kastedilmistir.”> Rivayet ve dirayet tirl tefsirlere
bakildiginda Mescid-i Aksa zikredildiginde etrafinda Urdiin, Filistin ve Sam gibi sehirlerin bulundugu,
cevresi su kaynaklari ve agaclarla bereketli olan Beyti’l-Makdis’e de isaret edildigi gorilir.” Zira kadim
miufessitlerden Mukatil b. Stleyman’a gére Mesid-i Aksa’dan maksat, Beytt’l- Makdis’tir. Zira diger
ayetlerde bereketli olarak vasfedilen ve icinde bol sularin, agaclarin ve hayirlarin bulundugu yer burasidir.’
Yine Maturidi’ye (6. 333/944) gore bu yer, Beyti’l-Makdis’te bir mescit olup peygambetlerin makamlart
burada oldugu icin bereketli yer olarak addedilmistir.®® Eb’l-Berekat en-Nesefi de (6. 710/1310) buradaki
Mescid-i Aksa’dan maksadin Beyti’l-Makdis oldugunu nakletmistir.”” Buhati’nin (6. 256/870) naklettigine
gore ise Hz. Peygamber’in 6nce goklere ¢ikarildigy, sonra Kudus’e getirildigi bildirilirken, 6nce Kudis’e
getirildigini ifade eden rivayetler mevcuttur.’

Ista stresi 1. ayette zikredilen (Lm‘}!\ M\ d C\;l\ M\ i S Pbet Syl gﬁ\ u\a,i«) “Mescid-i
Haram’dan Mescid-i Aksa’ya” ifadesi, Restlullah’in semaya yiikselmesinden o6nce Mescid-i Aksa’ya
ugradigt goristini teyit etmektedir. Dolayisiyla ayetin zahirinden hareketle Hz. Peygamber’in gece
yolculugunun 6nce Mekke’deki Mescid-i Haram’a Kudiis’teki Mescid-i Aksa’ya oradan da semalara ¢iktig
anlasilmaktadir.

Ote yandan farklt bir bakis agistyla Muhammed Hamidullah, dyette gecen “en uzak mescid” anlamina
gelen Mescid-i Aksa’nin Kudis’teki mescit olamayacagini, bunun “semavi bir mescid” olmas1 gerektigini
savunan gorusi tercih eder. Zira ona gore Kur’an-1 Kerim’de Filistin’den “en yakin yer”™ diye soz
edilmektedir. Bu halde ayette terkip olarak zikredilen “el-Mescidii’l-Aksa”’nin Kudiis’te olmamasi gerekir.
Ayrica Hamidullah, bu savini desteklemek icin Kudis’te bulunan eski mabet (Stleyman Mabedi)
Islamiyet'ten cok énce savaslar sonucu yikilmis oldugunu, simdiki sekliyle Mescid-i Aksa’nin hentiz insa
edilmedigini soyler.1

Bircok peygamberin Filistin bolgesinde yasamasi nedeniyle Mescid-i Aksa’nin ¢evresinin miibarek
kilindigr ayette bildirilmektedir. Peygamber Efendimizin mucizevi bir sekilde buraya getirilmesi ve daha
sonra bir sire buranin Mislimanlar tarafindan kible kabul edilmesi de Mescid-i Aksa’nin cevresinin
miibarek bir mekan olusunun baska bir ifadesidir. Kaynaklara gére bu yer Mescid-i Aksa ismi ile anilsa da
burast Kudus olarak addedilmektedir. Hal béyle olunca miifessirlerin tamamina yakint Mescid-i Aksa’nin,

92 EBrul, Kudiis ve Aksd, 32.
9 Nebi Bozkurt, “Mescid-i Aksa”, Trirkiye Diyanet 1V akfi Lskim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2004), 29/268.

# Kudis ve Mesid-i Aksa’ya dair tefsitlerde zikredilen malumat konusunda detay icin bk. Kanik, “Isra stiresi baglaminda
kaleme alinan Isra Stresi Ozelinde Tefsir Literatiiriinde Kudiis ve Mesid-i Aksd’ya Dair Diisiinceler”, 9-16.

% Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 2./512-515.

% Eba Manstar Muhammed b. Muhammed el-Maturldi, Te vilitu ehli’s-siinne, (Beyrat: Déru’l—Kiitiibi’l—ilmiyye, 2005), 7/3.

97 Ebu’l-Berakat Abdullah b. Ahmed en-Nesefl, Meddirikn't-tenzil ve hekdikii'te vil, thk. Yusuf Ali Bedivi (Beyrat: Daru’l-Kelim,
1998), 2/245.

98 Tabeti, Camin’l-beyin, 17/333-355.

9 “Rimlar yakm bir yerde yenilgiye ugradslar. Fakat onlar bu yenilgilerinden sonra birkag yil icinde galip gelecekler...” (Ram 30/3)

100 Muhammed Hamidullah, [siam Peygamberi, cev. Salih Tug (Istanbul: Irfan Yayimeilik, 1990), 1/140; Hamidullah’in, bahis
mevzuu olan mescidin bazi hadis metinlerinde “Mescidi’l-Aksa” seklinde gectigini, “el-Mescidi’l-Aksa” ile “Mescidi’l-
Aksa” terkiplerinde dilbilgisi acisindan farklilik bulundugunu belirterek ayette zikredilen e~Mescidii’l-Aksd’nin Kudis’le bir
ilgisinin olmadigin iddia etmesi ve yine Buhdri’den aldigi dort hadisi bu iddiasina delil getirmesinin isabetli ve tutarlt bir
yaklasim olmadigint séylemek miimkiindir. Bu hususta detaylt bilgi icin bk. Ismail Altun, “Muhammed Hamidullah’in
Mescid-i Aksa’nin Yerine Dair Goérisslerine Elestirel Bir Yaklasim”, Cumburivet Ilahiyat Dergisi 22/1 (2018), 303; krs.
Kataman vd., Kur'an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 3/460.
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Kudis’teki Stleyman mabedi oldugu hususunda ittifak etmislerdir.’! Nitekim modern dénem alimlerden
Ibn Astr, bu ayette Hz. Muhammed’in immetin eliyle Kudiis’teki eski mabedin yeniden insa edilecegine
bir isaret bulundugunu ifade etmektedir.’? Nitekim ilk 6nce Hz. Omer, Kudisiin anahtarlarini teslim
aldiginda bizzat kendisi de is basinda bulunarak Mescid-i Aksa’nin Hristiyanlar déneminde tas yiginlari
altitnda kalmis kismini temizlemis, sonra da burada namazgah icin bir mescit insa etmistir.'®® Daha sonra
Emevi Halifesi Mervan b. Hakem’e (6. 65/685) kadar burada mescit yapilmamis, halifenin emri ile burada
Kubbetii’s-Sahre ve Mescidi’l- Aksa insa edilmistir.104

Isra stiresi 7. ayetinde “Egder iyilik ederseniz kendiniz icin iyilik etmis olursunnz; kitiiliik ederseniz yine kendinize
edersiniz. Nibayet ifinci cezalandirma vakti gelince, diismanlarimiz onurunuzu ¢ignesinler, daba once girdikleri gibi yine
mescide girsinler ve ellerine gecirdikleri her seyi yaksp yiksinlar istedik” buyurularak tekrar “el-mescid” diyerek
dogrudan atifta bulunulan mabedin Mescid-i Aksa veya Beyti’l-Makdis oldugu anlagilmaktadir. Yani daha
once girdikleri gibi yine mescide (Beyti’l-Makdis’e) girsinler ve ellerine gecirdikleri her seyi talan edip yerle
bir etsinler diye Uzetlerine tekrar diigmanlart gonderilmistir. Taberl, Allah onlar tizerine Buhtunnast
gonderip bunlart ilk defa yer ylziinde fesada ugrattktan sonra tekrar ikinci kez Beyti’l-Makdis’e
dismanlarini gonderdigini, dismanlarinin onlart perisan edip kendilerine galip geldiklerinden bahseder.!%5
Yakin donem tefsir yorumlari baglaminda bakildiginda Allah Teala bu ayette, “6nceki defa mescide girip
istila ettikleri gibi tekrar girsinler” buyurmaktadir. Bunlardan ilkinin, komutan: Babil hitkimdari olup
sonraki tahribi yapanlar da Konstantin’e kadar buralara gelen Romaliardir.’6 Netice olarak ayette
Yahudilerin azgmnliklarindan dolay1 tekrar dismanlari tarafindan mabetlerin yikilmasina ve bu sekilde
manevi acidan cezalandirilmasina dikkat ¢ekilmektedir.

Yine Kur’an’da, Mescid-i Aksa’nin ¢ogul anlaminda kullanilan “mesacid” kelimesi ile iliskilendirildigi
gorulir. Séyle ki bu hususta ayette “Alab’in mescitlerinde O’nun adinin animasima engel olan ve onlarin harap
olmast igin ngragandan daba zalim kim olabilir? Oysa ki onlarin buralara ancak korka korka girmesi gerekir. Diinyada
bunlar igin rezillik; abirette de biyiik azap vard”'” buyurulmaktadir. Mifessitlere gore burada yikilmak istenen
mescit, Mescid-i Haram degildir. Zira musrikler orada kendince ibadet ettikleri i¢in Ka‘beyi yitkma veya
tahrip etmek tesebbusiinde bulunmamiglardir. Binaenaleyh ayetin baglami Yahudi ve Hiristiyanlar
hakkinda olmast hasebiyle Allah’in mescitlerinin ytkmak faaliyetlerini, bu iki dinin mintesipleri baglaminda
anlamak gerekir.! Mufessitlere gore ayette gecen mescit kelimesi, tazim icin ¢ogul olarak kullanilmuistir. 10
Ancak zahiri anlamdan hareketle Taberi’ye gore yikilmak istenen mescit (ler), etrafindaki namazgahlariyla
birlikte bitinlik arz eden Beyti’l-Makdis’tir.!" Béylece ayette, Beyti’l- Makdis ¢evresinde mescit yikan
Yahudi ve Hiristiyan din mensuplarinin mescitlere olan bu tavirlarindan dolayr dinyada rezil ve perisanlik
icinde olacaklarina; ahirette de elim bir azap goreceklerine dikkat ¢ekilmistir.

3.2. Ayetlerde Zikredilen “el-Mihrab” Tabirinin Mahiyeti

Al-i Imran ve Meryem streleri basta olmak tizere bircok ayette Hz. Isa’nin biyiidigii, insanlart davet
ettigi, havarileriyle konusma yaptig1 ve hayatinin son demlerini yasadigt mekanin da Kudis olusundan
genisce bahsedilmektedir. Mabedin insast sonrast Hz. Zekeriyya ve Hz. Yahya’nin yasadigt yer de

101 Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkee Medl ve Tefsir, 3/460-461.
102 Muhammed Tahir ibn A§ﬁr, et-Tabrir ve'tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tunisiyye, 1984), 15/8.
13 Brul, Kudiis ve Aksa, 32-35.

104 Thp A§ﬁr, et-Tabrir ve'tenvir, 15/18; yine kaynaklarda Harem-i Serifin mustemilatinda olan bu mabetlerin Abdulmelik b.
Mervan (685-705) ve 1. Velid (705-715) tarafindan bu ginki sekliyle insa edildigi beyan edilmektedir. Bk. Erul, Kudiis ve
Aksa, 35.

105 Tabetd, Camin’l-beyin, 17/88; krs. Tabetd, Tarihu’r-rusul ve’l-miiliik, 1/538-539.
106 Blmalily, Hak Dini Kur'an Dili, 5/3363.
107 el-Bakara 2/144.

108 Tabetl, Camin’l-beyin, 2/522; ayet baglaminda yikilmak istenen mescidin Mescid-i Haram olmamast hususunda genis bilgi
icin bk. Bekiroglu, “Tefsir Sayfalarindan Tarihi Okumak: Mescid-i Aksa”, 23.

19 Tbn Astr, e-Tabrir ve'tenvir, 1/680.
110 Bu husustaki tivayetlere dair bk. Taberti, Camin’l-beyin, 2/520-521.
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burasidir. Hz. Meryem’in ¢ocuklugunun burada gectigi haber verilmektedir. Bu sehirde bulunduguna
alimlerin ittifak ettikleri Mescid-i Aksa’ya isaret eden dort ayette onun bir ciiz’ii olan “Mihrab”tan da
bahsedilmektedir."'" Anlam bitiinligiinii gérebilmek ve bu baglamda degerlendirme yapabilmek adina ilgili
ayetler niizul sirasina gore ele alinacaktir.

Bu ayetlere bakildiginda ilk olarak Sad suresinde “el-mihrab” lafz1 Hz. Davud ile ilgili gegmektedir.
Burada mibrib kelimesi mabet anlaminda kullanilmaktadir. Soyle ki; “Mabedin (duvarlarima) tirmanan
davacilarin haberi sana wulast: (degil) mi?”"2 buyurularak Beyti’l-Makdis’teki mabed’in yliksek duvarindan
bahsedilmektedir. Binaenaleyh nakledilen Israiliyyat tiirii haberlere gore, Hz. Davad, kocasint dldiirdiigi
bir kadin ile iddet stresi tamamlandiktan sonra evlenip ondan Siileyman adinda oglu diinyaya geldi. Daha
sonra Hz. Davad bir mabette ibadetle mesgul iken iki melek, ansizin mabedin duvarint asarak kurtulusuna
dair tevbe etmesini bildirmek tzere karsisina ¢ikmiglardi.'s Fahreddin er-Réazi (6. 606/1210) yukarida
verilen haberin dogru olmadigina isaret eder. Haberin ashnin ise iki sahsin haksiz yere Misliman birini
oldurtp hanimi ile evlenmeyi istemeye dair bir meseleyi Hz. Davad’a sormak i¢in mabede gelmeleri ve
ondan bunun hitkmii hakkinda bilgi almak istemeleri oldugunu soyler. !4

Meryem stresinde Hz. Zekeriyya ile ilgili olarak zikredilen: “Bunun iizerine Zekeriyya, Beytii’l-Makdis teki
thadet yerinden ¢ikarak halkin yanina gelmis ve isaret yoluyla onlardan sabah aksam Allah’t anmalarmz, O’nu tesbib
etmelerini istemistir’15 mealindeki ayette “mabet/musalld” diye tercime ettifimiz ayette zikredilen “el-
mihrab”, “6zel ibadet yeri” anlamina gelmektedir. Burada Hz. Zekeriyya 6zel ibadet ve dualarini yapardu.
Hz. Zekeriyya Ozel ibadetlerini burada yaptiktan sonra toplu ibadet icin Beyti’l-Makdis’e ¢ikards.
Kendisine bir oglu olacagina dair mujde de burada verilmistir."'¢ Yine bu 6zel bolim ile ilgili olarak ““Bunun
sizerine Rabbi onu (Hanne'nin duasin) giizel bir sekilde kabul buynrdu ve onu (Hz. Meryen:’i) giizel bir sekilde yetistirdi.
Lekeriyya’yr da onun bakumzyla gorevlendirdi. Zekeriyya, onun bulundugn bilmeye (el-mibrab) her girdidinde yaninda bir
yiyecek bulurdn...”"V ayetinde “el-mihrab” tabiri marife (el takist) ile gegmektedir. Mescid-1 Aksa killiyesi
icinde bulunan ibadet ve ihtiyaglart karsilamak icin kullanidan kic¢ik boélmenin adidir. Burasi Beytd’l-
Makdis uhdesindedir. Meryem’in egitim ve terbiyesiyle mesgul olan ve onun velayetini tstlenen Hz.
Zekeriyya’nin buraya stk stk ugradigr anlasimaktadir:!'® Konuya iligkin tarihi bilgiler g6z 6ntine alindiginda,
ayette gecen “mihrab”, Beyti’l-Makdis’te ylukseke¢e yapilmis 6zel bir oda 6zelligi tasimaktadir.

Yine Meryem suresinde mujde verildigi tGzere, “Onun (Zekeriyya'nin) mibrapta namaz kilmakta oldugn
sirada melekler kendisine, ‘Allah sana, katindan olan kelimeyi dogrulayic, efendr, kendine hakim ve siliblerden bir
peygamber olarak Yahyi'y: wiijdelemektedir.’ diye seslendiler”1? ayetinde Zekeriyya’nin (a.s.) Mesid-i Aksa’nin
mihrab kismina ugradigint géstermektedir.!2!

Baska bir cihetle Meryem suresi 22. ayette, “derken Meryem ona hamile kalds, iste karninda bebedi ile nzak
bir yere ¢ekild?” seklinde gecen “uzak bir yer/Uws” tabirinin sark cihetinde uzak mihrabin yakininda
olduguna dair rivayetler mevcuttur.'2 Yine Hz. Meryem’in kendisi igin yas hurmalarin da bu mihrab

11 Al Imran, 3/37, 39; Meryem 19/11; Sad 38/21.

12 Sad 38/21.

115 Mukatil b. Stleyman, Tefsirn Mufkatil b. Siileyman, 3/ 640.
14 Razi, Mefitibn’l-gayb, 26/377.

115 Meryem 19/11.

16 Karaman vd., Kur'dn Yolu Tiirkee Medl ve Tefsir, 3/591.
17 Al Imran, 3/37.

18 Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mufkdatil b. Siileyman, 1/273.
119 Toplantt mahallinin 6n kismina veya yitksekge yapilmis 6zel bolimiine, ibadet ve dua igin kapanian ve genellikle
metdivenle ¢ikilan 6zel mekana “mihrap” denir. Bk. Kataman vd., Kur'dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 1/550.

120 Al Imran, 3/39.

121 Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mutkdtil b. Siileyman, 1/275

122 Tabetl, Camin’l-beyin, 18/167, 170.
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kisminda kendisine ikram edildigi rivayetler arasindadir.’ Velhasil ayetlerde zikredilen Hz. Meryem ile
ilgili mucizevi durumlarinda Mescid-i Aksa’nin bu bélumunde oldugu anlagilmaktadir.

Ozetle yukaridaki rivayetlerden hareketle Hz. David ve Hz. Zekeriyya’'nin ibadetle mesgul olmak icin
Kudis’te bulunan Beyti’l-Makdis/Mescid-i Aksa’da  bulunan “Mihrab” bolimine ugradiklari
anlasiimaktadir. Hz. Meryem’in pek ¢ok nimet ile karsilastigt yer de mescidin “Mihrab” isimli bu
bolimidir. Buradan hareketle séylenecek olursa Kur’an, gerek Mesid-i Aksa gerekse mustemilatinda
bulunan “Mihrab”in kudsiyetine dikkat cekmektedir.

4. Hadislerde Mescid-i Aksa

Hadis rivayetlerine baktigimizda Filistin Bolgesi, Kudiis ve Mescid-i Aksa Hz. Peygamber’in biytik
onem verdigi mekanlardir. Dolayisiyla Hz. Peygamber (s.a.s), Ummetinin dikkatlerini bu cihete
yonlendirmis, bu bélgeye dair dini agidan bir strateji belirlemistir.

Restlullah kendisine sorulan bir soruya cevaben yerylziinde ilk kurulan mabedin Mescid-i Haram,
ikincisinin de Mescid-i Aksa oldugunu beyan etmistir.” Buradan hareketle belirtilecek olursa Hz.
Peygamber Medine’ye geldikten sonra on altt ve on yedi ay kadar Beyt-i Makdis cihetine dogru namaz
kilmigtir.12s

Rivayetlerde Beyt-i Makdis’in faziletine dair onlarca hadis-i serif mevcuttur. Bunlardan bir kismi; ana
basliklar olarak Mescid-i Aksa icin yolculuk yapilabilecegi'?, burada namaz kilan kimseye binlerce kat
sevap verilecegi ve Hz. Stleyman’in duast ile Mescid-i Aksa’da namaz kilan kisinin annesinden dogmus
gibi olacagi miijdesi'?’, Beyti’l-Makdis’e umre yapmanin ginahlara kefaret olacagi'?s, buraya dair adak
yapildiginda adagin gerceklestirilmesi gerekliligi'®, Hz. Peygamber’in azatlist Meymune’ye buranin hasr ve
dirilisin yeri olusunu haber vermesi, oraya gidip namaz kilinmasini tesvik edip sayet gitmeye imkan
bulunmazsa buranin aydinlatilmasi igin zeytinyagt gonderilmesi tavsiyesinde bulunmast % seklinde
siralanabilir.

Daha bagka rivayetlere bakildiginda Hz. Peygamber, Beyti’l-Makdis’in stratejik 6nemine dikkat
cekmistir. Burasi ile ilgili olarak gelecege dair 6nemli hususlara temas eder. Soyle ki Hz. Peygamber,
immetine Beyti’l-Makdis’e gitmelerini tavsiye etmis, oraya gidecek nesillerin kendisine verilmesi umudunu
tastmistir. Yine Hz. Peygamber bu hususta Filistin bolgesinde yasayan mimin topluluga isaret ederek
immetinden bir toplulugun daima hakikat tzere olacagini, dismanlara Gstiin gelecegini haber vermistir.
Muhalif ve disman kimselerin, baslarina gelen musibet disinda burada yasayan miminlere zarar
veremeyecegini beyan eden Hz. Peygamber, bu kimselerin Beyti’l-Makdis ve ¢evresinde olduklarini
mijdelemistir.!3!

Yine bu meyanda Resulullah (s.a.s), Ashab’tan daraldigint s6yleyen ve can ¢ekismekte olan Seddad b.
Evs’t “Hayer diinya sana dar gelmeyecek, bilakis Suriye Bolgesi ve Beytii’l-Makdis fethedilecek, Allah’tn izniyle sen ve

123 Tabetl, Cansin’l-beyin, 18/178.

124 Mislim, “Mesacid”, 1.

125 Muslim, “Mesacid”, 2.

126 Muslim, “Hac”, 511.

127 Tbn Mace, “Tkime”, 196, 198.

128 bn Mace, “Menasik”, 49.

129 Darimi, “Nuzar”, 4.

130 fbn Mace, “Ikdme”, 196; Eba Davad, “Salat”, 14.

131 Eba Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Hanbel, e/Miisned, thk. Suayb el-Arnavit (b.y.: Miessetu’r-Riséle, 2001),
36/656.
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yanindakiler oradakilere dnderler olacaksiniz?™'* seklinde mujdelemistir. Daha sonra Hz. Seddad kisa bir siire
icinde iyilesmis Kudiis’te 6nemli gérevler tistlenmistir. 13

Mesid-i Aksa’ya ziyaret hususuna gelince Restlullah’in (s.a.s.), Isra siresinde haber verildigi tizere bir
yolculuk gerceklestirmis, nibtuvvetin son halkast olarak diger nebilerin ayak bastigt yerlere ayak basmistir.
Peygamberler onun igin orada toplanmis, daha sonra gége mira¢ ederek semanin kapilari kendisine
acimistir.’® Bu durum hadislerde s6yle anlatilir: Resualullah, Kudiis’e yaptigt bir gecelik yolculugun
donitistinde durumu etrafindakilere haber verince Kureysliler buna inanmamuslardi. Daha 6nce Kudis’e
gitmis olanlar ise oradaki mescidi anlatmasini kendisinden talep etmislerdi. Bunun tzerine Restlullah
Hicr’'de ayaga kalkmis, Beyti’l-Makdis’i géziinin ontine getirerek mabedin Ozelliklerini Kureyslilere
anlatmaya baglamusti. Bunun tizere oradakiler Hz. Peygamber’ tasdik etmislerdi.!s

Ozetle belirtilecek olursa Ka‘be’nin insasinda Hz. Ibrahim ve oglu Ismail, babast Hz. David’un
emriyle Beyti’l-Makdis’in yapiminda Hz. Stleyman; Mescid-1 Nebevi'nin yapiminda ise Hz. Peygamber
bizzat ¢alismustir. Buradan hareketle séylenecek olursa ilk mabet kabul edilen Ka‘benin ait oldugu
cografya Hicaz ve bulundugu sehir Mekke ise Mescid-i Aksa’nin cografyast Filistin topraklari ve insa
edildigi yer de Kudiis’tiir. Ugilincii mescidin bulundugu mekan ise Islim Medeniyetinin kuruldugu sehir
Medine’dir.

Sonug

Kur’an-1 Kerim’de dogrudan Kudiis lafz1 ge¢mese de bazi ayetlerde kissalar tzerinden Filistin
cografyast ve mukaddes belde Kudiis’in iz diisiimlerini gérmek miimkiindiir. Isra stiresi 1. dyette de
Mescid-i Aksa olarak nitelenen bu kutsal mabet tefsirlerde Beyti’l-Makdis olarak isimlendirilmistir. Yine
rivayetlere bakildiginda bolge olarak da bu cografya icin “el-Arzu’l-Mukaddese” tabiri kullandmigtir.

2> <¢

Kur’an kissalarina dair ayetlerin tefsirinde “mubarek mekan”, “mukaddes toprak”, “duizgiin (seckin)
bir yurt” vb. seklinde nitelendirilen beldeler, Kudiis sehrinin de igerisinde yer aldig: Filistin bolgesidir.
Ayetlerde Sam ve Kudis diyari olan Filistin cografyast icin; bereketli yerler, mukaddes topraklar, seckin ve
mimtaz bolge, sehir ve medeniyetin inga edildigi yer anlaminda zikredilen karye tabirleri kullanilmustir.

Peygamberin hayatlarinin bir kisminin Filistin cografyasinda gecirmesi ve makamlarinin burada
bulunmasi nedeniyle Kudis, semavi dinlerin yoneldigi kutsal mekan 6zelligi tasimaktadir. Yine Kur’an’da
ilk kible olarak zikredilmesi baglaminda da burast ayrt bir 6neme sahiptir. Nitekim Kudis’te bulunan
mabetlerden en kadim olaninin Mescid-i Aksa oldugunu sdylemek mumkindiir. Mescid-i Aksa ile ilgili
hadis rivayetlerine bakildiginda buray1 ziyaret etmenin 6nemi, burada namaz kilmanin ve ibadet yapmanin
ecir bakimindan ehemmiyeti ve buranin stratejik konumu, Hz. Peygamber’in buraya yaptigt gece
yolculugunun safahatt gibi hususlarin 6ne ¢iktigt gorulmistir.

Mescid-i Aksa tabiri, Islim’in ilk donemlerinde yer yer Kudiis icin kullanlmakla birlikte asirlar
boyunca bununla 6zellikle Beyti’l-Makdis’te bulunan Harem-i Serif kastedilmistir. Burasi da iginde pek
¢ok mescitlerin bulundugu yaklasik yiz kirk dort dontumlik arazi konumundadir. Klasik dénem
tefsirlerinde belirtildigi tizere Mesid-i Aksa’dan kastedilen Beyti’l- Makdis’tir. Binaenaleyh ayetlerde isaret
edildigi tzere bu mabedin yer aldigt bolge, bereketli olarak vasiflandirilan ve icinde bol sularin, agaglarin ve
pek cok yer alt1 zenginlikleri dahil hayirlarin mevcut oldugu yer olarak kabul gérmektedir.

Al-i Imran ve Meryem sireleri basta olmak tizere bazi ayetlerde Hz. Isa’nin biytdigi, insanlari dine
davet ettigi, havarileriyle konusma yaptigi ve hayatinin son anlarini yasadigt mekanin da Kudis olduguna

132 Sileyméan b. Ahmed b. Eyyab et-Taberani, Mu cenn’l-kebir, thk. Hamdi b. Abdulmecid es-Selefi (Kahire: Daru’n-Nest,
1994), 7/289.

1335 Erul, Kudjis ve Aksd, 42.

134 Rivayetin tamami i¢in bk. Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 19/485, 35/211; Muslim, “Iman”, 259. Nesai “Salat”, 1; Isra gecesi
Hz. Peygamber’e l¢ sey verilmisti: “Bes vakit namaz, Bakara stresinin son dyetleri, immetinden Allah’a sirk
kosmayanlarin biiyiik giinahlarinin bagislanmast.” Bk. Mislim, “Iman”, 279.

135 Buhari, “Menakibt’l-Ensar”, 41; Tirmizi, Tefsirn’l-Kur'dn, 18.
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isaret edildigi gértilmektedir. Mabedin insast sonrast Hz. Zekeriyya ve Hz. Yahya’'nin yasadigi yerin de
burast oldugu anlasilmaktadir. Hz. Meryem’in cocukluk ve yetiskinlik déneminin bir kisminin burada
gectigi kaynaklarda haber verilmektedir. Kur’an’da Mescid-1 Aksa’ya isaret eden dort ayette mabedin bir
ctiz’ti olan ibadetgah hitkmiindeki “Mihrab”tan da bahsedilmekledir. Béylece gerek Mescid-i Aksa gerekse
miustemilatinda bulunan mezkar mihrabin mukaddes olusuna dikkat ¢ekilmektedir.

Ozetle belirtilecek olursa Filistin ve Sam cografyasinin, Hz. Ibrahim’den Hz. Muhammed’e kadar pek
¢ok nebinin yasadigt veya ugradigr yerler oldugu anlasimaktadir. Kur'an kissalarinin iz digtimlerine
bakildiginda bu durum goriilebilmektedir. Nitekim ayetlerde de isaret edildigi tizere cogu peygamberler, bu
bolgenin kalbi hitkmiindeki Kudiis’te bulugsmustur. Ozellikle bazilart da buradaki mabet olan Mescid-i
Aksa’nin ibadete tahsis edilen 6zel bir boélimi olan mihrab’ta ibadetle mesgul olmuslardir. Tim bu
sebeplerden oturii bu diyara “kutsal topraklar/el-arzu’l-mukaddese” denildigi anlagilmaktadir. Kur’an-1
Kerim’de “Allah’in bereketli kildigt yurt” olarak nitelen bu cografya, ayni zamanda semavi dinler
tarafindan kutsal sayllmis, Yahudi inanclarina gore de Arz-1 Mevad (vaadedilen topraklar) olarak kabul
gormistir. Ancak onlarin iddia ettikleri mezkdr bu yerlerin sinirlarinin kesinlik ve netlik ifade etmedigi
gorulmustur.

Bu vyerlerin akibetine gelince “Andolsun zikirden sonra Zebirda da yeryiizii iyi kullarima kalacaktr diye
yazmstk” (Enbiya 21/105) ayetinden anlasildigt tizere buralar ancak Allah’in iyi kullarina kalacaktir. Zira
tefsirlerin coguna gore bu ayette gecen “arz” kelimesi genel olarak yerytiziing, 6zel olarak da mezkar bu
yeri ve bolgeyi ifade etmektedir. Allah Teala, adi gecen ayet lzerinden diinyada zulmin ve kotiligin
daimi olamayacagini; bu diyardaki hakimiyetin eninde sonunda inangl iyi kimselerin (salihlerin) eline
gecmesinin mukadder oldugunu haber vermektedir.
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NASIL BIR IMAM HATIP OKULU MUDURU SORUSUNA CEVAP ARAMAK*

Ali Kemal ACAR™
Oz
Imam hatip okullart Cumhuriyet Dénemi boyunca gesitli konular merkezinde farkli bakis acilartyla ele alinmustir.
Bilimsel arastirmalarda bu okullar; yonetici, 6gretmen, 6grenci, veli gibi paydaslar tizerinden ele alinabildigi gibi
yetistirdigi insan profili, egitiminin niteligi, memnuniyet gibi farkli konular merkezinde de degerlendirilmistir. Bu
calismada ise okullarin yoneticilerinde bulunmasi gereken Gzelliklere odaklanilmistir. Nasil bir imam hatip okulu
midirid sorusuna farklt alanlardan cevap aramak amaglanmistir. Literatiirde imam hatip okullarina yénelik ¢ok
saylda arastirma yapimasina karsin bu kurumlarin yoneticileriyle ilgili yurttilen calisma sayisiin kisith oldugu
bulgulanmistir. Diger okul tiirleriyle ortak bircok 6zellik barindirabilmesine karsin okullarin kendine ait 6zellikleriyle
degerlendirilmesinin ve bunun okul yoneticileri tzerinden ele alinmasinin alana katki sunacagindan hareket
edilmistir. Kapsam; imam hatip okullar1 ve egitim yoneticiligi ikili profilinden olusturulmustur. Calismada nitel
aragtirma yontemi tercih edilmistir. Dokiiman incelemesi yapimis, elde edilen veriler ayrica icerik analiziyle
incelenmistir. Karsilastirma, yorum, varsayim, ¢ikarsama ve degerlendirmelere gidilmistir. Konuyla ilgili fikir ve
uygulamalar, bu veriler ¢ergevesinde anlagilmaya ve arastirilmaya caligtlmistir.
Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Egitim Y6netimi, Imam Hatip Okullar1, Imam Hatip Okulu Midiirii, Ideal Okul
Yoneticisi.
LOOKING FOR AN ANSWER TO THE QUESTION “WHAT KIND OF AN IMAM HATIP SCHOOL
PRINCIPAL”

ABSTRACT

Imam-hatip schools were discussed from different perspectives on various issues during the Republican Period. In
scientific research, these schools have been examined with respect to stakeholders such as administrators, teachers,
students, and parents, and have also been evaluated in terms of various aspects such as the human profile they
cultivate, the quality of education, and overall satisfaction. In this study, we focus on the characteristics that school
administrators should have. The aim is to seek answers from vatious fields to the question of what qualities an ideal
imam-hatip school principal should possess. Although these schools may have many common features with other
types of schools, it was thought that evaluating schools with their own characteristics and addressing this through
school administrators would contribute to the field. The scope was created from the dual profile of imam-hatip
schools and school administration. Qualitative research method was preferred in the study. Document review was
conducted and the obtained data was also examined with content analysis. Comparisons, interpretations,
assumptions, inferences and evaluations were made. Ideas and practices on the subject were tried to be understood
and researched within the framework of this data.

Keywords: Religious Education, Education Management, Imam Hatip Schools, Imam Hatip School Principal, Ideal
School Manager.
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Giris

Imam hatip okullart cesitli konular merkezinde farklt bakis acilariyla ele alina gelen egitim kurumlari
olmustur. Olumlu ya da olumsuz yaklasimlarda yiiklenen anlamlarla birlikte okullar sembolize edilmis
gorinmektedir. Sistemin i¢indeki oranina nispetle daha fazla giindemde kalmast gbrece siyasi ve ideolojik
yaklagimlarla konu edilmesiyle de irtibath degerlendirilebilir. Tartismalarin odaginda olmasi, hakkinda
taraflt ya da tarafsiz bircok yaklasimi beraberinde getirmistir. Cumhuriyet Dénemi boyunca hem halkin
hem akademinin dikkatlerini tizerine ¢ekmistir. Ozellikle kitle iletisim araglarinda egitsel degerlendirmeler
yerine daha ¢ok politik konularla ele alindigr bir vakiadir. Akademide ise gérece bu durumun daha az
oldugu belirtilebilir. Bilimsel aragtirmalarda imam hatip okullars; yonetici, 6gretmen, 6grenci, veli gibi
paydaslar tizerinden ele alinabildigi gibi yetistirdigi insan profili, egitiminin niteligi, memnuniyet gibi farkl
konular merkezinde de tartisdmaktadir. Bu calismada ise okullarin yoneticilerinde bulunmast gereken
Ozelliklere odaklanilmistir. Baska bir ifadeyle nasil bir imam hatip okulu mudurt sorusuna farklr alanlardan
cevap aramak amaglanmistir. Literatiirde imam hatip okullarina yonelik ¢ok sayida arastirma yapilmasina
karsin bu kurumlarin yoneticileriyle ilgili yurttilen ¢alisma sayisinin kisitht oldugu bulgulanmustir. Diger
okul tirleriyle ortak bir¢ok Ozellik barindirabilmesine karsin okullarin  kendine ait Gzellikleriyle
degerlendirilmesinin ve bunun okul yoneticileri tizerinden ele alinmasinin alana katki sunacagindan hareket
edilmistir.

Nasil bir imam hatip okulu mudiri sorusuna cevap olusturulurken yalin sekliyle iki profilden hareket
edilmistir. Tlki imam hatip okulu, ikincisi de okul yoneticisi profilidir. Imam hatip okulu profili i¢in
yoneticinin okul hakkinda genel bir malumata sahip olmast gerekliligi dikkate alinmustir. Imam hatip
okullarinin 6ne ¢ikan Ozellikleri tespit edilmeye c¢alistlmistir. Bu, okul yoneticisi i¢in bir perspektif
olusturma ¢abasi olarak da okunabilir. Yoneticinin karst karstya kaldigr ve bu okullara 6zgii 6zelliklerle bu
alan smurlandirdmistir. Ortak sorunlar, egitim yoneticileriyle ilgili alanda yer aldig: varsayilarak, tekrara
dismemek icin degerlendirilmemistir. Literatir tarandiginda okullarla ilgili siyasi ve ideolojik yaklasimlar,
kimlik, fonksiyon, akademik basari, tercih, memnuniyet ve meslek dersleri konularinin 6ne ¢tktigt
gorilebilmektedir. Bu anlamda Cumhuriyet Dénemi boyunca imam hatip okullaryla ilgili siyasi ve
ideolojik yaklasimlarin baskinligindan s6z edilebilir. Bununla birlikte bu okullarin en 6nemli 6zelligi ve
diger okul tirlerinden farkinin fonksiyonu oldugu degerlendirilebilir. Kimlik ve meslek dersleri konusu
gorece fonksiyonu ile irtibatlandirilabilse bile ayr1 baslk altinda degetrlendirmeyi gerektirmektedir.
Okullardan memnuniyet konusu da bu kapsamda ele alinmistir. Diger yandan imam hatip okul
yoneticilerine yonelik yapilan kisitht sayidaki galisma sonuglarina da yer verilmistir. Bu veri de nasil bir
imam hatip okulu midiiri sorusu icin kullanilmustir.

Imam hatip okulu yoneticilerine yonelik yapilan arastirmalarin sinirlilign dikkate alinarak calismanin
agithign egitim yoneticisinin 6zelliklerinden olusturulmustur. Egitim yonetimi literatiiri taranarak okul
yoneticiliginde; mevcut durum, istek ve talepler, sikayetler, olmasi gerekenler tespit edilmeye ¢alisilmustir.
Bu ise calismanin ikinci kismi olan okul yoOneticisi profili olarak nitelenebilir. Burada yoneticilerin
kendilerini degerlendirmeleri, ideal belirlemelerinin yaninda 6gretmen ve 6grencilerin géziinden, olan ve
olmast gereken 6zellikleriyle okul yoneticilerine yonelik bir profil olusturulmaya ¢alisilmistir. Konunun
genisligi bazt bagliklarla sinirlandirmayr gerekli kildigr icin alandaki her konu degil; 6ne ¢ikan, vurgulanan
ve yoneticilikte sorun olarak gorilen hususlar merkeze alinmustir. Literatirde bu alanda 6ne ¢ikan
hususlarin ise mevcut okul yoneticilerine dair gorusler, basarilt bir okul mudurtntn 6zellikleri, iletisim ve
catisma yOnetimi, yoneticilerin se¢imi ve okul yoneticiligi konusunda yapilmasi gerekenlerden olustugu
tespit edilmistir. Yapilan arastirmalarda okul yoneticileri, bircok farkli yeterlikte; yonetici, 6gretmen ve
ogrenci gorusleri cercevesinde degerlendirilmistir. Farkli nedenlerle, yoneticilerin olumlu ya da yetersiz
duizeyindeki 6zelliklerine dair bulgularla karsilasilmistir. Calismamiz agisindan bu tir konular tartisgtimamus,
olmast gerekenler tzerinden konu ele alinmustir. Bu yaklasim butin bulgular i¢in kullandmistir.
Nihayetinde ¢alismanin amact durum tespitinden ziyade uygulamanin icinde elde edilen verilerden
hareketle bir okul yoneticisi profili olusturma gayretidir. Farkli bir ifadeyle mevcuttaki olumlu ya da
olumsuz durum oOne ¢ikarilmadan, ideal bir okul miudirinde bu 6zelligin nasil olmasi gerektigine
odaklanilmustir. Sonug kisminda ise imam hatip okullari ve genel olarak okul yoneticilerinin sorunlari veya
one gikan 6zellikleri bir araya getirilerek nasil bir imam hatip okulu midiri sorusuna cevap olusturulmaya
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calislmistir. Literatiirde imam hatip okulu yoneticileri ile ilgili; Ercetin - Actkalin tarafindan sube
mudurleri ve 6gretmenlerin goriisiinden yararlanilarak yoneticilerin durumunu tespite yonelik yiiritilen
“Imam Hatip Okulu Yoneticilerinin Tiderlik Yeterlikleri”; Kalkan tarafindan 6gretmen gériisleriyle
olusturulan, yonetici niteliklerinin durum tespitini ele alan “Ogretmen Gériislerine Gére Proje Imam
Hatip Liselerinde Yonetici ve Ogretmen Nitelikleri: Konya Ornegi”; Karateke tarafindan 6grencilerin
yoneticilere yonelik metaforik algisini belirfleme amact tagtyan “Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Imam
Hatip Lisesi, Meslek Dersi Ogretmeni ve Idarecilerine Iliskin Metaforik Algilar” ve Kasapoglu vd.
tarafindan bu okullardaki yoneticilerin degisim liderligine iliskin gériislerini tespite odaklanan “Imam
Hatip Liselerinde Mudir ve Mudir Yardimecilarinin Degisim Liderligi Rolune Yoénelik Gorusleri”
calismalart bulunmaktadir. Dolayisiyla literatiirde bu yontemle ve bu konu bashginda yapilan herhangi bir
calismayla karsilasilmamasi, arastirmaya kaynaklik etmistir. Calismada nitel arastirma yontemi tercih
edilmistir. Dokiiman incelemesi yapilmis, elde edilen veriler ayrica igerik analiziyle incelenmistir.
Karsilastirma, yorum, varsayim, cikarsama ve degerlendirmelere gidilmistir. Konuyla ilgili fikir ve
uygulamalar, bu veriler ¢ercevesinde anlagilmaya ve arastirilmaya calisiimistir.

1. Imam Hatip Okulu Profili

Bu bashk altinda imam hatip okullarinin literatiirden hareketle 6ne c¢tkan Ozellikleri Gzerinde
durulmustur. Bu baglamda siyasi ve ideolojik yaklasimlar, kimlik, fonksiyon, akademik basari, tercih,
memnuniyet ve meslek dersleri konularina kisaca deginilmistir. Calismanin nihai amact i¢in 6ne ¢ikan
hususlarin bir imam hatip okulu yoneticisini ilgilendiren taraflarina deginilmistir.

Yaklasik ytizyillik bir ge¢misi olan bu kurumlar, Cumhuriyet Dénemi din egitimi tecriibesinin énemli
bir sacayagini olusturmaktadir. Olumlu ya da olumsuz gelismelerden etkilenerek bugtinlere ulasan imam
hatip okullarina yaklasimlar da farklilasabilmistir. Bir taraftan arag olarak kullanildiklari 6ne ¢ikarilirken'
diger yandan okullarin tehdit olmadiklart ispat edilmeye calistlmistir.” Yaklasimlarda; sinirlandirilmast,
kapatilmasi, niteliginin artirilmasi, islevini yerine getirmedigi gibi miispet ya da menfi bircok zitliklarin
varlig dikkat ¢ekmektedir. Bu durumun en 6nemli nedeni ise siyasi ve ideolojik yaklasimlarla kurumlarin
catisma konusuna evrilmesi goriinmektedir. Savunu ya da karst savunu igeren tartismalarin merkezi bir yer
tutmasy; icerige, verilen egitime, okullarin egitim alanindaki katma degerine vb. bircok hususun varligini
gérmezden gelmeyle sonuglanabilmektedir.’” Bu baglamda okullarla ilgili literatiirde 6ne ¢tkan ilk baslik
siyasi ve ideolojik yaklasimlar olmustur.

Okullarla ilgili yapilan arastirmalarda ayrica kimlik, fonksiyon, akademik basari, tercih, memnuniyet ve
meslek dersleri konularinin da 6n planda oldugu bulgulanmistir®. Imam hatip okullarinin giinimiizdeki
fonksiyonlarindan ilki meslege hazirlamak, ikincisi din egitimi vermek ve Gglinctsi ise yuksekogretime
hazirliktir.” Bu kurumlarin fonksiyonu diger egitim kurumlarindan farklilasan en 6nemli  6zelligi
durumundadir. Bir egitim yoneticisi tarafindan dikkate alinmasit gereken odak nokta durumundadir. Diger
yandan bu kurumlarda egitim goren 6grenciler kendilerini imam hatipli olarak tanimlamakla birlikte diger
genglerden ayrismak istememektedir.® Alanda farklilasmaya yonelik ¢ok daha sinirli tespitler yer almasina
karsin 6grencilerin biitintn icinde yer aldiklari ve ondan ayri bir tanimlama yapmadiklart belirtilebilir. Bu

I Ayse Zisan Furat, “2002 Sonrast Tiirkiye’yi Tanimak/Tanimlamak: Bati Akademisinde Tmam Hatip Lisesi Algist”, Gelecegin
Ingasinda Imam Hatip Okullars, ed. Tlhan Erdem vd. (Malatya: Inénii Universitesi Yaymevi, 2017), 99-115, 111.

2 Necdet Subagi, “Imam Hatip(li)ler Uzerine: Teolojik Birikimin Modern Kaynaklar1”, Degerler Egitimi Dergisi 2/6 (2004), 115-
132, 117.

3 Muhammet Fatih Geng, “imam Hatip Okullar1 ve Tlahiyat Fakiilteleri Orneginde Din Egitiminde Kalite Sorunu”, Tiirkiye
Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi 7 (2018), 145-166, 162.

* Ali Kemal Acar, “Tecriibe, Paradigma ve Gelecek Ongopriileri ile Bir imam Hatip Okulu Tasavvur Etmek”, Kocatepe Islami
Llimler Dergisi 6/2 (2023), 566-587, 567.

5> Mahmut Zengin, “Modern Tirkiye’de Din ve Egitim Politikalar1 Ekseninde Imam Hatip Okullart Uzerine Bir Analiz”,
Gelecegin Ingasinda Imam Hatip Okullars, ed. Tlhan Erdem vd. (Malatya: Inénii Universitesi Yayinevi, 2017), 41-58, 52-53.

6 Ummiig(il Betiil Kamburoglu, “Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Benlik ve Kurum Algillar: “Oteki” Olmadan “Imam
Hatipli” Olmak Mumkin mar”, 700. Yimda Imam Hatip Liseleri Uluslararas: Sempogyumn, ed. Recep Kaymakcan vd.
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2013), 373-389, 388.
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baglamda katsay1, basortisti gibi sorunlarin ¢6zilmesi aidiyet duygusunu etkilemekte; imam hatipli
kimliginin, eski mezunlar kadar 6n planda tutulmadig belirtilmektedir.’

Farklt arastirmalarda 6grencilerin imam hatip okullarinda egitim gormelerinde kendilerinin ve veli
isteginin agithig olusturdugu bulgulanmistir.® Ozellikle veli istegi ile bu kurumlara gelen 6grencilerin
memnuniyet durumlart egitim yoneticileri icin 6nem arz eden bir alan gérinimindedir. Dinin daha iyi
ogrenilme istegi, okulun koruyucu goriilmesi, karma egitimin olmamasi; proje okullart i¢in de akademik
basart kriteri tercihte etkili hususlardandir.” Bununla bitlikte okullarin tercihinde din gorevliligi oncelikli bir
tercih nedeni gorilmemektedir.'” Mevcut 6grencilerin bu okullardan memnuniyetsizlikleri ise isteyerek
gelmeme, derslerin ¢oklugu ve zorlugu, meslek derslerinin Gniversite sinavinda etkili olmamasi, din
gorevliliginin istenmemesi olarak éne ¢tkmaktadir." Ogrencilerin okullara yonelik metaforik algisinda ise
olumlu 6zelliklerin olumsuzlara gére baskin oldugu bulgulanmistir.”” Bu 6zellikler ise yoneticilerce tercih
nedenleri olarak degerlendirilerek; degistirilmesi, korunmast ya da gelistirilmesi gereken alanlar olarak
okunabilir.

Akademik basart konusunda ise okul turleri arasinda karsilastirmalar yapilarak; girdi, amag, stire¢ ve
sonug gibi istatistiki birgok veri g6z 6ntinde bulundurulmadan imam hatip okullarinin basarisiz oldugu
sonucuna ulasilabilmektedir."” Bununla bitlikte proje okullart ile akademik basari, teknoloji, sanat, spor gibi
bircok alandaki bagarilara da vurgu yapilmaktadir." Bu alanda ge¢misle kiyaslanarak 6zellikle yonetici ve
bgretmen Ozvetisi 6ne cikartlmaktadir.”” Akademik bagart yoniiyle okullarin diger okul tiirlerinde olmadigt
kadar genis bir aralikta yer aldigt belirtilebilir. Okullarin fonksiyonunda ele alindigt Gizere bu kurumlar icin
akademik basart 6nemli bir deger durumundadir. Ogrenci gériislerinden hareketle meslege hazitlik
merkezi bir yer tutmasa bile din egitimi 6nemsenmektedir. Bu durumu imam hatip okulu y6neticisi i¢in ti¢
farkli alanda basar1 talebiyle kars1 karstya oldugu bicimiyle okumak mimkiin gérinmektedir.

Imam hatip okulu yéneticisinin 6nem vermesi gereken basliklardan biri de meslek dersleri ve
ogretmenleri olarak goriinmektedir. Arastirmalarda olumlu bulgularin  varhgina karsin bu alana
miudahalelere ihtiyacin varhgi baskin goriinmektedir. Ogrencilerle yiiriitilen arastirmalarda akademik
yarista meslek derslerinin engel teskil ettigi', ders grubundan zotlanildigi ve memnun olunmadig
belirtilmektedir."” Se¢meli olmast durumunda bazi 6grenciler meslek derslerini se¢meyeceklerini de ifade

7 Sena Ay, Velilere Gire Imam Hatip Liselerindeki Din Egitimi (Istanbul Ornegi) (Istanbul: Marmara Universitesi, Yitksek Lisans
Tezi, 2020), 122-123.

8 Cemal Tosun - Kazim Selek, “Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Okullarindaki Kurumsal Kapasiteye Yonelik
Degetlendirmelerinin Okul Gelisim Modeli Ac¢isindan Incelenmesi”, Kalemname 8/15 (2023), 156-188, 177.
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etmekteditler.”® Ders grubundan memnuniyetsizlikte; kullanilan yontem ve teknikler 6ne ¢ikarilmakta®,
meslek dersleri 6gretmenlerinin model olamadiklari,” sevdirme ve kalbe girme gibi 6grenci iliskilerindeki
eksikliklerine dikkat cekilmektedir.”’ Teknoloji kullanimi da vurgulanan hususlardandir.”” Diger yandan
okul yoneticileri, meslek dersleri Ogretmenlerinin istendik yeterliklere sahip olmadan atandiklarini
distinmektedirler.”” Buna karsin brans 6gretmenlerinin meslege adanmislik diizeylerinin yiiksek, mesleki
tikenmisliklerinin ise disiik oldugu bulgulanmustir. Tim bunlarla birlikte meslek dersleri ve
6gretmenlerine yonelik metaforik alginin olumlu oldugu da belirtilmelidir.”

Imam hatip okullarindaki 6grencilerin okul yoneticilerine yénelik metaforik algilart olumsuz
agirliklidir.”® Okul yoneticilerine yonelik actk fikirli, yeniliklere acik, etkin iletisim ve motive etme gibi
olumlu 6zelliklerine” de yer verilmesine karsin 6gretmenler, yoneticileri; deneyim, mesleki yetetlik ve
becetiye sahip olma, isbitligi ve destek saglama gibi hususlarda elestirmekteditler.” Yine 6gretmenler;
liderlik yeterlikleri, imam hatip vizyon ve misyonuna sahip olma, okul ortaminin iyilestirilmesi,
ogretmenler ve c¢evreyle saglikli iletisim, adil ve dengeli uygulamalar, 6gretmenlerin motivasyonu gibi
konularda sorunlar oldugunu belirtmektedir.”” Nasil bir imam hatip okulu miidiirii sorusuna ise
dgretmenler; proje okullart 6zelinde liyakat, mesleki deneyim, liderlik ve yonetim becerilerini 6ne
ctkarmakta, imam hatip okullarina karst aidiyet ve adanmishk dizeylerinin temel belirleyici olmasini
istemektedirler.”’ Bu baglamda iletisim ve insan iligskileri de vurgulanan hususlardandir.” Literatiirde imam
hatip okulu yoneticilerine yonelik ¢alismalarin sinirlt sayida olmast bir eksiklik olarak degerlendirilebilir.
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Fakat bu durum goérece bir kanaat olusturmanin yaninda diger egitim yonetimi alanindaki arastirmalarla
birlikte degerlendirilmeye de imkan vermektedir.

2. Egitim Yoneticisi Profili

Bu baslk altinda egitim yoOneticisi profilini olusturmak amaciyla egitim yoneticilerinin mevcut
durumu, etkili bir okul yoéneticisinin 6zellikleri tizerinde durulmustur. Alanda yoneticilikle ilgili olmazsa
olmaz bir Ozellik; iletisim ve bununla ilintili ¢atisma yOnetimi konularina yer verilmektedir. Calismada,
yonetici profilinde gorece daha az bir yer alabilmesine karsin literatirde yogun bir sekilde tzerinde
duruldugu icin yonetici se¢imi meselesi de tartisgtimistir. Nihayetinde egitim yoneticiligi ile ilgili politika
Uretmeye katk: saglamak icin yapilmasi gerekenler basligina yer verilmistir.

2.1. Mevcut Durum

Okul yoneticiligi ile ilgili, toplumda olumsuz alginin varligi dikkat cekmektedir. Arastirmalarda
yoneticiligin toplumsal statiistiniin giderek diistiigli ve énemsenmedigi diisiincesi 6ne ¢ikmaktadir.”” Sosyal
medya vyazarlarinin  bakisinda da kisisel 6zellikleri yontyle agirlikli  olarak yoOneticiler olumsuz
algilanmaktadir. Ogretmenler ise yoneticilerinin kismen de olsa toksik lider &zellikleri tasidiklarint
belirtmektedir.”> Ozel yetenekli 6grencilere gore ise okul midiiri giic odag ya da otorite olarak
gorilmektedir. Tkincil olarak bireyleri yetistiren, énderlik eden, yénlendiren ve koruyucu 6zelligi 6ne
ctkarilmaktadir.” Arastirmalara gore okul yoneticiligine dair olumsuz metafotlarin olumlulara gore daha
fazla kullanildigi dikkat cekmektedir.” Biitiin bu olumsuz algilara karsin konuyla ilgili iiretilen olumlu
metaforlar ise dayaniklilik, yararlilik, hosgorii gibi kavramlarla ifade edilmektedir.”

Okul yoneticilerinin ¢ogu zaman isbirlikli, bazen otoriter nadiren de ilgisiz ve karst koyucu yonetim
tarzt sergiledikleri belirtilse de”, risk almayan otoriter bir yonetim izledikleri bulgulari da yer almaktadir.®
Ogretmen, 6grenci ve veli ile iliskilerde bir taraftan iliskileri korumak diger taraftan is disiplinini, otoriteyi
kaybetmemek; yoneticilerin karsilastigi ana sorun alanlarindandir.*’ Ogretmen goriislerine gére okul
mudurlerinin etkililigini sinirlayan hususlar kapsaminda; yoneticilerin kendilerinden, sistemden ve diger
paydaslardan kaynaklanan sorunlarla karsilastiklart belirtilebilir. Yoneticinin sosyal ya da siyasal kimligini
one ¢ikarmasi, tarafgirlik, slup bozuklugu, makam sevgisi gibi hususlara dikkat ¢ekilmektedir. Dissal
etkenler ise liyakat, catisma, 6gretmen ve Ogrencilerin dusik motivasyonlar, 6gretmen gruplasmast,
olumsuz okul kultird, angaryalar, tst yonetim desteginin olmamasi, mali kisitliliklar olarak 6ne
cikarilmaktadir. Diger yandan etkililikte; sosyo-kiltiirel ¢evre, veli destegi, 6grenci profili, biling, ¢evreyle
iletisim, sistem degisiklikleri, dis paydas destegi ve siyasi baski kavramlarinda olumsuzluklar giindeme

33 Suzan Canli - Sevket Sindi, “Okul Midiirlerinin Ts Doyumu: Nitel Bir Calisma”, Manisa Celal Bayar Universitesi Sosyal Bilinmler
Dergisi 19 (2021), 69-88, 84.

3 Metin Kaya, “Okul Mudirt Kavramina Yonelik Algilarin Analizi: Bir Katilimer S6zlik Fenomeni Eksi Soézliik Ornegi”,
Eurasian Journal of Teacher Edncation 1/1 (2020), 70-81, 76.

35 Frdal Kesgin vd., “Ogretmen Gériislerine Gére Okul Miidiirlerinin Toksik Liderlik Davranis Diizeylerinin Belirlenmesi”,
Avrasya Sosyal ve Ekonomi Arastirmalar: Dergisi 10/3 (2023), 37-48, 46.

36 Arif Aydeniz, “Ozel Yetenekli Ogrencilerin Okul Miidiirii Kavramina Yénelik Metaforik Algilart”, Sosya/ Bilgilerde Yenilikgi
Aragtirmalar Dergisi 5/1 (2022), 20-33, 27.

37 Osman Aslan vd., “Liselerde Okuyan Ogrencilerin Okul Midiriine Tliskin Metaforik Algilart”, Bilim Armonisi 1/1 (2018),
11-17, 16.

38 Pinar Yengin Sarpkaya, “Okul Miidiirii Olmanin Anlami Uzerine Bir Olgubilim Calismast”, Ulnslararas: Toplum Aragtirmalars
Dergisi 17/35 (2021), 1785-1822, 1812.

¥ Mislim Alanoglu - Zilfi Demirtag, “Burokratik Okul Yapist ile Midir Yonetim Tarzlart Arasindaki Tigkilerin
Incelenmesi”, Pamnkkale Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 48 (2020), 199-213, 207.

% Vehbi Uzundag - Mustafa Ozmusul, “Okul Midiirlerinin Karar Verme Siiregleri Hakkinda Ogretmen Gériislerinin
Incelenmesi”, Ulnslararas: Liderlik Caltsmalar: Dergisi: Kuram ve Uygnlama 4/1 (2021), 1-16, 14.

# Yasir Armagan vd., “Okul Midiri ve Insani Tliskiler”, Kuram ve Uygnlamada Egitim Yinetimi 26 (2020), 1-58, 54-55.
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getirilmektedir.” Ogretmenler okul miidiirlerini orta diizeyde toksik lider olarak tanimlamaktadirlar.
Burada ise bencillik, cikarcilik, deger bilmezlik ve olumsuz ruh hali boyutlart 6n plandadir.” Diger yandan
okul yoneticilerinin kaynak ve gorev dagiiminda kayirmacilik yapmasinda arkadas grubu, sendika,
sosyal/siyasal goriis, makam, akraba, muhaliflik ve itaatkarlik gibi faktotlere atiflar yapilmaktadir.*

Okul yoneticilerinin kendilerinin yaptiklart sorun tanimlarinda da benzesen ve farklilasan hususlar
gorilebilmektedir. Okul yoneticileri ile yapilan bir ¢alismada gorev tanimindaki belirsizlikler, sorumluluk-
yetki dengesizligi, is yuki fazlaligl, kalifiye personel eksikligi, degisen mevzuat, objektif kriterlerle
olusturulmayan atama ve yer degistirme sisteminin varhigr stres kaynagi olarak belirtilmektedir. Diger
yandan zaman kisithligy, yeterli arag-gerecin olmamasi, mali sorumluluklar, yetersiz maas, engellenme hissi,
dislanma ve monoton is hayati da bu kategoride degerlendirilmektedir. Cevrenin etkileri agisindan ise
siyasal basky, iletisim sorunlart ve sikayet edilme kaygist strese kaynak gosterilmektedir.®

Yoneticilerle yapilan bir diger arastirmaya goére énemli sorunlardan biri de mudirlerin yeterli egitime
sahip olmamalaridir.** Ozellikle yoneticilerin herhangi bir egitim almadan goreve baslamalari, egitimde
kullanilan sistemleri tam olarak tanimadiklart igin sorunlari beraberinde getirmektedir.”” Egitime gereken
hassasiyeti gbstermeyisleri, aynt okulda uzun yillar gérev yapan 6gretmenlerin degisime diren¢ gostermeleri
de 6nemli bir sorun alani goriiniimiindedir.® Yoneticilerin ise 6grenciletle iletisimlerinin  zayifligt,
yeniliklere kapali olmalar, st yonetici mobbingleri de olumsuz etkenlerden bazilaridir.”’ Yéneticilerin
okulun ihtiyaglarina yénelik finans bulma gayreti®, milli egitim mudirliiklerince yeterince
desteklenmedikleri ve okul binalarinin fiziki yapist iizetinde durulan hususlardandir.” Gii¢ odaklarinin
talepleti de okul mudiirlerinde etik ikilemlere neden olmaktadir.”® Tiim bunlarla bitlikte okul yoneticileti
sorunlarin kaynagi ve ¢6zimund; bolge, okul ya da okul midirt diizeyinden daha ¢ok sistemde ve egitim
politikalarinda gérmekteditler.”

21. yy. becerileri kapsaminda siklikla vurgulanan dijital becerilerin okul yoOneticilerine yonelik
yetkinliklerde simnirlt dizeyde konu edilmesi dikkat c¢ekmektedir. Teknolojinin yonetim streglerinde
kullanimina yonelik farkindalikta eksiklikler s6z konusudur. Yoneticilerin; 6grenci, personel ve biiro isleri
gibi teknolojiyi rutin ama kolaylastirict ve zaman kazandirict isler igin yogun kullanmalarina karsin®™

#  Ender Kazak, “Okul Midirtlerinin Etkililigine Tliskin Ogretmen Gorisleri”, Uluslararast 1.iderlik Calsgmalars Dergisi: Kuram ve
Uygniama 4/2 (2021), 79-96, 88-89.

4 Hafize Tlhan - Nurhayat Celebi, “Okul Miidiirlerinin Toksik Liderlik Davranslari ile Ogretmenlerin Orgiitsel Bagliliklarinin
Miskisi”, Egitim ve Insani Bilimler Dergisi: Teori ve Uygnlama 12/23 (2021), 201-223, 214.

#  Umit Kahraman, “Okul Midirlerinin Kayirmacilik Davranslart”, Usak Universitesi Egitim Aragtirmalar: Dergisi 6/3 (2020),
90-106, 99.

#  Haydar Ilbasan, “Okul Miidiirlerinin Orgiitsel Stres Kaynaklar1”, Kerskkale Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 13/1 (2023), 239-
250, 252-254.

4 Mehmet Emin Usta - Fevzeddin Boga, “Okul Yéneticilerinin Okul Yonetiminde Yasanan Sorunlara Iliskin Goriisleri”,
Harran Maarif Dergisi 6/1 (2021), 18-49, 42.

47 Gunnur Yetim - Erdal Toprakei, “Géreve Yeni Baslayan Okul Yéneticilerinin Karsilastiklart Sorunlar ve Cozim
Onerileti”, Ininii Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 21/1 (2020), 13-32, 29.

4 Saffet Karayaman, “Okul Yoneticilerini Etik Tkileme Tten Baski ve Gii¢ Kaynaklarinin Okul Kademelerine Gére
Incelenmesi”, InsandInsan 27 (2021), 235-253, 249.

4 Yetim - Toprakc, “Géreve Yeni Baslayan Okul Yéneticilerinin Karstlastiklart Sorunlar ve Céziim Onerileri”, 30.
50 Armagan vd. “Okul Midiirii ve Insani Tliskiler”, 56.
51 Usta - Boga, “Okul Yoneticilerinin Okul Yénetiminde Yasanan Sorunlara Tliskin Gértsleri”, 41.

52 Karayaman, “Okul Yéneticilerini Etik Tkileme Iten Baski ve Giig¢ Kaynaklarinin Okul Kademelerine Gére Incelenmesi”,
247.

5 Ertug Can, “Okul Yonetiminin Sorunlart: Okul Mudutlerinin Degetlendirmeleti”, Yasadikea Egditinr 36/2 (2022), 402-433,
427.

54 Thsan Topcu - Mustafa Ersoy, “Egitim Yénetiminde Teknoloji Kullanimina Tliskin Okul Yoneticilerinin Gorisleri”, Opus
Ulnslararase Toplum Arastirmalars Dergisi 15/ Ozel Sayt (2020), 4930-4955, 4947.
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planlama, karar verme, orgitleme, denetim gibi yonetme alanlarinda yoneticilerin teknolojiyi etkin
kullanamadiklari bulgulanmistir.>

2.2. Etkili Okul Yéneticisinin Ozellikleri

Literatiirde iyi okul midiird, etkili ya da bagarihi okul mudura gibi kavramsallastirmalar ile yoneticiligin
farklt yonlerine vurgular yapildigi gorilebilmektedir. Okul yoneticiligi igin gerekli olan en énemli 6zellik
liyakat olarak vurgulanmaktadir. Bu yoniiyle meslegin tecribe ve profesyonellik gerektirdigi
belirtiimektedir.>® C)gretmenlere gore etkili bir yoneticinin; nesnel olarak atanmasi, 6gretim lideri,
arabulucu, iletisimi guglii, sorun ¢6zen, beklentileri karsilayan, karar vermede yetkin, vizyon sahibi,
mevzuata hakim, giincele vakif ve teknolojik yeterliklere sahip olmast gerekmektedir.”” Ahlaki baglamda
ele alindiginda ise etkili bir mudurliik icin adalet, giivenilirlik ve duristliik ilk sirada gelmektedir. Anlayssls,
sabitlt ve diferkim olmast da belirtilen 6zellikler arasinda yer almaktadir.” Basarli okul miidiitlerinin
paternalist Ozellige sahip olduklart dolaysiyla disiplinli, yardimsever ve ahlaki bir lider olarak wvarlik
gosterdikleri de literatiirde iizerinde durulan hususlardandir.”

Yapilan bir aragtirmada iyi okul midiri; mizaht kullanabilmesiyle esneklik saglamakta, iletisimi
kolaylagtirmakta ve bunun da performansa yansimalari goriilebilmektedir. Tkinci 6zellik; 6gretmenlerin
okula aidiyet duymalarini saglayabilmesidir. Uclinciisii yetkisini onlart rahatsiz etmeyecek sekilde
kullanabilmesi, idealist ve 6zverili olmasidir. Isine olan askiyla calisanlarinin is doyumuna sahip olmalarint
saglayabilmesidir. Diger bir 6zellik ise kaynak yoklugundan yakinmayip var eden bir mudiir olabilmesidir.”
Bir baska bagarili okul yoneticisi taniminda ise paternalist liderlik, 6gretimsel rehber, acik kiltiir ve olumlu
iklim olusturma, Ogretmenlerin  mesleki gelisimlerine imkan saglama, organizasyon becerisi
vurgulanmaktadir. Bununla birlikte etkili iletisim, 6grenci ve 6gretmenlere ilham olma ve motive etme,
kararlilik, azim, o6ngorilii olma, tedbir alma ve olanlardan ders c¢ikarma, farkliliklarr dikkate alma
kavramlart 6ne ctkarilmaktadir.”!

2.3. lletisim ve Catigma Yénetimi

Arastirmalar insani iligkilerin yoneticiligin bir boyut ya da bileseni degil bizzat kendisi oldugu
yoniindedir.”” Bu bakimdan bir okul yéneticisi icin 6ncelikli kriter iletisim becerisi olarak belirtilmektedir.
Yoneticiler yonetisim konusunda kendilerini oldukea yeterli algilamalarina karsin® iletisim diizeylerinin iyi
oldugunu tespit eden arastirmalarin yaninda® bircok yéneticinin bu becetiye istendik diizeyde sahip
olmadigi bulgulanmistir.”” Hem kiiltiirel hem yonetsel anlayisimizdan da kaynakli olarak okul miidiitlerinin

55 Topcu - Ersoy, “Egitim Yénetiminde Teknoloji Kullanimina Tliskin Okul Yéneticilerinin Goriisleri”, 4948.
56 Usta - Boga, “Okul Yoneticilerinin Okul Yénetiminde Yasanan Sorunlara Tliskin Gortsleri”, 42.

57 Davut Aus - Engin Dilbaz, “Okul Yoneticilerinin Yoénetim Becerilerinin Etkili Okul Baglaminda Degerlendirilmesi”,
Anadoln Journal of Education Sciences International 12/2 (2022), 442-467, 459; Ahmet Ustiin - Mustafa Giirlek, “Okul
Miidiitlerine Gére Okul Yéneticisi Atamalarinda Karsilasilan Sorunlar ve Olast Coziim Onerileti”, International Academic
Social Resources Journal 7/38 (2022), 624-631, 628; Ramazan Yirci - Biinyamin Berk, “Okul Yéneticilerinin ve Ogretmenlerin
Gortslerine Gore Etkili Okul Muduri: Nitel Bir Arastirma”, Journal of History School 50 (2021), 570-598, 587.

58 Yirci - Berk, “Okul Yéneticilerinin ve Ogretmenlerin Gériislerine Gore Etkili Okul Miidiri: Nitel Bir Aragtirma”, 586-
587; Adnan Akcakoca - Kamil Ufuk Bilgin, “Okul Miidiirlerinin Liderlik Stilleri ve Ogretmen Performanst”, Caddas Yinetim
Bilimieri Dergisi 2/2 (2016), 1-23, 19.
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Dergisi 28/4 (2020), 1620-1628, 1627.
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giic mesafesinin yiiksekligi iletisimin istendik Olcide gerceklesmesine engel olmaktadir.® Iletisim

becerisinin  zayifligt beraberinde egitimin paydaslart arasinda catismalara kaynaklik edebilmektedir.
Tletisimin kilit bir rol oynamakla birlikte egitim yonetiminde baska saiklerin de catismalara kaynaklik ettigi
belirtilmelidir. Diger yandan yoneticiler kriz yonetiminde kendilerini yeterli gorseler de 6gretmenler, kriz
sinyallerini algilayamadiklarini ve krizi yonetmede yetetli olmadiklarini diistinmektedirler.” Bir diger
aragtirmada ise yoOneticiler, egitim almadiklart igin kriz yonetimi konusunda yeterli bilgiye sahip
olmadiklarint belirtmislerdir.®®

[lkk defa yonetici olarak gérevlendirilenlerin de belirttigi tizere miidiir yardimeist, 63retmen, 6grenci ve
velilerle yasanan iletisim sorunlart catismalarda ilk sirayt almaktadir.” Bir baska arastirmada ilgisizlik veya
miidahaleleriyle veli temast en zotlu alan olarak bulgulanmistir.” Gereksiz sikayetler, velilerin problem
coziimiine dahil olmamalari, okul kurallart ve mevzuata uymamalart bu sorunlarda 6ne ¢tkmaktadir.”

Ogretmenler, yoneticilerin kendilerinin goruslerini almadiklari ya da aliyor gibi goériindiklerini
distinmektedirler.”” Farkli bir ifadeyle Ogretmenler okul yénetiminin kendilerini yeterli diizeyde
6nemsemedigini belirtmektedir.” Motivasyon kaybi, tiikenmiglik gibi durumlar &Sgretmenler arast
catismaya kaynaklik edebilmektedir. Bunun disinda ¢evrenin korunmasi, arag-gere¢ yetersizligi, dersliklerin
temizligi gibi konular yonetici 6gretmen catismasinda etkili hususlardandir.” Haftalik ders programu,
akademik bagari, disiplin suglari, 6dillendirme ve bos gecen derslere girme gibi hususlarda catisma
yasanabilmektedir. Tletisim sorunlari, statii farkliigy, kisilik, fikir ve algt farkliliklart da ¢atismalara kaynaklik
edebilmektedir.”

Okullarda yasanan catismalarda yoneticiler ¢cogunlukla ¢6zim olarak bitinlestirme ve uzlagtirma
stratejilerini  kullanmaktadirlar.”® Bazi aragtirmalarda sirastyla  uzlastirma, hitkmetme ve kaginma
stratejilerinin kullaniddigr bulgulanmistir. Farkli bir bulgu ise en dusiik diizeyde hitkmetme stratejisinin
kullanildigidir.”” Bu genel bulgularin ziddina okul yoneticilerinin yonetimde en fazla yasal gii¢ sonrasinda
uzmanlik, karizma, 6diillendirme ve zotlayict etmenleri kullandiklart da tespit edilmistir.™

Bitunlestirme ve uzlastirma stratejileri distinilduginde yoneticilerin taraflara esit, adil ve tarafsiz
davranmayi tercih etmek istedikleri degerlendirilebilir. Catismadan okul ikliminin etkilenmemesi, ¢atisan

66 Hale Siliis Oreng, “Okul Midiirlerinin Yalnizligi ile Orgiitsel Gii¢ Mesafesi Arasindaki Tliski”, Spor, Egitim ve Cocuk 4/1
(2024), 1-31, 25.
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taraflarin bir arada calismaya devam edebilmesi icin taraflarin makul bir noktada bulusturulmast 6nemli
goriilmektedir.”  Yoneticiler  kendilerini  kurallarin ~ koyucu  ve  uygulayicist  olarak  da
konumlayabilmektedirler. Yasal yetkiyi kullanmayr ve normu hatirlatmayr tercih edebilmekte, kats
uyarilarda bulunabilmektedir. Ya da kaginma stratejisi ile birlikte yok sayma, sabretme, zamana yayma gibi
yontemleri kullanarak, olaylara kayitsiz kalmayi tercih edebilmektedir.”” Diger yandan catisma yonetiminde;
butinlestirme, o6din verme ve uzlastirma stratejilerinin  iliskileri  pozitif yonli  etkiledigi
degerlendirilmektedir. Hitkmetme ve kacinma stratejileri ise olumsuz sonuglart  beraberinde
getirmektedir.” Tiimlegtirme, 6diin verme ve kaginma stratejilerinde 6gretmenler olumsuz etkilenmezken,
hilkmetmenin 6gretmenlerin is tatminini azalttid1, uzlastirmanin ise is tatminini artirdigt bulgulanmugtir.”

2.4. Yoneticilerin Segimi

Okul yo6neticiliginin tercihinde st yoneticiler, okul muduri ve meslektas Onerisi/tesviki, zorlama,
yonetimin olumsuz tutumlarinin midiir olmaya zotlamast gibi kodlar 6ne ¢tkmaktadir.” Bu kodlarin dissal
kaynakli ve motive ediciliginin disukligu dikkat ¢ekmektedir. Literatirde igsel motive edicilerin dnemine
vurgu yaptlmaktadir.** Bu anlamda faydali olabilme, calismayt sevme, yonetme ve bagimsiz calisma imkant,
gorevde yiikselme, tecriibe kazanma ve gelisim saglama, yoneticiligi cazip kilmaktadir.* Diger yandan
mevcut yoneticilerin yonetimde olduklart i¢in mutluluk, sorumluluk ve sevgi gibi olumlu duygular
yagadiklari da belirlenmistir.*

Egitim sisteminin basarisi, egitim yoneticisinin egitimi, hakkaniyetli se¢imi ve ona elverisli kogsullarin
saglanmastyla elde edilebilecek bir durumdur.”” Karsilasilan sorunlar alaninda tizerinde en ¢ok durulan
husus yonetici segme ve gérevlendirme sistemidir. Oncelikli olarak ¢oziilmesi gereken bir alan olarak
vurgulanmaktadir.” Gérevlendirme, yer degistirme ve gorevden alinmaya iliskin ¢tkarilan yonetmelik ve
yonetmelik degisikliklerinin varligi bu alanda standardin olusturulamadiginin ve net kararlar alinamadiginin
bir gostergesi olarak degerlendirilmektedir.”’ Secim en tartismalt ve sik degisiklik gosteren konulardan
biridir. Bu ise bitin odag:i se¢gme konusunda toplamakta yetistirme konusu ise geri planda kalmaktadir.
Opysaki secme ve yetistirme modeliyle sistemden beklentilerin karsilanmast zaruri goriinmektedir.”
Meslekte 6gretmenlik esastir anlayist yoneticilerin se¢im ve gorevlendirilmelerinde basat faktor oldugu igin
okul yoneticiletinin deneme yanilma yontemi ile yetistikleri degerlendirilmektedir.”
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Gorevlendirmede liyakatin aranmamasi, mesleklesmenin saglanamamast, segimde gercekei Slgttlerin
ve tutarll politikalarin olmamast yoOnetici atamadaki karsilasilan sorunlardan One c¢ikanlar olarak
belirtilmektedir.”” Bu yoniiyle yonetici seciminde belli élgiitletin olmamast yoneticiligi tartismalt ve politik
bir konumda birakmaktadir.” Yénetmeliklerin siirekli degistitilmesi istikratin saglanmasinda 6énemli bir
sorun alant olarak gériilmektedir.” Okul yoneticiliginde hizmet éncesi ve sonrasinda goreve iliskin
egitimlerin yetersizligi de vurgulanan hususlardandir.”

Okul yoneticiliginin ayr1 bir meslek olarak taninmast vurgusu yapilmaktadir.”® Yonetici segme,
yetistirme ve atama sisteminin liyakat ve uzmanlik temelinde ele alinmasi, siyasi ve ideolojik etkilerden
uzak, uzun vadeli bir devlet politikast olarak yapilandirilmasi, yetki ve sorumluluk dengesi ve
yetistitilmelerine 6nem verilmesi hususlart 6ne ¢tkarilmaktadir.”” Se¢im ve atamada liyakat ve deneyimin
yaninda objektif bir 6l¢me sisteminin kullanilmast énem arz edecektir.” Tectiibeye sistem icinde 6nemli
bir faktor olarak yer verilmesi de gerekli gériitnmektedir.”

2.5. Yapilmasi Gerekenler

Yetenekli 6gretmenleri meslege ¢cekmek, gorevin gerektirdigi yeterlikleri kazandirmak, 6zliik haklarin
yukseltmek, karsilastigr gugliikler karsisinda motive etmek, meslekten ayrilmaya onlem almak okul
yoneticiligi ile ilgili genel bir strateji olarak diinyada hikim paradigmalardir.'” Meslek olarak kabuld,
hizmet 6ncesi ve sonrasinda egitimlerin verilmesi, iletisim-problem ve karar alma konularinda
yetkinlestirme, tecriibenin 6nemsenmesi, muidir yardimcist olmadan midir olunmamasi ve Ogretim
liderligi bicimiyle bir takim diizenlemelere ihtiyac oldugu degerlendirilmektedir.'” Ayrica okul yoneticileri
icin mevzuat, etik vb. konularda diizenli egitimler, is yukiini azaltict uygulamalar, yonetici, 6gretmen ve
veliler icin iletisim seminetleri, tesvik edici mali politikalar, tst kurumlar ile kolay ve ulasiabilir iletisim
kanallari, yOnetici akademisi, profesyonellesme, sinav ve liyakate dayali atama hususlart 6ne
cikarilmaktadir.'” Okul miidiitlerinin birbirlerinden grenmelerine imkan veren bilgi, beceti ve tutum
paylasimlarina gereksinim duyuldugu belirtilmektedir.'” Bu anlamda okul yoneticilerinin yayinlar,
toplantilar, kaynak kisiler ve akademik calismalar gibi mesleki gelisimlerinde bagvurduklari kaynak cesitliligi
6nemli goriitnmektedir.'”
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Sonug

Calismada imam hatip okulu ve okul yéneticisi bilesenleri tizerinde durulmustur. Imam hatip okulu
profili icin; siyasi ve ideolojik yaklasimlar, kimlik, fonksiyon, akademik bagari, tercih, memnuniyet ve
okullarina yonelik bir perspektif olusturma gayreti olarak okunabilir. Diger yandan egitim yonetimi
literatiirii incelenerek, okul yoneticileri ile ilgili; mevcut durum, etkililik, iletisim, ¢atisma yonetimi, se¢im
ve yapilmasi gerekenler basliklart belirlenmistir. Bu ise ikinci kisma; okul yoneticisi profiline karsilik
gelmektedir. Her iki bilesen i¢in de olumlu ya da olumsuz o6zellikler 6ne ¢ikarilmadan, bulgulardan
hareketle imam hatip okulu miidiirt nasil olmalidir sorusuna cevap olusturulmaya calisimustir.

Imam hatip okullartyla ilgili olarak éne ¢ikan 6zelliklerden hareket edildiginde yoneticinin siyasi ve
ideolojik tartigmalara girmeden okulun egitim yoniine odaklanmast ilk adim olarak dustinilebilir. Genel
kitleden ayrismasa bile kendine has kimlik Ozellikleriyle imam hatip okulu 6grencilerinin taninmasi
gerekecektir. Bu okullarin meslek, din egitimi ve yiksekogretim bashginda tgli bir fonksiyonu
bulunmaktadir. Meslege hazirligin daha geride kaldigi, akademik basarinin ise 6ncelendigi bir yapiyla
karsilasmak olasidir. Imam hatip okullarini diger okul tiirlerinden ayiran 6zelligi fonksiyonudur. Bu durum
¢ alana yonelik ¢alismanin yonetimi anlamina gelmektedir. Veli ya da kendi tercihiyle gelen 6grencilerin
varligina gore tedbirler de gelistirmek gerekecektir. Ogrencinin bu okulu tercih nedenini dikkate alan bir
yaklasim gelistirilmeli, varsa memnuniyetsizligi bunu izaleye yonelik tedbirler alinmalidir. Okula yonelik
memnuniyet oranlarinin artirtlmaya ¢alisilmast 6nemli goriinmektedir. Meslek dersleri ve 6gretmenlerine
iliskin gelistirilmesi gereken 6gretim liderligi kapsaminda tedbitlere de ihtiyag vardur.

Okul yoneticisi profili kapsaminda 6ne ¢tkan 6zelliklerden hareket edildiginde ise okul yoneticiligi ile
ilgili, toplumdaki olumsuz alginin varligi dikkat cekmektedir. Bu durum 6grenci ve 6gretmen bakis agistyla
imam hatip okullart icin de gorece dogruluk tasimaktadir. S6z konusu alginin imam hatip okullart
acisindan ilk asamada noétrlestirilmesi gerektiginden hareket edilebilir. Yonetmenin verdigi soguklugun
astlabilmesi gti¢ gérinmektedir. Vakia bu yénde de olsa olumlu izlenimler ve iyilestirmeler igin yoneticinin
stratejiler gelistirmesi, egitim kurumunda yapilabilecek tim icraatlarin baslangicini olusturmaktadir.

Yoneticiler kendilerini bir¢ok alanda yetkin gormelerine karsin Ozellikle 6gretmenlerle yapilan
goriisme sonuglariyla karsilagtirldiginda bu yetkinligin mahiyeti de sorgulanabilmektedir. Ogretmenler
farklt konularda degisen gorislerle birlikte genel olarak okul yoneticilerini yetkin gérmemekteditler. Bu
durum imam hatip okullart igin de gérece gegerlidir. Ogretmen goriislerindeki olumsuz nitelemeler dikkate
alindiginda, imam hatip okulu yoneticileri; yonetim siireglerini zafiyete ugratmadan, 6gretmenler basta
olmak tzere veli ve 6grencilerin goris, Oneri ve elestirilerini dikkate almalidir. Kabuld zor olsa bile kisisel
zafiyetlerin, zayif ya da basarisiz yonlerin varligini kabul etmeli, buna uygun mesleki gelisim imkanlarini
kullanmalidir. Mesleki gelisimde; liderlik, iletisim ve ¢atisma yonetimi gibi konulart Oncelikli olarak
gindemine almaldir. Bu baglamda okul yoneticileri, otokontrol mekanizmalari olusturarak
sorumluluklarint tstlenebilmeli; sistem, Gst yoneticiler, 6gretmen, veli ya da 6grenciye olumsuzluklarin mal
edilmesi kolayciligina kendilerini kaptirmamalidir. Yoneticilerin, olumsuzluklarin bertarafi icin taraflarla
imkanlar Sl¢iistinde is birliginde hareket etmesi de gerekmektedir.

Literatiirden hareketle etkili bir okul yoneticisinin ortak 6zelliklerini; yénetimde yetkin, iletisimi guicli,
sorun ¢6zen, vizyon ve motivasyon sahibi bir lider olarak tanimlamak olasidir. Paydaslarin da belirttigi gibi
yetkisini kullanmast fakat bunu hissettirmeden yapmast 6nemlidir. Ozellikle liyakat, adalet, diiriistliik, sabir
ve hosgori gibi alanda da 6ne ¢ikan degerlerin kayitsiz sartsiz benimsenmesi gerekmektedir.

21. yy. becerileri kapsaminda siklikla vurgulanan dijital becerilerin okul yoneticilerine yonelik
yetkinliklerde sttt dizeyde konu edilmesi dikkat cekmektedir. Teknolojinin yonetim streglerinde
kullanimina yonelik farkindalikta eksiklikler s6z konusudur. Gelecek 6ngorildiginde teknolojinin hayatin
her alanindaki varlig: hissedilmeden bu alana da hazirlikli olmak gerekecektir. Ozellikle planlama, karar
verme, Orglitleme ve denetim gibi yonetim stireclerinde teknolojinin etkin kullanimina ihtiya¢ duyulacaktir.

Imam hatip okulu yoneticisinin en 6énemli yeterligi ne olmalidir sorusuna verilebilecek cevap, bu
arastirma kapsaminda iletisim ve catisma yonetimidir denilebilir. Coklu gérevleri olsa bile bir okul
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yOneticisi Gst yOnetici, 6gretmen, personel, 6grenci ve veli gibi bir¢ok tarafla is birliginde egitim siirecini
yonetmek durumundadir. Bu kaginilmaz olarak iletisimi merkezi bir kavram durumuna getirmektedir. Veli
profili distiniildigiinde toplumun neredeyse tim kesimleriyle muhatap olmasi; siyasi, ekonomik, dini vb.
tim gruplarla karsilasmasini olast kilmaktadir. Bu; kisilik, beklenti, 6nem gibi bir¢ok farkliliklar barindiran
genis bir araliktaki insanlarin, egitim ve 6grenci odaginda okul mudirt ile iletisime ge¢mesi anlamina
gelmektedir. Bu kadar cesitliligin oldugu yerde ise bir¢ok farkli nedenden kaynaklanan ¢atismalarin varligt
muhtemeldir. Dolayisiyla okul yOneticisi ¢atismalara yonelik olduk¢a donanimli olmalidir. Catismalar,
yoOneticinin sadece uzlasma ile Gstesinden gelebilecegi bir alan durumunda degildir. Bu baglamda taraflarin
yuksek yarart geregince yeri ve zamaninda; bitunlestirme, uzlasma ve 6din verme stratejileri tercih
edilmeli, hitkmetme ve kaginma stratejileri ise kullanilmamalidur.

Okul yoneticisinin kendini kisisel ve mesleki alanda gelistirmek icin bireysel gayret géstermesi de
gerekmektedir. Aksi durumda her seyin deneme yanilma yontemiyle 6grenildigi, yipranian ve yipratilan,
etkililik ve verimliligin olmadig: bir sonugla karsilasmak muhtemeldir. Yoneticinin i¢sel motive edicilerden
hareketle; faydali olma, c¢aligkanlik, gelisim ve yonetme gibi alanlara ilgisi olan &gretmenleri okul
yoneticiligi i¢in tesvik etmesi de beklenmektedir.

Alanda yonetici yeterliklerinden iletisim ve ¢atisma yOnetiminden sonra agirligl, yoneticilerin se¢imi
meselesi olusturmaktadir. Se¢im sonrasi egitimler, mesleklesme gibi konular da giindeme getirilmektedir.
Mevcut durumda Onem bakimindan yoneticilerin  se¢imi, onlarin yetistirilmesi konusunu geride
birakmaktadir. Oysaki egitim yonetiminde, secime iliskin tim streclerin liyakate gore kurgulanarak
yoneticilerin mesleki ve kisisel gelisimlerinin odakta yer aldigt yaklasim 6ne ¢tkarilmaktadir. Diger yandan
okul yoneticiliginde mesleklesme de gelisimin sacayaklarindan biri olarak gosterilmektedir.
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Giris

Mahkemelerin karar alirken en buylik dayanaklari delillerdir. Deliller, hakimler i¢in hak ve hukukun
yerine getirilmesi ve haksizigin 6nlenmesi adina adeta can suyu gorevi gormektedirler. Bu minvalde
Ozellikle ginimuzde maddi deliller, mahkemeler nezdinde davanin sonuglanmasinda yani karar
asamasinda en etkili unsurlardan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Maddi delilleri, teknik ve biyolojik
deliller olarak ikiye ayirmak mimkiindir. Bu dogrultuda ses kayitlarini, fotograf ve video kayitlarini teknik
deliller basligr altinda; DNA, sarhosluk, sa¢ ve kil, idrar, deri parcalari, parmak izi, ayak izi vb. delilleri de
biyolojik deliller catisi altinda zikredebiliriz. Bu delillerin bir kismi eski zamanlarda da mahkemelerde
dikkate alinan ve mahkeme kararlarina dogrudan etki eden ispat yontemlerindendir.

Maddi deliller, klasik Islam hukuku kaynaklarinda miistakil baslik altinda ele alinmasa da sahitlik,
yemin, ikrar ve had cezalar1 basta olmak tizere pek ¢ok konuda karine adr altinda zikredilmektedir. Bu
minvalde anlasilacagt tizere maddi deliller, baz1 kesimlerce iddia edilenin aksine Islam hukukunda ispat
vasttalarindan biri olarak gorilen ve mahkeme kararlarina etki edecek diizeyde dikkate alinan bir karine
olarak degerlendirilmistir.

Maddi deliller hem giintimiizde hem de eski donemlerde her ne kadar ispat vasitast olarak kullanilsa
da bu delillerin varligt tek basina ispat i¢in yeterli olamamaktadir. Bu sebeple meseleyi agiga kavusturacak,
ilgili delilleri anlayacak, inceleyecek ve agiklayacak kisilere ¢ogu zaman ihtiyag duyulmaktadir. Bu kisiler
ilgili olaylar hakkinda mesleki anlamda uzman olan veya tecriibesi bulunan kimselerdir. Bunlar literattirde
bilirkisi, ehlihibre ve ehlivukuf gibi isimlerle ifade edilmektedir.

Yukarida da zikrettigimiz deliller arasinda basta biyolojik deliller olmak tzere tip alanini ilgilendiren ve
uzmanlik gerektiren delillerin anlagilmasi ve actklanmasinin gerektigi pek cok davada mahkemelerin maddi
delillerin yorumlanmasi ve agiklanmast i¢in basvurdugu mercilerden biri hekimler olmustur. Tarih boyunca
insanligin en 6nemli ve gozde mesleklerinden biri olan hekimlik meslegi, her dénemde oldugu gibi
mahkeme kayitlarini ele aldigimiz ilgili donemlerde de dava stireclerinde olduk¢a 6nemli bir konuma sahip
ve mahkemeler tarafindan en ¢ok tercih edilen meslek grubu olduklart gorilmustir. Bagvurulma
gerekeelerinin en 6nemlisi ise hem devlet gézetiminde yetismis uzmanlar olmalart hem de ilgili meselelerle
cokea karsilasmalart sebebiyle bu konularda tecriibeli olmalaridir.

Klasik fikih kaynaklarinda yalnizca uzmanlarin muttali olabilecegi konularda mahkemenin ilgili
alandaki uzmana basvurabilecegi ifade edilmektedir. Basvurulabilecek uzman kisiler sayilirken de
hekimlerinde pek ¢ok kaynakta zikredilmesi' mahkemelerin, delillerin aydinlatilmasi noktasinda hekimlere
basvurmasinin fikhi mesruiyet zeminini olusturmaktadir.

llgili vasiflarla mahkemelere delil ve goriis sunan hekimler rastgele secilmemekte belli sartlart haiz
olmast gerekmektedir. Bu minvalde Osmanli’da bilirkisilik muessesesinin atanmus ve fiili bilirkisilik olarak
ikiye ayrildigi gorilmektedir. Devlet tarafindan atanmug, alaninda uzman bilirkisilere eb/ibibre denirken,
devlet tarafindan atanmamuis olmasina ragmen ilgili meselede goriisine basvurulan kisilere ise eblvukuf
denmektedir.?

Maddi delilleri agiklama ve anlasilir kilma vazifesi ile mahkemeye mudahil olan hekimlerin yukarida da
zikredilen Gzellikleti haiz olmalari sebebiyle ehlihibre/bilirkisi unvanlarinin yant sira sahit sifatlart ile de
mahkeme streclerine miidahil olduklarini da ifade etmek gerekmektedir. Hekimlerin gerceklestirdikleri
muayeneler ve maddi deliller tzerinden ulastiklari sonuglar neticesinde bildirdikleri bu gorislerin,
mahkeme kararlarinda belitleyici  bir rol oynadiklar, ehlihibre ve sahitlik basliklart  altinda
degerlendirildikleri gérilmektedir.

! Ebuabekir Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed “Ala’uddin es-Semerkandi, Twhfern’l-  fukahi’ (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Tmiyye, 1994), 2/97.

2 Abact, Nurcan “Osmanlt Dénemi Bilirkisilik Uygulamalari Uzerine Bir  Arastirma”, Uludag Universitesi Fen-Edebiyat
Fakultesi Sosyal Bilimler ~ Dergisi 3/3 (2002), 10.
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1. Bilirkisilik ve Hekimlerin Bilirkigiligi
Bilirkisi, ilgili konuda egitim alarak gerekli bilgi ve beceri hususunda kendini gelistiren ve talep edilen
maddi delilleri ortaya cikaracak nitelikte gériis bildirebilen kisi olarak tanimlanmaktadir.> Ozellikle delillerin
beyana muhtag ve sahitliklerin yetersiz oldugu davalarda, delillerin mahiyetlerinin tespiti ve eldeki verilerin
desteklenmesi noktasinda bilirkisilere bagvurulmaktadir. Delillerin anlasilmasinda kilit role sahip olan
bilirkisiler, mesleki uzmanldarinin yani sira daha oOnceki davalardan da elde ettikleri tecriibelerle

mahkemelere ilgili delilleri sunmaktadirlar. Bilirkisi olarak basvurulan uzman meslek gruplarinin en
onemlilerinden birt hekimlik meslegidir.

Hekimlerin bilirkisi olarak katildiklari davalarda ehlihibre ismi ile anildiklarini yani bilirkisinin
karsiliginin Istanbul Kadi Sicillerinde ehlihibre oldugunu “Hassa Silahgsiri Hac: Ahmed Aga’nin, satin aldiktan
sonra hastaliklr oldugn anlasilan cariye icin Esirci Mehmed Salib’e odedigi paranin kendisine iadesi davasi” * ve ““ Akl
yerinde olmayan cariyeyi Na'ima Halil Efendi’ye satan Esirci Mebmed'in cariyenin bedelini iade etmesi” ° davalarinda
actk¢a gormekteyiz. Bu davalarda hekimler icin kullanilan “eh/-i hibre ta'yin olunan héssa etibbilarmdan...” vb.
ifadeler bu gorisii destekler niteliktedir. Mezkar davalarda hekimler (etibba) icin acgtkea ehlihibre vasfi
kullanilmaktadir.

2. Sahitlik ve Hekimlerin $ahitligi

Inceledigimiz bazt davalarda bilirkisi olarak mahkemede rapor sunan hekimlerin, mahkemenin
ilerleyen stireclerinde sahit olarak degerlendirildiklerini diisinmemize sebep olan bazi veriler de goéze
carpmaktadir.

Sozlitkte “bilmek, gérmek, gézlemek™ gibi anlamlara gelen sahadet kelimesinden tiireyen sahid, Islam
hukuku literatiirinde “Bir kimsenin hazir bulunup gérmek veya duymak suretiyle bildigi bir seyi haber
vermesi” seklinde tanimlanabilmektedir.¢ Ayrica sahitlik, haber ve ihbar kavramlari ile de tarif edilmistir.”
Hekimlik meslegine mensup bilirkisilerin mahkemelerde karar asamasinda bazi durumlarda sahit sifat1 ile
degerlendirildiklerini gérmekteyiz. Ileride ele alacagimiz davalarda da goriilecegi tizere, ehlihibre vasfi ile
mahkemelerde ilkten bilirkisi olarak atanan hekimler bazt davalarin ilerleyen streglerinde sahit olarak
devam etmektedirler.

Farklt davalar i¢in muhtelif goriisler mevceut olsa da genel itibariyle zina disindaki had suglari ile kisas
sucunun ispatt icin sahitlerin en az iki erkek olmast gerektigi bilinmektedir.# Bu minvalde, bazi
durusmalarin ilerleyen kisimlarinda hekimlerin en az iki erkek olarak goris bildirmeleri ayrica
Mislimanlar ilgilendiren meselelerde cagrilan hekimlerin Miisliman olmalart sartt (Nitekim Musliman
olma sartinin ve en az iki erkek olunmasi gerektigi sartinin kosulmasi Islam hukukunda sahitlerden
beklenen ve yerine getirilmesi gereken sartlardandir.?) hekimlerin bilirkisi olarak miidahil olduklar
davalarda davanin seyrine gore genellikle sahit olarak da degerlendirildikleri iddiamiz1 desteklemektedir.

Ancak bilirkisilikte veyahut ehlivukuf segiminde bu sartlar olmazsa olmaz degildir. Ehlihibre ve
ehlivukufta daha ¢ok uzmanlik sart1? ve tecriibe 6n plandadir. Bu durum sahitlik ve ehlivukuf ile ehlihibre
arasindaki en temel farklardan biri olarak géze carpmaktadir. Temelde ehlihibre olma sartt diye bir sart da

3 Aysin, Sercan, Osmant: Devleti'nde Bilirkisilik Istanbul Ormegi (Istanbul: Istanbul ~ Universitesi Cerrahpasa Adli Tip ve Adli
Bilimler Enstittsi, Yiksek Lisans Tezi, 2019), 1.

4 Istanbul Kady Sicilleri Galata Mahkemesi 580 Numarals Sicil (1806-1808), haz. Coskun Yilmaz (Istanbul: Tstanbul Biyiiksehir
Belediyesi Kiltiir A.§ Yaynlari, 2019), 200.

5 Istanbul Kads Sicilleri Bab Mahkemesi 150 Numarale Sicil (1730-1732), haz. Coskun Yilmaz (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi Kaltir A.§ Yayinlari, 2019), 328.

6 Apaydin, Hact Yunus. “Muhayyerlik.” Tiirkiye Diyanet 1 akf: Islim Ansiklopedisi, Tirkiye Diyanet Vakfi  Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlarr,  2020), 31/25-30.

7 Bilmen, Omer Nasuhi Islam Hukukn Terimler Sozliigii (Istanbul: Nizamiye Akademi, 2017), 186.

8 Apaydin, “Muhayyerlik.”, 31/27.

9 Apaydin, Hact Yunus. “Sahit”. Tiirkiye Diyanet VVakfi Islam Ansiklopedisi. (Istanbul: TDV Yayinlarr), 38/278-280
0 Karatas, Hekimlerin Tibbi Alandaki Haberlerinin ve Goriiglerinin Islam — Hukukunda Kabul Edilme Sartlars, 69.
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bulunmamakla beraber genelde bu kisilerin ilgili meselede bilgili ve lonca teskilatlari ile irtibati olan,
mahkeme marifetiyle secilen ve giivenilir kisiler olduklart gorilmektedir.’t Bu ayrimdan dolayr 6zellikle
kadinlarin muttali olabilecegi ve mahremiyet yonii agir basan bazi tibbi meselelerde yalnizca hekimlerin
bilirkisiligine degil ilgili alanda uzman olmayan ancak bilgi sahibi olduguna inanilan gtivenilir kadinlarin da
sahitligine basvuruldugu gorilmektedir. Yine tecriibesine basvurulan bu kadinlarin kendilerine ehlihibre
yerine ehlivukuf denmektedir. Hgili actklamalarimizdan da anlagilacagi Uzere bilirkisilik/ehlihibre,
ehlivukuf ve sahitlik farkli ispat metotlar1 olup, davanin seyrine gore hekimlerin ilk iki metotla mahkeme
de bulunabildikleri ifade edilebilmektedir.

Ornegin, akli yerinde olmayan bir cariyenin iadesi davasinda iki hekimin sahitligine bagvurulmus
olmasi? ve satilan koélenin hastaliginin zamaninin tayini noktasinda iki Misliiman hekimin tespit ve
gorislerinin degerlendirmeye tabi tutulmasi, ayrica hekimlerin bu ulastiklart verileri 6nce bilirkisi rold ile
sunup ardindan hakim huzurunda sahitlik lafizlar ile agikliyor olmalari® ilgili iddiayr desteklemektedir.
Yine ele aldigimiz bitin davalarda hekimler igin ehlihibre vasfinin kullanilip ehlivukuf vasfinin sadece
tecritbeye dayaly, ilgili bolgenin 6nde gelenleri i¢in kullaniiyor olmast, hekimlerin 6nce bilirkisi/ehlihibre
ardindan davanin seyrine gore ise sahit olarak degerlendirildikleri iddiamiz1 destekler niteliktedir.

Calismamizin bu bolimine kadar hekimlerin genel hatlart ile mudahil olduklart mahkeme
streglerindeki rollerine deginmeye calistik.

3. Istanbul Kadi Sicillerinden Dava Ornekleri ve Fikhi Temelleri

Calismamizin bu kisminda ise Istanbul kad: sicillerinden tespit edebildigimiz kadariyla hekimlerin
miuidahil olduklart dava sonuclarina katkilari ele alinarak karar metinlerinde esas alinan fikhi
temellendirmeler tespit edilmeye c¢alisilacaktir. Davacilarin iddialart ve davalilarin savunmalarina da kisaca
deginilecek bu boélimde, iddia ve savunmalarin dogrulanmast veya yanlislanmasi adina bagvurulan
hekimlerin sunduklari raporlara da temas edilecektir. Ardindan ilgili mahkeme kararlarinin fikhi temelleri
tespit edilmeye calisilarak bu kararlarin hangi saiklerle alindigt tahlil edilecektir. Calismamizda ele aldigimiz
meseleler; ayiplt malin iadesi, kasten adam yaralama, vakif ve irtidat gibi ilgili donemlerde mahkemelere en
cok bagvurulan dava konularindan secilmistir. ﬂgﬂi dénemlerde neredeyse her ti¢ davadan birinin bu
konular etrafinda déndugi tespit edilmistir.

3.1 Hastalikli Cikan Cariyenin Bedelinin Geri Talebi Davas:

1704 yilinda Rumeli Sadareti Mahkemesinde gortlen Ebubekir Aga b. Mustafa ve Ali Bese arasinda
gecen davadir. Bu davada hekimlerin, ayipli mal davasindaki goriislerinin karara etkisi incelenecektir.

Dava Konusu: Ayiplt Malin Satim1 ve Zararin Tazmini
3.1.1 Dava Metni:

Istanbul'un Mimar Kemal Mahallesi sakinlerinden, Ebubekir Aga b. Mustafa, Istanbul’da serf
mahkemede, Ali Bese’nin altt ay 6nce orta boylu, ela gozli, kara kash, Rus asilli Gilbuy adlt cariyeyi 315
kurusa kendisine sattigint ve teslim ettigini kendisinin de bu cariyeyi satin alip teslim aldigini ve bedelini
6dedigini belirtmektedir. Ancak bu cariyenin seze (Ilgili sicilde bu sekilde ifade edilmekte bir tiir hastalik
ismi) hastaligina yakalandigini, yatagina idrar yaptigini ve humma hastast (atesli hastalik) oldugunu
ogrendigini ifade ederek mahkemeye basvurmustur. Bu hastaliklarin 6nceden beri var oldugunu ve
tliccarlar arasinda deger kaybina neden oldugunu belirterek, Ali Bese’ye cariyeyi geri almasint ve 6dedigi
paray! iade etmesini talep etmektedir. Mahkeme, cariyenin yatagina idrar yaptigint Imam Hiiseyin Efendi b.
Kalender ve Kalender Bese b. Ibrahim’in tanikligiyla belirlemistir. Ayrica mahkeme, seze ve hummast
oldugu hususunu hekimlere danisarak bilgi almis ve teyit ettirmistir. Bu hastaliklarin teshisi icin devlet

W Ayisin, Osmanls Devleti'nde Bilirkisilik Istanbul Ormegi, 25-50.
2 Tstanbul Kads Sicilleri Bab Mabkemesi 150 Numaral: Sicil, 328.

13 Tbrahim Karatas, Hekimlerin Tibbi Alandaki Haberlerinin ve Gariislerinin Islam Hukukunda Kabul Edilme Sartlar:, (Canakkale:
Canalkkale 18 Mart Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2023), 71-72.



80 Ibrahim KARATAS & Mehmet DIRTIK

tarafindan atanan bashekim Nuh Efendi’ye gonderilmis ve o da cariyenin seze ve hummast oldugunu
belirlemistir.

Silleyman Efendi b. Ahmed ve Omer Celebi b. Ahmed adli hekimler de mahkemeye gelerek,
Gilbuy’un hastaliginin alti aydan daha eski oldugunu ve bu konuda taniklik ettiklerini ifade etmektedirler.
Mahkemenin bu tanikliklar1 kabul ettigi gorulmektedir. Ali Bese, cariyeyi sattiginda bu hastaliklarin
olmadigini yemin ederek ilgili iddialar1 reddetmistir. Ebubekir Aga da cariyeyi satin aldiginda cariyenin bu
hastaliklarinin farkinda olmadigina ve sonradan fark ettigine dair yemin etmistir. Mahkeme, cariyenin bu
hastaliklarla kabul edilmemesi gerektigine ve reddinin mite‘azzir yani bir engel sebebiyle iade
edilemeyeceginden dolay1 deger kaybinin karsilanmasi gerektigine karar vermistir. Sonug olarak mahkeme
cariyenin degerini mahkemede bulunan kéle tiiccarlarina hesaplatmis bu deger 70 kurus olarak belirlenmis
ve Ali Bese, Ebubekir Aga’ya 70 kurus iade etmistir. Bu karar, mahkemede kaydedilmistir.'4

3.1.2 Ilgili Mahkeme Kararinin Fikhi Temelleri:

Hekimlerin mezkar davada mahkemeye sunduklari delil ve sahitliklerinin, mahkemenin karar
asamasina yardimci ve sonuca etkili oldugu acikea goriilmektedir. Oyle ki hakim, hekimlerin bilirkisi ve
sahit olarak sunduklari deliller neticesinde miisteriye, Islam ticaret hukukunda mevcut olan ve ginimuz
modern hukukunda Tuketicinin Korunmasi Hakkinda Kanun’u®s ile koruma altina alinan muhayyerlik
hakkini kullandirtmistir. Bu baglamda hakim, Ebubekir Aga’nin, yapmis oldugu alisverisin tazammum
ettigi muhayyerlik haklarindan ayip muhayyerligini kullanabilecegine kanaat getirmis ve bilirkisilerin
belirledigi tcreti Ali Bese’ye 6dettirmistir.

Islam hukukunda ayip muhayyerligi, taraflardan birinin akdin konusunu olusturan bedellerden
birinde, 6zellikle miisterinin satin aldigt malda deger distriicti veya akitten umulan maksad: engelleyen bir
kusur bulundugunu fark etmesi tizerine bu gerekceyle akdi fesih hakkina sahip olmasidir. Ayrica ilgili ayibi
satim akdi esnasinda alicinin bilmiyor olmast da gerekmektedir'® Nitekim ayip muhayyerligi akdin kurulus
anindan itibaren konusulmasa bile mevcuttur.” Yukarida zikredilen davada miiddei, (davact) cariyede
tespit ettigi ayibin tuccarlar indinde deger kaybina neden olan bir ayip oldugunu ve bu ayib:r satim akdi
esnasinda bilmedigini ifade etmektedir. Ttccarlar nezdinde deger kaybina sebep olacak her noksanlik ayip
basligr altinda degerlendirilmektedir.’® Yine, bu davanin konusu olan cariyenin idrar kagirma problemi,
musteri satin  almadan Once var oldugu tespit edilirse ayip muhayyerligi baglaminda
degerlendirilebilmektedir.’ Mahkemenin bu iddiay1, hekimlerin ilgili hastaligin en az altt aylik olduguna
dair goriis ifade etmesi tizerine kabul ettigi goriilmektedir.

Ayip mubhayyerliginin hekimlerin davaya sunduklart deliller neticesinde sabit olmasinin ardindan,
Ebubekir Aga’nin hem deger kaybint alip hem de cariyeyi elinde tutmast Hanefi fikhinin genel anlayisina
ters olmasina ragmen® mahkeme Imam Ziifer'in bu konuda, eger malin reddi mimkiin olmazsa deger
kaybt 6denebilir goriisii ve yine Imameyn’e ait iadenin zorlagtigi durumlarda iicretin iade edilebilecegi?
gorislerine dayanarak deger kaybint 6detip cariyeyi iade ettirdigi goriilmektedir.

Y Istanbul Kady Sicilleri Rumeli Sadireti Mabkemesi 161 Numaralz Sicil (1704), haz. Coskun Yilmaz (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi Kultiir A.§ Yayinlari, 2019), 500.

15 Tiketicinin Korunmast Hakkinda Kanun (Ttketicinin Korunmast Hakkinda ~ Kanun), 6502 (07 Kasim 2013).
16 Apaydin, “Muhayyerlik.”, 31/25-30.

17 Ebw’l-Huseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed-Muhammed Ahmed Sirdc, erTecid (Kahire: Daru’s-Selam,
2006), 5/2495.

18 Ebt’l-Huseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kudatri “Uveyda, Muhtasars’l-kudiri fi'] fikhi’l-Hanefi (Beyrut:
Dirwl-Kutubil- Tlmiyye, 1418/1997), 81.

19 “Ala’uddin es-Semerkandi, Tuhfern’l-fukaha’, 2/96.

20 Apaydin, “Muhayyerlik.”, 31/25.

21 Muhammed b. Ahmed b. ebi schl Semsi’l-’Eimme es-Serahsi, e~-Mebsit, thk.  Halil Muhyiddin el-Meyyis (Beyrut: Daru’l-
Fikr li’t-Taba‘ati ve’n-Nesti ve’t-  Tevzi‘i, 1421/2000), 13/112
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3.2 Bakiye Hatun’un Esirci Mustafa Bege b. Mehmed’den Satin Aldig1 Cariyeyi [ade Ettigine
Dair Dava

1664 yilinda Istanbul mahkemesinde gorilen Mehmed Celebi ve Mustafa Bese arasindaki davadur.
Yine ayipli malin tazmini ile bir baska dava 6rnegidir. Ik ele aldigimiz davadan farkina fikhi
temellendirmesi kisminda deginilecektir.

Dava Konusu: Ayiplt Malin Satimi1 ve Zararin Tazmini
3.2.1 Dava Metni:

Istanbul’da Nisanci Cafer Celebi Mahallesi’nde yasayan Bakiye Hatun tarafindan vekil olarak tayin
edilen Mehmed Celebi, Esirci tayfasindan Mustafa Bese’nin huzurunda dava agarak, doért giin 6nce Belkis
adindaki Rus asilli cariyeyi Mustafa Bese’den 110 esedi kurusa satin aldigint ve cariyenin tim kusurlardan
arinmis  oldugunu belirtmektedir. Ancak, cariyenin Frenk zahmeti (Frengi) denilen bir hastaliga
yakalandigini 6grenince, cariyeyi geri verip 6dedigi parayl ve teslim ettigi esyalart geri almak istedigini
belirtmektedir.

Mahkemenin gorevlendirdigi hekimler tarafindan yapilan incelemede, cariyenin gercekten Frenk
zahmeti hastaligina sahip oldugu tespit edilmistir. Mustafa Bese ise cariyenin satis1 esnasinda bu hastaliga
sahip oldugunu inkar etmektedir. Ancak, bilirkisi vasfi ile sahitlik yapan hekimler Mustafa Efendi ve
Ahmed Efendi cariyenin hastaliginin eski oldugunu ve birka¢ ay icinde ortaya ¢itkmadigini net sekilde
sahitlik ederek ifade etmislerdir. Bunun tzerine mahkeme, Bakiye Hatun’un yemin etmesini ve cariyeyi
kullanmadigint ve satmadigini beyan etmesini talep etmistir. Bakiye Hatun yemin ettikten sonra, mahkeme
cariyenin geri verilmesine ve 6dedigi paranin ve esyalarin iade edilmesine karar vermistir.2

3.2.2 Ilgili Mahkeme Kararinin Fikhi Temelleri:

Hekimlerin bilirkisilik vasiflart ile tespit ettikleri delilleri sahitlik makaminda savunup ikrar etmeleri
tzerine tipkt bir 6nceki davada oldugu gibi mahkemenin, hekimlerin bu sahitliklerini dikkate alarak karara
yansittigi gorilmektedir. Bir 6nceki dava ile aynt sekilde ayip muhayyerliginin hekimlerin gérisleri ile sabit
oldugu bu davada, diger davaya nazaran hakim, middeiye mebi‘ Uzerinde tasarrufta bulunup
bulunmadigint sorduktan sonra cariyenin iadesine ve deger kaybinin tazminine yonelik karar vermistir.
Nitekim burada mahkemenin Hanefilerin, eger aytbin bulundugu mebi® tizerinde misterinin degisiklige
sebep olacak bir tasarrufu olmussa mebi‘ olan mali reddetmeyip deger kaybinin iadesine hiikmedilebilecegi
goristine? binaen bu soruyu sordugu ifade edilebilir. Hakimin cariye tzerinde herhangi bir tasarrufun
gerceklesip gerceklesmemesini sormasindaki maksadin cinsel birliktelik olabilecegini dustinmekteyiz.
Nitekim mebi® tzerinde yapilan muttasil ziyadeliklerde ayip muhayyerligi ortadan kalktig12* 6rnegine
kiyasen eger cariye bekar veya gengse cinsel iliski muttasil ziyade sayilabilmektedir. Bu noktada, satin alan
kisinin Bakiye Hatun yani bir kadin oldugu bu sebeple sorulan sorunun cinsel iligki baglaminda
olamayacagina dair bir itiraz gelebilir. Bakiye Hatun’un mezkur cariyeyi ilgili stirecte baskasina satip geri
almis olabilmesi veyahut Bakiye Hatun’un milkt altinda iken bagka biri cariye ile iliskiye girmis olmasi
ihtimalinin mahkeme nezdince degerlendirildigi kanaatindeyiz. Bu ihtimallere karst da mahkemenin ilgili
sorulart yoneltmis olabilecegini ifade edebiliriz. Son raddede mahkemenin ilgili kararinin yine Hanefilerin
aylp muhayyerligi gorusleri baglaminda alindigi ifade edilebilmektedir.

Yukarida zikrettigimiz iki 6rnekte hekimlerin, iddia edilen ayiplarin sattm akdinden evvel var
oldugunu ispatladigi ve davanin seyrini miiddeiden yana degistirdikleri goriilmektedir.

2 [stanbul Kady Sicilleri, Istanbul Mahkemesi 12 Numaralz Sicil (1663-1664), haz. Coskun Yilmaz (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi Kaltir A.§ Yayinlari, 2019), 867.

2 Bayer Ridvan, “Dustince-Yorum Sosyal Bilimler Aragsturma Dergisi”, Hikmet — Yurdu 4/7 (2011), 191.

24 Kasani, Ebubekir b. Mesud el-Kasani el-Hanefi, Bedain’s-sanai fi-tertibi’s-serai, ed. Ali Muhammed Muavvaz (Beyrut, Libnan:
Darw’l-Kitubi’l-Ilmiyye, 2010), 5/270.



82 Ibrahim KARATAS & Mehmet DIRTIK

Yine yukarida serdettigimiz davalara benzer sekilde, Ayse bint. Hact Hasan’in satin aldigi Rus cariyesi
Mariya’nin ayiplt ¢tkmast tizerine iade davasinda,” Ali Bese b. Mehmed’in Hact Ali b. Said’den satin aldigt
cariyesi Milayim b. Abdullah’in dogustan ayipli oldugu icin iade davasinda? ve Ahmed b. Mehmed’in
zenci asillt Misliman cariyesini kusurlu olmast nedeniyle satin aldigi Tunuslu Ramazan’a iade etmesi
davasinda?” da hekimlerin bilirkisi olarak rapor sunduklart gorillmektedir. Saticilarin ilgili iddiayr yemin ile
reddetmelerinin ardindan ise iki hekimin cariyelerin veya kolelerin satim esnasinda iddia edilen ayiplarin
mevcut olduguna dair gahitlik etmelerinin, mahkemenin ayip muhayyerligini kullandirtarak muddei lehinde
karar vermesinde etkili oldugu gorilmektedir. Bunun da klasik fikih kaynaklarinda daha once de
zikrettigimiz tzere tavsiye edilen bir durum oldugu gérilmektedir. Nitekim, Muddei delil getirmekle
yukimlidir. Delil getirmesi haline miiddeaaleyhin (davali) yemin etmesine itibar edilmeyerek delile gore
karar verilmektedir. Miiddeinin delil getirememesi durumunda miiddeaaleyhten yemin talep edilir ve yemin
etmesi durumunda bu sefer muddeinin aleyhine karar verilmektedir.

Hekimlerin goris ve sahitliklerinin her zaman miiddeinin lehinde karar alinmasinda etkili olmadigt
bazt davalarda da miiddedaleyh lehinde karar alinmasinda etkili oldugu goriilmiistiir. Ornegin, “Mustafa
Efendi b. Mustafa’'nin, Receb b. Ali'den satin aldigs cariyenin illetli olmadiginin hekimlerce tespit edildigi dava® ve
“Corbac: Mebmed Aga b. Mebmed'in, Esirci Abdullah Alemdar'dan satm aldigs cariyenin illetli olmadiginmn tespit
edildigi’” davalarda hekimlerin, yukarida ele aldigimiz davalarin aksine davalinin lehinde karar alinmasinda
etkili oldugu gorilmustiir. Burada middei iddiasint ispatla mukellef oldugundan® ve ilgili iddialart ispat
edemediginden ve delillendiremediginden dolayr dava miiddei lehinde sonuglanmamustir. Zikrettigimiz bu
davalarin icerikleri ve seyitleri ve fikhi temellendirmeleri ele aldigimiz ilk iki dava ile neredeyse ayni
olmasindan dolay1 burada tekrar detaylari ile almaktan imtina ettik.

3.3 Mehmed b. Abdullah’in Parmagin1 Kestigi Emetullah bint. Ali’ye Diyet Vermesi

1662 yilinda Eyip Mahkemesinde gorilen iki akraba olan Emetullah bint. Ali ve Mehmed b.
Abdullah arasindaki davadir. Kasten adam yaralama suglarindaki davalarda hekimlerin siirece etkilerine bir
ornek olarak zikredilecektir.

Dava Konusu: Kasten Yaralama Sucu ve Cezast
3.3.1 Dava Metni:

Emetullah bint. Ali adli bir kadinin, akrabast Mehmed b. Abdullah tarafindan saldiriya ugradigt ve sol
elinin serce parmaginin kesildigi, yaninda olan parmaginin da yaralandigi anlatilmaktadir. Emetullah
Hatun, bu olay nedeniyle Mehmed b. Abdullah’tan ser ‘hakkini talep etmistir. Mahkeme, Emetullah
Hatun’un yaralarinin hekimler tarafindan incelendigini ve sol elinin serce parmaginin kesildigini, yaninda
olan parmaginin da yaralandigini dogrulamustir. Mehmed b. Abdullah, Emetullah Hatun’u harbe ile darp
ettigini ve parmaklarini kestigini kabul ettiginden dolayr mahkeme, Emetullah Hatun’un her parmag igin
Ost-1 diyete hikmetmistir.3!

3 [stanbul Kadr Sicilleri Istanbul Mabkemesi 12 Numaral: Sicil (1663-1664), haz. Coskun Yilmaz (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi Kaltir A.§ Yayinlari, 2019), 900.

26 [stanbul Kadr Sicilleri Istanbul Mabkemesi 10 Numaral Sicil (1661-1663), haz. Coskun Yilmaz (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi Kaltiir A.§ Yayinlari, 2019), 335.

27 Istanbul Kads Sicilleri Galata Mabkemesi 259 Numaraly Sicil (1724-1725), haz. Coskun Yilmaz (Istanbul: Istanbul Biyiiksehir
Belediyesi Kdltiir A.S Yayinlari, 2019), 188.

28 Istanbul Kads Sicilleri Istanbul Mabkemesi 78 Numaral Sicil (1801-1803), haz.  Coskun Yilmaz  (Istanbul: Istanbul
Buyutksehir Belediyesi Kaltir A.S  Yayinlari, 2019), 343.

29 [stanbul Kadz Sicilleri Lstanbul Mahkemesi 78 Numaral Sicil (1801-1803), haz.  Coskun Yilmaz (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi Kaltir A.§ Yayinlari, 2019), 230.

30 Mecelle, md.76.

3V Istanbul Kads Sicilleri Eyiib Mahkemesi (Havass-1 Refia) 74 Numaraly Sicil (1661-1662), haz. Coskun Yilmaz (Istanbul: Istanbul
Buyutksehir Belediyesi  Kiltir A.S Yayinlari, 2019), 279.
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3.3.2 Ilgili Mahkeme Kararinin Fikhi Temelleri:

llgili davada Emetullah adli kadinin, akrabast Abdullah tarafindan saldirtya ugramasi sonucunda
olusan zararin tespiti i¢cin hekimlerin gorevlendirildigi gorilmektedir. Hekimlerin bu davada bilirkisi olarak
rapor sunduklart ancak davanin sonucuna esas etki eden hususun Abdullah’in isledigi sucu ikrar etmesi
oldugu gorulmektedir. Hekimlerin raporu burada édenecek olan bedelin fikih literatiiriinde ers cezasinin
miktarinda etkili oldugu gorilmektedir. Ers, Islim ceza hukukunda sahis aleyhine islenen ve oSliimle
sonuglanmayan yaralama ve sakat birakmalarda magdura odenmesi gereken mali karsiigr ifade
etmektedir.’? Bu baglamda yaralama veya herhangi bir uzvun koptugu davalarda genelde hakim 6denecek
olan ceza miktarint belirler ve bu uygulamaya da hiikiimet-i adl denmektedir. Hiikimet-i adl, Islim ceza
hukukunda miessir fiilin magduruna 6denmek tizere miktart hakim tarafindan belirlenen tazminata
denmektedir.” Tlgili dava metninin ashnda hekimlerin kesilen parmakla ilgili /7 /-viki‘amelden kalmisdsr...”*
(slevsiz hale gelmistir) raporlari, Hitkiimet-i adl’in uygulanmasinda etkili rol oynamustir.

Islam hukuk literatiiriinde 6liimle sonuglanan cinayetlerde (cinayet ale’n-nefs) ¢denen bedeli diyet,
yaralama ve sakat birakma ile sonuglanan muessir fiillerde (cinayet ala ma dane’n-nefs) 6denen maddi
karsiligt ise ers olarak adlandirma temayili agir bastigindan® dava metninde 6denecek bedel igin “dsr-7
diyet” ifadesi kullanilmistir. Miktart metinde agik¢a zikredilmese de parmaklara verilen zararin diyeti ile
alakali tafsilat fikih kitaplarinda detaylari ile mevcuttur. Uygulanan diyetin bu oranlar baz alinarak detildigi
yuksek ihtimaldir. Ad:r gecen misteki Emetullah isimli kadinin yaralanan her parmag: icin diyet talep
edildigine gore parmak basina 10 deve’ veya 10 diyet’” 6demis olabilecegi soylenebilir. Nitekim ele
aldigimiz davalarin neredeyse tamaminda kararlarin Hanefi fikht merkezli alindigini daha 6nce ele
aldigimiz davalarda gérmekteyiz.

Yine, Mustafa b. Mehmed’in bigak ile yaralandiginin tespit olusunda sahitlerin varliginin yaninda
Cerrah Salib’in destekleyici raporu ile yaralayan Hilalci Omer Bese’nin aleyhinde dava sonuglanmis ve
hakim taktir yetkisini kullanarak sugluyu cezalandirmistir.® Bir baska rnekte, “Mehmed b. Hact Ibrahin’i
Mehmed b. Abdullah’in belinden sis ile yaraladygimin” tescil edildigi davada, Mehmed b. Hact Ibrahim, Mehmed
b. Abdullah tarafindan sis ile belinden yaralanmis. Mehmed b. Haci Ibrahim, Kavak Iskelesi’nde sis ile
yaralandigint ve bu durumun cerrahlar tarafindan incelenip dogrulandigini mahkemeye bildirmis,
mahkeme de cerrahlarin bu raporu dogrultusunda yargilamaya baslamustir. lgili yaralama davasinda baska
sahit olmaksizin hekimin raporu ile yaralama eyleminin Mehmed b. Abdullah tarafindan islendiginin tespit

32 Safak, Ali. “Brs”. Tiirkiye Diyanet 1V akfi Islim Ansiklopedisi. (Istanbul: TDV  Yaymnlari, 1995), 11/307-308.
33 Dagel, Samil. “Hiktmet-i Ad1”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Lslkim Ansiklopedisi. (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998). 18/463-464.

Davanin Asil Metni: Havass-1 Aliyye kazast tevabi‘inden Terkos nahiyesine tabi Su Nazirt karyelerinden Ciftalan nam
karyede sakine ba‘iseti’l-kitaib Emetullah bint. Ali ndm hatun meclis-i ser-i kavim-i lazim@’t-tekrimde yine karye-i
mezbtrda sakin olup akrabasindan olan Mehmed b. Abdullah nam kimesne mahzarinda tzerine da‘va ve takrir-i kelam
edip tarih-i kitdbdan on giin mukaddem ben karye-i mezbtrede vaki® menzilimde kendi halimde dururken mezbtr Mehmed
beni harbe ile darb ve sol elimin sir¢a parmagini kat® ve yaninda olan parmagimi dahi mecrth edip amelden koymusdur,
hala sual olunup mucebi icrd olunmak matlibumdur deyicek mecriha-i mezbarenin cerahatine nazar olundukda, fi’l-vaki*
sol elinin ser¢e parmagl kat® olundugundan mé‘add sir¢a parmagi yaninda olan parmagi dahi mecrth idigi mukarrer ve
muhakkak olmagin timar eden cerrdhlardan sual olundukda, fi’l-vaki‘ amelden kalmisdir deya haber vermegin vaki‘ hal
carih-i merkim Mehmed’den sudl olundukda, fi’l-vaki mecriha-i mezbureyi tarih-i mezbtrda vech-i muharrer tizre harbe
ile darb ve parmaklarint kat® eylemisimdir deya bi tav‘ihi ikrar ve i‘tiraf etmegin kiitiib-i fikhiyye-i mu‘teberatda, ve fi kalli
usbu‘in mine’l-esabii’l-yedeyn evi’r-ricleyn 6sri’d-diyet dey mastir ve mukayyed bulunmagin carih-i mezbarun ikrar
mucebince mecraha-i mezburenin her parmagi icin 6sr-i diyete hitkm olunup ma hiive’l-vaki® bi’t-taleb kayd sud. Frl-
yevmi’s-salis ve’l-1srin min Zilka‘deti’s-serife li sene isneteyn ve seb‘in ve elf.

3% Safak, “Ers,” 11/3307-308.

3% Osman b. “All b. Mehcen el-Baril Fahruddin el-Hanefi ez-Zeyla'l, Tebyinu'lFhakiik serhu kenzi’d-dakdik ve higiyets’s-Selebi
(Bulak; Kahitre: el-Matba‘atu’l- Kubra’l-Emitiyye, 1313), 6/168.

7 Ebt Muhammed Mahmtd b. Ahmed Bedruddin el-Ayni, e/-Bindye serhu’l-hidiye Beyrut: Darw’l-Kutubi’l-I'Imiyye, 2000),
13/197.

38 Istanbul Kady Sicilleri, Eyiip Mabkemesi 182 Numaraly Sicil (1741-1748), haz. Coskun Yilmaz (Istanbul: Tstanbul Biiyiiksehir
Belediyesi Kiltiir A.§ Yaynlari, 2019), 347.
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edilip sabit olmus ve ilgili kisilere de Osr-1 diyet bedeli yansitilmustir. Yine bu davalarin iceriklerinin de ele
aldigimiz dava ile benzer olmasi sebebiyle tekrara dismemek adina detaylari ile zikretmekten imtina ettik.

3.4 Miihtedi Mehmed’in Miirted Oldugu ve Ser‘an Katlinin Gerektigi Davasi1

1803 yilinda 6nce Miisliiman olup hemen ardindan kisa bir siire sonra miirted olan Anton hakkinda
gorilen davadir. Irtidat meselelerinde hekimlerin mahkeme streglerine etkisi bu dava tzerinden
incelenecektir.

Dava Konusu: Irtidat Sucu ve Cezast
3.4.1 Dava Metni:

Bu takrirde belirtildigi tizere, iki buguk ay 6nce, aklt baginda ve resit olan Mehmed, (Anton) Divan-1
ali huzurunda kendi istegiyle ve rizasiyla tim batil dinlerden uzaklasarak Islam'a gecmis ve kelime-i
sehadet getirerek Misliiman olmustur. Bu olay, kapt kethiidast Hiseyin b. Ibrahim, Tulumbact Reisi es-
Seyyid Ahmed Bese b. Mehmed ve diger sahitler tarafindan dogrulanmistir. Ancak, bakkal taifesinden
Kernisli Anton adindaki zimmi, bir saat icinde Islam’dan donerek miirted olmugtur. Bu durum, kapi
kethtidast Huseyin tarafindan ihbar edilmistir. Anton, mecnun oldugunu iddia etmis ve bu iddianin
dogrulugunu arastirmak icin Molla Sileymaniye Dari’s-Sifasina gonderilmistir. Darti’s-sifa Hekimbas1
Celebi Mehmed Efendi ve diger hekimler, Anton’un aklt basinda oldugunu ve mecnun olmadigin tespit
etmislerdir. Bu tespitler sonucunda, Anton’un miirted oldugu ve Islam’dan dénme sucunu kabul etmedigi,
ancak irtidadinda 1srar ettigi belirlenmistir. Bu nedenle, Istanbul Mahkemesi, Anton’un miirted oldugu ve
seran katlinin gerektigi hitkmiind vermistir.®

3.4.2 Tigili Mahkeme Kararinin Fikhi Temelleri:

Irtidat, bir Miislimanin dinden c¢tkmast anlamina gelmekte, Islam dininden cikan erkege miirted,
kadina ise murtedde denmektedir.® Miurtede verilecek cezanin mahiyeti hususunda muhtelif gortsler olsa
da Ozellikle irtidadinda 1srar eden kisinin 6lim cezasina carptirilacagt belirtiimektedir.# Ancak genel kabul,
Ozellikle Hanefilerin irtidat edenin 6lumle cezalandirilmasinin temelinde asil nedenin irtidat degil, erkegin
savasgt olma 6zelligi oldugu, bu sebeple kadimnlarin irtidat halinde 6ldurilmedikleri ancak irtidat eden
kadinin toplumda séylem giicii yiiksek biri olmast durumunda 6liimle cezalandirilacagy ifade edilmektedir.®

ilgﬂi davada 6nce Misliiman olup ardindan bir saat i¢inde irtidat eden Anton’un, kendisinin mecnun
oldugunu iddia etmesi Uzerine, akil saghiginin tespiti icin hekimbasina yonlendirildigi gérilmektedir.
Islenen suclarda miieyyidenin uygulanabilmesi icin kisinin akil sagliginin yerinde olmasi neredeyse tiim
hukuk sistemlerinde aranan bir sarttir. Bu sebeple ilgili suga cezanin sabit olmasi igin akil sagliginin
tespitine ihtiya¢ duyuldugu gorilmektedir. Hekimbast onderliginde diger hekimlerin sahitligi tizerine
mahkeme 6lim cezasint verdigi gorilmektedir. Her ne kadar Anton, mecnun oldugunu iddia etse de
hekimlerin mecnun olmadigina dair sahitligi kat‘? delil sayilmustir. Nitekim riddet sugunun ispatt ikrar veya
sahitlik yoluyla gerceklesmektedir.+3

Hekimlerin gérislerinin sonu 6lim cezasi ile biten bir davada bile bu sekilde itibara alinmasi, ilgili
sahitlik ve bilirkisiliklerin mahkeme nezdindeki itibar ve 6nemine isaret etmektedir. Kendiliginden tévbe
etmeyen miirtedin tovbeye davet edilmesi Hanefiler’e gére miistehap, diger tic mezhebe goére vaciptir.
Miirted’in 6ldirilmesi ile ilgili olarak Hanefi fakihlerinden Ibni’l Hiimam, (861) iki farkli goriisiin

39 Istanbul Kady Sicillers Istanbul Mahkemesi 78 Numaral: Sicil (1801-1803), haz. Coskun Yilmaz (Istanbul: Tstanbul Bityitksehir
Belediyesi Kiltiir A.S Yayinlari, 2019), 419.

40 TInce, Irfan. “Ridde”. Tiirkiye Diyanet 1V akfi Islim Ansiklopedisi. (Istanbul: TDV  Yayinlart, 2008), 35/88-91.

4 Muhammed b. Ahmed b. ebi sehl Semst’l-'Eimme es-Serahsi, e/-Mebsit, thk. Halil Muhyiddin el-Meyyis (Beytut: Daru’l-
Fikr 1’t-Taba ‘ati ve’n-Nesti ve’t-Tevzi ‘i, 1421/2000), 10/110

42 Kemaluddin Muhammed b. ‘Abdulvahid b. ‘Abdilhamid b. es-Sivasi ibnu’l-Humam, Feths'l-kadir (Litbnan: Daru’l-Fikr,
1970), 8/71-72

5  Ince, “Ridde”, 31/91.
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bulundugunu ifade etmektedir. Bunlardan ilki, Ahmet b. Hanbel (241) ve Imam Malik’e (179) ait olan,
miirtedin tévbesinin kabul edilmeyecegi goriisii, digeri ise, Imam Safii’ye (204) nispet edilen miirtedin
tovbesinin kabul edilecegi gorusidiir. Yine Ebu Yusuf'tan (182) bir rivayette, bu irtidat sugunun tekrar
tekrar islenmesi halinde miirtedin tovbesinin kabul edilmeyecegi ifade edilmektedir.*

Ihtilafli goriislerin fazlahgina ragmen mahkemenin Anton isimli sahst tvbeye davet etmeyip 6lim
cezast ile cezalandirmasi dikkat cekicidir. Hakimin bu noktada taktir yetkisini kullanarak Anton’un
kiifrinde 1srarct olmasina binaen 6lim cezasina hitkmettigi anlasimaktadir. Hakimin taktir yetkisini
kullanirken kendisine davet ulasan kafirin tovbeye cagirilmadan oSldurilmesinin caiz oldugu® fetvasini
tercih ettigi disuntlmektedir. Ancak kararin verilmesinde en agir basan ihtimalin, ilgili dava metninde de
gectigi Uzere hekimlerin raporunda belirttigi “zrtidadinda israr etmekle...” teshisi oldugu dusinilmektedir.
Yine dinin degistirilmesi ve tahrif edilmesi amaglt islenen suglarin irtidat ismiyle ad: suclar kapsamina dahil
edildigi ancak icerdikleri tehlikenin biiyiikligt sebebiyle hadler béluminde ele alindigi ifade edilmektedir.4
Bu sebeple de tehlikenin 6nlenmesi adina sedd-i zerai baglaminda bu kararin verilmis olmasi da
muhtemeldir.

3.5 Neslihan Hatun’un Ev Hissesini Olmeden Once Vakf Ettigi Ancak Hastalik Halinde
Vakfin Ciiz Olmadig: I¢in Ev Hissesinin Varislere Pay Edilmesi Davast

1674 yilinda Galata Mahkemesinde goriilen 6lim hastaliginda yapilan vakfin gegerliligi hakkindaki
davadur. Ilgili dénemlerde mahkemelere en ¢ok basvurulan meselelerden biri olan vakif 6zellikle de maraz-
1 mevt halindeki vakif ile alakali davalardan birinde hekimlerin mahkeme kararina etkisi incelenecektir.

Dava Konusu: Maraz-1 Mevt Halinde Yapilan Vakif
3.5.1 Dava Metni:

Galata’ya bagli Kasimpaga kasabasinda, Kalafatcibast Mahallesi’nde yasayan ve daha 6nce vefat eden
Neslihan Hatun’un mirasi, kocast Mehmed Reis ve kardesi Receb Reis’e kalmistir. Mehmed ve Receb,
mahkemede Aise Hatun’un huzurunda, Neslihan Hatun’un emlakinden bir evin kendilerine ait oldugunu
iddia etmislerdir. Bu ev, Misliman mezarligi, Osman Reis’in mulkd ve bir yol ile sinirlidir. Aise Hatun ise,
Neslihan Hatunun bu evi kendisine vakfettigini ve burada oturmasini sart kostugunu soylemistir.
Mehmed ve Receb, Neslihan Hatunun bu evi hastalik halinde vakfettigini ve malinin tgte birinin bu vakfa
yetmedigini yani evin degerinin Neslihan Hatun’un mal varliginin tgte birinden fazla oldugunu
belirtmislerdir. Aise Hatun da bu durumu kabul etmistir. Mahkeme, Neslihan Hatun’un bu evi sagliginda
vakfettigini ispat edemedigi icin, vakfin gecerli olmadigini ve evin Neslihan Hatun’un mal varliginin tgte
birine tekabtil eden hissesinin Aise Hatun’a verilmesi gerektigine karar vermistir.+’

3.5.2 Ilgili Mahkeme Kararinin Fikhi Temelleri:

Kisinin 6liim hastaliginda, yani maraz-1 mevtinde yapacagi mali tasarruflarin, Islam hukukunda
tedbiren kisitlandigr gorillmektedir. Bu baglamda, 6lim hastaliginda olan bir kisinin, malinin en fazla tgte
birini vakfedebilecegi veya bagislayabilecegi ifade edilmektedir.® Ayrica dava metninde, vefat eden
Neslihan’in yakinlari, yapilan vakfin tim mal varliginin Ggte birini astigint ifade etmislerdir. Borcu mal
varligina denk veya onu asmis olan hastanin gerek varise gerek yabanct birine yapmus oldugu hibe, vakif,
vasiyet gibi teberru maksatl tasarrufu gegerli olmaz ve alacakldara bu tir tasarruflarin iptalini talep hakki

4 ibnuwl-Humam, Fethu'l-kadir, 6/71.
4 Ibnuw’l-Humam, Fethu'l-Kadir, 6/71

46 Orhan, Fatih “Islam Hukuku ve Tirk Hukukunda Siyasi Su¢ Kavrami”, Uluslararast Arastirmalar Dergisi 11/58 (2018),
869.

47 Istanbul Kady Sicilleri Galata Mabkemesi 114 Numaraly Sicil (1672-1674), haz. Coskun Yilmaz (Istanbul: Istanbul Bityiiksehir
Belediyesi Kiltiir A.S Yayinlari, 2019), 545.

4 Ala’uddin Ebdbekir b. Mes“ad b. Ahmed el-Hanefi el-Kasani, Bedd i u's-Sand’i fi tertibi’s-serd’i* (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Tmiyye, 1986), 7/370
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tantnir* hikmini mahkemenin esas aldig disunilmektedir. Burada esas goze carpan husus ise
mahkemenin ilgili vakfin maraz-1 mevtte olup olmadigini tespit edemedigi icin eldeki verilerden yola
cikarak tipki maraz-1 mevtte bu vakfiyeyi yapmus gibi hiikiim vermesidir. Bir hastalik veya durumun 6lim
riski tastytp tagtmadigy, icinde bulunulan sartlar, teknik ve tibbi gelismelerle yakindan iliskilidir. Vakif sekil
sartt olan bir hukuki tasarruftur. S6zIi olarak vakfettim demekle de vakfin bir basina gerceklesemeyecegi,
bir vakif senedi hazirlanmasi ve bunun kadilik tarafindan tescilinin gerekliligi de bu kararin alinmasinda
etkili oldugu soylenebilir.

Klasik dénem fakihlerinin 6lim hastaligi olarak kabul ettigi bir¢ok durum, giinimiizde ayni hiikme
tabi olmazken, giiniimiizde ortaya ¢tkan bazi yeni durumlar 6lim hastaligi olarak kabul edilebilir.’* Bu
baglamda dénemin imkanlarinin kisitli olmast sebebiyle, hekimlerin ilgili 6liimiin maraz-1 mevt dahilinde
sayip sayilamayacagina dair tespiti yapamamus olmalari, mahkemenin kararini da etkilemistir. Burada
mahkemenin, mevta Neslihan hanimin yakinlarindan ve davali hanimefendinin de tavir ve séylemlerinden
yola ¢ikarak, Neslihan hanimin en azindan 6lim korkusu hissettigi bir hastalik aninda bu vakfi yaptigina
dair bir i¢tihatta bulunmus olabilir. Nitekim, hastalik cinsinden olmasa bile 6liim korkusunun yasandig ve
ekseriyetle oOliime gotiiren durumlar da kiyas yoluyla Olim hastaligt hitkminde kabul edilmisken,s
mahkemenin bu durumu gbz 6niinde bulundurarak hitkiim vermis olmast muhtemeldir.

4. Hekimlere Bagvurulmas: Gerektigi Halde Bagvurulmayan Durumlar

Bazi davalarda hekim bilgi ve tecriibesine ihtiya¢ duyulmasina ragmen mahkemenin bu yolu tercih
etmedigi de goriilmiistiir. Ornegin, “Halil’in kizi Fatma’mn bekaretini ispat: ve beraat etmesi”* davasinda, kizin
bekaretinin tespiti i¢in hekim yerine, mitedeyyin ve guvenilir kadinlara (ehlivukuf baglaminda
degerlendirilerek) bekaret kontroli yaptirilmis ve sahitlikleri dogrultusunda Halil kizi Fatma’nin bakire
olduguna kanaat getirilmistir. Nitekim bu uygulamaya klasik fikih kaynaklarinda da rastlamaktayiz. Bu
kaynaklarda, yalnizca kadinlarin muttali olabilecegi konularda; giivenilir, adil, mutedeyyin kadimnlarin
sahitligine basvurulmast gerektigi ifade edilmektedir. Yine, “Zeyneb bint Mebmed adlz bir kadinn, kocast Sinkes
Tbrabin’in Seyyid Hiiseyin tarafindan doviildiiginii iddia ettigi ve bu olay nedeniyle korkndan iki aylik ceninini
diisiirdiigiinii belirttigi’>> davada Zeyneb Hatun, Seyyid Hiseyin’den serq hakkini talep etmistir. Ancak
mahkeme, bu davay1 hekimlerin ilgili meseleyi incelemesini talep etmeden kendi i¢tihadi ile reddetmis ve
Zeyneb Hatun’un serl olarak bu talebinin gecerli olmadigina karar vermistir. Bu karar alirken
mahkemenin, illiyet bagini kuramamasindan dolayt da bu karari aldig1 ayrica zikredilebilir olmakla beraber
bu vb. kararlarin sayisinin azimsanmayacak derecede ¢ok olusu dikkat ¢cekmektedir. Bu meselenin ayr1 bir
arastirmanin konusu olmasi gerektigini disinmekteyiz.

Sonug

Istanbul Kadi Sicillerinde mahfuz mahkeme kayitlari iizerinde yaptigimiz arastirmalar neticesinde
neredeyse alinan her kararin fikhi bir temelinin bulundugu tespit edilmistir. Hekimlerin gorislerinin de bu
fikhi temelli alinan kararlara dogrudan etki ettigi ve bu goruslerin delil niteligi tasidigt gértlmistiir. Ayrica
mahkemelerin maddi delilleri dikkate aldigi ve bu delillerin anlasilmasinda en ¢ok basvurduklart meslek
grubunun hekimler oldugu tespit edilen bir baska veridir.

Hakimlerin almis olduklari kararlarda genellikle (delillere dayandiklart veya kendi igtihatlari ile karar
verdikleri ¢ogu davada) Hanefi mezhebinin doktrinleri dogrultusunda karar verdikleri gérilmustiir. Bu
durumun s6z konusu davalara basvuran kisilerin Hanefi mezhebine mensup kisiler olmasindan kaynakl
oldugu distnitlse de yalnizca bu gerekee ile agiklanamayacagt kanaatindeyiz. Nitekim ihtida edip ardindan

49 Mecelle, md. 880.
50 Bakkal, “Maraz-1 Mevt”, 28/39-41.
51 Bakkal, “Maraz-1 Mevt”, 28/39-41.

52 Istanbul Kady Sicilleri Uskiidar Mabkemesi 2 Numaral Sicil (1518-1521), haz. Coskun Yilmaz (Istanbul: Tstanbul Biyiiksehir
Belediyesi Kaltiar A.§ Yaymlari, 2019), 96.

53 Istanbul Kads Sicilleri Bab Mabkemesi 197 Numaral: Sicil (1749-1750), haz. Coskun Yilmaz (Istanbul: Istanbul Biyiiksehir
Belediyesi Kiltiir A.S Yayinlari, 2019), 341.
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tekrar irtidat eden Anton isimli kisinin davasindan da anlasilabilecegi tzere, zimmileri ilgilendiren
davalarda da mahkeme Hanefilerin zimmiler hakkindaki gorusleriyle paralel kararlar almistir. Bu durum,
ilgili mahkemelerin Hanefi mezhebi merkezli karar alisinin yalnizca mahkemeye bagvuranlarin Hanefi
mezhebine mensup kisiler olmast ile alakali olmadig1 iddiamiz1 destekler niteliktedir.

Hekimlerin mudahil olduklari davalarda ilkten ehlihibre/bilirkisi kapsaminda degetlendirildigi ve
gorislerine bu baglamda basvuruldugu tespit edilen bir baska veridir. Ayrica hekimlerin, durusmanin
ilerleyen siireglerinde miiddeaaleyh tizerine atilan sucu yeminle reddettiginde sahitlik lafizlariyla sahitlik
ederek stirece devam ettikleri de gérilmiistiir.

Yine arastirmamizda ele aldigimiz ehlivukuf ve ehlihibre kavramlarinin bazi ¢alismalarda es anlamlt
kullanilsa da bu kullanimin hatali oldugunu disiinmemize neden olan bazi kullanimlar karsimiza ¢ikmistir.
Nitekim, hekim vb. devlet tarafindan atanan meslek erbabinin ehlihibre olarak vasiflandiklars; ilgili mesele
ile alakalt toplum icinde bilgili/tecriibeli kisilerin ise ehlivukuf olarak nitelendikleti inceledigimiz mahkeme
kararlarinda da gorilmustir. Ele aldigimiz hicbir dava metninde hekimler igin ehlivukuf ifadesi
kullanilmamus bilakis tiim dava metinlerinde kendileri i¢in ehlihibre dendigi gorilmustiir.

Yine mahkemelerin dénemin sartlarinin getirdigi bazi zorunluluklar nedeniyle veya kendi igtihatlart
dogrultusunda normalde hekimlere basvurmasi gereken bazi olaylarda hekimlere bagvurmadigr tespit
edilmistir. Bu noktada meseleyi ¢6ztime kavusturmak adina ehlivukuflara bagvurulabildigi gérilmustir. Bu
tercihte ehlivukuf-ehlihibre ayrimimizi destekler bir argiman olarak karsimiza ¢tkmustir.

Ayrica calismamizin sonucunda, Hanefi mezhebi merkezli alinan mahkeme kararlarinda Imam Ebu
Hanife’nin gorislerinin mi yoksa mezhebe mintesip diger mugtehit imamlarin gérislerinin mi daha ¢ok
tercih edildigi ve hangi sebeplere binaen bu tercihlerin yapildiginin ayrt bir arastirmanin konusu olmast
gerektigini dustinmekteyiz. Yine diger mezheplere mensup oldugu agikca bilinen kisilerin mahkemeye
basvurduklarinda almnan kararlarin fikhi temellendirmelerinin de ayrica incelenmesi de yeni bir arastirma
konusu olarak 6ntimiizde durmaktadir.
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ALEKSANDREALI DIOSCORUS: KRISTOLOJiSI VE GANGRA SURGUNU

Murat KAYA”
oz

Dioscorus, Aleksandrea Hristiyan okuluna mensup bir din adami olarak yetismistir. Dioscorus’un teolojik ve
kristolojik gorisleri, besinci yiizyildaki kristolojik tartigmalar baglaminda degerlendirildiginde, onun selefi Cyrillus
kadar etkili ve taninmaya deger bir figiir oldugu anlasilmaktadir. Ulkemiz academiasinda, Aleksandrealt Dioscorus’a
iliskin meselelerin genellikle 1I. Ephesus Konsili ve Khalkedon Konsili meseleleri etrafinda yogunlasan calismalarda
ele alindigr gorilmektedir. Dolayisiyla Aleksandreali Dioscorus’un kristolojisi tizerine dilimizdeki ¢alismalarin
yetersiz kaldigi sOylenebilir. Ayrica, onun kristolojik durusunu tespit etmek olduk¢a glgtir; zira adi hem
monofizitlerle hem de miafizitlerle anilmaktadir. Dahasi, diofizit anlayisin destekgileri tarafindan da elestirildigi
gorilmektedir. Bu caligmada Dioscorus’un savundugu kristoloji, miafizit ve monofizit ile diofizit Ogretiler
baglaminda degerlendirilmistir. Calisma Dioscorus’a iliskin sadece Khalkedon Konsili’'ne kadar olan siirecte
yasananlart degil, ayrica Khalkedon Konsili sonrasinda stirgiin edildigi Gangra sehrinde (Paflagonya’da) tecriibe
ettigi muhtelif vakalar ele alinarak onun kristolojik durusunun analizine odaklanmistir. Ayrica ¢alismada, Theopistus
adli talebesinin Dioscorus’a atfen yazdigt Vita Dioscori’nin yant sira klasik ve modern literatiirden istifade edilmistir.
Sonug olarak, Dioscorus’un hayatinin farkli dénemlerinde, farklt kristolojik Sgretilere ilgi duydugu anlasilmigtir.
Anahtar Kelimeler: Aleksandrealt Dioscorus, Aleksandrea Patrigi, Kristoloji, Gangra, Vita Dioscori.

DIOSCORUS OF ALEXANDRIA: HIS CHRISTOLOGY AND EXILE IN GANGRA

ABSTRACT

Dioscorus was a cleric of the Alexandrian Christian school. In the context of the Christological debates of the fifth
century, Dioscorus’ stance and views on Christology reveal that he was as influential as Cyril. However, the studies
on the Christology of Dioscorus are insufficient. In Turkish academia, Dioscorus of Alexandria is generally covered
in studies centered on the Second Council of Ephesus and the Council of Chalcedon. Moreover, it is difficult to
determine his Christological stance, since his name is associated with both Monophysites and Miaphysites. He was
criticized by the followers of the Dyophysite view. In order to reach a sound conclusion regarding Dioscorus’
Christology, it has been evaluated within the framework of miaphysite, monophysite, and diophysite doctrines. This
article analyzes Dioscorus’ Christological stance by examining both the events leading up to the Council of
Chalcedon and the developments that occurred during his exile in Gangra in Paphlagonia. In this study, the Vita
Dioscori, attributed to Dioscorus by his student Theopistus, has been utilized alongside both classical and modern
literature. Consequently, it is seen that Dioscorus was interested in different Christological doctrines at different
periods of his life.

Keywords: Dioscorus of Alexandria, Patriarch of Alexandria, Christology, Gangra, Vita Dioscori.

Arastirma Gorevlisi, Cankirt Karatekin Universitesi, Islami Tlimler Fakiiltesi, Dinler Tarihi A.B.D ve Doktorant, Istanbul
Medeniyet Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitist, Eskicag Tatihi AB.D. / Research Assistant, Cankir1 Karatekin
University, Faculty of Islamic Sciences, History of Religions and PhD Student, Istanbul Medeniyet University, Graduate
School of Graduate Studies, Department of Ancient History, muratkaya@karatekin.edu.tt, https://otcid.org/0000-0002-
2230-5193, https:/ /rot.org/011y7xt38.

Gelis Tarihi / Date of Submission : 14.02.2025

Kabul Tatihi / Date of Acceptance : 22.05.2025

Auf / Citation: Kaya, Murat. “Aleksandreali Dioscorus: Kristolojisi ve Gangra Siirgtiinti”. Dokuz Eyliil Universitesi Habiyat
Fakiiltesi Dergisi 61 (Haziran 2025), 90-109. https://doi.org/10.21054/deuifd.1640133.

Etik Beyan ve Cikar Catigmasi: Yazar; calismanin hazitlanmast esnasinda bilimsel ve etik ilkelere uyuldugunu ve yararlanidan tim
kaynaklarin kaynakcada belirtildigini, calismanin maddi agidan fonlanmadigini, ¢ikar catismast bulunmadigint beyan etmektedir.

Telif Hakki & Lisans: Yazar, dergide yaymnlanan calismalarinin telif hakkina sahiptirler ve calismalart CC BY 4.0 lisanst altinda
yayimlanmaktadir.

Ethical Statement and Conflicts of Interest: The author declares that scientific and ethical principles were followed during the
preparation of the study, all sources used were indicated in the bibliography, the study was not financially funded, and there is no
conflict of interest.

Copyright & License: Author publishing with the journal retain the copyright to their work licensed under the CC BY 4.0


https://doi.org/10.21054/deuifd.1640133
mailto:muratkaya@karatekin.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-2230-5193
https://orcid.org/0000-0002-2230-5193
https://ror.org/011y7xt38
https://doi.org/10.21054/deuifd.1640133

Aleksandreals Dioscorns: Kristolojisi ve Gangra Siirgsinii 91

Giris

John Alzog, on dokuzuncu yiizyilin sonlarina dogru yazdigr kitabinda 6zellikle Ariusgu tartismalarin
daha sonraki bir dizi kristoloji tartigmalarini da tetikledigini yazmistir.! Bu tespit 6zellikle dérdiinet ve
besinci yuzyil kristoloji (¢hristologia) tartismalarinin mahiyetini ve muhtevasini anlamak agisindan faydalidir.
Nitekim Ariuscu tartismalar, giderek alevlenmis ve 325 yilinda toplanan Nikaea (Iznik) Konsili'nde Arius
ile taraftarlarinin siirgiin edilmesine neden olan teolojik ve kristolojik meseleler, 6zellikle Isa’nin beseriyeti
ile ulthiyeti konusundaki gorusler etrafinda yogunlasmistir. En basit haliyle Isa’nin beseri tabiatina cok
daha vurgu yapan Ariuscu 6greti Iznik’te mahkim edilmistir. Esasen Isa’nin ultihiyeti tartismalar1 cok daha
evvel baslasa da Nikaea Konsili, Ariuscu tartismalar baglaminda toplanidan genis ¢aplt ilk konsil olma
6zelligini kazanmistir.” Nikaea’da Arius ve 6gretisinin yasaklanmast ve orada olusturulan itikat metni, tabiti
caizse kristoloji tartismalarina  ‘ket’” vurmamus, hatta Alzog’un yukarida bahsettigimiz tespitini
dogrularcasina besinci yiizylda Constantinopolis Patrigi Nestorius ve Aleksandrea (Iskenderiye) Patrigi
Cyrillus arasinda vuku bulan ve kilise tarihinde Nestorius tartismast® olarak bilinen daha ciddi bir baska
tartismay1 dogurmustur. Bir diger ifadeyle Arius tartismast Ebionitelerden (Yahudi-Hristiyanlar) baslayarak
dordiincii yiizyihin sonlarina kadar Isa Mesih’in tabiati hususunda ortaya ¢tkan muhtelif goriislerin agikar
bir hale geldiginin bir géstergesi olmustur. Ariuscu tartisma ise Nestorius ve Cyrillus arasindaki kristolojik
tartismanin niivelerini olusturmus, denilebilir.*

Meryem’in Theotokos (Tanrt Anast veya Tanrt Doguran) degil, Kbristokos (Mesih Anast veya Mesih
doguran) olduguna ve bununla birlikte Isa’nin beseri dogasina vurgu yapan Nestorius ile Isa’nin ultihiyetini
kabul edip beseriyetini goz ardi etmeye 6zen gosteren Cyrillus arasindaki tartisma alevlenince imparator I1.
Theodosius, Ephesus’da bir konsil toplamistir. Nitekim 431 yilinda diizenlenen ve 1. Ephesus Konsili
olarak bilinen bu konsilde Nestoriusun, Isa’nin ilahi ve beseri tabiatinin i¢ ice oldugunu ama birbirine
karismadigint savunan gériisii reddedilmistir.” Bir yanda Nestotius’un heretik olarak damgalanan diofizit
Ogretisi, diger yanda ise Cyrillus'un miafizit Ogretisi, besinci yiizyila damga vurmus ve bu iki 6greti
etrafinda pozisyon alan gruplar arasinda yasanan cekismeler devam etmistir.® 444 yilinda Cyrillus’un
6lmesiyle birlikte Antakya gelenegini temsilen Theodorus ve Ibas 6nderliginde cift tabiatlt Isa Ggretisi
yeniden canlanmistir. Ustelik bu iki din adami, Nestorius'un da aklanmis olmasint iimit ediyorlardi.” Ote
yandan o zamanlar sayilart ciddi bir boyuta ulasan Constantinopolis kesisleri arasinda da bu duruma karsi
bir reaksiyon gelisti. Zira kesisler, Nestorius'un aklanmasina karst duruslarint korumak istiyorlardi. Isa’nin
ilah ve beser olarak boélinmesi kesislerin ‘kurtulus’ (salvation) distncesiyle celisiyordu. Clnki kesisler,

1 John Alzog, History of The Church (New York: Benziger Brothers, 1912), 519.

2 Frken Hristiyanlikta Isa’nin tabiati tartismalart 6zelinde bir okuma icin bakiniz, Turhan Kacar, Gee Antik Cag'da Hristiyanlk:
Dogn’da Isa Doktrini’nin Siyasi ve Entelektiiel Taribi (Istanbul: Arkeoloji ve Sanat Yayinlari, 2015).

3 Nestorius Kristolojisinin tarihsel siireg igerisindeki gelisimi ve Dogu Kilisesi tarihinde izledigi streg i¢in bk. Yasar Kaplan,
Dogn Huristiyanlar: Nesturiler Tarib, Inang, Ritiiel (Istanbul: Iletisim, 2023), 76-108, 175-235; Talha Fortac1, “Nestariligin
Ortaya Cikis Stireci”. Dinbilimleri Akademik Aragtrma Dergisi 18/2 (Eylil 2018), 63-99.

4 Heretik kabul edilen Ariuscu 6greti ile Nestoriuscu 6gretinin karsilastirmalt bir okumast icin bk. Murat Kaya, Influences of
Arianism on Nestorian Teachings (Bursa: DTA Yayincilik, 2025), 102—129.

5> Bu mahkimiyetin, kilise politikalart ve imparatorlugun i¢ ve dis politikalart baglaminda glc aldigi cok 6nemli nedenleri
olmustur. Ornegin, Antakya ve Aleksandrea okullari arasinda yasanan itikadi gatismalar, Constantinopolis Kilisesi’nin
kiliseler hiyerarsisi icindeki yiikselen konumu ve bununla gelisen niifuz miicadelesi sonrast yarattudi rahatsizlik, dérdinct
yuzyll Constantinopolis’inde kesislerin sayisindaki kalabalik artiglar ve Alexandrealt Cyrillusun onlar tzerindeki tesiri,
Imparatorlugun Sasanilerle olan iliskileri ve imparator II. Theodosius’'un esi Eudocia’nin Nestorius’u, kiz kardesi
Pulcheria’nin ise Cyrillus’u desteklemesi gibi unsutlar rol oynamistir. Ayrica bakiniz, J. A. McGuckin, “Nestorius and The
Political Factions of Fifth-Century Byzantum: Factors in His Personal Downfall,” Bulletin of the Jobn Rylands Library 78/3
(1996), 721,

¢ Nestorius ve Cyrillus arasindaki mektuplardan bazilarinin terciimesi icin bk. A. Davids, “Cyril of Alexandria’s First
Episcopal Years,” The Impact of Scripture in Early Christianity, ed. J. den Boeft - M.L. Lisdonk, Vigiliae Christianae,
Supplements, Volume: 44 (Brill, 1999), 187-201; Matthew R. Crawford, “Cyril of Alexandria, Second Letter to Nestorius,”
Christ Through the Nestorian Controversy, ed. Mark DelCogliano, Cambridge Edition of Early Christian Writings (Cambridge ;
New York: Cambridge University Press, 2022), 564—569.

7 Kacar, Geg Antik Cag'da Hristiyanlik, 146—147.
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“kurtulusun’ ancak Isa’nin tanriligs ile miimkiin kiindigint savunuyorlardi.® Dolayistyla Constantinopolis’de
kesis lider Eutyches (Utuhi), bir yandan Nestoriuscu 6gretiyi elestirmek ve diger yandan da diofizitler ile
miafizitleri uzlastirma maksadiyla bu ikisinden farkli ama bir o kadar da kompleks” bir goriis
(monofizitizm) ortaya atmistir. O zaman, Eutyches’in gretilerini tartismak ve bu sirada Nestorius’u da
aklamak icin 448’de Constantinopolis Patrigi Flavianus 6nderliginde —ki Flavianus’un Nestorius¢u ogretiyi
destekledigi diistiniiliit- bir konsil topland:t ve orada Eutyches aforoz edildi.” Ancak bu, kesislerin
halihazirdaki gerginligini bir adim daha ileriye gotiirmekten Gteye gitmedi. Bunun tizerine Theodosius, 449
yilinda Ephesus’da toplanmak tizere bir konsil tertip edilmesini kararlastirdr. II. Ephesus Konsili, 444
yilinda 6len Aleksandrea Patrigi Cyrillus’un halefi olan Aleksandreali Dioscorus 6nderliginde toplandi. Bu
konsilde, bir yil 6nce Constantinopolis’de topladigr yerel bir sinodda Eutyches’t mahkim eden fakat
Nestorius¢u 6gretiyi aklamaya ¢alisan baskent piskoposu Flavianus, Theodorus ve Ibas aforoz edildi. Bu
arada Roma’daki Papa Leo, bu konsilde okunmast i¢in bir mektup gondermisti ama Aleksandreali
Dioscorus papanin mektubundaki ifadelerin, diofizit 6gretiyi destekler nitelikte oldugunu dustindigi icin
okumadt. Ote yandan Constantinopolis Patrigi Anatolius’a yazdigt mektubunda (Ep. 85) Papa Leo, 449
yilinda Ephesus’da diizenlenen bu konsilin gecerliligini reddederek onu ‘Haydutlar Konsili’ olarak
isimlendirmistir.'' Dahast, Imparator Theodosius’u yeni bir konsil diizenlemeye telkin ve tesvik etmis fakat
II. Theodosius’un saglhiginda bunu elde edememistir. Neyse ki talih ondan yanaydi ve Theodosius, 450
yilinda 6ldii. Imparatorluk artik tecriibeli bir general olan Marcianus’la evlenen Pulcheria tarafindan
yonetiliyordu. Papa Leo, Pulcheria’y1 ikna ederek Khalkedon’da 451 yilinda yeni bir konsil toplanmasini
sagladi. Dordinct ekiimenik konsil olarak kabul edilen Khalkedon Konsili'nde Nestorius ve Eutyches
yeniden aforoz edildi. Tlging olan sudur ki; Aleksandreali Patrik Dioscorus da mahktm edilenler listesine
eklenmistir. Ote yandan diofizit yanlilari olarak kabul edilen Theodorus ve Ibas aklandi. O halde
Khalkedon Konsili’nin kimlerin yahut hangi gruplarin isine daha ¢ok yaradigt ayr1 bir calismaya gebe olsa
da bu makalede Aleksandreali Cyrillus’un halefi ve géreve atandigt ilk dénemlerde tabiri caizse ‘ikinci bir
Cyrillus’ ya da ‘Cyrillus’dan sonraki Cyrillus’ olarak ¢agrilan Dioscorus™un kristolojik durusu ve Gangra’ya
strgini sorgulanmustir. Bu dogrultuda daha ¢ok su sorulara cevap aranmugtir:

a) Dioscorus’un kristolojik durusunu monofizit, miafizit veya diofizit terimlerin hangisi daha ¢ok
ifade etmektedir?

b) Liigavi olarak ele alinan bu terimlerin pratikteki durumlart Dioscorus agisindan nasil seyretmistir?

¢) Dioscorus’un temsil ettigi Aleksandrea gelenegi hangi kristolojiye daha fazla egilim géstermis veya
Dioscorus, bu gelenegin neresinde kalmistir?

d) Onun Gangra’ya sturgin edilmesi siireci nasil gelismis ve surgin bolgesi olarak Gangra sehri
secilmesinde hangi unsurlar etkili olmustur?

1. Alexandrea Patrikligi Oncesi Dioscorus

Dioscorus’un, o6zellikle 444 yilinda Cyrillus’'un oliminin ardindan Aleksandrea Patrigi olarak
atanmastyla kaynaklarda kendinden bahsettirdigi gorilmektedir. Onun daha o6nceki kariyerine dair
literattirdeki bilgiler oldukga sinirlidir. Cyrruslu Theodorus’un ve Papa Leo’nun mektuplari, Dioscorus ve
ogretisi ile ilgili detaylt bilgiler icerse de kendisine ait otobiyografik bir ¢alisma olmadigindan hayati

8 Kacar, Geg Antik Cad’da Hristiyanik, 147.

% Kompleks diyoruz ¢tnkii yillarca Eutyches’in 6gretisinin ne oldugu tam olarak anlagilmamistir. Monofizit ve Miafizit
ogretiler kisvesi altinda Cyrillus ve Eutyches grubu yapilsa bu ikisinin hangi gruba ait olduguna karar vermek bir hayli zor
olacaktir. S.P. Brock’un “Monofizit degil Miafizit!” baslikli, monofizit ve miafizit 6greti hususundaki yanls anlamalart ve
anlagilmalart agiklayan calismasina bakilabilir. Ayrica bu ¢alismanin Tiirkge cevirisi igin bakiniz, Zafer Duygu - Kutlu Akalin
(ed.), Kristolgjiye Giris Miafizit, Dyofizit ve Khalkedoncu Anlayislar (Istanbul: Divan Kitap, 2018), 65-72.

10 Richard Price - Michael Gaddis (eds.), The Acts of the Council of Chaleedon (Liverpool: Liverpool University Press, 2005),
1/25-30.

1 Leo, Letter 85 (=St. Leo the Great, The Letters and Sermons of Leo the Great Bishop of Rome, thk. Philip Schaff - Henry Wace,
¢ev. Chatles L. Feltoe, XII/67-68.) Aytica Papa Leo’nun diofizit 6gretinin bir savunucusu gérilen patrik Flavianus’un
aforoz edilmesine karst ¢ikmasi, Dioscorus’un kaygilarint hakl ¢tkarmaktadir.
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hakkindaki bilgiler olduk¢a yetersiz ve sig kalmistir. Esasen Dioscorus’a atfedilen, sturgtin dénemi ile
hayatinin son giinlerinde onun yaninda oldugunu iddia eden 6grencisi Theopistus tarafindan Stryanice
yazilmis olan vz mahiyetinde bir eser bulunmaktadir. Anlatilan o ki, Dioscorus®un son anlarina kadar ona
eslik eden Theopistus, Dioscorus’un Gangra’da (Cankirr) 6limi tzerine derhal Pentapolis’e gecip orada
kronigini yazmaya baslamistir. Francois Nau, s6zi gecen kronigi Stryanice aslindan gevirerek modern
literatiire kazandirmistir.'”” Ancak s6zii edilen vifaya literatiirde pek referans verilmedigi goriilmektedir.
Bunun sebebi muhtemelen Dioscorus’a atfen yazildigi iddia edilen bu eserin igerisinde, oldukea fazla
editoryal midahalelerin bulunuyor olmasidir.”

Bunun disinda Dioscorus tarafindan yazilmis, ¢ogunlukla teolojik ve kristolojik meseleleri igeren bazt
mektuplart da vardir. O, stirgin 6ncesi doneminde Antakya Patrigi Domnus’a mektup yazarak Cyrruslu
Theodorus’un, ‘iki ayrt Ogul’ (ilahi ve beserl Mesih) tasviriyle fitne sagtigindan Aleksandrea halkinin,
serzeniste bulundugu hususunda onu uyarmustir. Ayrica Gangra siirgiinii sirasinda Henoton kesislerine ve
Secundinus’a hitaben bagka bir mektup daha yazmustir. Benzer sekilde bu mektupta da Dioscorus, teolojik
meselelere deginmis ve 6zellikle Aleksandrea Kilisesi’ni Eutyches taraftar Isaiah ve Theophilus’a kars:
tavir almalart igin uyarmistir. Bilhassa Papa Leo’nun, Constantinopolis Patrigi Flavianus’a karst
savunmasinda haksiz oldugu konusundaki goruslerini de yine bu mektupta paylasmustir.

Dioscorus’un, selefi Cyrillus’un yegeni oldugu soylenmektedir. Ancak, Cyrillus ile karsilastirildiginda,
bilgi, hitabet yetenegi ve kabiliyet acisindan Dioscorus’a, selefi Cyrillus'un oldukea gerisinde kaldig
yoniinde elestiriler yoneltilmistir. Oyle ki Istvan P. Kupan, Latrocininm veya ‘Haydutlar Konsil?” olarak (449)
bilinen konsilde sergiledigi performans nedeniyle Dioscorus’un hem teoloji bilgisine hem de diplomatik
becerilere Cyrillus kadar haiz olmadigini vurgulamistir.' Kupan’in bu tespitinin bazi kaynaklara gore
dogruluk degerinin yliksek oldugu soylenebilir. Zira Papa Leo, Constantinopolis piskoposu Anatolius’a
hitaben yazdigi mektubunda Dioscorus’u toy olmakla suglamistir. Nitekim Leo, bu mektubunda sinod
demeye dilinin dahi varmadigt bu haydutluk (latrocinium) sirasinda Dioscorus’un, ¢ok fevri ve acemice
davrandigindan sikayet ederken Iuvenalisin (Kudiis Piskoposu) ise cok cahilce hareket ettigini yazmugtir."

Dioscorus’un mektuplarinin ortak igerigi, diofizit ve monofizit 6gretiye karst dikkatli davranidmast
gerektigini  vurgulamak olmustur. Bu yiizden Dioscorus’un, miafizit Ogretiyi savundugu kanaati
olusmustur. Hatta bir keresinde Kherson'® piskoposunun, Flavianus’un enkarnasyona ugramis Mesih’in iki
dogadan (Yun. €x) tecessim ettigi agtklamasini destekledigini belirtmesi tizerine aniden mutidahale ederek
“Mesih’in iki dogadan tecessim eden (‘Bir’) oldugunu kabul ederim ama tecessim yani birlesme
sonrasinda iki dogadan bahsetmek miimkiin degildit” diye cikismustir.”” Dioscorus’un bu ve benzer

12 Vita Dioscori, kroniginin Fransizca tercimesinin Francois Nau tarafindan 1903 yilinda Journal Asiatique’de yayinlanan
terciimesi icin bakintz, Francois Nau, Thégpiste Histoire de Dioscore, Patriarche d’Alexcandrie, Ferste Par Son Disciple Thégpiste
(Paris: Journal Asiatique, ou Recueil de Mémoires d”Extraits Et de Notices, 1903). Ayrica Ayrica, bu kronigin Arapca
edisyonu da mevcut olup, Samuel Mowad tarafindan Arapca tahkiki ile bitlikte Almanca'ya cevrilmigtir. Vitanin hem
Stiryanice hem de Arapca edisyonlarint kisaca degerlendirmis ve her iki edisyonun icerigi, anakronizm ve muellifi Gzerine
temel bir karsilastirma yapmustir. Samuel Moawad, Die Arabische Version Der Vita Dioscori (Turnhout: Brepols, 2016).

13 Ayrica Vailhé Siméon F. Nau’nun ¢alismasinin genel bir degerlendirmesini yaptigi kisa yazisinda, Dioscorus’a atfedilen bu
eseri ‘sorte a un faux littéraire’ (‘bir tiir literal sahtekarlik’) olarak degerlendirmistir. Vailhé Siméon, Revue des études byzantines,
“F. Nau : Histoire de Dioscore Patriarche d’Alexandrie Ecrite Par Son Disciple Théopiste.,” Extrait Du Journal Asiatique 47
(1903), 241. Yine miellif tartismast icin bakilabilecek bir baska degerlendirme igin bakiniz, Joseph Lebon, “Autour Du Cas
de Dioscore d’Alexandrie,” Le Muséon 59 (1946), 515-528.

14 TIstvan Pasztori Kupan, Theodoret of Cyrus (London & Newyork: Routledge, 2006), 20. Ote yandan Dioscorus’un kilise-
siyaseti konusunda becerikli oldugunu yazanlar da olmustur. Nitekim Zafer Duygu onu “kilise ici siyaseti iyi beceren mahir
bir politikact” olarak anmustir. Zafer Duygu, Koustantinos'tan Theodosyns'a Huristiyanign Roma Siyasal Sistemiyle Entegrasyonu
Siireci (Manisa: Celal Bayar Universitesi, Doktora Tezi, 2015), 201-202. Ozellikle Anatolius adli piskoposun,
Constantinopolis Kilisesi patrikligine atanmast icin gosterdigi caba ve izledigi politika bu yorumu giiclendirmektedir.

15 Leo, Letter 85.

16 Kirim Yarimadast’'nda birkag farkli bolgeye atfen kullanildigt gibi kimi calismalarda Cherson, Chersonese, Chersones ve
Khersones diye tanimlanan bolgeye isaret edet.

17 Price - Gaddis, The Acts of the Council of Chalcedon, 1/194.
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sOylemlerinden hareketle Khalkedoncu (Khalkedon yanlilari) grup, onu diofizit; Khalkedoncu olmayanlar
(Khalkedon karsitlart) ise onu monofizit olmakla suglamuslardir. Bu hususta Dioscorus’un tasavvur ettigi
kristolojinin, bu 6gretilerden hangisine daha yakin oldugunu tespit etmek gerekmektedir. Fakat 6nce bu tig
kristolojik formili kisaca agiklamak daha yerinde olacaktir.

Cyrillus'un vefatindan sonra Dioscorus’un Constantinopolis’e ¢agrilmast sonucu Aleksandrea’da
patriklik makamina vekaleten basdiyakoz Anatolius getirildi. Bir anti-papa tavrinda Dioscorus’un telkinleri
ve imparatorun da destegi sonrasinda dizenlenen Haydutlar Konsili'nde, Patrik Flavianusun
Constantinopolis Patrikliginden azledilmesi'® karart ¢iktt. Bunun tizerine patriklik makamina Eutychesci
anlayisa sempati duydugu sOylenen ayni Anatolius atanmustir. Dioscorus’un tasavvur ettigi kilise
siyasetinden anlasilan o ki Constantinopolis yani Yeni Roma Patrikligine niifuz edebilecek sekilde
Aleksandrea gelenegini hakim kilmak amaclanmistir.”” Bunun kiliseler arast niifuz miicadelesinin bir
sonucu olarak tezahiir ettigini disiinmek son derece dogaldir. Zira Roma gerek 325 Nikaea gerekse 381
Constantinopolis Konsili’nde kilise hiyerarsisi icerisinde etkisini kaybeder bir pozisyona itilmistir. Buna
karsin Constantinopolis Kilisesi’nin, s6z gelimi mesru haklar/kanunlar tizerinden kiliseler arasi hiyerarside
yer etmeye ve yerini giiclendirmeye basladigi goriilmektedir. Ancak bu durum kuskusuz Roma Kilisesini
rahatsiz ediyordu. Ciinki ne olursa olsun Roma Kilisesi “Quwod ecclesia Romana semper habuit primatuns’ (her
daim 6nde gelen) olarak kalmaliydi.” Ayni sekilde Aleksandrea Kilisesi de Constantinopolis Kilisesi'nin,
kilise hiyerarsisindeki ilerleyisinden hosnut olmamustir ve bu yiizden en az Roma Kilisesi kadar rahatsizlik
duymustur. Nitekim Dioscorus’un, Constantinopolis Patrikligine Aleksandreali Anatolius’u atamak icin
ugrasmasi, siyaseten Aleksandrea Kilisesi’nin kilise hiyerarsisindeki ntfuzunu artirmaktan, itikaden ise
Aleksandrea gelenegini propaganda etmekten baska bir sey degildi. Ancak ayni Anatolius’un, Dioscorus’un
telkinleriyle Constantinopolis’e patrik olarak tayin edildiginde ilk olarak Dioscorus’u ve Eutyches’i aforoz
etmis olmast dikkat cekicidir.

2. (Eutychesg¢i) Monofizit Kristoloji

Kelime anlami “tek, yalniz, sadece” anlamlarina denk gelen Yunanca monos ile “doga, tabiat, karakter,
yaradilis, mizag, huy” gibi anlamlara gelen piisis kelimelerinin birlesmesinden dogan monofizit terimi,
Isa’nin tabiatinin tek ‘yanli/fitratl” oldugunu vurgulamaktadir. Buradaki tek yanhlik ise genellikle (Isa’nin)
tabiatin tek yanliligini, yani ulGhiyetini ifade etmistir. Bu goriis, Kesis Eutyches’in iki yanl tek tabiat
savunuculari ile iki yanlt iki tabiat destekgileri arasinda bir nevi uzlastirict alternatif bir formdil olarak ortaya
attlmustir. Diger bir ifadeyle, ilahi ve beseri yanin tek bir tabiatta tecessiim ettigini savunan miafizit 6greti
ile ilahi ve beseri iki tabiatin her birinde biri ilahi digeri beseri olmak tizere iki yanin oldugunu savunan
diofizit Ogreti arasinda orta yol tesis etme girisimi olarak dustnilebilir. Dahasi Nestorius,
Constantinopolislilere hitaben yazdigt mektubunda Eutyches’in 6gretisini séyle degerlendirmistir:

ACTSTA ch\a.\Jv\lvmcx.n-l amuac r<\..cd; <o\ Pl oM pwin A (Am DT SR AN N
<halx haluhe s oW ) wima am canih ;e amaia i (Jcm.\ |<acd°m<
e (Kaa Kama iminh il <ml<ia

“Constantinopolis’in miitedeyyin piskoposu Flavianus’un daha énce Eutyches’e ve seleflerine karst
yaptiklarini 6grendim, o (Eutyches) bir zamanlar tanrisalligin degistigini ve S6z Tanri’nin bizim gibi

18 Dioscorus’un II. Ephesus Konsili'nde Flavianus’un azledilmesi icin ‘gii¢’ ve niifuz kullandigt ve oradaki piskoposlari
Flavianus’un azli i¢in rey vermeleri hususunda aktif rol oynadig: bilinmektedir. Price - Gaddis, The Acts of the Council of
Chalcedon, 1/119-120.

19 Henry Chadwick, The Church in Ancient Society From Galilee to Gregory the Great (Oxford: Clarendon Press, no date), 562.

20 W.H.C. Frend, The Rise of the Monophysite Movement : Chapters in the History of the Church in the Fifth and Sixth Centuries
(London&Newyork: Cambridge University Press, 1972), 8—10.
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beden aldigini séylemeye cesaret etmisti ve onun dogdugunu, act ¢ektigini vaaz etti ve o (Eutyches)
her zaman gercek inanca karst ¢ikt.”!

Buradan Nestoriusun, kendi 6gretisi ile Eutyches’in goriisini mukayese sonrast ona da baslarda
diofizit bir karakter yiklemeye calistigi gorilmektedir.?> Nestoriusgu diofizit goris ile Cyrillusgu miafizit
goris arasinda 1. Ephesus Konsili'nden (431) beri siire gelen kristolojik tartismalar, bu formiiliin
dogmasina meydan vermisti. Her ne kadar diofizit goriis I. Ephesus Konsili'nde yasaklanmis olsa da bu
karar, taraflar arast gerilimi daha da artirmistir. Ozellikle Constantinopolis Kesisleri basta olmak tizere,
mevcut gerilim i¢inde Eutyches’in monofizit 6gretisinin yayilmaya baslamasi, yeni bir tartismayr dogurunca
Imparator II. Theodosius’un telkinleriyle Ephesus’da ikinci bir konsil toplamistir. Aleksandrea Patrigi
Dioscorus  Onderliginde toplanan II. Ephesus Konsili'nde (449) Eutyches’in monofizit Ggretisi
desteklenmistir.?> Nitekim Dioscorus ile aralarinda gegen su gériisme bunu dogrulamaktadir:

“Dioscorus, Eutyches’e “ulthiyeti bakimindan Baba ile beseriyeti bakimindan da bizimle 6zdes
oldugunu séylemiyor musun? diye sordu; Eutyches ise sOyle cevap verdi “Bugiine kadar Rabbimiz ve
Tanrimizin bedeninin bizimle ayni bedende oldugunu [acikca] sOylemedim”... Madem simdi
s6yliiyorsun, bunu kabul ediyorum... Rabbimizin tecessiiminden 6nce iki dogaya sahip oldugunu
itiraf ettigim gibi [simdi de] tecessiimden sonra tek dogaya sahip oldugunu ifade ediyorum.”*

Ancak Eutyches’in savundugu monofizit® formul 451 yilindaki Khalkedon Konsili'nde nihai olarak
reddedilmistir.

3. (Cyrillusgu) Miafizit Ogreti

Yunanca mia ile piisis kelimesinden tiretilen miafizit terimi, Isa’nin tecessiimiinde bir tabiatin oldugunu
ifade eden kristolojik Ogretidir. Bu 6égreti Isa’da ilahi bir tabiatin yaninda beseri bir tabiatin da yer
edindigini ifade etmektedir. Fakat miafizit gorisiin en belirgin savunusu, Isa’da tecessiim eden iki tabiatin
tek bir tabiat seklinde vathgini siirdiirdigt ancak ilahi olanin beseti olant ‘absorbe ettigi/yuttugu’ seklindeki
gorusudur. Bir diger ifadeyle, ilahi ve beserl tabiatlar ayri birer kisilik olarak tanimlandiginda bu iki kisiligin
tek bir bedende varlik géstermesi gibi algilanmalidir. Diarmaid MacCulloch’un verdigi 6rnekle agtklamak
gerekirse, miafizit gorisiin sundugu bir tabiat algist tipkt ayni bardagin i¢ine doldurulan sarap ve su misali
gibidir ve hi¢ kuskusuz bu ikisi arasinda sarap, suyu bastiracaktir.”® Kisacast, cisimlesmis tek bir bedende
ulthiyetin beseriyeti bastirdigt ve bu sebeple beseriyetin yutuldugu anlayist vurgulanmaktadir. Esasen
miafizit anlayts Nestorius ve Cyrillus arasindaki tartismada diofizit Ggretiye karst bir alternatif formil
olarak ileri sirilse de bu terimin yerlesik veya soz gelimi tasdik edilmis kullanimlarinin daha ¢ok
Khalkedon Konsili sonrasina denk geldigini ifade etmek gerekir. Nitekim Cyrillus ve Nestorius arasindaki
mektuplarda Mesih’in tabiatina dair pasajlarda Cyrillus, enkarnasyona ugramis olan Mesih’in bitlesik bir
tabiata sahip oldugunu yazmistir. Ornegin, Nestorius’a gonderdigi dordiincii mektubunda Isa Mesih’in
(Ogul) var olusunun ezeli ve ebedi oldugunu, tiim zamanlarda (hatta zaman 6ncesinde bile) ilahi tabiata
sahip oldugunu, Tanr (Baba) tarafindan cisimlendirilerek ancak bir kadin (Meryem) rahminde ‘uhde
edildigini’ ifade ettikten sonra soyle devam etmektedir:

21 Bu mektubun E.W. Brooks tarafindan yapilan Siryanice tahkiki ile F. Nau’'nun Fransizca terclimesi i¢in bk. Nestorius,
“Lettre de Nestorius aux habitants de Constantinople,” Revue de /’Orient Chrétien, 12 (Paris: Otto Harrassowitz, 1910), Tome
V (XV)/275-281.

22 Ve bu, Nestorius’un kendi diofizit 6gretisini kilise ¢evrelerinde megru géstermeye calistigi seklinde yorumlanabilir.

23 Kiistolojik sebeplerin disinda Dioscorus’un Eutyches’i desteklemesinde aralarindaki ahbaplik iliskisinin etkili olup olmadigt
tartismalidir. Bu iki din adaminin arkadag olduklari bilinen bir gercektir. Theophanes, The Chronicle of Theophanes Confessor,
trans. R. Scott - C. Mango (Oxford: Clarendon Press, 1997), 98.

2 Francois Nau, “Saint Cyrille et Nestorius Contribution a ’histoire des Origines des Schismes Monophysite et Nestorien”,
Revue de 'Orient Chrétien (Recueil Trimestriel) (Patis: Otto Hatrassowitz, 1909), V/378.

2> Monofizit 6greti 6zelinde bir okuma i¢in bakiniz, Bekir Zakir Coban, “Dogu Kiliseleri ve Monofizitizm,” Mile/ ve Nihal
10/2 (2013), 13-27.

26 Diarmaid MacCulloch, Christianity-The First Three Thousand Years New York: New York. Penguin Books, 2009).
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Onun [Mesih’in] ultGhiyetinin baglangict Meryem’den dogumuyla baslamamustir. Zaten Ogul
olusundan bu yana ilahi dogasinin ‘sahsi menfaati’ i¢in boyle bir baska doguma (baslangica) da ihtiyact
yoktur. Clinkil tiim ¢aglardan 6nce var olan ve Baba’yla birlikte ebedi olan O’nun var olmak icin ikinci bir
baslangica ihtiyact oldugunu séylemek amagsiz ve ayni zamanda aptalcadir. Ama ‘bizim iyiligimiz ve
kurtulusumuz’ igin beseri tabiatini tozsel olarak kendisiyle birlestirdigi ve bir kadin bedenine sinip bu
sekilde viicut buldugu séylenir.”

Hig kuskusuz Cyrillus burada Meryem’e atfedilmesi gerektigini dusiindugi ilahi kimligin insasint soz
gelimi ispat icin onun rahmine disen tozin/6zun ilahiliginden hareket ederek formiile etmektedir.
Boylece Meryem’in Teofokos olarak anilmasint mesru kilmaya calismistir. Fakat burada 6nemli olan husus,
Mesih’in tézsel anlamda ulthiyetinin Meryem’in rahminde beseriyetle karismasidir. Anlasilan o ki Cyrillus,
Mesih’in beseriyetini geri plana atmaktan baska bir gaye edinmedigi gibi, ilahi tabiatin beseriyeti sararak
birlesmesi anlayist miafizit 6gretinin temel odagint olusturmaktadir. O halde selefi olarak Dioscorus’un,
Cyrillus’un formile etmeye c¢alistigt bu Ogretisinden etkilenmis olmamast pek inandirici olmayacaktir.
Nitekim Dioscorus®un Aleksandrea geleneginin koyu bir takipgisi oldugunun, teoride tartisilmaya agik bir
yaninin olmadigr gorilmektedir. Fakat burada ortaya cikan bir celiskiyi aydinlatmak gerekmektedir; ki bu
da Dioscorus’un Cyrillusqu formilii uygulamada icine distigu veya itildigi ikilemdir. Goriinen o ki,
Ariuscu tartismalarin akabinde patlak veren kristolojik tartismalarin genel problematigi zaman zaman
terminolojik tanimlamalar, zaman zaman da konseptlerin kavramsal analizine iliskin (conceptual)
anlasmazliklar tzerine kurulmustur. Zira kimi piskoposlar, Cyrillus'un 6gretilerinin esas savundugu
anlayisa hizmet ettigi yoninde kusku dahi duymuslardir. Nitekim Cyrillus mektuplarinda Mesih’te
bitlesmis ilahi ve beseri tabiatin tek bir tabiatta vatlik surdurdugu fakat t6z/62” itibatiyla ilahiligin daha
baskin oldugu 6gretisi nedeniyle Nestorius destekgisi olarak bilinen Edessalt Ibas’in clestirilerine maruz
kalmustir. Tbas, Mari (muhtemelen Persia’da Bet-Ardasir piskoposu Mar Dadisho) adindaki bir sahsa
gonderdigi mektubunda Cyrillus’u neredeyse diofizit anlayist savunmakla itham etmistir.”® Halbuki bu
durum, Cyrillus nezdinde teamiile aykiridir ve kabul edilmesi mimkin degildir. Benzer sekilde,
Khalkedon’da hem Nestoriuscu diofizit anlayisin hem de Eutyches¢i monofizit anlayisin (yeniden)
reddedilmesi” sonucunda Khalkedoncu anlayis olarak da anilacak olan bu miafizit 6greti galip gelmistir.
Dioscorus®un da Cyrilluscu miafizit 6gretinin takipgisi ve diofizit 6gretinin koyu mubhalifi olarak miafizit
Ogretinin propagandasint yapmaya devam ettigi bilinmektedir. Fakat Dioscorus’un Khalkedon Konsili'nde
mahkim edilmesi, bir yandan onun 6gretilerinde ¢eliskilerin oldugu ve bunlarin fark edilmesinin dogal bir
sonucu seklinde okunabilir. Ozellikle giiniimiiz terminolojisiyle onun savundugu goriisiin Khalkedon’da
aklanmasi diger bir ifadeyle miafizit 6gretinin kabul edilmesi ancak buna ragmen bireysel olarak mahkim
edilmesi, onun aforozunun dini olmaktan ¢ok siyasi nedenler icerdigini aktarmaktadir.”

27 St. Cyril of Alexandria, Sz Cyril of Alexandria : Letters 1-50, trans. John I. McEnerney (Washington: The Catholic University
of America Press, 1987), 39—40.

28 TIgnatius Ortiz de Urbina, Patrologia Syriaca (Roma: Pontifical Institute, 1958), 92-93. Ibas’in Mari’ye mektubu igin bakiniz
J.D. Mansi, Sacrorum Conciliorum Nova et Amplissima Collectio, 1791, 5/242-257. Mektubun buytk bolimu, Kadikoy
Konsili’nin kararlarinda zikredilmistir. Yine bu mektubun atfedildigi Piskopos Mari (dogrusu Mar Dadisho) hakkinda bir
okuma icin, Richard Hayes Ernest, L %co/e d’Edesse (Paris: Les Presses Modernes, 1930). Bu calismanin Tiirkce cevirisini de
gbrmek icin bakiniz, Richard Hayes Ernest, Urfa Akademisi, trans. Yasar Glineng (Istanbul: Yaba, 2002), 207—208.

2 Nestoriusgu Ogretilerin Khalkedon’da teoride reddedilmesi ancak pratikte boyle olmadigi konusunda alternatif gorisler
bulundugunu hatirlatmak gerekmektedir. Ornegin, tarih¢i Evagrius’un aktardigina gére Alexandreali Dioscorusun aforoz
edilmesi ve siirgiine yollanmasina karsin Theodorus ve Ibas’in geri kabul edilmesinden dolayt Khalkedon Konsili iizerine
yapisacak ve asla temizlenmeyecek sckilde Nestoriuscu damgayla yaftalanmustir. Evagrius, H.E., 11:V.(=Evagtius, The
Ecclesiastical History of Evagrius Scholasticus, trans. Michael Whitby (Liverpool University Press, 2000), 68.) Benzer sekilde
Chronicon Paschale’de gectigi tizere Leo’nun mektubunun dayatilip okutulmas: ve Roma Kilisesinin Dogu kiliseleri
tzerinde nifuzunu artirdigs yoniinde bir hamle olarak algilandigt ve dolayisiyla Dogulu Hristiyanlarin géziinde Khalkedon
Konsili kararlart Nestorius'un diofizitci Ogretisiyle yasanan talihsiz bir bulusma anlamima geliyordu. Chron. Pasch, 82(=
Michael Whitby - Mary Whitby, Chronicon Paschale 284-628 AD (Liverpool: Liverpool University Press, 2007), 7/82.)

30 Ayrica Dioscorus’un mahk(miyetine zemin hazirlayan kilise ve imparatorluk siyaset dahilinde gelisen nedenlere/unsurlara
dair detayli bir okuma i¢in bakiniz, Volker L. Menze, Patriarch Dioscorus of Alexandria The Last Pharaokh and Ecclesiastical Politics
in the Later Roman Empire (Oxford: Oxford University Press, 2023).
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Modern literatiire kadar’' kaynaklarda monofizit égretiye verilen atiflarin daha cok miafizit 6gretiyi
kastettikleri ~anlasilmistir.’””> Baby Varghese, miafizit ve monofizit anlaysslarin tahlilinin  ve
isimlendirmelerinin 6zellikle 1960’1ardan sonra diofizit ve monofizit 6gretiler tizerine yapilan tartismalarin
sthhatinde ve sayisindaki gelismeler neticesinde iyimser bir halde nihai formuna ulagtigini diistinmektedir.”
Son tahlilde miafizit 6gretiyle daha c¢ok Cyrillus’un/Aleksandrea’nin miafizit Ogretisinin kastedildigi
gorilmektedir. Nitekim bu 6greti de Nestorius’un formiile ettigi diofizit 6gretiye karst bir refleks olarak
sunulmustur.

4. Diofizit (veya Dyofizit) Ogreti

Yunanca 8bo ve gboetg kelimelerinden olusan iki tabiat kavrami, kristolojide Isa Mesih’in ilahi ve
beseri dogasinin oldugunu kabul etmekle birlikte bu dogalarin birlesme, yani enkarnasyon sonrasinda da
tozsel anlamda muhtevalarint koruduklarini ve birbirleriyle karismadigini ifade etmektedir. Bu 6gretinin
takipgileri diofizitler (iki tabiatcilar) olarak aniagelmistir. Khalkedon Konsili'nde konsil karsitlarini ifade
etmek icin kullanilan miafizitlerin karsitt ve Khalkedon itikadinin yanlilarina verilen bir etiket olarak da
kullanildigt goriilmektedir.” Esasen Mesih’te iki ayri doganin oldugunu savunan Ogretiler cok 6nceki
donemlere uzanmus olsa da diofizit 6greti en ¢ok Nestorius ile birlikte formiilasyonunu kazanmustir. Diger
bir ifadeyle, giiniimiizde Nestorius’a atfedilen kristolojiyi ifade etmektedir. Oyle ki, Constantinopolis
Patrigi Sisinnius’un Olimi sonrasinda yerine getirilen Nestorius, Constantinopolis’e vardigt zaman
Maniheist ve Photiniuscu (Photinians) iki grubun kendi aralarinda Isa’nin ultihiyetine dair tartisma igine
dismus olduklarini gérmis ve bu nedenle derhal her iki grubu dinlemistir. Nihayet aralarinda sadece
terminolojik  farkliliklarin ~ bulundugunu ancak itikaden  Manibeistlerin - Meryem’in  beseriyetini
reddetmediklerini, Photinuscularin da Meryem’in kutsiyetini reddetmediklerini belirtmektedir.” O stralarda
kendine bagli Anastasius adindaki bir kesis, bir kilisede Meryem icin “o, Tanrt Anast/Tanr1 doguran”
(Oeotoxov) olarak cagrilmamalidir. Zira o bir beserdir (dvfpwzov)” diye vaaz etti”® Anastasius’a gore
Tanrinin bir beserden dogmasi mimkun degildi. O yiizden Bakire Meryem’i ifade etmek icin antropotokos
terimi tercih edilmeliydi.”” Ancak onun bu sézleri hali hazirda Constantinopolis’deki kilise ve manastir
chlini rahatsiz edince, Nestorius alternatif ve thimli bir formille Meryem’in Mesih anasi veya Mesih
doguran (Xpworotdrog) olarak cagrilmast gerektigini soyledi. Iste o zaman meseleler, Nestoriuscu
tartisma/Nestorius ayrilit olarak bilinen ve besinci ylzyilin kilise ici en ciddi ‘hesaplasmasina’ neden oldu.
Nestorius’un Bakire Meryem’e kutsiyet addetmesi veya etmemesi, en basta akillara meselenin diofizit

31 Benzer sekilde, Sebastian. P. Brock’un yazilarindan da hareketle, bu isimlendirme konusundaki tespitinin dogrulugu kabul
edilse de Brock’un tavtinin, o donemki kiliseler arasi insa edilmeye ¢alisilan batis / diyalog projeleri dahilinde ortami
yumusatmak veya var olan kilise entelektiializmini muhafaza etmek adina yapmis olabilecegi hatta bunun gérece basarilt bir
girisim oldugu dugsunulmelidit. Zira Brock, Dogu Asuri Kilisesi/ Assyrian Church baglikli yazisinda da Stryani Kilisesi’nin
Katolik otoritelere karst midafaasini yapugt ve Nesturileri giinah kegisi ilan ederek kadim Stryani Kilisesi’ni ayrt bir
noktaya tagtytp aklamaktadir. Ayrica kiliseler arasi diyalog icin ekstra bir okuma icin bakiniz, Christine Chaillot, The Dialogne
Between the Eastern Orthodox: and Oriental Orthodox Churches (Volos: Volos Academy, 2016).

32 Sebastian P. Brock, “The Church of the East in the Sasanian Empire up to the sixth century and its absence from the
councils in the Roman Empire”, Syriac Dialogne. First non-official Consultation on Dialogne within the Syriac Tradition (1994: Pro
Oriente, Vienna), 69-86. Bu yazinin Turkge gevirileri icin bk. Duygu - Akalin, Kristolojiye Giris Miafizit, Dyofizit ve Khalkedoncu
Abnlayislar, 43.;Zafer Duygu, “VI. Yizyila Kadar Sasani Imparatorlugu’nda Dogu Kilisesi ve Roma Imparatorlugu’ndaki
Konsillerde Bulunmayist,” Artukin Insan ve Toplum Bilim Dergisi 2/1 (2017), 80.

3 Baby Varghese, “Mia Physite Christology and the Oriental Orthodox Chutches,” Cristianesimo Nella Storia 37/1 (2016), 37—
38. Bu makalenin “Miafizit Kristoloji ve Dogu Ortodoks Kiliseleri” baslikli Tirkce cevirisi igin bk. Duygu - Akalin,
Kristolojive Girig Miafizit, Dyofizit ve Khalkedoncu Anlayislar, 115-128.

3 Volker L. Menze, Justinian and the Making of the Syrian Orthodoxc Church (Oxford & New York: Oxford University Press,
2008), 2.

% Bazaar of Heracleides: Newly Translated from Syriac and Edited with An Introduction, trans. G.R. Driver - Leonard Hodgson
(Oxford: Clarendon Press, 1925), 98—100.

3% Socrates, HE. IV:32(=Socrates Scholasticus, The Ecclesiastical History, ed. Schaff Philip (New York: Grand Rapids,
M:Christian Literature Publishing Co, 1886), 2/269-270.)

37 Socrates. HE. IV:32.



98 Murat KAYA

bgretiyle baglantisini sorgulatabilir. Ancak bu durum, Nestoriuscu diofizit 6gretinin® Meryem’in
beseriyetini vurgulama stratejisi lizerinden kendini mesru kilma yollarindan biri olmustur. Baska bir
ifadeyle, Nestorius bir bakima Meryem’in kutsiyetini olabildigi kadar minimal diizeye indirirken esasen
ondan dogan Ogul’un tanrisalligi iizerine de bir strateji gelistirmistir. Oyle ki beser bir anneden diinyaya
gelen iki ti¢ aylik bebegin Tanrt olma ihtimali yoktu.” Ancak karsitlart icin Nestorius’un Bakire Meryem’in
kutsiyetine getirdigi bu yeni yorum, esasen Mesih’in ilahi tabiatt algisint derinden sarstyordu. Madem iki-ti¢
aylik bebek tanrt degildi; o zaman rahme diisen t6z de Tanr olmamaliydi. Dahast Kutsal Ruh’un litfuyla
ilahi bir tabiat kazanmaliydi. O halde enkarnasyona ugrayarak deruhte edilen Mesih, ilahi ve beseri kimligi
ile birlikte varlik gostermeliydi. Nitekim bu iki ‘yan’ birbiriyle karismadan ama 6zelliklerini de yitirmeden
tek bir doga tecessiimiiyle Mesih’de faaliyet gosteriyordu. Nestorius'un 6zellikle Mesih’deki tabiatlarin tek
bir bedende ama ayr1 bir halde bulunduklarint 6ne stiren bu 6gretisi Ephesus Konsili’nde yasaklanmugtir.
Hayatta oldugu siirece Nestoriuscu diofizit 6gretinin cetin karsitlart Aleksandrea’dan ¢ikmustir. Onceleri
Cyrillus ve onun Olimiyle de Dioscorus’un Nestorius¢u Ogretinin karsisinda durmaya devam ettigi
soylenir ve genellikle béyle de kabul edilir. Hatta imparator II. Theodosius’un 448’de Nestorius karsitt
ferman yayinlamasinin arkasinda Dioscorus’un diofizit 6gretiye karst sert durusunun etkili oldugu bile
soylenmistir."’ Yine bu nedenledir ki Dioscorus, sonralart Nestoriuscu diofizit 6gtetiyi bir nevi aklamakla
yaftalanan Khalkedon itikad metnine karst ¢itkmakla kalmayip Khalkedon’da onaylanan credoya altt
maddelik" esasa dayanan bir reddiye yazmistir. Bunlardan hareketle her ne kadar diofizit bir Dioscorus
imajt ¢izmek veya onu diofizit olarak tanimlamak mimkiin olmasa da onun zaman zaman diofizit 6gretiyi
tam anlamamis, Aleksandrea gelenegine bagl olmanin bir refleksiyle buna meyletmemis olabilecegi de s6z
konusu olmustur. Dahast onun farkinda olmadan diofizit &6gretiye omuz vermesi de ihtimaller
dahilindedir. Oyle ki bilge piskopos olarak hitap ettigi ve diofizit 6gretinin savunularindan biri olan
Cyrruslu  Theodorus ile yaptigt mektuplasmalarda, Theodorus, Dioscorus’un ancak imparator
Theodosiusun  Nestoriusgu  6gretiye  muhalif fermanini yayinlamasindan sonra kendisine sirtint
déndiigiint yazmustir.” Bu yiizden Volker Menze, Cyrillus’un devami ve kolayca kabul edilen bir Patrik
Dioscorus imajt ¢izmis olsa da onun Cyrilluscu yanlarinin timuyle stiphelerden uzak olmadigina su sekilde
dikkat ceker:

“Ancak 448 yilinda halk icin Dioscorus, buytk olasilikla hala Aleksandrea’daki ‘Cyrillus karsitt” hizbin
patrigiydi. 448 yilina kadar ne 6nemli bir teolojik eser yaymlamis ne de Dogu’daki diofizitlere
miudahale etmisti kisacast, hala (Aleksandrealt) Cyrillus'un ortodokslugunu kanitlamasi gerekiyordu.
Kesis Theodosius, [mektuplastigt kesislerden biri] Dioscorus’a alenen meydan okuyarak biyik
olastlikla onu, Dogu’nun tarihi yeniden yazma ugraglarina ragmen selefinin mirasini savunmamakla
sucladt. Iste o anda Dioscorus meseleyi ele almak ve Dogu’ya miidahale etmek zorunda kaldi. Ozetle
Dioscorus, ancak Imparator II. Theodosiusun “Nestoriusculuk’ aleyhine yasa cikartmasindan ve
Theodosius gibi diger dogulu kesislerin 448 yili yazinda kendisine Dogulu piskoposlarla olan
catismalara mudahil olmasi icin baski yapmasindan sonra tepki gdsterdi.”*3

Yine ilginctir ki, Dioscorus’un kesislerin istadi olarak hitap ettigi Sinuthius adli baskesise yazdigt ve
daha ¢ok Origenesci olarak tanimladigi kifir bir kesisten bahsettigi mektubunda* kullandigi ifadelerin
sertligi dikkat cekicidir. Ozellikle Elias (Helias) adindaki Origenesci kesisin yakalanmast ve yakalandigi

¥ Ayrica Nestorius ve Kristolojisi Ozelinde bir okuma icin bakiniz, Tarak¢t Muhammet, “Nestorius ve Kristolojisi,” Ulndag
Universitesi Lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (2010), 215-241.

3 Bagzaar of Heracleides, 136—139.; Socrates. HE. IV:32.
40 Menze, Patriarch Dioscorus of Alexandria The Last Pharaoh and Ecclesiastical Politics in the Later Roman Empire, T8.

4 Nikaea’daki Kilise Babalarina (Nicene Fathers) ihanet etmislerdir; Teslis icin farklt ve aykir1 bir yoruma bagvurmuslar ve
iclerinden bir kism1 Nikaea’da olugturulan inan¢ metnini yok saymuslardir; bazilari da Ephesus’da alinan kararlari g6z ardi
etmiglerdir; Patristik iman formunu yozlastirmislar ve Roma piskoposu Leo’nun mektubunu kabul etmislerdir;
Nestorius’un takipgilerini kiliseye geri almuglar ve Nestorius’un Mesih’te iki ayr1 tabiat doktrinini tolere etmislerdir.

2 Menze, Patriarch Dioscorns of Alexandria The Last Pharaoh and Ecclesiastical Politics in the Later Roman Empire, T7.
4 Menze, Patriarch Dioscorus of Alexandria The Last Pharaoh and Ecclesiastical Politics in the Later Roman Empire, 79.

4 Dioscorus and Shenoute", Recueil d'études égyptologiques dédices a la mémoire de Jean-Frangois Champollion (Paris: Librairie
Ancienne Honoré Champion, 1922), 367-76.
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takdirde faaliyetlerine son verilmesini arzu ettigi ifadelerin keskinligi géze carpmaktadir. Dioscorus
mektupta Elias’t ruhlart yok eden bir seytan olarak agir bir sekilde tanimlamaktadir. Ote yandan kendisine
atfedilen hatiratinda diofizitleri elestirirken sozlerinin siddetinin daha yumusak olmast son derece dikkat
cekici niteliktedir.

5. Miafizit, Monofizit ve Diofizit Ogretiler Baglaminda Dioscorus Degerlendirmesi

Dioscorus’un kimi metinlerde Monofizit ve kimi metinlerde ise miafizit olarak tanimlandig
gorilmektedir.* Genel olarak bakildiginda bu tiir farkli tanimlamalarin yapilmasinin kaynagi, miafizit ve
monofizit diye ¢agrilan 6gretilerin mahiyeti ve muhtevast ile bu 6gretilerin kavramlagmasi sirasindaki idrak
eksikligi veya yanlis yorumlamalardir.* O zaman Baby Varghese’nin kullandigi terminoloji 6diing alinacak
olursa ‘Cyrillusqu’ ve ‘Butychesci’ yaklasimlar 6zelinde dar bir tercihe sikisan Dioscorus imaji ortaya
ctkmaktadir. Ote yandan Nestoriusqu 6greti 6zelinde diisiiniildiigiinde ise Dioscorus’un teoride
Nestoriuscu diofizit 6gretiden bir hayli uzak kaldigt ancak pratikteki asil durusunun ise sipheler icerdigi
fark edilmektedir. Nitekim onun, Khalkedon Konsili’nde diofizit 6gretinin galip gelmesi ve ardindan
kendisinin de Gangra’ya strgtin edilmesi sonrasinda verdigi vaazlarinda diofizit ogretiye karst ¢ikarken
daha yumusak bir iislup takindigt gériilmektedir. Bunun iki muhtemel sebebi akla gelmektedir. 1lki,
Dioscorusun Gangra surgini sirasinda Diofizit 6gretiyi idrak hususunda tesvik-i mesai yaparak bu
Ogretiyi daha iyi anlamaya calistig1t sonucu, ikincisi ise siirgiinde olmanin getirdigi bir mahcubiyetle veya
pismanlikla dilinin hararetini disirmiis olabilecegidir. Bu ilkinin kilise siyasetine, ikincisinin ise
imparatorluk siyasetine gére sekillenmis veya beslenmis olma ihtimali s6z konusu olabilir.*’

4 Ornegin “Le Quien Metninde Anemurium Piskoposlugu” baslikli yazisinda Murat Ozyildirim, Dioscorus™u miafizit olarak
tanimlar. Murat Ozyildirim, “Le Quien Metninde Anemurium Piskoposlugu,” Sekncia 22 (2022), 231. Benzer sekilde bir
bagka makalede ise Khalkedon Konsili sonucunda Dioscorus’un ve monofizit 6gretinin mahkim edildigi meselesinin ayni
kisimda islendigi gorilmektedir. Zira “Kadikéy’de toplanan ekiimenik konsilde Dioscorus ve monofizit diisince mahkam
edilir” ifadelerinden hareketle makale yazari [kesin olmamakla bitlikte] Dioscorus’n monofizit savunucu olarak sunmus
olabilir. Coban, “Dogu Kiliseleri ve Monofizitizm,” 19. Nitekim yine bir baska makalede ise “Aleksandrea Patrigi
Dioscorus (M.S.444/451) Eutyches’in dugtncelerini savunmaya devam etti” denilerek Dioscorus’un monofizit dgretinin
destekgisi oldugu yazilmistir. Bk. Sedat Altunkanat, “Hristiyanlikta Monofizit ve Diyofizit Kristolojinin Konsiller Agisindan
Degerlendirilmesi”, Kesit Akademi Dergisi 6 (2020), 404. Dolayistyla Ibas’in ayni Dioscorus’u diofizit olarak anmastnin
stirpriz olmadigt gorilir.

4 Kavram karmasast veya belirsizliginin farkindaligiyla bazi yazarlarin kristolojik terimleri kullanirken bu kristolojik tabirlerin
muhtevasint ve hedef kitlesini sinirlamak veya belirlemek i¢in 6zel bir agtklamaya bagvurduklart gériilmektedir. Ornegin,
Turhan Kagar, Dogu Roma Diinyasinda Monofizit Reaksiyon ve Imparator Tustinianus baslikli ¢alismasinda monofizit
teriminin ad1 gegen bu ¢alisma 6zelinde Kadikéy itikadinda tanimlanan, ‘Hz. Tsa’min gifte dogasin’ kabul etmeyenler yerine
‘fsa’daki beser tabiatin tanrisal tabiat tarafindan emildigini’ dolayisiyla Tsa’nin tek tabiatli oldugunu savunan’ Dogu
Hiristiyanlarint tanimlamak i¢in kullanildigini hususi olarak belirtme geregi duymustur. (Turhan Kagar, “Dogu Roma
Diinyasinda Monofizit Reaksiyon ve Imparator Tustinianus,” Colloguinm Anatolicumr 10 (2010), 310.)Benzer sekilde Zafer
Duygu da Zuknin Manastirt Siiryani Kronigi (775) Ozelinde Islam Idaresi Altindaki Hiristiyanlarda ‘Din Degistirme’
Meselesi baslikli makalesinde igetik itibariyle Ortodoksluk / Ortodoks Htistiyanlara iligkin tanimlamasini monofizit terimi
tizerinden yaparken onu “Isa-Mesih’te ilahi ve insani iki tabiatin bir araya gelmesinden sonra ilahi olan doganin beseri olant
ihata ettigini disinen, Kadikéy Konsili (451) kararlarint reddeden, Batida yapilan ¢alismalarda ‘Monofizit” ve Miafizit gibi
isimler altinda tamimlanan ve Antakya Stryani, Aleksandrea, Kibtl ve Ermeni gibi kiliseler tarafindan temsil edilen
Hristiyanligr” gibi ifadelerle tanimladigt ve monofizit ve miafizit terimlerinin muhataplarini agiklama geregine dustigu
goriilmektedir. (Zafer Duygu, “Zuknin Manastirt Siiryani Kronigi (775) Ozelinde Islam Idaresi Altindaki Hiristiyanlarda
‘Din Degistirme’ Meselesi,” Mile/ ve Niba! 10/2 (2013), 173.) Kuskusuz, bu tir agiklamalar aracthifiyla ilgili kavramlarin
kapsami daha acik bir sekilde tanimlanmaya ¢alisiimistir; bunun da, mustakil ¢alismalarda islevsel bir rol oynadigt dogrudut.
Fakat genel literatiire bakildiginda ve “monofizit terimiyle nitelenen kilise gruplari aslinda gériindiginden ¢ok daha cesitli”
olmasindan otiirli son tahlilde yapilan tim kavramlastirmalar/tanimlamalar eksik kalmaya meyillidir. (Kagar, “Dogu Roma
Diinyasinda Monofizit Reaksiyon ve Imparator Tustinianus,” 310.)

47 Aleksandrealilar tarafinca Khalkedon’da galip gelen &gretinin diofizit 6greti oldugu yorumu ve hemen akabinde
Aleksandrea’ya diofizit bir Patrigin atanmis olmast Dioscorus’n diofizit dustinceye evirmis olabilir. Diger taraftan
imparatorluk siyasetiyle desteklenen Khalkedon Konsili'nde Papa Leo’nun diofizit distincelerinin yer aldigt Tomusunun
okunmast, Imparator Marcianus ve esi Pulcheria’nin bu égretiyi siyaseten propaganda etmeleri seklinde okunabilir. Bunun
haricinde, Dioscorus’un azledilisinin canonical nedenlere ihtiya¢ duyularak planlandigina dair bir okuma igin bk. Shaun
Retallick, “The Canonical Deposition of Dioscorus of Alexandria (451): Marcian’s Vindication.,” The Journal of the School of
Religions Studies 43 (2015), 41-65.
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“Kendi adima, Efendime (Mesih Isa’ya) hakaret edilmesini ve ona yoneltilen hakaretleri duymamayi
isterdim. Kutsal Kilise, Efendimin [Isa Mesih] ulGhiyeti insanligindan bir an bile ayrilmamisken,
karigiklik ve degisiklik olmaksizin beden almis Tanti'nin tek dogasint itiraf edetken, asi Leo agzint agip
Mesih'te iki doga, iki 6zellik ve isleyis oldugunu itiraf etmemiz gerektigini séyleyerek En Yiice Olan'a
kiifretmeye nasil ciiret etti?”4

Dioscorus’un buradaki serzenisinde verdigi mesajlar Nestoriuscu diofizit Ogretinin  Ggeleriyle
benzerligi acisindan kusku vericidir.” Gorildiigi tizere Dioscorus, iki tabiati kabul ediyor ve onlarin tek
bedende birbirine karigmadigini ekliyor. O halde bu tanim, Nestoriusgu 6gretiyle uyusmaktadir. Buradan
Dioscorus’un diofizit anlayisa ¢ok da yabanct olmadig fakat onun daha ¢ok heretik ilan edilen Nestorius’a
ve Leo’nun Tommusuna isledigi diofizitizm tzerinden bir dayatma yaparak diger kiliseler tzerinde baski
kurmaya calisan Leo’ya karst cephe aldigt soylenebilir. Ayrica meselenin teolojik boyutu incelendiginde
teorik olarak Dioscorus’u bir gelenegin devami seklinde diiginmek kismen ve belli bir doneme kadar
gegerli gorinse de pratikte Dioscorus’un ogretilerinde bir celiski yasadigr kabul edilmelidir. Dahast bu
durum, Eutyches’in lehine yaptig1 savunmalar ve takindigi koruyucu tslup gozetildiginde ve teorik olarak
Cyrillusqu miafizit 6greti takipeisi olmasina ragmen kimi zaman sifahen gosterdigi zaaflara bakilirsa
pratikte tasavvur ettigi anlayist siirdiiremedigi gibi de okunabilir. Kisacast bir yanda karst ciktigt
Nestoriuscu diofizit 6greti ile devam ettirmeye c¢alistigt Cyrillusqu miafizit 6greti arasinda sikismasi, onu
Eutyches’in monofizit 6gretisindeki katt tutumu idrak etmekten [bilingli veya degil] altkoymus olabilir. Bu
duruma bir de Eutyches ile yakin dost olmast eklendiginde onun kristolojik savunusunda kesmekeslik
olmast da muhtemel gériinmektedir.

6. Gangra Siirgiinii Nasil Baglad1?

Dioscorus, Basdiyakoz Peter ve Theopistus'un Khalkedon Konsili'ne katilmak tzere
Constantinopolis’e dogru yol alan bir gemiye bindikleri bilinir. Hatta Aleksandrea’dan ayrilirken limanda
halka bazi nasihatlerde bulunup Proterius’un degil Timoteus Aerulus’un gercek halefi olduguna dair,
“Kardesiniz Timoteus benim yerime gegecek, benim inancimi paylasmayan bir yabancinin kiliseme
girmesine  izin vermeyin” demesinden Aleksandrea’da tansiyonun yikselecegini  6ngordugu
anlagtlmaktadir.”

Constantinopolis’e vardiklarinda imparatorluk yetkilileri ve hizmetgileri tarafindan son derece hos bir
sekilde karsilandiklart fakat imparatorun kendisi ile daha ilk giin yaptiklari konusmada, imparatorun koyu
bir Leo yanlist olmasindan dolayt zitlastiklart anlatilmaktadir.” Bu tartisma esnasinda Dioscorus, Imparator
Marcianus’dan hatirt sayilir baska piskoposlarin ismini rica etmistir. Béylece imparatorun sempati duydugu
piskoposlarin yazdiklarindan hareket ederek onu ikna etmeye ¢alismistir. Ornegin Liberius’un;

“Carmiha gerildiginde, biiytik bir karanlik vardi, mezarlar acild: ve tapinagin rtisi yirtilds; bu kargasa
strasinda ona mizrakla vurmadiklart agiktir, ancak Slene kadar beklediler ve sonra mizrakla vurdular
ve bu kosullar altinda, bu beklemeden sonra, yanindan irin ve kan akt@t icin, Tannsalligin bir goz
kirpmast icin bile insanliktan ayrilmadigini [aynt sekilde] itiraf ediyoruz.”52

Ve sonra Innocentus’un;

“S6z Tanri, gokten inip Bakire’nin rahmine distigl anda Bakire’de viicut bulmustur; ne gékte iken
vicut bulmustur ne de Tantisalligini yerylzinde bulmustur, ama o getcek Tanti'dir ve bedenini
Bakire’'nin rahminde insa eden odur, yaratiista sadece ondan bagka hi¢ kimse kendisini bedeniyle
birlestirmemistir. Tanrisalligini ve insanligini hayranlik uyandiran bir birlik icinde birlestirmistir ve

48 Vit Dioscori, IV.
49 174t Dioscori, V.
50 17t Dioscori, V1.
5t 17t Dioscori, V1.
52 Vit Dioscori, VII.
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itiraf ediyoruz ki insanligin tim eylemlerinde, Tantsallk ondan bir gbz kirpmasi icin bile
ayrilmamigtir.”>3

gibi séylemlerinden giic almis olsa da bu ise yaramamistir ve imparator ikna edilememistir.”* Bunun
iizerine Dioscorus Incil’den “Ben ve Baba biri > ve “Beni giren beni gindereni goviir™™ ayetlerini referanslar
vererek ‘birlige’ dikkat ¢ekmeye calismustir. Fakat imparator da en az onun kadar inatciyd: ve Leo’nun
mektubunu srarla okuyacagint séyleyince Dioscorus Leo’nun sozlerini duymaya tahammiil edemeyecegini
ve sehirden ayrilacagini séylemistir.”’ Akabinde Leo’nun Tomusunu kabul etmeyen herkesin siirgiine
gidecegi duyuruldugunda tim piskoposlar (Tomzus karsitlart), son derece sogukkanlt ve miisterih bir sekilde
Nikaea itikad metni lizerine, “kiifre diisecegimize, bizler siirgiine gitmeyi yegleriz” demistir.”® Dahast
Pulcheria aract olmak istese de Dioscorus geri adim atmadi. O ytuzden Pulcheria onu koltugundan etmekle
tehdit edince, Dioscorus’un ¢ekinmeden aynt sekilde, “belki beni diinyevi makamimdan edebilirsin fakat
bilesin ki Mesih’in benim i¢in cennette tasavvur ettigi makamimi/postumu elimden alamazsin” diye cevap
vermistir.”” Ustelik Dioscorus siirgiin edilecegini Khalkedon’a katilmak i¢cin Constantiopolis’e dogru yola
c¢tkmadan 6nce imparatorluk tahtina Marcianus’un oturdugu haberinin  Aleksandrea’ya ulasmasiyla
hissetmis ve bunu 6grencisi Theopistus ile paylasmisti. Dioscorus, Marcianus’u Nestorius¢u ve Satan
olmakla sugluyordu.”’ Dahast Marcianus’un imparator olup Pulcheria ile bitlikte hareket edeceklerine dair
bir kehanetten bile haberi vardi. Oyle ki, Marcianus’un imparator oldugunu bildiren habercinin okudugu
mektubun akabinde Theopistus, efendisinin bir stre hi¢ konusmadigini, daha sonra “ey evlat, bu mektup
olim kokuyor” dedigini anlatir:

“Biliyorum evlat, sakinligini ve siikinetini koru; atamiz Cyrillus zaten bana dememis miydi?
Theodosius’un bu hitkiimdarligr altinda ruhunu ve bedenini dinlendir, ¢iinkii ondan sonra 6lim,
Pulcheria adindaki ikinci Havva tarafindan kol gezmeye baslayacak.”6!

Benzer sekilde Khalkedon Konsili sonrasinda alinan stirgtin kararinin kendine iletilmesinden bir hafta
once bir gece ibadeti sonrasinda kisa bir siire uykuya daldigi anda Cyrillus’u riiyasinda gordigini
eklemistir. Bu riiyada Cyrillus kendisini ‘ortodoks’ iman1 savunmaktan vazge¢memesi ve stirgline gidecek
olsa da davasindan donmemesi gerektigi konusunda telkin etmistir.”” Nitekim 6yle de olmustur. Konsil
tutanaklarina yansidigt sekliyle Dioscorus birinci oturuma katilmis fakat ikinci ve tg¢iinci oturuma
katilmamistir. Aforoz kararinin agiklanmasina dair gerekgeleri Dorylaeum piskoposu Eusebius soyle
anlatmaktadir:

“Bu sozler [hakkindaki suglamalar| sOylendikten ve Dioscorus Kilise meclisinin ortak karar
dogrultusunda merkezi bir yere oturtulduktan sonra, Eusebius imparatora sundugu sikayet
dilekgesinin okunmasini talep etti ve kelimesi kelimesine sunlart séyledi: Dioscorus tarafindan
haksizliga ugradim, inanca haksizlik edildi, Piskopos Flavianus benimle birlikte haksiz yere tahttan
indirildi®® ve onun ylizinden 6ldirtldi... Ve ¢ok sayida asi kalabaligt bir araya getirdikten ve parayla
kendine glic sagladiktan sonra, giicii yettigince Ortodokslarin dindar ibadetini kirletti ve kesis
Eutyches’in basindan beri kutsal Babalar tarafindan reddedilen sahte doktrinini destekledi.”¢*

53 Vit. Dioscori, VII.

5 1it. Digscori, V1.

% Yuhanna, 10:30

5 Yuhanna, 12:44-45; Matta, 10:40
51 Vit. Digscori, V1.

58 17it. Dioscori, VII.

% 1it. Digscori, X111

60 17t Diogscori, I11.

ov 17t Dioscori, TV.

62 174t Dioscori, IV.

63 FEusebius’un burada kastettigi ‘haksizlik® muhtemelen Evagrius’un da teyit ettigi gibi Dioscorus’un, piskoposlara imzalattig
bos kagidt daha sonra Flavianus’un azledilmesi ugrunda kullandigina dair suclamadir. Evagrius, H.EE. I1:IV.

¢4 Evagrius. H.E. I1.IV.



102 Murat KAYA

Kilise tarihgisi Evagrius’dan alintilanan ve Dorylacumlu Eusebius’a ait olan bu pasaja bakilirsa,
Dioscorus’un aforoz edilmesi meselesinde farkli dinamiklerden veya tesirlerden s6z etmek miimkiindir.
Fakat gortinen o ki, Dioscorus’un Khalkedon Konsili'nde aforozunun en belirleyici sebebi, onun daha ¢ok
Patrik Flavianus’un azli i¢in giristigi ‘entrika’ faaliyetleri olmustur. Zira bu entrikanin tim streglerinde
gerek giic kullanarak gerek para kullanarak neticelendirdigi eylem, Khalkedon’da kendisine aksi bir
reaksiyon olarak geri donmistir ve Paflagonya’daki Gangra siirgiini olarak neticelenmistir. Dioscorus’un
strgiin kararim takiben Aleksandrealilar tarafindan tertip edilen bir sinodda alinan bir kararla Proterius
yeni patrik olarak se¢ilmistir. Bu se¢im halki ikiye bélmistiir; ¢cinkd kimileri Dioscorus’u ararken kimileri
de siddetle Proterius’u destekleyince, sehirde biiyiik bir kargasa ¢tkmustir.” Kuskusuz bu kargasa ikliminin
zuhur etmesinde Proterius’un teolojik veya ideolojik gorusleri haricinde, kimligi de Aleksandrealilar
nazarinda sagkinlik uyandirip sok etkisi yaratmus olabilir. Soyle ki, ayni Proterius’un hayatinin erken
safhalarinda Dioscorus’un talebesi oldugu ve baslarda Khalkedon’dan ¢tkan aforoz kararina sert bir sekilde
karst ciktigt ancak Dioscorus’dan bosalacak olan patriklik makamina kendisinin getirilecegi sozleri Gizerine
pozisyon degistirdigi one siirilmiistiir.”* Dahast onun bu fikri ve itikadi déniisti, Aleksandrealilar arasinda
hi¢ de azimsanmayacak bir kitle tarafindan ihanet olarak algilanmis ve Proterius atasina ihanet eden
“Yahuda’ veya siiriisiine ihanet eden bir kurt olarak anilmaktan kurtulamamistir.”” Fakat son tahlilde
Gangra sturgliniine dogru yola ¢tkmis olan Dioscorus’un kaderi degismemistir. Ve kendisine atfedilen
biyografiden anlasildigr kadariyla Gangra’ya dogru ciktigt maceranin ilk asamasi bir gemi yolculugu
olmustur. Ustelik o gemide farkli maksatlarla Gangra’ya gitmekte olan bagkalari da vardi. Ornegin, ayni
biyografi metninde, kil kegisi ve yun ticareti yapmak tizere Gangra’ya gitmek icin gemiye binmis olan ve
tacir olmast muhtemel bir delikanliyla arasinda gecen sohbet bunu desteklemektedir.”® Theopistus’un
naklettigine gore, Gangra’ya vardiklarinda diofizit olma ihtimali yiksek Khalkedon yanlis1 bir piskopos
sehrin kilisesini idare ediyordu. Dioscorus ve Theopistus, yetkililer esliginde sehre getirildiginde Gangra
Piskoposu Dioscorus’un kim oldugunu 6grenince Nestoriuscu 6gretinin, Cyrillusun yaptiklarina karst
galip geldigini dusinmistir. Bu nedenle, “Nestorius’un kani ve 6fkesi arttk Aleksandrea’yr kusatts” diye
haykirmistir.” Sehirdeki bélge halkinin kendilerini tanimalarindan dolayt bir rahatsizligin dogdugunu ve
saldirtya ugrama ihtimalleri belirince ayn1 (Nestoriuscu) piskoposun, onlarin mekanlarini degistirmesiyle
tmitlenseler de onlarin yeni mekanlarindan ve ortamlarindan memnun olmadiklart anlasilmaktadir. Zira
Theopistus, kendisi de dahil ticiiniin (Dioscorus ve Iberyali Peter) giinliik iaselerinin ti¢ kiicitk somun
ekmekten (xoMbpa) ibaret oldugunu bu nedenle efendisinin ¢ok az yedigini ve sik sik hasta dustugini
yazmistir.”’

Gangra surgini strasinda onun, herhangi bir gtvenlik problemi yasamadigi yahut herhangi bir
taskinlikla karsilasmadigi gercegi ise dikkat ceker. Iase problemi cektigi séylense de bu ifadenin Vita yazart
Thepistus’un ‘mibarek’, “zararsiz,” ‘mutedeyyin’ bir Dioscorus imajt ¢izme amactyla tasvir edilmis olmasi
muhtemeldir. Bu yiizden Vita Dioscori yazarinin Gangra siirgiini sirasinda Dioscorus’u zaman zaman ag
ve parastz bir halde sunuyor olmasi yaniltict olsa da gercegi ifade etmesi agisindan stiphe arz etmektedir.
Zira Paflagonya’nin merkez sehirlerinden biri olan Gangra’da sosyal ve ekonomik hayatin canli oldugu
bilinmektedir. Bu durum siirginde de olsa Aleksandrea Patrigi olan Dioscorus’a faydalar da saglamis
gorinmektedir. Dahast onun Gangra’da olmasinin, sehre katki sunmus olabilecegi de s6z konusudur.
Nitekim baslangicta Gangra’ya sirgin edilen Timoteus Aerulus’un, siirginine Kherson’da devam etmeye

% Evagrius. H.E. IL:V.

6 Ps. Zachariach Chron. 11T:11. (= Fredetick John Hamilton - E. W Brooks (ed.), The Syriac Chronicle Known as that of Zachariah of
Mitylene London: Methuen & Co., 1899), 48.)

7 Ps. Zachariach Chron. 111:11.

68 17it. Dioscori, XIV.

9 17it. Dioscori, XII1.

" Vit Dioscorr, XIII. (Theopistus’un bu anlatimi muhtemelen gergegi yansitmamaktadir. Clinkii Aleksandrealt stirglin
piskoposlarin Gangra’ya getirisi biiyiik oluyordu. Oyle ki stirgiin piskoposlarin hatirint sayan her kesim tarafindan hediyeler,
sadakalar, maddi ve manevi degeri olan esyalar ve giysiler gonderiliyordu. Dahast Timoteus Aelurus'un Gangra’daki

stirgiini sirasinda aldigi zorunlu bir kararla Kherson’a gitmesinin ardindan Gangra piskoposunun, Timoteus’un ayriligindan
buyik tztnti duydugu aktariir. Ps. Zachariach Chron. TV: X1
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karar vererek sehirden ayrilmasi tizerine, Gangra Piskoposu bu ayrilistan dolayt Gziinti duymustur.
Buradan hareketle kuskusuz Gangra piskoposu Timoteus’a dolayisiyla Gangra’ya gonderilen paralarin,
kiymetli esyalarin sona erecegini diisinmis olabilecegi ortaya ¢ikmaktadir. Benzer durumun Dioscorus
icinde gegerli oldugu dusuntldiginde —ki stk sik ziyaret edilmesinden anlasildigina gore, Gangra
piskoposunun Dioscorus’un Gangra’da bulunmasindan memnun oldugu ihtimali akla gelebilir.

Esasen bu ayrinti, Gangra sehrinin besinci ylizyilda ilgi géren bir merkez olduguna isaret etmesi
acisindan onemlidir. Fakat 450 yili Gangra sehrinin ekonomik, idari ve sosyal nitelikleri bir kenara
dursun,” bu noktada Dioscorus’un siirgiin yeti olarak buraya génderilmesindeki muhtemel dini unsurlarin
neler olmus olabilecegi konusunda bahsetmek gerekliligi hissedilmektedir ve bunun i¢in yapilmasi
gerckenler hususunda ilk akla gelen Paflagonya’daki Gangra sehrinin besinci yizyd Hristiyan
cevrelerindeki pozisyonunu tespit etmektir.

Gangra sehri 6zellikle 1. Constantinus dénemi ve sonrasinda Hristiyanhigin hizli ve etkili bir sekilde
dinamizm gosterdigi bolgeler arasinda gorilmektedir. Zira 325 yilinda diizenlenen ve ekiimenik ilk konsil
olarak kabul edilen Nikaea Konsili'ne donemin Gangra Piskoposu Hypatius’un da gittigi bilinmektedir.”
Ayrica dordincti yizyilda Gangra Kilisesi nifuz alani genis olan ve civar bazi sehir ve kasaba
kiliselerinin,” kendisine bagli oldugu bir Hristiyan metropoliti olarak karsimiza ciktigi gorillmektedir.
Ustelik bahsedildigi gibi Gangra metropolitliginin piskoposu olarak Hypatius'un Nikaea Konsili'ne davet
edilmesi, Gangra’nin imparatorluk otoriteleri tarafindan énemsendigini gostermektedir. Nitekim Arius ve
ogretilerinin tartisildigt Nikaea Konsili'nde Hypatius’un Arius karsit1 bir tarafta konumlanmasi, onun
imparatorlugun dini politikasiyla paralel hareket ettigini gostermektedir. Yine Arius taraftart oldugu
diistiniilen Sivas Piskoposu Eustathius’un 6gtetilerini tartismak tizere toplanan ve Gangra Sinodu™ olarak
bilinen 340 yilinda tertip edilen sinodda Eustathius’un aforoz edilmesi, Gangra Kilisesinin Nikaea’da
alinan iman metnini korumaya devam ettiklerini géstermektedir. Ayrica Eustathius’un aforozu sonrasinda
teblig olunan ve Kilise literattirinde Gangra Kanunlari (Canons of Gangra) olarak bilinen kanunlar yine
burada alinmistir. Ustelik Gangra Sinodu’nda yayinlanan bu kanunlarin, Khalkedon Konsili'nde alinan
kararlarin bir kismint olusturdugu kabul edilmistir. Gangra Kilisesi besinci ylizyilin son ¢eyreginden sonra
metropolit rolini kaybederek Constantinopolis Kilisesi’ne baglanmustir. Buradan hareketle hem Gangra
metropolitliginin Khalkedon Konsili sirasinda hala onun metropolit pozisyonunu korudugu hem de
Gangra schrinin dini liderinin ekiimenik konsillerde bulunmasinin istendigi yontndeki gorusler
desteklenebilir. Bu noktada 6nem arz eden bir husus da sudur ki, tipki Nikaea’da oldugu gibi, Khalkedon
Konsili'nde de Gangra metropolitinin aldigi pozisyonun daha ¢ok siyasi iktidarin destekledigi tarafla ayni
oldugu gorulmektedir. Kuskusuz bu, Gangra metropolitinin de Khalkedon taraftart oldugu iddiasini
kuvvetlendirir. Ayrica 340 yiinda Gangra Sinodu’nda alinan kararlarin Khalkedon’da tasdik edilerek
ekiimenik bir form kazanmasi, yine Gangra Kilisesi politikalarinin Khalkedon 6ndetleri ile uyustugu
anlamina gelebilir. O halde Khalkedon karsiti Dioscorus’un Khalkedon yanlist bir piskoposun idaresi
altndaki Gangra sehrine -ki bu sehir Ge¢ Antik¢ag Paflagonyas’nin islek, canli ve 6nemli bir noktasi-
surglin edilmesi birka¢ anlama gelmektedir. Birincisi, Dioscorus’un, kendisine zit bir teoloji geleneginin
yogun oldugu bu bolgeye gonderilerek onun ruhen ¢okiintii yasamasi amaglanmis olabilir; ancak bu,
Gangra’nin ekonomik, sosyal, cografi ve stratejik pozisyonundan dolayt zayif bir ihtimaldir. Ikincisi,
Dioscorus’un hem kendisini dinlemesi hem de siirglintin verdigi pismanlik ve yorgunlukla tabiri caizce bir

71

Dérdiinct yizyil Gangra sehri Hristiyanligs hakkinda detaylt bilgi icin bk. Murat Kaya, “Cankirili Bir Hristiyan Azizi:
Hypatius,” Karatekin Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2019), 81-83. Ayrica Antik dénem Paflagonya dini ve sosyal
yasantt 6zelinde hazirlanmis olan yiiksek lisans tezi icin bk. Yalcin Bazna, Antik Kaynaklarda Paphlagonia. (Sosyal Bilimler
Enstitiisti: Ankara Universitesi, (Bastirilmamus Yiiksek Lisans Tezi), 2014).

72 Kaya, “Cankirih Bir Hristiyan Azizi: Hypatius.”

3 Sora (Akoren-Karabiik), Pompeiopolis (Taskoprii-Kastamonu), Amastris (Amastra) ve Tonopolis (Inebolu) ile daha sonra
Dadybra (Devrek) piskoposluklart Gangra metropolitligine baglanmigtir. Murat Kaya, “Cankirih Bir Hristiyan Azizi:
Hypatius”, Karatekin Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2019), 83.

74 Gangra Sinodu 6zelinde bir calisma igin bk. Fatih Giizel, “Gangra (Cankirt) Sinodv,” CKU Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi
9/2 (2018), 96-109.
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nebze burnunu sirtmek icin Gangra gibi canlt bir sehre goénderilmis, boylece de imparatorlugun
Aleksandrea Kilisesi tizerinde daha tesirli politikalar izlemesi arzu edilmis olabilir. Zira Dioscorus’un azli
ve yerine Proterius’un patrik secilmesi sonrasinda Aleksandrea’da c¢ikan kargasa bu ihtimali hakli
kilmaktadir. Oyle ki Dioscorus siirgiine génderilmeseydi, Proterius’un Aleksandrea’da kilise cevrelerinde
ve halk nazarinda patrik olarak kabulii gerceklesmeyebilirdi. Ugiinciisii, Khalkedon Konsili'ne katilan
Gangra Piskoposunun, Khalkedon yanlist olabilecegidir; ancak bu noktada Khalkedon’da resmiyette
kazanan kesim miafizit 6greti ise de arka planda Nestoriuscu diofizit 6gretinin zaferi olarak anlagildig
hatirlandiginda, miafizit bir 6gretinin etkin yahut baskin oldugu bir sehre siirgiin edilmesi, Cyrilluscu
miafizit 6gretiye yabanct olamayan Dioscorus i¢in en azindan stirgtin edenlerin arzuladigi derecede islevsel
olmadigr anlamina gelebilir. Dérdiincti ise bir geligkiyi beraberinde sakli tutar. Séyle ki, yine Khalkedon’da
Gangra piskoposunun Khalkedon yanlist bir tutum sergilemesi fakat farkli bir alternatif yorum tretilerek
Khalkedon’un sézde gizli galiplerinin diofizitlerin olmast ihtimali kabul edilecek olursa bu kez Gangra’da
diofizitlerin yogun ve baskin olabilecegi ve bununla beraber diofizit Ggretiye gosterdigi bazi zaaflar
yuziinden elestirilen Dioscorus i¢in bunun bilingli ve (onun lehine) iyi bir tercih oldugu, dolaysiyla siirgiin
kararinin imparatorluk ve kilise siyasetinin bir politikast olarak belirlendigi ihtimal dahilindedir. Ayrica
Dioscorus’un, Eutyches¢i monofizit Ggretiyle anidmasi, onu kilise c¢evrelerinde monofizit olarak
tanimlamaya yetmistir. Bu sebeple miafizitlerin ve monofizitlerin bulundugu ve dini ¢esitliligin canlt
oldugu Gangra’ya siirgiin edilmis olabilir. Hatta bu siirgiin ile Dioscorus i¢in, Cyrillusgu miafizit 6gretiden
taviz vererek nasil ve nicin monofizit 6gretiye egilim duydugu, 6ziinden nasil uzaklastigr ve diofizitlere
karst gosterdigi tavizlerin iggudusel nedenleri hakkinda vicdani bir muhasebe yaparak pismanlk
duymasinin arzu edilmesi de etkili olmus olabilir. Nitekim Midillili Zachariah (Zachariah of Melitene veye
Zachariah Rbhetor), Dioscorusun tovbe etmesi gerektigi ve Gangra’ya siirtildiigii yazmaktadir.” Ustelik
Dioscorus’un Gangra strginini takiben Aleksandreali Proteriusun halefi Timoteus Aelurus de
Imparator Marcianus’un israrina ragmen Leo’nun Tomusunu okumamakta direnince 460’lt yillarin basinda
Gangra’ya strgin edilmistir. Burada her iki patrigin de Leo’nun diofizit 6gretiyi savunan Tomusunu
okumamakta 1srarlar1 dikkat ¢ekse de Dioscorus’un, iase azligt disinda Gangra giinlerine iliskin en azindan
dile gelen bir memnuniyetsizligi olmamis fakat Timoteus, Gangra halki tarafindan saldirtya ugramistir.
Nitekim oradaki rahatsizligindan dolayt Kherson’a gecip siirgiiniine orada devam etmeyi tercih etmistir.”
Bu yiizden ayni kronikte, Gangra halkinin medeniyet gérmemis barbarlar olarak tasvir edildigi goérulir.
Fakat aynit barbar ve medeniyetten uzak halkin Dioscorus’a aynt muameleyi layik gérmemeleri,
Dioscorus™un diofizitlerle olan samimi iliskilerinin devami seklinde okunabilir. Nitekim Dioscorus’a
atfedilen ve bahsettigimiz biyografide stk sik diofizitlerin kendisine geldigi ve onlarla teolojik tartismalar ve
sohbetler icerisine girdigi dikkat cekmektedir. Dolayisiyla Dioscorus, Timoteus un aksine uyum i¢inde veya
agir tahriklere maruz kalmadan Gangra stirginiine 6limune kadar devam etmistir.

Ne zaman oldigi konusunda tam bir bilgiye rastlanmasa da Suryani Zachariah Kroniginde
Dioscorus’un  6liimi sonrasinda  Aleksandrealilara Imparator Marcianus tarafindan gonderilen  bir
silentiarii’” komutani John’un, imparatordan Aleksandrea halkina getirdigi mektuba bakilirsa Dioscorus
Proterius, halen Aleksandrea’da resmi patrik iken olmistir. Zira bu mektubunda imparator, tim
Aleksandrea halkint Patrik Proterius tarafinda birlesmeye davet ediyordu.”™ Yaklasik bir tarih belirflenmek
istendiginde Dioscorus’un, talebesi Theopistus’un aktardigina goére 454 yilinda; Timoteus’un aktardigina
gore ise 455 yili ortalarinda 6lmus olmasi muhtemeldir. Papa Leo’nun 6 Aralik 454 yilina tarihlenen
mektubu (Ep. 140), Theopistus’un verdigi tarihi dogruladigindan 6lim yili olarak 454 yilinin son aylarinda
61digi ihtimali simdilik daha giiclii gériinmektedir.” Esasen Dioscorus, Macatius'un (Tkow Piskoposu)#

75 Ps. Zachariach Chron. 11111

76 Ps. Zachariach Chron. VI:XI.

77 Bizzat imparator emrinde hizmet eden ve diizeni saglamak icin gérevli muhafiz.

8 Ps. Zachariach Chron. TI1:X1.

7 Menze, Patriarch Dioscorus of Alexandria The Last Pharaol and Ecclesiastical Politics in the Later Roman Empire, 189—190.
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olimiint miuteakiben ikinci Kasim ayindan on ay dért giin sonra huzura kavusacagini ve siirginin sona
erecegini mitjdelemisti.”’ Benzer sekilde bu sdylemden sekiz ay sonra, Temmuz ay1 baglarinda bir gece
vakti bir bagka riiya gordiigiint ve iki ay dort giin sonra Aleksandrealt Babalarin (Cyrillus- Athanasius)
yanina gideceginin kendisine bildirildigini paylagsmustir.*” Bu hadisenin ardindan hastalanmis olmakla
birlikte o sirada Aleksandrea cemaatine halefi olarak Timoteus™u onaylamalarini 6gtitlemeyi ihmal etmistir.
Dioscorus’un 4 Eylil 454 glint gece yarisina dogru 6lmesi tizerine Theopistus’un, Pentapolis’e gecip onun
Vitasint yazmaya basladigt ifade edilmistir.*’ Bununla bitlikte Dioscorus’un 6liim haberi Aleksandrealilara
ulastiginda, biytk sikintt ve Gziintd yasandigi belirtilmis ve dahasi ona duyduklart sevgiden dolayi, onu
o6liimsiiz ilan edip adint dijptike ekledikleri soylenmistir.*

Kesin olmamakla beraber Dioscorus’un, Gangra’ya defnedildigi ihtimali giiclidir. Bu hususta
karsitlar1 tarafindan mezarinin agilmasi veya talan edilmesi endisesinin etkili oldugu diistincesi akla yatkin
gelmektedir. Ayrica Gangra’da gecirdigi stire boyunca oradaki halk nazarinda kismi de olsa bir sempati
kazanmus olabilir. Diger bir ifadeyle, Dioscorus’un gretilerinin Slimunt takip eden bes yil boyunca ciddi
bir kitle tarafindan benimsendigi gorilebilir. Ve bu benimseyisin muhtemel sebepleri arasinda hem
miafizitleri hem de Susan Wessel'in, Khalkedon yanlilart olarak ima ettigi grup (muhtemelen diofizitler)
tarafindan ilgi g6rmesinin sebepleri arasinda, Dioscorus’un teolojik goriisleri, hitabet (retorik) yetenegi® ve
ayrica Theopistus’un ona atfettigi bazt mucizeler gosterilebilir. *

Sonug

Dioscorus’un farklt kristolojik duruslara egilim gosterdigi ve Cyrillus kadar ‘miitedeyyin’ bir miafizit
olmadigt anlagilmaktadir. Onun s6z konusu egilimleri ve arkasindaki sebeplerin incelenmesi sonucunda
Ozellikle I1. Ephesus Konsili’nde Eutyches’i ve monofizit 6gretiyi aklamasinin, kendisinin monofizit olarak
damgalanmasinda veya yaftalanmasinda etkili oldugu gorilmektedir. Kuskusuz Dioscorus’un Eutyches’i
savunmasinin gorece gegerli sebepleri vardi. Soéyle ki, Cyrillusqu miafizit 6greti ile Nestoriuscu diofizit
Ogreti arasindaki ideolojik ¢atismanin Dioscorus’v monofizit 6gretiye itmis olma ihtimali, dikkat gerektiren
bir konu olarak karsimiza ctkmaktadir. Diger bir ifadeyle, Dioscorus Eutyches’in formtle ettigi ve
miafizitler ile diofizitleri uzlastirmak ve kristoloji tartismalarina son vermek igin olusturdugu alternatif bir
yorumun faydali olacagint diisinmis goriinmektedir. Bunun disinda Dioscorus’un Eutychesci monofizit
ogretiyi desteklemesi, kristolojik tartismalart dizginleme amaciyla kilise siyasetinde politik bir enstriiman
olarak basvurulmus gibi goriinmektedir.

Daha da 6nemlisi Cyrillusqu miafizit ve Eutyches¢i monofizit anlayislariyla sikea iliskilendirilen
Dioscorus’un, diofizitlerle olan iliskisi, zannedildigi kadar tutarli ve belirgin olmayip bu durum artik
inandiriciigint yitirmektedir. Teorik olarak, Dioscorus’un diofizitlere karst kati bir direnis sergilemesi
beklenirken pratikte, Aleksandreali bir miafizit veya Eutychesci bir monofizit olarak kendisinden beklenen
tepkiyi vermekte tereddiit ettigi gézlemlenmektedir. Dolayistyla, Dioscorus’un diofizitlere kars: sergiledigi
tavir hem soéylemlerindeki celiskiler hem de Aleksandrealt piskoposlarin, onun diofizitizmi yeterince
baskilamadigina yonelik serzenisleriyle ortaya konulmaktadir. Nitekim Cyrruslu Theodorus ve Edessali

80 “Panegryric/Homilies on Macarius of Tkow” adiyla bilinen ve Macarius’un olim habeti tizerine Dioscorus’un dua ve
methiyelerinin yer aldigt bir bagka calisma literatiirde mevcuttur. Ancak, bu eserin anakronik, tarihsel ve metinsel hatalart
oldugu icin oldukea tartismalidir.

81 174t Dioscori, XIX.

82 17it. Dioscori, XIX.

83 174t. Dioscori, XIX.-XX.

84 Ps. Zachariach Chron. TIL:XI.

8 Susan Wessel, Cyril of Alexandria and the Nestorian Controversy: The Making of a Saint and of a Heretic (New York: Oxford
University Press, 2004), 282—-283.

86 Theopistus 1/7#a Dioscor?de Dioscorus’un Gangra’ya dogru yolculukta ve bilhassa Gangra stirgiini déneminde gosterdigini
one sturdigi mucizelerin 6rneklerini verme konusunda cimri davranmugstir. Fakat bunun farkindaligina varmis olacak ki
biyogtafinin sonunda ustadinin mucizeletine fazla yer vermedigini ¢unki “onlardan (mucizelerden) ¢ok fazla vatr/vardt
diyerek” kendini savundugu gorilmektedir.



106 Murat KAYA

Ibas gibi diofizit muhalifleriyle iliskilerine bakildiginda siireg igerisinde kimi faktérler nedeniyle diofizitlere
karst tutum degistirmesi bunu desteklemektedir. Ozellikle II. Theodosius'un 448 yilinda Nestorius ve
ogretilerine karst ¢tkardigr yasadan sonra diofizitlerle olan iliskilerini kesmesi, onun kristolojik durusunun
imparatorluk siyasetinden etkilendiginin ve dénemin kosullarina goére sekillendiginin bir gostergesidir.
Ayrica ismi gecen diofizitlerden bazilarinin Dioscorus’un birdenbire aralarindaki iletisimi sona erdirerek
aksi bir tavir sergilemeye ve kendileri tizerinde baskiya baslamasi karsisinda duyduklar saskinlik bunu
dogrulamaktadir. Yine anlasilan o ki, stirglin yerinin diofizit olma ihtimali yiiksek bir piskoposun yonettigi
Gangra schri olarak belirlenmesinin sadece bir tesadiften ibaret oldugunu soylemek tatmin edici
olmayacaktir. Zira 1Vita Dioscorrye yansidigt kadariyla Gangra’da kendisini ziyaret eden diofizitlerinde
oldugu bilgisinden hareketle Dioscorus’un Gangra siirgiintiiniin ilgi ¢cektigi diisintilebilir.

Ozetlemek gerekirse, Dioscorus’un kristolojik diisiincesindeki déniisiim, yalnizca bireysel bir teolojik
tercth olarak degil, ayni zamanda 5. yizyllin siyasal ve doktrinel miucadeleleri baglaminda
degerlendirilmelidir. Patriklik makamina gelmeden 6nceki donemde Dioscorus’un, hem akrabast hem de
hocast ve selefi olan Cyrillus'un miafizit teolojisine bagli oldugu anlagilmaktadir. Bu baglamda, onun
patriklik gérevine atanmasi, yalnizca kisisel yeterliligiyle degil, ayn1 zamanda Cyrilluscu doktriner ¢izgiye
olan sadakatiyle de iligkilendirilmekle birlikte onun patrige yikselmesi, bu doktriner devamliligin bir
tezahtrd olarak degerlendirilmelidir. Bu hususta bilinmesi gereken bir baska hakikat ise Dioscorus itikadi
olarak Cyrillusgu miafizit 6gretiyi destekleyen tarafta olsa da hentiz patrik olana kadar ki siirecte donemin
diofizit gruplartyla da zaman zaman samimi diyaloglar kurmus olsa da Aleksandrea Patrigi olunca
diofizitlerle arasina daha belirgin bir mesafe koydugu ehemmiyet arz eden bir husus olarak karsimiza
cikmaktadir. Ote yandan 449 yilinda diizenlenen ve “Latrocinium” (Haydutlar Konsili) olarak da
adlandirilan II. Ephesus Konsili stirecindeki tutumu goz 6niinde bulunduruldugunda, 6zellikle Eutyches’e
verdigi destek nedeniyle, Dioscorus’un monofizit egilimler sergiledigi yoniinde kanaat getirmek son derece
dogaldir. Onun bu tavir degisikliginin altinda yatan sebep olarak Roma’daki Papa Leo’nun diofizit 6gretiyi
savunmasi ve buna karsin kilise siyaseti geregince Dioscorus’un diofizitlere olan mesafesini korumaya
devam ettirmeyi tercih ettigi akillara gelmelidir. 451 yilinda toplanan Khalkedon Konsili siirecinde ise
Dioscorus, hem asirt monofizit egilimleri hem de diofizit tanimlar1 reddederek, kendisini Cyrillus’un
miafizit Ggretisinin sadik bir savunucusu olarak konumlandirmaya calissa da bu tutumun yeterince ikna
edici olmadigi goriiliir zira Gangra’ya siirgiin edilmesinin 6niine gecememistir. Oyle ki Gangra’da siirgiin
yillarinda diofizit gevrelerle (6zellikle kendisini ziyarete gelen diofizit ziyaretgilerle) yeniden kurdugu
temaslar, Dioscorus’un kristolojik durusunun tutarliligt konusunda oldukga siiphe barindirmaya devam
etmis gorinmektedir. Son tahlilde, Dioscorus’un kristolojik durusu, Aleksandrea Okulu’nun Cyrilluscu
miafizit Ggretisi ile donemin siyasal ve teolojik gerilimleri arasinda dalgalanan veya sekillenen diofizit 6greti
ve kisisel iliskilerin yonelttigi monofizit anlayis arasinda gidip gelme egilimi gostermistir.
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Teknolojinin hizla gelismesi ve yayginlasmasi, insan ve teknoloji arasindaki etkilesim baglaminda bir¢ok 6nemli
tartismay! beraberinde getirmistir. Bu tartismalarin en 6nemli konularinin basinda ise yapay zekanin yer aldigint
s6yleyebiliriz. Insan hayatinin birgok alaninda fayda saglayan yapay zekinin ayni zamanda potansiyel tehlikeleri de
insan hayatina sokacagt bir gercektir. Calismada Yapay zekanin eylemlerinin keldm ekollerinin gorisleriyle nasil
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The rapid advancement and widespread adoption of technology have engendered numerous critical debates
concerning the interaction between humans and technology. Among these debates, artificial intelligence (Al) stands
out as one of the most significant topics. While Al offers substantial benefits across various aspects of human life,
it is also undeniable that it introduces potential risks. This study examines in detail how the actions of Al can be
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Keywords: Theology, Artificial Intelligence, Tawlid Theory, Benefits and Harms, Responsibility.

Dog. Dr., Siirt Universitesi, ﬂahiyat Fakdltesi, Kelam Anabilim Dali, Assoc. Prof., Siirt University, Faculty of Theology,
Department  of  Kalam,  Siitt, Turkiye, seyithancan@gmail.com,  https://orcid.otg/0000-0002-2336-4179,
https://ror.otg/05ptwtz25.

Gelis Tatihi / Date of Submission : 29.01.2025

Kabul Tatihi / Date of Acceptance : 12.06.2025

Auf / Citation: Can, Seyithan. “Yapay Zekada Eylemin Teolojik Agidan Sorumlulugu (Tevlid Nazariyesi Cergevesinde Bir
Inceleme)”.  Dokuy  Eylil  Universitesi  Ilabiyat  Fakiiltesi  Dergisi 61 (Haziran ~ 2025),  110-127.
https://doi.org/10.21054/deuifd.1629238.

Etik Beyan ve Cikar Catigmasi: Yazar; calismanin hazitlanmast esnasinda bilimsel ve etik ilkelere uyuldugunu ve yararlanidan tim
kaynaklarin kaynakcada belirtildigini, calismanin maddi agidan fonlanmadigini, ¢ikar catismast bulunmadigint beyan etmektedir.

Telif Hakki & Lisans: Yazar, dergide yaymnlanan calismalarinin telif hakkina sahiptirler ve calismalart CC BY 4.0 lisanst altinda
yayimlanmaktadir.

Ethical Statement and Conflicts of Interest: The author declares that scientific and ethical principles were followed during the
preparation of the study, all sources used were indicated in the bibliography, the study was not financially funded, and there is no
conflict of interest.

Copyright & License: Author publishing with the journal retain the copyright to their work licensed under the CC BY 4.0


https://doi.org/10.21054/deuifd.1629238
mailto:seyithancan@gmail.com
https://orcid.org/0000-0002-2336-4179
https://ror.org/05ptwtz25
https://doi.org/10.21054/deuifd.1629238

Yapay Zekdda Eylemin Teolojik Agtdan Soruminingn 111

Giris

Yapay zekanin (YZ) ortaya cikist, bitiin yonleriyle insan yasamina, onun kendisine ve dinyaya
bakisina etki edecege benzemektedir.! Ciinkt yapay zeka, bilgi isleme yetenegi tizerine kurulu bir teknoloji
oldugundan, tim ilerlemeler ve degisimler dogal olarak bu temel eksen etrafinda sekillenecektir. Esasinda
yapay zekanin toplumumuz ve kiltirimiiz tzerindeki etkilerine daha simdiden tanik olmaya basladigimizi
soyleyebiliriz.2 Yapay zekanin ilerlemesi ve yayginlasmasi, mevcut geleneksel ahlaki normlarimizi, etik
cercevelerimizi ve ahlaki teorilerimizi kokli bir sekilde donistiirecektir. Dolayisiyla yapay zeka
teknolojileri, karar verme sureglerindeki otomasyon ve Ozerklikleriyle birlikte, bireyler arast etik
sorumluluklari, adalet kavramint ve toplumsal degerleri yeniden sekillendirmeyi zorunlu kilmaktadir. Bu
baglamda, yapay zekanin ortaya koydugu etik sorunlarin derinlemesine incelenmesi ve bu meselelerin
yalnizca etik degil, ayn1 zamanda teolojik bir perspektiften de ele alinarak kapsamli bir cerceve
olusturulmast kritik bir 6nem tasimaktadir.

Geleneksel ahlaki kavramlar ve etik yaklasimlar, insan odakli bir bakis a¢isina dayanmaktadir. Ancak
YZ’nin devreye girmesiyle birlikte, bu kavramlarin ve yaklagimlarin yetersiz kaldigt ve yeni teolojik
cercevelere ihtiya¢ duyuldugu agikea goriilmektedir. Bu baglamda, Y2’ nin “dogrudan insanla ve toplumsal
yasamla iligkili olmast” g6z Oniine alindiginda, bu teknolojinin teolojik bir ¢ercevede incelenmesi ve
degerlendirilmesi kaginilmazdir. Cinkid YZ’nin hukuki statisi karmasiktir ve hala gelismektedir. Bazi
tlkelerde YZ'’ye yasal kisilik taninmasi, sorumluluklart ve haklart tartisilmaktadir. Yapay zekanin etik
sorumluluk ve karar verme yetenegine sahip olup olmadigina dair tartismalar, bu alandaki 6nemli
gercekleri agiga ¢ikarmayt hedeflemektedir. Bu baglamda, “makinenin yaptigi hatalarda etik sorumlulugun
makineye mi yoksa bir insana mi ait olacag1” sorusu, yapay zekanin etik gercekligini ve insanin teolojik
actdan sorumlulugunu anlamada temel bir baglangic noktasidir. Ornegin, sivil hedeflere saldiran, diisman
olarak kodlananlara karst harekete gecen veya savas sugu isleyen bir yapay zekanin sorumlulugu kime ait
olacak? Eger olumsuz bir durumla karsilasirsak, yapay zekayt suclama yolunu mu segecegiz yoksa bu
durumdan sorumlu olan sirketleri denetlemeyen buirokratlari veya burokrasiyi mi elestirecegiz? Bir yapay
zeka sistemi, kendisine verilen gorevi yerine getiremediginde sorumlulugu kim tstlenecek; yapay zekayi
tasarlayan veya kodlayan programcilar mi yoksa son kullanicilar mi suglanacak? Kisacast yapay zeka
sistemleri insanlarin karar alma stirecine katilacak mi, kendi baslarina m1 karar verecek yoksa bir melez yapi
olarak m1 kabul edilecek? Bu tiir sorular, insan dist zeki sistemlerin sorumluluk alanlarini sadece etik agidan
degil teolojik agidan da degerlendirmemizi gerektiren temel konular olarak ortaya c¢itkmaktadir.’ Bu
sorunlar ayni zamanda eylemin aidiyeti problemini de ayr1 bir tartisma konusu olarak ortaya ¢itkarmaktadir.
Yapay zekanin sug teskil eden eylemlerinin sorumlulugunun belitflenmesi, ¢ok boyutlu sonuglar
dogurmaktadir. Insanlarin, kendi eylemlerinin sorumlulugunu tstlenmek yerine yapay zekiyr suclamast,
etik agidan problematik ve kabul edilemez bir davranisa yol agabilir. Ote yandan insanlar yapay zekayt
istedikleri gibi kullanabilir ve bu durum, insanlarin kendi teolojik/dini sorumluluklarint Gstlenmemelerine
ve yikimliliklerin géz ardi edilmesine yol agabilir. Mesela bir STHA operatériiniin tetik ¢ekme karari
vermesi sonucunda bir sivil 6lirse bunun uluslararast hukuki alanda bir mueyyidesi olacaktir. Ancak yapay
zekanin yonlendirdigi ve otonom bir sekilde karar aldigi boyle bir durumda, eylemin kendisi dogrudan
algoritmaya yiiklenebilir. Bir firmanin otonom sistemi kurdugu, baska birinin SIHA’y1 drettigi, bir
digerininse karar verme algoritmasini gelistirdigi bir senaryoda, eylemin sorumlulugu belirsizlesebilir ve
herkes sorumluluktan kaginabilir. Oyle bir durumda da insanin dini agidan sorumlulugu muglak bir hal alir.
Teolojik sorumlulugun kimde oldugu belirsizligi, baska 6énemli bir soruyu giindeme getirir: Yapay zekanin
boyle inga edilmesi teolojik ahlaka uygun mudur? Neticede yapay zekanin etik sorumlulugu ve karar alma

1 Ben Goertzel, “Artificial General Intelligence and the Future of Humanity”, The Transhumanist Reader: Classical and
Contemporary Essays on the Science, Technology and Philosophy of the Human Future, ed. Max More- Natasha Vita-More (West
Sussex UK: Wiley-Blacwell Publishing, 2013), 130.

2 Eleanor “Nell” Watson, “Humanizing Machines”, The Transhumanism Handbook, ed. Newton Lee (Switzerland: Springer,
2019), 236.

3 Nazan Yesilkaya, “Yapay Zekaya Dair Etik Sorunlat”, Sarkiyar 14/3 (08 Ocak 2023), 952.
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kapasitesi Uzerine yapilan tartismalar, sadece teknolojinin kendisiyle sinirli kalmayip, ayni zamanda bu
teknolojiyi gelistiren ve kullanan insanlarla ilgili daha genis etik ve teolojik meseleleri de icermektedir.*

Kuskusuz yapay zekanin eylemleri tizerindeki etik ve hukuki boyutlar da 6nemlidir. Bu konularla ilgili
calismalar hem Batr’da hem de Turkiye’de yapilmaya devam etmektedir. Bizler de bu alana katki sunmak
amactyla ¢alismamizda etik ve hukuki boyutlarin temeli olan teolojik boyutunu ele almaya calistik. Teolojik
boyuttan da kastimizin Islam dini oldugunu vurgulamak isteriz. Dolayistyla bu galismada sadece kelam ilmi
acisindan inceleme yapilmustir. Yapay zekanin eylemlerini kelam ilmi agisindan degerlendirdigimizde,
dolaylt fiiller olarak kabul edilen tevellid fiiller nazariyesi kapsaminda ele alinabilecegini séyleyebiliriz.
Tevellud fiiller meselesi, bireyin sebep oldugu fiillerdeki teolojik sorumlulugu ele alir. Kelamcilar, bu
konuyu fiilin ortaya cikist (tevlid veya tevellid) baglaminda ele almis ve cesitli perspektifler ortaya
koymuslardir. Tartismanin temelini, insanin iradesiyle gerceklestirdigi eylemlerin ona atfedilebilirligi ve bu
eylemlerden ne derecede sorumlu oldugu konusu teskil etmektedir. Bazt kelameilar, insanin dolayli yoldan
gerceklestirdigi eylemlerin ona atfedilmesi ve bu eylemlerden tam anlamiyla sorumlu tutulmasi gerektigini
ileri stirmislerdir. Bazi kelamcilar ise kulun fiillerinin Allah’in kudretiyle meydana geldigini ve kulun bu
fiiller tizerinde sinurl bir etkiye sahip oldugunu iddia etmis, sorumluluk boyutunu da askida birakmuglardir.

CGalismada, ilk etapta tevellid fiiller nazariyesi ele almnarak okuyucunun zihninde konunun
somutlagsmast saglanacaktir. Konuyu ele alirken amacimiz, tevellid fiilleri tartismaktan ¢ok kelam
ekollerine gore teolojik olarak sorumlulugun ne sekilde ele alindigini tespit etmektir. Y72 nin eylemlerinin
teolojik agidan sorumluluk tagiyip tastyamayacagr hususu, bu karmasik ve 6nemli sorunun etik ve hukuki
boyutunu daha iyi anlamamiza katkida bulunacaktir.

1. Tevlid-Miitevellidit Kavramlari ve Eylemin Teolojik Sorumluluguyla iligkisi

Tevlid, “dogurmak, ortaya c¢ikarmak” anlamina gelen “vld” kokiinden tiretilmis bir kelimedir.
Sozlikte “dogurmak’” anlamindaki vilad (viladet) kokiinden gelen tevlid, “ortaya ¢ikarmak, bir seyi baska
bir seyden elde etmek” anlamini tasir. Ayrica “var etmek, niyet etmek, sebep olmak, yol a¢mak”
anlamlarina da gelir. Tevlid, fiilin, failinden bir baska fiil araciligiyla meydana gelmesidir; elin hareketi ile
anahtarin hareket etmesi gibi> Bu sekilde bir eylemin ortaya ¢ikmasina veya bir sonucun dogmasina
miutevellid denilir.¢ Mitevellid fiiller, failin etkisinin dolaylt olarak ve araci sebepler yoluyla ortaya ¢iktigs
fiillerdir. Ornegin, bir kisinin baskasint kor etme eyleminde kér olma durumu miitevellid bir fiildir.” Bu
teoti ilk olarak Bisr b. Mu‘temir (6. 210/825) tarafindan ortaya atilmis olup Mu‘tezile kelamcilart
tarafindan genellikle benimsenmistir.8

Tevlid/tevellud nazariyesi failin etkisiyle bir takim aract sebepler vasitastyla ortaya ¢ikan fiilin teolojik
sorumlulugundan dogmustur.’ Cinki insan dogrudan fiillerle beraber vasitalar araciligtyla da fiillere
sebebiyet vermektedir. Vasitalar araciligiyla meydana gelen fiillerin yaraticisinin kim  oldugu ve
sorumluluklarinin kime ait olduguna dair tartismalar kelam alimleri tarafindan derinlemesine ele alinmis ve
islenmistir.

Mu‘tezili alimler, insanin kudretinin etkisiyle ortaya cikan iki tir fiil oldugunu belirtir. Ilki, insanin
dogrudan kudretiyle gerceklesen fiiller; digeri ise insanin kudreti araciligiyla, araclar veya dis etkenlerle

4 Gizem Oztiirk Dilek, “Yapay Zekanin Btik Gergekligi”, Ankara Ulnsiararas: Sosyal Bilimler Dergisi 2/4 (31 Aralik 2019), 51.

5 Seyyid Serif Ciircani, Kitiabu't-ta’rifit, thk. Tbrahim Ebyar (Beyrut: Daru’l-Edyan li-Tiras, 1982), 61.

6 Osman Demir, “Tevlid”, TDV Islim Ansiklopedisi (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012), 41/38.

7 Ebwl-Hasan el-Es‘ari, Makalitii’l-islimiyyin, thk. Helmut Ritter (Beyrut: Daru’n-Nesr, 2005), 401-402.

8 Muhammed b. Abdilkerim bin Ahmed es-Sehristani, e/-Milel ve’n-nihil, thk. Emir Ali Menha (Liibnan: Dari’l-Marife, 1993),
1/78; Demit, “Tevlid”, 41/38-39.

9 Ulvi Murat Kilavuz, Iskim Diigiincesinde Dolayli Fiil ve Davranislar (Tevlid - Tevelliid) Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstittsi, Yiksek Lisans Tezi, 2001), 4.
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gerceklesen fiillerdir. Mu‘tezili alimler, bu iki eylemin insanin kudretiyle meydana gelmesinden dolayi
insana ait oldugunu kabul etmislerdir.!?

Mu‘tezile kelamcilari, kisinin kendi iradesiyle gerceklesen eylemlerin faillerine nispeti ve insan
iradesinin pasif olamayacagi konularinda mutabik olmakla birlikte, tevellid kavramu, failleri ve hangi fiilleri
kapsadigi gibi hususlarda farkli distnceler sergilemislerdir. Ekolin c¢ogunlugu, insanin iradesiyle
gerceklesen eylemleri insanin eylemi olarak degerlendirirken, bazilari ise bu diigtinceye karst ¢cikmislardir.
Ornegin, Stimame b. Esres (6. 213/828) pasif olarak gerceklesen eylemlerin insanin eylemi olmadigint
savunmustur. Nazzam (6. 231/845) ise diger Mu‘tezile alimlerinden farkli olarak, insanin sadece hareketi
gerceklestirdigini belirtmistir. Ona gore, insanin bir tast attiginda tasin gitmesi gibi insanin gicind agan her
sey Allah’in fiili olarak kabul edilmelidir.! Ancak Mu‘tezile’nin ¢ogunlugunun bu konuda Nazzam’dan
farkli distindtigiinii ve onun gorislerine katilmadigini ifade etmek isteriz.'>? Muammer b. Abbad es-Stilemi
(6. 215/830) bu konuda farkli bir bakis actst sunarak, bir eylemin ne Allah’in ne de insanin dogrudan
eylemi oldugunu, bunun yerine o eylemin gerceklesmesini saglayan araglarin eylemi oldugunu
vurgulamistir.'?

Bist b. Mu‘temir, Hafs el-Ferd (6. 204/820’den sonta), Ebi’l-Huzeyl el-Allaf (6. 235/849-50 [?]),
Ebu’l-Huseyn el-Hayyat (6. 300/913 [?]), Eba Ali el-Cibbai (6. 303/916) ve Ebt Hagim el-Cubbal (6.
321/933) gibi isimler, mitevellid fiillerin faillerinin, yani bu fiilleri baglatan kisilerin, dinyevi ve uhrevi
sorumlulugunun onlara ait oldugunu savunmuslardir. Bu goriisii destekleyenler arasinda yer alan Kadi
Abdilcebbar (6. 415/1025) da faillerin iradesinin, eylemin baslangicinda Dbelitleyici oldugunu
vurgulamistir. Bu alimler, tevellud kuramiyla ilgili olarak, kadirin kendisinden kaynaklanan ve etki alaninin
disinda gerceklesen eylemin, dogrudan kadirin etkisiyle meydana gelebilecegini kabul etmislerdir. Ornegin,
bir tasin bir ylizeye dayanarak yuvarlanmasi, dayanma noktasinin kudret mahallinde bulunmasindan
dolayidir. Onlara gore mitevellid fiiller, faillerin araciligiyla gerceklesen eylemlerdir. Okun atilmast,
durmasi veya hedefe isabet etmesi gibi eylemler de bu kategoriye girer. Ayrica, bu eylemlerin sonucunda
meydana gelen yaralanma, act ve 6lum gibi durumlar da insanin kudretinden kaynaklandig: icin miitevellid
fiil olarak kabul edilmektedir. Bu alimlere gbre insan, bu tir eylemlerin yaraticist oldugundan
sonuglarindan da sorumludur.’s Ciinki insan kendi kudreti araciligtyla baska bir seyin etkilenebilecegi bir
eylem gerceklestirebilir. Bisr b. Mu‘temir de benzer bir goriisi savunarak detaylt bir agiklama yapmistir.
Ona gore, aci, tat, 6lim aninda ruhun bedenden ¢ikmasi, hareket sirasinda meninin disart ¢tkmast, tasin
atilmastyla tagin gitmesi veya okun atilmasiyla okun gitmesi gibi eylemlerimizin tamami, sebepleri bizden
kaynaklanan eylemlerdir. Ayrica, disme sirasinda meydana gelen el veya ayak kirilmasi, birinin gozlerini
kor etmesi durumunda korlik, bu durumlarnin iyilesmesi de yine insanin eylemidir.!® Mu‘tezile alimlerine
gore, tevellid fiillerin insanla iliskilendirilmesinin bir diger nedeni, bu eylemlerin insanin kudretine,
iradesine ve niyetine baglt olarak gerceklesmesidir.”” Insan, bir nesneyi istedigi hizda ya da yavaslikta
hareket ettirmek istediginde, kudreti de buna uygun bir sekilde devreye girer ve etkisini gOsterir.!s
Dolayistyla, eylemlerin miktarindaki ya da niteligindeki degisimin, insanin kudretindeki artis ya da azalmaya

10 Kadi Abdilcebbar, e~Mugni fi' ebvibi't-tevhid ve'l-adl, thk. Tavil Tevfik- Said Zeyd (Kahire: el-Miesseseti’]-Misriyyetii’l-
Amme, ts.), 12/91; Es‘ari, Makalitii'l-islaniyyin, 566; EbW’l-Yust Pezdevi, Usilii’d-din, thk. Hans Peter Linss - Ahmed Hicazi
Saka (Kahire: el-Mektebetu’l-Ezheriyyetu Li’t-Turasi, 2003), 11.

W Es‘arl, Makaldtii’islaniyyin, 403; Sehristani, e~Milel ve’n-nibil, 1/68-69.
12 Bagdadi, Usilii’d-din, 159.

13 Pezdevi, Usilii’d-din, 116.

14 Demir, “Tevlid”, 41/38-39.

15 Ebuwl-Hiseyin Hayyat, e/-Intisir ve'r-Reddi “ale bn-i Ravendi, thk. H.S Nyberg, (Beyrut: Mektebeti’t-Dari-Arabiyye 1{’l-Kiittab,
1993), 77, Eb&’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratu’l-edille fi usili'd-din, thk. Muhammed Nur Hamid Isa (Kahire: el-Mektebetu’l-
Ezhetiyyetu Li’t-Turasi, 2011), 2/938.

16 Sehristani, e/-Milel ve’n-nihal, 1/78.

17 Kadi Abdilcebbar, e/Mugni fi ebvibi't-tevhid ve'ladl, 12/38; Muhammed b. EbG Bekr Bakillani, Kitibu tembidi'levdili ve
talhisi’d-deldil, thk. Imadiddin Ahmed Haydar (Beyrut: Miessesetu Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1987), 338.

18 Pezdevi, Usili’d-din, 118.
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bagl olmast, bu eylemlerin insanin kudretinden kaynaklandigini gosterir.”? Ornegin bir kisinin baskasin
incitmek istediginde eylemi hizli ve sert bir sekilde gerceklestirecegi; oysa incitmek istemediginde ayni
eylemi daha nazik ve yavas bir bicimde yaparak amacina ulagabilecegi ifade edilmektedir. Benzer sekilde,
bir seyi istedigi yonde hareket ettirdiginde, o yonde hareket eder. Bir tas1 istedigi yone attiginda tas o yone
gider. Bu durumlar, Mu‘tezile alimlerine gore miitevellid eylemlerin insanin kendi iradesiyle gerceklestirdigi
eylemler oldugunu gosterir.20

Mu’tezili alimler, mutevellid eylemlerin gerceklesmesinin yalnizca mevcut andaki kudretle sinirlt
olmadigini, ayni zamanda 6nceden mevcut olan kudret ve gec¢miste var olan sebepler tarafindan da
meydana gelebilecegini ifade etmislerdir.2! Onlar, bir kisinin 6ldiikten yuz yil sonra bile sebep oldugu bir
eylemin meydana gelebilecegini savunmuslardir. Bu durumda, pargalanmis bir 6liiniin ytiz yil sonra bile bir
eylemin faillerinden biri olabilecegini iddia etmislerdir. Bu yaklasimla, Mu‘tezile alimleri, 6l bir kisinin
olim ve acz durumundan 6nce sahip oldugu bir kudretle, eylemi gerceklestirebilecegini kabul etmislerdir.2
Bu gorasleriyle, kudretin etkisinin varliginin sona ermesinden sonra dahi devam edecegini soylerler. Fiilleri
yapmaya kadir diri insanlar, hayatta saglikli ve gliclii olduklart zaman fiiller yaparlar, onlar ¢éldiikten sonra
bu fiillerden yeni fiiller dogar. Onlarin fiillerinden dogan bu yeni fiiller, onlar 6ldikten sonra da onlara
nispet edilir. Cunkd onlar, hayattayken fiilin meydana gelmesi i¢in gerekli olan seyi yapmuslardir. Mesela
adamin biri dagin tepesinden asagtya dogru bir tas yuvarlar, sonra o tas yere ulasmadan 6nce Allah tast
yuvarlayan adami oldurtr. Bu durumda adam oldikten sonra tasin asagi inmesi onun yuvarlamasindan
kaynaklandig icin fiil ona nispet edilir. Ayn1 sekilde, bir adam yayint gerip hedefe nisan aldiktan sonra
okunu firlatir ve o esnada Allah onu oldirirse, ok yine de hedefe dogru giderse, bu hareket adamin
fiillinden kaynaklandigi icin ok atma eylemi ona nispet edilir. Netice itibartyle Mu‘tezile kelamcilarina gore,
insan irade ve kudret sahibi bir varlik olarak fiillerini dogrudan meydana getirir ve sonuglarindan
sorumludur. Insan hem dogrudan hem de araglar kullanarak yaptig1 tiim fiillerden mesuldiir. Mu‘tezile’ye
gore, araglar sadece vasitadir ve sonugta ortaya ctkan fiil, bu vasitayt kullanan kisinin fiilidir. Dolayisiyla
insan tevlid yoluyla meydana gelen fiillerin de failidir ve iradeli olarak ortaya ¢ikan her turli fiilinden ve
sonugclarindan sorumludur.?

Tevellud fiiller nazariyesinde fiilin sorumlulugunu insana yikleyen bir diger ekol de Maturidiliktir.
Maturidiler, tevellid fiillerin yaratilist konusunda Mu‘tezile’den farklt bir goriis benimsemis olsalar da
eylemlerin sorumlulugu konusunda Mu‘tezile ile ortak bir noktada bulusmuslardir. Onlar, kudretin etki
alaninin disinda eylemlerin meydana gelmesini, bir eylemin baska bir eylemi dogurmasini veya etkilemesini
kabul etmezler. Insanin kendi mekini ve bedeni disinda bir eylemi gerceklestiremeyecegini, baskasinin
eylemini giclendiremeyecegini veya yaratamayacagint savunurlar. Matiridi alimlerin gériisine gore, bunlari
yapabilecek tek varlik Allah’tir; kudret agisindan ve eylemlerin yaratilmast bakimindan Allah ile insan
arasinda bir benzerlik bulunmamaktadir.24

Matiridi alimleri, insanin fiillerinin onun 6ziiyle baglantili oldugunu ve bu fiillerin insanla birlikte var
olmast gerektigini ifade ederler. Onlar, miitevellid fiillerin insanin kudret ve fiilinin mevcut olmadigi bir
zamanda gerceklesen eylemler oldugunu ve bu nedenle insanla iliskilendirilemeyeceklerini belirtitler ve bu
dustinceyi Orneklerle desteklerler. Matiridiler ayrica, insanin istese bile bazi eylemlerden kaginabilecegi,
cekinebilecegi ve idare edebilecegi diisiincesini vurgularlar. Ancak kudretin etkisiyle tasin yuvarlanmast gibi
bazi eylemlerin insanin istegine bagl olmadigini belirtirler. Ayrica, kudretin etkisiyle meydana gelen bu

19 Nesefl, Tabsiratn’l-edille fi usili'd-din, 2/940.

20 Bakillani, Kitabu fem/yidz' "levailf ve talhisi'd-deldil, 338-339; Abdilkahir el-Bagdadi, Ussilu’d-din, thk. Ahmed Semseddin (Beyrut:
Daru’l-Kutiubi’l-Ilmiyye, 2002), 158-159; Pezdevi, Usilii’d-din, 116-117; Nesefl, Tabsiratu’l-edille fi nsili’d-din, 2/938.

2V Es‘atl, Makalitii'l-islamiyyin, 230.

22 Abdulkahir el-Bagdadi, e/-Fark beyne’l-firak, thk. Muhammed Muhyiddin Abdtlhamit (Beyrut: Mektebeti’l-Unsuriyye, 1995),
128-129.

2 Miicteba Altindas, “Ozgiirliik ve Sorumlulugun Sintrlart Agisindan Kelam’da Tevlid Nazatiyesi”, Cumhuriyet Ilabiyat Dergisi
24/3 (15 Aralik 2020), 1131; Hilmi Karaagag, Islam Kelamunda Teviid Nazariyesi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitusu, Yiksek Lisans, 2001), 78.

24 Eba Manstr Matirldi, Kitdbn't-tevhid, thk. Bekir Topaloglu - Muhammed Arugi (Libnan: Daru’s-Sadir, 2001), 320.
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eylemlerin, kudretin ilk etkisinden sonra bazen gerceklesebilecegini bazen de gerceklesmeyebilecegini ifade
ederler. Bu nedenle, bu tir eylemlerin faili insan degil, baska bir sey olabilir ve bu eylemler insanin
kontroli disindadir.?s

Mattridi alimlerine gore, insanin yaratma kudreti olmadigt icin kudretin etki alaninda devamliligs
olmayan bir eylemi gerceklestirmesi imkansizdir. Bu nedenle, bir kisinin birine ok atip isabet ettirmesi,
bedeni yaralamasi, acilarin meydana gelmesi ve hatta oliimiine neden olmasi gibi eylemleri gerceklestiren
asil sebep Allah’in eylemidir.26

Neticede Mattridiler, tevelliid fiillerinin Allah tarafindan yaratildigina inanmalarina ragmen, fiillerin
meydana gelmesine sebep olan kisinin bu fiilden sorumlu oldugunu distinmus ve Mu‘tezile ile ayni goriist
paylasmislardir. Insan, bir sonucun meydana gelmesini niyet ederek bu sonucun gergeklesmesi icin sebep
olur veya sebepler olusturursa, eylem dogrudan onun fiili olmasa bile kendisine atfedilir. Hatta bu
durumda sorumluluk genellikle ona ytklenir ve diinyada tazminata, ahirette ise cezaya layitk gorilir.

Tevellud fiillerde sorumlulugu kesin bir sekilde insana atfeden Mu’tezili ve Matiridi yaklasimlardan
sonra fiillerin yaratilmasii Allah’a atfedip de teolojik agidan sorumluluk boyutunu Allah’in takdirine
birakan yaklasimlarin oldugunu da soyleyebiliriz.

Muhammed en-Neccar (6. 230/845 civart) gibi bazt ilk donem alimleri, insanin kendi disinda fiil
meydana getiremeyecegini ve kudretin etkisinin sadece bulundugu yerde gecerli oldugunu savunmuslardir.
Tevellid yoluyla elem, idrak, gérme gibi fiillerin insan tarafindan gergeklestirilemeyecegini
vurgulamislardir.” Bununla birlikte, meseleyi daha sistematik bir cercevede ele alan Es‘ari alimler,
Mu‘tezile’nin insanin kendi zatinda bir seyi yaratabilecegi ve bu yaratim araciligiyla harici bir fiilin meydana
gelebilecegi yonindeki tezine itiraz etmislerdir. Onlar, insanin kudretinin sadece bulundugu yerde etkili
oldugunu ve kudretin mahallinden ayri olarak meydana gelen fiillerin Allah’in iradesi ve kudretiyle
gerceklestigini belirterek tevellid teorisini reddetmislerdir. 28

Es‘arilere gore, tevellud fiiller insanin kudretiyle meydana gelmezler. Onlara gére bu fiiller, sebepletle
meydana gelirler. Dolayisiyla insanin kendi kudret mahallinin disinda bir fiili yapabilmesi i¢in o fiile
dogrudan etki etmesi ve sebepler olmadan meydana getirmesi gerekir. Boyle bir durum pratikte miimkiin
degildir. Eger bir fiil i¢cin sebepler insanin kudretinden kaynaklaniyorsa, ayni kudretin zit durumlara da
yeterli olmast gerekmektedir. Ornegin, insan bir tast veya oku hareket ettirdigi gibi onlar
durdurabilmelidir. Ancak insanin bu tir eylemleri gerceklestirebilme glicti olmadigt aciktir. Es‘ariler, bu
mantigt “bir fiile kudreti yetenin onun zittina da kudreti yeter” dusiincesiyle temellendirirler.?? Bu
durumda, insanin kudreti Allah’in mutlak kudreti gibi her seye hakim olmalidir ki bu da kabul edilemez.3
Bu baglamda insanin mutlak bir kudretinin olmamasi tevellid fiillere etki etmediginin bir g&stergesidir.!

Es‘ariler, insanin kudretinin disinda meydana gelen fiillerin Allah’in fiilleri oldugunu savunurken fail-
fiil iliskisi cercevesinde argiimanlar sunarlar. Onlara gore, her fiil bir fail tarafindan gerceklestirilmelidir ve
bu fail fiile her yoniyle etki etmelidir.?> Es‘ariler, eger bir fail kudreti mahalli disinda fiilleri meydana
getirebiliyorsa, o fiillerin olus aninda da meydana gelmesi gerektigini savunurlar. Bu durumda failin,
fiillerin meydana gelmesinden 6nce var olan sebeplere de kadir olmast ve bu sebepleri etkileyebilmesi
gerekir. Ancak insanin kudretinin fiilden 6nce olmamasi ve sadece kendi mahallinde etkili olmast gibi

%5 Nesefl, Tabsiratu’l-edille fi nsili'd-din, 2/938.

2 Nesefl, Tabsiratu’l-edille fi usili'd-din, 2/941.

27 Es‘arl, Makaldti'-islamiyyin, 284.

28 Bagdadi, e/-Fark beyne’l-firak, 339.

2 Bakillani, Kitdbu temhidi’l-eviili ve talhisi’d-deldil, 337.

30 Bakdlani, Ketdbu tembidi’l-eviili ve talhisi’d-deldil, 337-338.

31 Serafeddin Gélciik, Bakillint ve Insanm Fiilleri (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi, 1997), 161-162.
32 Bakillani, Kitibu temhidi’l-eviilf ve talhisi’d-deldil, 335.
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etkenlerden dolayy, fiilleri meydana getirmesi, mantiksal olarak tutarsizdir.®® Bu nedenle insanin kudreti,
kendi mahallinden uzakta meydana gelen fiillerin faili olamaz.>

Es‘ari alimleri, tevellid fiillerin meydana gelmesini Allah’in iradesi ve kudretiyle iliskilendirirler.
Onlara gore bir insanin ok atmast, yayl ¢ekmesi ve okun gitmesi gibi eylemler, aslinda Allah’in “gitmeyi
yaratmast” ile gerceklesir. Bu baglamda, Allah’in bu fiilleri yaratmamasinin da mimkin oldugunu ve
fiillerin Allah’in iradesine bagli olarak meydana geldigini belirtirler. Allah’in kudreti mutlak oldugu i¢in
fiillerin yaratilisinda tam bir tasarrufa sahiptir. Ornegin vurulan seyin eleme sebep olmast, camun kirilmast,
tagin itilerek hareket etmesi, kasinma esnasinda elemin olusmasi veya lezzetin olusmast gibi olaylar, Allah
tarafindan yaratilmaktadir. Es’ariler, bu fiillerin insanlarin kendi edimleri olmadigini, tamamen Allah’in
yaratmastyla gerceklestigini ifade ederler.

Es‘arilere gore, insanin fiilleri tizerindeki etkisi, bu fiillere yonelik iradesini yoneltmekle sinurhidir ve
sorumlulugu da bu iradeye dayanir. Es‘ari kelamcilari, kesb kavrami ile insana fiillerinde kismi bir ihtiyar ve
sorumluluk tanir, ancak mitevellid fiiller konusunda insanin sorumlulugu hakkinda actk bir bilgi
vermezler. Es‘ari diisiincesinde, tevlid yoluyla meydana gelen fiillerde insanin iradesi ve glictiyle bu fiilleri
iktisap etmedigi, dolayisiyla bu fiillerde insanin herhangi bir roli ve sorumlulugu olmadigr noktasinda
kesin bir sonuca varilamamaktadir. Ancak Allah’in her yontyle mutlaklig tizerinde olusturduklar teolojik
paradigmalari acisindan ele alindiginda da teolojik sorumlulugun Allah’a baglandigini séyleyebiliriz. Ozetle,
Allah dilerse ahirette cezalandirir dilerse de affeder neticesine ulastiklarint séyleyebiliriz.

2. Yapay Zeka Tanimu ve Etkinlik Alan1

“Zeka”, bireyin bilgiyi bagimsiz olarak anlama, kullanma ve tretme yetenegi ile birlikte, karmagik
problemleri ¢6zme ve degisen kosullara uyum saglama becerisini igeren bir kavram olarak tanimlanir.’s Bu
yetenekler, bireyin bilissel siireclerini ve problem ¢6zme stratejilerini kullanarak ¢evresel degisimlere uyum
saglamasina olanak tanir.3 Gelecegin inga edilebilmesi i¢in kullanilmast beklenen en 6nemli araglarin
basindaki teknolojilerden biri olarak kabul edilen®” ve makine zekasi olarak da bilinen “yapay zeka”, bircok
farklt alt disiplini icine alan kapsamli bir terimdir.®® Temel anlamda; insan zekasinin belirlenebildigi
derecede bilgisayar ortaminda taklit edilmesi seklinde kabul edilir.®” Bagka bir ifadeyle; insan zekasini
gerektiren diistinebilme, anlayabilme, 6grenebilme ve yorumlayabilme yeteneklerini programlamayla taklit
etmektir. Bu tanimlarla beraber, “bilgisayarlar1 diistindiirme veya zihinleri olan makineler”*, “hesaplamali

3 Bakdlani, Kitdbu tembidi’l-eviili ve talhisi’d-deldil, 335-3306.

3 Ebu’l- Meali el-Caveyni, Kitabii'l-irsad, thk. Muhammed Yusuf Musa- Ali Abdurrahman (Kahire: Mektebetti’l-Hanci, 1950),
230.

% John D. Kelly, “Seeing Red: Mao Fetishism, Pax Americana and the Moral Economy of War”, Anthropology and Global
Counterinsurgensy, ed. John D. Kelly vd. (Chicago: University of Chicago Press, 2010), 176; Augusta L. Wellington, “The
(R)Evolution of the Human Mind”, The Transhumanism Handbook, ed. Newton Lee (Switzerland: Springer, 2019), 504;
Dilek, “Yapay Zekanin Etik Gergekligi”; Jean-Paul Haton- Marie-Christine Haton, Yapay Zekd, cev. Aysen Ekmekgi - Alev
Turker (Istanbul: Iletisim, 1991), 7.

% Kelly, “Seeing Red”, 176; Wellington, “The (R)Evolution of the Human Mind”, 504; Dilek, “Yapay Zckanin Etik
Gergekligi”; Haton- Haton, Yapay Zekd, 7.

37 Wellington, “The (R)Evolution of the Human Mind”, 234; Ahmet Dag, [nsansiz Diinya Transhimanizm (Istanbul: Ketebe
Yayinlari, 2021), 18.

¥ Watson, “Humanizing Machines”, 234.

¥ Wellington, “The (R)Evolution of the Human Mind”, 234; Ahmet Eyim, “Yapay Zeckd: Makineler Dustnebilir Mi?”,
Yiiziineii Y1l Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 30 (2016), 58.

40 James Barrat, Son lcadimz Yapay Zeka ve Insankk Cagimm Sonn, cev. Levent Tayla (Istanbul: Pegasus Yayinlari, 2020), 15;
Ahmet Dag, Transhimanizm Insanmn ve Diinyann Dindigiimii (Ankara: Elis Yaymlari, 2020), 217; Umit Aydogan, Ag ve
Enformasyon Teknolojileri (Ankara: TKSAD, 2021), 174; Levent Aydin, “Yapay Zeka, Tekno-Doga, Tekno-Kiiltiir ve Biyo-
Btik”, Transhiimanizm & Posthiimanizm, ed. Mustafa Tekin - Muhammet Ozdemir (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2021), 166;
Lasse Rouhuainen, Yapay Zekd, cev. Toprak Deniz Odabast (Istanbul: Pegasus Yaynlari, 2020), 2.

4 John Haugeland, Artificial Intelligence: The 1ery Idea (Cambridge, Mass: MIT Press, 1985), 2.
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modeller kullanarak zihinsel yetilerin incelenmesi”, “karar verme, problem ¢6zme, 6grenme gibi insan
dustincesiyle iliskilendirdigimiz [faaliyetlerin] otomasyonu”# seklinde tanimlamalarin da oldugu goriliir.
Kurzweil yapay zekayt, “Insanlar tarafindan yapildiginda zeka gerektiren islevleri yerine getiren makineler
yaratma sanatt olarak tanimlarken,”* bilgisayar uzmant Elaine Rich, yapay zekay, insanlarin su an icin iyi
olduklart bazi isleri makinelere yaptirma ¢abast olarak tanimlar.

Hayatimiz boyunca insan zekasi seviyesinde yapay zeka inga etmeyi basaracagimizin bir garantisi
olmasa da bunu bagarmak i¢in yeterince donanim giiciine sahip oldugumuz da bir gercektir.* Bazi bilim
insanlart er ya da ge¢ insanligin yapay genel zekaya ulasilacagina yonelik goris bildirmistir.#” Bostrom ve
Kurzweil gibi disuntrler, yapay zekanin insanlarin bilissel performanslarint her alanda katbekat asan stper
zekaya evrilecegini agik bir sekilde vurgular.# Bu strecin de uzun bir stre almayacagini belirtir.® Eger
genel yapay zeka bagartya ulasirsa, insan zekasini asan yapay sistemler hizla gelisecek ve bu sistemler
kendilerini gelistirebilme, tasarimi yenileme ve yazilimi gincelleme yetenegine sahip olacaklardir. Her yeni
versiyon daha 6ncekinden daha zeki olacak sekilde kendini tretebilecektir. Béyle bir stireg, insan zekasint
milyonlarca kat agan bir makineye yol agabilir® ve insan zekasint geride birakabilir.s!

Yapay zekanin insan hayatinin hemen hemen biitin alanlarinda etkili olabilecegi séylenebilir. Bu
anlamda insan ve insanliga dair bircok problemi ¢ok kisa bir stirede rahat bir sekilde ¢6zebilecegine dair
iddialar ortaya konulmaktadir. Yine genel yapay zekanin siiper yapay zekaya evrildikten sonra insandan bin
kez daha zeki olacagi ve sorun ¢6zme hizinin milyonlarca hatta milyarlarca kat daha yiiksek olacagi tahmin
edilmekte; bir dakikalik disiinmesinin, bizim biitiin zamanlarin en glicli distntrlerimizin yasam boyu
defalarca distinmest ile esit degerde olacagt iddia edilmektedir.5? Bilim insanlari, bin hatta bir milyon kat
daha zeki ve hizli galisabilen bir yapay zekanin, bir saatlik stirecte (gunumuz oSlgttleriyle ifade edilirse) yiiz
yil boyunca yapilabilecek ilerlemeler kaydedebilecegini 6ngérmektedirler.s® Bagka bir deyisle, yapay zeka,
bir insanin 180 yilda edinebilecegi bilgi ve beceriyi bir glin icerisinde elde edebilecektir.>

Yapay zekanin sagladigt diger bir fayda, insanlarin zor, sikict veya tehlikeli bulduklart isleri
yapabilmesidir. Bu durum, insanligin 6nce imkansiz gorilen seyleri gerceklestirebilmesine olanak tanir.
Ayrica, yapay zeka ciddi hastaliklarin tedavilerinin daha hizli arastirilmasina, trafik kazalarindaki Slim
oranlarinin azaltilmasina, ekonomik biytimenin adil bir sekilde saglanmasina, adaletsizliklerin ve cevre
kirliliginin azaltilmasina katkida bulunabilir.5® Ote yandan kismi temsil ve esitsizliklerin ortadan kaldiriimast
gibi sorunlara da ¢6zim olabilir, insanlarin ¢6ziimleyemedikleri yoksulluk ve savas gibi problemleri kokten

4 Eugene Charniak- Drew V. McDermott, Introduction to Artificial Intelligence (Reading, Mass: Addison-Wesley, 1985), 6.

4 Stuart J. Russell- Peter Norvig, Artificial Intelligence: A Modern Approach (Boston Columbus Indianapolis New York San
Francisco Upper Saddle River Amsterdam Cape Town Dubai London Madrid Milan Munich Paris Montreal Toronto
Delhi Mexico City Sao Paulo Sydney Hong Kong Seoul Singapore Taipei Tokyo: Pearson, 2016), 2.

4 Elaine Rich- Kevin Knight, Artificial Intelligence New Delhi: Tata McGraw-Hill, 1996), 3.

#  Ray Kurzweil, Insaniik 2.0 Tekillije Dogru Biyolojisini Asan Insan, cev. Mine Sengel (Istanbul: Alfa Bilim, 2019), 392.

46 Max Tegmark, Yasam 3.0 Yapay Zeki Caginda Insan Olmak, gev. Ekin Can Goksoy (Istanbul: Pegasus Yayinlari, 2017), 175.
4 Barrat, Son lcadimz Yapay Zeka ve Insanlk Cagimm Sonn, 217.

8 Kurzweil, Insanik 2.0, 383.

49 Barrat, Son lcadimiz Yapay Zeka ve Insank Cagimm Sonn, 17.

50 Nick Bostrom, Siiper Zekd, cev. Ferit Burak Aydar (istanbul: Kog Universitesi Yaynlart, 2021), 4041; Mehtap Dogan, Yapay
Zeka ve Biling Problemi (Istanbul: Cizgi Yaymevi, 2020), 51; Barrat, Son Icadinuz Y apay Zeki ve Insaniik Caginin Sonn, 119.

U Tegmark, Yasam 3.0 Yapay Zeki Caginda Insan Olmatk, 16.
52 Barrat, Son lcadimz Yapay Zeka ve Insanlk Caginmn Sonn, 17.
53 Kurzweil, Insanlik 2.0, 45.

5 Rouhuainen, Yapay Zekd, 20.

% Rouhuainen, Yapay Zekd, 4.
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c6zebilir. Tleri derecede zeki sistemler, sevgi, dogruluk ve sefkat gostergesi olabilir. Bu yonleriyle toplumu
yok etmeyi degil iyilestirmeyi hedefleyebilir.’” Sayilan bu faydalarinin yaninda oliimsiizlik arayisi, yasam
stresinin uzatilmasi, zekanin gelistirilmesi ve yenilenmesi gibi hedeflerin gerceklestirilmesinde 6nemli bir
ara¢ olarak rol oynayacagina inanilmaktadir.’® Netice itibartyle yapay zekanin insan hayatini kolaylastirict
bircok yonde etki edecedi 6ngorillmektedir. Insan hayatint kolaylastiran yéniiniin olmast kullanim alaninin
yayginlasmasina ve cazip olmasina zemin olugturacaktir.

3. Genel Olarak Yapay Zekidnin Sebep Olabilecegi Sorunlar

Bir 6nceki baglikta yapay zekanin insan hayatinda bir¢ok konuda ve alanda yarar saglayacag: ifade
edilmisti. Ancak yapay zekanin gesitli amaglar icin gelistirilip kullanilmaya baslanmasiyla birlikte, olumsuz
sonuglar dogurma olasiligt giderek artmaktadir. Temmuz 2015’te Bill Gates, Stephen Hawking ve Elon
Musk’in da imzaladigi, alaninda uzman onlarca bilim insanin destekledigi dilekgede yapay zekanin olast
tehlikelerinin de olabilecegi actk bir sekilde vurgulanmustir. Dikkat ¢ekici bir yorumda Bill Gates; yapay
zekanin korku uyandirmasinin degil, tersine insanlarin ondan korkmuyor olmasinin kan dondurucu
oldugunu soyliyor. Elon Musk, yapay zekanin insanlik i¢in simdiye kadar icat edilmis en biyik ruhsal
tehdit oldugunu 6ne stirtiyor. Sirf bu uyarilar bile insanligin bu konuda ne kadar dikkatli olmasi gerektigini
actk bir sekilde ortaya koymaktadir.® Bostrom™un kitabinda ele aldigi senaryolarin birinin de bu oldugu
gorilir. Senaryoda insanlarin bir siiper yapay zeka urettigini ve ona gorinlste masum bir amag
verdiklerini dile getirir. Ancak yapay zeka, bu amaci yerine getirmek icin beklenmedik ve buytk insani
zararlara yol acabilecek yontemler gelistirir.s

Arastirmact Stephen M. Steve Omohundro, yapay zeka sistemlerinin tasarimi sirasinda ¢ok dikkatli
olunmast gerektigini vurgular.st Cinkt bu sistemlerin, kendilerini gelistirme ve mantikli davranma gibi
hedeflere sahip olduklarini, bunun da kisisel degerlerin yani sira etik ve ekonomik zararlara yol
acabilecegini ifade eder.®? Yaptigimiz arastirmalar neticesinde yapay zekanin, hayatin gizliligi, sosyal
esitsizlik, ekonomik sikintilar, insani degerler, giivenlik ve insanligin gelecegi gibi alanlarda tehlike
yaratabilecegi 6ngorilmektedir. Yapay zekanin insanlik agisindan ortaya ¢ikarabilecegi muhtemel sorunlari
daha ayrntili bir sekilde ele almanin konunun ciddiyetinin anlasimasi noktasinda yararli olacagin
distintyoruz.

3.1. Hayatin Gizliligi

Yapay zeka, hayatin gizliligi ilkesini ihlal ederek etik problemlere neden olabilir. Insanlardan farkls
olarak tiim internetten veri toplayabilir ve analiz edebilir. Yizlerce teknik alt alanda eszamanli olarak
aragtirma ve gelistirme yapar ve alanlar arasinda fikirleri durmaksizin birlestirebilir.®> Bu baglamda, kisisel
verilerin islenmesi siirecinde gizlilik endiseleri ortaya cikabilir. Ozellikle biiyiik teknoloji sirketleri kullanict
verilerini toplarken ve islerken, bireylerin kisisel gizliliginin ihlal edilmesi riski dogmaktadir. Bu sirketler,
kullanict davransslarint izleyerek ve analiz ederek biiyikk miktarda veri elde etmekte ve bu verileri ¢esitli
amagclarla kullanmaktadir. Ancak, bu siirecte yeterli seffaflik ve kullanict onayr olmamasi, bireylerin

% Rouhuainen, Yapay Zekd, 196; Sevki Isikli- Zeynep Uylas Aksu, “Teknolojik Zehirlenme, Semptomlar: ve Teknolojik
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(Istanbul: Tutikitap, 2021), 112.
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(Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig: Yayinlari, 2022), 25.
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mahremiyetine yonelik ciddi tehditler olusturmakta ve veri gizliligi konusunda endiselere yol a¢maktadir.
Ozellikle yapay zekd ve makine &grenmesi tekniklerini kullanarak gercekei videolar ve ses kayitlart
olusturmak icin kullanilan bir teknoloji olan Deepfake,s hayatin gizliligi ve insanin onur ve serefi agisindan
g6z ardt edilemeyecek bir tehlike olusturmaktadir. Bu teknoloji, bir kisinin yuzini veya sesini baska bir
videoya veya ses kaydina eklemek veya manipile etmek gibi amaglarla kullaniabilir.$5 Bu baglamda
Deepfake’in, bireylerin  sahte pornografik videolarinda, intikam pornosunda, siyasi liderlerin
konusmalarinda, sahte haberlerde, aldatmacalarda ve finansal sahtekarliklarda kullanidmasi ihtimal
dahilindedir.c

3.2. Sosyal Esitsizlik

Yapay zeka sistemlerinin sosyal anlamda da gesitli tehlikeler dogurabilecegi alanlar mevcuttur. Bu
tehlikelerin basinda, kot veya yanhs verilerin kullanimi sonucu ortaya ¢ikan algoritmik onyargilar gelir.
Nesnel ve tarafsiz olmadan tretilecek makine sistemlerinin, ayrimcilik yapacagi, toplumsal farkhiliklart ve
esitsizlikleri yeniden tretecegi veya arttiracagi giderek daha fazla kabul edilmektedir.t” Algoritmik veriler
onyargilt oldugunda makine 6grenimi algoritmalarinda kodlanabilir ve yeniden tretilebilir.®® Algoritmalarin
onyargilt veri setleriyle egitilmesi, belirli toplumsal gruplara kars: sistematik ayrimciliga neden olacak ve
sosyal esitsizlikleri derinlestirebilecektir. Bu algoritmalar son derece hizli mekanizmalar sundugundan,
sosyal esitsizligi daha da artirma potansiyeline sahip olabileceklerdir.®” Ornegin, 6nyargili veri setlerinin
kullanimi, belirli gruplara kars1 sistematik ayrimciliga yol agabilir. Otomatik karar verme siirecleri de adalet
acisindan ciddi riskler tasir; bu sistemler, seffaf olmayan algoritmalar araciligiyla haksiz sonuglar tretir ve
bireylerin haklarint ihlal eder. Bu baglamda, yapay zeka teknolojilerinin etik ve adil kullanimini saglamak
icin kapsamli diizenlemeler ve politikalar gelistirilmesi gerekmektedir.

3.3. Ekonomik Sikintilar

Yapay zeka uygulamalarinin piyasa dinamiklerine etkisi, piyasa oynakligint artirarak ekonomik istikrari
tehlikeye atabilir. Otomasyonun yayginlasmastyla birlikte, yapay zeka bir¢ok isin yerini alabilir; bu durum,
issizlik oranlarinin artmasina neden olabilir. Ozellikle rutin ve tekrarlayan islerde calisan bireyler, is kaybt
riskiyle karsi karsiya kalabilir. Bu tir ekonomik donustimler, is glici piyasasinda buytk degisimlere yol
acarak, sosyal ve ekonomik agidan dezavantajlt gruplar tizerinde daha fazla baski olusturabilir.” Dolayistyla
yapay zeka teknolojilerinin ekonomik etkilerini dengelemek ve olumsuz sonuglart en aza indirmek icin,
politika yapicilar tarafindan kapsamli ve siirdiiriilebilir stratejilerin gelistirilmesi gerekmektedir.

3.4. Insani Degetler

Yapay zeka fikrine gore makineler, insan zekas: taklit etmekle yetinmeyecek, kendilik bilincine ve
duygulara sahip olacak ve bu sekilde tamamen 6zel ve neredeyse Sliimsiiz hale geleceklerdir.” Insan gibi
distinen ve duyguya sahip olan bir makinenin insan-makine etkilesimini dogrudan sekillendirecegi ve
duygusuzlugun artmasina neden olacags gayet aciktir. Bununla beraber, insanin karakter ve kisiligi tizerinde

64 Bisra Kilig- Mehmet Emin Kahraman, “Current Usage Areas of Deepfake Applications with Artificial Intelligence
Technology”, Lletisim ve Toplum Arastimalar: Dergisi 3/2 (02 Ekim 2023), 307.

% Enes Altuncu vd., “Deepfake: Definitions, Performance Metrics and Standards, Datasets, and a Meta-Review”, Frontiers in
Big Data 7 (2024), 2.

6 Christopher Whyte, “Deepfake News: Ai-Enabled Disinformation as a Multi-Level Public Policy Challenge”, Journal of
Cyber Policy 5/2 (03 Mayis 2020), 201 vd.

67 Safiya Umoja Noble, Algorithms of Oppression: How Search Engines Reinforce Racism (New York University Press, 2020), 65 vd.

0 Mike Zajko, “Artificial Intelligence, Algorithms, and Social Inequality: Sociological Contributions to Contemporary
Debates”, Sociology Compass 16/3 (Mart 2022), 3-4.

6 Mahmut Ozer vd., “Artificial Intelligence Bias and the Amplification of Inequalities in the Labor Market”, Journal of
Economy Culture and Society 69 (28 Mart 2024), 165.

70 Salvador Alan Fernandez De Lara Garcia, “When Man Played God the Dangers of Artificial Intelligence”, Global Journal of
Human-Social Science: F Political Science 22/7 (2022), 15-16.

™ Ferry, Transhiimanist Devrin, 7.
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de olumsuz neticelere sebebiyet verme ihtimali tasimaktadir. Insanlarin bilgiye kolay erisimi,
proaktifliklerini, cesaretlerini ve yaraticiliklarini azaltarak, yapay zekanin daha fazla isi ustlenmesi ve
yonetmesiyle sonuclanacak bu da insanlarin daha fazla mekaniklesmesine yol acacaktir.”

Yapay zekanin kullanimi ve bagimliligi arttiginda, bu otomatik olarak insan beyninin disiinme
kapasitesini sinirlayacaktir. Zamanla bu durum, insanlardan zeka kapasitelerini azaltacak ve onlari daha
yapay hale getirecektir. Ayrica, teknolojiyle ¢ok fazla etkilesim algoritmalar gibi diistinmeye itecektir.”
Dolayisiyla insanlar, kararlarinda yapay zekay:r kullanarak fayda elde ettiklerini ve zamandan tasarruf
ettiklerini diistinseler de bilissel yeteneklerini azaltarak biyolojik islemcilerini alt edecektir.” Jack Schwartz,
bilim insanlarinin yapay zeka arastirmalarinin insan toplumunun hassas yapisint hizla degistirecegi ve bu
nedenle toplumun dagilma tehlikesiyle karst karstya kalabilecegi korkusunu dile getirmektedir. Ozellikle,
her agidan yetkin ve bas edilmesi glic mekanizmalarin varlig, insanlarin ¢alisma motivasyonlarini, hatta bu
faaliyetlerin nedenlerini veya firsatlarint ortadan kaldirabilir. Bu durum, insan toplumunun hizla ¢okiistine
ve kendini yok eden bir hazciliga gomilme riskini beraberinde getirir. Ayrica, insanin benzersizligi
duygusu da bu siirecte zarar gorebilir ve insan, sadece gegici keyifler pesinde kosan ilkel bir varlik haline
dontsebilir.s

3.5. Giivenlik ve Insanligin Gelecegi

Yapay zekanin (YZ) 6zerkligi, karar verme yetenegi ve potansiyel yikict gict, insanligin sonunu
getirebilecegi yontindeki endiseleri arttirmaktadir. Yapay zekanin daha pratik bir sistem olarak islev
gormesi, 6zellikle askeri alanda biyiik ilgi ¢ekmektedir. Savas alaninda silahli yapay zeka uygulamalarinin
kullaniminin  kolaylik saglayacagi dustincesiyle bu alanda c¢alismalar sirdirtlmektedir. Yapay zeka
teknolojilerinin silah otomasyonu gibi askeri alanlarda kullanimi, kiresel giivenlik sorunlarini gtindeme
getirebilir. Bu baglamda yapay zekanin sistemini kot yonde kullanmak isteyenler olabilecektir.”

Yapay zeka tabanl saldirilar, geleneksel siber giivenlik onlemlerini agabilir ve kotd niyetli kisiler
tarafindan kullanilarak siber saldirilara veya siber casusluga neden olabilir. Oxford Universitesi Insanhgin
Gelecegi Enstitisi’nden arastirmact Miles Brundage, yapay zekanin vatandaslar, organizasyonlar ve
devletler icin risklerin boyutunu degistirebilecegini belirtir. Brundage, makinelerin insan kapasitesine
eriserek su¢ isleme, sifre calma gibi faaliyetlerde bulunabilecegine ya da gézetleme, fisleme ve bask: gibi
amaglarla kullanilabilecegine dikkat ¢ekerek konunun énemini vurgulamaktadir.” Ote yandan, yapay
zekanin gelecekte insanlar arasinda tahakkiim ve baskt kurma aract olarak kullanilma ihtimali, giderek daha
somut ve gercekei bir risk olarak ortaya ¢tkmaktadir. Clinkd yapay zeka, insanlar tarafindan gelistirilmekte
ve programlanmaktadir. Bu da onun nasil davranacagina ilisgkin yonlendirmelerin insanlar tarafindan
yapilacagi anlamina gelir. Yapay zekanin yaraticilart, 6ncelikle algoritmalart belirleyip kodlamakta ve bir
yazilim gelistirmekteditler. Ayrica, bu yazilim icin kullandacak veri kiimelerini de se¢mektedirler.”
Dolayisiyla yapay zekanin insanin ideolojisinden, hirsindan, tutkularindan bagimsiz bir algoritma
olusturmast ilk etapta pek mimkin géruinmemektedir. 1993 yilinda tnlii bilgisayar bilimci ve bilimkurgu
yazart Vernor Vinge, 30 yil icerisinde insantsti bir zeka yaratacak teknolojiye ulasacagimizi, hemen
ardindan insanlik caginin sona erecegini séyleyerek yapay zekanin gelecekte insanlik icin tehlike
olusturacagina dikkat ¢cekmektedir.™
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Konuyla ilgili uzmanlarin ve bilim insanlarinin degerlendirmeleri dikkate alindiginda, iyi niyetli
yaklagimlar ve olumlu o6ngorilerin, yapay zekanin herhangi bir risk barndirmadigr seklindeki kanaati
desteklemek icin yeterli olmadigi gorilmektedir. Bu nedenle, yapay zekanin diizenlemeye ihtiyag
duymadigi yontindeki gorisler, gegerli ve saglam bir temele dayanmamaktadir.

4. Tevelliid Fiiller Nazariyesi A¢isindan Yapay Zekada Eylemin Teolojik Sorumlulugu

Otonom yapay zeka (YZ), insan miidahalesi olmadan kendi kendine o6grenebilen ve harekete
gecebilen gelismis bir YZ tiridir. Bu 6zelligi, otonom YZ’nin kisi olarak kabul edilmesi ve hukuken
kisilik kazanmast sorusunu giindeme getirmektedir. Mevcut yasal diizenlemelere bakildiginda, otonom
YZ’nin hukuken kisilik kazanmadigi agiktir. Bu durum, otonom YZ’nin haksiz fiilden 6tirt sorumlu
tutulmamast ve verdigi zararlardan teolojik veya ahlaki bir yiikiimliligin altina girmemesi anlamina gelir.
Ancak, otonom YZ’nin hukuki statiisiiniin yeniden degerlendirilmesi ve bu teknolojinin gelismesiyle
birlikte giincellenmesi gerektigi savunulmaktadir. Bu baglamda, otonom YZ’nin “sinirh kisilik” veya “tiizel
kisilik” statiistiyle degerlendirilebilecegi fikri de tartisdmaktadir.8® Ancak her ne kadar tizel kisilik
Uzerinden yorumlar yapilsa da insanin yapay zeka tzerinde olusturmus oldugu etkinin de bireysel bir
sorumluluk kapsaminda ele alinmasi gerektigini agik bir sekilde vurgulamak gerekir. Bireysel sorumlulugun
dolaylt bir nitelik de tasidigint varsaydigimizda, bu durumu kelam ilmi gergevesinde, 6zellikle tevellud fiiller
nazariyesi baglaminda ele alarak mezheplerin gorisleri tzerinden temellendirmek mumkindir.
Mezheplerin fiill ve sorumluluk anlayislart cercevesinde ele alindiginda, Mu‘tezile’nin ve kismen
Matiridilerin insanin fiilleri tizerindeki etkin roliine ve Ozgir iradesine yaptigi vurgu, yapay zekaya
atfedilebilecek eylemlerin sorumlulugu konusunda teorik bir zemin sunabilir. Zira bu iki yaklasim, failin
iradesi ve kudretiyle dis dinyada bir fiilin meydana gelmesini mumkin gordiiklerinden, yapay zekanin
belirli kosullar altinda irade benzeri bir karar verme kapasitesiyle gerceklestirdigi eylemler hakkinda
sorumluluk tartismalarina katki saglayabilecek yorumlara imkan tanimaktadir. Her ne kadar bu iki ekol
fillin yaratilmast noktasinda farklt ¢erceveler ¢izmis olsalar da fiillerin sorumlulugu hususunda ortak bir
paydada bulusmuslardir. Mu‘tezile, insanin kudretinin siirekli ve etkin bir sekilde eylemleri tizerinde
belirleyici oldugunu savundugundan, yapay zekanin eylemlerini de insanin kudretinin bir devami olarak
degerlendirebilir. Bu bakis agisina gbre, yapay zeka tarafindan gerceklestirilen fiiller, nihayetinde insanin
iradesi ve kudreti ile iliskilendirilecegi i¢in, bireye sorumluluk yiiklenmesi gerektigi sonucuna varilir. Bu
yaklagim, bireyin eylemleri tizerinde tam bir denetim ve sorumluluk sahibi oldugu fikrine dayanir ve yapay
zekanin da bu denetimin bir uzantist olarak kabul edilmesi gerektigini 6ne strer.

Mattridiler, her ne kadar fiilin Allah tarafindan yaratldigi ve insanin kudretinin yalnizca Allah’in
iradesine baglt oldugu dustincesine sahip olsalar da fiilin ortaya ¢tkmasinda insanin iradesi ve niyetinin
belitleyici bir rolii olduguna inanirlar. Bu bakis agisina gore, fiilin “tevelludi” (dogusu), insanin bilingli
tercihleri ve niyetleriyle sekillenir, bu da fiilin sorumlulugunun insan tzerinde oldugunu ortaya koyar.
Matiridilerin bu anlayisinda, kamu yararint ve hikmeti merkeze alan bir yaklasim da bulunmaktadur.
Cunkd, fillin sorumlulugunu insana yiklerken, insanin eylemlerinin toplumsal ve bireysel sonuglarint g6z
onitinde bulundurmak 6nemlidir. Mattridiler, hikmetli bir dizenin ve kamu yararinin saglanmast icin
bireylerin iradelerinin denetimli bir sekilde kullanilmasi gerektigini vurgularlar. Dolayistyla, her ne kadar
Allah fiilin yaratict glicii olarak kabul edilse de bireyin sorumlulugu, toplumsal diizenin ve hikmetli bir
yasamin teminati olarak anlasilir. Bu da insanin 6zgiir iradesini ve eylemlerinin toplumsal sorumlulugunu
6n plana c¢ikaran bir yaklasimdir. Bu baglamda yapay zekaya neden olan ve yapay zeka algoritmasini
olusturan bilim insanlarinin yapay zekanin eylemlerinden sorumlu tutulacag teolojik olarak acik bir sekilde
ortaya ¢itkmaktadir. Cunkd insan, eylemi gerceklestirirken fiilin dogasini tam olarak anlamasa da eylemin
dissal gorintimiinden hareketle belitli bir iradeyle hareket ettiginden dolayt sorumluluk séz konusudur.
Failin iradesi, dogrudan eylemin mahiyetine odaklanmaktan ziyade, kisinin eylemi tzerindeki belitleyici
etkisini ifade eder; bu durum, kasitlt eylemler kadar olmasa da sorumluluktan muaf olmay: gerektirmez.®!
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Tabi bu noktada 6zellikle fiilin hakikat degeri olan kasit ve niyete de vurgu yapilmast gerekir. Bu ¢cercevede
insandan ortaya cikan fiilleri, belirli bir karar ve kasit neticesinde yavasca meydana gelenler ile kasitsiz ve
ani bir sekilde ortaya ¢ikanlar olarak iki gruba ayirabiliriz. Sorumluluk, ilk gruptaki fiillere odaklanir. Bu
yuzden insan, iradesiyle karar verip gerceklestirdigi eylemlerden dolayr sorumludur. Sorumluluk, yalnizca
iradenin mevcudiyetine baglidir. Dolayistyla, sevap ve gunah, 6dil ve ceza eylemlerimizin niteliginden
ziyade, eylemlerimizi baslatan niyet ve amaglarimiza dayanir.s? Belirlenen bu ilkeler ¢ercevesinde yapay
zekanin fiillerinden, onu meydana getiren bireylerin sorumlu olacagt sonucuna da varabiliriz. Her ne kadar
insanin niyeti, amact ve bilgisi gibi unsutlar, belirli durumlarda fiilin sorumlulugu agisindan belirsizlikler
dogurabilse de yapay zekanin kot niyetli eylemleri séz konusu oldugunda bu unsurlarin gegerliligini
tartismak zordur. Bu baglamda, yapay zekanin eylemlerinin niyet, amag ve bilgi ile iliskisini daha ayrintils
bir sekilde ele alarak, bu unsurlarin olusturabilecegi kafa karisikligini gidermeye yonelik bir inceleme
yapmaya ¢alisalim.

5. Yapay Zekanin Olusumunda Insanin Niyeti ve Amaci Baglaminda Sorumlulugu

Niyet, bireylerin belirli bir eylemi gerceklestirme veya gerceklestirmeme egilimlerini ve planlarini ifade
eden karmagik bir kavramdir. Dini ve felsefi dusiince geleneklerinde, niyetin, bir eylemi anlaml kilan ve
ona deger kazandiran temel faktér oldugu kabul edilir. Bu baglamda, niyet kavrami hem dindarligin hem
de ahlaki davranisin anlami agisindan belirleyici bir rol oynamaktadir. Alimler, niyeti; bir davranisa yonelik
olarak bir seyi gerceklestirme istegi seklinde tanimlamislardir.®* Eylemleri niyet agisindan disiindigiimiizde
hemen aklimiza gelen en temel teori, planlt davranis teorisidir. Bu teori, bireylerin davraniglarinin planls,
dustinilmus ve niyetlere dayali oldugunu vurgular. Bireyler, eylemlerinin sonuglarint analiz eder, ¢esitli
secenekler arasinda tercihlerde bulunur ve niyetleri dogrultusunda hareket ederler. Bu nedenle, bireylerin
niyetleri, davranislarinin en giicli belirleyicisi olarak kabul edilir.5

Birey niyetiyle hem ¢evresini yonetme hem de eylemin gerceklestirilmesini saglamak i¢in gerekli olan
hareketleri 6ngérme yetisine sahip olabilir.5 Bu actklamalar ¢ercevesinde el ele alindiginda, yapay zekay:
olusturabilecek butiin bireylerin belirli bir niyet ve amag ¢ercevesinde hareket ettikleri agik bir sekilde
ortaya cikmaktadir. Iyi niyet ve yararli bir amag ¢ercevesinde kurgulandiginda yapay zekanin insanlik icin
herhangi bir problem olusturmayacagi gayet aciktir. Ancak her ne kadar niyetlerimiz ve amaglarimiz iyi
yonde olsa da yapay zekanin olusturabilecegi biitin tehlikeler ve varyasyonlar bu niyet cergevesinde
degerlendirilmelidir. Tyi niyet anlayist sadece belitli bir yénde olusan eylemler icin gecerli degildir. Yapay
zekay1 olusturan bireylerin amaglar insanhigin yarari olarak kabul edilse de bu kisilerin yapay zekanin
olusturabilecegi tehlikeler baglaminda niyetlerini gézden gecirmeleri gerektigini vurgulamak gerekir. Ctinka
iyl niyet bitiin kéti thtimaller tamamen saf dist birakildiginda ortaya ¢ikmaktadir.

Insanin yasaminda muhakkak ki farkinda olmadan veya tam ayrintisin1 bilmeden iyi niyetle meydana
getirdigi eylemlerin neticelerinin zararli olma ihtimali her zaman mevcuttur. Ancak bu durum yapay
zekanin olusturabilecegi tehlikeden ¢ok farklidir. Ciinkii yapay zekayr gelistiren bireylerin, olast tehlikelerin
farkinda olarak bu eylemi gerceklestirdikleri ve niyetlerini yarar-zarar iliskisi ¢ercevesinde sekillendirdikleri
actkea sOylenebilir. Neticede yapay zekanin tim ihtimaller ¢ercevesinde var olan varyasyonlarini distinerek
hareket etmek iyi niyet icin yeterli bir sonug {iretmeyecektir. Iyi niyet ve yararli bir amacin gerceklesmesi
yapay zekanin tim tehlikelerinin bertaraf edilmesi neticesinde olusmak zorundadir. Aksi halde iyi niyet ve
yararli bir amaca binaen olusturulan yapay zekadaki ahlaki sorumluluk bunu kurgulayan bireyin kendisinde
olmaktadir.
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6. Yapay Zekada Eylemin Insan Bilgisi Agisindan Sorumlulugu

Yapay zeka sistemlerinin, insan mudahalesi olmadan karar verme ve uygulama yetenegine sahip
olmasi, YZ’nin kontrol edilebilirligi ve insan tzerindeki potansiyel etkileri konusu akademik literatiirde
yogun bir sekilde tartistimaktadir. YZ sistemleri, son derece karmastk ve dinamik bir yapiya sahiptir. Bu
sistemler, cok sayida degiskeni ve etkilesimi hesaba katarak karar verme ve uygulama yetenegine sahiptir.
Bu karmagiklik ve ongorilemezlik, YZ davranslarinin insan tarafindan her zaman tam olarak
anlasilamayacagt ve kontrol edilemeyecegi anlamina gelir. YZ sistemleri, ¢cevresel etkenlerden ve veri girisi
gibi dis faktorlerden de etkilenmektedir. Bu baglamda insanin 6ngérmeyecegi fiillerden sorumlu tutulmasi
da teolojik olarak ciddi bir problem olarak karsimiza ¢itkmaktadir. Ancak bu 6ngérillemezligi yapay
zekanin eylemleri acisindan distundiigumuzde farklt bir durumla karst karstya oldugumuzu ifade etmek
isteriz. Yapay zekada her ne kadar olusabilecek sonuclar agisindan kesin bir 6ngérii olmasa da yapay
zekanin olusturabilecegi butun tehlikeler konusunda bilim insanlarinin bilgisinin mevcut oldugunu
sOyleyebiliriz. Gelecekte yapay zeka tizerine yapilan bilimsel arastirmalar ve tartigmalar, bu konuda hem
olumlu hem de olumsuz sonuglarin ortaya ¢ikabilecegini teorik olarak 6ngérmenin mimkin oldugunu
gostermektedir. Yapay zekanin gelisiminde bireylerin etkisini g6z 6niinde bulundurdugumuzda, yapilan
tartismalardan bilgi agisindan tiim ayrintilara sahip oldugumuzu ve yapay zekanin olusum siirecinde bilgi
konusunda herhangi bir eksikligin olmadigint sdyleyebiliriz. Bu durum yapay zekanin bilgi agisindan insana
ciddi bir sorumluluk yiikledigi ve yapay zekanin olusturabilecegi tehlikeler agisindan bilim insanlarina
teolojik olarak sorumluluk yukledigi anlamina gelir.

Neticede bir eylemin sorumlulugu agisindan ele alindiginda niyet, ama¢ ve bilgi baglaminda yapay
zekanin tamamen bunlart kapsadigini ve bunlarin herhangi bir noktada insan agisindan eksiklik tegkil
etmeyecegi neticesine varabiliriz. Avrupa Parlamentosu’nun tavsiye raporuna gore, “Yapay zeka sistemleri
hukuki olarak bir kisi olarak kabul edilemez. Bu nedenle olusabilecek zararlar icin sorumluluk ureticiler,
operatorler, mal sahipleri veya kullanicilar tarafindan tstlenilmelidir.” seklinde bir maddenin teolojik
agidan da sorumlulugu ifade etmesi gerektigini vurgulamak isteriz.#¢ Dolayisiyla yapay zeka destekli
sistemlerin ve araclarin risklerini anlamak, faydalarini belitlemek ve sorumlu kullanimi icin kilavuzlar
olusturmak son derece 6nemlidir.’”

Sonug

Modern doénemde yasanan hizli teknolojik gelismeler, insan hayatint her alanda derinden
etkilemektedir. Bu gelismelerin bazt yonleri son derece faydali ve olumlu olsa da bazi yonleri de endise ve
tartismalara yol agmaktadir. Yapay zeka, son teknolojik gelismelerin en ¢ok tartislan ve karmagik
olanlarindan biridir. YZ’nin hayatimizi bir¢ok acidan etkilemesi, bu alandaki etik ve felsefl tartismalart da
beraberinde getirmistir. Bu tartismalarin merkezinde, otonom bir yapiya sahip YZ’ nin eylemlerinden kimin
sorumlu oldugu sorusu yer almaktadir. Mevcut yasal diizenlemelere gore, YZ’nin tiizel kisilik sahibi
olmadigr ve bu nedenle eylemlerinden dogrudan sorumlu tutulamayacagt kabul edilmektedir. YZ’nin
eylemlerinden dolayt sorumlu tutulabilecek taraflar, YZ'y1 gelistiren, treten veya kullanan kisiler veya
kuruluglardir. Bu durum, YZ’nin eylemlerinden dogan zararlarin tazmini agisindan 6nemli bir bosluk
yaratmaktadir.

Teolojik agidan bakildiginda ise YZ’nin eylemlerinden dolayt sorumlu olup olmadigi sorusu, daha
karmasik bir boyut kazanmaktadir. Kelam ilminde insan eylemlerinin sebep oldugu dolayl fiiller
baglaminda ele alinan bu konu, tevellid fiiller nazariyesi ¢ercevesinde tartisilmistir. Tevelltd fiiller, bir
insanin fiilinden dolayl olarak ortaya ¢ikan ve ona nispet edilen fiillerdir. Bu fiillerin sorumlulugu, insanin
kasitlt veya kasitsiz olarak fiili gerceklestirmesine ve fillden dogacak sonuglart 6ngérmesine baglt olarak
degisir. Calismamizda YZ’nin eylemlerinin de tevellid fiiller kategorisine girdigini diisiinerek yapay
zekanin eylemlerini kelam ekollerinin gorisleri ¢cercevesinde ele aldik. Kelam ekollerinin farklt yaklasimlar
sergiledigi bu konuda, Mu‘tezililer ve Matiridilerin, insanin dolayls fiillerle meydana getirdigi neticelerden

86 Sari, “Yapay Zekanin Sebep Oldugu Zararlardan Dogan Sorumluluk”, 259.
87 Yesilkaya, “Yapay Zekaya Dair Etik Sorunlar”, 952.
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sorumlu tutulmas: gerektigine dair bir dustince igerisinde olduklarini gérdik. Es‘ariler dolayls fiillerin Allah
tarafindan yaratildigin1 ifade etseler de sorumluluk noktasinda tam anlamiyla insana aidiyetini kabul
ettiklerini  soyleyemeyiz. Yapay zekanin ortaya koydugu eylemleri, kelam ilmindeki tevelliid fiiller
tzerinden dustindugimiizde teolojik agidan sorumlulugunun yapay zekayr meydana getiren insana ait
oldugu neticesine ulasttk. Bu konuda Mu‘tezililer ve Maturidilerin ortaya koyduklari gorislerin isabetli
oldugu dusincesine vardik. Ancak bu ekoller, yapay zekanin otonom eylemlerinin sorumlulugu konusunda
dogrudan bir goriis ifade etmiyorlar; bizim degerlendirmemiz, bu ekollerin konuya dair benzer bir
yaklagim sergileyecegi yoniindeki varsayimdan kaynaklanmaktadir. Ozellikle iyi niyet, olumlu amag ve bilgi
eksikligi gibi durumlarda, yapay zekanin otonom eylemlerinin sorumluluk boyutunun ortadan kalkabilecegi
ongorisiinden hareket ettik. Bununla birlikte, sorumlulugu en azindan kismi olarak ortadan kaldiracak
etkenlerin, yapay zeka aragtirmalart agisindan tutarlt olmayabilecegini disindiik. Bu nedenle, yapay zeka
gelistiren bilim insanlarinin, yapay zekanin gelecekteki otonom eylemlerinden sorumlu tutulabilecekleri
sonucuna vardik. Ancak, Mu‘tezili ve Matiiridi ekollerinin yontemlerinin ve tevellud fiiller konusundaki
yaklagimlarinin, glincel yapay zeka sorunlarina katki saglamak amaciyla daha fazla ele alinmasi gerektigini
dustiniiyoruz. Bu ekollerin perspektifleri, yapay zeka ile ilgili sorumluluk ve etik tartismalarina degerli bir
katk: sunabilir. Gelecege dair olusabilecek butiin ihtimaller Gizerinden hareket edildiginde fayda-zarar etkisi
baglaminda yeni etik kurallarin ve belli cercevelerin gizilmesi insani bir sorumluluk olarak goriilmelidir.
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KUR’AN-I KERIM’DE SIFAT TERKIPLERI: iBRAHIM SURESIi ORNEGI

Seyhan OZSOY*
0z

Bu makalede, Kur’an-1 Kerim’in Tbrihim siresi’ndeki sifat terkipleri incelenmistir. Arap dilinin temel yapilarindan
biri olan sifat-mevsaf iliskisi hem gramer kurallart hem de belagati acisindan 6nemli bir aragtirma alani olarak ele
alinmugtir. Stredeki sifat terkipleri mifred, climle ve sibh-i climle olmak tizere {i¢ ana grupta siniflandirlmis ve nahiv
ilmindeki i‘rab1 (merfd, mansab, mecrir) detaylt bir sekilde analiz edilmistir.Calismada, Kur’an-1 Kerim’in yani sira
Sibeveyhi, Ibn Hisdm, Zemahseri ve Ferrd gibi klasik dilcilerin eserleri ile modern akademik kaynaklardan
yararlantlmustir. Strede yer alan tim sifat terkipleri titizlikle incelenmis ve bu yapilarin Kur’an’in diline kattig1 anlam
derinligi ile estetik deger ortaya konulmustur. Yapilan analizler sonucunda, sifatlarin yalnizca gramatik unsurlar
olmadig, aynt zamanda Kur’ani mesajlarin iletilmesinde 6nemli bir rol Ustlendigi tespit edilmistir.Makalede, Arap
dilinin incelikleri, sifat terkiplerinin dilbilgisi ile anlam arasindaki iliskisi ve Kur’an’in edebi tislubu tizerindeki etkileri
detaylt bir sekilde ele alinmustir. Elde edilen bulgular, sifatlarin yalnizca mevsafla uyum saglayan bir dilbilgisi unsuru
olmadigini, aynt zamanda Kur’an’in hitabet giictinil ve anlam biitinligini sekillendiren énemli unsurlar arasinda yer
aldigini ortaya koymaktadir.
Anahtar kelimeler: Arap Dili ve Belagat, Ibrahim Saresi, Sifat-Mevsaf Iliskisi, Belagat, Nahiv.

ADJECTIVE COMBINATIONS IN THE QUR’AN: THE EXAMPLE OF IBRAHIM (ABRAHAM) SURAH

ABSTRACT

In this article, the mawsaf phrases in Surah Ibrahim of the Holy Qur’an are analyzed. The adjective-adjective
relationship, which is one of the basic structures of Arabic language, is considered as an important research area in
terms of both grammatical rules and rhetoric. The adjective phrases in the Strah have been classified in three main
groups as mufr, sentence and shibh-i sentence and their i‘rab (merfa, mansub, majrar) in the science of grammar
are analyzed in detailIn addition to the Qur’an, the study utilizes the works of classical linguists such as al-
Sibawayhi, Ibn Hisham, Zamakhshari, and al-Fara and modern academic sources. All the adjective constructions in
the surah have been meticulously analyzed and the depth of meaning and aesthetic value that these constructions
add to the language of the Qur’an have been revealed. As a result of the analysis, it has been determined that
adjectives are not only grammatical elements, but also play an important role in conveying Qur’anic messages.In the
article, the subtleties of the Arabic language, the relationship between grammar and meaning of adjective phrases
and their effects on the literary style of the Qur’an are discussed in detail. The findings reveal that adjectives are not
only a grammatical element that harmonizes with mawsaf, but also among the important elements that shape the
Qur’an’s rhetorical power and integrity of meaning.
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Giris

Arap dili Islam dininde 6nemli bir yere sahiptir. Kur’an’in i‘rib1 ve dilbilgisi, Allah kelaminin lafiz ve
manasinin korunmast, fikhi htikiimlerin anlasilmast Arap dili sayesinde olmustur. Ayrica Arap dili, Kur’ans
dogru tilavet etmeye, okurken dogru bir gekilde vakfetmeye ve getiden almaya, kiraat farklarint anlamaya,
cesitli meseleleri tahlil etmeye, nedenlerini agiklamaya, anlamlarint aydinlatmaya yardimer olmustur. I*rab
ilmi sayesinde Arap dili muhafaza edilmis, daha sonraki nesillere fasih olarak aktaridmis, Islam dini
alaninda yazilan temel kaynaklar derinlemesine anlasilmis, bu dili kullananlar arasinda ortak nokta
saglanmustir.! Bu alandaki ¢alismalar, Kur’an’in nuzuliyle baslamis, gintimuze kadar devam etmistir.

IA Y

Kuran’in dilbilgisi yoniinii ele alan esetlere “I’rabu’l-Kur’an” denilmistir. Bu alandaki bircok
kaynaktan bazilar1 Eba Ca‘fer en-Nehhds (6. 338/950), Ebu’l-Beka el-Ukberi (6. 616/1219),
Muntecebuddin el-Hemedani (6. 643/1245), Ahmed Ubeyd ed-Du‘as (1893-1989), Behcet Abdulvahid
Salih, Muhyiddin Dervis’in (6. 1908) I ‘rabii’l-Kur'an adli eserleridir.

Tirkee olarak ise Kur'an’in sarf ve nahiv yoniyle ilgili ¢ok sayida calisma olmakla bitlikte sifatlar
konusunda yapilan miistakil calismalar sinirlidir. Bu konuda Burak Tlgen’in (2023) calismast, Arap dilindeki
ctimle sifatlari detaylt bir sekilde ele almustir. Ancak, bizim calismamiz Ibrahim saresindeki miifred, ciimle
ve sibh-i cimle terkipleri acisindan daha kapsamli bir analiz sunmaktadir.2 Kasitm Muhammed Selame es-
Sebaliin Uskibiin-Na ‘t fi’l-Kur'an’i’l-Kerim adli eseri, Mehmet Hadin Turabi’nin En‘am Stresinde Sifat ve
Islev Acisindan Anlami baslikli makalesi, Cemal Isik’in Arapca Sifat Tamlamalarin Tirkee ile
Karsilastirilmasi tizerine ¢alismasi ve Candemir Dogan’in Arapga Isim-Stfat Tamlamalari ve Isim Ciimlesi
Kurulumu adli arastirmasi, Kur’an’daki sifat terkipleri ve Arapcadaki sifat tamlamalar tizerine yapilan
onemli akademik kaynaklar arasinda yer almaktadir.? Giniimiize kadar bu alanda bir¢ok eserde Arap
dilinde sifatlarla ilgili genis actklamalar yer aldigindan, bu ¢alisma, teorik cergeveyi derinlemesine
incelemektense, sifat terkiplerinin gramer ve anlam analizine odaklanmaktadir.

Zemahseri, sifat-mevsuf iliskisini lafzi uyum agisindan ele alirken, modern dilbilimciler de bu yapilar
anlamsal baglamda da degerlendirerek ciimlenin tiimiine etkisini incelemistir. Ornegin, Mehmet Hadin
Turabi’nin En‘4m Stresinde Sifat ve Islev Acisindan Anlami adli makalesinde sifatlar teorik acidan ele
alinmis ve En‘am Suaresi’ne uygulanmugtir.*

Klasik kaynaklarda Kur’an-1 Kerim’in i‘rab1 (gramer analizi) konusunda bir¢ok eser bulunmaktadir ve
bu eserler, Arapcanin teorik bilgilerini uygulamali bir sekilde 6grenmeye yardimci olmaktadir. Bu
calismada ise 6rneklerin cesitliligi g6z 6niinde bulundurularak Ibrahim stresi secilmistir. Bu stiredeki sifat
terkiplerini analiz eden miistakil bir ¢calismaya ise rastlanmamustir.

Calismada su sorulara yanit aranmustir: Ibrahim stresi’ndeki sifat terkipleri ve tirleri nelerdir? Bu
terkipler Ibrahim saresinde nasil yer almaktadir? Bir isim birden fazla sifatla nasil nitelenmistir? Bu
konulardaki degerlendirmeler nelerdir? Miitekaddimun ve miiteahhirun dil bilimcilerinin eserlerinde bu
konuda neler séylenmistir? Kur’an’in i‘rabi Gizerine yazilan eserlerde bu konu nasil yer almistir?

Sifatlar, anlam diinyastyla dogrudan ilikili oldugundan, strenin igerdigi konularin bilinmesi 6nem arz
etmektedir. Ibrahim siresinin konusu ise tevhit, vahiy ve niibiivvettir. Sirede islenen konular, kullanilan
sifat terkipleriyle dogrudan iligkilidir. Ornegin, Allah’in kudretini vurgulayan sifatlar, tevhid mesajini
pekistirmektedir. MiAragtan sonra, Mekke’deki musriklerin Hz. Peygamber’e ve Misliimanlara karst
baskilarinin arttig, zorlu dénemde nazil olmustur. Bundan dolayr Misliimanlara yonelik zulim ve baskilar,
Allah ve ahiret inanct, namazin 6nemi gibi konular ele alinmistir. Amact Hz. Peygamber’in davetini

1 Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. Abdullah Zeccidi, e/—fgjdb Sfi-ileli'n-nahy, thk. Mazin el-Mubarek (Beyrut: Daru’n-Nefais, 1980),
95.

2 Burak ligen, Arap Dilinde Ciimle Stfatlar ve Kur'dn-1 Kerin'deki Kullanimlar: (Sinop: Sinop Universitesi, Yiiksek Lisans, 2023).
3 Cemal Isik, “Arapea Stfat Tamlamalarinin Tiirkee Tle Karsilastirilmast”, EKE L Akademi Dergisi 64 (30 Ekim 2015), 41-58.

4 Mehmet Hadin Turabi, “En‘4m Stresinde Sifat ve Islev Acisindan Anlami”, Gene Miitefekkirler Dergisi 3/1 (04 Haziran
2022), 94-141.
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reddeden kafirleri uyarmaktadir. Ayrica, inkarcilarin sonu, Allah’in insanlar tzerindeki nimetleri ve
nankorlik edenlerin durumlart gibi konular da yer almaktadir. Sarede, miisriklerin diinya hayatinin
cazibesine kapilarak manevi degerleri g6z ardr ettikleri ve insanlar Islam’dan vazgecirmek icin ellerinden
geleni yaptiklari belirtilmis, inanmayanlarin peygamberlere karst dismanliklarinin bir boyutu olarak onlarin
act sonuna dair bilgiler verilmistir. Ayrica, kafirlerin gelecekteki kotii sonuglart ve miminlerin ebedi
miukafatlart da yer almistir. Bu konular anlatilirken sifatlar 6nemli bir orana ulasmis, anlam tzerinde de
onemli etkiler olmustur.

Sifatlar, gramer kitaplarinda miifred, ctimle ve sibh-i ctimle seklinde tige ayrilir. Sifat terkipleri de 1’rab
bakimindan ise merfi, mansub ve mecrar olmak tzere ¢ turlidir.’ Bundan hareketle bu arastirmada
buna uygun bir tasnif yapilmis ve ilgili goriisler bir araya getirilmis ve tartistimistir.

Arastirmanin sonunda bu tamlamalar bir cetvel halinde sifat, mevsif, tamlamanin tird, i‘rabi
gosterilmis, ihtilafli konular hakkinda cetvelin altinda agiklamalar yapidmistir. Bu ¢alisma, sifat terkiplerini
gramer ve anlam agisindan ele almaktadir. Simdi sifat kavramini detaylica inceleyelim.

1. Sifat

Sifat, Turkee ’de bir ismin nitelik, nicelik, yer, sira gibi Ozelliklerini belirten 6n ek olarak
tanimlanmaktadir. Arapg¢a’da sifat benzer sekilde tanimlanabilir. Klasik kaynaklarin ¢ogunda sifata na‘t
denir. Ancak bazi dilciler, na‘tt daha farklt bir sekilde degerlendirir. Bu goriise gore, hilye yani fiziki
ozellikleri tarif eden sifatlar, sifat ise diger 6zellikleri niteleyen edatlar olarak kabul edilir. Bu anlayisa gore,
Allah’in sifatlart na‘t ile nitelenemez. Ancak genel goruste, her iki terim de aynt anlamui tasidigt icin Allah
hem mevsaf hem de men‘t olarak kabul edilir.”

Sifat, Arapca’da bir isimden sonra gelerek o ismin 6zelliklerini belirtir.? Nitelenen isimlere mevsaf
veya men‘Gt ad1 verilir. Kendisinden 6nce gelen ismi nicelik, nitelik, sekil, renk, hacim ve say1 bakimindan
niteleyen isim veya cimledir.” Bu ¢alismada nitelenen kelime i¢in “mevsaf” terimi kullaniacaktir.

Nabhiv ilmi eserlerinde genellikle cimlenin temel 6geleri ele alindiktan sonra sifat, et-Tevabi® veya el-
Melahik basliklar1 altinda incelenir.’ Sifatlar genellikle kendinden o6nceki kelimeye tabidir. Bunlar
kendinden 6nceki isme bazi yonlerden benzedigi icin bu sekilde isimlendirilmistir.!" Sifatlar, ctimlede ana
0ge olmamalarina ragmen ctumledeki belirsizligi gidererek anlami pekistirir. Sifat kullanilmadiginda veya
yanlis bir sekilde i‘rablandiginda ctiimlenin anlaminda ciddi bir bozulma meydana gelmektedir.’? Bu
makalede Arap¢a mevsuf kelimeler, altt ¢izili olarak gosterilmektedir. Bir defa nitelenen kelimenin, bir
cizgi; iki defa nitelenen kelimenin, iki ¢izgi; ti¢ defa nitelenen kelimenin ise U¢ ¢izgiyle alt1 cizilmistir.
Genellikle mevsaftan sonra gelen kelimelerin sifat oldugu anlagilabilmekte ancak bir kelime birden fazla
nitelendiginde veya araya fasila girdiginde sifatlart ayirmak zorlasmaktadir.

Baz1 isimlerin sifat m1 yoksa bedel mi oldugu konusu ihtilaflidir. Sibeveyhi’ye gére Flo =) calap &0
tb 9 cimlesinde ¢xl>, kelimesi mevsaf, sonraki kismi ise bedel veya sifat olarak yorumlanabilir. o
kelimesinin tekrarlanmast ise te’kid etmek icindir.1

5 Abdullah b. Yasuf b. Ahmed b. Abdullah Ceméaluddin Tbn Hisam, Serhu Katru'n-nedi ve bellii’s-send, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid (Kahire: y.y., 1383), 285.

6 “sifat”, Giincel Tiirkge Sozliik (Erisim 23 Nisan 2024).

7 Ali Tbn Yais, Serhu l-mufassal li’z-Zemahgers, ed. Emil Bedi Yakub 1-6 (Beyrut: y.y., 2001), 2/232.

8 el-Galayini Mustafa, Cami ‘u’d-diiriisi'I- Arabiyye (Beyrut: Mektebeti’l-*Astiyye, 1993), 2/221, 222.
9 Ibn Yais, Serbu’l-mufassal, 2/233.

0 ibn Hisam, Serbu Katru'n-nedd, 285.

1 Abduh Raécihi, et-Tatbikn n-nabvi (Riyad: Mektebeti’l-Mearif, 1999), 373.

12 Turabi, “Endm Stresinde Sifat ve Islev Acisindan Anlami”, 110.

13 Amr b. Osman Sibeveyhi, e/-Kitdb, thk. Abdusselam Muhammed (Kahite: y.y., 1988), 1/431.
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Nahiv ilminde sifatlar, “mustak (tliremis) olan” veya “miistak olarak yorumlanabilen” kelimelerden
olusur. Bir baska yonden de sifatlar mifred ve ciimle olmak tzere iki tirludir. Climle olmayan sifatlara
miufred sifatlar denir. Bu sifatlar, say1, marifelik, cinsiyet ve i‘rab agisindan mevstfuna uyum saglarlar.

Sibeveyhi, (6. 180/796) e/Kitib adli eserinde nekre bir kelimenin marife bir sifatla nitelenip
nitelenemeyecegi konusunu tartisir. Nekre ismin sifatinin marife olmasinin mimkin oldugunu soyleyip
siirlerle istishadda bulunur, 4% 0y %e | (Onun benzeri olan yirmi bende vardir.) 6rnegini verir. Burada son
iki kelime sifat terkibinden olusup muahher miibtedadir. Haber, sibh-i ciimle; miibteda, nekre oldugu icin
haber 6ne ge¢mis olup % kelimesi zamire muzaf oldugu i¢in marifedir. Genel kurala gore, sifat ve mevsaf
arasinda marife ve nekre olma acisindan bir uyum olmast gerekir. Yani, eger mevsaf marife (belitli) ise,
sifat da marife olmali; eger mevsaf nekre (belirsiz) ise, sifat da nekre olmalidir. Fakat nadiren de olsa, sifat
ve mevsaf arasinda bu uyum olmayabilir. Ornegin, burada marife olan AL» kelimesi nekre olan 0s,%s
miubtedasinin sifatidir. Kur’an’da esacy YU o (zg,Uﬂ o,J 5@ SO Ly ayetlerits de buna sahid getirilmistir.
Burada ism-i mevsal marifedir ve kendisinden 6nceki oﬁj 5& JS” kisminin sifatidir. 16

Cumle olan sifatlar, isim ctimlesi, fiil ctimlesi ve sibh-i cimle olmak tizere tge ayrilir. Otur, kalk, gel,
git gibi fiil ctimleleri talep igerdikleri icin sifat olarak kabul edilemezler. Ciinki sifat olarak nitelendirilen fiil
cumlelerinin, inga ciimlesi olmast gerekir. Isim ve fiil ciimlesi iceren sifatlarda, mevsafa ait oldugunu
belirten bir zamir bulunurken; sibh-i ctimleli sifatlarda ise béyle bir zamir bulunmaz. Bu nedenle, sibh-i
cimleli sifatlarda sifat-mevsaf iliskisini anlamak daha zor olabilir. Isim ciimlesindeki zamir, mevsafu
niteledigini belirtirken; fiil cimlesinde ise cinsiyet ve sayt uyumu, mevsuf ile uyumlu hale gelir. Bu sayede
stfatin hangi kelimeyi niteledigi anlagilabilir.!”

Sifat, isimden sonra gelir. Ornegin ‘\,su Wb i ciimlesinde mefdlin bih olan W kelimesi nekre olarak
gelmis, kendisinden sonra gelen {4 fiil (ciimlesi) tarafindan nitelenmistir. Dolayistyla Wi kelimesi mevsif;
I ctimlesi de sifattir. Sibh-i ciimle olan habetlerde haberin basinda hazfedilmis olan bir isim vardir, fakat
bu zikredilmeyerek sadece harf-i cerli bir isim veya zarf ve mazruftan olusan mecrir kelime 6begi sifatin
yerine geger. Ornegin jas }» 235 Iis climlesinde s miibtedd, |, haber ve mevstf, ondan sonra gelen
2+ sibh-i climlesi de sifat olup mahallen merfidur. ,2s -+ olan sibh-i ciimlenin bagina #56, 58 gibi bir
isim takdir edilir.'® Bu tir sifat terkiplerinin mecrar, merfi veya mansiab mu olacagi konusu tartismalidur.
Bu konu ¢ok ayrintili oldugu i¢in daha fazla ayrintiya girmeyecegiz ancak bu tur olanlart biz mecrar olarak
kabul edecegiz.

Ibn Serrac’a (6. 316/929) gore sifatta asil olan nekre olmaktir, ciinkii marifeler zaten kendi baslarina
taninabilir. Fakat mevsufun bilinmeyen baska 6zellikleri de olacagindan bunlar sifatla agiklanabilir. Fakat
nekreler ise sifat alarak marifelige yaklagir, bu sayede anlami genisler.” Ibn Ya‘s'e gore ise sifatlar,
nekrelerde tahsis, marifelerde izah i¢in gelmektedir.?

Sifatlar, mustak olan veya mistak olarak yorumlanabilen kelimelerle olusturulur.2t Niteledigi
kelimenin i‘rabint alir, mevstafunu nitelerken? tahsis, ta‘mim, medih, zemm, terahhum, ibham veya te’kid
anlami katar,2

14 Sibeveyhi, e/-Kitib, 1/427.

15 el-Himeze, 104/1, 2.

16 Tbn Hisam, Serhu Katru'n-nedd, 286.
17 Racihi, er-Tatbikn’n-nahvi, 374, 375.
18 Racihi, er-Tathikn’n-nahvi, 377.

19 Ebt Bekir Muhammed b es-Sirri b. Sehl en-Nahvi Ibn Serrdc, e/-Usil fi'n-nahv, thk. Abdulhiiseyin el-Fetli (Beyrut:
Muesseseti’t-Risale, t.y.), 2/23.

20 ibn Yais, Serhu’l-mufassal, 2/232.
20 Racihi, er-Tathikn'n-nahvi, 376; Tbn Yais, Serhu’l-mufassal, 2./ 234.
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Ibn Serréc, sifatlart anlam bakimindan belirli kategorilere ayirarak inceler. Bazilart sunlardir: Sifat,
mevsufun kendisinde olan bir 6zelligi igerir. Bunlar, renk, kusur, 6zellik, uzunluk kisalik, gtizellik cirkinlik
gibi 6zelliklerdir. Sifat, bazen failin gerceklestirdigi bir eylemi tanimlarken, bazen de fiil icermeyen bir
baglamda mevsufun 6zelliklerini ifade eder. Bu durumda sifat, mevsafun dogrudan gerceklestirdigi bir fiili
degil; dustinme, bilme, tiziilme, sevinme gibi soyut 6zelliklerini ifade eder. Ayrica sifatlar, bir kisinin veya
nesnenin aileye, beldeye, meslege ya da belirli bir tiire aidiyetini de gosterebilir.2

Sahip anlamina gelen (s> edati, daima muzaf olup kendisinden sonra bir muzafin ileyh gerektirir.
Ornegin sss,s (535 (25 (535 o3f (35 L 3 Jp &0 Tay kabilesine gore s> kelimesi sl anlamina gelmekte ve
marife olarak nitelenmektedir.” Miiennes, tesniye ve cemi icin ¢ekimleri kullanilir:20 Ornegin <13 slab &)
LJL‘& 5 QLA Q\)J ;Lwi) 4\» ))5 JL’-J ;’}!}a} 4\.& G\j:) QGT};\ gbuj 4\» \j) 93}\99 O\M} 4"‘ L_Sjs 93-1";' CJ)JA

Her sifat terkibi, bu anlam kategorilerinden birine girmektedir.

1.1. Miifred Olan Sifatlar

Sarf ilminde “mifred,” tekil olma durumunu ifade ederken; nahiv ilminde “ctimle olmayan
kelimeleri” ifade eder. Ornegin “uTAl o 558 /Kuran’t anlamak icin okumak” ibaresi tamamlanmamis
ciimle oldugu icin miifred sayilirken, “3is oTA o 5181/ Kuran’ anlamak icin okumak giizeldir”, « &%)
e /Kuran giizeldir”, “oT 131 /Kuran okuyorum” ifadeleri ise tamamlanmis ciimlelerdir. Ibrahim
stresindeki sifatlarin ¢ogu miifred sifatlar olup genellikle ayetlerin sonunda ve mecrar olarak gelmektedir.

1.1.1. Merfalar

Merfu sifatlar, mubteda, haber, fail, naibi fail, kane’nin ismi ve inne’nin haberi gibi merf durumda
bulunan mevstflara gelen sifatlardir. Ornegin ke ('"<‘/‘ e 3% (:{J; & ibaresinde?” 13 kelimesinin iki adet
stfatt vardir. Bunu ifade etmek igin bu altina iki ¢izgi konulmustur. (Calismanin tamaminda bu yéntem
takip edilmistir.) 1k sifat, }) 5 sifatt car-1 mecrur sibh-i cimle oldugu igin ileride agiklanacaktir. Bu
bolimiimiizle ilgili sifat tamlamasi miibtedanin ikinci sifatt olan tke kelimesidir.® Bu sifat, Allah’
yuceltmek i¢in gelmistir.

Genel kurala aykirt olarak nekre isim bazen marife bir sifatla nitelendirilebilir.? Ibrahim siresinde,
nekre bir mevsafun marife bir sifatla nitelenmesine 6rnekler bulunmaktadir. Onuncu ayette, mevsuf olan
siikelimesi nekre olmasina ragmen Jio kelimesinin (marife olan zamire muzaf oldugu igin) Wi ve (..‘ii.w
seklinde marife gelerek 3& kelimesini nitelemektedir. Bu ayetler de peygamberlerin insanlardan biri
oldugunu bildiren ke 1z ‘>1\ (..’;A 3 ve \,.‘{La ok Yi 22 Ol lafizlarinda® ke kelimeleri, kendisinden énceki isme
sifat olarak gelmistir. Buradaki vﬁm kelimesi bedel olarak da i’rablanabilir.* Ciinkii baslangicta yer alan o)

22 Abdullah b. Yusuf el-Ensari Tbn Hisam, Hdgiyetdni /i Tbni Hisam alé elfiyeti Ibn Malik, thk. Cabir b. Abdullah (Medine:
Camiatu’l-Lugati’l-Arabiyye, 1440), 2/957.

25 Muhammed b. Abdullah Thn Malik, Serbii teshili’I-fevdid, thk. Abdurrahman Seyyid - Muhammed Bedevi el-Mahttn (el-Cize:
Hicrin littiba’a, 1990), 3/306.

24 ibn Serric, el-Ustl fi'n-nahv, 2/23.

25 Tbn Sertéc, e/-Usil fi'n-nahv, 2/23-27.

26 Tbn Sertéc, e/-Usil fi'n-nahv, 2/23, 24, 25.

27 Ibrahim 14/6.

28 Behcet Abdulvahid, I'7abu’l-mufassal fi kitibi’l-miirettel (Amman: y.y., 1417), 1/61.
2 Sibeveyhi, e/Kitib, 1/427, 428.

30 brahim 14/10, 11.

31 Abdulvahid, I'7dbu "F-mnfassal, 6/19.
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harfi bir nefy edat: oldugu i¢in i‘rabtan mahalli yoktur.32 Ayette menfi bir istisna oldugu ve mistesna minh
zikredilmis, bu durum ayetin musbet yapisiyla uyumlu oldugundan bedel olarak i‘rablanabilir.?

)

lleride deginecegimiz tizere Cyilad 1 Oydy Glia 325 ¥ 21 &) J6 Ayetindeki® 325 mevsifu nce miifred
olarak nitelenmis ardindan da bir fiil cimlesi ile tekrar nitelenmistir. Bazt meallerde bu ctimle sifat olarak

b

degil de cumle-i istinafiye olarak “Bizi babalarimizin taptiklarindan alikoymak istiyorsunuz.” manasinda

cevrilmigtit.

Miibteda olarak gelen Ll s 473 e ibaresinin’s son iki kelimesi de sifat terkibidit. 1L kelimesi
kendisinden 6nceki kelimeyi nitelemistir. Mevsaf (nitelenen kelime) muahher miibteda oldugu icin
merfadur. Sifatt da mifred oldugu icin damme ile lafzen merfG olmustur.’” Bu ayette ke sifatt bir
oncekinden daha siddetli ve daha katt bir azabin kafirleri kusattigin1 ifade etmektedir. Bu azabin nefesleri
kestigi soylenir. Bu ayetler muhtemelen Mekke’de Hz. Peygamber’e boykot uygulayan misrikleri uyarici
niteliktedir.

Yine ayet sonunda iwi\ I 34 &5 seklinde haberi niteleyen sifat tamlamast yer almaktadir. Bu ctimle
hal olarak kabul edilip mansib seklinde (Arapga ifadede) 553 Aadl INCa) A 215 seklinde takdir edilir.®
Veya buradaki &> ism-i isareti, ism-i mevsul gibi amel edip devami da onun sila ctimlesi olarak sayilip
r'rabdan mahalli olmaz. Takdiri s Ladl 32N 52 1) seklinde yapilabilir. Burada &Us yine mansab olur. Bu
kelimedeki 13 ism-i mevsuldir.# Bu goris, Kafe ekoliine goredir ¢linkt Basra ekoli 15 harfini ismi mevsul
olarak kabul etmez.# Bu ayetin sonundaki iki kelime yine sifat terkibi olup mevsaf haber konumunda
oldugu icin merfadur, dolayisiyla sifatt da mevsafa uygun olarak lafzi hareke ile merfadur.

(Lj Sl V}‘L u'\—a-SUG-S‘ u\ ayetinde# &) harfinin haberi, isim ctimlesi olarak gelmistir. Bu haber ctimlesi kendi
icinde i~ < (sibh-i cimle) olan 2 ve &1i& kelimesinden olusan muahhar miibteda yapisint icermektedir.

Burada &1& kelimesi hem muahhar miibteda (sonradan gelen miibteda) hem de mevsif konumundadir.
1 kelimesi ise onun sifatt olup “duyulart érten, act veren” anlamina gelmektedir. Bu terkibin Tiirkgeye
“kusatict azap” seklinde ¢evrilmesi mumkindir. Cinki bu azap, insanin algilarini tamamen kusatarak
gozlerini perdelemekte ve azaba ugrayanlarin gérme yetisini kaybetmesine sebep olmaktadir.+

Bu sifat tamlamasi, Kur’an-1 Kerim’de kirk alt1 kez ge¢mektedir. Sifat terkipleri genellikle nekre olarak
gelerek tethim (anlami gliclendirme) ve tazim (yliceltme), ayrica mibalaga (abart) ve nitelenen seyin
siddetini vurgulama islevi gérmektedir.

32 Abdulvahid, I rébu’l-mufassal, 8/234.

3 Burada v kelimesi fail olarak ’rablanabilir. Boyle bir ciimlede bastaki olumsuzluk edatlari ve istisna edatt V] ile giderilmis,

anlam ise tekid edilmistir. Bu te’kid, Ttrkge diline terciime edilirken “sadece” kelimesiyle “ben sadece bir beserim” seklinde
cevrilebilir.

3 Ibrahim 14/10.

35 Karaman, Kur'an yolu tefsiri, Ibrahim 14/10.

36 brahim 14/17.

37 Abdulvahid, I’7dbu "l-mnfassal, 6/25.

3 Carullah Mahmtad b. Omer Zemahseri, Tefin'l-kessif ‘an hakdiiks Javimidi't-tenzil (Beyrut: Darw’l-Kitabi’l-*Arabi, 1407),
2/546.

% Osman Ebwl-Feth ibn Cinni, Szvu smd’ati’l-i'rdb (Beyrut: Darw’l-Kutibi’l-"ilmiyye, 2000), 2/78.

4 ibn Cinnd, Swwu smd’ati’l-i’rab, 2./ 79.

4 Abdullah b. Yusuf el-Ensari Ibn Hisam, Mugni’l-lebib an kiitiibi’l-edrib, thk. Abdullatif Muhammed el-Hatib (Kuveyt: et-
Turast’l-*Arabi, 2000), 309.

42 Tbrihim 14/22.

4 Ahmed b. Faris b. Zekeriyya Ebuw’l-Huseyn Kazvini, es-Sabibi fi fikhi'l-lugati’l-Arabiyyeti ve mesdilitha ve siineni’l-Arabi ve
kelamiha, thk. Ali Beyzan (Beyrut: y.y., 1997), 181.
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Bu yapida, ism-i fail olan {3+ kelimesi yerine, sifat-1 misebbehe olan (‘LJ\ kelimesi tercih edilmistir. Bu
kullanim, act vericilik ve etkileyicilik anlaminin stirekliligini ifade etmektedir. Ayrica ;J\ stfatt, Kur’an-1

Kerim’de bir¢ok kez tekrarlanarak, Ozellikle azabin siddetini vurgulayan 6nemli bir sifat olarak

kullanilmistir.# 4t kelimesi yerine 4 kelimesinin kullanilmast da bunun gibidir.

uL.N\ So £igs A ) s & 12l ayetindeki®# miibteday1 niteleyen ve bir anlamina gelen 1> kelimesi
de sifat olarak gelmis, ilah kelimesini te’kid etmis,* boylece tevhidi vurgulamistir.

1.1.2. Manstblar

Ibrahim stresinde yer alan tek manstb gelen miifred sifat terkibi iigiincii ayetteki G s oy J"J‘
o,»?‘ & lafzindav S sl kismudir.® Burada ©31 kelimesi sifat, i) kelimesi ise mevsiftur. Hayat hem
dinyada hem de ahirette vardir. Bu nitelemeyle umumi olan hayat kelimesi, diinya hayatina tahsis

edilmistir. Kelimenin sonu elif-i maksure ile bittigi i¢in, taazziirden dolay: takdiri bir fetha ile mansubtur.
Tirkcede de “diinya” kelimesi, cogunlukla sifat1 olan “hayat” kelimesi hazfedilerek kullandmaktadir.

1.1.3. Mecrirlar

Surenin ilk ayetinin son iki kelimesi muzafun ileyh bir kelimenin nitelendigi mecrGr bir sifat
terkibidir. Ayetin .mé-\ ,»,d\ Lo LL\ kisminda yer alan ,a,’d\ ve JMJ-\ kelimeleri kendisinden 6nce gelen
muzafun ileyh olanbl» kelimesinin sifatidir ve mecrardur.’! Bu sekilde sifatlanmast vahyi indirmesinden
dolay1 Allah’t yiiceltmek icindir.

Tkinci ayette (2331 3 s ol 3 b & ¢l & ibaresi® mecrlr olan lafzatullah® mevsif olup s ism-i
mevsulu de onun sifatidir. Bu sifatla yer ve gogtin hitkimranliginin Allah’a ait oldugu ifade edilmistir. Ism-
i mevsuller, muzekker ve miiennes tesniyeler hari¢ mebni oldugu i¢in®* mahallen mecrirdur.

Camid isimler sifat olmayacagt icin Allah lafz1 da sifat olamaz, mistak olarak da yorumlanamaz.
Lafzatullah, bedel-i kill min kuill olur. Bedeli kill’de aid zamirinin olmamast caizdir. Zemahseri, Allah
lafzin1 6nceki ayetin sonundaki kelimelere atfederek atf-1 beyan oldugu goriisindedir.5

Ferra’ya (6. 207/822) gore onceki ayetin sonunda duruldugu takdirde bu ayetin ilk kelimesinin
istinafiye sayilip merfd okunmast da caizdir.” Ebu’l-Beka (6. 616/1219) da ayni goriiste olup, bu takdirde
4 lafzinin Gg tirld 'rablanmasinin miimkiin oldugunu séyler. Birincisi lafzatullahin miibteda, kendisinden

4 Muhammed b. el-Kasim b. Muhammed b. Bessar Eba Bekir Enbarl, ez-Zahir fi me’ani kelimaiti’n-nds, thk. Hatem Salih ed-
Damin (Beyrut: Muesseseti’r-Risale, 1996), 1/81.

4 Ibrahim 14/52.

4 ed-Dervis Ahmed Mustafa Muhyiddin, ['7dbii’l-Kur'an ve beyaniihii (Suriye: Darw’l-Trsad, 1415), 5/208.

47 Tbrahim 14/3.

48 Abdulvahid, I’rdbu Fmnfassal, 6/7.

¥ Abdulvahid, I’rdbu’l-mufassal, 6/ 7.

50 Tbrahim 14/1.

51 Ebd Ishak Ibn Sehl Ibrahim b. Sitrl Zeccic, Me’ani’l-Kur'an ve i’rabubu (Beyrut: Alemt’l-Kiitib, 1988), 3/154.

52 Tbrahim 14/2.

5 Cunki lafzatullah, 6nceki ayette gecen mecrur y;«) kelimesinin bedelidir, Hasan Abbas, en-Nahvii'l-vafi (Kahire: Daru’l-
Mearif, 1397), 3/575.

5 Racihi, e~-Tathikn’n-nahvi, 376.

% Hasan b. Muhammed Hifzt, Serbu’l-Acriimiyye, ts., 227.

50 Zemahsetl, Tefsiru’l-kessdf “an hakdiks gavinidi't-tenzil, 2/537.

5T Zeccac, Me’ani’l-Kur'an ve i’rabubu, 775; Yahya b. Ziyad Ferrd, Meani’-Kur'an, thk. Ahmet Yasuf en-Necati, Muhammed Ali
En-Neccar, Abdulfettah Ismail eg-Selbi (Daru’l-Mistiyye: Misit, ts.), 2/67.
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sonra gelen ism-i mevsuliin haber olmast; ikincisi bir miibteda takdir edip lafzatullahin & s» seklinde haber
olmasi; tgciinciisi de lafzatullahin mubteda olarak irablanip haberinin 6nceden zikredildigi igin
hazfedilmesi seklindedir.

Altinct ayette ”iﬂ S Jii ¥ &5 3 &) lafznin® sonunda muzafun ileyh olarak miibalaga sigasinda
olan iki kelime sifat terkibidir. Bu, belalara sabreden, nimetlere sikreden anlamina gelmektedir. ¢!

Kur’an’da birkag defa gecen bagka bir sifat terkibi de 2 _}:-\ ds (5 >%3 ibaresinin® son iki kelimesidir.
s kelimesi mecrar oldugu halde cer alameti olan kesrayi zahiri olarak alamadigt icin i‘rabi lafzi degildir.
Sonunda bulunan elif-i maksure olan « harfinden dolayr maksur isim olup takdiri olarak ’rablanir. Sifat
olan bu kelime ! kelimesinden tiiremis olup isimlendirilen seyi ifade eder.®> Bu sifat terkibi “Allah’in

belirledigi bir stire” anlamina gelmektedir.®

Ayetin sonunda ise o olali b }jb seklinde mefaltin bih gayri sarihe sifat olarak gelen mecrtr bir sifat
tamlamast yer almaktadir. ag1k” anlamina gelen ve if‘al babinda ism-i fail vezninde bir isim olan (x
kelimesi kendisinden 6nceki uUa.lM kelimesini niteleyerek te’kid etmistir.> Ayetin sonunda muzafun 1leyh
oldugu i¢in mecrir olarak gelen zorba ve kotiiliikte inat edenlerin kaybedecegini ifade eden s B o
J# ayetinin® sonundaki iki kelime sifat terkibidir.s” L_

Cimlede mefGlun bih gayri sarihin sifatt olarak gelen Las dlé gj;j Vi‘h-ﬁ tes 5] lafzinin®® sonunda yer
alan terkiptir. Mevsuf olan kelime kendisine bitisen harf-i cerden dolayt mecrirdur.® Bu ibarede terecci
ifade eden o} harfi geldigi icin mana istikbal (gelecek zaman) manasindan ziyade “eger dilese” gibi sart,
dilek anlamindadir.”

Mekan zatfi olan bir kelimenin x& kelimesiyle nitelendigi 6rnek ise g 2 }\.o s% 693 o |
ayetindeki” ¢ kelimesi kendisinden 6nceki kelimeyi niteledigi icin sifattir.”? Burada Kabe’nin cevresinin o
zaman “ekin bitmeyen bir vadi” oldugu ifade edilmistir. Burada sls kelimesi mevsaf; »¢ kelimesi ise sifattir.
Sonraki kismi da onun muzafun ileyhidir.

Zaman zarfi olarak gelen bir kelimeyi niteleyen bir sifat da <3 J:-\ di G2 & ibaresinin™ son iki
kelimesidir. Buradaki son iki kelime sifat terkibi olup mevsaf harf-i cerle mecrar oldugu icin sifat da
mecrar olarak ona tabi olmustur.”

58 Abdullah b. Hiiseyin b. Ebu’l-Beka Abkari, e-Tibyan fi i’ribi’l-Kur'an, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Isa el-Babi el-Halebi,
1976), 1/220.

% Ibrahim 14/6.

®  Ahmed Abid Du’as - el-Kasim Ismail Mahmud, ['rdbu’l-Kur'ani’l-kerim (Dimask: Daru’l-Miinir, Daru’l-Farabi, ts.), 2/1135.
6t Abdulvahid, ['rdbu’l-mufassal, 9/177.

62 Tbrahim 14/10.

6 Ebu’l-Kéasim Abdurrahman b. Abdullah es-Sttheyli, Nezicii'/-fikr fi'n-nabvi (Beyrut: Darw’l-KitibiTilmiyye, 1992), 32.
64 Abdulvahid, ['rébun’l-mufassal, 6/18.

65 Du’as - Ismail Mahmud, I’73bu’l-Kur’ani’l-kerim, 2/127.

6 Ibrahim 14/15.

67 Abdulvahid, I'rébu’l-mufassal, 5/198.

6 Ibrahim 14/19.

®  Abdulvahid, I’7dbu "F-mnfassal, 6/28.

0 Tbn Malik, Serhii teshil'I-feviid, 1/25.

7t Ibrahim 14/37.

72 Abdulvahid, ['rdbu’l-mufassal, 6/48.

73 Ibrahim 14/52.

7 Abdulvahid, I’rdbu "F-mufassal, 6/ 54.
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Sifatla mevstf arasina bazi durumlarda bir fasila girebilir. Ornegin o &) G35 & 22 4 € lafzinda™

2% kelimesinin sifatt olan <4 kelimesi sifat olup manay1 te’kid etmistir. Ciinkii mevstfta da sifattaki gibi
“stiphe” anlami vardir. Bu ayette &) W% & kelimesi bir goriise gore s kelimesine miiteallik, diger bir
gorise gore ise 2Li kelimesinin ikinci sifatidir. 76

Bu stredeki sifat ve mevsuf arasina fasilanin girdigi diger bir sifat tamlamast da  oBLE b x4 d‘
uoﬂ\; ibaresinde” bulunmaktadir. Sifat terkibinin arasina fasila girdigi nadir durumlardan biri buradaki_gibi
fastlanin haberin bir kismi olmast durumudur.” Burada &s kelimesi muahher mibtedadir. <L LG
u’oﬁ\j ise haberin sifatidir. Bagstaki hemze, istithami inkaridir yani Allah hakkinda stiphe etmenin mimkiin
olmadigini ifade etmektedir. Fasiladan sonra sifati gelen & ¢ lafz1 ise mukaddem haberdir.” Ibn Akil ise
burada mibteda (mevsuf) ve sifattnin arasina fasila girdigi goriisindedir.® Bu ayet hakkinda séyle bir
takdir de yapilmustir: Al slio o yani Allah’in sifatlarinda higbir stiphe olabilir mi? seklinde icaz i¢in hazif
yapildigt séylenir.8! Bu sifat1 bedel kabul edenler de vardir.®

Mevsuf, bazen mefal-u leh konumunda da gelebilir. JLZ./EE\ Al & 1553 ayetinde® lafzatullah, J harf-i
ceriyle mecrirdur. Bundan dolay: tazim i¢in gelen iki isim aralarinda atif harfi olmadigt igcin mecrar iki ayr
sifatla nitelenmistir.

1.1.4. Sifat Oldugu Ihtilafli Olan Isimler

Dilcilerin eserlerinde i‘rabla ilgili tartismalart ayrt bir baslik altinda incelemeyi uygun gérdik. Bu
tartismalardan birisi, mevsaf olan kelimelerin tespiti konusundadir. Sifatin belli oldugu halde, mevsafun
belirsiz olmast ile ilgilidir. Buna Ibrahim siiresindeki on sekizinci ayette yer alan >G5 (fi\»&\ i 19 UJJJ\ 2
S I Y &350 ayetinde® sifat olan ol kelimesi 6rnek verilebilir. chunluga gore bu kelime
kendisinden hemen 6nceki kelimenin degil, daha éncesinde gecen & kelimesinin sifatidir. Aslinda merfa
oldugu halde miicaveretten dolayt mecrtr olarak harekelenmistir. Sahid olarak getirilen &3 o 3%
ifadesinde de sifatla mevsaf arasina bir fasila girmis, sifat kendisinden 6nceki kelimenin i‘rabini /alm1§t1r.
Araplar bazen sifatla mevsuf arasina gelen kelimeyi zarf olarak da i’rablandirirlar. Sifat1 da zarf sifatlardan
sayarlar. Bu ayette gecen sy kelimesi de (¢ harf-i ceriyle mecrar olup genel goriise gore zarftir.ss Ciole
kelimesinin ps kelimesine sifat olmast da mimkindir. Kuran’da bunun baska o6rnekleri de
bulunmaktadir.s

75 Ibrahim 14/10.
76 Ahmed Mustafa Muhyiddin, [’7dbii’l-Kur'an ve beyaniibi, 5/163.
77 Ibrahim 14/7.

8 Ibn Malik Cemaliiddin Ebt Abdullah Muhammed, Serbu’l-Kafiyeti’s-sifiye, thk. Abdulmiinim Ahmed Herevi (Mekke:
Camiati’l-Ummi’l-Kura, 1982), 2/148.

7 Abdulvahid, I’rdbu “F-mnfassal, 6/17, ibn Hisam Cemaleddin Eba Muhammed, Kavazdii L1rdb ve Niighetii't-Tullib, thk. Sibravi
b. Ebi Muati el-Misti (Daru’r-Riyade, 2021), 43.

8  Bahaeddin Ibn Akil, e/Miisaid ali teshili’fevaid, thk. Muhammed Kamil Berekat (Mekke: Camiatiy’l-Ummii’l-Kura, 1405),
2/382.

81 Tbn Yais, Serbu’l-mufassal, 4/472.

82 Abkatd, er-Tibyan fi i’rdbi’l-Kur'dn, 1/221.

83 Ibrahim 14/49.

84 Ibrahim 14/18.

8  Ebu’l-Minzit Seleme b. Mislim Avtebi Suhati, Kitabii’l-Ibane f'l-ingati’l-Arabiyye, thk. ve digerleri Abdulkerim Halife
(Maskat: Vizareti’t-Turasi’l-Kavmi ve’s-Sekafe, 1999), 1/243.

8  Ebu Ubeyd Ahmed b. Muhammed Herevi, e/-Garibiyyine fi'l-Kitibi ve'l-hadis, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Suud: Mektebetii
Nizar Mustafa el-Baz, 1999), 4/285.
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Ferra, bunun iki tiirlii ’rablanabilecegi goriistindedir. Birincisine gore &) kelimesinin mevsuf olup ¢%
kelimesine mucaveretten dolay1 sifat olan _iele kelimesinin mecrar olmasi, ikinci i‘rab ise bizim burada
tercih ettigimiz lzere kendisinden Onceki kelimeye sifat olmasidir. Takdiri ) eole o3 & seklinde
olabilir.#” Ferra’dan rivayette bulunan Sa‘leb (6. 291/904), bunun tg sekilde izah edilebilecegini aktarir ve
tctinct sekli alisiimadik bir bicimde izah eder® fakat kaynak gosterdigi yere baktigimizda tigincti bir izaha
rastlamamaktayiz. Ferra’nin Me‘Gni’/-Kur'an adli eserinde burada i‘rabin iki tiirli de mimkiin olabilecegini
belirtir.s

Bazi dilciler buradaki sifat hakkinda farkli gortsler ileri stirmustir. Onlar, ciole kelimesinin a3 &
=) cple seklinde muzaf oldugunu, muzafun ileyhin daha 6nce zikredildigi i¢in hazfedildigini soyler.®
Bazilar1 ise @sae (s3> seklinde buna bir takdir yapar.”' Zemahseri’ye gore bu ayette ..l ile baslayan kisim
~lest kelimesi gibi uygun mevsaf takdir edilerek sifat sayilabilir.”

Baz1 kelimelerin bedel, sifat veya atf-1 beyandan hangisi oldugu tartisdmistir. Bu kelimelerden biri de
cogunluga gore bedel olarak kabul edilen fakat bazilarina gore sifat sayilan Ll (G 2e 4335 dyetinin®
sonundaki 4 kelimesidir. Bu isim bedel oldugu halde Tbn Atiyye gibi bazt dilciler, onun sifat oldugunu
S('jyler.94 Burada, ;4 kelimesinden sonraki x.is kelimesi hakkinda dglinct gbris ise onun atf-1 beyan
oldugu yoniindedir. Buna gore Lo kelimesi “cehennem ehlinin viicudundan akan sivi” anlamina
gelmekte olup kendisinden sonra miitbhem olan sl kelimesini aciklamaktadir.®> Eba Hayyan (6. 745/1344)
ve Ibni Atiyye (6. 541/1147) v kelimesinin sifat oldugunu séylerken 4>~ ¢ \is ciimlesini buna sahit
olarak getirir. Burada tesbih edatinin iskat edildigi de sOylenir. Bu durumda “irin gibi bir su” anlami
verilebilir. Tbn Atiyye bunun aslinin irin oldugunu belirtir. Zemahseri ise bu kelimenin suyun atf-1 beyant
oldugunu, sudaki mibhemligi giderdigini sOyler. Basralilar atf-1 beyant caiz gérmezken, Kafeliler ise bunun
caiz oldugunu soyler. sl -» kelimesi _iw fiiline miitealliktir, L~ kelimesi de bedeldir veya atf-1 beyandir.
Bu takdirde Cehennem ehlinin insanlarin vicutlarindan gikan irin suyunu yutmak zorunda kalacaklar ifade
edilmistir.%

1.2. Ciimle Olan Sifatlar

1.2.1. Merfalar

Surenin ilk ayetinde &J\ é\j}j L lafzinda?” hurGf-u mukattadan sonra gelen ilk kelime mevsuf, ikinci

kelime ise fiil ciimlesi olarak gelen sifat ciimlesidir. Kendisinden énceki kelime nekre oldugu icin sifattir,
eger kendisinden 6nceki kelime marife olsayd: sifat yerine hal olacakti.

87 Yahya b. Ziyad, Medni’l-Kur'an, 2/72, 3/286.

8  Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yahya Sa’leb, Meini’-Kur'an wve i’rdbiihii, thk. Hasan Zahir el-Lehebi (Libnan: Daru’l-
KutibiTilmiyye, 1971), 30.

8 Ferra, Meini'l-Kur'an, 2/73.

%  Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dinari Ibn Kuteybe, Tewilii miiskili’l-Kur'an, thk. Ibrahim Semseddin (Beyrut:
Daru’l-KitubiTilmiyye, ts.), 138.

9% Ebu Zekeriya Yahya b. Ali el-Hatib et-Tebrizi, e/-Mulabhas fi i'rabi’l-Kur'an, thk. Yahya Murad (Misir: Kitiibiin Arabiyyetiin,
t.y.), 98.

92 Zemahsetl, Tefsiru’l-kessdf “an hakdiks gavinidi t-tenzil, 2/ 547.

% Ibrahim 14/16.

% Ahmed Mustafa Muhyiddin, Drabi’l-Kur'an ve beyaniihii, 5/169.

% Zemahsetl, Tefsiru’l-kessdf “an hakdiks gavinidi t-tenzil, 2/ 546.

%  Muhammed b Yasuf b. Ali Endelasi, e/-Babru’l-mubit fi't-tefsir, thk. Stdki Muhammed Cemil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1460),
6/419.

97 Tbrahim 14/1.
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1.2.2. Manstblar

Bu stirede mansib olarak gelen fiil sifat terkibi Kur’an-1 Kerim’de bircok defa tekrarlanan U»\M ;}:;-3%3
45 NHUNVICIENRUES oA (T Ls}- ol ol Iohe2g 134T ayetinde yer almaktadir.” Burada “cennetler”
anlamina gelen “wUs kelimesi” kendisinden sonraki “altlarindan irmaklar akan” anlamima gelen bir fiil
cumlesiyle nitelenmistir.”

1.2.3. Mecrirlar

Bilindigi tizere mecrur, harf-i cer veya izafetten dolayt gelebilmektedir. Bu sturede sadece harf-i cerle
mecrur olan climle sifatlara 6rnekler bulunmaktadir. Mefaliin bih gayr-i sarih olarak gelen Lale (U 5 4233
555 ayetinde® (birinci sifatt daha 6nce miifred sifata 6rnek olarak verdik) mevstf olan s kelimesi ikinci
defa bir fiil ciimlesiyle vasiflanmistir. Burada cehennem ehlinin ne kadar zor bir durumda oldugu tasvir
edilmistir. Onlarin irinden olan bu suyu yutmaya calisacagi fakat yutamayacagi, azabin onlari her taraftan
kusatacagi fakat onlarin Glemeyecegi anlatilir. Ayette kullanilan 5™ fiilli “neredeyse” anlamindadir. Bu
kelime ile icecegi agzina bile yaklastiramayacagt belirtilmistir. 10!

Bazi dilcilere gore &5 4 &34 ﬁ/{ ST 25 198 0 s Ayetindekil® sifat olarak nitelenen 555 kelimesi
ayni zamanda mevsuftur. Kendisinden sonra gelen fiil ciimlesi sifatidir. Bu durumda bu ayette hem sifat
hem de mevsGf olan bir kelime bulunmaktadir.

Fiil cimlesinin sifat olarak geldigi bir baska 6rnek ise ¢s> AT B clsd 3 ey &yt o ib il

&5 03 ayetinde!® yer almaktadir. Daha énce degindigimiz iizere 57> kelimesi mevstf olup kendisini

niteleyen U¢ adet sifat vardir. Birincisi mifred, ikincisi isim ctimlesi, G¢tincist de fiil cimlesidir. Isim
ciimlesi &b Gl sifatinda mevsafa donen s zamiri aid zamiridir. Uglincii sifat olan &5 03b cae &5 ST %;55
ifadesi fiil ctimlesi olup, fill mevsufa uygun olarak miennes gelmistir ve mevsufa dénen & zamirini

icermektedir. Bu ayet, ¢esitli 6rnekler icerdigi icin ilerleyen bolimlerde detayl bir sekilde ele alinacaktir.

o As¥ 3z %t

Meftualin leh olan bir 6genin sifatina 6rnek olarak S 4 LR o ARED U! ayetindeki 48 'axi3
5uaYl ciimlesi™ kendisinden nceki 25 kelimesini nitelemektedir. Ciimle J harf-i cerinden dolayt mahallen
mecrardur. Allah, zalimlerin azabint “gbzlerin acildigi, korkudan baslarin hicbir tarafa ¢evrilmedigi gtine”
erteler, seklinde verilebilir.s Bu tabir w3a)l X oiay esss cimlesinde oldugu gibi “Glim aninda bagi
higbir yere ¢evirememek” anlamina gelmektedir. Bir sey yukseldiginde ve uzakta ortaya ¢iktiginda s
kelimesi kullanilir. G6ztint actp higbir tarafa ¢eviremeyen kisi i¢in de bu kelime kullanilir. Bir seyi fark
etmek anlaminda kullanilir.1”

1.3. Sibh-i Ciimle Olan Sifatlar

Sibh-i cimleler tam ciimle olmadigr halde cimle anlamini ifade eden yapilardir. Car ve mecrardan
veya zarf ve mazruftan olusur. Irabi ise ciimlede oldugu gibi mahallidir. Sibh-i ciimleler, miibtedast

% brahim 14/23.

9 Abdullah *Ulvan Komisyon, Dr6bit’l-Kur'ani’l-Kerém, thk. Abduh Abduh, er-Récihi (Tanta: Daru’s-Sahabe, 2006), 2/1146.
100 Tbrihim 14/16, 17.

101 Zemahserd, Tefsiru’l-kessaf ‘an hakdiks gavamidi’t-tenzidl, 2/ 546.

102 {brahim 14/18.

103 Thrahim 14/24, 25.

104 {brahim 14/42.

105 Abdulvahid, I’ribn “Fmnfassal, 6/52.

106 Cebel Muhammed Hasan, e/-Mi’cem el-istikaki el-miiessal (Kahire: Mektebeti’l-adab, 2010), 2/113.

107 Komisyon (Kahire: Mu’cemu’l-Lugati’l- Arabiyye, 19706), “el-Mu’cemii’l-vasit”, md. ass.
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hazfedilmis isim ciimleleridir. Daha iyi anlasilmast icin 5§ veya 324 gibi miibtedd konumunda bir isim
takdir edilir. Sibh-i climlede aslinda hazf olan kelime sifattir. Fakat o lafizda bulunmadigs icin geride kalan
sibh-1 cimleye sifat denilebilir. Sibh-i ciimle olan sifatlar1 anlamak digetlerine gére daha zordur. Cinka
mevstifa dénen bir zamir veya uyumlu gelen bir fiil bulunmaz. Ibrihim stresinde sibh-i ciimle sifatlar
sunlardir:

1.3.1. Merftlar
Daha 6nce de zikredildigi tizere (..}i:) 2o 3 v.‘ib 3 ibaresinde! 336 kelimesinin iki adet sifati vardir. Tk
stfat olan 3535 b kelimesi 6ne geemis haber olan kendisinden 6nceki 3 kelimesinin sifatt hazfedilmis, car

ve mecrur sifat olmustur.' Tkinci sifat miifred sifat olan L& kelimesini daha 6nce inceledik.

Mevsufun haber olarak geldigi _fLU é‘)’u Ii& son ayette!'0 ise sondaki car-1 mecriirdan olusan sibh-i
cimle kendisinden 6nceki haber olan isme sifat oldugu i¢in mahallen merfadur.

Lafzen mecrtir oldugu halde mahallen merfa olan gbﬁ\ G sl Ge B e AE Gy A s 6&‘1 G A1 :M 55
sl 3 Y5 ayetindeki! s> kelimesi zahiti bir kesre ile mecrar oldugu halde fail oldugu icin mahallen

merfadur. Kendisinden sonraki car-1 mecrir olan gbﬁ\ ¢ tarafindan nitelenmistir. Buradaki mevsaf,
aslinda 525 e sibh-i climlesi degil, hazfedilen 5:% kelimesidir. Bundan dolayt bu gibi érnekler mevsafu
hazfedilmis sifatlardan sayilir. Takdiri ise gbﬁ\ & sis> e 355 seklinde, anlami “yerdeki seylerden bir sey”
seklinde mimkundiir.!12

1.3.2. Mans{blar

Cimlenin 6gelerinden olan hal’e sifat olarak V.Q 51 5 ol 4 ’C;;@ ibaresinin!’® sonundaki sibh-i
cumleyi 6rnek olarak verebilitiz. ), kelimesi hal oldugu i¢in mansubtur. Sifat olan »J car mecrir, sibh-i
cimle oldugu i¢in mahallen mansubtur.!4

2

Art arda gelen gﬁi\ e imfdl.u\ J’s\ &5 ve ol G 52-3)35 °/f’; 6}5 gﬂfﬁ‘ i a,u\ 26 ayetlerinde!'s ‘f@\ oo
lafizlar1 sibh-i ciimle olarak kendisinden 6nceki kelimelere sifat olmustur. Yine q\fjs & sibh-i ctimlesi de
5347 kelimesinin stfatt olup mahallen mansubdur. Burada sadece L,,»L"J! “insanlar” veya guL?J\ 5447 “insanlarin
kalbi” seklinde izafet kullanilarak da buna benzer bir mana ifade edilebilirdi. Fakat burada lafiz biraz daha
uzatilarak muhtemelen kalbin insandaki 6énemi vurgulanmis olabilir. Tefsirlere gbre, burada ba‘ziyet (bir
kismint ifade etme) anlami tastyan ‘. harf-i cerinin kullanidmasi, ifadenin kapsamini daraltarak belirli bir
grubu kastetmesini saglamaktadir. Eger ’» harf-i ceri kullanidmasaydi, ifade genelleserek “Yahudileri,
Hristiyanlart ve Mecusileri de tamamen oraya yonelt” anlamina gelecekti. Ancak ’» edatt, bu topluluklarin
yalnizca belirli bir kisminin kastedildigini géstermektedir. Bu tir kullanimlar, Kur’an-1 Kerim’de anlami
stutlandirmak ve vurguyu giiclendirmek icin stk¢a tercih edilen bir yontemdir.!s Sa‘lebi (6. 427/1035) de
bu gorustedir.!” Bir gorise gore sus) kelimesi bir kabilenin ismidir. Sifat olan bu fiil ctimlesindeki

108 Tbrahim 14/6.

19 Behcet, ['ribn’-Mufassal fi Kitabi’l-Miirettel, 1/61.

110 {brahim 14/52.

111 brahim 14/38.

112 Komisyon, Dribii’l-Kur’ani’l-Rerém, 2/1153.

115 brahim 14/32.

114 Abdulvahid, I7dbu ‘F-mnfassal, 6/43.

115 brahim 14/36, 37.

116 Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki Tabeti, Céamin’l-beyin, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki (Kahire: Daru Hicr,
2001), 17/25.

117 es-Sa’lebi Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim Eba ishak, el-Kesf ve'l-beyan an tefsiri’l-Kur'an, thk. EbG Muhammed b. A§ﬁr
(Beyrut: Daru ihyai’t-Ttras, 2002), 5/323.
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kelimelerde bazi nukteler bulunmaktadir. «s» fiilinin iki anlami bulunmaktadir. Bir anlami “istemek,
ucarcasina isteyerek gitmek”® iken diger anlami ise yukaridan asagiya istemsizce dismek anlamina
gelmektedir. Bundan hareketle Sa‘ravi (6. 1998) hac ibadetinin paradan ¢ok kalple ilgili oldugunu, bundan
dolayt kalp kelimesinin ¢ogulu olan 44! kelimesinin; kalbin Kibe 6zleminden dolay1 istemese de hacca
meylettigi icin (s¢ fiilinin secildigini soyler.!?

1.3.3. Mecrirlar

Bu surede mahallen mecrir olarak gelen alt1 adet sifat terkibi tespit ettik. Bunlardan birisi mecrar olan
sibh-1 ciimleye Uglnct ayetin sonundaki'? haberin sifatt 6rnek verilebilir. Sibh-i ctimle oldugu i¢in
mahallen merfadur. 4t SN 3 :JJ;| lafzinda s kelimesi sifat J3% kelimesi ise mevsaftur. Burada uzak
anlamina gelen bir sifatin tercih edilmesi dogru yoldan sapmak, uzaklasmak anlamlarindan dolay
verilmistir. Burada isnadi mecazi olup yoldan sapmak, uzaklasmak fiili sifat olarak getirilmistir.12!

Onceki ayetteki mevsafun bir sonraki 4yetin basindaki kelime 6bekleri tarafindan tekrar nitelendigi
(L@:- wh3 e Jub i\“" ayetlerinde'?? yer alan '24l)y .= sibh-i climlesi ;L= kelimesine sifat yapilmuis, boylece
“cehennem echlini her tarafindan azabin kusattigi, hicbir kurtulusun olmadigi, ayak parmaklarina kadar
kusatildigr” ifade edilmistir.’* Burada «ly :» 6ne ge¢mis sibh-i climle haberdir, «¢> kelimesi ise

miubtedadir. Bu ciimle > kelimesini ikinci defa nitelemistir.

Zarf ve mazrufla ilgili olarak ise (,jédj\ A e g3) @3 28 2l lafzinda®s (aj&ij\ & Le yer alan sibh-i
cumlesi »ls kelimesinin ikinci sifatidir. “Beyt-i Haram’in yanmd_aT(i vadi” anlaminda olup vadinin yeri sifat
cumlesiyle belirtilmistir.’6 Kur’an-1 Kerim’de genelde tarih ve yer belirtilmez. Ancak burada “Kabe’nin
yaninda” ifadesiyle mekan agik¢a belirtilmistir. Bu kullanimin, Kabe’ye verilen degeri vurgulamak amaci
tasidigr dusunilebilir. Yer adi olan ) kelimesi, — harf-i ceriyle mecrir olmus ve iki defa nitelenmistir.
Birinci sifatt miifred oldugu icin daha énce agikladik. Tkincisi de zarf ve mazruftan olusan vadinin yerini
bildiren #5401 &z X sibh-i ciimlesidir. 7

Sifat tamlamasiyla ilgili farkli bir durum, ¢35 s> & 3l 6;)3 e EXat 4 ayetinde gorilmektedir. Bu
ciimlede &5 kelimesi meftl konumundadir; ancak burada hazfedilmis bir mevsaf bulunmaktadir. Ayetin
anlamini daha iyi kavrayabilmek icin 2~ (bazi, bir kismi) kelimesinin hazfedildigi anlasilmaktadir. Yani
tam ifade &)3 e s 3l seklinde olup, “Siiphesiz, ben ziirriyetimden bir kismini yerlestirdim.”
anlamina ge/lmektedir. Arapca’da anlatimi daha akict ve giicli kilmak icin bazen 2~ gibi kelimeler

U8 Me’ani’-Kur'an ve I'rdbubu, 3/165.

19 es-Sa’ravi Muhammed Mutevelli, e-Havditor (Tefsirn’s-Sa’rivi) (Metabiu ahbarul-yevm, ts.), 12/7577.

120 {brahim 14/4.

121 Zemahsetd, Tefsiru’l-kessaf ‘an bakéiks gavamidi't-tenzil, 2/538.

122 Tbrihim 14/15, 16.

123 Bazi meallerde “arkasindan” anlamina gelen 4,5 kelimesi aslinda sadece arkast degil, hem arkasindan hem 6ntinden hatta
her sa¢inin kokiinden bile onu cehennemin kaplayacagini ifade eder. Bu kelimenin anlami konusunda farkli gorisler
bulunmaktadir. Ahfes, bu kelimeyi «Ui kelimesiyle yani éniinde anlamina geldigini séyler. &y s 1is demek, bu sana
gelecek demektir.( Ebu’l-Hasan el-Miisaci? bi'l-Veld Ahfes el-Evsat, Medni’/-Kur'an, thk. Huda Mahmud (Kahire:
Mektebeti’l-Hanci, 1990), 2/406.) Kutrub e+Ezdid adlt eserinde bu kelimenin 6ninde anlamina geldigini Kehf stresindeki
Lot ande [0l &l wacly 0 Ayetinilel-Kehf 17/105.) sahit gdsterir. (et-Taberi Eba Ca’fer Ibn Cerir Abdullah b.
Abdulmubhsin et-Turki, Canzin’l-Beyin (Kahire: Daru'l- Hicr, 2001), 15/354.) Bu kelimenin hem 6n hem atka anlamina
geldigi soylenir. (Ibn Kuteybe, Tevilii niiskili’l-Kur'an, 120.)

124 Zemahserd, Tefsiru’l-kessaf ‘an hakdiks gavamidi’t-tenzidl, 2/ 546.

125 brahim 14/37.

126 Komisyon, I’rabii’l-Kur'ani’l-Kerim, 2/1152.

127 Komisyon, Drabi’l-Kur'ani’l-Kerim, 2./1149.
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hazfedilebilir. Bu baglamda Lga;s 2 ifadesi, hazfedilen 2~ kelimesine sifat olarak gelmistir. Ayni ayette
gecen g 3 }«:— ifadesi ise 23 kelimesinin sifatt olup, “ekinsiz bir vadi” anlamina gelmektedir. Bu durum,
Arapga’ dilbilgisinde sifat-mevsaf iliskilerinin anlagilmasinda 6nemli bir 6rnek teskil etmektedir.128

1.4. Ibrahim stiresinde 24-26. Ayetlerdeki Sifat Terkipleri

Ibrahim stresi sifat terkipleri bakimindan cesitlilik arz etmektedir. Ibrahim stresindeki 24, 25, ve 26.
ayetlerdeki bu terkiplerin pes pese geldigi ve bazen de i¢ ice gectigi gortilmektedir. Sifatlar konusunda
yaptigimiz ¢alismada bu ayetlerin zengin 6rnekler icermesinden dolay1 ayrt bir baslikta ele almayt uygun
bulduk.

§24% LEL 3 by 26 oot 1l 5528 il Lk W ge GF S

b U o5V 058 e SER S 5508 E S a8 s €258 0p8is 1l 0 JE 80 &g T 03 e 2T G

Bu ayetin meali soyledir: “Allah’in nasil bir misal getirdigini gérmedin mi? Gtizel sozii, koki sabit,
dallart gokte olan giizel bir agaca benzetti. O agac, rabbinin izniyle her zaman meyvesini verir. Ogiit
alsinlar diye Allah insanlara boéyle misaller getirmektedir. Kot séziin misali de koki yerden sokulmiis,
ayakta duramayan koti bir agactir.”120

Bu sifatlar Tirkceye sifat olarak aktarilabilirken bazi meallerde ise ciimle-i isti’nafiye olarak
cevrilmistir.

Ayetin A.Ja o,xmf Amlo WY B e G S (U kisminda ve devaminda'® kelimelerin ¢ogunlugu sifat-
mevsuf terkiplerini olu§turmaktad1r. Bu sifatlar miifred, sibh-i ciimle, fiil cimlesi ve isim ctimlesi gibi
cesitli 6rnekler icermektedir. Séyle ki &5 kelimesi bu ayette ve sonraki ayette ikiser defa nitelenmi§tir

Burada %% kelimesi iki ayn yerde tger cer defa olmak {izere toplam alti defa nitelenmistir. Ayrica

kelimesi sifatinin atfiyla beraber yedi defa nitelenmesi bakimindan Kur’an-1 Kerim’de az rastlanan ornekur

Art arda gelen sifat tamlamalari ««Ja /,,wf ««Ja L ve &2 o,>=-5 &2 alS &g ayetinde™ de yer

almaktadir. Burada 4~Jo ve 4. kelimesi slfat kendlsmden oncekl kelime ise mevsuftur Burada ikiser sifat
terkibi art arda gelm1§ ikincisinde mevsuf aslen muzafun ileyh oldugu halde muzafi hazfedilmis, muzafun
ileyhi onun yerine gegmistir. Takdiri b 555 18 ve 5 555 J08 seklinde olabilir,1? 553 kelimesi altt ayr1
sifatla nitelenmistir. T T T

Bir goriise gore d.> gfw ; 4,,.19 c,>w sifat terkipleri kendisinden 6nceki > ks & b WS terkipleri

tarafindan tekrar n1telenm1§t1r Ciinkii kef harfiyle de sifat yapilabilmektedir Bu i ic ice gegen sifatlar gayet
nadir rastlanabilecek 6rneklerdendir. 13

Sibh-i ciimle olan habere sifat olan sibh-i ciimleye 6rnek olarak &3 fe E&31 &5 fjx;S NN L B
‘,e e du o N ayetinin' sonundaki 3 2 G G kismint gosterebiliriz. Bu ctimle, fwf kelimesinin t¢linci
stfatidir.’®

128 Abdullah *ulvan vd., I’rdbii’l-Kur’ani’l-Kerim, 2/1151, 1152.

129 Karaman vd., Kiur'an Yoln Tefsiri, 3/316, 316.

130 {brahim 14/24, 25, 26.

131 {brahim 14/26.

132 Abdulvahid, I7dbu ‘F-mnfassal, 6/37.

133 Turabi, “Endm Stresinde Sifat ve Islev Acisindan Anlamr”, 110-130.
13 brahim 14/26.

135 Abdulvahid, I7dbu ‘F-mnfassal, 6/37.
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Daha 6nce deginildigi tzere ); e b G u@‘ﬂ\ 3% G SES RS afw—(w fv».lf‘}w; ayetinde™ de 5%
kelimesi ti¢ ge§1t sifatla n1telenm1§t1r Ik sifat miifred, ikinci s1fat_ fiil ciimlesi, Gclincii sifat ise sibh-i
climledir. > ST 535 5 &E2 mazi ﬁ1l cimlesinde muennes fiildeki zamir mustetir (gizli) olarak gelmistir.
&3 fiili, ifti‘al babinda olup ash &s fiilidir. Bir seyi tamamen ortadan kaldirmak, kokiinden kesmek

anlamina gelmektedir. Aynt zamanda, ‘kokuyle birlikte koparilmis” anlamini da tagimaktadir.!s”

Ibrahim stresi’nin 24-26. ayetlerinde yer alan kelimelerin biiyiik bir kismi sifat-mevsaf terkiplerinden
olusmaktadir. Bu durum, strenin dilsel yapisina ve anlatim giicine 6nemli bir katki saglamaktadir. Bunu
biraz daha ayrintili olarak soyle tahlil edebiliriz: Y& 81 Lo GZ 5 (i\ kismindan sonraki agb 5535 ik 48
PEE 3 sy S W\ kelimelerinin heps1 sifat veya mevsaftur, & 03 o 2GS dy kismt tek basina sifat
ciimlesidir. 8555 NJ,.S S JEy i ¢ &z kismindan sonra e G G Upﬂ!! 335 o 3 w sl i S
) 1% kisminin tamami sifat ve mevsaftan olusmaktadir. /

Sonug

Ibrahim saresindeki sifat terkiplerinin bu calismada ayrintilt bir sekilde incelenmesi, Arap dilinin
gramatik yapilari ve anlam derinligi agisindan sundugu estetik zenginligi ortaya koymayt amaclamistir.
Sifatlarin, dilbilimsel bir unsur olmanin 6tesinde, Kur’an’in mesajlarint edebi bir tslupla iletmede 6nemli
bir rol oynadigs tespit edilmistir. Stredeki tevhid, vahiy ve nibtvvet gibi dini temalarin vurgulanmasinda
sifat terkiplerinin etkili bir anlatim aract olarak kullanddigi gérilmustir.

Inceleme strecinde, stredeki sifat terkiplerinin sayist 49 olarak belirlenmistir. Bu terkipler, miufred,
cimle ve sibh-i climle kategorilerinde siuflandirdmis ve bu yapilarin cimle igindeki islevleri ile anlam
katkilart detaylt bir sekilde analiz edilmistir. Klasik ve modern dilbilgisi kaynaklarina dayali olarak
gerceklestirilen bu  degerlendirmeler, s6z konusu terkiplerin Kur’an dilindeki estetik ve anlamsal
boyutlarinin daha iyi anlagilmasina olanak saglamustir.

Calismada elde edilen bulgular, meallerde sik¢a rastlanan geviri hatalarina dikkat cekilmesi agisindan
onemli bir rehber niteligi tagimaktadir. Kur’an metninin dogru anlasilmast ve yorumlanmast igin sifatlarin
islevlerinin dogru kavranmasinin gerekliligi vurgulanmustir.

Bu calisma, Arap dilinin temel yapilarindan olan sifat-mevsaf iliskisini hem gramer kurallart hem de
beligat acisindan ele almaktadir. Ozellikle sifat-mevsaf iliskilerinin detaylt bir sekilde incelenmesi,
Arapgadaki sifat tamlamalarinin isleyisini ortaya koymaktadir. Sifatlarin miifred, ciimle ve sibh-i ciimle
olarak siniflandirilmasi, dilbilgisi kurallarinin  daha iyi anlasidmasini  saglamakta ve Kur’an’daki
kullanimlarinin sistematik bir sekilde agiklanmasina yardimct olmaktadir. Ayrica, Arapcadaki sifatlarin
anlam tzerindeki etkisinin incelenmesi, kelimeler arasindaki anlam iliskilerini ortaya koymaktadir. Bu
yoniyle calisma hem Arapga 6grenenler hem de akademik arastirmaciar icin dilbilgisel yapilarin
derinlemesine kavranmast agisindan degerli bir kaynak niteligi tasitmaktadir.

Calisma ayrica, Arapganin edebi yonune ve uslup zenginligine de katkida bulunmaktadir. Kur’an’in
sifat kullanimindaki etkisini analiz ederek, sifatlarin anlatimi nasil glclendirdigini gostermektedir. Ayni
zamanda, klasik Arap dili kaynaklarina dayanarak sifatlarin  kullanimma iliskin  farkli  gorisleri
karsilastirmakta ve modern dil ¢alismalarina 151tk tutmaktadir. Sifat-mevsaf iliskilerinde yapilan gramer
analizleri, Arapgadaki dilbilgisel kurallarin detaylarint actklamakta ve bu alandaki akademik arastirmalara
metodolojik bir katki sunmaktadir. Bu nedenle ¢alisma, Arap dili tizerine yapilan ¢aligmalara hem teorik
hem de uygulamali olarak 6nemli bir zemin hazirlamaktadir.

Calisma ayni zamanda, Arapcanin edebi yontne ve uslup zenginligine katkida bulunmaktadir.
Kuran’in sifat kullanimindaki etkisinin analizi, sifatlarin anlatimi nasil glglendirdigini géstermektedir.
Klasik Arap dili kaynaklarina dayali olarak sifatlarin kullanimina iliskin farkli goruslerin karsilastirilmast,

136 {bhrahim 14/26.

157 Eb®’l-Fadl Muhammed b. Mukerrem b. Ali Cemaluddin er-Ruveyfi Ibn Manztir, Lisdnii’)- Arab (Beyrut: Daru Sadr, 1993),
md. cim.
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modern dil ¢alismalarina 1tk tutmaktadir. Sifat-mevsaf iliskilerinde yapilan gramer analizleri, Arapgadaki
dilbilgisel kurallarin detaylarini agiklamakta ve bu alandaki akademik arastirmalara metodolojik bir katki
sunmaktadir. Bu nedenle calisma, Arap dili lizerine yapilan galismalara hem teorik hem de uygulamali
olarak 6nemli bir zemin hazirlamaktadir.

Bu calisma, tefsir ilmine 6nemli katkilar sunmaktadir. Oncelikle, ayetlerin dogru anlasilmasina
yardimct olur; ¢tinkd sifat-mevsuf iliskileri, ciimlenin anlamini dogrudan etkileyebilir. Ayrica, mufessirlerin
farkli gorislerinin sebeplerini agiklayarak tefsirdeki yorum farkliliklarini daha iyi kavramamizi saglar.
Kur’an’in belagat ve dslup yoniini detayl bir sekilde ele alarak, bu yapilarin mesajin etkileyiciligini nasil
artirdigini gosterir. Bunun yani sira, meallerde yapilan ceviri hatalarina dikkat ¢ekerek daha dogru
yorumlamalar yapilmasina katkida bulunur. Ceviri hatalarina iliskin daha detaylt analizler ilerleyen
calismalara birakilmistir. Calisma, nahiv ve sarf bilgisiyle ayetlerin dilbilgisel yapisini inceler ve bu sayede
tefsir ilminde gramer analizlerinin ne kadar 6nemli oldugunu ortaya koyar. Son olarak, farkli ekollerin
sifatlarla ilgili farkli yaklasimlarini degerlendirerek miufessirlerin dilbilgisel tercihlerinin arka planini
anlamamiza yardimct olur. Genel olarak bu ¢alisma, Kur’an’in anlam diinyasini ve tefsir perspektifini
gliclendiren degerli bir akademik katki sunmaktadir.

Ibrahim stresi’ndeki bu yapilarin derinlemesine incelenmesi, Kur’an’in dilsel yapisint ve mesajlarint
daha iyi anlamaya yonelik gelecek calismalara da 6nemli bir zemin hazirlamaktadir.

Bu calismadaki bilgiler, sifat terkiplerinin 6ncesi bir tablo halinde agagida verilmistir.

Ek 1. Ibrahim Stresinin Ayetlerinde Sifat Mevsif Terkipleri

Sifatin Tura Sifat/Niteleyen BNAiCtZISern g‘:izm i]}(;et Mevstfun .
Climledeki Konumu | Irabi
1 | Fiil Ciimlesi &) s S I Miibteda Merfa
2 | Mifred ‘*“";" J’J’d ‘ L tb 1 Muzafun ileyh Mecrir
p ) Muzafun ileyh’e
3 | Miifred @ S 2 bedel Mecrir
4 | Mifred G b |95 003 | Mefilun bib Mansdb
5 | Mufred o Jy“’ ¢ &'Jﬁ}' 4 Harf-i cetle Mecrir
6 | Sibh-i Ciimle 85 & o B30 6 | Mibteda Merfd
7 | Miifred e o 6 | Mibteda Merfa
8 | Miifred e o | Betlg | Muzifun ileyh Mecrir
9 | Sibh-i Ciimle 55 2 o LU P Merfd Miibteda
10 | Miifred o or AWlo | Harfi cerle Mecrir
11 | Sibh-i Ciimle £ B0 & s
12 | Miifred S ﬁ‘j SHLEI b6 ] d' 10 Harf:i cetle Mecrar
13 | Miifred o B 038510 | Harfi cerle Mecrir
14 | Miifred e 2l W0 | Haber Merfd
15 | Fiil Ciimlesi 6yl 31 85k = 10 | Haber Merfa
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16 | Mufred v"*f’ QU‘J'“‘ <110 Harf-i cetle Mecrar
17 | Miifred Sk 2 NEY 1 | Haber Merfii
18 | Miifred A J& | KOS 15| Muzafun ileyh Mecrir
19 | Sibh-i Ciimle em ailis 2o S 15 | Muzafun ileyh Mecrr
20 | Mifred feke gbe G A 16 Harf-i cetle Mecrar
21 | Miifred I DM 455085 (17 | Mitbteda Merfé
22 | Fiil Ciimlesi s b 17 |Harf-i cerle Mecrir
23 | Fiil Ctimlesi ] Sie 2% 3 F‘i‘*" 18 Harf-i cerle Mecrar
24 | Miifred rrle 37 ¢ (18 | Harfi cerle Mecrir
25 | Miifred ) Il 305118 | Haber Merfa
26 | Miifred He o s 19 | Harfii cerle Mecriir
27 | Miifred i e (A aB 8|5 | Mibteda Merfi

ot
28 | Fiil Ciimlesi eV e o2 o | o8 o3 | Mefilun bih Manséb
29 | Miifred g2 BB S (o4 | Mefilun bih Manséib
30 | Miifred b gaas | BL AL SE S L% (04 | Mefilun bih Manstib
31 | Miifred b e 3124 | Harfi cetle Mecrir
32 | isim Ciimlesi &4 Ll P 24 |Harfi cerle Mecrir
33 | Fill Ciimlesi | & 93 cor 2841 3¢ b 25 | Harfi cerle Mecriir
34 | Mifred B =3 J5 1 25 Muzafun Tleyh Mecrar
35 | Miifred e P 3125 | Harfi cerle Mecriir
36 | Fiil Cumlesi B ﬁ‘ 93 (e LE °f’“ 25 Harf-i cerle Mecrar
37 | Sibh-i Ciimle Sipdu el 25 | Harfi cetle Mecrir
38 | Sibh-i Ctiimle :‘“:" "}"‘“{ sl &3 25 Muzafun ileyh Mecrtr
39 | Miifred K6, S | w285 | Harki cerle Mecriir
40 | Sibh-i Ciimle D 65 | 13|36 | Mefalun bih Mansib
41 | Miifred @J e J"° 219 < |37 Harf-i cerle Mecrir
42 | Sibh-i Ciimle g Bl die 25 37 | Harfii cerle Mecrir
43 | Sibh-i Ciimle A gl 356137 | Mefilun bih Manstib
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44 | Sibh-i Ciimle 29 st | M LI3g | Harfi cerle Mecrtr
45 | Fiil Ciimlesi Sl g s o3 J 142 |Harfi cerle Mecriir
46 | Miifred o S 362744 | Harfi cerle Mecréir
47 | Muftred 9"2’23‘ ‘X"‘}H ) 19355 49 Harf-i cetle Mecrar
48 | Mufred o RJ\ 3 H 52 Haber Merfa
49 | Sibh-i Ciimle S &t 4150 | Haber Merfi
Ek 1 Notlar::
1. Mifred olanlarin i‘rabi lafzi, sibh-i climle, fiil cimlesi ve isim cimlelerinin i‘rabt mahallidir.
2. 14,17, 20 satirlardaki sifatlar bedel olarak da degerlendirilebilir.
3. 11. satirda, sifat ile mevsGf arasina «J) Gs3% & ara ciimlesi girmistir.
4. 12. satirda sifatla mevsaf arasina 2% kelimesi gelmistir.
5. 29.satirdaki L kelimesi cogunluga gore

bedeldir

6. 38. numaradaki sifat olma durumu ihtilaflidir.
7. 11. numaradaki kelime bir gériise gore sifat, bir gériise gore ise ¢l kelimesine miutealliktir.
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SINEMADA TEOFANI: HIRISTIYANLIK BAGLAMINDA TANRI'NIN FILMLERDEKI TASVIRI

Yasin ONER*
oz

Bu calisma, Hristiyanlik baglaminda sinemada Tanr’nin gorsellestirilmesi ilkesini ele alarak, modern sinema
yapitlarinin - kutsal figlirleri  yeniden yorumlamasini  konu edinmektedir. Calisma, Tanr’nin sinemada
betimlenmesinin geleneksel Hristiyan inanglarindan etkilenme bicimini ve bu tasvirlerin dini algilara meydan okuma
seklini tartismayr amaclamaktadir. Bu baglamda calisma, Lucfer (2016-2021) dizisi ile Dogma (1999), The Shack
(2017), Bruce Almighty (2003), Evan Almighty (2007) ve The First Temptation of Christ (2019) filmlerinin érneklem olarak
secilmesiyle smurlandirilmistir. Bu dogrultuda calismada ele alinan yapimlarin gérsel ve tematik analizleri yapilmis,
filmlerin kurgusal diizleminde Tantr’nin fiziksel ve karakteristik 6zellikleri teolojik baglamda incelenmistir. Ornegin,
Lucifer dizisinde Tanri, karmasik aile dinamikleri icinde bir baba figiirti olarak sunulurken, Dogma’da Tanrr’nin mizahi
ve oyunbaz bir yaratici olarak tasvir edilmesi s6z konusudur. Bruce Almighty ve Evan Almighty filmleri, Tanr’nin
insanlar araciligiyla eyleme gectigi daha insancil bir portre cizetken, The Shack ve The First Temptation of Christ'te,
cinsiyet ve otorite algilarina meydan okunarak Tanr’min daha marjinal bir perspektifle betimlendigine sahit
olunmaktadir.
Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Hiristiyanlik, Tanri, Teofani, Sinema.

THEOPHANY IN CINEMA: THE DEPICTION OF GOD IN MOVIES IN THE CONTEXT OF
CHRISTIANITY

ABSTRACT

This study deals with the principle of the visualization of God in cinema in the context of Christianity and the
reinterpretation of sacred figures in modern cinematic works. The study aims to discuss the ways in which the
depiction of God in cinema is influenced by traditional Christian beliefs and the ways in which these depictions
challenge religious perceptions. In this context, the study is limited to the series Laucifer (2016-2021) and the films
Dogma (1999), The Shack (2017), Bruce Almighty (2003), Evan Almighty (2007) and The First Temptation of Christ (2019).
Accordingly, the physical and characteristic features of God in the fictional plane of the films were examined in a
theological context. For example, in Lucifer, God is presented as a father figure in complex family dynamics, while
in Dogma God is portrayed as a humorous and playful creator. While Bruce Almighty and Evan Alwighty paint a more
humanistic portrait of God acting through human beings, The Shack and The First Temptation of Christ challenge
perceptions of gender and authority and portray God from a more marginal perspective.
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Giris

Hiristiyanlik tarihinde Tanrt’nin gorseller ve tasvirlerle ifade edilmest, teolojik tartismalarin ve sanatsal
yeniliklerin merkezinde yer almustir. Ozellikle Eski Ahit’teki putperestlik karsitt emirlerden kaynaklanan bir
tutumla erken Hiristiyan topluluklar, Tanr’nin gérsel bicimlerde betimlenmesi konusunda temkinli
davranmistir.! Bu c¢ekince, tanrisalligin anlatilamaz ve agkin dogasini vurgulayan Greko-Romen felsefi
geleneklerinden de etkilenmistir. Ancak Hiristiyanlik yayildik¢a ve farkli kilttrlerle etkilesime girdikee
ibadet ve egitim amacli gorsellerin kullanimi daha yaygin hale gelmistir. Ozellikle Bizans ve Bati
Hiristiyanlig1 geleneklerinde bu durum belirgin halde kendini géstermistir.> Tantr’nin, Isa Mesih’in insanhg:
tzerinden temsil edilebilecegini savunan enkarnasyon gibi Hiristiyan 6gretilerinin gelisimi, gorsel tasvirler
icin teolojik bir dayanak saglamistir. Bizans Imparatorlugu'ndaki ikonalarin kullanimi, Orta Cag’da
aydinlatdmis el yazmalari ve Ronesans’in ihtisamli dini sanat eserleri, Hiristiyanlikta gorsel temsillerin
degisen rolinii yansitmistir. Bununla birlikte Bizans’taki Ikonoklazm tartismast ve Reform déneminde
Protestanlarin elestirileri gibi olaylar, Tanrisal gercekliklerin iletiminde gorsellerin uygun kullanimina iliskin
Huristiyanlik i¢indeki kalict gerilimi gézler 6ntine sermistir.

Hiristiyan inancinda Tanr’nin tasvir ve gorsellerine gesitli sanat eserlerinde rastlamak miimkindiir.
Onceki dénemlerde Bati sanatindaki resim ve fresklerde kendilerine yer bulan bu gorseller, gliniimtizde
sinemanin kurgusal ikliminde yeniden hayat bulmaktadir. Ancak Hristiyanlikta Tanr’nin sinemada
gorsellestirilmesi hem teolojik hem de sanatsal agidan tartismali bir alan olmaya devam etmektedir.*
Hristiyan teolojisi Tanr’y1 siursiz, gorinmez ve fizik Otesi bir varlik olarak tanimlamaktadir. Normal
sartlar altinda bu yaklasim, Tanrr’'nin gorsellestirilmesini sinirlandirmaktadir. Ancak Isa’nin enkarnasyonu
(Tanr'nin  insan formunda viicut bulmasi) gibi doktrinler araciligiyla da gorsellestirmeye kapt
aralanmaktadir.s Bu dogrultuda apofatik teolosi, Tanr’nin insan zihni veya sanatiyla ifade edilemeyecegini
savunurken, katafatik teoloji Tanr’nin metaforlar ve semboller yoluyla anlatilabilecegini kabul etmektedir.¢
Bu gerilim, sinemadaki Tanr tasvirleri ekseninde gelisen tartismalarda kendini agik bir bi¢imde
gostermektedir.

Sinemada yer alan ¢esitli filmlerde Tanr’nin temsili icin farklt yontemler kullanilmaktadir. Bazi filmler,
Tanr’yt goriinmez bir gli¢ olarak sunmakta ve onun varligint ses, 1stk veya doga olaylart gibi dolayli yollarla
hissettirmektedir. Ornegin, The Ten Commandments (1956), Musa ile Tanrr’nin iletisimini yalnizca bir ses ve
yanardag goruntistyle aktarmaktadir.” Bazi yapimlarda ise Tanr’nin dogrudan insan formunda
gorsellestirildigine sahitlik edilmektedir. Nitekim Bruce Almighty (2003) filminde, Tanr’nin bilge bir insan
figlirti olarak betimlenmesiyle birlikte O’nunla daha kisisel bir iliski kurmak amacglanmaktadir. Bunun yani
sira soyut semboller ve gorsel metaforlar da Tanri’nin fiziksel bir varlik olarak degil, evrensel bir gli¢ olarak
algilanmasina olanak tanimaktadir. Ornegin, The Tree of Life (2011) filminde doga ve kozmolojik imgelerle
izleyicide Tanr1 kavrami hissettirilmeye ¢alisiimaktadir.?

Tanr’nin filmler araciligiyla gorsellestirilmesi, izleyici algisinda farklt tepkilere yol a¢mustir. Bu
dogrultuda genellikle insan formundaki tasvitrler, baz1 Hiristiyan topluluklari tarafindan Tanr’nin insani

U Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil (Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi - Yeni Yasam Yaynlari, 2013), Cik.20:4-7; Yas.4:15-19;
Ysa.40:18.

2 ‘Titus Burckhardt, Dogn'da ve Bats'da Kutsal Sanat: Sanatm Ukeleri ve Yintemleri, gev. Tahir Ulug (Istanbul: Insansanat Yaynlari,
2019), 52.

3 Burckhardt, Dogu'da ve Bati'da Kutsal Sanat: Sanatmn Likeleri ve Yintemleri, 73-74; Paul Shrader, Sinemada Agskin Ushup: Ozu-
Bresson-Dreyer, cev. Kemal Celik (Istanbul: Insansanat Yayinlari, 2017), 106-110.

4 Chloe Reddaway - Ben Quash, “Visual Arts and Christian Theology”, S Andrews Encyclopedia of Theology, ed. Brendan N.
Wolfe, 29 Agustos 2024, 18-23.

5 Shrader, Sinemada Askin Uslup: Ozu-Bresson-Dreyer, 110-113.
6 Hasan Ozalp, “Tanr1 Hakkinda Konusa(ma)mak: Plotinus’da Negatif Teoloji”, Turkish Studies 10/2 (2015), 735-748.

7 Eski Ahit'te Tanr’nin teofanik anlatistyla ilgili olarak bkz., Emrah Dindi, “Ttr-i Sind Kissasint Israilogullarinin Tesbihi ve
Tecsimi Tanrt Tasavvuru Zemininde Okumak”, Singp Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 3/2 (2019), 107-148.

8 Yasin Oner, Netflix Sinemasinda Haristiyan Sembolizmi (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2023), 189-193.



150 Yasin ONER

sinirlara indirgenerek ilahi dogasina zarar verildigi gerekgesiyle elestirilmistir. Buna karsin sinema sanatinda
Tanr’nin temsili, genellikle yonetmenin estetik vizyonuna ve filmin tirine gore sekillenmistir. Epik
yapimlar Tanrt’y1 ylice ve ihtisamlt bir figlir olarak sunarken, mizahi tirlerde daha insancil ve karikatiirize
edilmis yaklasimlar benimsenmistir.’

Sinemada yer alan bu temsillerin teolojik boyutu kadar sanatsal degeri de 6n planda tutulmaktadur.
Sinema, Tanrr’yr tasvir ederek izleyicilere dini kavramlart sorgulama ve yeniden dusiinme firsats
sunmaktadir. Bununla birlikte popiiler kiiltiir ile dini inanglar arasinda bir kopri kurarak kutsal olanin
modern dunyadaki yansimasini kesfetmeye olanak tanimaktadir. Bu nedenle Tanr’nin sinemada
gorsellestirilmesi sadece inang baglaminda degil, sanatin ve kiltirin dinle olan iliskisinde de 6nemli bir
yere sahiptir.10

Tirkee literatiirde Hiristiyan sinemasint gesitli yonleriyle inceleyen bazi ¢alismalar mevcuttur. Bunlar
arasinda Yasin Oner’e ait Nezflix Sinemasinda Hiristiyan Sembolizmi'' baslikl kitap ile yine ayni yazarin Canan
Seyteli’yle birlikte hazitladigt Huristiyan Avrupa’nin Cadilarmdan  Sinemann Masumlarm Diniisiim  (Netflix
Filmleri Ornegi)> adli makalesi sayilabilir. Bu calismalarin yaninda Emine Battal’a ait Huristiyan Seytan
Algsinn Filmlerdeki Yansimasi: Amerika ve Avrupa Sinemas: Ornegid isimli makale de bu alanda yazilan
calismalardan biridir. Ancak bu c¢alismalar Hiristiyan sinemasi 6zelinde Tanr’nin filmlerde temsil
edilmesiyle ilgili konuya temas etmemislerdir. Ote yandan yabanci literatiirde de Hiristiyanlik ve sinema
ekseninde yazilmis pekcok esere rastlamak mimkundiir. Bunlar arasinda gerek konuya yakinligi gerekse
calismada kaynak olarak kullanilabilmesi agisindan Clive Marsh ve Gaye Ortiz’in hazirladigy Explorations in
Theology and Film: Movies and Meaning* David Jasper’in The Sacred and the Cinema: Imagination and
Representation'> ve Adele Reinhartz’in Bible and Cinema: Fifty Key Films's adlt eserler 6nem arz etmektedir.
Ancak bu eserler arasinda da ¢alismanin konusunu butinliikli bi¢imde direkt olarak ele alan herhangi bir
veriye rastlanmamaktadir.

CGalismanin amaci, Hiristiyan teolojisi ¢ercevesinde gelisen ve ilk zamanlardan itibaren tartisma
konusu olan Tanri’nin gorsellerini olusturma geleneginin sinemadaki izdistimlerini mercek altina almaktir.
Buradaki Tanrr’dan kasit Baba Tanrr’dir. Nitekim teslisin bir diger unsuru olan Ogul Isa Mesih’in hem
sinemada hem de diger sanat eserlerinde sikca rastlanan bir figir oldugu ortadadir. Baba Tanri ise bu
duruma nispeten daha az tasvir edilmektedir. Gerek Baba Tanri gerekse Kutsal Ruh, sanat eserlerinde
genellikle semboller araciligiyla géruntr kilinmaktadirlar. Bu noktada ¢alisma, sinema tarihinde bu duruma
istisna olusturan birka¢ 6rnek film tizerinden Baba’nin gorsellestirilmesi konusunu islemektedir.

Calisma, bahsi gecen amag cergevesinde konuyu gesitli yontem ve metotlarla ele almaktadir. Oncelikle
Tanr’'nin  tasvitlerinin - yaptlmast ve gorsellestirilmesiyle ilgili yazili kaynaklar deskriptif metotla
incelenmistir. Bu konu 6zelinde farkli dustincede olan Hiristiyan gruplarin fikirleri, karsilastirma yontemi
kullanilarak degerlendirilmistir. Ornek filmler esliginde Tanr’nin gérsellestirilmesi konusu ise nitelikli film
¢oziimlemesi yontemiyle ele alinmustir. Bu dogrultuda Tanrt gorsellerinin filmin senaryosu ve kurgusal
evreni icerisinde ne anlam ifade ettigi yonunde bir okuma gerceklestirilmistir.

9 Rhonda Burnette-Bletsch, “God at the Movies”, The Bible in Motion: A Handbook of the Bible and Its Reception in Film, ed.
Rhonda Burnette-Bletsch (Boston: De Gruyter Publication, 2016), 299-300.

10 Reddaway - Quash, “Visual Arts and Christian Theology”, 18-25.
W Oner, Netflix Sinemasinda Haristiyan Sembolizmi, 173-325.

12 Yasin Oner - Canan Seyfeli, “Hiristiyan Avrupa’nin Cadilarindan Sinemanin Masumlarina Déniisiim: Netflix Filmleri
Ornegi”, Sarkiyat 14/2 (2022), 478-497.

13 Emine Battal, “Hiristiyan Seytan Algisinin Filmlerdeki Yansimas: Amerika ve Avrupa Sinemast Ornegi”, Din Bilimleri
Akademik Aragstirma Dergisi 23/1 (2023), 1-27.

14 Clive Marsh - Gaye Ortiz, Explorations in Theology and Film: Movies and Meaning (Carlton: Blackwell Publishing, 2005), 45-256.
15 David Jasper, The Sacred and the Cinema: Imagination and Representation (London: SCM Press, 2011), 102-153.
16 Adele Reinhattz, Bible and Cinema: Fifty Key Films (London: Routledge Press, 2013), 140-205.
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CGalismanin kaynaklart gorsel ve yazili olmak tzere ikiye ayrilmaktadir. Yazili kaynaklar arasinda en
onemlisi Kutsal Kitap’tir. Konuyla ilgili referans gosterilen pasajlar dikkate alinarak Kutsal Kitap’in tasvir
konusunda durdugu nokta 6nem arz etmektedir. Bununla birlikte Hiristiyanhgin ilk donemlerden itibaren
tartisma konusu olan tasvir meselesi, gesitli yazili kaynaklar 1s181nda tarihsel bir bi¢cimde ele alinmaktadir.
Ote yandan sinemada Tanr’nin gorsellestirilmesi konusu bazi yapimlatla sinirlandirilmistir. Bu filmlerin
tercih edilmesinin nedeni, ilgili yapimlarda Tanr’nin genellikle insan formunda izleyicinin karsisina
cikarilmus olmasidir. Bu noktada ¢alismanin gorsel kaynaklart Dogma,” Bruce Almighty,'s Evan Almighty,” The
Shack? ve The First Temptation of Chrisf2 isimli filmler ile Lucifer? adlt dizidir. Bu yapimlar konunun agikliga
kavusturulmasi agisindan yeterli gértlmustir. Bununla birlikte konu kapsaminda degerlendirilebilecek
baska yapimlar olsa da benzer iceriklere sahip olduklari igin ¢alismanin kapsaminda dahil edilmemislerdir.

Calismanin amag ve hedefleri dogrultusunda secilen 6rnek filmler 1s181nda, sinemada sinirlt sayida da
olsa Baba Tanr’nin goérsellestirildigi filmlerin var oldugu ve bu yapimlarin her birinin kendi kurgusal
baglami icerisinde degerlendirilmesi gerektigi gorilmustir. Bu filmlerde Tanri, dogatisti bir varlik olarak
degil, genellikle bir insan formunda perdeye aktardmistir. Tanrt’y1 insan dogasina yaklastirarak izleyiciyle
duygusal bir bag olusturma hedefinde olan bu filmlerde, Tanr1 ve modern insan arasinda bir kopri
olusturma alt mesaji islenmektedir. Ozellikle komedi filmlerinde Tanti, sarkastik bir sekilde tasvir
edilmektedir. Bu alayct yaklasim, Hiristiyanlikta Tanr’nin insan bigiminde betimlenmesinde bir sorun
gorilmedigini gostermektedir.

1. Hiristiyan Gorsel Sanatlarinda Tanr Tasvirleri

Huristiyan inanci ¢ergevesinde Tanr’nin tasvir edilmesine yonelik ilk bilgiler Kutsal Kitap’in Eski Ahit
bolumunde yer almaktadir. Eski Ahit'in Cikis, Yasa’nin Tekrart ve Yesaya kitaplarinda yer alan bilgiler
isiginda Tanr’nin tasvir edilmesinin yasak oldugu acik bir sekilde belirtilmektedir. Eski Ahit’in ilgili
bolimlerinde Tanr’'nin higbir yaratilmis varlikla kiyaslanamayacagi ve tamamen askin bir dogaya sahip
oldugu ifade edilmektedir. Ote yandan Kutsal Kitapin Yeni Ahit bolimiinde ise Tanri tasvirinin
yasaklanmasi konusunda dogrudan ifadelerin yer almadigi gorulmektedir. Ancak Tanr’nin dogas,
gorinmezligi ve insanlarla olan iliskisi hakkindaki pasajlar, bu konudaki teolojik tartismalarin temelini
olusturmaktadir. Yuhanna’daki “Tanrz rubtur’> ifadesiyle, Tanr’nin fiziksel bir forma sahip olmadig,
gorinmez ve manevi bir varlik oldugu belirtilir. Bununla birlikte 1. Timoteos ise Tanti’'yt 6lumstz,
gorinmez ve higbir insanin géremeyecegi bir varlik seklinde tanimlar.

Yeni Ahit’te Tanr’nin gérinmezligine isaret eden pasajlar disinda konuyla ilgili en temel distince Isa
Mesih’in enkarnasyonu fikridir. Enkarnasyon, Tanr’nin Isa Mesih’te bedensel olarak varlik buldugunu ve
insanlarin duyusal algistyla erisilebilir hale geldigini ifade eder. Bu doktrin, Yuhanna’da su sekilde belirtilir:
“Soz, insan olup aramizda yasadi. Big de O’nun yiiceligini, Baba'dan gelen biricik Ogul’un yiiceligini gordiik.”> Bu
pasaj, Tanr’nin gérinmezliginin Isa’nin kisiliginde son buldugunu vurgulamak agisindan 6nem arz eder.
Isa’nin enkarnasyonu, Tanr’nin askin dogasint sinirli bir insan formunda ifade ettigini kabul eder. Bu
durum, teolojik olarak Tanri’nin resmedilebilecegi/gorsellestirilebilecegi fikrine bir temel sunmustur.2o
Kilise Babalarindan Irinaios, enkarnasyonun Tanr’nin insanlar tarafindan kavranabilir hale gelmesi

17 Kevin Smith, Dogma (Film, 1999).

18 Tom Shadyac, Bruce Alpighty [Aman Tanrim!] (Film, 2003).

19 Tom Shadyac, Evan Almighty [Aman Tanrim 2] (Film, 2007).

20 Stuart Hazeldine, The Shack [Baraka] (Film, 2017).

2t Rodrigo Van Der Put, The First Temptation of Christ (Film, 2019).
22 Tom Kapinos, Lucifer (Dizi, 2016-2021).

2 Yu.4:24,
24 1.Tim.1:17;6:16.
25 Yu.l:14.

2 Robin M. Jensen, “The Invisible Christian God in Christian Art”, Histories of the Hidden God Concealment and Revelation in
Western Gnostic, Esoteric, and Mystical Traditions, ed. April D. DeConick - Grant Adamson (Durham: Acumen Publishing,
2013), 217-218.
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anlamint  tasidigint ve dolayistyla Isa’nin tasvir edilmesinin doktrinsel bir sorun olusturmadigint
savunmugstur.”’ Benzer sekilde Nazianzoslu Gregorios, Isa’nin insan dogasinda goruntr hale gelen
Tanr’nin bir tezahiiri oldugunu ifade ederek, bu doktrinin sanatsal tasvirlere olanak sagladigin
belirtmistir.

Hiristiyan sanatinda Baba Tanrr’nin gorsellestirilmesi, erken donemlerden itibaren sembolik bir ifade
bigimiyle stnitli kalmustir. Ozellikle Yahudi ikonoklazmindan gelen teolojik miras, Tant’'nin fiziksel bir
formda betimlenmesini engellemis, bunun yerine O’nun varligi, Manus Dei (Tanr’min eli) gibi sembollerle
ifade edilmistir. Bu semboller, Tanri’nin ilahi mudahalesini ve insanlarla olan iligkisini betimlemenin en
giivenilir yolu olarak benimsenmistir. Tk Hiristiyan sanatinda ikonografik bir ihtiyatin hakim oldugu bu
donem, teolojik kaygilarin sanatsal Gretimi nasil sekillendirdigini géstermek ac¢isindan 6énemlidir.?

XII. ylzyildan itibaren Bati Hiristiyan sanatinda Baba Tanr’nin antropomorfik temsilleri
belirginlesmeye baslamistir. Bu, yalnizca sanatsal 6zgiirliigiin degil, ayni zamanda 6rnegin Eski Ahit’in
Daniel kitabinda yer alan “ginleri eski olan” seklindeki ifadelerin ikonografik etkisinin bir sonucudur. Bu
ifadeler 1s1¢1nda gesitli sanat eserlerinde Baba Tanri, yash ve bilge bir figlir olarak resmedilmis; uzun sakall
ve ihtisamli durusuyla otorite ve bilgelik kavramlarini somutlagtirmistir. Ancak bu tir temsiller, Dogu
Ortodoks Kiliseleri tarafindan genellikle teolojik olarak uygun gérilmemis ve ikonalardan dislanmigtir.st
Dogu gelenegi, Baba Tanrr’yt dogrudan tasvir etmektense “Pantokrator Isa” (Kainatin Efendisi Isa) gibi
temsilleri tercih ederek dolaylt bir anlatim1 benimsemistir.

Ronesans donemi, Baba Tanr’nin gorsellestirilmesine estetik ve teolojik anlamda buytk bir yenilik
getirmistir. Michelangelo’nun Vatikan’daki Sistine Sapeli tavaninda yer alan “Adem’in Yaratilist” freski,
Baba Tanrt’yt yalnizca yash bir bilge olarak degil, ayni zamanda glgli ve dinamik bir yaratici olarak
sunmustur. Bu betimleme, Baba Tanr’y1 goksel bir varliktan ziyade insanliga yakin bir figiir olarak
resmetmis, boylece izleyiciyle daha dogrudan bir bag kurmak amaglanmistir. Michelangelo’nun kullandig
dramatik kompozisyon ve anatomi bilgisiyle birlikte bu eser, Tanr’nin yuceligini vurgulamak adina
kendisinden sonraki yapitlar icin ilham verici bir esere dontismustiir.?

. , S

Sekil 1. Michelangelo’nun “Adem’in Yaratiliss” tablosundaki Baba Tanr: tasviri. ™

27 Irenaeus of Lyons, Against Heresies, cev. Alexander Roberts - W. H. Rambaut (Hendrickson Publishers: Massachusetts,
1994), 449-450.

2 Gregory of Nazianzus, On God and Christ: The Five Theological Orations and Two Letters to Cledonius, gev. Frederick Williams,
Lionel Wickham (New York: St. Vladimir’s Seminary Press, 2002), 80-82.

29 Serap Yiizgiller, Sembol ve Anlam: Bats Resminde Kutsaln Temsili (Istanbul: Hayalperest Yayinlart, 2023), 162-163.
30 Dan.7:9.
31 Reddaway - Quash, “Visual Arts and Christian Theology”, 15-17.

32 Wayne J. Hankey, Pantokrator, the Cosmic Christ: A Christian Theology of Nature (Chatlettetown: St.Peter Publications, 2005),
12-15.

3 Xinyue Yi, “Science and Art in The Creation of Adam”, Journal of Education Humanities and Social Science 11 (2023), 149-154.
3 Michelangelo di Lodovico Buonatroti Simoni, The Creation of Adam (1508-1512).



Sinemada Teofani: Hiristiyaniik Baglammda Tanrs'nin Filmlerdeki Tasviri 153

Barok dénemi eserlerinde ise Baba Tanrr’nin gorsellestirilmesi, dramatik 15tk ve gélge oyunlariyla daha
da duygusal ve etkileyici hale getirilmistir. Unlii heykeltras ve mimar Gian Lorenzo Bernini’nin goksel
sahnelerinde oldugu gibi Baba Tanri, genellikle 15tk huzmeleriyle ¢evrelenmis bir tahtta oturur sekilde
betimlenmistir. Bu tir temsiller, yalnizca Tanr’nin ihtisamini degil, aynt zamanda O’nun evren tzerindeki
hakimiyetini de vurgulamistir. Barok sanatinin duygusal yogunlugu ve teatral tslubu, Baba Tanrr’nin
ikonografisini daha genis bir izleyici kitlesine hitap eden bir ara¢ haline getirmigtir.3
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Sekil 2. Bernini’nin “Agizge Teresa’nin Vecdi” adli eseri. Bu heykelde Bernini, Agize Teresa’nin Tanr: ile
mistik bir birlesme anini tasvir etmistir. Sabnedeki altin iginlar, Tanri’nin ilahi varliging simgeler.”

XX. ytizylda antropomorfik Baba Tanr tasvirlerine yonelik elestiriler, modern sanatin soyut ve
sembolik anlatimlarina zemin hazirlamistir. Bu donemde sanatcilar, Baba Tanr’nin varligini dogrudan
tasvir etmekten kacinmis; bosluk, 1stk veya geometrik formlar araciligiyla O’nun ilahi niteligini ifade etmeyi
tercih etmislerdir. Soyut sanatin bu yaklasimi, Baba Tanr’nin teolojik anlaminin fiziksel bir formdan
bagimsiz olarak kavranabilecegini gostermistir. Bu donemin sanati hem geleneksel temsilleri sorgulayan bir
elestiri hem de yeni bir teolojik perspektif sunmustur.s”

Baba Tanr’nin Hiristiyan sanatindaki temsilleri, sembolizmden antropomorfizme, oradan da
soyutlamaya dogru evrilen bir siireci yansitmaktadir. Bu siireg, sanatin yant sira ayni Hiristiyan teolojisinin
tarth boyunca gecirdigi degisimlerin de bir gostergesidir. Her donemde sanatgilar, bir yandan Baba
Tanr’nin gorsellestirilmesinde teolojik sinirlar zorlarken, diger yandan izleyicilere Tanr’nin dogast tizerine
derinlemesine distinme firsatt sunmustur.

2. Tanr’nin Sinemadaki Tasviri

Huristiyanlik baglaminda sinemada Tanr’nin tasviri, estetik bir tercih olmanin 6tesinde teolojik
anlamda bir meydan okumadir. Kutsal Kitap’ta Tanr’'nin insan goziinden sakli oldugu ve fiziksel bir
formda gorulmesinin imkansizhigt sik¢a vurgulanir.® Tarihsel stre¢ icerisinde bu teolojik prensip,
Huristiyan sanatt ve sinemast acisindan Tanr’nin gorsellestirilmesine yonelik sinirlamalart sekillendiren en
temel unsur olmustur. Bununla birlikte sinema gibi gorselligin merkezi rol oynadigt bir alanda, Tanr’nin
tasviri ya soyut imgelerle ya da O’nun Ogul (Isa) veya dolaylt semboller araciligiyla temsil edilmesiyle
mimkin olmustur. Bu durum, sinemada Tanr’nin hem ilahi hem de insani yonlerini ifade etme
¢abalarinin merkezinde yer almugtir.®

35 Sibel Almelek Isman, “Journey in Religious Pictures: Holy Figures in Renaissance and Baroque Landscapes”, Ewuropean
Scientific Journal, 2017, 207-220.

% Gian Lorenzo Bernini, Eestasy of Saint Teresa (1647-1652).
37 Burckhardt, Dogu'da ve Batr'da Kutsal Sanat: Sanatin Tikeleri ve Yontemleri, 73-80.
¥ Yu.1:18.

3 Yasin Oner, “Hiristiyan Mitolojisinin Sinemaya Yansimalart: Lucifer Dizisi Ornedi”, Mitolgji ve Sanat, ed. Ahmet Kirkan -
Yunus Cengiz (Mardin: Mardin Artuklu Universitesi Yaynlari, 2024), 238-255.
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Sinemada Tanrt tasviri, farkli donemlerde degisen toplumsal ve kiiltiirel baglamlardan etkilenmistir.
Ozellikle Hollywood’un altin ¢aginda (1927-1960) Tanri, genellikle dogrudan tasvir edilen bir figiirden
ziyade ilahi bir ses ya da dramatik olaylarin arkasindaki gériinmez gii¢ olarak resmedilmistir. XX. yiizyilin
ikinci yarisindan itibaren ise teolojik ozgurliiklerin genislemesi ve sinematik tekniklerin evrimiyle birlikte
Tant’nin insan formunda temsili yayginlasmistir.®0 Ornegin, Morgan Freeman’in rol aldigt modern
tasvirler (Bruce Almighty ve Evan Almighty), Tant’y1 insana yakin ve anlasilabilir bir figiir olarak sunarken,
yine de bu temsillerin Hiristiyan teolojisiyle olan iligkisi elestiri konusu olmustur. Bu tiir filmlerde,
Tanr’'nin hem askin hem de ickin yonleri dramatik bir arac olarak kullanilarak seyircilerle daha derin bir
bag kurmanin hedeflendigi disuntlmiistir.

Hiristiyanlikta Tanr’nin tasvirine yonelik teolojik sinirlamalar, sinemada soyut, metaforik ve alegorik
anlatimlart da beraberinde getirmistir. Terrence Malick’in The Tree of Life (2011) filminde gorildigu tizere,
Tanrt bazen doganin ihtisaminda veya insan deneyiminin derinliklerinde gizlenmis bir varlik olarak temsil
edilmistir. Boyle bir yaklasim, Tanri’nin dogrudan temsilinden kaginirken, O’nun varligini sinema sanatinin
imgesel giiciiyle kavramaya calisir. Hiristiyanligin teolojik mirast ve modern sinemanin anlatt araglart bir
araya geldiginde, Tanri tasviri yalnizca bir estetik sorun olmaktan ¢ikar ve insanin ilahi olani anlama
arzusunu yansitan derin bir metafizik arayisa dontstr.+

2.1. Modern Bir Anlat1 Igerisinde Anti-Modernist Bir Tanr1 Imajinasyonu: Lucifer

Tom Kapinos imzasini tastyan Netflix yapimli Lucsfer, Hristiyanlik mitolojisine dayanan bir kurguyla
harmanlanmis bigcimde Tanr figliriine geleneksel anlayislarin 6tesinde bir yaklagim getirmektedir. Neil
Gaiman’in The Sandman ¢izgi romanindan uyarlanan dizide Baba Tanri, yaratict unsur olmasinin yaninda
duygusal baglar kurabilen insani bir figlir olarak izleyicinin karsisina ¢itkmaktadir. Bu dogrultuda dizinin
ana karakteri Lucifer Morningstar (seytan) ile Tanri arasindaki iligki, teolojik bir sorgulamanin yaninda
karmastk aile dinamiklerinin de bir yansimasidir.

Dizide Baba Tanri, klasik teolojideki kusursuz ve erisilmez bir yaraticidan ziyade sevgisi ve hatalariyla
yiizlesmeyi bilmesi ile bir aile babast profili seklinde sunulmustur. Ozellikle Lucifer’in Tanrt ile olan
iliskisinin hem bagkaldirt hem de 6zlem ekseninde degerlendirilmesi, Tanr’nin yalnizca otoriter bir figiir
olarak degil, ayn1 zamanda bir ebeveyn olarak ele alinmasina imkan olusturmaktadir. Dizinin kendi baglami
icerisindeki bu yaklagim bi¢imi, insanlik ile kutsallik veya yer ile gk arasindaki ¢izgiyi bulaniklastirarak
izleyiciyi hem felsefi hem de duygusal bir yolculuga ¢ikarma hedefine yoneliktir.

Lucifer dizisinde Dennis Haysbert’in canlandirdigt Baba Tanr’nin gorsel tasviri, O’nun insancil
yaklagimini destekler mahiyettedir. Tanri figiirinin genellikle beyaz tenli ve uzak bir otorite olarak
resmedildigi Batt sanatinda Haysbert’in sade, sicak ve karizmatik bir baba imaji ¢izmesi dikkat ¢ekicidir. Bu
anlamda minimalist kiyafet tercihleri ve abartisiz bir durus, Tanr’nin ginlik hayatta insanlarla bag
kurabilen yonint 6n plana ¢ikarir. Haysbert’in derin sesi ve ifadeleri hem bilgelik hem de sevgi dolu bir
baba figiirii olusturma ¢abasinda buytk rol oynamaktadir.®

40 Burnette-Bletsch, “God at the Movies”, 311-313.
4 Oner, Netflix Sinemasmda Huristiyan Sembolizmi, 189-190.
42 Lloyd Baugh, Imaging the Divine: Jesus and Christ-Figures in Film (Maryland: Rowman & Littlefield Press, 1997), 66-68.
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Sekil 3. Lucifer digisinde Baba Tanr: roliine hayat veren Dennis Haysbert.?

Dizide Tanr’nin insani yonlerinin bu kadar belirgin bir sekilde islenmesi, bazi izleyiciler i¢in teolojik
acidan tartismali  bulunabilir. Geleneksel anlayislarda Tanr’nin  kusursuzlugu ve mutlak otoritesi
vurgulanirken, dizide onun hatalarini kabul edebilmesi ve sevdikleriyle bag kurmaya calismast oldukca
dikkat ¢ekicidir. Ancak bu yaklasim, Tanri’nin ilahi dogasint elestiriye agsa da onu izleyici i¢in daha
erisilebilir ve sorgulanabilir bir karakter haline getirir.*

Dizinin kurgusunda Tanr’min yeryiiziine indirilmesi, onun igin Incillerde kullanilan “Giklerdeki
Babannuz?# itadesini anlam yitimine ugratmaktadir. Tanr’nin bu beklenmedik inisi, dizideki hikayenin
devam edebilmesi ve gec¢miste yasanan catisma ve kaotik durumlarin telafisi acgisindan Onem arz
etmektedir. Bu anlamda Tanri’nin gelisiyle birlikte hikayenin ana karakterleri tamamlanmakta ve dolayisiyla
kurgu butinligi saglanmaktadir. Dizide bir aile babast seklinde yansitilan Tanri, uzun siire ayri kaldig
evlatlartyla hasret giderme telasindadir. Bu dogrultuda evlatlarinin (Lucifer, melekler ve iblisler) ¢alisma
ortamlarini gézlemleyen Baba Tanri, onlarla aksam yemeklerinde bir araya gelmekte ve zaman gegirmeye
gayret gostermektedir. Bitiin bunlari yaparken de diinyevi babalardan rol ¢almakta ve miimkiin oldugunca
bu dinyanin kurallarina gore hareket etmektedir.*

Lucifer dizisinde Tanri, insani bir formda betimlenerek hesap verebilir bir varlik olarak sunulur. Bir
insan bedenine sahip olarak yerytiziinde bulunan Tanri, insanlar tarafindan gériilmesine ragmen ¢ogu kisi
onun gercek kimligini fark etmez, ¢linkd bu durum onlara inanilmaz gelir. Lucifer’in ¢evresinde bulunan
ve Tanr’nin kimliginin farkinda olan karakterler ise O’nun gercekten Tanrt oldugundan haberdardir. Bu
bilgiye ulastiktan sonra ise ona soru veya hesap sorma cesareti gosteritler. Bu ¢ercevede en sert elestiriyi
Lucifer’in dinyadaki sevgilisi Chloe yapar. Chloe, Tanr1 ile yuzlesmesinde su sozletle Tanri’ya sitem eder:
“Gergekten kitii bir babasiniz. Tabii cok mesgul oldugunnzdan eminimy diinyaye, giinesi ve kdinats yarattinz. Ancak
Lucifer konusunda tamamen yanildiniz. Yaramazlik yapt: diye bir evlads evden atmazsimiz ki. Onunla yiizlerce yil
konugmanmatk nedir? Bu son derece acumasizea.”* Bu sikayetler, Tanr’nin evrenin diizeniyle ilgili islerde basarils,
ancak evlatlartyla olan iligkilerinde yetersiz oldugu iddiasint ortaya koyar. Dizide, Tanr’nin dinyaya gelis
nedenlerinden biri de bu yetersizligi gidermek ve ¢ocuklartyla daha iyi bir iletisim kurmaktir.

Filmde dikkat ¢ekici bir diger unsur, Kutsal Kitap’ta Tanr’nin yanilmasi, hata yapmasi, pisman olmast
ve kandirilmasi gibi ifadelerin mecazi bir ¢ergeveden ¢ikarilarak daha somut bir sekilde ele alinmasidir.
Buna ek olarak Tanr’nin bir kadinla iliski kurmasi, emekliligini ilan etmesi ve ¢ocuklart tarafindan strekli
azarlanan bir figiir olarak tasvir edilmesi, dizinin anlatisinda onun rolinin hafifletildigi izlenimini

43 Kapinos, Lucifer, S5/B8, 00:47:13-00:53:22.
4 Robert K. Johnston, Ree/ Spirituality: Theology and Film in Dialogne (Michigan: Baker Academic Press, 2000), 182-185.
¥ Mat.6:9.

4 Kutter Callaway - Dean Batali, Watching TV Religionsly: Television an Theology in Dialogne (Michigan: Baker Academic Press,
20106), 127-129.

47 Kapinos, Lacifer, S5/B10, 00:11:10-00:12:25.
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uyandirir.® Hiristiyan inanct geregi sorgulanamaz ve ulu bir varlik olarak kabul edilen Tanri, bu yapimda
siradan bir birey gibi elestirilere agik ve hesap sorulabilir bir pozisyonda resmedilir. Bu durum, izleyicinin
algisinda Tanr’nin otoritesinin sarsildigint ve yerinin bir baska varlik ya da mekanizma tarafindan
dolduruldugunu gosterir.

Dizide, Tanr’nin emeklilige ayrilmastyla ilgili hikaye, onun yerine daha adil ve kararlarinda bir meclise
(panteon) danisan oglu Amenadiel’in ge¢mesiyle devam eder. Bu senaryoyla Tanr1 diizenin disina itilmis ve
arttk dunyadaki rolleriyle baglantisiz  hale getirilmistir. Lucifer dizisinde, Tanr’nin karsisinda
konumlandirilan seytanin, insani zaaflarla dolu bir varlik olarak tasvir edilmesi, izleyicinin ona empati
duymasini saglamaya yoneliktir. Bu sekilde hata yapan bir insanin affedilmeyi beklemesi gibi seytanin da
affedilmeye layik bir varlik oldugu dusiincesi aktariir. Boylece goksel varliklarla diinyevi varliklar
arasindaki ayrimlar belirsizlestirilmek istenir. Burada odaklanilan asil mesele, Tanr’nin iradesidir. Yaratict
olarak Tanri’nin, seytani cezalandirmast ve onu alt seviyeye indirgemesi, tamamen onun kendi tercihidir ve
bu karara itiraz etmek mumkin degildir. Ancak dizide meleklerin bile yapamayacagi bu gorevi insanlar
Ustlenir; seytant daha yumusak bir karaktere biiriiyerek onu Tanr’nin géziinde yeniden yliceltmeye ¢alisir.
Bu tasvir, Tanr’nin taviz veren bir figlir olarak sunulmasina yol agar ve nihayetinde Tanri, islevini yerine
getiremedigini dustinerek emeklilige ayrilir. Bu durum, Tanri’nin modern dizene ayak uyduramadigi ve
insan zihnindeki geleneksel yerinin sarsildigi algisint olusturur.*

Lucifer dizisindeki Tanr1 betimlemesi, bu degisimleri gorsel olarak da ortaya koyar. Lucifer karakteri
modern ve stk giyim tarziyla (takim elbise gibi) izleyicinin ilgisini ¢ekip popiler kiltiirii temsil ederken,
Tanrt eski bir hirka ve c¢ariklarla dinyadan bihaber bir figiir olarak tasvir edilir. Bu kontrast, izleyicinin
bilingsizce seytanin tarafini tutmasina yol agmaktadir. Dogal olarak bu durum, Tanr’nin yenilgisini ve
Lucifer karakteri araciligtyla himanizm ve sekilerizmin zirvesine ulagan insanin zaferini simgeler
niteliktedir.?

2.2. Alayc1 ve Elestirel Bir Tanr1 Tasviri: The First Temptation of Christ

Brezilyali komedi grubu Porta dos Fundos’un 2019 yilinda yayinladigi The First Temptation of Christ
filmi, dinsel figiirleri hiciv yoluyla ele alan kurgusal bir yapimdir. Film, Isa’nin 30. yas giinii kutlamast
sirasinda ailesi ve cevresindeki iliskileri konu alir. Bu baglamda Baba Tanri, geleneksel Hristiyan
teolojisindeki mutlak otorite ve kutsallik simgesinden farkli bir sekilde, insanilestirilmis ve mizahi bir figiir
olarak tasvir edilir.>!

Filmin kurgusal anlatisinda Baba Tanri, Isa’nin biyolojik babast olarak sunulmakla birlikte otoriter bir
yaraticidan ziyade siradan bir baba figiirtine indirgenmistir. Bu tasvir, dinsel metinlerdeki Tanr1 algistyla
alay eden bir yaklasimla sekillenir.?? Tanrr’nin rolii, Isa’nin kimlik arayisint ve ilahi gérevini sorguladigt bir
ortamda, geleneksel baba-ogul iliskisindeki ¢atismalari ve sevgi baglarini hicvetmek icin kullanilir.

Filmin gorsel anlatisinda Baba Tanr figird, fiziksel gérinimi ve davranmglaryla alistlmis kutsal
tasvirlerden radikal bir sekilde ayrilir. Tanri, beyaz saglt ve sakallt bir figiir olarak sunulsa da bu geleneksel
ikonografik 6zellikler, ciddiyetin aksine mizahi bir baglama oturtulmustur. Siklikla kendinden emin, bazen

4 Margaret R. Miles, Seeing and Believing:Religion and 1 alues in the Movies (Boston: Beacon Press, 19906), 88-90.
¥ Oner, Netflix Sinemasmda Huristiyan Sembolizmi, 195-200.
50 Oner, “Hiristiyan Mitolojisinin Sinemaya Yanstmalart: Lucifer Dizisi Ornegi”, 250-252.

51 Daniele Costa Silveira, “Porta dos Fundos and the Boundaries of Religious Humot in Brazil”, Brazgilian Cultural Studies 8/1
(2020), 112.

52 Pedro Henrique Oliveira - Thiago Silva Gomes, “God as a Flawed Father Figure: Satirical Portrayals in Modern Media”,
Comedy Studies 12/1 (2021), 8.
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kibirli ve kimi zaman sorumsuz davranislari, onu klasik Tanri tasvirlerinden uzaklastirarak karikatirize bir
figlir haline getirmektedir.

Sekil 4. The First Temptation of Christ filmindeki ana karakterler. Soldan saga dogru
Baba Tanrs, Meryem ve Isa Mesih.™

Tanr’nin giyimi ve durusu, kutsalligin sembollerinden ziyade modern bir bireyi andirir. Filmde Tanrt
icin kutsal bir 151tk ya da ihtisam yerine, insani zayifliklar1 ve siradanliklart yansitan bir goriinim tercih
edilmistir. Bu minimalist ve alayci yaklasim, dini figiirlerin giindelik yasamda nasil algilanabilecegini
sorgulayan bir perspektif sunmaktadir.ss

Baba Tanrt’nin bu sekilde tasvir edilmesi, 6zellikle Hristiyan izleyici kitlesi arasinda biiyiik tartismalara
yol agmistir. Film, Tanr’nin kutsalligini ve otoritesini karikatirize ettigi gerekgesiyle yogun elestiriler almis
ve bazt dini gruplar tarafindan sansir talepleriyle karsilanmistir. Bununla birlikte filmin amaci, kutsal
figtirlere yonelik geleneksel algilart sarsarak dini ve toplumsal elestiri alaninda yeni bir tartisma yaratmaktir.
Bu tasvirin bir diger elestirisi, Tanrt’yt tamamen insani zayifliklara indirgemesi ve bunun izleyici igin
kutsallik kavramint asirt derecede basitlestirmesidir. Ancak bu, filmin mizahi ve elestirel tslubuyla
uyumludur. The First Temptation of Christ, Tant figlrtind yalnizca bir inang objesi olarak degil, aynt zamanda
toplumsal normlar ve gli¢ dinamikleriyle ilgili bir elestiri aract olarak kullanmay1 6n plana ¢itkarmaktadir.se

Kara mizah turinde ¢ekilen bu filmde, Tanrt tpki Laucfer dizisinde oldugu gibi yine yan rolde
izleyicinin karsisina cikmaktadir. Filmde Isa’nin 30. yas giinii kutlanmaktadir. Bu toplantida Incillerde ismi
gecen ve Isa’nin hayat hikayesi etrafinda konumlandirilmis cogu kisi yer almaktadir. Konuklar arasinda en
matjinal olant ise Baba Tanrr’dir. Ancak onun gercek kimligi konusunda haberdar olan kisiler yalnizca
Meryem ve Marangoz Yusuftur. Isa ise cocuklugundan beri annesinin kendisine anlattigr iizere Tant’yt
amcast olarak bilmektedir. Filmin kurgusal gercekligi icerisinde Tanrt’nin Isa’ya babast oldugunu agiklamast
ve bu sayede ona bir misyon vererek biitin insanlart bu dogrultuda uyarmasi yer almaktadir.s

Kara komedi turtindeki filmler, toplumun kutsal olarak gérdigu degerleri siradan olaylarmis gibi ele
alarak alayct bir yaklasim benimseyebilir ve mesaj verme kaygisint 6n planda tutabilir. Bu tirde ¢ekilen
orneklerden biri olan The First Temptation of Christ filminde de Hiristiyanligin temel figtirleri olan Baba
Tanri, Isa ve Meryem ile bu figiirlerin etrafindaki olaylar, siradan bir anlatim tarziyla islenmektedir. Bu
durum yalnizca Hiristiyan toplulugunda degil, genel izleyici kitlesinde de tepki cekebilecek sahneler

5 Ana Beatriz Martins, “Deconstructing Sacred Imagery: Humor as a Tool for Theological Critique”, VZsual Anthropology
Review 35/1 (2019), 34.

5 Put, The First Temptation of Christ, 00:35:10-00:44:32.
% Martins, “Deconstructing Sacred Imagery: Humor as a Tool for Theological Critique”, 37.

5 Luiz Catlos Fonseca, “Censorship and Religious Sensitivities in Brazilian Digital Media”, Latin American Film Studies 15/2
(2020), 45.

Mariana Fernandes Pereira, “The Old Testament God in Popular Culture: Violence and Authority”, Journal of Religion and
Film 25/4 (2021), 72.
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yaratmistir. Ornegin filmde Tanri figiri diinyevi alana indirgenerek kutsalligi ve erisilmezligi
zayiflatilmistir. Bunun yaninda Tanri sakaci, rahat ve pasif bir karakter olarak sunulurken, ayni zamanda
cikarci, kiskang ve ahlaki zaaflarla donatilmis bir figlir olarak betimlenmistir. Bu tasvirlere ragmen Tanri
hala giiven duyulan bir varlik olarak tanitilir; ancak bu giiven, zorunluluk ve korku kaynaklidir.

Tanrr’ya yonelik elestirilerin 6ne ¢iktigt hem Laucifer hem de The First Temptation of Christ filmlerinde
mitolojik unsurlarin modern yorumlart dikkat ¢cekmektedir. Bu yapimlarda yeryiiziine indirilen Tanr’nin
insanlar gibi yasadigt ve insani zaaflarla dolu oldugu anlatilari islenir. Boylece fiziksel ya da eylemsel
anlamda tam olarak kavranamayan Tanrt kavrami, daha gérintr ve sorgulanabilir bir hale getirilir. The First
Temptation of Christ filminde bu sorgulama, Ogul Isa karakterinin su sézleriyle agiga cikar: “Senin tarzina
katildigim siylenemes. Suf edlencesine bir babaya oglunu dldiirtmek, herkesi oldiiriip bir sebhri tasa cevirmek, Yunus'u bir
ay boyunca balinanin karninda tutmak... Bunlar yanls seyler.”’s Tanr’nin bu elestirilere verdigi tepki yalnizca
sessiz kalmak olur ve bu durum, dolayli bir sekilde suglamalari kabul ettigini dustindurar. Boylece
hesaplasma yalnizca Isa ile Baba Tanri arasindaki bir mesele olmaktan cikar, izleyicinin genel olarak
Tanrr’ya hesap sorabilecegi bir diistince bigimi ortaya atilir.

Filmler izleyicilerde boyle bir etki birakirken, daha elestirel bir gézle inceleme yapanlar icin farkli bir
bakis acist sunar. Sinemanin gorsel glictyle yonlendirdigi izleyici, yénetmenin belirledigi dogrultuda bir algi
gelistirirken, filmi okuma gayretinde bulunan kisiler icinse sunulanin Otesinde gizlenen anlamlar
barindirabilir.?* The First Temptation of Christ ve Lucifer gibi yapimlarda Tanri elestirisi, Hiristiyan tanrisindan
cok, Eski Ahit’teki Tanr’ya yonelik bir yaklasim sergiler. Cezalandirici, pisman olan ve kimi zaman
acimasiz bir sekilde hareket eden Eski Ahit Tanrisinin 6zellikleri, bu yapimlarda ele alinan tanri figtirtinde
one ctkar. Bu durum, The First Temptation of Christ filminin tamamlayicist olan ve ayni ekip tarafindan
cekilen, The Last Hangover filmindeki su diyalogda da aciklik kazanir: “Iyi dinle Bart (Bartolomens)! Karsindaki
adam Yeni Ahit Tanrist degil. Sevimli, edlenceli ve dag tepelerinde insanlarla konusan biri dedil. Karsindaki, Eski Abhit
Tanrist! Ugnrumdan altm develer atan, Tbrabim’e odlunu oldiirmesini emreden Tanr.”’® Bu elestiriler, Yeni Ahit'in
merhamet dolu Tanrist ile Eski Ahit’in sert ve cezalandirict Tanrist arasindaki fark: vurgular. Yeni Ahit’te
Tanr’nin oglu Isa, insanlart cezalandirmak yerine giinahlarint sirtlanarak kendini feda eden bir figiirdiir.
Incillerdeki anlatima gore Isa, karanliklart aydinlatan bir 1sik, yanlslart sirtlayan bir kuzu ve takipgilerine
dogru yolu gosteren bir 6gretmendir. Bu perspektif, Eski Ahit Tanrisini elestirilerin odagina yerlestirirken
Yeni Ahit Tanrisinin merhamet dolu dogasini ve insanlarla kurdugu iliskiyi 6n plana cikarir.

2.3. Sefkat ve lyilegtirme Baglaminda Tanr’nin Kadin Formunda Gésterilmesi: The Shack

The Shack (2017) filmi, Stuart Hazeldine tarafindan yonetilen bir yapimdir. Film, ana karakter Mack
Phillips (Sam Worthington)’in derin kayip ve actyla miicadelesini merkeze alir. Mack, kiigiik kizit Missy’nin
bir kamp gezisi sirasinda kacirilip dldirtlmesinin ardindan inang krizine sturtklenir. Hayati keder ve 6tke
icinde daglan Mack, Tanrr’dan ve ailesinden uzaklasmaya baglar. Tam bu noktada aldigi gizemli bir
davetiye, onu trajedinin yasandig1 yere, yani ormandaki bir kulibeye geri dénmeye ¢agirir. Mack, burada
Tanrr’y1, Isa Mesih’i ve Kutsal Ruh’u temsil eden ti¢ karakterle karsilasir.s!

Filmde Tanr figird, hikayenin hem duygusal hem de teolojik merkezini olusturur. Baba Tanrti,
“Papa” adiyla Afro-Amerikalt bir kadin (Octavia Spencer) olarak temsil edilir. Bu kisilestirme, Mack’in
geleneksel tanrt algisint sorgulamasina ve yeni bir perspektif gelistirmesine olanak tanir. Isa (Avraham Aviv
Alush) ve Kutsal Ruh (Sumire Matsubara) ise Mack’in ruhsal yolculugunda rehberlik eden teslisin diger iki

8 Put, The First Temptation of Christ, 00:40:22-00:40:32.

% Rodrigo Cavalcanti, “Religious Satire in Contemporary Cinema: Subverting Sacred Archetypes”, Journal of Media and Religion
21/9 (2022), 91.

60 Rodrigo Van Der Put, The Last Hangover (Film, 2019), 00:17:40-00:18:50.
01 William Paul Young, The Shack: Where Tragedy Confronts Eternity (London: Hodder and Stoughton, 2017), 5.
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unsuru olarak hikayeye dahil olur. Bu t¢ karakter, Tanr’nin sevgi, merhamet ve adalet gibi farkli yonlerini
Mack’e deneyimletirken, onun acistyla ylizlesmesine ve affetme siirecine baglamasina yardimct olurlar. ¢

ekil 5. The Shack adli yapimda Hiristiyan tanr: anlayisinin iic unsuru ve filmin basroli
$ Jap 0y 12, ¢ s
Mack Philips. Soldan saga dogrn Isa Mesih, Mack, Tanr: ve Kutsal Rub.”

The Shack filmindeki Tanrt tasviri, Hristiyan teolojisindeki Tanr’nin cinsiyet kavramint asan dogasin
vurgulamaktadir. Hiristiyanlikta Tanri, her ne kadar Baba Tanrt olarak isimlendirilse de Kutsal Kitap’ta
O’nun hem “baba”* hem de “anne”® o6zelliklerini tasidigina dair gesitli gondermeler bulunmaktadir. Bu
baglamda, Tanr’nin bir kadin olarak gosterilmesi, sadece anlatiya dramatik bir derinlik katmakla kalmaz,
ayni zamanda Tanr’'nin evrensel ve bireysel ihtiyaglara gbre farkli sekillerde algilanabilecegini de ifade
eder.s6 Bu dogrultuda Mack’in iyilesme ve hayata bakis agisint degistirme surecinde sefkatli bir Tanri
figlirti, travmalartyla ylzlesmesini kolaylastiran metaforik bir arag islevi gérmektedir.

Filmde, Baba Tantt siyahi bir kadin, Kutsal Ruh Asyalt bir kadin ve Isa ise daha geleneksel bir sekilde
Orta Dogulu bir erkek olarak temsil edilir. Bu tasvirler, 6zellikle Tanr’nin erkek figtiriiyle 6zdeslestirildigi
geleneksel Hiristiyan anlayisina meydan okuyarak Tanri’nin cinsiyetsiz ve evrensel dogasini vurgulamayi
hedeflemektedir.’” Filmin teslis doktrinine yaklasimi, Tanri’nin ti¢ unsurdan olusan yapisini somutlastirarak
izleyicilere daha anlasilir bir bicimde sunmay1 amaglamaktadir. Ancak Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’un ayni
anda fiziksel varliklar olarak tasvir edilmesi, Hiristiyanliktaki geleneksel teslis anlayisindan sapma olarak
kabul gbérmektedir. Teslisin soyut bir Ogreti olarak kalmast gerektigini savunan teologlar, bu tir
gorsellestirmenin kavramsal karmasikligt basitlestirdigi elestirisini yapmaktadir. Bununla birlikte film,
Tanr’nin her bir boyutunun insanlar arasindaki iliskiyi nasil donustirebilecegini gostermesi agisindan
yenilikgi bir yaklasimi da temsil etmektedir.s

Film, Tanr’nin kadin olarak tasvir edilmesini sadece teolojik bir ara¢ degil, aynt zamanda izleyiciyle
empati kurmay1 amagclayan bir sinematik tercih olarak da kullanir. Octavia Spencer’in canlandirdigi Tant
karakteri, sicak ve anlayish bir portre gizerek izleyiciyi Mack’in hissettiklerini daha derinden kavramaya
yonlendirir. Bu tasvir, geleneksel Tanrt anlayisina meydan okurken, Tanr’nin sevgi, bagislama ve insanlarla
iletisim kurma kapasitesine dair ¢ok yonli bir bakis acist sunmaktadir. Anlati, Tanr’nin insan algistyla
sinirlt olmadigini ve her bireyin ihtiyaclarina gore farkli sekillerde ortaya ¢ikabilecegini vurgulamaktadir.

2 Young, The Shack: Where Tragedy Confronts Eternity, 10-15.

03 Hazeldine, The Shack, 00:45:52-00:49:12.

64 Mat.6:9.

0 Ysa.66:13.

% Elizabeth A. Johnson, She Who is: The Mystery of God in Feminist Theological Discourse New York: Crossroad Press, 1992), 112.

67 Serife Ozketen Catalkaya, “Feminist Teolojinin Eril Tanri Elestirisi Baglaminda Bir Degerlendirme”, ATEBE 11 (2024),
57-78.

08 Alister E. McGrath, Christian Theology: An Introduction New Jersey: Wiley-Blackwell Press, 2019), 78.
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The Shack filminde Tanr’nin kadin formunda gosterilmesi, bazi geleneksel Hristiyan gruplari
tarafindan elestiriyle karsilanmustir. Elestiriler, Tanr’nin Incil’de genellikle baba olarak ifade edilmesine
dayansa da film, bu tasviri sinurlayict olmaktan ¢ok genisletici bir anlayisin pargast olarak gorir. Filmde
Tanr’nin bir kadin olarak sunulmasindaki amag, onun dogasini daha kapsayici bir sekilde tanimlamaktir.™
Bu anlamda film, Tanr’nin gérinusinin kisinin bireysel ihtiyaclart ve deneyimleri dogrultusunda
sekillendigi fikrine odaklanmakta ve bu fikri dramatik bir sekilde sinema kanaliyla izleyiciyle
bulusturmaktadir.

2.4. Kadin ve Yagh Bir Adam Seklinde ki Farkli Formda Tant1 Tasviti: Dogma

Dogma (1999), Kevin Smith’in yazip yonettigi ve dini inanglarla modern yasami bir araya getirmesiyle
tartismall bir anlati sunan fantastik komedi turtindeki filmdir. Film, Hiristiyanlik 6gretilerini ve Katolik
inanglarint mizahi bir sekilde ele alirken, Tanr’nin insanlk tzerindeki etkisini ve iradesini sorgulatan bir
hikayeyle izleyicinin karsisina ¢ikmaktadir. Dogma, dismus iki melek olan Bartleby (Ben Affleck) ve Loki
(Matt Damon)’nin, bir kilisenin doktrin boslugunu kullanarak Cennet’e geri dénme planlarini konu alir.
Ancak bu plan, Tanr’nin degismezligini tehdit ederek evrenin dengesini bozacak bir felakete yol acabilir.
Bu durum, Tanrr’nin iradesini yerine getirmek tizere secilen Bethany Sloane (Linda Fiorentino) adli siradan
bir kadini, bir grup sira dist mittefikle birlikte olaylart durdurmaya sevk eder.”

Filmde Tanri, hikayenin merkezinde yer alan ancak dogrudan uzun stre gbériinmeyen bir roldedir.
Tanri, genellikle evrenin diizenini koruyan ve insanlikla dogrudan iletisim kurmaktan ziyade dolaylt
yollardan miidahalede bulunan bir gii¢ olarak tasvir edilir. Tanr’nin fiziksel varligt filmde yalnizca sonlara
dogru ortaya ¢ikar ve bu roli Alanis Morissette Ustlenir.”? Bu tasvir, Tanr’nin insan algisinin Stesinde bir
varlik oldugunu ve ayni anda hem erisilebilir hem de anlasilmast gii¢ bir karakter sergiledigini
yansitmaktadir.

Dogma, modern din elestirisini hiciv ve mizahla harmanlayan bir yapim olarak 6n plana ¢itkmaktadur.
Film, bir yandan dinin dogmatik yapisint sorgularken diger yandan Tanri kavramina gelenceksel teolojik
anlayislarin Otesinde bir yaklasim sunmaktadir. Dogma’daki Baba Tanr figiirt, Hiristiyan teolojisindeki
mutlak otorite ve kudret simgesi olmanin Otesinde yaratici, mizahi ve insani O6zellikleriyle dikkat
cekmektedir. Bu anlayis cercevesinde filmde olusturulan Tann tasviri, geleneksel algilara meydan okuyan,
yenilikci bir perspektifle izleyicinin karsisina ¢ikmaktadir.

9 Hazeldine, The Shack, 00:45:52-00:49:12.

0 Bruce A. Ware, Father, Son, and Holy Spirit: Relationships, Roles, and Relevance New York: Crossway Press, 2020), 45.
" Kevin Smith, Dogma: The Screenplay New York: Miramax Books, 2000), 7-15.

72 Smith, Dogma: The Screenplay, 25.
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Dogma filminde Tanri, diger yapimlardan farkli olarak iki sekilde tasvir edilir. Tlk olarak Tanr’nin bir
insan formunda, yash bir adam olarak dinyada gezindigi gorilir. Bu tasvir, geleneksel Tanri algisina
uygundur, ancak bu haliyle Tanri, dismus melekler tarafindan saldirtya ugrar ve bilincini kaybeder. Bu
durum, klasik Tanri tasvirine yonelik bir elestiri niteligi tasir; Tanri’nin zayiflik gostermesi, onun mutlak
kudretinin sorgulanabilir oldugunun gostergesidir.” Filmin sonunda Tanri, ikinci formunda, Amerikali
sarkict Alanis Morissette tarafindan canlandirilir. Bu tasvir, Tanr’nin cinsiyet, yas ve gorinum gibi
sinirlamalardan bagimsiz oldugunu vurgulamak igin tercih edilmistir. Morissette’in Tanri figiiri hem
fiziksel gilizelligi hem de ¢ocukea bir oyunbazligi yansitmaktadir. Tanr’'nin sessizligi (hic konusmamast) ve
yalnizca yiz ifadeleriyle iletisim kurmasi, onun siradan dilin Otesinde bir varlik oldugunun sembolik
bicimde anlatimudir. Tanr’ya yonelik boyle bir tasvir, kutsalligin insan algilarinin 6tesindeki dogasini
vurgularken, aynt zamanda O’nun mizahi ve neseli yonlerine de dikkat ¢ekmektedir.™

Sekil 7. Dogma filminde Tanr: karakteri igin tercib edilen Alanis Morissette.”

Filmde Tanr’nin tasviri, dinin dogmatik yapisina yonelik elestirilerle dogrudan baglantilidir. Dogrma,
Ozellikle Hristiyanlik inanglarinin katt kurallara ve ritiellere dayalt yapisini sorgulamaktadir. Tanr’nin
sevecen, mizahi ve bagislayict dogasi, bu dogmalarin aksine, sevgi ve anlayts temelli bir inang sistemini
temsil etmektedir. Tanr’nin iki formda sunulmasi, insan algisinin kutsalligr sinirlama egilimini elestirmek
icindir. Yash adam formunda zayiflik gosteren Tanri, geleneksel Tantt anlayisindaki otoriteye yonelik bir
elestiri getiritken, Morissette’in neseli ve sira dist tasviri, kutsalligin dinamik ve yaratict dogasini
yansitmaktadir. Bu durumda film, Lucfer ve The First Temptation of Christ yapimlariyla ortak bir temaya, yani
Eski Ahit'teki sert mizac¢lh Tanrt anlayisinin elestirilmesi ve yerine Yeni Ahitin sevgi Tanrisinin
getirilmesiyle bitiinlestirilen bir yapiya sahiptir.”

Filmin ikinci kisminda yer alan Tanr’nin sessizligi ve sinirlh mudahalesi, 6zgir irade ve kader
arasindaki dengenin 6n plana ¢ikarilmast icin tercih edilmis bir baska 6nemli mesajdir. Insanhgm kendi
hatalarint ve sorumluluklarini tstlenmesi gerektigi mesajiyla ilgili bu husus, Tanr’nin her seyi kontrol eden
bir otorite olmaktan ziyade bir yol gésterici olarak tasvir edilmesiyle desteklenmektedir.”

Dogma filmindeki Tanrt tasvirinin bir baska dikkat ¢ekici yonii de cinsiyet ve otorite algisini
sorgulamasidir. The Shack filminde Octavia Spencer 6rneginde oldugu gibi Dogma’da da yine bir kadin
olan Alanis Morissette’in Tanri rolii igin tercih edilmesi, Tanr’nin yalnizca erkek olarak algilanmasina
yonelik geleneksel 6nyargilara meydan okumaktadir. Tanr’nin hem giicli hem de neseli bir kadin figirt

73 Timothy K. Beal, Religion and Its Monsters (Oxfordshire: Routledge Press, 2008), 92.

"4 Brent S. Plate, Religion and Film: Cinema and the Re-creation of the World (New York: Columbia University Pres, 2017), 45-46.
75 Smith, Dogma, 01:45:13-01:48:25.

76 Catherine Keller, The Face of the Deep: A Theology of Becoming (Minnesota: Fortress Press, 2020), 33.

77 Plate, Religion and Film: Cinema and the Re-creation of the World, 45.
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seklinde sunulmasi, onun evrensel ve sinirsiz dogasint vurgulamaya yonelik bir mesaj olma huviyetine
sahiptir.’s

2.5. Adalet ve Diizen Tanrist: Bruce Almighty

Bruce Almighty (2003), Tom Shadyac’in y6nettigi, basroliinde Jim Carrey’nin oynadigi ve komedi ile
maneviyatt harmanlayan bir film olarak 6n plana ¢ikar. Film, ana karakter Bruce Nolan’in (Jim Carrey),
kendi yasamindaki zorluklarla miicadele ederken Tanri’nin rolini sorgulamasint merkeze alir. Buffalo’da
bir televizyon muhabiri olan Bruce hem kariyerinde hem de 6zel hayatinda talihsizliklerle karsilasmaktadur.
Bir dizi aksilik sonucunda Tantr’y1 suglayarak hayatindaki kot gidisatin tim sorumlulugunu ona yiikler.
Bunun tizerine Tanri, Bruce’a kendi glictinii gegici olarak devrederek isleri nasil yonetecegini géstermesini
ister.

Filmde Tanr karakteri, hikayenin hem doniim noktasint hem de ahlaki mesajint sekillendiren merkezi
bir rol oynar. Morgan Freeman’in canlandirdigi Tanr figtrG bilge, sabirlt ve mizah dolu bir tavir
sergileyerek izleyicilere Tanri’nin insan hayatindaki roline dair distindurtct bir perspektif sunar. Tanr,
Bruce’a dunyayr adil ve dengeli bir sekilde yonetmenin zorluklarini deneyimleme firsati tanimakla birlikte
bireysel sorumlulugun ve 6zgiir iradenin 6nemini de 6gretir. Bu siirecte Bruce, bagkalarinin isteklerini
karsilamanin ve evrensel dengeyi saglamanin distindiginden ¢cok daha karmastk oldugunu anlar.™

Bruce Almighty filminde, Tanri’nin dinyayt yonetme glct ve bu giiciin karmasikligt vurgulanmaktadir.
Tanr’nin kendi giiclerini gecici olarak Bruce’a devretmesi, Hiristiyan inancindaki Baba Tanr’nin sinirsiz
kudretini (omnipotent) mizahi bir sekilde kesfetmeye olanak tanimaktadir. Ancak bu giiclerin yalnizca
Bruce’un kisisel ¢ikarlari i¢in kullaniddiginda kaosa yol agmasi, Hiristiyan teolojisindeki “Tanr’nin plani”
anlayisint ima etmektedir. Bu, Tanr’nin insan hayatinda yalnizca bireysel istekleri degil, daha buytk bir
tyilik ve diizeni gozettigi inanciyla uyumludur.®

Filmin kurgusal yapisinda Tanri’nin tasviri, hikayeye bilgelik ve rehberlik saglayan bir mentor karakteri
olarak hizmet etmistir. Morgan Freeman’in sakin ve otoriter durusu, Tanr’nin kapsayict ve insanlara
bireysel 6zgtrlik tantyan dogasint simgelemistir. Bruce’un Tanrr’dan gelen giicti kullanma deneyimi, insan
arzularinin ve smurlt bilincinin ilahi planlar kavrayamayacagint gostermistir. Bu siiregte Tanri, Bruce’a
Ozgir irade, sorumluluk ve sevginin anlamini 6gretmektedir. Tanr’nin bu rold, hikayenin dramatik ¢atisint
gliclendiren ve ana karakterin dontstiimiini saglayan 6nemli bir unsurdur.!

Sekil 8. Bruce Almighty filmindeki Tanr: karakterine hayat veren Morgan Freeman.®

8 Johnson, She Who is: The Mystery of God in Feminist Theological Discourse, 112-113.

7 John L. Schellenberg, Divine Hiddenness and Human Reason (New York: Cornell University Press, 20006), 32-33.
80 Schellenberg, Divine Hiddenness and Human Reason, 34-35.

81 Johnson, She Who is: The Mystery of God in Feminist Theological Discourse, 89.

82 Shadyac, Bruce Almighty, 00:23:18-00:27:20.
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Filmdeki Tanrt tasviri, geleneksel dini metinlerde yer alan 6zelliklerle mizahi ve modern bir bakis
acisinl harmanlamaktadir. Tanri, yaratict bir giic olmasinin yaninda, empati kurabilen ve insan dogasin
anlayan bir figlir olarak sunulmaktadir. Film, bu tasviriyle Tanrt’y1 erisilmez bir otorite olmak yerine,
insanlarla iligkisel bag kurabilen bir varlik olarak tanimlamaktadir.®> Bu baglamda Tanri’nin fiziksel bir
bedende gorinmesi ve Morgan Freeman gibi bir aktorle temsil edilmesi, izleyicinin Tanrt’yt daha somut
bir sekilde algilamasini saglamaktadir.

Senaryo geregi Morgan Freeman secimi, Tanr tasvirine yonelik geleneksel beklentilere meydan
okumaktadir. Beyaz sakalli, yash bir erkek figtiriinden farklt olarak, Freeman’in modern, otoriter ve
sicakkanli gériinimi, Tanri’nin her bireyin zihninde farkli bir sekilde algilanabilecegi fikrini desteklemek
Uzere tercih edilmistir. Bu tasvir, Tanr’'nin evrensel bir varlik oldugunu, belirli bir 1rk veya cinsiyetle
sinirlanamayacagint ima etmektedir. Film, bu yaklasimiyla izleyiciye Tanr’'nin seklinin onun 6ztinden daha
az 6nemli oldugunu ve 6nemli olanin Tanr’nin mesajlari ve eylemleri oldugunu géstermektedir.

Kurgusal baglamda Tanr’nin insan formunda olmasi, hikayenin dramatik ve komik y6nlerini
dengelemeye hizmet etmektedir. Bruce, Tanri’nin yerine gecip onun guctini kullandiginda, yalnizca mizahi
durumlar ortaya ¢itkmaz; aynt zamanda Bruce’un kendi sinirlamalarint anlamast igin bir yolculuk baslar.
Tanr’nin fiziksel varligl, Bruce’un giicin sorumluluk gerektirdigini ve her bireyin 6zgiir iradesine saygt
gOsterilmesi gerektigini anlamasina yardimct olur. Tanri’nin rehberligi, Bruce’un algisal déniisumunt ve
karakter gelisimini destekleyen 6nemli bir yap1 tasidir.® Dolayistyla Bruce Almighty filmindeki Tanr’nin
fiziksel seklinin, gorsel bir tercihten ziyade filmin tematik anlatisina hizmet eden bir unsur oldugu
sOylenebilir. Freeman’in canlandirdigt Tanri, izleyiciyi ilahi giicin dogasint ve bu glicin insan yasamiyla
olan bagini sorgulamaya davet etmektedir.

2.6. Modern Bir Nuh Tufam Parodisi: Evan Almighty

Evan Almighty (2007), Tom Shadyac’in yonettigi Bruce Almighty filminin devami olup modern bir Nuh
Tufan1 hikayesi sunan komedi tiirtindeki yapimdir. Filmin hikayesi, Tanr’'nin Evan Baxter (Steve Carell)
adli bir ABD kongre tyesine, sel felaketi 6ncesinde bir gemi insa etmesini emretmesiyle baslar. Ana
karakter Evan, baslangicta Tanr’nin ¢agrisina stpheyle yaklagsa da siire¢ boyunca inang, itaat ve aile
degerleri gibi temalar1 kesfederek ruhsal bir dontsiim yasar. Bu noktada Tanri, hikayenin merkezi figlirt
olarak Evan’a rehberlik edip ona kisisel ve toplumsal sorumluluklarini hatirlatir. Bu baglamda film,
Huristiyanlikta Tanr’nin bireylerin yasamindaki roliinii mizahi bir dille ele almakla 6n plana ¢tkar.s¢

Filmde Tanr, insanlarla dogrudan iletisim kuran ve onlart yonlendiren bir mentor olarak
betimlenmektedir. Bruce Almighty filminde oldugu gibi Morgan Freeman tarafindan canlandirlan Tanri
figirti, Evan’a bir gemi insa etmesi gerektigini sOyler ve bu gorev araciligiyla onun ruhsal bir yolculuga
ctkmasint saglar. Tanr’nin Evan ile olan bu bireysel iliskisi, Hiristiyanlikta Tanr’nin insanlarla aktif bir
sekilde iliski kurdugu inancini yansitir. Tanr’nin rehberligi, sadece Evan’in gemiyi insa etmesi i¢in degil,
onun inancint derinlestirmesi ve hayata bakis acisint degistirmesi i¢in bir aragtir.®”

Evanin Tanr’nin c¢agrisina  yanit verme streci, Hiristiyanlikta iman ve itaat kavramlarin
vurgulamaktadir. Baslangicta Evan, Tanr’'nin talimatlarint yerine getirme konusunda isteksizdir ve
cevresindeki insanlar tarafindan alay konusu edilir. Ancak stire¢ ilerledik¢e Evan, Tanr’nin planinin kendi
anlayisini asan bir amact oldugunu fark eder. Evan’in suphelerinden kurtulup Tanri’ya giivenmesi,
Hiristiyan teolojisinde stkga vurgulanan, inancin insanin kendi smurli algilarinin 6tesine gecmesini
gerektirdigi fikriyle uyumludur.s

8 Charles Hartshorne, Ommnipotence and Other Theological Mistakes New York: SUNY Press, 1984), 115.

8 Bryan P. Stone, Faith and Film: Theological Themes at the Cinema (Manchester: Chalice Press, 2007), 75-77.

8 Timothy Keller, The Reason for God: Belief in an Age of Skepticism (New York: Dutton Press, 2008), 118.

86 Stone, Faith and Film: Theological Themes at the Cinema, 89.

87 John B. Cobb - David R. Griffin, Process Theology: An Introductory Exposition (London: Westminster Press, 19706), 72.
88 Cobb - Griffin, Process Theology: An Introductory Exposition, 72-75.
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Filmde ayrica aile ve toplumsal sorumluluklar, Tanr’nin insana yiikledigi gorevlerin bir parcast olarak
ele alinir. Evan’in ailesi baslangicta onun gemi insa etme siirecine anlam veremese de zamanla bu siirece
dahil olur ve aile iyeleri birlik icinde ¢aligmaya baslar. Aile dayanismast ve sevgisinin 6ne ¢tkarilmast,
Hiristiyanlikta ailenin kutsalligini ve toplumun temeli olarak goriilen rolint yansitir.® Evan’in bu siirecte
ailesiyle olan baglarint giiclendirmesi, Tanr’nin bireyleri yalnizca kendi ruhsal yolculuklarina degil, ayn
zamanda baskalartyla daha derin baglar kurmaya ¢agirdigini gosterir.®

Tanr’nin tasviri, hikayenin mizahi tonu ve manevi mesajt arasinda bir koprii gorevi gérmektedir.
Freeman’in Bruce Almighty filmindeki gibi sicak ve esprili yaklasimi, izleyiciye Tanr’nin yalnizca
cezalandirict bir figiir degil, ayn1 zamanda anlayssli, sevgi dolu ve insanlarin bireysel 6zgurliklerine saygi
duyan bir varlik oldugunu géstermektedir. Ozellikle Evan’in gérevini yerine getirirken yasadigt zorluklar ve
Tanr’nin sabirh rehberligi, filmin temel mesajini gliclendirir: Ilahi planlar, baslangicta anlamsiz gibi
gorinse bile sonunda bireyin biiyiimesine ve toplumun iyiligine hizmet eder.”

Kurgusal baglamda Tanr’nin sekli ve Morgan Freeman’in performansi, dini anlattyt modern bir
topluma uyarlama noktasinda etkili bir ara¢ olarak kabul gérmektedir. Tanr’nin fiziksel varligy, izleyicinin
Evan’in deneyimine daha fazla dahil olmasint saglamakta ve ilahi emirlerin soyut bir fikirden somut bir
deneyime donusmesine imkan vermektedir. Bu tasvir, Evan’in Tanrr’yla dogrudan bir iliski kurmasina
olanak tantyarak onun donistimini daha inandirict kidmaktadir. Bununla birlikte Tanri imajinasyonu,
izleyiciyi ilahi glictin insan yasamindaki yerini empati kurulabilir bir sekilde diisinmeye davet etmektedir.’

Sonug

Calisma, Hristiyan sinemasinda Baba Tanrt’nin antropomorfik temsillerini inceleyerek, modern gorsel
anlatinin gelenceksel teolojik gergeveleri nasil donustirdigint ve genislettigini ortaya koymustur. The
Shack, Dogma, Bruce Almighty, Evan Almighty, The First Temptation of Christ ve Lucifer gibi yapimlar, Tanr’nin
fiziksel bicimde goriiniir kilinmasint yalnizca estetik bir tercih olarak degil, ayni zamanda kutsalligt diinyevi
deneyimle bulusturma yoniinde bilingli bir anlati stratejisi olarak kullanmaktadir. Bu temsiller, Tantt’y1
mutlak bir otorite figuirinden ¢tkararak, izleyicinin duygusal, ahlaki ve varolussal diizeyde iliski kurabilecegi
bir varlik haline getirmektedir.

Analiz edilen yapimlarda Tanri'nin farkl irk, cinsiyet ve karakter &zellikleriyle sunulmasi, Hristiyan
inancindaki ataerkil ve monolitik Tanm tasavvuruna yonelik elestirel bir yeniden okuma imkani
sunmaktadir. Bruce Almightydeki bilge ve sabith Tann figiirt, The Shack’in kapsayict sefkatle sekillenen
annesel temsili ya da Dogma’daki oyunsu ve strprizli Tanrt formu, O’nun zamana ve kiltiirel baglama gore
farklt sekillerde tezahtir edebilecegini ima etmektedir. Bu ¢esitlilik, sinemanin Tanr figirint sabit ve
evrensel bir hakikatin temsilinden ziyade, yoruma agtk ve insan deneyimine ickin bir anlam alani olarak
yeniden kurdugunu gostermektedir.

Filmlerdeki bu antropomorfik temsiller, Tanr’nin mutlak gictinin yant sira sefkati, merhamet,
mizaht ve duygusal karmagikligi da kapsayan ¢ok katmanl bir figlir olarak sunulmasini saglamistir. Bu
durum, 6zellikle Lucifer dizisinde géraldigt tzere, Tanr’nin aile i¢i catismalarla sinanan bir “baba” figtirt
olarak tasvir edilmesiyle daha da belirginlesmistir. Tanr’'nin bu sekilde insani zaaflarla betimlenmesi,
teolojik tartismalar agisindan problem olustursa da izleyiciyle kurdugu empatik iliski bakimindan anlatisal
glict artirmaktadir.

8  Don S. Browning, Marriage and Modernization: How Globalization Threatens Marriage and What to Do About It (Michigan:
Eerdmans Press, 2003), 134.
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57.
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Calismadaki bulgular modern Hristiyan sinemasmnin kutsalligt soyut ve erisilmez bir dizlemde
birakmak yerine, giindelik hayatin, bireysel krizlerin ve igsel doniisimlerin baglaminda isledigini
gostermektedir. Bu yaklasim, izleyiciye Tanrt’y1 yalnizca teolojik bir kategori olarak degil, ayn1 zamanda
kisisel bir varlik olarak yeniden dusiinme olanagi sunmaktadir. Bu baglamda Tanri’nin sinemadaki temsili,
modern teolojinin pastoral ve kiltirel boyutlartyla uyumlu yeni bir anlati alani yaratmaktadir. Netice
itibariyle incelenen yapimlarda, Tanr’nin antropomorfik olarak temsil edilmesinin gorsel bir tercih
olmasindan ziyade modern izleyiciyle anlamli bir iletisim kurma stratejisi oldugunu ortaya koymaktadir.
Sinema, bu yoniyle geleneksel inang sistemlerinin sturlarini esneterek, Tanrt figirini hem bireysel
inanclara hem de kultirel cesitlilige agik bir bicimde yeniden tanimlamakta ve kutsalligin giinimiiz
dunyasindaki karsiligini sorgulayan dinamik bir platform sunmaktadir.
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Bu makale, Gualtherus Hendrik Albert Juynbollun Encyclopacedia of Islan Second Edition (EI?) kapsaminda kaleme
aldigr Sabi, Su‘'be b. el-Haccac, Ebt Davad et-Tayalisi, Muslim b. el-Haccac, Tirmizi, Raimhirmuzi ve Mizzl
maddelerinde yer alan muhaddislere iliskin degerlendirmelerini incelemektedir. Bu baglamda Batili bir arastirmacinin
hadis ilminde etkili olmus muhaddislere yonelik yaklasimint ve bu yaklasimin ardindaki temel motivasyonlart ve
belirleyici unsurlart ortaya ¢tkarmayt amaclamaktadir. 1lgili ama¢ dogrultusunda muhaddislere iliskin verdigi icerik
detayli sekilde ele alinmistir. Ozellikle miisterek ravi teorisi gibi isnad analizine iliskin agtklamalarinin muhaddislerle
ilgili degerlendirmelerine nasi yansidigina dikkat ¢ekilmistir. Muhaddislerin biyografisine ve eserlerine iliskin verdigi
malumatlarin yeterliligi metodolojik yaklasimi tizerinden degerlendirilmistir. Aktardigs bilgilerin tahkiki biiyiik 6lgtide
gerceklestirilmistir. Arastirma sonucunda Juynboll'un muhaddisletle ilgili kismen ilmi, sosyal, kisisel ve siyasi
unsurlart iceren biyografik bilgiler sundugu gériilmustiir. Muhaddislerin eserlerine yaptigt vurgunun, biyografik
detaylara kiyasla daha belirgin oldugu fark edilmistir. Hem biyografik verilerde hem de eser odaklt incelemelerde
isnad analizi ydnteminin etkin roli tespit edilmistir.
Anahtar Kelimeler: Hadis, Juynboll, Encyclopaedia of Islam, Muhaddisler, Biyografi.

G.H.A. JUYNBOLL’S FINDINGS ON THE BIOGRAPHIES OF SEVEN IMPORTANT HADITH.
SCHOLARS AND THEIR EVALUATION

ABSTRACT

This article examines Gualtherus Hendrik Albett Juynboll’s assessments of hadith scholats as presented in the entties he
authored for the Encyclopaedia of Islam Second Edition (EI?) on al-Sha‘bi, Shu‘ba b. al-Hadjdjadj, Aba Dawud al-
Tayalist, Muslim b. al-Hadjdjadj, al-Tirmidhi, al-Ramahurmuzi and al-Mizz1. In this context the article aims to uncover the
approach of a Western researcher toward hadith scholars who have been influential in the field of hadith scholars as well
as the fundamental motivations and determining factors behind this approach. In line with this objective the content
provided by Juynboll for each hadith scholars has been examined in detail. Particular attention has been given to how
Juynboll’s explanations related to isnad analysis, such as the common link theory, are reflected in his assessments of
hadith scholars. The adequacy of the information he provides regarding the biographies and wotks of these scholars has
been evaluated based on his methodological approach. The accuracy of the information he conveyed has been largely
investigated. The research findings indicate that Juynboll presents biographical information on hadith scholars that
partially includes scholatly, social, personal and political elements. It has been observed that Juynboll’s emphasis on the
works of hadith scholars is more pronounced compared to biographical details. Furthermore the effective role of the
isnad analysis method has been identified in both biographical data and work-focused examinations.
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Giris

Bati dunyasinda hadis incelemeleri genel olarak iki temel noktada yogunlasmistir. Bunlardan biri,
rivayetlerin icerigini merkeze alan ‘metin eksenli’ yaklagim, digeri ise rivayetlerin aktaricist olan ravileri
inceleyen ‘isnad merkezli’ yaklasimdir. Isnad merkezli yaklasimin 6nde gelen temsilcilerinden biri hig
stphesiz Joseph Schacht’tir (1902-1969). Schacht, The Origins of Mubammadan [urisprudence adli eserinde
‘musterek ravi teorisi’nin de i¢inde oldugu isnad yapisina dair teoriler ortaya koymus ve bu baglamda hadis
literatiiriinde yanki uyandiran tartismalara onciliik etmistir. Ancak Schacht her ne kadar misterek ravi
kavramini literatiire kazandirmis olsa da bu eserinde mezkar kavrami kapsaml bir analizle ele almamis ve
uygulamalt bir sekilde detaylandirmamistir. Bunun yerine rivayetlerin Hz. Peygamber’e nispet edilmesinde
isnadin oynadigr role ve isnadlarin olusum tarihine iliskin genel bir gerceve ¢izmistir. Onun biraktigi bu
boslugu G.H.A. Juynboll (1935-2010) doldurmustur. Juynboll, miisterek ravi kavramini genisleterek yeni
kavramlar gelistirmis; b&ylece Schacht’in teorisini daha ayrintii bir analiz yontemiyle ve kavramsal
tespitlerle ileriye tasimustir.! Juynboll’e gére isnad kumelerinin biyik c¢ogunlugu Hz. Peygamber’den
baslayarak yukari dogru uzanan ve cogunlukla hicri 2/8. yizyila kadar varan tek ravili isnad zinciri
6zelligine sahiptir. Tlgili zincirler farkl tariklerin veya kollarin dallanmaya bagladig: bir ravide son bulmakta
ve bu isimlerin dallanmaya basladigi yerde ‘musterek ravi’ yer almaktadir. Misterek ravinin 6grencilerinin
kendilerine ait birden fazla 6grencisi varsa, bu 6grenciler ‘kismi misterek ravi’ olarak adlandirilir. Ttim bu
dallar bir araya geldiginde ‘isnad kimesi’ olarak adlandirilan yapiyr olusturur. Bir ravide ne kadar ¢ok
rivayet zinciri toplanirsa bu aktarim zaman, tarihsel gegerlilik iddiasina o kadar ¢ok sahiptir. Ancak tek
ravili rivayet zinciri tarihsel bir deger tasimamaktadir. Biyik ihtimalle bu, midevvinin ya da onlara
dogrudan rivayeti aktaran hocalarinin eseridir. Buna karsilik rivayet zinciri misterek raviden kismi
musterek ravilere dogru dallandiginda, bunlarin her birinden de baska birkag kismi miisterek raviye dogru
genislediginde, bu digimler o zincirin tarihsel agidan daha giivenilir oldugu anlamina gelmektedir.
Dolayisiyla bir musterek ravinin ne kadar ¢ok kismi misterek ravisi varsa rivayetin o musterek raviye
aidiyeti o kadar olasidir. Ancak bir miusterek ravinin kismi misterek ravi sayist smurlysa, bu raviden
‘gorunuste musterek ravi’ olarak soz edilir. Goriintiste miisterek raviler kiimeler halinde ortaya cikabilir.
Dikkatle incelendiginde bunlarin bir musterek raviye benzeyen ancak kismi misterek ravi eksikliginden
dolay1 gercek bir misterek ravi olmayan iki veya daha fazla tek ravili rivayet zincirlerinden olustugu
gorilir. Birkag tek ravili rivayet zinciri gorintste kismi musterek ravide bir araya geldiginde ise bu
rivayetin isnad yapisina ‘ag (spiders)’ adi verilir.2

Misterek ravi kapsaminda Juynboll, rivayet zincirinde 6ne ¢ikan ravilere ve muhaddislerin bu zincir
icindeki konumlarina derin bir ilgi gostermistir. Ozellikle muhaddislerin kimlikleri, hangi dénemde
yasadiklari, hangi otoritelerden hadis duyduklar: ve kimlere aktardiklar1 gibi detaylari rical kaynaklarindan
elde etmeye ¢alismistir. Edindigi bilgilerle taninmis muhaddisleri ve sened zincirlerindeki musterek ravileri
analiz etmis, bu analizlerin sonucunda hadis tarihi ve isnad yapisina dair ¢ikarimlar yapmus ve ciddi
iddialarda bulunmustur. Tlgili iddialarina iliskin birtakim calismalar yapilmistir. Yapilan calismalarda genel
olarak Juynboll'un metodolojisi, isnadin mensei, aile isnadlart ve musterek ravi teorisi gibi konular ele

U Salih Ozer, Lsnad Analiz Yintemleri (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2005), 12-24.

2 G.H.A. Juynboll, “(Re)Appraisal of Some Technical Terms in Hadith Science”, Islamic Law and Society 8/3 (2001), 305-307;
G.H.A. Juynboll, “Some Isnad-Analytical Methods Illustrated on the Basis of Several Woman-Demeaning Sayings from
Hadith Literature”, Hadith, Edited by Harald Motzki (Londan and New York: Routledge, 2016), 182-185. Bu kavramlar i¢in
ayrica bk. G.H.A. Juynboll, “Nafi‘, the mawla of Ibn ‘Umar, and his position in Muslim hadith litetature” Der Isiam 70
(1993), 207-216; G.H.A. Juynboll, “Eatly Islamic society as reflected in its use of isnads” Le Muséon 107 (1994), 151-159;
G.H.A. Juynboll, “The Role of ‘Mu‘ammarun’ in the Eatly Development of the ‘Isnad™, Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des
Morgenlandes 81 (1991), 155-175. Miisterek ravi ve medar iligkisi i¢in bk. Halit Ozkan, “The Common Link and Its Relation
to the Madat”, Islamic Law and Society 11/ 1 (2004), 42-77. Bu ¢alismada medar ve mugterek ravi kavramlarinin farkl oldugu
gosterilmeye caligiimistir.
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alinmistir.3 Ancak onun Encyclopaedia of Istam Second Edition’da yazdigt al-Sha'bt*, Shu‘ba b. al-Hadjdjadjs, al-
Tayalist’, Muslim b. al-Hadjdjadyj’, al-Tirmidh#, al-Ramahurmuz® ve al-Mizz1"* isimli biyografik maddelerin
mevcut literatiirde  bir incelemesi ve degerlendirilmesi tespit ettigimiz kadartyla  heniiz
gerceklestirilmemistir.!! Ilgﬂi bosluktan hareketle, bu ¢alisma s6z konusu ansiklopedi maddelerine
odaklanarak Juynboll'un muhaddislere iliskin verdigi bilgileri kronolojik sirayla yakindan analiz etmektedir.
Ote taraftan muhaddis degerlendirmelerinde metodolojik tutarliligini, kaynak kullanimini ve biyografi
yaziminda teorik altyapisini irdelemeyi amaglamaktadir. Boylece Batili bir aragtirmacinin  biyografi
yazimindaki Onceliklerinin  ve ¢ikarimlarinin  hadis metodolojisi agisindan ne Olciide tutarl ve
temellendirilmis oldugunu ortaya koyacaktir. Bilgilerin sunumunda buyik Ol¢iide Juynboll’'un
aktarimindaki siraya riayet edilecektir. Tahkik ettigimiz bilgilerin gectigi kaynaklara dipnotta ‘bk.” ile isaret
edilecektir. Degerlendirmelerimiz Juynboll'un gorisleriyle karismamast i¢in mimkiin oldukga paragraf
bitiminden sonra sunulacaktir.

1. Encyclopaedia of Islam Second Edition ve Juynboll’un Maddeleri

EI*nin basimma II. Diinya Savas’ndan sonra baslanmistir. Ancak daha sonralart birinci baskinin
glincellenmesi ve biiyiik 6lctide yeniden yazilmasi gerektigi diistintlmistiir. Yeni baskinin birinci baskidaki
Ingilizce, Fransizca ve Almanca dillerinin aksine yalnizca Ingilizce ve Fransizca dillerinde yayimlanmast
planlanmis; bu durum tretim stireglerini basitlestirmistir. Ancak yayimlanma stirecinde yine gecikmeler
olmustur. Gecikmelerin ¢cogu Leiden’deki baskinin ilk asamast olan IBM daktilo islemi 6ncesinde, tim
yazilarin Ingilizce’den Fransizca’ya veya tam tersine gevrilme zorunlulugundan kaynaklanmistir. Bu geviri
ihtiyact makalelerin teslim alinmast ile nihai yaymnlanmasi arasindaki siireyi ciddi olgtide uzatmugtir.
1950’lerin baslarindaki editér komitesinde Gibb (1895-1971), Kramers (1891-1951), Lévi-Provencal (1894-
1956) ve Schacht bulunmus daha sonra C.E. Bosworth (1928-2015), Emericus van Donzel (1925-2017),
Bernard Lewis (1916-2018) ve Ch. Pellat (1914-1992) gibi isimler yer almistir. Fiilen aktif olmaktan ziyade
daha ¢ok onursal gérev stlenen bir yiiriitme komitesi ise Islim diinyasindan bazi yardimci tyelerle

3 Bk. Mustafa Ertitk, “Hadis Oryantalisi G.H.A. Juynboll: Hadis/Stinnet Alanindaki Yaklagimlari ve Calismalar”,
Oryantalizmi Yeniden Okumak Batr'da Iskim Cahsmalars Sempoyumm (Ankara: D.LB. Yay., 2003), 251-272; Rahile Kizilkaya
Yilmaz - Kadir Sekmen, “G.H.A. Juynboll’un Rical Literatiiriine Dair Temel Iddialart ve Tahlili”, Hadis ve Siyer Arastirmalar:
7/2 (2021), 141-221; Alam Khan, “A Critical Study of Juynboll Approach to al-Mutawatir”, Gimiishane Universitesi Tahiyat
Fakiiltesi Dergisi 10/20 (2021), 368-392.

4 G.H.A. Juynboll, “al-Sha‘bt”, EI? (Leiden: Brill, 1997), 9/162-163.

5 G.H.A. Juynboll, “Shu‘ba b. al-Hadjdjadj”, EI? (Leiden: Brill, 1997), 9/491-492.
6 G.H.A. Juynboll, “al-Tayalis™’, EI (Leiden: Brill, 2000), 10/398-399.

7 G.H.A. Juynboll, “Muslim b. al-Hadidijad}”, EI? (Leiden: Brill, 1993), 7/691-692.
8 G.H.A. Juynboll, “al-Tirmidhi”, EI? (Leiden: Brill, 2000), 10/546.

9 G.H.A. Juynboll, “al- Ramahurmuz”, EI? (Leiden: Brill, 1995), 8/420-421.

10 G.H.A. Juynboll, “al-Mizz”, EI? (Leiden: Brill, 1993), 7/212-213.

Juynboll’un hadis literatiiriine iliskin ileri sirdigt ¢esitli iddialar Gzerine bircok tez caligmast da yapilmistir. Bu calismalarda
Juynboll’'un hadis senedi ve tenkidi, kussas ve hadis uydurmaciligi, miitevatir hadisler, miittefik ve mufterik kavramlari, evail
kavrami, fitne kavraminin anlamu ve tarihgesi, Encyclopedia of Canonical Hadith eserindeki metodolojisi, A’'mes hakkindaki
savlari tartistlmistir. Bu makalenin konusu ve amact Juynboll’un yukarida zikredilen muhaddislere yaklasimini sadece EI?
baglaminda bir bitin olarak incelemek ve degerlendirmektir. Bu kapsamda yapilan tez c¢alismalarindan amag, konu ve
kaynak itibariyle farkhdir. Bk. Alam Khan, sl codl Jo= Vs ©bks i (Juynboll'un Hadisle I{gz/z Teorileri U{en'ﬂe
Degerlendirme) (Gimiishane: Giimiishane Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Doktora Tezi, 2019); Ayse Ozgiir,
Oryantalistlerin Tek Ravili Tariklerle 1jgili Iddialarmm Degerlendirilmesi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisi, Doktora Tezi, 2020); Micahit Kaya, Ignag Goldziber'den G.H.A. Juynboll'a Kadar Bati'da Hadis Calismalarmin Seyri
(Hakkari: Hakkari Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021); Hafeez Syed, G.H.A. Juynboll'nn
Encyclopedia of Canonical Hadith Adli Eserindeki Metodu ve Siileyman el-A’mes Hakkindaki Gariiglerinin Degerlendirilmesi (Istanbul:
Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiist, Yiksek Lisans Tezi, 2022).
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desteklenen Batili sarkiyatcilardan olusmustur. Birinci baskida oldugu gibi E.J. Brill (Leiden) merkezi
sekreterya hizmetlerini saglamis, yayimlayict ve matbaact olarak da gorev yapmustir. EI®nin ilk baskidan
uzun siirmesi genel olarak daha genis bir konu yelpazesini kapsamast ve Islim diinyasinin ¢evre bolgeleri
ile Arap-Fars-Turk merkezi yerleri ele alma ¢abasiyla iliskilidir.12

EI*”ye Juynboll pek ¢ok madde yazarak katki saglamistir. Bu maddeler genel olarak hadis
metodolojisinde 6ne ¢ikan kavramlar, sahislar, eserler, rivayet zincirinin guvenilirligi ve rivayetlerdeki
cesitli kusurlara dair kavramlart konu almaktadir. Konular itibariyle maddeler t¢ ana bashk altinda
toplanabilir. Birincisi; rivayet kavramlariyla iligkili olan maddelerdir: Mashhut'3, Mursal'4, Thika's, Khabar
al-Wahid'e, Munkar??, Tadlis'¢, Salih'*, Mu‘ammar2, Mu‘an‘an?, Tawatur?2, Sahih?, Raf 2 ve Mustamli?,
Ikincisi; hadis literatiirtiyle ilgili kavramlardir: Tadwin®, Sunan?, MuSannaf?, Musnad®, Sunna’ve Ridjal*".
Ucgiinciisii ise biyografi icerikli maddelerdir: Ahmad Muhammad Shakir®2, al-Rimahurmuzi®, al-Suddi
(Isma ‘1l b. ‘Abd al-Rahman)*, al-Khawlani (Abt Idris ‘A’idh Allah b. “Abd Allah)®, al-Tirmidhi*, Shu ‘ba
b. al-Hadjdjadj”’, al-Sha'bi*, Sa‘id b. Zayd®, Muslim b. al-Hadjdjadj*, Safwan b. al-Mu‘attal*, Ibn
Miksam®, al-Tayalisi®, al-Khawlani (Aba Muslim ‘Abd Allah b. Thuwab)*, al-Mikdad b. ‘Amt*, Nafi ',

12 C. Edmund Bosworth, “Repott on the Encyclopaedia of Islam”, Bulletin 5/2 (1978), 101.
13 G.H.A. Juynboll, “Mashhar”, EI? (Leiden: Brill, 1991), 6/717.

14 G.H.A. Juynboll, “Mursal”, EI? (Leiden: Brill, 1993), 7/631.

15> G.H.A. Juynboll, “Thika”, EI? (Leiden: Brill, 2000), 10/446.

16 G.H.A. Juynboll, “Khabar al-Wahid”, EI? (Leiden: Brill, 1997), 4/896.

17 G.H.A. Juynboll, “Munkar”, EI? (Leiden: Brill, 1993), 7/575-576.

18 G.H.A. Juynboll, “Tadlis”, EI? (Leiden: Brill, 2000), 10/78-79.

19 G.H.A. Juynboll, “Salih”, EI? (Leiden: Brill, 1995), 8/982-984.

20 G.H.A. Juynboll, “Mu‘ammar”, EI? (Leiden: Brill, 1993), 7/258-259.

2l G.H.A. Juynboll, “Mu‘an‘an”, EI? (Leiden: Brill, 1993), 7/260-261.

2 G.H.A. Juynboll, “Tawatur”, EI? (Leiden: Brill, 2000), 10/381-382.

2 G.H.A. Juynboll, “Sahih”, EI? (Leiden: Brill, 1995), 8/825-836.

2 G.H.A. Juynboll, “Raf*”, EI? (Leiden: Brill, 1995), 8/383-385.

% G.H.A. Juynboll, “Mustamli”, EI? (Leiden: Brill, 1993), 7/725-726.

2 G.H.A. Juynboll, “Tadwin”, EI? (Leiden: Bxill, 2000), 10/81.

27 G.H.A. Juynboll, “Sunan”, EI? (Leiden: Brill, 1997), 9/874.

2 G.H.A. Juynboll, “Musannaf”’, EI? (Leiden: Btill, 1993), 7/662-663.

2 G.H.A. Juynboll, “Musnad”, EI? (Leiden: Brill, 1993), 7/705-707.

30 G.H.A. Juynboll, “Sunna”, EI? (Leiden: Bsill, 1997), 8/878-881.

31 G.H.A. Juynboll, “Ridjal”, EI? (Leiden: Brill, 1995), 8/514-519.

32 G.H.A. Juynboll, “Ahmad Muhammad Shakit”, EI? (Leiden: Bxill, 1997), 9/249.
3 Juynboll, “al-Ramahurmuzi”, 8/420-421.

3 G.H.A. Juynboll, “al-Suddi (Isma ‘1l b. “Abd al-Rahman)”, EI? (Leiden: Brill, 1997), 9/762.
35 G.H.A. Juynboll, “al-Khawlani (Abd Idris ‘A’idh Allah b. ‘Abd Allah)”, EI? (Leiden: Brill, 1997), 4/1135.
36 Juynboll, “al-Tirmidhi”, 10/546.

37 Juynboll, “Shu‘ba b. al-Hadjdjadj”, 9/491-492.

38 Juynboll, “al-Sha'br”, 9/162-163.

3 G.H.A. Juynboll, “Sa‘id b. Zayd”, EI? (Leiden: Brill, 1995), 8/857.

40 Juynboll, “Muslim b. al-Hadjdjad;”, 7/691-692.

4 G.H.A. Juynboll, “Safwan b. al-Mu‘attal”, EI? (Leiden: Brill, 1995), 8/819-820.
2 G.H.A. Juynboll, “Ibn Miksam”, EI? (Leiden: Brill, 2004), 12/393.
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al-Mizz1¥". Konu baglaminda yapilan taksimin altina alinmayan iki madde daha vardir. Bunlar Ku'ad# ve
Sihak#’ur. Maddelerin sayisal c¢okluguna bakildiginda Juynbollun EI*de en ¢ok biyografi icerikli
maddelerle ilgilendigi gorulur.

2. Muhaddislere Iligkin Tespitleri ve Iddialar

Juynboll, EI* kapsamindaki muhaddis incelemelerinde Islimi biyografi yaziciligindan genel olarak
farklt bir perspektif benimsemistir. Geleneksel yaklasim muhaddislerin ilmi otoritelerini, takvalarini ve
guvenilirliklerini 6ne ¢ikarirken, Juynboll elestirel ve analitik bir yontem gelistirmistir. Asagidaki alt
basliklarda bu farkli bakis agisinin muhaddis biyografilerine etkileri ayrintili olarak ele alinacaktir.

2.1. Sa‘bi

Erken dénemin 6nde gelen hukukgularindan ve hadis ravilerinden biri olarak tanimladigi Sa‘bi’nin
biyografisini Juynboll rivayetlerden hareketle ele almaktadir. Aktardigina gore Sa‘bi, Yemen kokenli bir
hanedanin soyundan gelmekte olup Hamdan kabilesinin $ab koluna mensuptur. Isnad zincirlerinde
kendisine genellikle Sa‘bi nadiren de Amir olarak atifta bulunulmustur. Amir isminin kullanimi bir
karisiklik olusturmamustir. Ginki isnadlarin ilk kisminda baska bir Amir ile karisikliga yol agabilecek bir
isim s6z konusu degildir. Islam’in ilk iki asrindaki diger bircok 6nemli sahsiyette oldugu gibi Sa‘bi’nin
dogum yili hakkinda da net bir bilgi verilmemektedir. Bir rivayette kendisi Celtla savaginin gerceklestigi
yilda dogdugunu belirtmistir.®0 Savasin tatihi hakkinda kaynaklar arasinda hicti 16/637-8 ve hicri 19/640
olmak iki farkli yil kaydedilmektedir. Tabeti’nin (6. 310/923) eserinde Sa‘bi’nin dogum yilt hicri 21/642
olarak belirtilmistir.5' Oliim tarihi konusunda ise hicri 103/721 ile hicri 110/728 yillart arasinda bir aralik
verilmektedir. Ancak bu tarihleri baska tarihsel verilerden hareketle yeniden degerlendiren Juynboll,
Sa‘bi’nin dogumunun yaklasik olarak 40/660 yilt civarinda gerceklesmis olabilecegini iddia eder.

Juynboll bu ¢ikariminda Sa‘bi’nin hicti 103/721 veya hicti 110/728 yillarinda vefat ettigi tarihi itibara
alir. Vefat ettiginde hicri 60’lt veya 70’li yaslarda oldugunu varsayarak dogum yilint hicri 40/660 veya biraz
daha sonrayla tarihlendirir. Buna ek olarak Sa‘bi’nin er-Rebi* b. Huseym’i (6. 65/685) sorguladiginda yirmi
yastnin baslarinda oldugunu tahmin eder.® Juynboll'un kaynaklardan hareketle dogum tarihi olarak tespit
ettigi hicti 16/637-8 ve hicti 19/640 veya hicti 21/642 tarihleri yerine 40/660 ve sonrasint gostermesinin
temel bir nedeni vardir. O da isnadin menseine iligkin iddiasidir. Juynboll kaynaklarda Sa‘bi’nin isnad
sorgulamasint baglatan kisi olarak gosterildiginin farkindadir. Bu farkindalikla s6z konusu sorgulamay:
isnadin baslangicina iliskin ileri stirdugt hicri 70’lere yaklastirmaya calisir. Oysaki burada dogum yilina
iliskin sundugu rivayetlerden hatreketle en erken hicti 16/637-8 en ge¢ hicti 21/642 tarihleri esas
alindiginda ve dedigi gibi Sa‘bi’nin yirmili yaslarda ravi sorgulamasina basladigt varsayildiginda hicri 36-41
yillar1 arasinda bir tarihe ulagilir. Bu tarih Juynboll’un isnadin 70’1 yillardan sonra ortaya ¢iktigr iddiasini
dogrudan curitir. Junyboll bunun farkina varmis olmali ki varsayimsal olarak Sa‘bi’ye 60 veya 70 yil 6mur

4 Juynboll, “al-Tayalisi”, 10/398-399.

4“4 G.H.A. Juynboll, “al-Khawlani (Aba Muslim ‘Abd Allah b. Thuwab)”, EI? (Leiden: Brill, 1997), 4/1135-1136.

4 G.H.A. Juynboll, “al-Mikdad b. ‘Amt”, EI? (Leiden: Brill, 1993), 7/32-33.

4 G.H.A. Juynboll, “Nafi”, EI? (Leiden: Brill, 1993), 7/876-877.

47 Juynboll, “al-Mizz1”, 7/212-213.

4 G.H.A. Juynboll, “Ku‘ad”, EI? (Leiden: Brill, 1986), 5/572.

4 G.H.A. Juynboll, “Sihak”, EI? (Leiden: Brill, 1997), 9/565-567.

50 Bk. EbG Abdillidh Muhammed b. Sa‘d ez-Zihri, Kitabii't-tabakits'-kebir, thk. AR Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii’l-
Hﬁnci, 1421/2001), 8/367; el-Hatib el-Bagdadi, Tdaribu Medineti’s-selin, thk. Bessar ‘Avvad Ma'rif (Beyrit: Daru’l-Garbi’l-
Islami, 1422/2001), 11/144.

51 Bk. Ebta Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu'l-iimem ve’l-miiliik (Beyrat: Darw’l-Kitiibi’l- Timiyye, 1407), 2/521.

52 Tuynboll, “al-Sha‘bi”, 9/162.

5 G.H.A. Juynboll, Muslin Tradition Studies in Chronology, Provenance and Authorship of Early Hadith (London/NewYork:
Cambridge University Press, 1985), 20.
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bigerek vefat tarthinden bunu ¢ikarir. Dogum yilini 40 ve sonrasi yillara getirir. Ancak bu yaklasim, 6n
kabullerle tarihsel verileri yeniden yapilandirmast bakimindan metodolojik a¢idan sorunludur. Cinkua
Juynboll, Sabi’nin kendi dogum tarihiyle ilgili rivayetleri gz ard: etmekte isnad sistemine iliskin tezini
destekleme amacina hizmet eden bir kronoloji olusturmaktadir.

Juynboll, Sabi’nin dogum ve vefat tarihinden sonra ilmi tutumuna, kisisel tercihlerine ve becerilerine
iliskin bilgilere deginir. Verdigi bilgilere gore hayatinin buyiik bir boliimiini, siklikla kendisiyle kiyaslanan
Ibrahim en-Nehai (6. 96/714) ile Kafe’de gecirmistir. Bircok sahabe ile goriismus olmast sebebiyle tabiin
nesline dahil edilmistir. Re’y kullanimina mesafeli bir yaklasimi oldugu dustntlse’* de Sa‘bi’ye atfedilen
yuzlerce hukuki gbris bazit kanonik oOncesi hadis derlemelerinde gintimuze ulasmistir. Bu gorisleri
ozellikle Abdiirrrezzak es-San‘ani (6. 211/827) ve Ibn Ebi Seybe’nin (6. 235/849) Musannef isimli eserlerin
dizinlerinde gérmek mumkindir. Bununla birlikte ilgili goriislerin tarithi baglamda gergekten Sa‘bi’ye ait
olup olmadigini belirlemek gugctiir. Ancak tabiln sozlerinin bu kadar sayida giniimiize ulasmis olmasi
onlarin tarihselliginin genel olarak savunulabilitliginin bir géstergesi olarak kabul edilebilir. Ote yandan
Sa‘bi derin bilgiye sahip, ¢cok yonli bir fakih olarak tanimlanmis, hukuki ve ritiel konulardaki fetvalarinin
genis bir talep ile karsilandig zikredilmistir. Ibn Sa‘d’in (6. 230/845) eserinde ipekli giysiler giyme ve sagint
kina ile boyama aliskanligi gibi moda ve kozmetik alaninda baslattigi egilimleri genisce anlatilmigtir.s
Sa‘bi’nin aritmetikteki becerisi ona miras meselelerini ¢cézmede 6zel bir uzmanlik kazandirmistir.5 Ibn Ebi
Seybe’nin  Musannefinde ve Darimi’nin  Sinen’indeki feraiz bolumlerinde bu  tirden rivayetlere
rastlanmaktadir. Sa‘bi’nin bazen re’ye sikca bagvurduguna bazen ise onu siddetle reddettigine dair celisen
actklamalari da s6z konusudur. Bu durumun mevali kaynakli basit bir mesleki kiskancliktan ileri gelmesi
muhtemeldir. Mevaliler dinlerini daha iyi anlayip gerektiginde katkida bulunmak adina fetva verme ve
hadis rivayetiyle de ugrasmuslardir. Sa‘bi yeni Miusliiman olmus mevalilerin kendi uzmanlik alanina
midahale etmelerine pek tahammil edememis olabilir®® Genel olarak mevalilere glivenmedigi
gozlemlenen Sa‘bi’nin bu tutumunu su sozlerine yansitmis olmast da mumkindir: “Mevili Arap gramer
kurallarmda ustalagirsa kesinlikle itk bozanlar da onlar olur.”’® Sa‘bi’nin elestirilerinin hedefi olan mevaliler
arasinda EbG Hanife’nin hocast Hammad b. Ebi Stleyman, Hakem b. ‘Utaybe (6. 115/733), Ebu Salih
Bazam ve kendini miifessir olarak tanimlayan Stiddi de bulunmaktadir.s

Juynboll Sa‘bi’nin Seyf b. Omer (6. 180/796) ve birkac diger tarihci tarafindan muhafaza edilen erken
donem Irak fetih tarihi ile ilgili sayisiz haberin isnad zincirlerinde yer aldigini soyler. Bunlar arasinda
Ozellikle evail tirtine ait rivayetlerin orantisiz derecedeki buytik sayisint dikkat ¢ekici bulur. Sa‘bi’nin isnad
kullanimi konusunda genis c¢apta taklit edilen mu‘ammer olgusunun dogmasina sebebiyet vermis
olabilecegini belirtir. Ona goére Sa‘bl yasadigt dénemde isnad zincirine ihtiya¢ duyulan rivayetleri 6zellikle
uzun Omiurld ravilere dayandirarak Hz. Peygamber’e nispet etmeyi distnen ilk kisidir. Mizzi'nin (6.
742/1341) Tubfetii’l-esraf adli eserinde bulunan Adi b. Hatim’in musnedinde Adi’nin isnad zincitlerine en
fazla giivenen kisi Sa‘bi” olmustur.s' ‘Adi b. Hatim uzun 6miitli olusuyla mu‘ammer olarak kabul edilen ve
Hz. Peygamber’e kadar ulasan isnad zincirlerinde adi gecen nadir sahabilerden biridir. Mizzi’nin eserinde
yer alan on bes isnad zinciri peygamber, Adi, Sa‘bi, bir ravi seklinde uzanmaktadir. Bu, iki farkli metinle iki
durumu desteklemektedir. Bunlardan biri Kur’an’da gecen ‘siyah ve beyaz iplik’ ayrimindan bahseden

54 Bk. Ibn Sa‘d, Kitibii'+-tabakdts'I-kebir, 8/ 368-370.

% G.H.A. Juynboll, “Some Notes on Islam’s First Fuqaha’ Distilled from Early Hadit Literature”, Arabica 39/3 (Nov. 1992),
299-302.

56 Bk. Tbn Sa‘d, Kitdbii't-tabakati’l-kebir, 8/371-372.

57 Sa‘bi’nin “Ben hesap ilmini el-Haris el-A'ver'den idrendin’” dedigi aktarilir. Bk. Tbn Sa‘d, Kitdbii't-tabakati’l-kebir, 8/367.
58 Bk. Tbn Sa‘d, Kitabii t-tabakati l-kebir, 8/ 370.

% Bk. Ibn ‘Abdiirabbih, e/ ‘Tkdii’Lferid (Beyrtt: Darw’l-Kiitiibi’l- Timiyye, 1404), 2/307.

60 Juynboll, “al-Shabr”, 9/162-163.

6t Bk. Yasuf b. Abdurrahman el-Mizzi, Tubfetii’l-esraf bi-ma ‘rifeti’l-etrdf, thk. Abdussamed Serefeddin (Beyrit: el-Mektebu’l-
Islami, 1403/1983), 7/274-280.
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ayetin tefsiri, digeri ise avlanmaya dair kurallardir. Sa‘bi rivayeti dogrudan Adi’den alarak yayan tek
musterek ravidir. Cunkii Adi’nin zikredildigi diger bitin isnad halkalari ya bitin tarikleri Hz.
Peygamber’den meshtr hadis koleksiyonuna kadar tek ravili senedlere ya da bir iki noktada Adi’den uzak
yerde gozitken farkli miisterek ravilere uzanmaktadir. Yapilan ¢alismalarda ¢ok sayidaki misterek ravinin
kendisinden rivayette bulundugu pek ¢ok seyhi uydurdugu gorilse de burada Sa‘bi Adi’yi uydurmamistur.
Cunkt Adi erken donemdeki kaynaklarda oldukea cesitli ve zengin tarihi bir role sahiptir. Bununla birlikte
Sa‘bi’nin nebevi hadislerin yayilmasindaki roliine dair yapilmast beklenen nihai bir analiz ¢alismast heniiz
yapilmamistir.s2

Sa‘bi’nin roli hakkinda genis bir akademik ¢alismanin yapilmamis olmast, Juynboll’'un yorumlarini
spekiilatif hale getirmektedir. Ciinkd Sa‘bi’nin isnad sistemindeki rolii ve nebevi hadislerin yayilmasindaki
katkilart belirttigi izere heniiz nihai bir analiz ¢calisgmasiyla kapsamli bir sekilde incelenmemistir. Dolayisiyla
arastirma cksikligi strerken isnad sistemine dair bu tiir sonuglara varmak, bilimsel metodoloji agisindan
elestiriye actktir. Tgili eksiklige ragmen Juynboll, Sabi’ye isnad konusunda iki rol bigmektedir. Birincisinde
Sa‘bi, rivayetleri sahih ve giicli gostermek i¢in isnad zincirini geriye dogru Hz. Peygamber’e kadar ulagtiran
bir teorinin yani isnadin geriye dogru gelisiminin pargast olmaktadir. Boylelikle Sa‘bi isnad zincirinin
gecmise uzanan insa siirecinin bir temsilcisi konumundadir. Tkincisinde Sa‘bi kendisinden sonra gelen
raviler icin isnad zincirlerinin bitlestirici rolinti ustlenmektedir. Diger bir ifadeyle misterek ravi
konumundadir. Ancak Juynboll, Sa‘bi’ye her iki rolii verirken isnad sisteminin ilk dénem miisliiman
toplumunun dini, sosyal ve kiltiirel yapilart i¢inde dogal olarak evrimlesen bir yap1 olabilecegi ihtimalini
g6z ardi etmektedir. Bu bakimdan Juynboll'un Sa‘bi’ye yiikledigi bu roller tarihsel gerceklikten ¢ok, teorik
bir modelin ihtiyaglarini karsilamak i¢in kurgulanmus izlenimi vermektedir.

Juynboll Sa‘bi’nin isnaddaki roli disinda siyasi, edebi ve toplumsal yonune iliskin de bilgi verir. Buna
gore Sa‘bi’nin hayatina dair tim anlatimlar, siyasete derinlemesine dahil oldugu konusunda s6z birligi
icindedir. Irak valisi Ibn Hiibeyre (6. 133/750) tarafindan kadi olarak atandig1 belirtilmis; ancak kendisinin
isvereniyle gece sohbetlerini kadilik géreviyle birlestirmeyi reddettigi séylenmistir. Sa‘bi’nin aynt zamanda
edebi yetenekleriyle de tanindigy, olaganiistii kafiyeler ve yiksek nitelikli siirler kaleme aldigr hatta bir ay
boyunca hi¢ tekrar etmeden siir okuyabilecegiyle 6viindugi rivayet edilmistir.©> Cocuklarint egitim almasi
icin Sa‘bi’ye gonderen Emevi halifesi Abdilmelik’ine* Ahtal (6. 92/710-11) ile siir yarismalarina katilmast
icin Sa‘bl’yi Sam’a davet ettigi bildirilmistir. Ayrica onu Misir valisi olan kardesi Abdilaziz’e ve Sa‘bi’den
cok etkilendigi belirtilen Bizans imparatoruna génderdigi de zikredilmistir.5> Ote taraftan Taberi, Muhtar
b. Ebi Ubeyd’in (6. 67/687) isyanini baslattigina dair Sa‘bi’nin tanik oldugu bir anlatiyt kaydetmistit.
Baslangicta bu isyana destek verdigi daha sonra ise korkuya kapilarak Medain’e ya da Medine’ye gittigi
aktarilir.® Burada Sa‘bi’nin, Abdullih b. Omer (6. 73/693) ile tanistigi ve Abdullih’in, Sa‘bi’nin megazi
bilgisini kendi bilgisinden daha istiin oldugunu soyleyerek 6vdigl nakledilir.s” Sa‘bi’nin sii ideolojisine
olan sempatisinin siilerin dinde asiriya kagmalart nedeniyle sona erdigi de belirtilir. Tbn Abdirabbih’in (6.
328/940) el-‘[kd adli eserinde onun rafizilere karst sert elestirilerde bulundugu aktarilir.® Nihayetinde
Irak’a dénen Sabi’nin 80/699 yilinda el-Haccac’a (6. 95/714) karst Tbni’l-Es‘as (6. 85/704) isyaninda
kurra ile birlikte yer aldigi da séylenir. Bu vali rivayetlere gére Sa‘blyi her zaman buytk bir saygiyla
karsilamis, bu yizden onu boyunun arifi ve Hamdan kabilesinin yOneticisi olarak atamistir. Bu isyan
bastirildiktan sonra Sa‘bi, valinin intikamindan kagarak Kuteybe b. Mislim’in (6. 96/715) satayina siginmis
ve burada bir stire koruma altinda kalmistir. Daha sonra Haccac’a déndugi, isyandaki roli igin 6ziir

62 Juynboll, “al-Shab1”, 9/163; Juynboll, “The Role of ‘Mu‘ammatun’ in the Eatly Development of the ‘Isnad™, 157-159.
63 Bk. Bagdadi, Tarihu Medineti’s-selin,14/146.

64 Bk. Muhammed b. Halef Veki‘, Abbiri’l-kudit, thk. Abdilaziz el-Meragi (Kahire: el-Mektebeti’t-Ticatiyye, 1366/1947),
1/421.

65 Bk. Bagdadi, Térihun Medineti’s-selin,14/147-148.
0 Bk. Bagdadi, Tarihu Medineti’s-selim,14/143-144.
67 Bk. Veki, Abbairii’l-kudat, 2/421.

68 Bk. Tbn ‘Abdiirabbih, e~ ‘[&dii’lferid , 2./249-250.
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diledigi ve affedildigi iddia edilmektedir. Sa‘bi’nin vali ile olan karsilasmas: tarihi ve edebi kaynaklarda
genis yer bulan siislii anekdotlara konu olmustur.®

Juynboll’'un anlatimlarinda Sa‘bi siyasi olarak hakim otoriteye hem destek¢i hem de muhalif roller
tistlenmis gorinmektedir. Ibni’l-Es‘as isyanina katilmast, ardindan Haccac’in affint talep etmesi ve tekrar
devlet otoritesine yaklagsmasi gibi olaylarda Sa‘bi pragmatik bir tutum sergilemektedir. Dénemin siyasi
baskilar1 ve kisisel hayatta kalma kaygilar1 baglaminda bu tir tutumlart makul kargilanabilir. Ancak dini
otoriteye sahip bir sahsiyetin bu sekilde davranmasi tutarliligt konusunda okuyucu da soru isaretleri
olusturabilir. Juynboll'un 6zellikle bu gibi rivayetlere odaklanmasi Sa‘bi konusunda polemik yaratma
potansiyeli tastyan unsurlari 6n plana ¢ikarma egiliminde oldugunu diisiindiirmektedir.

2.2. Su‘be b. el-Hacciac

Juynboll, Su‘be b. el-Haccac’t Basralt bir mevla ve ‘Seyhi’l-Islam’ unvanina sahip, seckin bir alim ve
hadis miidevvini olarak tanimlar. Verdigi bilgilere gére Su‘be hicti 82-86/702-7 yillart arasinda dogmus ve
hayatini veba salgini nedeniyle hicti 160/776 yilinda kaybetmistir. Aslen Vasitli olan Su‘be’nin Basra’ya
yetlestigi ve burada Hasan el-Basti’yi (6. 110/728) bulmayt amagcladigt zikredilmektedir. Su‘be’nin Hasan
el-Basti ile fikhi meseleler tzerine ders yaptigina dair bilgiler mevcuttur. Bu bilgi tarihsel agidan dogru
kabul edilirse Sube’nin Basra’ya Hasan’in vefat ettigi yil olan 110/728’de veya daha once geldigi
soylenebilir.® Ote taraftan Su‘be’nin sahsi hayatina dair ayrintilar sinirlidir; ancak bazi rivayetler, onun
konusma bozukluguna sahip oldugunu ve olduk¢a sade bir yasam strdiigini gostermektedir. Kirli ve
tozlu kiyafetler giyen Su‘be’nin diinyevi zevklerden uzak durmasi ve yoksullara yonelik comertligi biiytik
ovgu toplamistir. Bu davransslart yasadigt donemde zahidane bir hayat anlayist ¢ercevesinde yiiksek takdir
gormiustir.”! Hayatinin erken donemlerinde siire ilgi duydugu ve dénemin 6nemli sairlerinden Tirimmah
(6. 125/743 [?]) ile yakin bir iliski kurdugu soylenir. Siire olan diskinligi bircok kez tsti kapal dile
getitilmistir. Asma‘d (6. 213/828) bu hususta soyle demistit: “Szirde ondan daba nzman birini hi¢ gormedik.”’
Bununla birlikte unli fakih ve muhaddis el-Hakem b. ‘Uteybe’nin (6. 112-15/730-3) cesitli hocalardan
hadis naklinde bulunmasi Su‘be’yi derinden etkilemistir. Bu durum onun hadis ilmine yénelmesini ve bu
alanda calismaya baslamasini saglamistir.” Su‘be zamanla Basra’nin en 6nde gelen hadis derleyicisi haline
gelmis ve kendisinden on yas kucik olan meslektast Sufyan es-Sevti (6. 161/778) ona verdigi ‘emiru’l-
mi’minin fi’l-hadis’ onursal tnvantyla taninmistir.” Buna karst EbG Hanife’'nin Su‘be’yi kigtimseyerek
sehrin degersiz kesimi anlamina gelen ‘hagvil-must’ olarak nitelendirdigi séylenmektedir.”> Juynboll'un
dikkat cektigi celiskili rivayetler Su‘be’nin farkl kisilerce nasi algilandigini ve dénemindeki tartismalarin
boyutlarini anlamak acisindan 6nemlidir. Ancak rivayetlerin baglamlarinin verilmemesi Su be’nin ilmi
konumuna dair net bir degerlendirme yapmayt engellemekte ve boylelikle okurun sadece baglamdan
kopuk rivayetlere odaklanmasina neden olmaktadir. Oysaki rivayetlerin baglamlart sunulsaydi bu ¢eligkili
anlatimlarin nedenleri ve aralarindaki iliskiler daha net gorilebilirdi. Ayrica Su'be’nin ilmi degeri ve
donemin ilmi ¢evrelerindeki itibart anlasilabilirdi. Bu eksikligin bilingli bir tercih sonucu mu ortaya ¢iktigt
yoksa farkinda olmadan m1 yapildig1 net bir sekilde tespit edilememektedir.

6 Juynboll, “al-Sha'br”, 9/163. S6z konusu konusma icin bk. Tbn Sa‘d, Kitdbii't-tabakati’I-kebir, 8/368.

70 Biyografisi icin bk. Ibn Sa‘d, Kitabii't-tabakati’-kebir, 9280, Bagdadi, Tarihu Medineti’s-selam, 10/353-367; Ebt Abdillah ez-
Zehebl, Siyern a‘limi’n-niibeld, thk. Suayb el-Arnatt vd. (Beyrit: Muesseseti’r-Risale, 1403/1983), 7/202-228.

" Bk. Zehebi, Szyer, 7/207-211.

72 Bk. Zehebi, Siyer, 7/212.

3 Bk. Bagdadi, Térihun Medineti’s-seldnm, 10/357; Zehebi, Siyer, 7/212.

7 Bk. Zehebi, Szper, 7/206.

5 Juynboll, “Shu‘ba b. al-Hadjdjadj”, 9/491-492. Eba Hanife’nin ilgili s6zu icin bk. EbG Ahmed b. Adi el-Curcani, e/Kiwmil fi
duafd’i’r-ricil (Beyrat: el-Kiitiibi'l- Ilmiyye, 1418/1997), 8/241; EbG Abdillah el-Hiiseyn es-Saymeri, e/Abbdiri Ebi Hanife ve
ashabihi (Beyrat: Alem’l-Kutub, 1405/1985), 80.
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Juynboll Su‘be’nin Mizzi’'nin Tebzibii'l-kemalinde isimlerini kaydettigi 300’den fazla hocadan hadis
duyduguna ve bu hocalarin yaklasik 130’unun Kafe’den geldigine de deginir.’s Ancak 300 rakaminin tam
olarak kabul edilemez oldugunu belirtir zira Ahmed b. Hanbel (6. 241/856) Kitibii'l- ilel ve ma ‘rifeti’r-ricil
adli eserinde Mizzi’nin listesine dahil edilmeyen bir¢ok ismi zikretmistir. Juynboll’a gére incelendiginde bu
300 kisinin yarisindan fazlasinin tamamen kimligi belirsiz diger bir ifadeyle meg¢hdl kisiler oldugu gorulur.
Yaklagtk 300 hadis hocast oldugu iddia edilenler arasinda Su‘be’nin rivayetleri nedeniyle genel olarak
elestirildigi bir kisi de vardir; o da genellikle agir1 sii doktrinleriyle iliskilendirilen Cabir el-Cu‘f’dir (6.
128/746).7 Baslangicta, Sube de Siilik ile ilgili suclamalardan muaf gorilmemistir. Su‘be goris olarak
teraffud (mutedil sayilabilecek Rafizi fikirler tasima) ile iliskilendirilmis; bu iddiay1 talebelerinden biri olan
Yezid b. Zirey (6. 182/798) ona atfetmistir. Su‘be’nin sonunda bu fikirleri terk ettigi gézlenmistir.™
Hocalarindan aktardiklari rivayetlerin basilt koleksiyonlarda dogrudan mevcut olmasi agisindan Su‘be’nin
bircok 6grencisi arasinda iki kisi 6zellikle 6nemlidir. Bunlardan biti ez-Ziihd ve'r-rekd ik isimli eseriyle
Abdullah b. el-Mubatek (6. 181/797) digeri Miisned adlt eseriyle EbG Davad et-Tayalisi (6. 204/819)’dir.
Bu 6grencilere esit derecede verimli olan Muhammed b. Ca‘fer Gunder (6. 193/809), Yahya b. Said el-
Kattan (6. 198/814), Abdurrahman b. Mehdi (6. 198/814), Nadr b. Stmeyl (6. 204/819), Yezid b. Haran
(6. 206/821), Muaz b. Muaz (6. 196/812) ve Veki‘ b. el-Cerrah (6. 197/812) olmak tizere Su‘be’nin yedi
ogrencisi daha eklenebilir. Su‘be’nin buytk bir hadis ravisi olarak taninmasinin yani sira, séhreti ayni
zamanda cerh ve ta‘dil ilmindeki otoritesine de dayanmaktadir. Hadis ravilerini elestirme ve giivenilir ilan
etme ilmi anlamina gelen cerh ve ta‘dilde Su‘be’nin genel olarak ilk temsilci oldugu kabul edilir. Buna bagli
olarak kendisine ‘muhaddislerin terazisi’ anlamina gelen ‘kayyami’l-muhaddisin’ unvani verilmistir.
Kaynaklarda onun 6zellikle yalan konusunda ihtiyath davrandigina dair ¢cok sayida anekdot bulunmaktadir.
Bu baglamda rivayetlere eklemeler yaptiklart igin kissa anlaticilarint kinadigr ve kot sohretli bir hadis
uydurucusu olan Eban b. Ebi ‘Ayyast (6. 138/755) mahalli kadi mahkemesine ¢ikarma arzusunu dile
getirdigi sOylenmistir.s

Juynboll’'un Su‘be’nin 300°den fazla hocasindan rivayet ettigi hadislerin yarisindan fazlasinin mechul
ravilerden olustugu degerlendirmesi ravi degerlendirmelerinde titizlik gosteren Su‘be’yle 6rtiismemektedir.
Zira cerh ve ta‘dil ilminin ilk temsilcisi olarak kabul edilen ve ravilerin durumunu arastirmaya bu denli
6zen gosteren bir muhaddis i¢in bu tir bir genelleme karalama izlenimi yaratmaktadir. Kaynaklarda
Su‘be’nin mechtl ravilerden rivayet ettigine iliskin nakiller s6z konusudur. Buna karsin isim ve kiinyeleri
gizli kalmis ravilerin kimliklerinin mec¢htl kalmamasi igin ¢aba harcadigi da mevcuttur.8® Ravilerin
bilinmesine 6zen gosteren birinden aktardig: rivayetlerin yarisindan fazlasint meghdl ravilerden derlemesi
beklenilebilir bir tutum degildir. Bu iddianin daha detaylt bir temellendirmeye ihtiya¢ duydugu aciktr.

Ote taraftan Juynboll, Misliman orta ¢ag bilginleri arasinda miitevatir olarak kabul edilen en tnlii
hadislerden biti olan ‘men kezebe’ hadisinin® buytk olasilikla Su'be’den kaynaklanmasini ilging bir
paradoks olarak degerlendirir. Ona gbre zikredilen sézde nebevi s6zii destekleyen az sayidaki isnad
demetinde en eski ve ayni zamanda en iyi dogrulanmis misterek ravi olarak Su‘be yer almaktadir. Bununla

76 Bk. Zehebi, Szyer, 7/209.

77 Su‘be, Cabir b. Yezid el-Cu‘fi hakkinda ‘Hadiste sadtktur’ demistir. Bk. Tbn Ebi Hatim er-Razi, e/-Cerh ve't-ta ‘dil (Beyrat:
Darw’l-Kiitiibi’l- Timiyye, 1953), 2/497.

8 Bk. Ibn EbG Hatim er-Razi, Kitabii'l- ilel (Riyad: Mektebeti’l-Melik Fahd,1427/2006), 1/268.

7 Séz konusu tivayet icin bk. Bagdadi, Tarihu Medineti’s-selin, 10/360.

8 Juynboll, “Shu‘ba b. al-Hadjdjadj”, 9/491-492. Bk. Ebt Nu‘aym el-Tsfahani, Hijyetii'l-evliyi’ (Beyrat: Daru’l-Fikr,
1416/1996), 7/150.

81 Tbn Ebi Hatim, e/-Cerh ve’t-ta‘dil, 1/159.

82 Bk. Abdurrezzak b. Hemmam, e/Musannef, thk. HabibuArrahmén el-Azami (Beyrat: el-Meclisir’l-Ilmi, 1403/1983), 6/109-
110; Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb el-ArnaGt - Adil Mirsid (Beyrat: Muesseseti’t-Risale, 1416/1996), 11/25; Eba
Muhammed Abdullah ed—Dérirniz Siinenii’d-Darimi, thk. Eevvéz Ahmed Zemerli 'Vd. (Beyrit: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1987),
“el-Mukaddime”, 46 (No. 542); Ibn Hibban el-Busti, e/lhsin fi takrib-i Sabib-i Ibn Hibban, thk. Suayb el-ArnatGt (Beyrat:
Muesseseti’t-Risale, 1408/1988), 14/149; Eba Ya‘ktb el-Vercelani, Kitdbu't-tertib ((Uman Sultanhigi: Mektebetii Maskat,
1424/2003), 2/323-325.
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birlikte Su‘be’nin isnad zincirlerinde tartismasiz misterek ravi oldugu ve dolayistyla metinlerden veya
onlarin bir kismindan sorumlu oldugu hadislerin listesi oldukca genistir. Kiitib-i sittenin bir¢ok
boliimiinde, Hz. Peygamber’e nispet edilen ve kesinlikle Su‘be’ye ait olan sézler mevcuttur. Bunlar
arasinda Ehl-1 stinnetin siinni teorilerini gelistirme stirecinde temel kabul edilebilecek bazi 6nemli hadisler
de bulunmaktadir. “Iskin 'da giizel bir siinnet ortaya koyan kisi, bu siinnetin sevabinz ve ardindan gelenlerin bu siinneti
uygulayarak elde ettikleri sevabi alacaktrr...” hadisi buna o6rnek gosterilebilir.®> Bu hadisin ifadelerinden isnad
kiimesinin yadsinamaz misterek ravisi olan Sube b. el-Haccac (6. 160/776) sorumlu tutulabilir. Ancak
Su‘be’nin bu sozi dustinen ilk kisi oldugu da varsayilmamalidir. Cinkd ‘stinnet’ terimi olmaksizin “Kim
giizel bir wygulamaya dikkat cekerse, onn benimseyenlerin alacagr sevap kadar sevap alacaktrr.” seklinde ifade edilen
bir rivayette de bu s6z ima edilmektedir. Isnad zinciri temelinde bu hadis Su‘be’ye hadisi aktaran A‘meg’e
(6. 148/765) atfedilebilir. Ancak isnadlarina bakildiginda bunlarin A‘mes ve Su‘be’den ¢ok sonta ortaya
ciktigr gorultr.s

Sonug olarak Juynboll, Su‘be’yi isnad analizinde musterek ravi olarak konumlandirir. Bu da Su‘be’nin
bir hadisin tedaviile ¢ikmasindan ve o hadisin isnad zincirinin geriye dogru kurgulanmasindan sorumlu
oldugu anlamina gelir. Juynboll’un cerh ve ta’dil konularindaki titizligiyle taninan bir ismi hadisin
uydurulmasindan sorumlu tutmasi, isnadin giivenilirligini sorgulama ve ilgili rivayetleri stipheli hale getirme
cabast olarak degerlendirilebilir. Zira bu yaklasimla hem Su‘be’nin hadis literatiiriindeki itibarint hem de
rivayetlerin otantikligini tartismaya agmaktadir.

2.3. Ebt David et-Tayalisi

Juynboll’'un aktardigi bilgilere gére Eba Davad et-Tayalisi ‘ilim dagr’ lakabiyla anilan ve tnlii Basralt
hadis mudevvinlerinden biti olarak taninmaktadir. Hicri 203 veya 204/819-820 yillarinda yaklagtk yetmis
yasinda vefat eden Tayalisi, el-Ziibeyr b. el-Avvam kabilesinin bir mevlast olup aslen Pers koékenlidir.®
Nisbesini belli bir Fars tst giysisi veya baghigi olan, bas ve boyun c¢evresine sarilan sal benzeri bir 6rti
anlamina gelen taylasan giyme aliskanligindan aldigi sylenir. Hafizastyla inli olan Tayalisi 30.000 hadisi
duraksamadan ezbere okuyabilecegiyle Gviinmiustiir. Ozellikle zamaninin en biyitk Basrali muhaddisi
Su‘be’den 6grendigini séyledigi birgok hadis sebebiyle takdir gormistiir. Semecarpus anacardium (belaztr)
bitkisinin cevizinden yapilan bir ilag ictikten sonra vefat etmistir.8® Tayalisi Miisned adin tastyan hadis
koleksiyonu ile 6n plana ¢ikmustir. 1321/1903 tarihiyle Haydarabad’da basilan bu eser 2.768 hadis
icermektedir.¥” S6z konusu hadislerden yaklasik yirmi dort tanesi, dikkat ¢ekici uzunluklariyla 6ne ¢ikar.
Ancak bu sayi, tim kaynaklarin ona atfetmekte hemfikir oldugu on binlerce rivayetin rakamlariyla
karsilastirildiginda olduk¢a miitevazidir. Bu sebeple, mevcut Miisnedin tim koleksiyonu degil sadece
sahabiler tarafindan az ya da ¢ok muttasd isnadlarla nakledilen ve nebevi hadislerden olusan bir kismi
icerdigi séylenebilir. Abdirrrezzak es-San‘ani ve Ibn Ebi Seybe tarafindan derlenen ve her biri on binlerce

8 Juynboll, “Shu‘ba b. al-Hadjdjadj”, 9/491-492. Zikredilen rivayet icin bk. Hanbel, Miisned, 31/494-495; Mizzi, Tubfetii’l-esray,
2/431-432.

84 Juynboll, “Sunna”, 9/880. Juynboll’'un Su‘be’ye iliskin iddialart icin ayrica bk. G.H.A. Juynboll, Encyclopedia of Canonical
Hadith (Leiden/Boston: Btill, 2007), 477-566.

8  Bk. Ibn Sa‘d, Tayalisi’nin 92 yagint doldurmadan vefat ettigini nakleder. Zehebi ise Ibn Sa‘d’dan naklen 72 yasinda
oldugunu zikreder. Krs bk. Ibn Sa‘d, Kitdbii't-tabakati’l-kebir, 9/299; Zehebi, Siyer, 9/384.

8 Biyografisi icin bk. Tbn Sa‘d, Kitdbii't-tabakaiti'l-kebir, 9/299; Bagdadi, Tarihu Medineti’s-selin, 10/32-38; Eba Nu‘aym el-
Isfahani, Térihu Lshabin, thk. Seyyid Kesrevi Hasan (Beyrtt: Daru’l-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 1410/1990), 1/389-390; Takiyyiiddin
Abdilgani el-Makdisi, e/Kemail fi esmi’i'r-rical (Kuveyt: el-Hey etil-‘Amme, 1437/2016), 5/269-272; ibn Nukta el-
Bagdadi er-Takyid li-ma ‘rifeti ruvati’s-siinen (Beyrit: Daru’l-Nevadir, 1435/2014), 523-526; Ebt’l-Haccac Cemaluddin el-Mizzi,
Tebzibii’l-kemdl fi esmi 'i'r-ricdl, thk. Bessir ‘Avvad Ma'rGf (Beyrat: Miesseseti’t-Risile, 1407/1987), 11/401-408; Eba
Abdillah ez-Zehebi, Taribii'l-islim, thk. Bessar ‘Avvad Ma'raf (Beyrat: Daru’l-Garbi’l-Tslami, 1424/2003), 5/84-86; Eba
Abdillah ez-Zehebi, Tezkiretsi'l-huffiz (Haydarabad: Daireti’l-Maarifi’l-Osmaniyye, 1377/1958), 1/351-352; Tbn Hacer el-
Askalani, Tehzibn't-tehzib (Kahire: Darwl-Kitabwl-Tslam, 1414/ 1993), 4/182-187.

87 Bir bagka ntshada 2890 hadise yer verilmistir. EbG Davad Sileyman et-Tayalisi, Miisned, thk. Muhammed b. Abdilmuhsin
et-Turki (Cize: Daru Hicr, 1420/1999), 4/483.
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rivayet iceren Musannef adlt koleksiyonlarla mukayese edildiginde su anki Miisnedin daha az givenilir isnad
zincirleriyle desteklenen tim rivayetlerin ¢tkarldigt bir derleme oldugu varsayilabilir. Bu eser sahabe
rivayetlerini icermedigi gibi tabiin rivayetlerine de neredeyse hi¢ yer vermemekte ve erken donem
fukahanin sahsi gortslerini ifade eden akval adi verilen gorisleri de kapsamamaktadir. Oysaki bu G¢
rivayet mezkar musanneflerde bolca bulunmaktadir. Haydarabad baskisinda ya da bilindigi kadariyla baska
bir yerde dogrulanmamis olsa da elimizdeki Miisned, suanki halinin birkag¢ kat1 buytkliigiinde olan orijinal
bir killiyatin kisaltilmis versiyonu olabilir. Dolayistyla bu kiilliyatin arttk mevcut olmadigt anlasilmaktadir.
Ancak bu muhtemel daha biiyiik koleksiyon tamamen kaybolmus degildir. Ibn Ebi Seybe’nin Musannefi,
Tayalisi’ye dayanan ve Miisnedinde izine rastlanmayan duzinelerce rivayeti aktarmaktadir. Bu rivayetlerin o
buytik orijinalin bir parcast olmast muhtemeldir.s

Juynboll burada Miisnedin daha kapsamlt bir killiyatin kisaltilmis bir versiyonu oldugunu hatta bu
strecte mevkaf, mursel ve akval tird rivayetlerin bilingli bir sekilde ¢ikarildigt yontunde bir sanstirlenme
ihtimalinden bahsetmektedir. Ancak bu varsayim Miisnedin derlenme strecine dair mevcut bilgilerle
uyumlu degildir. Zira kaynaklarda giintimiize ulasan eserin dogrudan Tayalisi’nin telifi olmadigina iliskin
bilgiler bulunmaktadir. Verilen bilgiye gore Miisned, Tayalisi’'nin kendisi tarafindan yazilmus bir eser degil
Horasanli hafizlardan biri tarafindan derlenmis bir eserdir.®* Bu tur bir derleme pratigi, mielliflerin
dogrudan telif ettigi eserden ziyade rivayetleri dinleyicilerinin ya da talebelerinin derledigi koleksiyonlar
seklinde karsimiza ¢tkmaktadir. Dolayistyla Juynboll’un sanstir ya da bilingli bir eksiltme seklindeki iddiast
yerinde degildir. S6z konusu iddiast bu baglamda fazla genellestirilmis ve spekdlatif bir ¢ercevede kalmakta
eserin derlenme strecini tam anlamiyla yansitmamaktadir.

2.4. Muslim b. el-Haccac

Juynboll, hadis ilim geleneginde 6nemli bir yere sahip olan Miuslim b. el-Haccacin oncelikle
biyografisi ve esetleri tizerinde durmustur. Muslim’in dogum yilina iligkin hicri 202/817 ve hicri 206/821
olmak tzere iki farkl tarith zikretmis, ikinci tarihin Muslim’in vefat yasiyla daha uyumlu oldugunu ileri
surmustiir. Verdigi bilgilere gére Miuslim erken yaslardan itibaren hadis aramak icin Irak, Hicaz, Suriye ve
Misir’a talebt’l-ilim adt verilen yolculuklar yapmustir. Birgok hocadan hadis isitmis ve bunlar arasinda en
etkili olanlari Yahya b. Yahya en-Nisabari (6. 224-6/839-41), Ka‘nebi (6. 220-1/835-6), Kuteybe b. Said
(6. 240/854), Kavariti (6. 235/850), Eba Kurayb Muhammed b. el-Ala (6. 248/862), Osman b. Ebi Seybe
(6. 239/853), Muhammed b. el-Misenna (6. 252/866) ve Muhammed b. Rafi® (6. 245/859), Ali b. Hucr
(6. 244/858), Abd b. Humeyd (6. 249/863), Eba Hayseme Ziiheyr b. Harb (6. 234/848), ibn Ebi Seybe,
Ahmed b. Hanbel, Ibn Raheveyh (6. 237-8/851-2), Muhammed b. Bessar Biindar (6. 252/866) ve Said b.
Manstr’dur (6. 227/842). Diger bir hocast ise Harmele b. Yahya’dir (6. 244/858). Bununla birlikte
Mislim’in hocalart arasinda bir zamanlar Medineli alimler arasindaki anlagmazliklart bazi uydurma
hadislerle ¢6zdigiini itiraf eden ve tartismalt bir ravi olan Ismail b. Ebi Uveys (6. 226-7/841-2)" ile
uydurma hadislerin  ¢ogaltlmastyla itham edilen Muhammed b. Hatm (6. 235-6/849-50) de
bulunmaktadir.”? Juynboll'un Miuslim’in hocalari arasinda tartismalt sahsiyetlere de dikkat ¢ekmesi, onun
hadis literatiiriine dair elestirel metodolojisinin bir yansimasidir. Bu yaklasimla, rivayetlerin idealize
edilmeden incelenmesi gerektigini savunan bir perspektif ortaya koyar. Boylelikle Miislim’in rivayetlerinin
mutlak bir saglamlik tizerine kurulu olmadigint hocalari tizerinden ima eder.

88 Juynboll, “al-Tayalisi”,10/398-399; Juynboll, “Some Notes on Islam’s First Fuqaha’ Distilled from Eatly Hadit Literature”,
300.

8 Suyad, Tedribi’r-rivi, 1/190-191.

% Biyografisi icin bk. Bagdadi, Tdrihu Medineti’s-selin, 15/121-125; Makdisi, e/-Kemdl, 8/375-377; Mizzi, Tehzibii’l-kemil,
27/499-504; EbG Omer Muhammed b. Ali el-Ezheti, e/-Esimi ve'l-kiind (Kahire: Darwl-Farak, 1436/2015), 2/ 352;
Muhammed b. Ebi Ya‘la, Tabakdatii’l-hanibile (Suudi Arabistan: Dareti’l-Melik Abdiilaziz, 1419/1999), 2/413-417; Ibn
Hacet, Tebgibn t-tehzib, 126-128; Zehebi, Siyer, 9/557-580.

91 Bk. Tbn Hacer, Tehzibu't-tehzib, 1/312.

%2 Juynboll, “Muslim b. al-Hadjdjadj”, 7/691.
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Juynboll, Mislim’in ilim yolculuklart ve hocalarini ele aldiktan sonra genellikle Saz/7h olarak da anilan
el-Cami ‘w’s-Sabih adli eserine iliskin genis bir degetlendirme sunar.®® Juynboll’'un verdigi bilgilere gére bu
eser stinni hadis alimlerinin ittifaki sonucu Buhari’nin Sab#i’1 ile birlikte tim zamanlarin en givenilir hadis
koleksiyonu olarak kabul edilmektedir. Ote taraftan Miislim’in eserinin Buhari’nin eserine tercih edilip
edilmemesi konusunda bazi tartismalar olmugtur. Magrib’de zaman zaman Mislim’in Sa/ih’i, Buhari’nin
Sabibine tercih edilmistir. Bu baglamda 6zellikle Ibn Hazm anilmaktadir. Buhari’nin ¢ok sayida yer verdigi
muallaklardan dolay1 onu elestirdigi iddia edilmektedir. Uzun vadede Buhari’nin eseri 6ne ¢tkmus ve
Kur’an’dan sonra Islim’in en kutsal dini kitabt olarak kabul gormistiir. Hemen ardindan ise Miislim’in
eseri gelmistir. Mislim’in kendisinden 300.000 hadis topladigi ve bunlardan Sabih’i icin bir secki yaptigt
rivayet edilmektedir.” Orta ¢ag alimlerine gore tekrarlar hari¢ Sabih’ine aldigi hadislerin toplam sayisi
4.000°dir. Fakat Muhammed Fuad b. Abdilbaki farkli mistakil hadis sayisinin 3.000’in biraz tzerinde
oldugunu belirtmistir.”¢ Mislim’in eseri ikinci sirada gelse de modern tarihgiler icin Kutiib-i sitte arasinda
en faydali olan eserdir. Bu faydasini Miislim boliimlerinin 6zel tasnifine borg¢ludur. Buhari’nin Sabilh’i de
tasnifi nedeniyle 6villmiis ve baslangicta Mislim’in eserinden daha ¢ok 6nemsenmistir. Bu durum buyik
Ol¢tide Buhari’nin daha gelismis taracime sahip olmasina dayanmaktadir. Buhar’nin bab basliklarina
nispetle yetersiz oldugu distiniilen Mislim’in bab basliklari daha sonra Nevevi tarafindan 6énemli 6l¢tide
gelistirilmigtir.”’ Ik bakista Mislim ve Buhari’nin bolim bagliklart genis bir benzerlik gosterse de
bolumlerin igerikleri birbirinden farklidir. Buhari’nin eserindeki bolimlerin  fikth bablarina  gore
dizenlendigi varsayilir; ancak daha yakindan incelendiginde bu dizenin biraz daha esnek oldugu gorilir.
Cogu bolime siklikla ilgili olmayan hadisler eklenmistir. Buhari hukaki veya ritiielle ilgili konulara
mumkin oldugunca ¢ok sayida yaklagim sunmayr amaglamustir. Bu da sonunda belirli bir sorunun veya
konunun onlarca veya daha fazla tekrarina yol agmustir.% Juynboll’'un Mislim’in eserinin yapist, hadislerin
stralanist ve givenilirligi konusundaki bu degerlendirmeleri, Islim kaynaklarinin aktardigi perspektifle
onemli 6lgiide ortiistir. Bu baglamda yeni veya farkli bir bakis acist sunmamaktadir.

Juynboll’a gére Muslim’in eserindeki hemen her bélimiin dayanag: ise bir veya bazen birden fazla
metin salkimina (main cluster) dayanir. Bunlar bir kez listelendikten sonra, baska bir bélimde nadiren
tekrarlanir. Buhari’nin derlemesinde ise bir metnin gesitli farkli versiyonlardaki tekrarlari eserin her yerine
dagilmis durumdadir. Bunlarin ¢ogu kendilerine ait isnad zincitlerine sahiptir; bu nedenle metin

% Juynboll'un zikrettigi ismin aksine Muslim’in eser isminde ¢dwi" lafzina yer vermeyen kaynaklar da s6z konusudur. Bk.
Zehebl, Szyer, 12/568; Eb0’l-Kasim et-Ttcibi, Berndmec, thk. Abdulhafiz Manstr (TGnus/Libya: Daru’l-Arabiyye, 1981), 93;
Eb’l-Abbas el-Kurtubi, e/Miifhim lima eskele min telbisi kitibi Miishn, thk. Muhyiddin Dib vd. (BeyrGt: Daru Ibn Kesir,
1417/1996), 1/101; Safiyyurtahman el-Mubarekfati, Minnetii’l-miin’im (Riyad: Daru’s-Selam, 1420/1999), 1/16; Muhammed
b. Hayr el-Isbili, Febrese, thk. Bessar ‘Avvad Ma‘raf (Tunus: Darw’l-Garbi’l-Islami, 2009), 135.

% Bu konudaki goriisler icin bk. Ibnir’s-Saldh es-Sehrezari, ‘Ubkimn’l-hadis, thk. Nareddin Ttr (Beyrat: Daru’l-Fikr, 1406/1986),
18-19; Muhyiddin b. Seref en-Nevevi, er-Takrib ve't-teysir, thk. Muhammed Osman el-Hust (Beyrat: Daru’l-Kitabi’l-Arabi,
1405/1985), 26; Tbn Hacer el-Askalani, Serhu nubbeti'l-fiker, thk. Nareddin Ttr (Pakistan: Mektebeti’l-Biisra, 1432/2011), 57-
59; Eb@l-Fazl Celaliddin es-Styat, Tedribii’r-rivi (Riyad: Mektebeti’l-Kevser, 1415), 1/98-101. Muslim’in on dort
ta‘likdtinin bir listesi icin bkz. Muhyiddin b. Seref en-Nevevi, Sahibu Miislin bi-serhi’'n-Nevevi (Kahire: el-Matba‘atu’l-Mistiyye,
1347/1929), 1/16-19.

%  Bk. Bagdadi, Taribu Medineti’s-selim, 15/122; Ebt’l-Kasim ibn Asakir, Taribu Medineti Dimask (Beyrat: Daru’l-Fikr,
1418/1997), 58/92; Zehebi, Siyer, 12/565; Tucibi, Berndmee, 93.

9%  Kaydedilen sayilar icin bk. Ibni’s-Salah es-Sehreztri, Szyanetii Sahihi Miislim (Beyrat: Daruw’l-Garbi’l-Islami, 1404/1984), 99-
100; EbW’1-Fida’ Ibn Kesir, Ibtisdru ‘ulimi’l-hadis, thk. Mahir Yasin el-Fahl (Riyad: Daru’l-Meyman, 1434/2013), 99; Zehebi,
Tezkiretii’l-huffiz, 2/589; Zehebi, S7yer,12/566; Muhammed Abdurrahman Tavalibe, el-Imam Miislim ve menbecubu i sabihibi
(‘Amman: Daru “Ammar, 1421/2000), 109-110.

97 Bab basligi konusundaki degerlendirmeler icin bk. Ibnii’s-Salah, Szdne, 1/21; Muhammed b. Muhammed Nuristani, e/-
Medbal ild Sabibi’l-imém Miiskim (Kuveyt: Mektebu’s-Sulini’l-Fenniye, 1428/2007), 62.

% Juynboll, “Muslim b. al-Hadjdjadj”, 7/691-692. Buhari’nin esetinin bab baglklatinin &zellikleri icin ayrica bk. Sah
Veliyyullah, Serbu tericimi ebvibi’l-Bubari, thk. Tzzet Muhammed Fergali (Beyrat: Daru’l-Kitabi’l-Mist, 1420/1999), 19-22;
Muhammed Zekeriyya Kandehlevi, e/-Ebvib ve't-terdcim li-Sahihi’l-Bubdri Beyrat: Daru’l-Besairi’l-Tslamiyye, 1433/2012),
1/116-119; Bedriiddin Thn Cemaa, Miindsebatii tericimi’l-Bubiri Bombay: ed-Daru’s-Selefiyye, 1404/1984), 26-27.



G.H.A. Juynboll'nn Yedi Onemli Mubaddisin Biyografilerine Uiskin Tespitleri 181

salkimlarint yalnizca bu detlemeden insa etmek, Mizzi’nin Tubfetii’l-esrafinin yardimiyla bile oldukca
zahmetlidir. Mislim’in  derlemesinde, tekrarlanan rivayetler neredeyse her zaman aymi bolimde
toplanmistir. Bu, metnin farkli versiyonlari ve buna eslik eden isnad zincirleri ile kag kez gectigini hizli ve
etraflica gérmeye olanak tanir. Mislim’in gérintste birbirine baglanamayan, ¢oklu isnad zincitlerine bir
tiir sematik yapt yaratma baglaminda Kadi Iyaz (6. 544/1149) ‘asl’ kavramint ortaya atmistir. Fakat bu
terimin de ima ettigi gibi her bir asl daha az temel, daha az alakali, fakat kismen agiklayic1 ek materyalin
bulundugu bir ¢erceve icinde var olmakta ve bunun i¢in de miitabiat ve sevahid olmak tizere iki terim daha
kullanilmaktadir. Acikca séylemese de Iydz, Mislim’in eserinin bir boliimiinde zikredilen ilk isnad-
metninin her zaman temel goérinimunde oldugunu ve sonraki isnad-metinlerinin bir tir yorum
olusturdugunu tespit etmis olmalidir. Teknik terim olarak ‘metin salkimr” kavrami 6zellikle Mislim’in eseri
ile baglantili olarak oldukca kullanishdir. Bu kavram modern hadis dilinde Iyaz'in Miislim’in isnad
zincirlerini dizenlemesinde kullandigi ‘asl-mitabiat-sevahid’ kavramlarina esdegerdir. Ancak Juynboll bir
hususun akilda tutulmasi gerektigini belirtir: Usualiin (asillarin) isnad zincirleri yakindan incelendiginde
beklenilenin aksine bu zincirlerin ¢ogunlukla nispeten gec¢ bir kokene sahip oldugu bilgisi elde edilir. Buna
karsilik cesitli mutabiat zincirleri genellikle cok daha eski misterek ravilere isaret eder. Kisacast Mislim’in
rivayetlerini 6zel bir diizenlemeyle sunmast, ustlin mutabi‘at ile 6rneklendirilmesi ve her iki kategorinin
de Mizzi’nin yardimiyla ilgili musterek ravilerin hizlica tespitine imkan tanimasi, bunlarin ardindan isnad
¢ogalmasimnin boyutlarini  gosteren ve bazen telif hakkinda ipuglart barindiran sevahidin gelmesi
nedenleriyle Muslim’in Sahih’i diger kanonik derlemelerin aksine hadisin analiz ve tarihi tespiti agisindan
vazgecilmez bir kaynaktir. Eser mukkadime boliimiine sahip olmast yontyle de 6nemli ve benzersizdir.
Mukaddimenin son kismi tartismali bir konu olan mu‘anan isnadlarin kabul edilip edilmemesiyle ilgilidir.
Bu konuda Mislim’in diger muhaddislere nispetle biraz daha esnek bir tutum sergiledigi rivayet
edilmektedir.”

Sonug olarak Miuslim’in isnad zincirlerini dizenleme bigimi Juynboll'un hadisleri analiz etmesini
kolaylastirmakta, isnad elestirisi ve tarihleme siireglerinde guglii bir arag islevi gérmektedir. Cinkd bu
isnadlar, tarihsel kokenlerin izini siirmede ve metnin yayilma dinamiklerini anlamlandirmasinda 6nemli
ipuglart sunmaktadir. Ozellikle miitibaat zincirlerinde yer alan isimlerin genellikle daha eski tarihlerde
yasamis musterck ravilere isaret etmesi, hadislerin tarihsel baglamini insa etmesinde bir rehber gérevi
gormektedir. Bu baglamda ‘metin salkimt’ terimini isnadlari daha genis bir analitik baglama oturtmak icin
kullanir ve bu kavramin Iyiz’in tasnifine denk geldigini diisiiniir. Mizzi’nin eseri de bu analitik siirece
baska bir katk: saglar. Bu agidan eser Miislim’in isnadlarint anlamak ve hadislerin kokenlerine dair sonuglar
ctkarmak icin Juynboll’'un basvuru kaynag: niteligindedir. Ancak Juynboll burada Muslim’in hayatini eseri
tzerinden okumaya ve isnad analizi metodunu 6ne ¢ikarmaya fazlasiyla odaklanmis ve biyografiyi bir
muhaddisin biyografisinden ¢ok bir eser analizine ve teorik ¢erceveye dontstirmistiir. Miislim’in eserine
dair uzun ¢bézimlemeler sunarken hocalari, 6grencileri, entelektiiel ¢evresi ve yasadigt dénemin hadis
calismalarina olan etkisini daha arka planda birakmistir. Oysaki Muslim’in eserine iliskin detaylar,
biyografinin bir bolimii olmaliyd: ve biyografiyi tek basina tanimlayan bir ¢erceveye doniismemeliydi.
Kendi metodolojik araglarini 6nceleme tercihiyle Juynboll, bizce Mislim’in bir ilim adami olarak
gelisimini, entelektiiel etkilesimlerini, farkli eserlerini ve ilmi ¢evreler tzerindeki etkisini derinlemesine
kavrayabilme imkanini Batr’ya sunamamistir.

2.5. Tirmizi

Juynboll, Tirmizi’nin biyografisini rivayetlerden yola ¢ikarak ele almistir. Rivayetlere gére Tirmizi hicri
210/825 yilinda Tirmiz yakinlarinda dogmustur. Hadis tahsili amactyla Horasan, Irak ve Hicazi kapsayan
genis bir cografyada seyahat etmis ve Buhari’nin talebesi olmustur. Hayatinin ilerleyen dénemlerinde, asiri
gozyast dokmenin etkisiyle gérme yetisini kaybetmis ve 279/892 yilinda Tirmiz’de vefat etmistir.!®

9 Juynboll, “Muslim b. al-Hadjdjadj”, 7/691-692; Juynboll, Muskm Tradition, 239.

100 Biyografisi igin bk. Mecdiddin Ibni’l-Esir, Ciwmi‘n’lusil, thk. Abdilkadir el-ArnaGt (Dimask: Mektebeti’l-Hulvani,
1389/1969), 1/193-194; Eba Abdillah ez-Zehebi, Mizanii’l-i'tidal fi nakdi’r-ricdl, thk. Ali Muhammed el-Bicavi (Beytit:
Daru’l-Ma’rife, 1382/1963), 3/678. Tirmizi’nin 4ma olusu konusunda farkli gorigler ileri suriilmustir. Bk. Zehebi, Szer,
13/270.
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Genellikle Buhari, Muslim ve Eba Davadun (6. 275/889) esetlerinden sonra dordunct sirada
degetlenditilen e/-Cémi‘u’s-sahih adlt esetiyle unlidir. S6z konusu esetin, Ahmed Muhammed Sakit’in
editorluginde Kahire’de 1937-1965 yillart arasinda yayimlanan baskisinda 3.956 hadis yer almaktadir.’" Bu
hadislerin, Mizzi’nin Tubfetii'l-esrif adlt eseri Gzerinden tespit edilmesi de miimkuindur. Tirmizi son derece
énemli bir erken dénem teorik calismast olan Kitdbii')- ‘ile/ boliimiinii eserinin sonuna eklemistir.! Tlgili
boliimde Tirmizi, hadis tasnifinde ve degerlendirmesinde kullandigi sahih-hasen-garib yontemlerini
tanimlamug; bu ¢ teknik terimi ¢ogu zaman cgeliskili gorinen kombinasyonlarla kullanmistir. Bu
yontemler, bazt muhaddisler tarafindan elestirilmistir. Bu yonteme dair kapsaml bir inceleme icin ibn
Receb’in (6. 795/1393) Serbu “Gleli’t-Tirmizi adlt esetine basvurulabilit. 103 e/-Cani ‘u’s-sahil’in disinda Tirmizi
sadece Peygamber’in 6zelliklerini konu alan Kizabii's-semail adinda bir eser telif etmistir.' Muhtemelen bu
eser Ibn Sa‘din  Kitibii't-tabakaiti'l-kebirindeki Muhammed biyografisinin son kismindan esinlenerek
olusturulmustur.105

Juynboll’'un Tirmizi hakkinda yaptigt bu degerlendirmeler hem biyografik unsurlar hem de Tirmizi’nin
hadis ilmindeki katkilart acisindan ytzeyselligiyle dikkat ¢eker. Zira Tirmizi’nin hadis tahsili icin yaptigi
seyahatler, Buhari ile olan talebelik iligkisi ve gérme yetisini kaybetmesi gibi biyografik detaylar basit bir
tarihi 6zet seklinde sunulmustur. Tirmiz’nin etkisini ve hadis ilmi tzerindeki uzun vadeli katkilarint
degerlendirme gabast neredeyse hi¢ gorulmemektedir. Bununla birlikte e/-Céanzin’s-Sabih adlt eserinin hadis
literatirinde Onemli bir yere sahip oldugunu belirtmesi Ozellikle sahth, hasen ve garib hadis
siniflandirmalart  agisindan  bir  gergeve sundugunu vurgulamas: 6nemlidir. Ancak esere iligkin
degerlendirmeleri, eserde yer alan hadislerin sayist ve Mizzi'nin Tuhfetsi'l-esraf adlt eserine referans vererek
hadislerin tespit edilebilitligi gibi birka¢ hususu vurgulamaktan Gteye gitmemektedir. Dahast Kizabii'l- ‘ile!
gibi bir ¢alismanin, hadis ilminin gelisimindeki yeri ve diger muhaddisler tarafindan nasil algilandigr gibi
onemli konularin actklanmast da ihmal edilmistir. Tirmizi’nin ikinci 6nemli eseri olan Kitabi's-semaili
konusunda da ayni tavir sirmektedir. Hz. Peygamber’in fiziksel ve ahlaki 6zelliklerini tasvir eden bu eserin
kendi tirindeki 6zgunligii ve sonraki donemlere etkilerini ele almak yerine sadece muhtemel bir esin
kaynagina atif yapmakla yetinilmistir. Dolayisiyla Juynboll hem biyografik hem de ilmi baglamda eksik bir
portre cizmektedir. Boylece Tirmizi’nin Islami ilimler gelenegindeki yerini degerlendirmek isteyen Batr igin
yaniltict bir resim ortaya koymaktadir.

2.6. Ramhurmuzi

Juynboll ¢esitli adab esetlerinin muellifi olarak tanittigt Ramhiirmuzi’nin hayatina iliskin 6zet bir bilgi
vermistir. Bu bilgilere gére dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte, hadis hocalarinin vefat
tarihleri dikkate alindiginda ve dénemin ravilerine atfedilen olagantsti uzun 6mir iddialart dogru kabul
edildiginde vefat tarihinden yaklagik bir asir 6nce dogmus olmasi muhtemeldir.!%¢ Sealibi (6. 429/1038)
tarafindan kaleme alinan Yesimetii'd-dehr adli eserde Ramhurmizi’ye atfedilen siirlerden bazi dizeler

101 Bk, EbG Is4 Muhammed et-Tirmizl, e/-Cimi%i’l-kebir, thk. Bessar ‘Avvad Ma'raf (Beyrit: Daruw’l-Garbi’l-Tslami, 1996),
6/225.

102 Bk. Tirmizl, e/-Cénii’l-kebir, 6/227-257.

103 Bk. Ibn Receb, Serhu ileli’t+-Tirmizi, thk. Ntreddin Ttr (Dimesk: Daru’l-Melah, 1978), 1/384-394.

104 Bu eserin baski ve serhleri igin bkz. M. Fuad Sezgin, Taribu't-tirdsi’l-‘Arabi (Riyad: Camiati’l-Tmam Muhammed,
1411/1991), 1/304-309.

105 Juynboll, “al-Tirmidht”, 10/546.

106 Biyografisi icin bk. Ibnii’s-Sai, ed-Diirretii’s-semine fi esmi i l-musannifin (Tunus: Darw’l-Garbi’l-Tslami, 1430/ 2009), 338-339;
EbG Abdillah Tbn Abdilhadi, Tabakatii ‘ulema’i’l-hadis, thk. Ekrem el-Busi-Ibrahim ez-Zeybek (Beyrit: Miiessesetii’r-Risale,
1409/1989), 3/101; Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz, 3/905-907; Zehebi, Siyer, 16/73-75; Salahuddin Halil b. Aybeg es-Safedji, e/
17afi bi'l-vefeyat, thk. Ahmed el-ArnaGt, Tirki Mustafa (Beyrat: Daru Thyai’t-Tiris, 1420/2000), 12/42; EbG’l-Fazl
Celaliddin es-Suyat, Tabakatii’l-huffiz Beyrt: Daru’l-Kitibi’l- Timiyye, 1403/1983), 370.
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korunmustur.!” Ramhtirmiizi’nin ginimuze ulasabilen nesir eserlerinden ikisi hadisle iligkilidir. Birincisi
hadis formatina donustiiriilmis ve peygambere atfedilmis cesitli bilgelere ait sozlerin de yer aldigi 140
6zdeyisten mutesekkil Enzsilii'n-nebi adli bir koleksiyondur. Digeri de el-Mubaddisii’/fisi beyne’r-ravi ve’l-vi ‘7
adli bir eserdir. Bu eser hadis usali sahasinda yazilmis ilk sistematik eser olup sonraki tiim teorik
calismalart derinden etkilemistir. Eserin basligt Ramhtrmiizi'nin hadis ravilerini iki kategoriye ayirdigt bir
tasnife isaret etmektedir. Isndddaki detaylara ve rivayetin icerigine gerektigi Slgiidde Gnem vermeyen raviler
‘rivaye’ye, naklin inceliklerini kavrayarak ayrim yapmayr 6grenmis raviler ise ‘diraye’ye tekabil etmektedir.
Eserde bu ayrimi destekleyen pek ¢ok unsur orneklenmistir. Bunlardan baziari sunlardir: (1) Ayni ada
sahip raviler ile neredeyse ayn1 yazima sahip isimleri tastyan kisiler arasindaki uygun ayrim. (2) Baba adiyla
bilinmeyen ancak buyiikbaba, diger atalar veya (btytk) anneler araciligtyla bilinen ravilerin tanimlanmast.
(3) Aynt kiinye veya nisbe adint tastyan ravilerin tespiti vb.!%® Ramhirmuzi’nin bu zorlu alandaki ¢alismast
ornek niteligindedir ve giinimizde isnad analiziyle ilgili her yaklasim icin vazgecilmez bir ara¢ gorevini
Ustlenmektedir. Bununla birlikte kendi donemine kadar giderek artan ve dogru sekilde tanimlanamayan
ravileri tespit etmeye yonelik ilk sistematik girisimi temsil etmektedir. Bu sayede daha 6nce fark edilmemis
bircok isnad tahrifi (tedlis) vakasini ortaya c¢ikarmugtir. Ayrica rivayet toplamak amactyla yogun
seyahatlerde bulunan ravileri tabakalarina gore yaptigr tasnif, bu alandaki ilk kapsamli calismadir. Bu tasnif
hem detaylt ve kapsamli olusu hem de bu hareketliligin baslangicina dair 6nerdigi nispeten ge¢ tarih
itibariyle dikkat gekicidir. Eserin bir diger 6nemli yoni Ramhtrmiizi’nin mevalinin hukuki distincenin
sekillenmesi ve fikth htukiimlerinin gikarilmasinda hadislerin nakli yoluyla oynadiklart kritik rolii siklikla
vurgulamasidir.1%

Juynboll’'un daha 6nceki muhaddislere ve eserlerine yaklasiminda gorilen tutumu, Ramhiirmiizi’nin
hayati ve eserleri baglaminda da dikkat ¢ekmektedir. Ramhiirmiizi’nin hocalari, talebeleri, ilmi gelisimi,
fikhi ve itikadl goristi gibi hususlara iliskin bilgi vermemektedir. Dogum tarihini vermekle yetinmekte
bunu da hocalarinin vefat tarihlerini ve donemin ravilerine atfedilen olaganistii uzun 6mur iddialarina
dayalt bir varsayimla hesaplamaktadir. Ote taraftan Ramhiirmiizi’nin biyografisini iki eseri iizerinden
aciklamaktadir. 1k eserde yer alan sozlerin, Hz. Peygamber’e atfedilmis olmalarina ragmen ashinda
atasozleri ve hikmetli s6zlerden olustugunu; ancak bunlarin hadis formunda sunuldugunu belirtmektedir.
Boylelikle Juynboll bu tiir metinlerin dénemin kiltirel veya ahlaki soylemlerini ifade eden ve Hz.
Peygamber’e atfedilerek mesruiyet kazandirilan sozler olabilecegini ima etmektedir. Bu noktada Juynboll
Ramhurmiizi’nin eserin girisindeki ilgili emsallerin Hz. Peygamber’den nakledildigini ve klasik Arap
emsallerinden farklt oldugunu actk¢a belirten ifadelerini dikkate almamakta ve elestirel yaklagimini
surdirmektedir.! Ramhiirmuzi’nin diger eserini ise Juynboll daha fazla 6nemseyerek detaylandirmistir. Bu
detaylarda yine eserin isnid analizine katkisina dikkat c¢ekmistir. Ozellikle rivayet zincirlerindeki
eksiklikleri, tedlis vakalarini ve ravilerin kimlikleriyle ilgili karmasalari ortaya koyan Ramhtrmiizi’nin
katkilarini takdir etmistir. Eserlere fazlasiyla odaklanan Juynboll, Ramhirmizi’ye dair butiinctl bir
biyografi ortaya koyamamustir.

2.7. Mizzi

Juynboll’'un dikkat ¢ektigi 6nemli muhaddislerden bir digeri de Mizzi’dir. Verdigi bilgilere gére Mizzi
hicti 654/1256 yilinda Halep yakinlarinda dogmus Arap asilli Suriyeli bir hadis alimidir. Kii¢tk yasta
ailesiyle birlikte Sam’in hemen disinda zengin bir kéy olan Mizze’ye tasinmis ve burada geleneksel bir
egitim alarak Kur’an ve fikih dersleriyle yetismistir. Yirmili yaslarinin basindayken, dénemin 6nde gelen

107 Bk. Eba Mansar es-Sealibi, Yesimetsii'd-dehr (Beyrat/Liibnan: Daruw’l-Kiitibi’l- Tlmiyye, 1403/1983), 3/490-495; Ebt
Abdillah Yakat el-Hamevi, [rgidii’l-erib il ma ‘rifeti’l-edib, thk. Thsin Abbas (Beyrat: Daru’l-Garbi’l-Tslami, 1414/1993),
2/923-927.

108 Bk. el-Hasen b. Abditrahman er-Ramhiirmiizi, e/-Mubaddisii’-fasil beyne’r-ravi ve’l-vd 7, thk. M. Accéc el-Hatlb (Beyrat: Daru’l-
Fikr, 1404/1984), 238-311.

109 Juynboll, “al-Ramahurmuzi”, 8/420-421.

10 el-Hasen b. Abditrahman er-Ramhirmizi, Ewsdli’l-hadis, thk. Abdilali Abdilhamid el-A‘zami (Bombay: ed-Daru’s-
Selefiye, 1404/1983), 5.
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alimlerinden hadis dinleyerek muhaddislik kariyerine baslamistir. Suriye, Filistin, Misir ve Hicaz’daki
hadisleri arastirmak icin kapsamli seyahatlerde bulunarak Musliman dinyasinin gérdigi en buyuk rical
uzmani yetkinligine ulasmugstir. Arap dili ve gramerine de vakif olmustur. Genglik donemlerinde tartismals
sufi cevreleriyle bazi temaslart olmus; ancak kisa siire sonra bu iliskileri muhtemelen Ibn Teymiyye’nin (6.
728/1328) tasavvufa yonelik uyarilarindan kaynaklt sonlandirmistir. Fikhi olarak Safii olmasina ragmen Ibn
Teymiyye’nin 6nerdigi yeni fikirleri ve inanct benimsemis ve bu da onun kisa bir siire tutuklanmasina
sebep olmustur. Hicri 718/1319 yilina gelindiginde Sam’in en biytk hadis akademilerinden biti olan ve
aslinda bir vakif olan Daru’l-hadisi’l-esrefiyye’nin basina ge¢mistir. Bu medreseye girmeden 6nce Es‘ari
itikadint benimsedigini ilan etmesi gerekmistir. Ancak bu taahhtdine ragmen onun samimiyetini
sorgulayan ve Ibn Teymiyye'nin itikadiyla bozuldugu siiphesiyle elestiren bircok muhalifi de vardi. Buna
karsin hicri 742/1341 yilinda 6liimiine kadar mezkar akademide hadis dersleri vermistir. Ibn Teymiyye’nin
yani sira Zehebi (6. 748/1347), Stbki (6. 771/1369) ve damadi Ibn Kesir (6. 774/1372) gibi alimler
ogrenciler arasinda yer almistir.!!!

Juynboll daha sonra Mizzi’nin muhaddis olarak séhretinin esas olarak iki hacimli esere dayandigin
aciklar. Birincisi alt1 kanonik koleksiyonda ve bazi diger daha kiiciik hadis derlemelerinde gecen isnadlarin
tim ravilerini listeleyen bir biyografik eser olan Tebzibii'l-kemal fi esmd i’r-ricaldir. Bu eser, rical ilmi
acisindan bir donim noktasidir; ¢inkd ilk kapsamli eser niteligindedir. Eserin editorii olan Begsar “Avvad
Ma‘rafun belirttigi tzere Tehzibii’l-kemdil sadece bu tirden 6nceki esetlerde toplanmis biyografik materyali
iceren bir eser degildir ayn1 zamanda Mizz’nin Kiittib-i sitte ravileri hakkinda ulasabildigi neredeyse her
turlt bilgileri bir araya getirdigi bir calismadir.”> Bazi alimler Mizzi’nin orijinal eserinin &zetlerini
hazirlamiglardir. Bunlar arasinda en dikkat cekeni, Ibn Hacer'in (6. 852/1448) Tehzibii't-tehzib adli eseridir.
On iki ciltten miitessekil olan bu eser hacmi itibariyle orijinal eserin yaklasik ticte biri kadardir.!> Tkincisi;
Abdussamed Serefeddin’in tam ve givenilir baskisiyla gintimuze ulasmis olan Tubfetii’l-esraf bi-ma ‘rifeti’I-
etraf adli eserdir. Tuhfe sahabilerin musnedlerini igerir ve alfabetik siraya gore diizenlenmistir. Bu sahabiler
Hz. Peygamber’den sonra Kitiib-i sitte ve birka¢ diger kiigiik derlemede yer alan isnadlarin sahipleridir.
13. cildin son bolimiinde s6zde miirsel olarak adlandirilan ve tabiin tarafindan nakledilen rivayetler bir
araya getirilmistir. Mizzi’nin bu eseri hadis ¢alismalarinda su nedenlerden dolayt vazgecilmezdir:

1. Kendi tirinde Nesai’nin (6. 303/915) es-Siinenii’l-Kiibrd’sint da iceren tek eserdir. es-Szinenii’l-Kiibra
hicbir zaman yayima hazirlanmamustir. Abdussamed bir keresinde taharet bélumini iceren ince bir cilt
disinda, tam bir dizenleme yapacagini duyurmus ancak bu hentiz gerceklestirilememistir. es-Szinenii’/-
Kiibr@ daki isnadlarin bir analizi: Nesal’nin kendinden 6nceki alimlerin topladigi mevcut isnad kiimelerine
cok sayida tek zincirli isnad ekledigini daha sonra alintiladigt es-Siinen’inde bu isnadlara yer vermedigini
gostermektedir.

2. Tubfe 6zellikle isnad analistine, baska yollarla ortaya c¢ikarilmast zor ve zaman alict olan bir dizi
onemli veri saglar. Eser c¢ok sayida farkli isnad zinciriyle desteklenen hadislerin incelenmesinde,
kullanicilara tek bakista musterek raviyi yani olasi yaraticiyt veya metnin ilk versiyonunu tespit etme imkani
verir. Bu baglamda isnad: olmadan alintilanan bir kanonik hadisin olas1 kaynagint ve yazarint 6grenmek
isteyen biri su prosedurt takip edebilir: Hadis ilk olarak Wensinck’in Concordance'inda izlenir ve dolayisiyla
orada listelenen mevcut koleksiyonlarin herhangi birinde sahabi ve isnadin en eski iki veya t¢ ravisi elde
edilir. Sonra Tuhfenin her cildinin basindaki genis alfabetik ravi listelerine basvurularak sahabinin ismi
bulunur. Ardindan bu sahabinin miisnedinde adi her zaman * isaretiyle gosterilen tabilnin ismi bulunur.
Gerekirse bu tabilnin musnedinde de ad: stirekli ** isaretiyle gosterilen bir sonraki ravinin ismi bulunur.
Enes b. Malik ve Ebu Hireyre’nin misnedlerinde oldugu gibi bazt ¢ok biyik musnedlerde aramayi

1 Biyografisi igin bk. Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz, 4/1498-1500; Takiyyuddin es-Subki, Tabakdti’s-safi ‘iyyeti’l-kiibrd (Riyad: Daru
Hicr, 1413/1993), 10/390-430.
12 Bk. Mizzi, Tehzibii’l-kemdl, 1/41-49.

U3 Tehzibii'l-kemalin yeni dizenlemeleti icin Bessar “Avvad Ma 'tGfun giris bélimiune bakintz. Mizzi, Tebzibi'l-kemal, 1/51-71.
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kolaylastirmak icin bir sonraki nakilcinin adt da *** isareti ile takip edilebilir. Bu noktada isnadin izini
surmek kolaydir ve dolayisiyla varsa musterek raviyi de belitflemek mumkindir. Abdiissamed ayrica
Tubffnin temelini olusturan tim koleksiyonlarin farkli bolumlerine ait bab basliklarinin bir listesini
derleyerek Tuhfe kullanicilarina bir katkida bulunmustur. Dolayisiyla Abdissamed’in Kegsgft hadislerin
kaynaklarina ulasmak icin memnuniyetle karsilanan ek bir ara¢ niteligindedir. Tuhfenin ve Kessifin birlikte
yayimlanmasi, tamamen yeni ve zaman kazandiran bir hadis analiz yonteminin gelisimine Onciilitk
etmistir.!14

Juynboll'un Mizzi’ye yonelik bu degerlendirmeleri ciddi metodolojik sinirliliklar icermektedir. Her
seyden 6nce Juynboll Mizzi’nin hayatini, entelektiiel ¢evresini, ilmi faaliyetlerini ve hadis ilmine katkiarinin
buyukliigiinii ortaya koyabilecek derinlikte islememistir. Asil odaklandigi nokta Mizzi’nin eserleri olmustur.
Ancak bu eserleri kendi 6zglin baglamlarinda ele almamis bunun yerine tarihsel ve ilmi baglamlarindan
kopararak isnad analizi ve misterek ravi teorisi cercevesinde degerlendirmistir. Daha da ileriye giderek
eserleri isnad analizine ve musterek ravi teorisine hizmet eden araglar haline getirmistir. Ayrica bu
araclardan nasil faydalanilacagina dair bir yontem de sunmustur. Bu yaklasimiyla Juynboll Mizzi’nin ilmi
birikimini dar bir metodolojik bakis agisina hapsetmis ve hadis ilmine olan katkilarini golgelemistir.
Dolayisiyla Mizzi’nin biyografisini 6zellikle de ilmi mirasini ve hadis ilmindeki yerini geregince agiga
cikaramamistit.

3. Bagvurdugu Kaynaklar

Juynboll’'un EI”de 6nemli hadis alimlerine dair yazdigr maddeleri kaleme alirken kullandigy kaynaklar
genel olarak iki ana kategoriye ayrilabilir. Birincisi biyografik ve cerh-ta‘dil ile ilgili bilgilerden miutesekkil
olan klasik Islam literatiriidiir. Ibn Sa‘d er-Tabakit, Fesevi Kitdbii'l-ma ‘rifeti ve't-tarih, Hatib el-Bagdadi
Térihu Bagdad, Tbn Hallikin Vefeyatii’l-a ‘yan, Mizzi Tehzibii'l-kemal, Tubfetii'l-esrif, Zehebi Siyern a‘lami'n-
niibeld’, Tezkiratii'l-huffaz ve Ibn Hacer'in Tehzibii't-tehzib’i en sk bagvurulan eserlerdir. Révilerin
kimliklerini, rivayetlerinin givenilirligini ve hadis aktarim zincirlerini analiz etmede temel basvuru
konumunda olan bu esetleri Juynboll yalnizca bilgi edinmek icin degil aynt zamanda kendi teorik
argiimanlarint desteklemek igin kullanir. Tkincisi ise isnad analizi odakli teorik calismalaridir. Mushim
Tradition isimli eseri neredeyse tim maddelerin bibliyografyasinda zikredilmistir. “The Role of
Mu‘ammerun in the Early Development of the Isnad”, “The Date of Great Fitna”, “Eatly Islamic Society
as Reflected in its Use of Isnads”, “Some Isnad-Analytical Methods Illustrated on the Basis of Several
Woman-Demeaning Sayings from Hadith Literature”, “Muslim’s Introduction to His Sahih”, “Some
Notes on the Earliest Fugaha of Islam Distilled from Hadith Literature”, “Analysing Isnads in Hadith and
Akhbar Literature”, “On the Origins of the Poetry in Muslim Tradition Literature”, “Shu‘ba b. al-Hajjaj
(d. 160/776) and His Position among the Traditionists of Basra” isimli calismalart ise kimi maddelerde
referans verilmistir. Teorik iddialarinin 6ziind olusturan bu ¢alismalarla Juynboll ‘isnad demetler?’, ‘metin
salkimt’ ve ‘musterek ravi’ kavramlarina 6zellikle dikkat ¢cekmis ve isnad-analitik yontemlerini 6n plana
cikarmustir. Béylece muhaddislerin biyografilerini ve hadis literatirindeki rollerini isnad analizi merkezli
teorik bir ¢ercevede yapilandirmistir.

Sonug

Hadis ilminin anlasilmast ve tarihl baglaminin incelenmesinde Juynboll’'un yaklasimlari metodolojik
bir perspektif sunmakla birlikte bir¢ok yontyle tartismalt ve eksikliklerle dikkat ¢ceker. EI?’de yer alan yedi
muhaddise iliskin degerlendirmeleri basta miisterek ravi teorisi olmak tzere genel olarak isnad analizleri
ekseninde sekillenmistir.

Sa‘bi, Juynboll’'un isnad sisteminin gelisim strecine dair iddialarinin merkezinde yer almistir. Juynboll
Sabi’nin dogum tarihini kendi teorisini destekleyecek sekilde yapilandirmis ve bu yapilandirma ile isnadin
menseine iliskin iddiasinin yerinde oldugunu géstermeye calismistir. Ote taraftan Sa‘bi’yi isnad analizinde
onemli rol ustlenen bir figiir olarak 6ne ¢ikarmustir. Bu itibarla Sa‘bi isnad zincirlerini Hz. Peygamber’e

114 Juynboll, “al-Mizzi”, 7/212-213.



186 Bilge KILIC

kadar uzanmasinda etkili olan bir aktor, daha sonra gelen raviler icin isnad zincirlerini birlestiren bir
musterek ravi konumundadir. Buna ek olarak isnad kullanimi konusunda genis capta taklit edilen
mu‘ammer olgusunun dogmasina sebebiyet vermis muhtemel bir 6nctidur. Juynboll $a‘bi’nin ilmi ve siyasi
tutumuna, kisisel tercihlerine ve becerilerine, mevalilerle diyaloguna iliskin bilgilere de deginmistir. Ancak
bu bilgiler isnad analizine déntik degerlendirmelerine nispetle geri planda kalmistir. Degerlendirmelerinin
odak noktasini isnad analizi olusturmustur.

Juynboll'un analizinde Su'be isnid sisteminin kurucularindan biri olarak ¢ok Onemli bir yer
tutmaktadir. Ancak bu konumlandirma bir yandan da tarihsel siphecilikle cevrelenmistir. Isnad
zincitlerinde meghul veya zayif ravilere yer verdigini ifade ettigi Su‘be’nin rivayetlerinin giivenilirligini tam
anlamiyla sorgular hale getirmistir. Ozellikle ‘men kezebe’ hadisi gibi 6énemli hadislerde musterek ravi
oldugunu belirtmis ve bu hadislerin onun araciligtyla yayilmis olabilecegini 6ne sirmiistiir. Bu baglamda,
Su'be’nin hadis ilmi tzerindeki etkisini tartismaya actk bir zeminde konumlandirmustir. Diger yandan
Su'be’nin siirle iliskisine, ilmi yonelimi tGzerindeki etkisine ve Ehl-i siinnet ile $iilik baglamindaki tartismali
konumuna dair sundugu rivayetlerde secici bir yaklasim sergilemistir. Bu nedenle Juynboll'un Su‘be’ye
iliskin degerlendirmeleri daha genis ve elestirel bir okumay1 gerekli kilmaktadur.

Tayalisi ile ilgili arastirmasinda biyografik bilgilerden ziyade Miisned eserine yogunlasmaktadir.
Miisnedin mevcut versiyonunun, Tayalisi’ye atfedilen on binlerce rivayeti yansitmadigini ve kapsamlt bir
killiyatin kisaltilmug bir versiyonu oldugunu iddia etmistir. Bu sebeple bilingli bir sansiir uygulandigint ve
mevkaf, mirsel veya tabiinin gorislerini iceren rivayetlerin eserden bilingli ¢tkarddigini savunmustur.
Ancak bu iddialar eserin derlenme siirecini dikkate almadigt icin elestiriye agik bulunmustur.

Miislim’in biyografisinde 6zellikle hocalart tizerinde durmustur. Mislim’in hocalart arasinda uydurma
rivayetlerle itham edilen tartismali sahsiyetlere de dikkat ¢ekmis; boylece onun rivayetlerinin mutlak bir
saglamlik tzerine kurulu olmadigt mesajint vermistit. Daha sonra e/-Cimi‘u’s-Sahih hakkinda genis
actklamalarda bulunmus, Mislim ve Buhari’nin eserlerinin tasnif anlayislart arasindaki farklari detaylt bir
sekilde ele almistir. Mislim’in metin salkimlari etrafinda sekillenen tasnifini hadislerin isnad zincirlerini
gorinir kilma agisindan sistematik bulmustur. Ayrica isnad analiz yonteminin uygulanmasina essiz imkan
sundugunu her firsatta savunmustur. Ancak Mislim’in biyografisini isnad analiz yontemi uzerinden
sunmaya fazlastyla odaklanmis Syleki maddeyi bir eser tahliline ve isnad analizine donustiirmustir. Bu
tercihiyle Muslim’in hayatina dair bitincil bir biyografi ortaya koyamadigi gérilmustir.

Tirmizl hakkinda ise ytzeysel biyografik bilgiler sunmus ve Tirmizi’nin hadis literatiiriine katkisint
agitliklt olarak e/-Cénii ‘u’s-Sahih Gzerinden temellendirmistir. Kizabii's-Semailin 6zgunligine iliskin de soru
isaretleri olusturmustur. Genel olarak Tirmizi’nin hadis literatiiriindeki ¢ok yonli ve derin katkilarini
yeterince agiga ¢ikaramadigt anlasiimistir.

Ramhtrmiizi’nin dogum tarihini belirlerken giivenilir kaynaklardan ziyade spekdilatif ¢ikarimlara
dayanmus, hocalarinin  vefat tarihlerine ve ravilere atfedilen olagantsti uzun Omir iddialarina
odaklanmistir. Bununla birlikte Ramhtrmiizi’nin iki temel eseriyle sinirh bir degerlendirme yapmistir.
Ozellikle Emsdlii'n-nebi eserinde yer alan hikmetli sézlerin Hz. Peygamber’e atfedilmesi konusunda elestirel
bir tutum sergilemistir. e/-Mubaddisii’l-fas:/ isimli eserini ise kapsamli bir teorik c¢alisma olarak
degerlendirmis, isnad analizi ve tedlis vakalarinin tespitine yonelik katkilarina deginmistir. Béylelikle kendi
metodolojisine bir kez daha bir biyografi tizerinden degindigi fark edilmistir.

Mizzi’nin sahsi ve ilmi hayatini, hadis ilmine katkidarini sinirh diizeyde agiklamistir. Tebgibii'l-kemal ve
Tubfetii'l-esraf esetlerinin isnad analiz arastirmalart icin vazgecilmez bir ara¢ oldugunu vurgulamis ve bu
yontemde nasi kullanidacaginin detaylarint paylasmustir. Siklikla bu eserlerin, hadislerin isnad zincirlerini
inceleyen arastirmacilara ‘musterek ravi’yi diger bir ifadeyle ‘olasi yaratictyr’ tespit etme imkani sundugunu
dile getirmistir. Bunun sonucunda esetlerin hadis ilmi tzerindeki genis ve ¢ok yonli etkisini ihmal etmistir.
Dolayisiyla Mizzi’nin eserlerine yonelik degerlendirmelerinin isnad analizi yontemiyle sinirh kaldigi aciga
cikmistir.
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Juynboll s6z konusu muhaddislere iliskin bilgileri olustururken hem klasik Islim literatiiriinii hem de
kendi calismalarint esas almistir. Ozellikle isnid-analitik yontemlerini én plana ¢tkarmak icin kendi
calismalarint referans odaklt sundugu gézlemlenmistir.

Sonug olarak Islim ilim gelenegi ve Bati akademik diinyasi arasinda bir bag kuran Juynboll
mubhaddislerin biyografilerini, bilhassa eserlerini degerlendirirken, isnad analizi ekseninde bir yaklasgimla ele
almistir. Bu durum s6z konusu muhaddislerin ilmi, kisisel, sosyal ve siyasi baglamlarini gz ard: etmesine
ve eserlerini isnad analizi baglaminda sunmasina neden olmustur. Arastirmacilar bu sebeple Juynboll'un
calismalariyla ilgilenirken dikkatli ve elestirel bir tutum sergilemelidir. Spekulatif iddialari dikkatlice
sorgulanmali, 6zellikle muhaddislerin tarihi rolleri hakkindaki ¢tkarimlar klasik kaynaklar 1siginda yeniden
degerlendirilmelidir. Ayrica Juynboll'un isnad manipiilasyonu ve sansiir iddialarinin somut dayanaklar
titizlikle arastirilmali, gerekirse alternatif aciklamalar sunulmalidir. Bu cabanin Juynboll’un tartismali
yaklagimlarini dengelemek ve hadis ilminin tarihi gercekligini korumak acisindan son derece 6nemli
oldugunu disinmekteyiz.
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Giris

Kuran-1 Kerim yirmi t¢ yillik bir zaman diliminde muhatap kitlenin sosyo-kiltiirel dinyast ve
dusiince ufkuyla diyalog halinde indirilmigtir. Yazili kiiltiiriin gelismedigi bir vasatta nazil olan Kur’an, Hz.
Muhammed ve muhataplart arasinda tevhid ve peygamberlik ekseninde cereyan eden tartisma ve
diyaloglara istinaden hayatin dogal akisi icinde sifahi bir hitap olarak tesekkdl etmistir. Olgu 6nce
yasanmig, yasanan tartisma ve olaylara istinaden nazil olan vahiy hakemlik gbrevi icra etmistir. Yani olgu
sebep vahiy ise miisebbeb olarak varlik alemine ¢ikmustir. Bu durum ntiztl déneminde yasanan bircok olay
ve dusincenin Kur’an’da referans olarak zikredilmesine sebep olmustur.! Ancak hayatin dogal akis: icinde
sekillenen hitabin metinlesme stuirecinde ilk muhataplar icin bedihi derecede agik olan olgu-nass iliskisi
kaybolmus biitiin detaylartyla birlikte kaydedilememistir. S6z ve hitap, hayat buldugu ve tesekkil ettigi
tarthi ve kiiltiirel havzasindan kopmus bdylece soziin indirilmesine sebep olan olay ve hadiseler
kaydedilemedigi i¢in olgu-nass diyalektigi bu durumdan etkilenmistir.2 Ayetlerin olgu-nass diyalektigine
gore indirilmesi ilahi hitabin kaydi ve muhafazasina bir halel getirmemis muhataplarin dikkatlerini daha diri
tuttugu icin olumlu katk: saglamustir.

Metnin tezahiir ettigi tarihi havzay1 yeniden kurgulamak ve olgu-nass diyalektigini aslina uygun bir
sekilde insa edebilmek icin elde yeterli bilgi ve belgenin olmamasi Kur’ant anlama sorunu ile
karsilasanlarin bu eksikligi kendi birikim ve donanimina gére sekillendirmesinin yolunu a¢mistir. Bu
stirecte Kur'an’in temel kavramlarinin anlasimasi ve yorumlanmasinda makas acilmis, Kur’an’da ilk
muhataplar tarafindan anlagilmasinda sorun yasanmayan kavramlar derin felsefi ve epistemolojik
tartismalarin konusu haline gelmistir. Kur’an’in ait oldugu tarihsel havzadan bagimsiz olarak gelisen bu
felsefi ve fikri tartismalart ilk muhataplarin disince dinyalan ile telif etmek mimkin degildir.
Kanaatimize gore tefsir, fikih, kelam gibi Islami ilimlerin en temel konularindan olan ve halen bir neticeye
kavusturulamayan nesh konusunda da boyle bir stire¢ yasanmis, kavramlara niizul ortamindakinden farkls
anlamlar takdir edilmistir.> Ilk muhataplarin nesh teorisi baglaminda giindeme gelen ayetlere sonraki
dénemlerde kazandigi anlam gibi bir anlam yuklemeleri ve kendilerini boyle ucu agtk bir tartismanin icinde
bulmalart izaht zor bir konudur. Bu durum belli bir siirecte tesekkil eden Kur’an metni acisindan da izaht
zot bir mesele olarak ortada durmaktadir.

En yaygin tarifi ile nesh, ser’t bir hiikmiin sonradan gelen ser’l bir hitkiimle ortadan kaldirilmasidir.+
Buna gore Kur’an metni, metni baki hikmi mensuh, metni mensuh hiikmi baki, hem metni hem de
hikmi mensuh ayetlers olarak kategorize edilmistir. Zamanla nesh teorisi gelismis bu kategoriye stinnetin
Kur’ant nesh etmesi de ilave edilmistir.6 Diger taraftan neshin ge¢mis seriatlerin ortadan kaldirilmasi

! TFatih Kanca, “Islam Vahyinde Nebevi Motifler”, Bingi/ Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20 (2022), 6.

2 Omer Ozsoy, “Tefsirin Agmazi Kur’ant Baska Zamanlara Konusturmak”, Kur'an’s Anlama Yolunda (Istanbul: Kuramer
Yaynlari, 2017), 63.

> Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, e/-Fevzii'l kebir fi usiili t-tefsir, ev. Yahya Yasar (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2018), 54; Omer Ding,
“Hicri 1k Ug Asir Nesh Meselesinin Tarihi Siireci Uzerine Bir Tahlil Degerlendirmesi”, III. Tiirkiye Lisansiistii Caligmalar
Kongresi Bildiriler Kitabs-I (llem, Sakarya Universitesi, 2014), 204.

4 Ebw@’l-Hattab Katade b. Diame b Ka?éde es-Sedasi el-Bastl, en-INdsih ve'l-mensih, thk. Hatim Salih ed—Dﬁrn_in (b.y.:
Miessesetl’r-tisile, 1998), 6; Eba Ishak Ibrahim b. Masa Satibi, e/-Muvdfakat fi usuli’s-seria, cev. Mehmet Erdogan (Istanbul:
Iz Yayincilik, 2003), 3/101.

5 Ebd Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Ismail en-Nehhas, en-Ndsih ve’l-mensith, thk. Muhammed Abdisselam Muhammed
(Kuveyt: Mektebeti’l-Fellah, 1408), 57-61; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi, 1985), 127.

¢ Eba Abdillih Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, Tefsiru Imim es-Safii, thk. Ahmed b. Mustafa FEl-Ferran
(Suudi Arabistan: Dari’t-Tedmitiyye, 2006), 1/125; Ebt’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-
Hudayri es-Siiyati, el-Itkan fi ‘ulimi’l-Kur’an, thk. Muhammed Ebi’l Fazl Tbrahim (b.y.: Heyetii’l Misriyye, 1974), 3/68.
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baglaminda oldugu iddia edilmistir.” Ancak bu teorinin pratik karsiligini bulmak zor gérinmemektedir.
Kur’an’da nesh baglaminda verilen 6rnekler tam olarak bu tanimlamaya uymamaktadir. Kur’an’in kendini
diger kutsal kitaplar tasdik edici olarak konumlandirmasi® da Kur’an ve diger kutsal kitaplar arsindaki
iliskiyi nesh teorisi tzerinden aciklamay1r zorlastirmaktadir. Neshin fikhi anlamda kavramsal cercevesini
belirlemeye yonelik tartismalarin izlerine en erken mezhep imamlari déneminde rastlanmast® bu alandaki
¢abalarin Kur’an ile bir kitap olarak karsilasmanin meydana getirdigi anlama sorunlarini ¢6zmeye yonelik
olduguna isaret etmektedir.

Gelenegimizde nesh konusunda t¢ farkli yaklastm 6n plana ¢tkmaktadir. Bunlar Kur’an’da neshin
oldugunu kabul eden, Kur’an’da neshin olmadigint iddia eden ve neshin ge¢mis seriatler baglaminda
oldugunu iddia eden yaklagimlardir."” Nesh konusunda yapilan calismalar genelde bu ii¢ temel yaklagima
gore sekillenmektedir. Nesh teorisi esas alinmakta ayetler buna gore anlasilmakta ve yorumlanmaktadir.
Neshle iliskilenditilen ayetlerin 6zgiin/cekirdek anlami tzerinde yeni bir degetlendirme ve yaklagim
sergilenmemektedir. Bahse konu ayetlerin hangi ortam ve tartisma konusuna istinaden indirildiginin dogru
bir sekilde tespit edilememesi, gelenek tarafindan 6ntimtze konulan verilerin pesinen dogru kabul edilip
sorgulanmamast, bu alandaki ¢abalari akim birakmustir. Halbuki yapilmast gereken en 6nemli is ayet ve
kavramlarin metin i¢i ve tarihsel baglamda oldugu kadar metnin hakemlik ettigi muhataplarin dustince
dinyast ve gunlik hayatlarinda hangi sorun ve tartismaya istinaden indirildiginin belitflenmesidir. Bu
makale nesh konusu ile ilgili yapilan galismalart kritik etmek ve degerlendirmekten ziyade konu ile
iliskilendirilen ayetlerin 6zgiin anlamlarint ortaya ¢ikarmayr hedeflemektedir. Tespit edebildigimiz kadariyla
nesh teorisine delil gosterilen ayetlerin daha sade ve anlasilabilir bir izahint yapmak mtumkinddr.

1. Ayetin Fikri ve Tarihsel Baglami1

Bakara suresi Medine déneminde ilk indirilen suredir.!! Bircok farkli konudan bahsetmesi ve Kut’an’in
en uzun suresi olmast onun uzun bir zaman diliminde peyderpey indirildigini gostermektedir.’? Surede
Yahudilerle Misliimanlar arasinda yasanan teo-politik konular 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu sebeple
gelenegimizde nesh ayeti olarak kodlanan ve meshur olan ayet “nesh” kavramindan daha kapsamli bir
mana ve mesaj ifade etmekte olup'® ayetin bu tartismalar baglaminda degerlendirilmesi gerekmektedir.
Bakara saresi 106. ayetin yaygin kabule gore meali soyledir: Bix bir dyetin hiikmiinii yiiriirliikten kalderer veya
onu unutturur (ya da ertelersek), yerine daba hayerlisine veya mislini getiririz. Allah’tn giiciiniin ber seye hakkryla yettigini
bilmez misin?” Ayete boyle bir anlam takdir etmek ayetin lafzi delaletine de uymamaktadir. Bu calismada,
mezkuar ayet merkeze alinarak konu ile iliskilendirilen diger ayetler incelenecektir. Ayetin ilk muhataplar
nezdindeki anlam ve vermek istedigi mesajin dogru bir sekilde tespit edilebilmesi igin indirildigi fikti
baglamin bilinmesi 6nem arz etmektedir. Her s6z ortaya ¢iktigi 6zgin baglaminda biricik anlama delalet
ettigi gibi muhataplarina muayyen bir mesaj iletmek tzere inditrilen Kur’an’in her bir ayetinin ilk/¢ekirdek
anlamini ortaya cikarabilmek icin de nazil oldugu 6zgiin baglamin dogru tespit edilmesi 6nem arz
etmektedir. Ayetlerin 6zgiin baglami tespit edilmeden yapilan her anlama faaliyeti gerceklerden uzaklasma
ve ayetlere kastedilenden farkli anlamlar ytikleme riskini icinde barindirmaktadir.

7 Ebwl-Fidd’ Imaduddin Ismail b. Sihabiddin Omer Ibn Kesit, Tefsirii’l-Kur'ani’l- " Azim, thk. Sami b. Muhammed Sellime
(b.y.: Daru Taybe, 1999), 1/379.

8 Aliimran 3/3.

9 Abdurrahman Cetin, “Nesih”, Tiirkiye Diyanet VVakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari, 2006), 32/580; Selim
Turcan, Neshin Problematik Tarihi (Ankara: Otto Yaymlari, 2017), 139.

10 M. Sait Simsek, “Kur’an’da Nesh Meselesi”, Sefuk Universitesi f/a/@/al Fakiiltesi Dergisi 2 (1986), 246.

11 Ebt Abdillih Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, e/-Cansi* li-ahkédmi’l-Kur’idn, thk. Ahmed el-Biirdani -
Ibrahim Atfis (Kahire: Dari’l Kitibi’l Misriyye, 1964), 1/152; Gozeler Esra, Kuran Ayetlerinin Tariblendirilmesi (Istanbul:
Kuramer Yayinlari, 2016), 197.

12 Emin Isik, “Bakara Saresi”, Tiirkiye Diyanet 1 akf: Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/526.
13 Mustafa Oztiirk, [kihi Hitabm Tefsiri (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2023), 3/104.
4 Kur'an-1 Kerim Medli (Ankara: Diyanet Tsleri Baskanlig, 2013), 16.
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Hz. Peygamber Medine’ye hicret ettiginde Medine’de 1500 Miusliman, 4 bin Yahudi ve yaklasik 4 bin
putperest Arap olmak tizere 10 bin insan yastyordu.” Yahudiler sahip olduklart kokli vahiy ve
peygamberlik gelenegi sayesinde daha organize bir topluluktu. Tevratin cocuklara 6gretilmesini ibadet
kabul eden Yahudiler bu maksatla egitim kurumlar olusturmuslardi. Hz. Peygamber, Tevrat'in 6gretildigi
beytiilmidras adli egitim kurumlarini zaman zaman ziyaret eder ve Islam’t teblig ederdi.’s Yahudiler, Hz.
Peygamber ve Miisliimanlarla ilmi tartismalar yaptyor ve ciddi bir muhalefet olusturuyorlardi.'” Mekke
doneminde musriklerin muhalefet roliinii, Medine doénemine gelindiginde Yahudiler icra ediyordu.
Nitekim Bakara saresi basta olmak tzere Medine’de nazil olan surelerde 6nemli 6lcide Yahudilerle
yasanan teo-politik tartismalara yer verilmesi buna isaret etmektedir.

Mislimanlarla Yahudiler arasindaki 6nemli teolojik tartismalardan biri Mescid-i Haram’in kible olarak
belirlenmesi tizerine yasanmistir. Yahudiler Tevrat’taki bilgilere istinaden' Hz. Ibrahim tarafindan ilk
yapilan mescidin Kabe olmadigint savunmuslardir. Yahudilerin iddiasina gére Hz. Ibrahim’in yaptig1 ilk
mescit Filistin’e hicret ettigi zaman Kenan diyarinda yaptigi sunaktir.”® Bu bilgilere istinaden bitiin
peygamberlerin yoneldigi Mescid-i Aksa’dan farkli yone dogru yonelen Misliimanlar elestirmektedirler.
Yahudilerin bu iddialarina karst Kur’an, Mescidi Haram’in daha 6nce inga edildigini bildirmektedir.2! Hatta
Hz. Ibrahim ve Ismail tarafindan Kabe’nin insa edilmesi ve onlarin Kabe’nin hizmetinde
gorevlendirilmeleri? ile ilgili kissa da Kabe’nin kible olmast sebebiyle yasanan tartismalar baglaminda nazil
olmustur ve Yahudilerin iddialarina reddiye sadedinde anlatilmistir.

Hz. Ibrahim’in kimligi ve ona yakinlik meselesi de Yahudilerle yasanan tartisma konularindandir.
Yahudi inancina gore Hz. Ibrahim’le baslayan secilmis 1rk anlayisina gére peygamberlere yakinlik inangtan
ziyade neseple alakalidir. Bu sebeple Yahudiler Hz. Ibrahim basta olmak iizere kendilerine génderilen
peygamberlerin gercek ve tek varisi olduklarini iddia etmektedir.?> Kur’an-1 Kerim’de ise Hz. Ibrahim’e
yakinlik Allah’a iman ve Hz. Muhammed’e tabi olma tizerinden temellendirilmektedir.> Yine gerek
Yahudiler gerekse Hristiyanlar kendilerinin dogru yolda oldugunu ispat etmek icin Hz. Ibrahim’in Yahudi
ve Hristiyan oldugunu iddia ediyorlardi. Ancak Kur’an onlanin bu iddialarint asidsiz bulmakta ve
reddetmektedir.s

Yahudilerin Hz. Peygamber ve Miislimanlara karst propaganda aract olarak kullandiklart konulara 1sik
tutan ayetlerden biri de Bakara stresi 79. ayettir. Bu ayet genellikle Yahudi din adamlar tarafindan 6zellikle
Tevratin Hz. Peygamberin sifatlart ile ilgili bolumlerinin tahrif edildigi ve degistirildigi seklinde

15 Nuh Arslantas, Hz. Mubammed Dineminde Y abudiler (Istanbul: Kuramer Yaynlari, 2016), 122.

16 Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Galib el-Amiili et-Taberi, Cdnii’l-beyan an te'vili’l Kur'dn, thk. Ahmed
Muhammed $akir (Beyrut: Miiessesetii’t-Risale, 2000), 2/288-289; Ebt Muhammed el-Hiiseyn b. Mes‘td b. Muhammed b.
el-Ferra el-Begavi, Me'dlimii’t-tenzdl, thk. Abdurrezzak El-Mehdi (Beyrat: Darti Thyai’t-Tiras el-Arabi, 1420h.), 1/424;
Arslantas, Hg. Mubammed Dineminde Y abudiler, 295.

17 Muhammed Abid el-Cabiti, Fehmii’l Kur'an, ¢ev. Muhammed Coskun (1stanbul, 2017), 3/126.

18 Abraham ilkede dolagsmaya basladi, sonunda Sekim’deki More mesesine kadar ilerledi. O giinlerde orada Kenanlilar
yastyordu. Rab Abram’a goriinerek “Bu topraklari senin soyuna verecegim” dedi. Abram kendisine gériinen Rabbe orada
bir sunak yapti. Oradan Beyt-El'in dogusundaki daglik bolgeye dogru gitti. Cadirint batiya diisen Beyt-El ile doguya diigen
Ay kenti arasina kurdu. Orada Rabbe bir sunak yapti ve Rabbe yakardi. Sonra kona géce Negev’e dogru ilerledi. (Kitab-1
Mukaddes, Tekvin 12/6-9)

19 Cabirl, Fehmii’l Kur'an, 3/178.

20 el-Bakara 2/142.

2t Al imréan 3/96.

22 el-Bakara 2/125-27.

23 Salime Leyla Gurkan, “Temel Kavramlar”, Kur'an'da Y abudiler (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2019), 94.
24 Al-i imran 3/68.

25 Al imran 3/65.
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anlasimistir. Ancak burada da Yahudi din adamlarinin Hz. Peygamber ve Kur’an’a karst yurittikleri
propagandaya isaret edilmektedir. Yahudi din adamlar1 kendi cemaatlerini motive etmek ve Miislimanlarin
safina katilmalarini engellemek icin tipki musriklerin Hz. Peygamberden okuyacaklari bir kitap getirmesini
istemeleri gibi¥ Hz. Muhammed’in yazili bir kitap getirmedigini, kendi ellerinde ise yazilt bir kitap oldugu
propagandasini yapmuslardir. Elleriyle yazdiklart Tevrat pasajlarini ayet artyorsaniz Allah’in ayetleri budur
seklinde propaganda araci olarak kullanmiglardir. Béylece dini bir cemaat olmanin sagladigi imkan ve
ayricaliklart devam ettirmislerdir. Cemaat olmanin sagladigt imkanlart Kur’an ayetlerine tercih etmislerdir.
Ayrica kesin inanglt dini gruplarda kutsal metinlerle istedigin gibi oynamak ve toplumun buna tepkisiz
kalmast hemen hemen imkansiz bir konudur. Dolayistyla Bakara stresi 106. ayet Mislimanlarla Yahudiler
arasinda vahiy, peygamberlik ve seriatlerdeki farkliliklar baglaminda yogun tartismalarin yasandigr bir
dénemde, bir durus ve tavir sergilemek tizere nazil olmustur.

2. Nesh Ayetinin Kavramsal Tahlili

Kur’an’in anlasilmast ve yorumlanmasinda kelimelere anlam takdir ederken hem metin i¢i hem de ait
oldugu fikri ve tarihsel baglama muvafik bir anlam verilmesi 6nem arz etmektedir. Nesh teorisinin
merkezinde bulunan Bakara stresi 106. ayetini anlama ve yorumlamada kavramlara anlam takdir ederken
buytk kirilmalarin ve eksen kaymalarinin yasandigi gértlmektedir. Kelimelere takdir edilen anlamlar hem
metin i¢i baglam hem de tarihsel arka plandan oldukea uzaktir. Bahse konu ayette #nesh, ayet ve nesiye olmak
tzere ¢ temel kavram bulunmaktadir.

2.1. Ayet Kelimesi

Ayet kelimesi bir seyin ve bir amacin mevcudiyetini gésteren alamet ve ibret anlamina gelmektedir.2s
Kur’an-1 Kerim’de 382 kez gecen kelime; mucize,? alamet,® ibret,! harikulade is,22 burhan ve delil*
anlamlarinda kullanidmaktadir.’* Kur’an’da yerytzii ve gokyiiziinde bulunan her seyin Allah’in varligina
isaret eden bir ayet oldugu ifade edilmektedir.» Nuh tufani, Hz. Salih’in devesi, Hz. Musa’nin asasi ve
diger mucizeleri, Hz. Isa’nin babasiz olarak diinyaya gelmesi, camurdan yapilmis kus heykeline can
vermesi, Olileri diriltmesi, evlerde saklanan yiyecekleri haber vermesi gibi hissi mucizeler de ayet olarak
belirtilmektedit.3

Kur’an-1 Kerim’de ayet kelimesi bugiinkii meshur oldugu manada streleri olusturan bélim veya ser’l
hikiim anlaminda kullanilmamaktadir. Kur’an’da “bunlar kitabin ayetleridir”” ifadelerindeki ayet kelimesi
de alamet ve isaret anlamina gelmekte olup tevhid, nibuvvet ve dirilisin hak oldugunu gbstermek icin ileri

26 Ebu Ca‘fer Muhammed b. Cetir b. Yezid b. Kesir b. Galib el—Amﬁli_et—Taberi, Caniii’l-beyan an te’vili’l Kur'an, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (Beyrut: Muesseseti’t-Risale, 2000), 2/271; Ebt Ishak Ibrahim bin es-Serti ez-Zeccac, Me'dni’l-Kur'an,
thk. Abdulcelil Selebi (Beyrut, 1988), 1/160.

27 el-Tsra 17/93.

28 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii'l-ayn (Kum, 1414), 1/122; Ebt’l-Fazl Cemaliddin Muhammed b. Mikerrem b. All b.
Ahmed el-Ensari er-Riveyfil Tbn Manztr, Lisdni’l Arab (Beyrat: Daril-Kitibi'l-Timiyye, 2003), 15/61; Ebu’l-Hasen
Mukatil b. Stleyman b. Besir el-Belhi Mukatil, e/-17icih ve'n-nezdir, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Liibnan: Dart’l Kiitiibi’l
ﬂmiwe, 2008), 140; Ebuw’l-Hasen Mukatil b. Stileyman b. Besir el-Belhi Mukatil, e~Egsbih ve n-nezdir, thk. Abdullah Mahmuad
Sehate (Mustr: el-Heyeti’l Misriyye, 1994), 300.

29 el-Bakara 2/211

30 el-Bakara 2/248

31 Taha 20/128.

32 el-Mi’mindn 23/118.

3 er-Rim 30/60.

3 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 55.
3 Yasuf 12/105.

36 Yusuf Sevki Yavuz - Abdurrahman Cetin, “Ayet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991),
4/242.

37 Yasuf 12/1; er-Ra‘d 13/1; es-Su‘ard 26/2; en-Neml 27/1; el-Kasas 28/2.
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surtlen deliller anlamina gelmektedir. Hatta “okuma, tilavet etme” gibi fiillerle birlikte zikredilen ayet
kelimesi bile bu anlamda kullanilmaktadir. Bu tiir ifadelerde gecen “ayetlerin okunmasi”’ndan maksat yazili
bir metnin telaffuz edilmesi degil Allahin yaraticthgi ve kudretine isaret eden delillerden haber
verilmesidir.’® Yani okuma ile kastedilen kainat ve tabiat olaylart ile ge¢mis peygamberler ve kavimleri ile
miucadelesini bildiren pasajlarin okunmasidir ki burada da ayet kelimesi tabiat olaylart ve peygamberlerin
yasadigt olaylara isaret etmektedir. S6ztin kendisi degil medlulii ayettir. Ayet kelimesinin streleri olusturan
cimleler anlaminda oldugunu ispat etmek i¢in kullanilan ayetlerde bile ayet kelimesi s6zden ziyade soziin
ifade ettigi olguya delalet etmektedir.?

Kur’an’da ayet kelimesi, séziin kendisinden ziyade ifade ettigi olgu ve olaylara isaret eden bir
muhtevaya sahiptir. Bu baglamda Kur’an’in 6nemli bir bélimint teskil eden kissalar da Allah’in ayetleri
olarak sunulmaktadir.# Kur’an’da kainattaki varliklar ve tabiat olaylari, gegmis kavimlerin basina gelen
olaylar ayet/delil olarak ifade edilitken yasanan anlam kaymast sebebiyle bu ayetleri idrakimize sunan
sozler ayet olarak telakki edilmistir. Olgunun yerini séz almustir. Ayet kelimesiyle séziin delalet ettigi
olgunun kendisi kastedilirken zamanla yasanan anlam kaymast sonucu metnin kendisi ayet olarak telakki
edilmistir. Olayin daha iyi anlagilabilmesi i¢in 6rnek vermek gerekirse Kur’an’da Hz. Musa’nin hayatini
anlatan bolumler, yani yasanan olaylarin kendisi ayet olarak ifade edilirken daha sonra metnin kendisi ayet
olarak telakki edilmis ve hadiselerden ziyade metin tzerinde bir yogunlasma ve tartisma yasanmaya
baslamustir.

Mislimanlarin Mekke’de ablukaya alindigi bir donemde nazil olan* Yusuf suresinde Hz. YGsufun
hayati da ayet olarak takdim edilmektedir. Burada Hz. Yasufun hayat hikayesi boykot déneminde zor
sartlarda yasayan Mduslimanlara Allah’in yardim edecegini ispat etmek tzere bir delil olarak
zikredilmektedir. Allah’in Hz. Yasufu kuyudan kurtarip Misir’a sultan yaptigi gibi Miusliimanlar da
ablukadan kurtaracagr mujde ve tesellisine isaret etmektedir. Dolayisiyla surenin birinci ayetinde ayet
kelimesiyle s6zden ziyade Hz. Yusuf’un hayat hikayesi kastedilmektedir. Yer ve goklerin yaratilmast gece
ve gundiiziin arka arkaya gelmesinden bahseden pasajlarda da ayet kelimesi kainat ve tabiat olaylarinin
kendisine isaret etmektedir.*> Kur’an’da hem kainattaki hadiseler hem de ge¢mis peygamberlerin gosterdigi
hissi mucizeler ve kavimlerinin basina gelen musibetler Allah’in varligt ve insanliga miidahalesini gosteren
birer ayet olarak takdim edilmektedir. Ayet kelimesi Allah’in kelam ve s6ziinii tanimlamaktan ziyade eylem
ve fiillerine isaret etmektedir. Nesh ayetinde de ayet kelimesi ser’i hikiim anlamina gelmemektedir.
Allah’in varligt ve kudretine delalet eden deliller anlaminda kullanimaktadir.

2.2. Nesiye Kelimesi

Kur’an-1 Kerim’de yaygin bir kullanima sahip olan nesiye kelimesi “unutmak ve kasitl olarak
terketmek” anlamlarinda kullanilmaktadir.# Kelime Allah hakkinda kullaniddig: ayetlerde “terketmek”,
kullar icin kullanildigi ayetlerde ise “terketmek ve unutmak” anlamina gelmektedir.# Ancak nesye
kelimesinin gectigi ayetlerin anlagilmasinda yeterince hassasiyetin gosterilmedigi anlasiimaktadir. Ceza
gerektiren ve elestiri iceren mesajlara sahip ayetlerdeki zesiye kelimesine “unutmak’” yerine “terketmek”

38 Cabiti, Febmii’l Kur'an, 3/119.

¥ Ebi’l-Ferec Cemaliddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi Ibnw’l-Cevzi, Niizhetii'l-a ‘yiini'n-nevazir i ilmi’l-
viicith ve'n-nezair (Beyrut: Dari’l Kitabi’l Ilmiyye, 2000), 50.

40 el-Kalem 68/15; Yasuf 12/1.

# - Bekir Topaloglu, “Yuasuf Stresi”, Tiirkiye Diyanet 1V akfi Lslam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2013), 44/28.

“ el-Bakara 2/22; Al-i Imran 3/190.

B Mukatil, e-Vicih ve'n-negair, 100; Ibniv’l-Cevi, Niizhetii’l-a ‘yiini'n-nevazir fi “ilmi’l-viicith ve'n-nezdir, 280 ibn Manztr, Lisnii’l
Arab, 15/322.

#  Tbrahim Kafi Dénmez, “Nisyan”, Tiirkiye Diyanet VVakfi Islam Ansiklgpedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/144-145.
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anlami takdir edilmesi daha isabetli goriinmektedir. Ciinkt bircok ayet ve hadiste gerek soyut gerekse
somut durumlarla ilgili ifadelerden, unutmanin dinen bir mazeret kabul edildigi anlasiimaktadir.* Kelimeye
hem ceza ehliyetini ortadan kaldirmaya sebep olan unutmak anlami takdir edilmesi hem de bu eylem
sebebiyle faile ceza takdir edilmesi geligkili bir durumdur. Bu ve benzer ayetlerde kelimenin “terketmek”
olarak anla§1lma51 daha uygundur.# {455 @ 81525 Onlar Allab’s terk etti. Allab da onlar: terk etti. 63\ A\ L’:l@}— NH]
Lz 434 g (e U5 5 Big daba dnce Adem'e (yasak agaca yaklasmama hususunda) eﬁmwzzz bz/dzrmz;fz/é Ama o
emmm{z terketti. Biz Adem'de emre itaatle ilgili bir kararlilik gormedik.* Yine 3 830 B e gl s lis e
2 (Bugiin kir olarak hagredilmenin Sebebi) sana_ayetlerimiz geldiginde onlar: terk etmendir. Iste bugiin de sen
terkedildin® « s o35 G las 15258 1 6lst Gt €106 0 Biz vaktiyle, “Biz Hristiyaniz." diyenlerden de (Hz.
Isa vasitasiyla) siz almistik. Ne yazok ki onlar da (kendilerine bildirdigimiz vahyi) terk ettiler.”

Kanaatimize gore Bakara stresi 1006. ayetteki zesiye kelimesi de “terketmek’” anlaminda kullanilmistir.5!
Bu durumda kelime “size terk edilmesini mubah gérdiigiimiiz” anlamina gelmektedir.’2 Ancak kelimeye
“unutturmak” anlami takdir edilmis’® bu anlami ispat etmek ve Orneklendirmek i¢in Kur’an vahyinin
korunmusluguna halel getirecek rivayetler tefsir kaynaklarinda yer almistir. Bu rivayetlere gére Sahabiler
gece Kur'an okumak igin kalktiklarinda bazi streleri okuyamamuglar bunun sebebini sorduklarinda, Hz.
Peygamber bu strenin hem lafzinin hem de hikmuntn kaldirildigini ifade etmistir. Yine Ahzab stresinin
Bakara stresi kadar uzun oldugu ancak bu surenin de 6nemli bir kisminin unutturuldugu rivayetlerde yer
almaktadur.>

2.3. Nesh Kelimesi

Nesh kelimesti sozlikte silmek, degistirmek, kopya etmek anlamlarina gelmektedir.5s Kur’an-1 Kerim’de
nesh kelimesinin hangi anlamda kullaniddigr dildeki 6rnekler tzerinden belirlenmis ve delillendirilmistir.
Sevkani’ye (6. 1250/1834) gore nesh kelimesi “bir seyi nakl etmek, bir hikmi iptal ve izale etmek”
anlamlarina gelmektedir. Bir kitabin kopya edilmesi baglaminda kullanildiginda nesh kelimesi nakletmek
anlamina gelmektedir. Levh-i mahfuzdaki aslindan kopya edildigi icin Kur’an’in hepsi mensuh bir kitaptir.
Buna gore Big yaptiklarmizi kaydediyornz>s ayetinde nesh kelimesi “nakletmek, kaydetmek” anlaminda
kullanilmaktadir. Bir seyi iptal ve izale etmek anlaminda kullanimi ise iki farkli sekilde olmaktadir.
Bunlardan birincisi bir seyi iptal etmek ve yerine yeni bir sey koymak anlamina gelmektedir ki dilde bu
anlami destekleyen kullanim séyledir: fla)l sl ciiis “glines golgeyi yok etti.” Buna uygun olarak Bakara
saresi 106 ayetinde #esh kelimesi “bir hitkmi iptal edip yerine yeni bir hikim koymak” anlamina
gelmektedir. Nesh kelimesinin bir seyi yerine yeni bir sey koymaksizin izale etmek anlaminda kullanildigini
gosteren delil ise soyledir: bl 58T &l wszsy “riizgar beldelerin eserlerini 6rtti, gizledi” Hac saresi 52.

4 Donmez, “Nisyan”, 33/145.

4 Ibn Manzur, Lisinii’l Arab, 15/322.

47 et-Tevbe 9/67.

4 Taha 20/115.

49 'Taha 20/126.

0 Ebul-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Belhi Mukatil, Tefsirn Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmad Sehate
(Beyrut: Dart Thyai’t-Turas, 1423), 2/383.

51 Zeccic, Me’an?’l-Kur'an, 4/190.

52 en-Nehhas, en-Naisih ve'l-mensith, 60.

5 Muhammed b. Ebi’l Hasan b. Huseyin en-Nisdbari Ebu’l Kisim Necmuddin, fcéz{ii’/ beyan an medni’l-Kur'an, thk. Hanif b.
Hasan el-Kasimi (Beyrat: Dari’l-garbi’l-Islami, 1415), 1/118.

5 el-Begavi, Me dlimii’t-tenzil, 1/153.
> Ebt Abdillah Zeyntiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir er-Razi, Mubtarii's-Sthih, thk. Yusuf es-Seyh Muhammed
(Beyrut: el-Mektebetil-astiyye, 1999), 309; Ibn Manztr, Lisdnii’l Arab, 3/65.

5 el-Casiye 45/29.
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ayetindeki 7esh kelimesi de bu 6rnege uygun olarak “izale etmek” anlaminda kullandmistir.s” Halbuki bu
ayette Allah’in seytanin ilga ettigi asisiz iddialart curittighi ve kendi ayetlerini getirdiginden sz
edilmektedir.

Kanaatimize gore nesh kelimesinin anlami belirlenirken kullanian dilsel karine unsurlar yeterince
dikkatli degerlendirilmemistir. Gerek sozlik gerekse tefsitlerde zesh kelimesinin “bir seyi iptal edlp yerme
bagka seyi geglrmek” anlamina geldigini ispat etmek igin ( iy cadll 4 B sl et RN A
AEIINES Al ws‘) ‘Arap glnes golgeyi yok etti sézlyle giines golgeyi ortadan kaldirds, gblgenin yerine
gecti der” ibaresi kullanddmaktadir.’® Bu ibare tizerinden #esh kelimesine “bir hitkmii iptal edip yerine yeni
bir hikim koymak” anlami takdir edilmektedir. Bu degerlendirme ve buna istinaden yapilan
anlamlandirmalar sorunlu gortinmektedir. Ciinkii giines golgeyi yok etmez ortaya ¢ikarir. Giines golgenin
sebebidir. Sebep miisebbebi yok edemez. Ortaya cikmasini saglar. Nitekim Omer en-Nesefi de (6.
537/1142) bu ibareyi bir kitab: istinsah etmek gibi giinesin golgenin yerini degistirmesi seklinde
yorumlamaktadir.® Yani gunes geldigi bakis agisina gore golgenin yerinin degismesine sebep olabilir yok
olmasina ve ortadan kalmasina sebep olamaz. Dolayisiyla mezkir ibarede nesh kelimesinin anlamini
“istinsah etmek” olarak takdir etmek daha isabetli gérinmektedir. Ayrica Kur’an’da golge Allah’in
ayetlerinden biri olarak sunulmakta ve giinesin golgeyi ortaya cikardigi vurgulanmaktadir.® Insani
tecriibenin bir yansimast olan dilde gines golgeyi yok etti gibi bir kullanimin olmamasi, buna karsilik
glines-golge iliskisini  tanimlamak icin “gdlge dismek” gibi kullantmin  olmast bu  kanaati
giclendirmektedir.t’ Dolayisiyla bu ibaredeki kullanimindan hareketle #esh kelimesine “bir seyi ortaya
ctkarmak, gorinir kidmak, kayit altina almak” seklinde anlam takdir etmek mantiken daha isabetli
gorinmektedir.©? Kanaatimize gore dilde galati meshur olarak boyle bir kullanim olsa bile Kur’an’da nesh
kelimesi “bir seyi istinsah etmek, nakletmek” anlaminda kullanilmakta olup Bakara saresi 1006. ayette de bu
anlamda kullanilmaktadur.

3. Nesh Kelimesinin Gegtigi Diger Ayetlerin Baglam ve Anlami

Kur’an’da #nesh kelimesi dort ayette gegmektedir. Kelime bu ayetlerde “bir seyi kaydetmek, ortaya
ctkarmak, kopya etmek” anlamlarinda kullanilmaktadir. Musa'nin dfkesi yatisinca yerdeki levhalar: aldi. O
levhalarda rablerinden korkanlar igin bir rehber ve ayn: amanda rabmet olan biikiimler yazilydi.®® Bu ayette nesh
kelimesinden turetilen bir isim olan #nisha kelimesi “Allah’in emirlerinin kaydedildigi levha” anlamina
gelmektedir. Burada Allah katindaki s6z ve mesajin levhalara yazildigt ve kopya edildigi anlamt 6n plana
cikmaktadir.

Nesh kelimesinin gectigi ve anlasilmast gii¢ ayetlerden biri de Hacc saresi 52. ayettir. Mufessirlerin
¢ogu bu ayeti peygamberlerin vahiy almasi sirasinda gseytanin miudahalesi seklinde yorumlamistir.
Peygamberler Allah’tan vahiy alirken edilgen, vahyi teblig ederken etkin durumdadirlar. Vahyin Allah’tan

57 en—Ne_hh:is, en-Nasih ve'l-mensiih, 57-61; Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdullah es-Sevkani, Fethii’/-kadir (Beyrut:
Daru Ibn Kesit, 1414), 4/147.

58 Ibn Manzr, Lisénii’l Arab, 15/61.

%9 Necmiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi, ez-Teysir fi'+-Tefsir, thk. Mahir Edib Hamas vd. (Istanbul: Daru’l-
Libab, 2019), 3/388.

60 el-Furkan 25/45.

o1 Tiirkge Sozlik (Turk Dil Kurumu, ts.), 774.

02 Ebd’l-Kasim Hiseyn b. Muhammed b. er-Ragib El-Isfahani, el-Miifredit fi garibi’-Kur'dn, thk. Safvin ‘Adnan ed-Davadi
(Dimagk: Daru’l-Kalem; Daru’s-Samiyye, 2002), 801.

03 el-A‘raf 7/154.
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peygamberlere intikal stireci dogasi geregi gizli ve insanlarin bilgi® ve mudahalesine kapali bir alandir.5 Bu
sebeple ayet peygamberlerin vahyi teblig etmesi ve muhataplarin karst ¢ikmast  sahnesinden
bahsetmektedir. Ancak tefsirlerde seytanin Hz. Peygamber Kur’an okurken ona mudahale ettigi ve onun
bundan ¢ok rahatsiz oldugu, garanik hadisesi de seytanin bir mudahalesi olarak degerlendirilmektedir.s
Garanik hadisesinde oldugu gibi benzer olaylart ge¢mis peygamberlerin de yasadigt kabuli tizerinden ayet
hem peygamberimize hem de bitiin peygamberlere atilan ¢irkin iftiranin mesruiyet zemini olarak
kullanilmaktadir. Halbuki ayet goriinmeyen, yani peygamber vahiy alirken ya da peygamberin bir hayal ve
temennisi sirasinda meydana gelen bir olaydan degil, gortinen ve idrak edilebilen bir durumdan
bahsetmektedir. Kald: ki bir 6nceki ayette musriklerin Allah’in ayetlerini gegersiz kilmak i¢in sergiledikleri
canhiras mucadele anlatilmaktadir. Bu ayette de ayni hadisenin ge¢miste butiin peygamberlerin bagina
geldigi zikredilerek peygamberimiz teselli edilmektedir. Devamindaki ayette kalplerinde hastalik olanlarin
Allah’in ayetlerini gegersiz kilmak isteyenlerin dusiince ve eylemlerinden etkilendigi bildirilmektedir. Bitin
bunlar ayetin insanlar tarafindan goriinen ve idrak edilen bir sahneden s6z ettigine isaret etmektedir.

Ayetin dogru bir sekilde anlasilabilmesi icin geytan ve temennd kelimelerinin anlamlarinin dogru bir
sekilde belirflenmesi 6nemlidir. Kur’an’da seytan kelimesi ser ve koétultk treten insan ve cinleri tavsif
etmek ve tanimlamak icin kullanidmaktadir.” Nitekim Allah’in her peygamberin karsisina diisman olarak
cin ve insan seytanlari ¢ikardigr bildirilmektedir.®8 Bu ayetteki seytan kelimesiyle Nadr b. Haris gibi vahiy
hakkinda kavminin kalbine siiphe dusiiren insan seytanlar kastedilmektedir.® Ayetteki diger 6nemli bir
kelime de semenna kelimesidir. Ferra’nin (6. 207/822) bu kelimeye verdigi anlam muglakligi gidermektedir.
Sl i) iy 39D (g (& 13) ‘Y\) dss Ona gore ayetteki femenna kelimesi “sozu tilavet etmek ve bizzat
soztin kendisi” anlamina gelmektedir.” Dolayistyla bu ayet Hz. Peygamberin Kur’an’t okumast/teblig
etmesine seytanin ise onunla mucadele etmek icin kafirlerin kalplerine fikir ve dustinceleri atmasina isaret
etmektedir.”

Bu ayet peygamberlerin vahyi teblig etmesi ve vahiy karsisinda diigmanlarin tavir ve davranislarindan
bahsetmektedir. Yani peygamberler Allah’a ibadet, ahiretin varhigi ve yeniden dirilis, kendilerinin
peygamber olduguna dair bir sey teblig ettiginde diismanlart bunu yalanlamakta ve asilsiz iddialarla karsi
ctkmaktadir. Olay peygamberler ve muhataplari arasinda meydana gelmekte daha sonra Allah’in hakemligi
vahiy aracilift ile zuhur etmektedir. Vahyin hakemligi ise 6nce muhataplarin asilsiz iddialarint zikretme,
ardindan bu iddialart ciiriitecek delilleri getirme seklinde gerceklesmektedir. Yani muhataplarin dile
getirdigi asilsiz iddialar Allah tarafindan tekrar glindeme getirilmekte, yani “istinsah” edilmektedir. Bunun
6rnekleri Kuran’da coktur. Ornegin Hz. Peygamber ahiretin varligi ve yeniden dirilis ile ilgili vahyi teblig
ettigi zaman dismanlarinin tepkisi séyle istinsah ve ifade edilmistit: O kend: yaratilisine unutup bize drnek
getirmeye kalkssryor ve “Su ciiriimils kemikleri kim diriltecee? diyor. Musriklerin bu iddialart zikredildikten sonra

6 el-Isrd 17/85.
65 el-Hicr 15/9.
66 Tabeti, Cami'ii’l-beyin an te’vili’l Kur'dn, 18./663.

¢  Ebi’l-Kasim Hiseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani, e/Miifiedit fi garibi’l-Kur'an, thk. Vail Ahmed Abdurraman
(Kahire: Mektebeti’t-Tevfikiyye, 2010), 264.

68 el-En‘am 6/112.

®  Muhammed b. Yasuf EbG Hayyan el-Endeliisi, Babrii’l mubit fi't-tefsir (Beyrat: el-Mektebeti't-Ticariyye, 1992), 7/525; Ebu’l
Fedail Mhammed b. Hasan el-Muini, Levdmi’u’l Burhin, thk. Sefer Hasanov (Istanbul: Diyanet Isleri Baskanligi, 2019),
2/601.

70 Ebua Zekeriyyd Yahyd b. Ziyad b. Abdullah b. Manzir ed-Deylemi el-Ferra, Me’dni’/ Kur'an, thk. Ahmed Yuasuf en-Necati
vd. (Mistr: Dart’l Mistiyye, ts.), 2/229; Eba Sa‘d el-Muhassin b. Muhammed b. Kerrime el-Hakim el-Cugemt, e~Tehzib fi't-
Tefsir, thk. Abdurrahman b. Sileyman es-Salimi (Kahire, Beyrut: Dart’l Kitibi’l Mistiyye, Dart’l-Kitibi’l Libnan, 2019),
7/4984.

7t Ebt Mansiar Muhammed Matiridi, Te’siliti’l-Kur'an, thk. Mecdi Baslam (Beyrut: Dari’l Kitiibi’l fimiyye, 2005), 7/431.
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Deki onn ilk kez yaratan tekrar diriltecektir. Siiphesiz O yaratmann her tiirliisiinii en iyi bilendir.> ayeti ile bu asilsiz
iddialar curitilmekte ve dirilisin  gercekligini ispat eden deliller zikredilmektedir. Gerek gecmis
peygamberlerin kissalarinda gerekse Peygamberimize yoneltilen ve 146 “dediler” formatinda zikredilen ve
akabinde ciiriitiilen iddialar tam da bu ayetin tasvir ettigi tirden hadiselerdir. Dolayistyla bu ayette nesh
kelimesi seytanin vahye mudahalesi anlamina gelmemekte, peygamberlerin diigmanlarinin  asilsiz
iddialatinin “zikir/istinsah edilmesi” anlamina gelmektedir. Ayetin anlami bir 6nceki ayetle birlikte soyle
olmalidir: (Ey peygamber senin kavminden) ayetlerimizi geersiy kilmak igin calisanlar var ya iste onlar cehennemlik
olanlardsr. Senden once highir resul ve nebi gondermedik ki, o bir vahyi teblig ettigi zaman diismanlar: (seytan) onun teblig
ettigi hakikatlere karsi ¢ikmasin. Fakat Allah, dijsmanlarmm asilsiz iddialarmz istinsah eder (tekrar Zikreder); sonra da
(onlarm asisiy iddialarma karsi) kendi sapasaglam delillerini vahyeder. Allah her seyi bilen, her seyi yerli yerince yapp
edendr.

Casiye suresinin 29. ayetinde de #esh kelimesi istifal kalibinda kullanilmakta olup s6z konusu kelime
insanlarin yaptigi amel ve davranislarin kayit altina alinmast anlaminda kullanilmaktadir. Ayetin anlami
soyledir: Iste bu bizim kayit defterimizy simdi o size her seyi eksiksiz ve fazlasiz olarak siyleyecek. Ciinkii big yapap
ettiginiz. her seyi ona kaydettik. Bu ayette istinsah kelimesi “bir seyi aslina uygun olarak ¢ogaltmak anlamina”
gelmekte olup hafaza melekleri tarafindan kaydedilen ve Allah katinda mahfuz olan bilgiden insanoglunun
amel defterinin kopya edilmesi seklinde bir manaya delalet etmektedir.”

4. Nesh Ayetinin Anlam ve Muhtevasi

Nesh ayeti 6zellikle Yahudiler basta olmak tizere ehl-i kitabin Kur’an’t icerik olarak elestirmeleri ve
bundan etkilenen Miislimanlara karst bir uyary, ehli kitaba karst ise meydan okuma ve manifesto
niteligindedir. Ayette Allah dilerse Tevrat ve Incil’de gecen bir kissa ve icerigi Hz. Muhammed’e yeniden
vahyedebilecegini dilerse bu kutsal kitaplarda bulunmayan bir konu ve igerigi de inzal edebilecegini ifade
etmektedir. Bu durumda diger kutsal kitaplarda bulunan bir konu ve delili kullandiginda onu daha gtizel
bir sekilde sunacagini; mezkar kitaplarda bulunup kullanilmayan delillerin yerine ise benzerini
getirebilecegine isaret etmektedir. Kur’an ile Tevrat ve Incil’in icerik olarak karsilastirilmast durumunda bu
konu daha iyi anlagilacaktir.

Kur’an-1 Kerim’in 6nemli bir kisminda Tevrat’ta gecen peygamber kissalarina yer verilmektedir.
Alemin yaratilisi, Hz. Adem ve Havva’nin cennetten cikarilmast, ilk cinayet, insan neslinin yeryiiziinde
¢ogalmast, Nuh tufani, atalar olarak bilinen Hz. Ibrahim, Hz. Ishak ve Hz. Yakup zamaninda
Israilogullarinin Misir’a yerlesmesi konularinda Kur’an-1 Kerim’in icerigi biiyiik oranda Tevrat ile
ortismektedir. Hz. Nuh, Ibrahim, Yakup, Yusuf, Musa, Yunus, Eyyab, Davud, Stleyman, i§aya, Yahya ve
Isa hem Kur’an’da hem de Tevrat ve Incil’de kissalari anlatilan peygamberlerdir.” Yine Cikis bolimunde
bulunan Israil ogullarimin  Misi’daki  kolelik hayat, Hz. Musa’nin  dogumu, peygamber olarak
gorevlendirilmest, 1srailogullar1m Misir’dan ¢tkarmast, Sina’da vahiy almasi, On Emrin verilmesi, buzagiya
tapilmasi, Toplanma Cadirr ve Ahit Sandig’'nin yapilmast konular islenmektedir. Ayni sekilde Kur’an’da
Israilogullarinin tarihi ile ilgili bilgilerin Cikis, Sayilar ve Tesniye’de anlatilanlarla biiyiik oranda értiistigiini
séylemek miimkiindiir.”» Maide stresi 5/27-31. ayetlerde yer alan Hz. Adem’in ogullari Habil ve Kabil
kissast Misna metinlerindeki ile paralellik arz etmektedir. Yahudilere yasaklanan yiyeceklerden bahseden
En’am stresi 6/146. ayetin icerigi Levililer 3 ve 7. bablarda yer almaktadir.’e Kisas” ve haksiz yere adam

2 Yasin 36/78-79.

3 ez-Zeccac, Me'ani’l-Kur'an, 4/435.

7 Muhammed Abid el-Cabiti, Kur'an'a Giris, cev. Muhammed Cogkun (Istanbul: Mana Yayinlari, 2013), 331.
75 Baki Adam, “Yahudi Kutsal Metinleri”, Kur'an’da Y ahudiler (Istanbul: Kuramer Yaymlari, 2019), 351-352.
76 Adam, “Yahudi Kutsal Metinleri”, 375.
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oldurmekle ilgili Tevrat’ta zikredilen icerik ayni sekilde Kur’an’da da zikredilmektedir.”® Namaz, zekat,
orug, hac ve kurban gibi ibadetlerin ge¢mis vahiylerde de emredildigi Kur’an’da zikredilmektedir.”

Dolayisiyla nesh ayetinde gegen ve kanaatimize gore yanlis bir sekilde anlamlandirilan “biz istedigimiz
ayeti istinsah ederiz (bu kitapta tekrar kullaniriz)” ifadesi hem Tevrat ve Incil’de hem de Kuran’da
zikredilen kissa ve muhtevaya delalet etmektedir. “Biz onun daha iyisini getiririz” seklindeki ifade ise
Tevrat ve Incil’de zikredilen kissalara dini ahlaki bir muhteva kazandirilmasi® ve kissalarin dini ahlaki bir
mesaj verecek seckilde kullanilmasina isaret etmektedir. Bu baglamda Kur’an’in musaddiklik 6zelligi
kendisinden 6nceki kitaplarda bulunan kissa ve uygulama zeminini kaybetmemis olan hikimleri teyit
etmesi ve hatirlatdmast anlamina gelmektedir. Nitekim kisas ve haksiz yere adam oldurme ile ilgili
hikimlerin birebir Tevrat’tan aktarilmasi Ornegi buna isaret etmektedir. Kur'an’s Kerim kendini vahiy
tarihi ve geleneginde konumlandirirken diger semavi kitaplart dislayict bir tslup yerine kucaklayict bir
tslup sergilemektedir.8!

1srailogullar1 tarthinde on iki peygamber olarak bilinen Hosea, Yoel, Amos, Obadiah Yunus (Yonah)
Mika, Nahum, Habakkuk, Tsefenya, Haggay Zekeriya ve Meleki peygamberlerin kissalarinin anlatildigs Tre
Asar metinlerindeki igerik Kur’an’da yer almamaktadir. Bu peygamberlerden Yunus ve Zekeriya’dan
bahsedilmekle birlikte i¢erik olarak farklilik arz etmektedir.®? Dolayistyla nesh ayetinde yaygin kanaate gore
“istedigimizi unuttururuz” seklinde anlasilan ve bize gore “istedigimizi terk ederiz” seklinde anlasidmast
gereken ifade ise diger kutsal kitaplarda olup Kur’an’da kullanilmayan kissa ve igerige isaret etmektedir.
Yoksa Kur’an metni i¢inde bir unutturma veya eksiltmeden bahsetmemektedir. Bu baglamda Ibn Ebi
Hatim’in (6. 327) neshi Hz. Muhammed’e indirilmeyip terkedilen ayetler olarak tarif etmesi de bu kanaati
desteklemektedir.®

Kur'an’da zikredilen Suayb, Zilkifl, Idris, Had, Salih, Lokman, Ismail peygamberlerin kissalart
Tevrat’ta yer almamaktadir.® Bu itibarla nesh ayetindeki “biz onun benzerini getiririz” ifadesi daha 6nce
diger kutsal kitaplarda indirilen ancak Kur’an’da zikredilmeyen kissa ve igerigin yerine benzerinin
getirilmesine isaret etmektedir. Bu yaklasima gbre nesh konusunda en temel 6rneklerden biri kabul edilen
Kabe’nin kible olarak belitlenmesi ise Allah’n Mescid-i Aksa’ya yonelme alamet ve isaretini Hz.
Muhammed’le birlikte terk etmesi ve onun yerine Mescid-i Haram’a yonelme uygulamasini getirmesi
anlamina gelmektedir. Kible degisikligi baglaminda zikredilen “vasat tmmet” tanimlamasi®s ise
Miislimanlarin ne Yahudiler ne de Hristiyanlarin kiblesine yoneltilmedigi, onlarin Hz. Ibrahim’in yéneldigi
Kabe’ye dondiiriilerek bu iki topluluktan farkli bir sekilde konumlandirildigina isaret edilmektedir.®
Dolayisiyla Bakara stresi 106. ayetin hem tarihi gerceklik hem de metin ici baglama uygun disen anlami
s6yle olmalidir: Biz (Tevrat ve Incil'de bulunan) istedigimiz bir ayeti (bu Kur'an'da) tekrar ikrederiz, istedigimizi ise
terk ederiz. Ancak (diger kitaplardaki berbangi bir ayet ve delili Kur'an'da) daba giizel bir sekilde zikrederiz. (Dider

77 el-Maide 5/45; el-Bakara 2/178.
78 el-Maide 5/32.

7 el-Bakara 2/83, 183; Al-i Imran 3/39; el-Maide 5/12; Ytnus 10/ 87; Ibrahim 14/ 40; el-Kehf 18/21; Meryem 19/31, 55,
59; Taha 20/14; el-Hac 22/26-30,34-37; el-Enbiya 21/73; Lokman 31/17; es-Sara 42/13.

80  Mehmet Katar, “Kur’an Kissalart Baglaminda Yahudi (Israil) Tarihi”, Kur'an'da Yabudiler (Istanbul: Kuramer Yaymnlari,
2019), 159.

81 Aslan Citir, “Kur’an’in Mitheyminliginde 1lahi Vahiylerin Korunmuslugu Uzerine”, Eskiyeni: Sosyal Bilimler Dergisi 46 (2022),
312.

82 Adam, “Yahudi Kutsal Metinleri”, 353.

8  Ebd Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Razi Tbn Ebi Hatim, Tefsirsi’l-Kur'ani'l-‘azim, thk. Es‘ad
Muhammed et-Tayyib (Suudi Arabistan: Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, 1419h.), 1/199.

84 Cabitl, Kur'an’a Giris, 331.
85 el-Bakara 2/143.
86 Taberi, Caniii’l-beyin an te’vili’l Kur'dn, 2/143.
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kutsal kitapta olup ta Kur'an'da ikretmedigimiz herbangi bir ayet/igerigin yerine ise) benzer bir ayet getiririz. Bilmez
misin kil Allab her seye kdadirdir.

5. Nesh Meselesiyle Iligkilendirilen Diger Ayetlerin Baglam ve Anlamlari

Gerek Kur'an-1 Kerim’de gerekse 6nceki seriatler baglaminda neshin varligint savunanlarin en gugli
delillerinden biri de Nahl saresi 101. ayettir. Ayetin meali soyledir: Biz bir dyetin yerine baska bir dyeti
getirdigimiz; zaman -ki Allah neyi indirecegini cok iyi bilir- ‘Bunlar: ancak sen uydurnyorsun’ dediler. Gergek boyle dedil,
fakat onlarin ¢ogu bilmezler.s

Bu ayet ve Bakara suaresi 106. ayetin sebeb-i ntzult ile ilgili benzer rivayetler zikredilmektedir.
Rivayete gore sert bir hikkiim igeren bir ayet daha yumusak bir hiikim iceren bir ayet ile degistirildiginde
musrikler Hz. Muhammed ashabini efsunluyor; bugiin bir sey emrediyor yarin onu yasakliyor, bu ayetlerin
Allah tarafindan gonderilmesi mimkiin degildir, Muhammed bunlar1 kendi uyduruyor diyorlard:. Bu ayet
musriklerin bdyle bir iddia ve itirazlarina istinaden nazil olmustur.88 Mufessitlerin ¢ogunlugu tarafindan
ayet; geemis seriatlerin nesh edilmesi, bir hitkmiin yerine baska bir hitkmtn ihdas edilmesi ve kullara daha
zor gelen bir hitkmiin daha kolay bir hiikiimle nesh edilmesi seklinde yorumlanmustir.® Ancak bu ayetin
sebeb-i niizult ile ilgili oldugu iddia edilen bu rivayet tarihsel baglam ve gerceklikle 6rtiismemektedir. Ne
Kur’an’in i¢ bitunliginde ne de Hz. Peygamberin hayatinda rivayette ifade edildigi sekliyle bir giin bir seyi
emredip yarin yasakladigr gibi bir durum s6z konusu degildir. Kaldr ki Mekke déneminde Kur’an ve Hz.
Peygamberin yogunlastigi konular iman ve itikatla ilgilidir. Itikat alaninda ise boyle bir tavir imkanstzdir.
Ayrica bu rivayet misriklerin “sen bunu uyduruyorsun” itham ve iddialarina mantiki bir gerekce
olusturmaktan uzaktir.

Kur’an-1 Kerim’de inananlari miijdelemek, inkar edenleri uyarmak icin kullanilan delillerden biri de
peygamber kissalaridir. Bu kissalar Hz. Peygamber ve muhataplart arasinda yasanan tartismalara istinaden
nazil olmakta ve kissalarin kahramani olan peygamberler Hz. Muhammed’in dili ile diigmanlar ise Mekkeli
musriklerin dili ile konusturulmakta ve iddialart giindeme getirilmektedir.” Dolaysiyla Hz. Peygamber ve
musrikler arasinda yasanan tartismalara istinaden ayni kissa giincellenerek tekrar nazil olmaktadir.

Hz. Nuh kissast ile ilgili bolumler incelendiginde bu husus daha iyi anlagilmaktadir. Hz.
Muhammed’in peygamberligine karst ¢ikan ve onu kabul etmeyen musriklerin itirazlarina istinaden Hz.
Nuh kissast ilk olarak A“af stresinde zikredilmektedir.” Kissanin burada anlatilma gayesi Allah’in bir
insana vahyetme imkanint ispatlamak, karst ¢ikanlarin iddialarini ise Araplarin asina oldugu bir figir
tzerinden reddetmektir. Kissa Hz. Peygamberle musrikler arasinda yasanan diyaloga benzer bir formatta
sunulmaktadir.”? Hz. Muhammed ve misrikler arasinda yasanan fikri miicadelenin seyrine paralel olarak
kissa degisik zamanlarda farkli unsurlari ihtiva edecek sekilde tekrar inzal edilmistir. Musrikler zaman
zaman Hz. Peygambere etrafindaki insanlarin fakir kimseler oldugunu, onlart etrafindan uzaklastirmasini,
kendisine mal milk vermeyi teklif etmislerdir. Hz. Peygamber ve misrikler arasinda yasanan bu
tartismalara istinaden ayni kissa Suara suresinde giincellenerek yeniden nazil olmustur.? Kissaya burada iki
yeni unsur eklenmistir. Bunlardan biri Hz. Nuh’un kavminden herhangi bir ticret talep etmedigi, digeri ise

87 en-Nahl 16/101.

88 Eba Abdillih Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefitihn’l-gayb (Beyrtt: Darii Thyai't-Tiiras el-Arabi,
1420), 7/270.

8 el-Kurtubi, e/-Céami‘ li-abkéami’l-Kur’dn, 1/176.

0 Cabitl, Kur'an'a Girig, 350.

% el-A'raf 7/59-64.

92 Cabiti, Kur'an’a Giris, 342.

93 es-Suara 26/105-122.
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musriklerde oldugu gibi kavminin ileri gelenlerinin Hz. Nuh’tan etrafindaki fakir fukara insanlar
uzaklastirmasint talep etmeleridir.

Hz. Peygamber ve musrikler arasindaki tartismalar siddetlenip 6limle tehdit boyutuna gelince Yunus
suresinde kissa tekrar giincellenmekte ve bu sefer Hz. Nuh ile kavmi arasindaki restlesme® 6n plana
cikarilmaktadir.s Musriklerin Hz. Peygamberle iliskileri tamamen koparmalari, yolda gordiklerinde dahi
onunla konusmamak, mesajint dinlememek icin yiiz ¢evirmeleri ve diismanca tavirlarinin zirveye ¢itkmast
Uzerine ayn1 kissa Had stresinde tekrar giindeme gelmekte ve adeta Hz. Peygamber ve miigrikler arasinda
yasanan tartismalar bu kissa Uzerinden dramatize edilmektedir.”” Kissanin buradaki sunumunda
musriklerin Hz. Peygamberin etrafindaki Muslimanlart uzaklastirmasi talepleri, Hz. Peygamber ve iman
edenlerle alay etmeleri 6n plana ¢ikartilmaktadir.”

Misriklerin Hz. Peygamber’in getirdigi tevhid dinine inatla karsi ¢ikmalart ve kendi topluluklarint
putlara baglilik gbstermeye ¢agirmalarina uygun olarak kissa Nuh stresinde ayni temay1 6n plana gikararak
tekrar anlatilmaktadir. Muhtemelen muhataplarin dikkatini ¢cekmek tizere Mekkeli miusriklerin taptiklari
putlarin isimleri bizzat zikredilmektedir. Musriklerin baski, alay ve iskencelerinden bunalan Miisliimanlara
teselli vermek maksadiyla Hz. Nuh’un da benzer bir ortam ve atmosferde dokuz yiiz elli yil yasadigt
vurgulanarak kissa Ankebut stresinde de tekrar edilmektedir.”

Kanaatimize goére nesh konusu ile iligkilendirilen bu ayet Allah’in miidahale ve kudretini gsteren delil
olarak referans gosterdigi peygamber kissalarinda yapilan degisiklikle ilgilidir. Misrikler kissalar tizerindeki
bu degisiklik ve glincelleme sebebiyle Hz. Peygamber’i Kur’an’t uydurmakla itham etmektedir. Ayet bu
sekilde yorumlandiginda hem musriklerin itirazlart daha gercekei bir zemine oturmakta hem de ayet metin
ici ve tarihsel baglama daha uygun bir mana ve muhtevaya kavusmaktadir. Kissalarda boyle bir yol ve
metot takip edilmesi bir sonraki ayette Misliimanlara destek olmak, rehberlik etmek ve mujdelemek olarak
izah edilmektedir.

Gelencksel nesh teorisiyle iliskilendirilen ayetlerden biri de Ra‘d stresi 39. ayettir.!® Ra‘d saresinin
indirilisi musriklerin Hz. Muhammed’den hissi mucize talep ettikleri bir doneme tekabil etmektedir.!o!
Mahzumogullarindan Ebd Cehil ve Abdullah b. Umeyye’nin de aralarinda bulundugu Mekkeli miisrikler
bir gin Kabe’nin arkasinda toplanmis ve Hz. Muhammed’i yanlarina ¢agirmislardi. Hz. Peygamber’e “sana
tabi olmamiz seni memnun edecekse Mekke’nin daglarini gézimizin 6niinde Kur’an ile yirit, bu daglar
bizden uzaklastir ki ortalik genislesin. Bu sehirde bizim i¢in pinarlar, nehirler akit ki aga¢ dikelim ekin
ekelim. Sen, iddia ettigin gibi Rabbin nezdinde Davud’dan daha degersiz degilsin, Davud’a Rabbi daglar
musahhar kilmistt ve daglar onunla beraber yirtiyordu. Rizgarlart bize miisahhar kil, biz riizgarlara binip
Sam’a kadar gidelim. Boylece yiyecek ve giyeceklerimizle oraya gidip gorelim. Sonra da ayni gin geri
donelim. Senin iddia ettigine gore rizgar Stleyman’a misahhar kilinmusti. Stiphesiz sen Rabbin nezdinde
Siileyman’dan daha degersiz degilsin. Yine bize senin de biyik atan olan Kusayt veya senin istedigin
olilerimizden herhangi birisini dirilt de ona soralim. Gergekten senin séylediklerin hak yoksa batil midur?
Ciinkii Isa Slilleri diriltirdi ve stiphesiz sen Allah katinda ondan daha degersiz degilsin.”12 diyerek ondan
hissi mucizeler talep etmislerdi. Onlarin bu taleplerine stre iginde de deginilmistir.!0

9% Cabiti, Kur'an’a Giris, 343.

% Cabiti, Kur'an’a Giris, 347.

%  Ytnus 10/71-73.

97 Cabiti, Kur'an’a Giris, 348.

9%  Had 11/25-48.

9 Cabiti, Kur'an’a Giris, 355.

100 Mukatil, Tefstru Mukdtil b. Siileyman, 2/383.
101 Cabiri, Fehmii’l Kur’'an, 11/406.

102 el-Kurtubi, e/-Cami* li-abkdmi’l-Kur'dn, 1/319.
103 er-Ra‘d 13/31.
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Hem metin i¢i hem de tarihsel baglam bu ayetin miusriklerin mucize ve azap talepleriyle ilgili
oldugunu'® serq? hitkiimlerin nesh edilmesi ile alakali olmadigini géstermektedir.’®> Kur’an’da ayet kelimesi
inkarcilara diinyada gonderilen azap anlaminda kullanilmakta olup'® biiyiik ihtimalle bu pasajda da aym
anlama gelmektedir. Sonraki ayetin azapla ilgili olmasi'” ana konunun musriklerin azap talepleri oldugunu
gostermektedir. Dolayistyla s6z konusu talebe istinaden nazil olan bu ayetler peygamberlerin birer beser
oldugunu, azap getirme konusunda yetkilerinin olmadigini, s bu konunun Allah’in izni ve iradesiyle ilgili
oldugunu, azabin nasi ve ne zaman olacaginin O’nun katindaki ilke ve prensibe gore belirlendigini ifade
etmektedir. Ayet Allah’in dilerse bir toplulugu azap gondererek yok edecegini dilerse muaf tutup
yasatacagini, hangi toplumlara azap edilip hangi toplumlarin bundan muaf tutulacaginin O’nun katindaki
kitapta bulunduguna isaret etmektedir. Dolayistyla ayetin anlami s6yle olmalidir: AZah diledigi toplumn azap
gondererek yok eder diledigini ise bundan muaf tutup yasater. Hangi topluma azap verdigi/ verecedi, hangisine
vermedigi/ vermeyecedinin bilgisi O nun katindaki kitaptadur.

Neshle iliskilendirilen ayetlerin higbirinde ayet kelimesi ser? hiikim anlaminda kullanilmamakta ve bu
manaya gelebilecek farklt bir kelime de bulunmamaktadir. Nesh teorisi gelenegimizde ser hukimler
baglaminda gelismis ancak bazi sure ve ayetlerin unutturulmas: 6rneklerinde oldugu gibi hitkiimlerle sinirl
kalmamistir. Kur’an’in mevsukiyetine zarar vermesine ragmen!® bunlarda bir hikmet oldugu
savunulmustur.'® Ancak geleneksel nesh teorisinin pratik karsiligini ne Kur’an’in i¢inde ne de Kur’an ve
diger semavi kitaplar baglaminda bulmak miimkiin degildir.""" Kanaatimize gére nesh konusu miiellefe-i
kulb ayetinde'? oldugu gibi vazolunus maslahatint gerceklestiremeyen ve necva sadakasi'3 6rneginde
oldugu gibi uygulama zeminini kaybeden ayetlerin durumunu agiklamak icin giindeme gelmistir. Bu
orneklerde hitkmiun iptal edilmesi ve yerine yeni bir hitkiim getirilmesi s6z konusu olmadigt gibi diger nesh
orneklerinde de boyle bir durum yoktur. Mesele sosyolojik bir gerceklige istinaden vazedilen hikiimlerin
sosyolojinin degismesiyle uygulama imkanini kaybetmesidir. Bu sebeple Maturidi’nin (6. 333/944) neshi,
hikmtn uygulanmast i¢in belirlenmis olan siirenin sona erdiginin beyan edilmesi ve fikir degistirme ya da
onceki htkimle bir geliskiye dismemek olarak tarif etmesi olguyu teshis etme bakimindan isabetli
goriinmektedir.'™*

Sonug

Kur’an-1 Kerim on dort asir 6nce yirmi ¢ yilik bir zaman diliminde sifahi bir hitap olarak varhik
dinyasina ¢tkmistir. Vahiy ve peygamberlik muessesesinin Hz. Muhammed ile tekrar aktif hale getirilmesi
karsisinda muhataplarin en tabii tepki ve reaksiyonlarina istinaden vahiy nazil olmus ve sekillenmistir.
Vahiy ve peygamberlik muessesini ispat etmek icin deliller getirmis, reddedenlere ciddi elestiriler

104 el-Enfal 8/32; es-Suara 26/187.

W05 et-Taberi, Cami%ii'l-beyin an te'vili’l Kur'an, 2/488; Mehmet Okuyan, Kuran Tefsiri (Istanbul: Halic Universitesi Yayinlart,
2024), 10/422.

106 el-En‘am 158.

107 Mukatil, Tefstru Mukdtil b. Siileyman, 2/383.

108 e]-En‘am 58.

109 Mustafa Oztiirk, “Tefsirde Usal(stizliik) Sorunu”, Lsidmiyat 6/4 (2003), 77.

U0 es-StiyGti, elltkan fi ‘uhimi’l-Kur'an, 3/81. Not: metni mensuh hilkmii baki ayetlerle immetin teslimiyetinin denendigi
savunulmustur.

M Sileyman Ates, Yiice Kur'an’m Cagdas Tefsiri (Yeni Ufuklar Negtiyat, 1989), 1/218.

12 et-Tevbe 9/60.

13 el-Miicadele 58/12.

14 Mattridi, Tewilitii’l-Kur'an, 1/582; Kasif Hamdi qur, “Maturidi’ye Nispet Edilen ‘Ictihadi Nesh’ Kavramina Hanefi
Gelenegi Perspektifinden Bir Bakis”, Ulug Bir Cinar Imdm Maturidi Uluslararas: Sempozynm Tebligler Kitab: (Istanbul, 2014),
542.



Esbab-1 Niiziil Baglamunda Nesh Ayetinin Mabiyet Analizi 207

yoneltmistir. Dogdugu tarihi ve sosyokdltiirel havzanin gelenek ve dustince yapisiyla siki bir diyalog icinde
nazil olmustur. Hukuki diizenlemelerde bile icinde dogdugu toplumun 6rf ve gelenegine referanslarda
bulunmus, birey ve toplumun maslahatini temin edebilecek uygulamalar1 ibka aksi durumda olanlar ise
1slah ya da iptal yoluna girmistir. Elbette bu durum vahyin ve onu inzal eden iradenin sebeplere teslim
oldugu anlamina gelmemektedir. Muhataplarin distince ve davraniglarini hayatin dogal akisi icinde
duzeltmek icin gerekli rehberlik ve yol gosterme gorevini hakkiyla icra etmistir. Bu sebeple varlik
dinyasina ¢iktigr toplum ve gelenekle siki bir iliski i¢inde olan vahyin 6zgiin ortam ve havzasindan izole
edilerek dogru bir sekilde anlasiimasi mimkiin degildir. Aksi takdirde ayetlerin mana ve mesajlar ile
alakasi olmayan yaklasimlarin ortaya ¢tkmasi kaginilmaz olmaktadir.

Vahyin olgu ile diyalog icinde olmasi ona rasyonel bir karakter katmistir. Uzun bir zaman dilimi i¢inde
vahiy bolimleri reel ve rasyonel bir gerceklik tizerine nazil olmustur. Vahiy karsisinda muhataplarin
getirdigi elestirilerin de kendi konum ve bakis acilarina gére makul bir gerekcesi bulunmaktadir. Cinkt
hayatin dogal akist icinde muhataplar nezdinde akli bir zemine oturmayan sdylem ve distincelerin kendine
alan bulmasi, bireysel ve toplumsal bir dontsiim gergeklestirmesi miimkiin degildir. Dolayistyla vahyin
tesekkiil ettigi tarihsel ve sosyolojik ortamda salt inan¢ ve dogmadan ziyade rasyonel zeminde devam eden
bir tartismanin oldugu bir gercektir. Sonraki nesiller tarafindan anlasilmast zor olan ayetlerin bile ait
oldugu baglamda gercekei ve akli bir izahi vardir. Nass-olgu diyalektiginin bozulmast, nassin kaydedilip
cogunlukla olgunun kaydedilememesi vahyin tesekktlt sirasindaki rasyonel zeminin kaybolmasina sebep
olmustur. Ilk muhataplar nezdinde sade ve anlasilabilir olan ayetler bu zeminin kaybolmasi sebebiyle
birden ¢ok yorumun menatt haline gelmistir. Kur’an’in anlagilmasi ve yorumlanmasi baglaminda gelistirilen
disiplinler hitaptan kitaba dontsen metnin anlagilmasi ve yorumlanmast baglaminda kargsilagilan sorunlari
¢6zmeye matuftur.

Bu calismada ulastigimiz sonuca gére Kur’an-1 Kerim’de #esh kelimesi dini/fikhi bir hitkmiin iptal
edilip yerine yeni bir hitkmun getirilmesi anlamina gelmemektedir. Nesh konusu ile iliskilendirilen ayetler
de boyle bir anlam ve muhtevaya sahip degildir. Kur’an’da nesh kelimesi ge¢mis semavi kitaplarda bulunan
bir ayet ve delilin Kur’an’da istinsah edilmesi ve tekrar kullanidmast ya da bir fiil ve olaymn kayit altina
alinmast anlaminda kullanilmaktadir. Nesh literatiiriinde anlami ser’i hiikiim olarak belirlenen ayet kelimesi
de Kur’an’da bu anlamda kullanilmamaktadir. Ayet kelimesi alamet ve ibret anlaminda kullanidmakta olup
s6zden ziyade olgu ve bundan ¢ikarilacak derslere isaret etmektedir. Kanaatimize gore ilk dénemlerde nesh
kelimesi uygulama zeminini kaybeden ve vazolunus maslahatini gergeklestiremeyen ayetlerin durumunu
actklamak maksadiyla kullanilmistir. Neshin fikhi bir htikim bildiren ayetlerle ilgili glindeme gelmesi de
bunu gostermektedir.

Herhangi bir kanun ve hiikim sosyolojik bir gerceklige istinaden duizenlendiginden sosyolojinin
degismesi ile hiikmiin uygulanma imkaninin kaybolmasi dogal bir durumdur. Bunun 6rneklerini Kur’an’da
gormek miimkiindir. Sosyolojinin degismesi yeni diizenlemeler yapmayt zorunlu kidmistir. Kur’an’da
uygulama zeminini kaybetmedigi halde hitkmun iptal edildigi ve yerine baska bir hikmin getirildigine dair
bir 6rnek bulunmamaktadir. Hatta kisas olayinda oldugu gibi sucun niteligi degismedigi durumlarda
gecmis seriatlerdeki uygulamalar ibka edilmistir. Dolayisiyla neshle iliskilendirilen ayetleri geleneksel nesh
teorisini destekleyecek sekilde yorumlamak anakronik bir yaklasimdir.
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