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o 2

Yunus Emre, Anadolunun siyasi olarak degisimler gecirdigi bir donemde
yasamistir. Siyasi otoritenin ortadan kalktigi bolgede sosyal hayat da yasanan
gelismelerden etkilenmistir. Siyasi sikintilarin yasandigi1 bir donemde o, Tapduk
Emre’nin dergdhina hizmetkar olmustur. Tekke hayati, yasadig1 askin insa sii-
recini ifade etmektedir. Onun igin agk, temelde Allah’a ve elcisi Muhammed’e
kars1 yasanandir. Peygamber tasavvurunu biiyiikk oranda ask olusturmustur.
Giincel olarak dillendirilen askin biiyiik oranda cinsler arasi icrasi yapilirken o,
ilahi agki tercih etmistir. Kainatin bu ask {izerine bina edildigini vahdet-i viicut
anlayistyla anlatmistir. Allah Rastlii hakkinda birgok sair siirler yazmistir. Yunus
Emre de Divan'in biiyiik bir kismini, Peygamber’e ve O’na olan askina tahsis
etmistir. “Gilil Muhammed” anlayisi, fevkalade kiymet ifade etmektedir. O’na
olan agkini, diger bazi sairlerin yaptig1 gibi “giil” iizerinden sembolize etmistir.
Yunus Emre icin “Gmmet” kavrami énemlidir. Belki yasadigi donemin siyasi cal-
kantilar1 ve bozulan yonetim birliginin etkisiyle {immet anlayisina fevkalade
onem atfetmistir. Ummet anlayisinin, Peygamberin mesaji etrafinda
olabilecegini diisiinmektedir. Belki bu diisiinceden hareketle, elinden geleni
yaptiktan sonra Peygamber tasavvurunun bir parcasi olarak sefaat bekledigini
soylemektedir. Yunus Emre’nin islami anlayisi incelendiginde, dine ve Allah
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Rastili’'ntin hayatina vakif oldugu anlasilmaktadir. Hayat1 ve egitimi hakkinda
yeteri kadar bilgi bulunmamaktadir. Ancak, Peygamber tasavvurundan an-
lasildig1 kadariyla, belli diizeyde egitim almus, farkli ilim merkezlerini gezmis ve
Islami ilimlerden haberdar olmustur. Yunus Emre, tekke geleneginin sadece hal
egitimi olmadigini, ilim yoniiniin de olabilecegini gostermistir. Bu tespite, Allah
Rastilii ve diger peygamberler hakkinda verdigi bilgileri muhtevi anlayigini
olusturan dizelere bakildiginda ulasilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, Divan, Peygamber, Hadis, Ask.

Yunus Emre's Conception Of The Prophet in His Divan

Abstract

Yunus Emre lived in a period of political changes in Anatolia. Social life in the
region, where political authority has disappeared, has also been affected by the
developments. He became a servant in the place of Tapduk Emre during a period
of political troubles. The process of getting away from the world expresses the
process of transcendental structuring. For him, love is fundamentally devoted to
Allah and His Messenger Muhammad. The conception of the Prophet was largely
composed of love. While the love expressed today is largely interpersonal, he
preferred divine love. He stated that the world was built on divine love. Many
poets wrote poems about the Prophet Muhammad. Yunus Emre also oriented
most of the Divan to the prophet and his love for him. The understanding of Giil
Muhammad is very precious. As some poets did, he symbolized his love for the
Prophet through the word rose. The concept of ummah is important for Yunus
Emre. Perhaps due to the political troubles of his time and the deterioration of
the unity of governance, he attached great importance to the understanding of
the ummah. He thinks that the understanding of unity of Muslims may be
around the message of the Prophet. Perhaps he says that he expects help in the
Hereafter as a part of the Prophet's understanding. Looking at the Islamic under-
standing of Yunus Emre, it is understood that he knew religion and learned the
life of the Messenger of Allah. There is not enough information about his life and
education. However, from the concept of the Prophet, it was understood that he
visited different scientific centers who were educated at a certain level and be-
came aware of Islamic knowledge. Yunus Emre has shown that there is not only
behavior training in the derwish lodge but also scientific content. This determi-
nation is achieved by looking at the lines that contain the information he gave
about the Messenger of Allah and other prophets.

Keywords: Yunus Emre, Divan, Prophet, Hadith, Love.

Giris

Anadolu’'nun inga siireci hem maddi hem de manevi boyutuyla
birlikte gerceklesmistir. Ahmet Yesevi'nin yonlendirmesiyle Anado-
lu'ya gelen dervisler, fetihlerin 6niinii acgici faaliyetlerde bulun-
muslardir. Islam diinyasinin genelinde oldugu gibi Anadolu ve
dolayisiyla Selcuklu topraklarinin Mogol istilasinda bulundugu,
siyasi, sosyal ve ekonomik acidan buhranlar yasandigi, var olan
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sikintilar1 azaltma ve asma asamasinda Yunus Emre, Tapduk Emre,
Mevlana ve Haci Bektas-1 Veli gibi sahsiyetler 6nemli etkiye sebep
olmuglardir.! Daha sonraki siirecte Anadolu irfan1 olarak nitelen-
dirilebilecek olan bu siirecin merkezinde, halkin icinden gelen, on-
larin dertleriyle dertlenen, bir yoniiyle de tekke ve dergidh
kiiltiiriiniin icinde yetismis dervisler etkili olmustur.

Yunus Emre’nin hayat1 ve eserleri hakkinda onlarca kitap, ma-
kale, sempozyum varken, etraflica hayatindan bahsetmenin burada
tekrar mahiyetli bir calisma olacagini diisinmekteyiz. Ancak daha
once herhangi bir yerden bilgilenmemis okuyucularin da muhtemel
oldugu diisiincesinden hareketle hayatini1 kisaca Ozetlemek gere-
kirse, onun nerede ve ne zaman dogdugu, egitim alip almadigi,
kimlerle hareket ettigi ve nerede vefat ettigine dair kesin bilgiler
bulunmamaktadir.*> Anadolu erenleri olarak Yunus ile birlikte
anilan Haci Bektas-1 Veli, Tapduk Emre, Mevlana vs. icin de benzer
bir durum s6z konusudur. Haklarinda net bilginin olmamasini da,
yasanilan donemde siyasi kargasalarin hdkim olmasina baglamak
miimkiindiir. Onlar hakkinda nakledilenler genellikle derleme ni-
teligindedir. Bu meyanda, Yunus'un dogum yeri hakkindaki
rivayetlerin ~ biiyikk bir kisminin  toplandigi  nokta ise,
Eskisehir/Sivrihisar/Sarikoy’diir. Baz1 arastirmacilar da, Karamanl
oldugunu veya Horasan’dan geldigini iddia etmektedirler.?
Hayatinin en 6nemli tecriibesini seyhi Tapduk Emre’den* aldigi, o
giinkii Islam diinyasini biiyiik oranda dolastig1°, isgaller ve beylikler
arasi catismalardan dolayr ekonomik zorluklar yasayan halka dii-
nyadan uzaklasma ahirete Onem vermeyi siar edinen dervisligi
ozendirip, ozellikle ilahi asktan yana siirler soyledigi malumdur.

Yunus Emre’nin Divan’ina genel olarak bakildiginda agktan
bahsettigi tespit edilmektedir. Burada kastettigi ask, diinyevi ask
degil, ilahi asktir. Peygamber (s.a.s.)’i de bu aski diinyada en iyi
yasayan olarak tamimlamaktadir.® Zaman zaman ilahi aski

1 Abdiilbaki Golpmarli. Yunus Emre ve Tasavvuf (istanbul: inkilap Kitabevi, 1992), 10-
16.

2 Mustafa Tatci. “Yunus Emre”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2013), 43: 600-606.

3 Yunus Emre, Divan (Ankara: Akcag Yayinlari, 1991), 15-16; Golpinarl, Yunus Emre ve
Tasavvuf, 64-65.

4 Yunus Emre, Divan, 71, 97, 106, 131, 156, 204.

5 Yunus Emre, Divan, 195.

6 Yunus Emre, Divan, 178-189.
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yasamanin yolu olarak da Peygamberi sevmeye, O'nun yasadig gibi
yasamanin gerekliligine isaret etmektedir. Yunus Emre’nin
Peygamber askini delillendiren en o6nemli kanit, Allah Rasflii
hakkinda ifade ettigi on bir sifat ve isimdir. Peygamberden bah-
sedilirken zikredilen isim ve sifatlarin hemen hemen hepsinden s6z
etmesi, yasadig1 askin seviyesini gostermesi bakimindan 6énem arz
etmektedir. Calismamiz bir biitiin olarak disiiniildigiinde, icinde
zikredilen her bir baslik, ilahi askin ve Peygamber askinin geldigi
noktanin ne kadar ileri oldugunu gostermektedir.

Yunus Emre’nin Peygamber anlayis: izerine daha 6énce Mustafa
Tatc1 “Yunus Emre’ye Gore Hz. Muhammed” baslikli bir calisma
yapmugtir.” Makalede, Yunus Emre’nin ilahilerinden hareketle “Hz.
Muhammed” ve “Nur-u Muhammed” konular1 {izerinde du-
rulmustur. Yazar, Yunus'un siirlerini iktibas etmis ve onlar1 kisa kisa
yorumlamay1 yeglemistir. Yorumlar genel yaklasimlarla yapilmis,
ozellikle hadis alanina giren konularda ayrintili bilgi verilmemis,
sadece ilgili rivayete isaret edilmekle yetinilmistir. “Hz. Mu-
hammed” ve “Nur-u Muhammed” boliimlerinde yer verilen
Peygamber anlayisi, ma’lumun ilami seklinde anlatilmustir. Ilgili
yerlerde isaret ettigi rivayetlerin sihhat bilgisine 6zen gosterilmem-
istir. Bu durum, Yunus Emre’nin Peygamber anlayisin1 anlatirken
“sahth” bilgi temelli hareket edilmedigini gostermektedir. Ayrica
makalenin girisinde meselenin iki noktada incelenecegi belir-
tilmekte, ancak icerikte mezk{r basliklarin disinda baskaca bagliklar
olusturuldugu tespit edilmektedir. Mesela, “Nur-u Muhammed”
konusunun islendigi kisimda alt baslik veya iiciincti baglik oldugu
anlasilmayan “Asik Yunus'un Goziiyle Hz. Peygamber” seklinde ayr
bir baslik olusturulmustur. Bu da, makaledeki Peygamber anlayisini
dagimik bir hale getirmektedir. Dolayisiyla makaleyi, baslikta
kastedilen bakis acisindan hem calisma planinda hem icerikte hem
de okuyucuya biitiinciil bilgi vermekten uzak hale getirmistir.

Yunus Emre’nin eserleri iizerine yapilan diger bir calisma
Behget Dede tarafindan hazirlanan doktora tezidir. Bu tezde yazar,
Yunus Emre’'nin eserlerindeki kelimeler hakkinda tespit ve tahliller
yapmaktadir. Peygamber kelimesi de tespiti yapilan ifadelerden
birisidir. Yazar, Peygamber kelimesi baghg altinda Onceki

7 Yunus Emre, Divan, 56-67.
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Peygamberler hakkinda bilgi vermektedir. Ancak Peygamber an-
layis1 6zelinde bir degerlendirmede bulunmamaktadir.®

Yunus Emre’nin Divan1 {izerine de bircok calisma yapilmistir.
Farkl kisiler tarafindan yapilan nesriyat ve degerlendirme kitaplari
mevcuttur. Biz de makalemizde, Mustafa Tatcr’nmin Yunus Emre Di-
vami isimli kitabin1 dikkate alacagiz. Tatci eserini, Divan hakkinda
yapilmis el yazmasi ve matbu olmak {izere on ii¢ farkli calismay1
karsilastirarak olusturmustur. Yazar, kitabin basinda mezkfir on tic
niisha hakkinda bilgi vermektedir. Biz de genis kapsamli hazir-
lanmis bu niishay1 temel alarak Yunus’un siirlerini incelemeyi arzu
ettik. Zira Yunus adina yazilan mezk{r Divan disinda {i¢ yiiz ci-
varinda siirin oldugu miiellif tarafindan belirtiimektedir.® Eserde
Yunus Emre’nin dort yiiz on bes siiri yer almaktadir. Eserin yarist
Latin harfleriyle diger yarisi da Arap harfleriyle yazilmistir. Kitabin
basinda Yunus Emre’nin hayati, eserleri ve Divan'in edebiyat acisin-
dan 6nemine deginilmistir.

Yunus Emre’nin Peygamber tasavvuru hakkinda ele alinan alt
basliklar, arastirmacilar icin ayr1 ayr1 incelenmesi gereken icerige
sahiptir. Yaklasik yedi yiiz yil 6nce yasadigi déneme fevkalade
etkide bulunan Yunus, yasamu, Islami anlayis1 ve aska dair yonleri-
yle bugiin bile insanimiza etkide bulunmaktadir. Asirlar 6ncesinden
bu sekil bir mesajla varligin1 hissettiren bir sairin arastirilmaya,
siirlerindeki maksadi anlamaya daha fazla ihtiyag vardir.

Yunus Emre’nin kitabinda yansittigi Peygamber anlayisini,
“Peygamber Tasavvuru” ve “Divanda Ismi Gecen Peygamberler”
olmak {izere iki ana ve alt baslikta ele almak miimkiindiir. Konuyu
incelerken zikrettigimiz sekilde bir siralamaya tabi tutmanin, mese-
leyi anlamaya yardimci olacagini diisiinmekteyiz. Ciinkii 6ncelikle
meselenin 6ziinii peygamber tasavvuru olustururken, peygamberler
hakkinda kullandig: sifatlar ve diger peygamber icin yaptig1 tespit-
ler peygamber tasavvurunu daha iyi anlamay1 saglayacaktir. Her bir
baslikta Divan’dan segilen ilgili siirlere 0rnek kabilinden yer ver-
ilecek ve konu, mezkfr siirleri anlamaya yardimci1 bagka bilgilerle
harmanlanarak agiklanmaya calisilacaktir. Yunus'un peygamber
tasavvurunu tespit ederken alt baslik olarak zikredilen konular

8 Behcet Dede, Yunus Emre’nin Eserlerinin Tahlili (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1990), 138-144.
9 Yunus Emre, Divan, 41.
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(Vahdet-i viiciid, sefaat vs.) Islami ilimlerde ve kiiltiirde derinleme-
sine tartismalarin ve degerlendirmelerin merkezinde yer ala-
bilmektedir. Biz makale c¢ercevesinde Yunus Emre’nin siirini anla-
maya yonelik kisimlari iizerinde duracak diger tartisma ve farkl
goriisleri ise goz ardi edecegiz. Giinkii o meseleler ilgili konunun
kendi disiplini icinde etraflica degerlendirmeye tabi olup ma-
kalemiz icinde bunlara yer vermek calismanin sinirlarini asacaktir.
Simdi ilk olarak peygamber tasavvuru konusunu ele alalim.

A. Peygamber Tasavvuru

Yunus Emre’nin Peygamber tasavvurunu, “Giill Muhammed”,
“Peygamber Aski”, “Beser Ustii Peygamber”, “Sefaat Eden
Peygamber”, Peygamber Icin Kullandig1 Isim ve Sifatlar”, “Vahdet-i
Viicid”, ve “Ummet Olma Bilinci” seklinde yedi baslikta
inceleyecegiz. Her bir basligin Divan’da makes buldugu beyitleri de
delillendirme adina zikredip gereken yerleri yorumlamaya
calisacagiz.

1. Giil Muhammed

Gl figlirti, toplumumuzda ziyadesiyle 6nemlidir. Giil sadece
bir cicek olarak degil, manevi acidan da degerlidir. Adina siirler
yazilarak diger ciceklerden deger bakimindan ayri1 tutulmustur.
Ayrica giil denildiginde akla oncelikle Hz. Peygamber geldiginden
“Gill Muhammed” veya “Verdi Muhammed” seklinde tanimlamalar
yapimistir. Giili anlatirken bir de ona sevdali biilbiilden s6z
edilmistir. Hz. Peygamberden giiniimiize giil adina bircok yazilar
yazilmistir. Taberi (v. 1033/1624) gibi bazi1 alimler meseleyi Hz.
Adem ve Hz. Havva'ya kadar gotiirmiistiir. Ancak Tiirk Toplu-
munda genel olarak giil denilince Allah Rastlii akla gelmektedir.
15. yy. sairlerinden Necati Bey (v. 914/1509), su kasidesi ile
meshur Fuzuli (v. 963/1556), Sultan I. Ahmed vs. giill Muhammed
hakkinda, Peygambere olan asklarini ifade etmek icin siirler
yazmuglardir.'°

Diger taraftan toplumumuzda Peygamber askindan s6z
edilirken, 6zellikle baz1 semboller kullanilmaktadir. Bunlardan birisi
de giildiir. “Giil rengi, sekli ve kokusu bakimindan da cesitli ben-
zetmelere konu teskil etmistir. Bunlarin basinda onun her yoniiyle
Hz. Peygamber’e benzetilisi gelmektedir. Halk arasinda, “Giil

10 Begir Ayvazoglu, Giiller Kitabt (istanbul: Otiiken Nesriyat, 1992), 92-95.
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koklamak sevaptir” s6zii de daha cok bu cicegin Hz. Peygamber’in
sembolii kabul edilmesinden kaynaklanmaktadir. Giil koklandigin-
da, gil yag1 veya giil suyu ikram edildiginde “salat-ii selam”
getirilmesi, bu inanisin Miisliimanlar arasinda koklii bir gelenege
sahip oldugunu gosterir. Mevlid torenlerinde giil suyu serpmek,
bunun igin yapilmis sanat eseri niteligi tasiyan giilAbdanlarin'!
ortaya ¢ikmasina vesile olmustur. Tasavvufi sembolizmde giil, ilah1
giizelligi ifade ettigi gibi Allah’in mahbibu Hz. Muhammed’i de
temsil eder.”*? Bir peygamber asig1 olan Yunus da Divan’inda giil ve
ona asik olan biilbiilden bahsetmektedir:

Giil Muhammed teridir biilbiil onun ydridir
Ol giil ile ezeli cihana bile geldim™

Yunus Emre, giilin kokusunu Hz. Peygamberden aldigina
inanmaktadir. Belki bu kanaatini, Allah Ras{lii'niin terinin giizel
kokmasiyla ilgili rivayetlerden hareketle sOylemistir. Bazi sa-
habilerin, teberriikattan kabul ettikleri icin, onun terini giizel koku
olarak kullanmak adina biriktirdiklerine dair rivayetler de mevcut-
tur.’® Yunus'un da bu meyanda bir yaklasimi goriilmektedir. Giil,
tek basina degildir. Onun da askina kapilan biilbiil vardir. Yunus,
Peygamber askiyla yananlarin, biilbiil gibi masukuna ulagmak icin
O’nu takip ettigini ifade etmektedir. O da biilbiilii bu noktada giiliin
yari yani dostu olarak tamimlamaktadir. Bir nevi Peygamberle O’'na
asik olany, giil ile biilbiile benzetmektedir.

2. Peygamber Aski

Ask, Yunus Emre’nin hayatinin merkezidir. Her ne yaparsa, her
neden s6z ederse aska sOzli getirmektedir. Ask, onun icin
yasanilandir. Yasanmayan ask anlamsiz duygudur. Aktif olan,

11 Giizel koku kullanimi binlerce y1l 6ncesine dayanan bir gelenektir. Cesitli donemlerde
ortaya c¢ikan koku kaplar degisik bicimlerde yapilmis olup koku siselerinin de umu-
miyetle ince uzun boyunlu oldugu goriilmektedir. Kokular bazan dini, bazan da cez-
bedici bir 6zellik tasimaktadir. Giil suyu daha cok siinnet diigiinii gibi dini yonii agir
basan torenlerde ve ozellikle mevlidlerde kullanilir; cok defa giildbdan buhurdanla
beraber takim halinde bir tepsi iginde yer alir. Genis bilgi icin bakimz: (Uzlifat, Oz-
glimiis, “Glilabdan”, 14/227).

12 Cemal Kurnaz, “Giil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayin-
lari, 1996), 14/227.

13 Yunus Emre, Divan, 151.

14 Miislim, “Fedail” 83; Ahmet b. Hanbel, el-Miisned (Kahire: Miiessesetii’l-Riséle,
1956), 19/104; ibn Hibban, Sahthu ibn Hibbdn (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1404),
14/212.
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yasanilan agkin hayat buldugu yerde 6zel olmalidir. Askin yasandigi
yer goniillerdir. Goniil yikmak aski yok etmekle es degerdedir.
Siirlerinde gonliin yikilmamasi hususunda ¢ok fazla durmaktadir.™

Yunus Emre’nin hayatinda ask denilince akla ilk ilahi ask gelir
ve hayatinin her asamasini kusatmistir. Divan’inda aska yer verme-
digi siiri hemen hemen yoktur. Peygamber’in bile bu askin icinde
oldugunu ifade etmektedir. Konu ile ilgili beyit su sekildedir:

Diinyada Peygamber’in basina geldi bu ask
Terciimant Cebrail masukast Halik’dir'®

Ilahi olarak dinledigimizde sik sik kulagimiza gelen su dizeler
meshurdur:

Askin ile dsiklar yansin ya Rasulellah
Icip askin sarabin kansin ya Rasulellah
Sol seni seven kisi komus yoluna bast

Iki cihan giinesi sensin ya Rasulellah

Sol seni sevenlere kil sefaat onlara
Mii’'min olan tenlere cansin ya Rasulellah
Astkim sol didara biilbiiliim sol giilzara
Seni sevmeyen nara yansin ya Rasulellah
Dervis Yunus’un cani alem sefaat kant
Iki cihan sultant sensin ya Rasulellah’

Yunus Emre, aski Allah Ras(ili'nde bulmaktadir. En azindan
ilahi aska ulasmak icin O'nu bir vesile gormektedir. Aski ifade
ederken Peygamber aski iizerinden tamimlamalar yapmaktadir. Ilahi
aski Peygamber ask:i iizerinden tanimlamasi muhtemelen “O’na
itaatin Allah’a itaat oldugu” ayetleriyle'® ilintilidir. Diinyanin ku-
rulma amacini agki yasamak ve ilahi aska ulasmak olarak nitelen-
diren Yunus, siirinde ilk 6nce Peygamber askinin gerceklesmesine

15 Yunus Emre, Divan, 160, 164, 179.

16 Yunus Emre, Divan, 89.

17 Yunus Emre, Divan, 232.

18 Bakara 2/143; Al-i imran 3/32, 53, 132; Nisa 4/59, 61, 64, 69, 80; Maide 5/92; Nur
24/54.
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isaret etmektedir. Ona gore eger bir dsik Peygamber askiyla hal-
lenmisse iki cihan giinesi olan Peygamberden sefaati hak edecegini
belirtmektedir. Kendisinin de sefaat beklentisinin Allah Rastilii’nden
olduguna isaret etmektedir. Yunus Emre, &sikin masukuna
yonelmesinin, biitlin benligini ona hasretmesinin, bir miiminin
biitlin bedeninin masukuna yonelmesinin hatta ona can olmasinin
bir sonucu oldugunu ifade etmektedir. Bu da, s6z konusu Allah
Rasilii olunca ve bazi tefsir kitaplariyla birtakim hadislerde Rab-
bimizin miisaadesiyle kendisine sefaat hakki verilebilecegi belir-
tilince'® 4sikin masukundan beklentisi ahirette kendisine yardim
etmesidir.

Yunus Emre’nin belki Peygamber askini biiyiik oranda yansitan
bir siiri bulunmaktadir. Bu siirde, o, Peygambere olan askini,
sevgisini, hem diinyevi hem de uhrevi boyutta gordiigii yonlerle
anlatmaktadir. Siir su sekildedir:

Camum kurban olsun senin yoluna,
Adi giizel, kendi giizel Muhammed.
Sefaat eyle bu kemter kuluna,

Adi giizel, kendi giizel Muhammed

Mumin olanlarin ¢oktur cefast,
Ahirette olur zevk ii sefast.
Onsekiz bin dlemin Mustafa'st,

Adi giizel, kendi giizel Muhammed

Yedi gokleri seyran eyleyen,

19 Ayette gecen sefaat konusu Kuran Yolu Tefsirinde su sekilde aciklanmistir:
“...sefaatin olmadig1” ifadesinden, bunu kayitlayan ve aciklayan naslar olmasaydi,
“Ghirette hicbir aracih@in ve sefaatin olmayacag1” sonucu ¢ikarilirdi. Halbuki hemen
bunu takip eden ayette “Allah’in izniyle sefaatin olabilecegi” ifade edilmistir. Ehl-i
stinnet’e gore dhirette Allah Resuli’niin {immetine sefaati olacaktir; bu husus bircok
ayet ve hadiste bildirilmektedir (Bakara 2/48). Hz. Peygamber’den baska genel olarak
peygamberler, melekler, sehidler, Kur'an ve miiminlerin sefaatlerine de izin ver-
ilecegine, bunlarin da bazi kimseler icin sefaatci olacaklarina dair hadisler vardir
(Buhari, “Tevhid”, 24; Miislim, “Im4n”, 302; Eb{i D4viid, “Cihad”, 28; DArimi,
“Fezaili’l-Kur’an”, 1) (Karaman vd. Kuran Yolu Tefsiri, 1/397).
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Kiirsi'nin iistiinde cevlan eyleyen,
Mi'racda iimmetini dileyen,

Ad: giizel kendi giizel Muhammed

Dért caryar anun gokgek yaridur,
Ani seven giinahlardan beridur.
On sekiz bin alemin sultanidur,

Adi giizel, kendi giizel Muhammed

Astk Yunus n'ider diinyay1 sensiz,

Sen hak Peygambersin seksiz siiphesiz.
Sana uymayanlar gider imansiz,

Adi giizel, kendi giizel Muhammed

Canint kurban etmek, Anadolu’da bir kisiye karsi kullanilan
sevginin ne kadar ileri oldugunu ifade etmek icin kullanilir. Anneler
genellikle cocuklarina “kurban olurum” ifadelerini kullanirken,
askere gonderilen cocuklari ise Allah yoluna kurban edilen koc’a
benzetilir. Yunus Emre de Allah Rastli'ne olan askini, “canmim
kurban olsun senin yoluna, adi giizel kendi giizel Muhammed”
seklinde beyan ederken, canini Muhammedin yolu olan Allah yolu-
na feda ettigini, bunu isterken askinin seviyesini gésterme bakimin-
da elindeki en kiymetli hazine olan canimi bu ugurda feda ede-
bilecegini beyan etmektedir. Allah Tedla da, Kuran-1 Kerim’de bu
meyanda “Peygamber miiminlere kendilerinden daha yakindir™®
buyurmaktadir. Ayetle birlikte disiinildiigiinde, Yunus icin
Peygamber aski, canindan bile daha degerli bir konumdadir. Imti-
handaki bir insan olarak eksiklerin olabilecegini, ona olan sevgisin-
den dolay1 sefaat bekledigini ifade etmektedir.

Diinya hayat, imtihan alemidir. Insanoglu imtihan edilmek
iizere diinyaya gonderilmistir. Imtihan hayati, sikintili bir siireci
ihtiva eder. Diinya imtihanlar1 da bu sekildedir. Yunus Emre de,
imtihan hayatina vurgu yapmis, ancak baki olan hayat ahiretin bir

20 Ahzab 33/6.
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Misliman icin zevkii sefa yeri olduguna isaret etmistir. Bir
Miislimanin diinyada yasadigi sikintilardan isyan etmemesini,
aslolanin ahiret ve onsekiz bin dlemde muhterem olan Peygambere
immet olmanin degerli oldugunu anlatmaktadir. Belki bir 6nceki
kitadaki sefaat kitasina atif yapmaktadir. “Biz seni dlemlere rahmet
olarak gonderdik”' ayeti, muhtemelen Yunus Emre’nin bu kitada
Peygamber icin hareket ettigi noktadir.

Yunus Emre’nin peygamber tasavvuru, temelde Allah
Rastili'ne olan agkina dayanmaktadir. Yukarida yer verdigimiz
siirlerine bakildiginda bunu géormek miimkiindiir. Sirasiyla su nok-
talardan bahsetmektedir: Peygambere olan sevgisini, canini ona
kurban edecegini, diinya hayatinin sikintilari, ahiretin baki alem
oldugu, sefaat umdugu, mirag, Allah Rastili’'niin Rabbimizin katina
citkmasi, dolayisiyla O'nun katindaki degeri, Peygamberi sevenlerin
ginahlarinin bagislanacagi, Onun onsekiz bin &lemde degerli
oldugu, Peygambersiz diinyanin Yunus Emre icin kiymetsiz oldugu-
na isaret edilmektedir. Dikkat edilirse, mezk{ir siirde bastan sona
vurgu yapilan umde asktir. Yunus Emre, Peygambere olan askinin
bagislanmasina vesile olmasini ummaktadir. Belki bu diisiinceyi
olusturan temel hareket noktasi, sahabilerin Allah Rasf{ilii'ne olan
aski, Peygamberin de Allahn ve Rastlii’'nii sevenler hakkindaki
miijdeleyici haberleri gosterilebilir.

3. Beser Ustii Peygamber

Yunus Emre’de Peygamber tasavvuru, genel olarak delil
merkezli degil, manevi veya gonle hitap eden rivayetlerle sekillen-
mektedir. Allah Ras@lii hakkinda zikrettigi kanaat veya tespitlerde
kaynak kullanmamaktadir. Belki de bu, siirin yapisina uygun bir
durum degildir. Ancak Peygamber tasavvurunda, daha cok kita-
plarda sabit delili olmayan yonler {izerinde durdugu tespit
edilmektedir. Bu meyanda ilk olarak su beyite bakilabilir:

Yetmis bin yil ondiden yarattt Muhammed'i
Hak kendi dstk oldu bahane bir yildizdan.*

Peygamberimizin diger mahliikat yaratilmadan yetmis bin yil
once yaratildigina dair bir bilgi rivayetlerde tespit edilmemektedir.

21 En’am 6/107.
22 Yunus Emre, Divan, 172.
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Ik yaratlan Hz. Adem olduguna dair ise kanitlar mevcuttur.?®
Yunus Emre Divan'in baska bir yerinde ise rivayeti destekleyen bir
tespitte bulunmaktadir. Beyit su sekildedir:

Evvel Adem’i yaratt1 sonra Peygamberleri
Ahir Muhammed nuru balkidi icimizden.**

Once Adem (a.s.)in sonra diger Peygamberlerin, en son da
Rastliillah’in yaratildigin1 bizzat kendisi ifade etmektedir. Aym
konuda iki farkl kanaati ifade etmesi, yazilan siirlere tashih igin bir
daha donememis olmasindan veya Divan’a sonraki zamanlarda
ekleme cikarma olduguna dair iddialardan miilhem miidahalenin
hakliligini ifade edebilir. Ancak kitap yazanlarda oldugu iizere,
yazarlar bazen daha o6nce yazdiklarina bir daha dénme firsati ya-
kalamayabilir. Zira makalenin son kisminda Divan’daki diger
Peygamberleri konu eden béliimde de benzer bir farklilik yasandigi
tespit edilmistir. Dolayisiyla mezk{ir birbirine zit goériinen farkl
bilgilerin meydana gelmesinde Yunus'un geri doniip yazdiklarini
kontrol edememesi etkili olabilir. Ancak, siir gibi daha cok anlik
duygu ve diislinceye dayali anlatilarda sairin geriye donmesi pek
muhtemel goriinmemektedir. Ciinkii siirin dogasi geregi geri doniip
tashih yapmak yaygin bir ameliye degildir. Bir yonii ile geriye do-
niip bakmama/bakamama bir problem gibi dururken, siirin dogasi
acisindan ise normal karsilamak miimkiin goriinmektedir.

Yukaridaki siirde “Nur-u Muhammedi” ve “Hakikati Muham-
medi” konusu gecmektedir. Mezk(ir konular, kadim ilmi gele-
negimizden giiniimiize kadar tartisilmistir. Mesele hem Hadis hem
de Tasavvuf alanindaki alimlerin ilgi alanina girmistir. Belki de
konunun dogasi geregi bu iki alanda temayiiz etmektedir.® Yunus

23 Bakara 2/ 30; Nisa 4/1; A’raf, 7/189; Al-i imran 3/33, 59; Sad 38/ 71.

2% Yunus Emre, Divan, 172.

25 Konu ile ilgili rivayetler su sekildedir: Niibiivvetin ne zaman verildigine dair kendisine
sorulan bir soruda Allah Rasfilii, “Adem, ruh ile ceset arasindaydi” (Tirmizi, Menakib,
1) cevabini vermistir. “Cabir b. Abdillah Allah Rastilii'ne sorar. Allah’in ilk yarattigt seyi
bana agiklar misin? Ey Cabir, Allah, esyadan énce kendi nurundan senin Peygamberini
yaratti....” Kaynaklara bakildiginda bu rivayetin uydurma oldugu ifade edilmektedir.
Konu ile genis bilgi icin bakimiz: Muhittin Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis (Konya:
Yediveren, 2001), 277-279. Hadis ilmi acisindan “Nur-u Muhammedi” acisindan sarih
olarak Peygamberi ifade ve isaret eden sahih bir rivayetin oldugunu séylemek
miimkiin degilidr. Meselenin Peygamberi isaret ettigine dair diisiinceler ve tespitler
ilgili alimlerin cikarimlar1 oldugu goriilmektedir. (Konu ile ilgili hem hadis hem
uydurma rivayetler acisindan bkz: Yildirim: 2000, 126; Biinyamin Erul, “Uydurma
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Emre de bu meyanda dizelerinde konuya atifta bulunmustur. Yu-
karida zikredilen “Yetmis bin yil éndiden yarattt Muhammed’i/Hak
kendi dsik oldu bahane bir yildizdan” seklindeki dizeler onun “Nur-u
Muhammedi” konusundaki goriisiinii 1zhar etmektedir. Allah
Rastili’niin yetmis bin yil 6nce yaratildigina, dolayisiyla Rabbimizin
ilk olarak O'nun nurunu yarattigina isaret etmektedir. Bir bagka
dizede de Yunus Emre benzer bir yaklasim sergilemektedir. “Biz
uludan isitdiik evvel er yaratildi/ Padisdhun birligin evvel kadim er
bildi” (Yunus: 1991, 369.) Siirde zikredilen “er” kelimesinin
Peygambere isaret ettigini kabul edenler vardir. “Er” ilk
yaratilandir. Tasavvuf diisiincesinde ilk yaratilan, ilk taayyiin eden,
varliklarin baslangic sebebi olan “Nur-u Muhammedi”’dir. Buna,
filozoflar akl-1 kiill; tasavvuf erbabi ise “Hakikat-1 Muhammediyye”,
“Nur-u Muhammedi”, “Ruh-1 Muhammedi” gibi adlar vermislerdir.
Yunus'un Divan’inda, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) ilk yaratilan
oldugunu ifade eden baska manzumeleri ve beyitleri de vardir: “Ben
son gelen ilkim” yahut “Ben yaratilista nebilerin ilki, peygamber
olarak gonderilme yoniinden sonuncuyum” diye rivayet edilen hadise
telmih ile, Peygamber’in “Hem evvel, hem ahir ve en 6nde gelen”
oldugunu ifade etmistir.” (Giiler: 2006, 66). Yunus Emre’nin “Nur-u
Muhammedi” ve “Hakikat-i Muhammediyye” konularinda siirlerin-
den hareketle tasavvuf ehlinin yaklagimini benimsedigi anlasilmak-
tadir.

Yunus'un Peygamber’e goniil boyutuyla baktigina dair diger bir
ornek su sekildedir:

Yerin gogiin safast Mustafa’dir
Kamu ahdin vefast Mustafa’dir
Ayin bedri hilal alnt ve kast

Giiniin nuru ziyast Mustafa’dwr

Calap arst ayaginda olur fers

Rivayetlerde Peygamber Tasavvuru”, (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 420-422).
Tasavvuf alaninda ise mesele biraz daha net bir haldedir. Clinkii mutasavviflarin
hemen hemen hepsi “Nur-u Muhammedi” ve “Hakikat-i Muhammedi” konusuna
inanmaktadirlar. Bu konuda, Siihreverdi (632/1234), ibn Arabi (638/1240), Abdiilk-
erim el-Cili (805/1402), imam Rabbani (1304/1625) ve Nebhani (1350/1931) gibi
sufi mesrep sahsiyetler bulunmaktadir (Konu ile ilgili genis bilgi icin bakiniz: Uysal:
2001, 275; Mehmet Demirci, “Hakikati Muhammediye” (istanbul: TDV Yayinlari,
1997), 15/179-180.
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Cihanin miintehast Mustafa’dir
Yarin mahger sefi oldur sefi ol
Sekiz ugmak sakast Mustafa’dir
Bi ¢are asi kullara yarin o
Sefaat eyleyesi Mustafa’dir
Yarin Peygamberler aciz olusar
Geri elin alast Mustafa’dir.?®

Onun siirlerindeki peygamber tasavvuru, hayatin her asamasini
kusatmaktadir. Hatta ahiret boyutunu dahi kapsamaktadir. Ciinkii
Yunus Emre siirde, yer ve gok arasini yani diinyayi, peygamberlerin
sefaat istegi, cennetin efendisi ve mahserde yardimcisi olmasi
sifatiyla ahireti, hatta arsin zemin Ortiisiinde bile Peygamberden bir
iz olduguna isaret etmistir. Onun icin Peygamber tasavvurunda
beser tistli bir bakis acis1 vardir. Siirde belirtilen noktalara dikkat
edildiginde beser iisti oldugu goriilecektir. Bu yaklasimin
temelinde “Sen olmasaydin dlemleri yaratmazdim”.?”  rivayetinin
etkisinden s6z etmek miimkiindiir. Ciinkii bu rivayetle, varlik
sebebinin Allah Ras@li oldugu vurgulanmaktadir. Divan’inda
dogrudan yer verdigi rivayetler arasinda da ilgili rivayete su sekilde
yer vermektedir:

Yaratild: yer ile gok Muhammed dostluguna
Levlak ona delil durur onsuz yer ii gok olmadi*®

Kk

Yaratti Hak diinyay: Peygamber dostluguna

129

Diinyaya gelen gider baki kalast degi

Her iki beyit incelendiginde rivayetin acik bir sekilde zikredild-
igi tespit edilmektedir. Yunus Emre gibi ehl-i tasavvuf geleneginden
gelenler mezk{r rivayeti makbul rivayet olarak degerlendirmekte-

26 Yunus Emre, Divan, 96.

27 Muhammed b. Ali b. Muhammed Sevkani, el-Fevaidii'l-mecmila fi ehadisi’l-mevdua
(Beyrut: Mektebetii’l-islami, 1407), 1/326.

28 Yunus Emre, Divan, 257.

29 Yunus Emre, Divan, 129.
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dirler.®*® Halk arasinda meghur olan rivayetin sihhati hakkinda

AclGini, Sagant’nin, “Bu rivayet mevzi (uydurma)dur, ama bana
gore, her ne kadar bu rivayet hadis olmasa da manasi dogrudur”
degerlendirmesini nakletmektedir.*' Rivayetin farkl icerikte olanlari
da vardir. Mesela, “Sen olmasaydin cenneti ve cehennemi
yaratmazdim™? rivayetinin farkl tarikleri bulunmaktadir. Ancak
hepsinde “mevzu” oldugu belirtiimektedir. Bazi 4limler metin ten-
kidi yontemini kullanarak, alemin Allah’a ibadet icin yaratildigini,
bu yaratilmanin Peygambere miinhasir bir durum olmadigini beyan
etmektedir.*® Yunus Emre, bu rivayeti makbul kabul etmekte, onun
tizerinden Allah Ras@lii’'nii diinyanin yaratilma sebebi olarak
gormekte ve diger mahlikattan istiin tutmaktadir. Ona gore
Peygamber, insanlarin icinde istiin meziyetlerle miicehhez bir
elcidir. Dolayisiyla Yunus'un Peygamber tasavvurunu siirlerinin
geneline bakildiginda mezk{ir rivayetin sekillendirme acisindan
etkili oldugu anlasilmaktadir.?*

“Nur-u Muhammedi”, “Hakikat-i Muhammediyye”yi “Sen ol-
masaydin dlemleri yaratmazdim” rivayeti ile beraber degerlendirild-
iginde Yunus Emre’de “Beser iistii peygamber” tasavvurunun giiclii
oldugu tespit edilmektedir. Bu yaklasim, onun icinde bulundugu
tekke kiiltlirtinde gayet normal karsilanabilecek bir durumdur. An-
cak Kuran ve Siinnet cercevesinde mezk{ir yaklasimin karsiliginin
olmadig1 goriilecektir. Kuran-1 Kerim’de “De ki, ben vahiy alan bir
beserim”  (Fussilet 41/6) ayeti, Kurannm farkli yerlerinde
Peygamberin ictihadlarina dair olumlu veya olumsuz uygulamalara
isaret eden ayetler (Araf 7/157; Tevbe 9/29; Nisa 4/105-107; Al-i
Imran 3/159; Nisa 4/83); kendisinin “Siz diinya islerini benden da-
ha iyi bilirsiniz, dini konularda séylediklerimi dikkate alin” (Miislim,
Fedail, 141) rivayetleri vs., O'nun beseri yoniine vurgu yapmak-
tadir. Beseri yonden uzak bir peygamber tasavvuru, hatadan uzak,
insani vasiflardan arinmis sanki bir melek gibi goriilen konuma
yiikseltilecektir ki bu yaklasim Allah Teald’nin elci génderme ma-

30 Ahmet Yildinm, Tasavwufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar: (Ankara:
TDV Yayinlari, 2009), 44-63.

31 Acllni, Kesfii’l-Hafa (Beyrut: Mektebetii’l-Kudsi, 1932), 2/192, 164.

32 Suyuti, Cemu’l-cevami (Kahire: Ezherii’s-Serif, 1426), 1/104; Ali el-Miittaki, Kenzii'l-
ummal fi stineni’l-akvali ve’l-efal (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1401), 11/431.

33 Acliini, Kesfii’l-Hafd 2/164 (Dipnotta bulunan aciklama).

34 Mustafa Oztoprak, “Yunus Emre’nin Divan’inda Hadise Yaklasimi”, Eskisehir Osman-
gazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/11 (Eyliil 2019), 185-224.
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kasidina ters diismektedir. Bu noktada, Yunus Emre’nin anlatmak
ve hayatiyla yasamak istedigi peygamber tasavvurunun genel Islami
yaklasimdan farklilastig1 goriilmektedir.

4. Sefaat Eden Peygamber

Yunus Emre Divan'inda Peygamberden soz ettikten sonra O’'nun
ozellikleri arasinda merhamet, yardimseverlik, iimmetine diiskiin
olma, sefaat vs. konulardan bahsetmektedir. Bunlar icinde de en
fazla sefaati zikretmektedir. Mutlaka her bir 6zellik degerlidir. An-
cak Yunus Emre bunlar icinde sefaat konusuna daha fazla yer ver-
mektedir. Biz de en fazla {izerinde durdugu Peygamber 6zelligi olan
sefaat konusuna isaret etmeyi arzu ettik. Asagida da aktaracagimiz
iizere sefaatten bahsedecegi noktada mutlaka giinahlarindan ve ne
kadar gilinahkar oldugundan s6z etmektedir. Sefaat konusunun
yaninda giinahlarina yer vermesi, Allah Ras(lii'nden bu yondeki
beklentisini ortaya koymaktadir. Konu ile ilgili beyitler su
sekildedir:

Allah olicak kazt bizden ola m1 razt

Goriip Habibi bizi Sefi ola m1 Ya Rab®

Suclu sugsuz giinahkar sefaat ondan umar

Ol cehennemde yananlar miinkirin inkdridir®®

Yunus giinahin coktur sen aglar isen Hak’dir
Yarin sana gerektir Muhammed Sefaati®”

Beyitler incelendiginde, Yunus'un bahsettigi sefaat konusu,
herhalde hesap giiniinde Allah’in izin verecegi kisiler tarafindan
yapilacag ileri siiriilen sefaat konusu olsa gerek. Ciinkii o ilk dize-
de sefaatin miisaadesini onu verecek olan merciden, Rabbimizden
istemektedir. Sonraki dizelerde de Rabbimizin miisaadesiyle
Peygamber sefaatine talip olup umdugunu ifade etmektedir. Biitiin
bunlarin yaninda Kuran-1 Kerim’de sefaat izninin Yiice Allah’in

35 Yunus Emre, Divan, 52.
36 Yunus Emre, Divan, 87.
37 Yunus Emre, Divan, 256.
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uhdesinde oldugunu vurgulanmaktadir®® Allah TeAl&’nin miisaa-
desiyle basta Peygamberimiz olmak iizere izin verilen kullar da
Rabbimizin izin verdiklerine sefaat edebilecektir. Zira Rasilii
Ekrem’den (s.a.s.) nakledilen rivayetlerde de sefaat hakkinin
oldugu gecmektedir.** Yunus da, bunlardan haberdar olacak ki,
Allah Rastili'nden sefaat dilemektedir. Sefaat isterken, Oncelikle
giinahlarini itiraf etmekte, sonra Rabbimizin bagislamasi i¢in Hz.
Peygamber’den sefaat dilemektedir.

Yunus Emre, peygamber tasavvurunda yer verdigimiz alti
baslikta devamli Rabbi tarafindan desteklenen, beseri yoniinden
ziyade beser iistii meziyetlerle miicehhez, gerek ask gerek sefaat
gerekse de vahdet-i viic(id cercevesinde her seyin merkezinde Rab-
bimiz oldugunun farkinda olarak, O'ndan gii¢ alarak
Peygamberimizin de diger mahl{ikattan tistiin olduguna inanan bir
yaklasim sergilemektedir. Ona gore peygamber, bir nevi her
yoniiyle ilahi gozetimin altinda hareket eden bir elcidir.

5. Peygamber icin Kullandig1 isim ve Sifatlar

Yunus Emre’nin Divan’inda Allah Rastli hakkinda bircok isim
ve sifat kullandigi goriilmektedir. Yaptigimiz arastirmaya gore
Rastliillah hakkinda on bir farklh isim ve sifat kullandigi tespit
edilmektedir. Bunlardan bazilar1 ifade bakimindan Tiirkce ve
Arapca birbirini karsilayan isim ve sifatlardir. Biz burada, Yunus
Emre’nin Divan’da yer verdigi sekilde nakletmekteyiz. S6z konusu
isim ve sifatlar sunlardir: “Rasiliilldh”, “Peygamber”, “Allah Rastlii”,
“Muhammed Mustafa”, “Giil Muhammed”, “Mustafa”, “Muhammed”,
“Fahri Alem”, “Nebiler Serveri”, “Goniillerde Yer Eyleyen” ve
“Habibim”. Yunus Emre nicin bu kadar genis yelpazede isim ve sifat
kullanmistir diye bir soru akla gelmektedir. Mezk(r isimler
incelendiginde iki yon ortaya cikmaktadir. Birincisi, genel gecer
herkesin kullandig1 isim ve sifatlar vardir, “Rastiliillah”, “Mu-
hammed”, “Peygamber” ve “Allah Raslii” gibi. Bunlardan
“Rastilillah”, “Muhammed” gibi bazilar1 Kuran-1 Kerim’de de
gecmektedir.®’ Ikincisi ise, biraz daha muhabbet, ask, sevk ve

38 Bakara 2/255.

39 Yusuf Sevki, Yavuz, “Sefaat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 38/412-415.

40 Hucurat 48/29; Furat Akdemir, “Kur’an Baglaminda Peygamberlerin Sifatlari, Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi 8/1 (2018), 51-84.
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Peygambere duyulan 6zlemi ifade eden isim ve sifatlar ihtiva et-
mektedir. “Fahri Alem”, “Habibim”, “Giill Muhammed”, “Nebiler
Serveri”, “Goniillerde Yer Eyleyen” bunlardandir. Eserinde biiyiik
oranda aski ele alan Yunus Emre’nin Hz. Muhammed’i vasiflayan bu
kadar c¢ok isim ve sifata yer vermesini normal gérmek gerekmekte-
dir. Ciinkii aski kendisiyle tanimladig1 Peygamberi biitiin sifatlarla
anlamak ve tanmimlamak arzusunda oldugu anlasilmaktadir. Ask,
s6z konusu oldugunda seven sevdiginin her haline vakif olmak,
onunla hemhal olmak isteyecektir. Hemhal olmanin da en bilinen
yolu, sevdigine biitiin sifatlariyla hitap etmek, ayn1 zamanda onu
tanitmay1 istemektir. Yunus Emre de, ilahi aska ulagsmanin yolu
olarak gordiigii ve aski kendisinde tanimladigi Peygamberi biitiin
sifatlar1 ve isimleriyle anlatmak ve gonliinden dokiilen nagmeleri o
yonde terenniim etmek istemistir. Dikkat edilirse sevdiginin meshur
isminden ziyade, sifat veya baskaca verilen isimleri daha fazlaca
zikrettigi anlasilmaktadir. Sevenin sevdiginin isimlerinden ziyade
gonle hitap eden sifatlar1 araciligiyla tanimlamak, yasadigir askin
manevi boyutunu, gonle giren agkin seviyesini gostermesi bakimin-
dan o6nemlidir. Dolayisiyla meramini on bir farkli isim ve sifatla
anlatma yolunu se¢mistir denilebilir.

6. Vahdet-i Viiciid

Vahdet-i viicud, “varligin zorunlu ve miimkiin diye
béliinmeden ele alinmasidir”.** Ozelikle Muhyiddin Arabi ve son-
rasinda sikca tartisilan bir konudur.** Tasavvuf geleneginde
dervisler tarafindan da benimsenen bir kavramdir. Sonraki siirecte,
farkli alimlerin, vahdet-i viicud anlayisina karsiik farkli deger-
lendirme ve teklifleri olmustur.*® Yunus Emre de Divan’inda
“vahdet-i viicid” anlayisini ihtiva eden siirlere genel olarak yer
vermektedir. Bunlardan bazilarini su sekilde zikredebiliriz:

4 Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viictid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2012), 42/431.

42 Muhyiddin ibni’l-Arabi, el-Fiitiihat el-Mekkiyye isimli eserinde vahdet-i viicud konu-
sunu su sekilde anlatmaktadir: “Varlikta ancak Bir vardir, suyun rengi kabinin rengi-
dir”, “Varlikta ancak Allah vardir”, “Muhakkak viicutta ancak Allah vardir. Ondan
bagkasi ise, hayali viicuttur. Hakk, bu hayali viicutta zahir oldugu zaman, orada ancak
kendi hakikati sebebiyle zahir olur, hakiki viicudu olan zatiyla degil.” (Nihat Keklik,
Ibnii’l-Arabi’nin Eserleri ve Kaynaklart Icin Misdak Olarak el-Fiitiihdt el-Mekkiyye (An-
kara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1990), 405; ibn Arabi, el-Fiitiihat el-Mekkiyye (istan-
bul: Litera Yayincilik, 2015), 17/114-115).

43 Mustafa Kara, Tasawvuf ve Tarikatlar (istanbul: iletisim Yayinlari, 1992), 46-50.
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Sensiin gozleriim ice bile bakan

Sen bile bakmasan yolum goriilmez

Hak cihana tolidur kimseler Hakk’t bilmez

Ani sen senden iste o senden ayru olmaz

Oldur gelen oldur giden ol gorinen oldur goren
Ulvi-vii siifli ciimleten goriinen oldur gor sene

Birinci beyitte, her seyi gorenin halik oldugunu, ikinci beyitte,
Hak her yerde ancak kimse onu goéremez, zamanin kendisi de
O’dur, iciincii beyitte ise, etraflica bir yaklasim sergileyerek gelen,
giden, goren goriinen hatta yiiksekte ve alcakta olan her ne varsa
Hakk’in oldugunu ifade etmektedir.** Her ii¢ bakista da, vahdet-i
viicid anlayiginin  kdinatin Halik’tan bir parca oldugu fikrinin
yansimasidir. Dolayisiyla Yunus Peygamberimizi de Hak’tan bir
parca olarak gérmektedir.

Yunus Emre aski Peygamber 6zelinde ifade ederken aslinda
ilahi aski yasamaktadir. Peygamberin de ilahi aski en st diizeyde
yasayan kisi oldugunu belirtmektedir. Bu tespit, ilahi ask:
Peygamber askinda yasamak anlamina gelmesi hasebiyle bir nevi
bir biitiinlin parcalar1 gibi anlamak miimkiindiir. Ciinkii ilahi ask:
kendisine itaatin Allah’a itaat oldugu anlayisiyla Peygamberde
yasamak, aslinda Allah’da yasamak anlamina gelmektedir.
Dolayisiyla burada vahdeti viicud anlayisini gormek miimkiindiir.
O, su beyitte bir nevi bu tespiti desteklemektedir:

Muhammed Hakk" bildi Hakkt kendinde gordii
Ciimle yerde Hak hazur goz gerektir goresi*

Vahdet-i Viicud, her seyi Yaratictnin bir parcasi olarak
gordiigiine gore,*® Yunus da Peygamberi Hakk’in bir parcasi olarak
ifade etmektedir diyebiliriz. “Muhammed Hakk’r bildi, Hakk’s da

44 Nurettin Topcu, “Yunus Emre’de Vahdet-i Viicud”, Yunus Emre ile Iigili Makalelerden
Se¢meler (Ankara: Kiltiir Bakanlhig1 Yayinlari, 1991), 54-62.

4 Yunus Emre, Divan, 252.

46 Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicid”, 42/431-435.
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kendinde gordii” ifadesi, ayni biitiiniin parcasi olduguna isaret et-
mektedir. Ciinkii vahdet-i viicud anlayisinda, Rabbimizin Hz.
Adem’i yarattiginda “Kendi ruhumdan iifledim™’ diye mana-
landirdig1 insanoglunu, o varliktan ayirmanin hakikat disi oldugu
diisiincesi hakimdir. Hakikati goren gercek gozlerin ancak her bak-
t1ig1 yerde Hakk’i gorebilecegini, onun disindakilerin hakikat yan-
larinda bile olsa goremeyeceklerini ifade etmektedir. Bu bakis acisi,
vahdet-i viicud anlayisinin terciimesidir. Yunus Emre’nin ehl-i
tasavvuf oldugu diisiiniildiigiinde, vahdet-i viicud anlayisina siirl-
erinde yer vermesini gayet tabii karsilamak gerekmektedir.

7. Ummet Olma Bilinci

Yunus Emre’nin, zaman zaman Peygamber’e timmet olma, O’nu
takip etme acisindan Miisliimanlarn elestirdigi goriilmektedir. Hem
o zamanin hem de giinlimiiziin baslica problemi olan konulardan
biri, Peygamberi istenilen seviyede takip edememektir. Yunus Emre
de, hadislerde*® varit oldugu {lizere Peygamberin varisi ko-
numundaki alimlerin Islami duruslarim begenmemekte ve zaman
zaman elestirmektedir. Konu ile ilgili beyit su sekildedir:

Peygamber yerine gecen hocalar
Bu halkin basina zahmetli oldu®

O, ornekleri giintimiizde de olup toplumda problem {ireten,
mesela, Islam’1 anlatan ancak uygulamada Islam ile alakas1 olmayan
s6zde din onderlerini elestirmektedir. Diislincesini ifade ederken de
“zahmetli oldu” seklinde yumusak bir iislup kullanmaktadir. Bu,
onun nezaketini ifade ederken, aslinda meselenin ne kadar onemli
oldugunu da gostermektedir. Benzer bir yaklasimi da {immet olma
noktasinda yapmaktadir.

Sekiz ugmagin hurisi gelir ise bir araya

Sana iimmet olmayani ben onlara katmayayim™°

47 Hicr 15/29.

4 Konu ile rivayetlerden bazilari sunlardir: “Alimler, peygamberlerin varisleridir”,
“Nebiler, dinar ve dirhemden ziyade ilmi miras birakirlar”, Alimin abide istiinligii,
14tinde ayimn diger yildizlara istiinliigii gibidir”, “Kim, ilmi Allah rizas: disinda bir
diinyalik elde etmek icin 6grenirse, kiyamet giinii cennetin kokusunu alamaz” (Buha-
ri, “Ilim”, 10; Ebi Daviid, “Ilim”, 1, 12).

49 Yunus Emre, Divan, 257.

50 Yunus Emre, Divan, 163.
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Goéniillerde yer eylemek Muhammed’e gelmis durur
Mustafa’ya timmet olan Tamu’da karar eylemez’!

Burada hurileri asagilama yoktur. Ancak Peygamber ile ayni
donemde yasamis, getirdigi mesajdan nasipdar olmayip, yasadigi
toplumda mevki makam sahibi olanin, icinde yasadigi toplumdaki
konumu ne olursa olsun herhangi bir kiymeti yok demektedir.
Mesela, Ebu Cehil gibi. Onun toplumda mevkii vardi, ancak
Miisliman olmadig: icin tizerinde tasidigi degerler kiymetsiz hale
gelmektedir. Ikinci beyitte de Allah Rasiliiniin goniillerde yer et-
mesi gerektigini, aksi durumda olanlarin gidecegi yerin ise tamu
yani cehennem oldugunu séylemektedir. Yunus Emre’nin her iki
beyitte de Peygamber’e immet olmanin ne kadar énemli olduguna
vurgu yaptig1 anlasilmaktadir.

B. Divanda ismi Gecen Peygamberler

Yunus Emre Divan'inda sadece Peygamberimizden bahset-
memektedir. Yaptigimiz arastirmaya gore Rasliilldh ile birlikte on
bes Peygambere dizelerinde yer vermektedir. Eserinde zikrettigi
peygamberlere bakildiginda c¢ogunlukla Kuran-1 Kerim’de ismi
gecenleri tercih ettigi anlasilmaktadir. Her bir Peygamberin farkl
yonlerine isaret etmektedir. Bunlar bazen, o peygamberin risaletiyle
bazen de yaptiklar1 ve vyasadiklariyla alakali olabilmektedir.
Peygamberlere ve onlarin yaptiklarina gecmeden O0nce genel olarak
Peygamberler hakkindaki yaptig1 degerlendirmelerine bakmak ger-
ekmektedir. Konu ile alakali birkac beyit su sekildedir:

Nice bin enbiya aska giriftar
Yer ii gok dopdolu bu agsk elinden?

Muhammed bir denizdir alemi tutup durur

Yetmis bindir peygamber géliinde Muhammed’in®

51 Yunus Emre, Divan, 102.
52 Yunus Emre, Divan, 187.
53 Yunus Emre, Divan, 121.
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Yiiz bin yigirmi dort bin giizide Peygamberler
Ummetine buyurmus dem evliya demidir®

Yunus Emre’nin, gonderilmis nebilerin sayis1 hakkinda ii¢ farkl
yerde ti¢ farkli rakam ifade ettigi goriilmektedir. Bunlar, bin, yetmis
bin ve yiiz yirmi dért bin’dir. U¢ farkli rakamdan farkli bir sey mi
kastettigi  diistiniildiigiinde bir sonuca ulasmak miimkiin
goriinmemektedir. Zira rivayetlere bakildiginda Allah Ras@lii’'niin
yiiz yirmi dort bin Peygamberden bahsettigi ge¢cmektedir™ Yunus
Emre’nin “bin”, “yetmis bin”, “yliz yirmi dort bin” ve daha once
gecen “on sekiz bin adlem” ifadelerini kullanmasi, muhtemelen
kesretten kinaye seklinde kullanimdir. Mutlak anlamda kastedilen

rakamlar sdyledigini diisinmek miimkiin gériinmemektedir.

Yunus Emre, diger Peygamberlerden bahsederken bile Allah
Rasilii’yle meseleyi baglantili hale getirmektedir. Ikinci beyit buna
ornek teskil etmektedir. “Muhammed bir denizdir dlemi icine alan,
yetmis bin Peygamber de Muhammed’in goliinde” derken, onlarin
degerini de icinde tasimaktadir demektedir. Burada Yunus'un kasti,
Peygamberimiz ile diger Peygamberler arasinda bir mukayese yap-
maktir. Diger Peygamberlerin degeri bir tarafta Peygamberimizin
degeri diger taraftadir. “Peygamberimizin bir deniz olmasi, yetmis
bin Peygamberin goliinde Muhammedin” ifadesi, tek basina onlari
kapsamaktadir anlaminda olabilir. Dolayisiyla Allah Rastilii ile diger
Peygamberleri mukayese etmis olmaktadir. Sonucta da
Rastlillah’in  stiinliigline isaret etmektedir. Bu kiyasi, Yunus
Emre’nin Allah Rasfili’'nii ne kadar ¢ok sevdigine yormak miimkiin-
diir. Sevgisini Peygamberimizi ayni cercevedeki diger Peygamber-
lerle mukayese yaparak gostermektedir.

Yunus Emre, Divan’inda Allah Ras@lii ile birlikte on bes
peygamber ismine yer vermektedir. Bu Peygamberler genellikle
Kuran-1 Kerim’de ismi gecenlerden miitesekkildir. Bu durum, onun
eksikleriyle birlikte Kur'an merkezli bir Peygamber bilgisine sahip
olduguna isaret etmektedir. Eserinde ismi gecen Peygamberlerin
adlar1 su sekildedir. Adem, Nuh, ibrahim, isa, Davut, Musa, Yusuf,

5% Yunus Emre, Divan, 89.

55 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 7/266; Taberani, Mu’cemii’l-Kebir (Kahire: Mektebetii ibn
Teymiyye 1427), 8/217. Yunus Emre’nin 124 bin Peygamberden bahsettigi bilginin
hadislerde aktardigimiz {izere kaynaklarimizda ge¢mektedir. Rivayet hakkinda mu-
haddisler “zayif” tespitinde bulunmaktadir.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 20 SAYI 1



YUNUS EMRE’NIN DIVAN’INDAKi PEYGAMBER ANLAYISI

Siileyman, Eyyiib, Zekeriyya, Yakub, Sid, idris, Hizir-Ilyas ve Hz.
Muhammed. S6z konusu Peygamberlere hangi acidan yer verdigine
bakildiginda su yonler ortaya cikmaktadir: Adem (a.s.)’in yaratil-
masi ve Seytanin ona secde etmemesi,”® Nuh (a.s.)’in yasadig: tu-
fan; Ibrahim (a.s.)’in Kabe’yi insa etmesi, Nemrut'un atesine muha-
tap olmasi, Ismail (a.s.)’i kurban etmesi,”” Musa (a.s.)in Tur'a
gitmesi ve kendisine verilen emaneti ne yaptig1 hakkinda sorgu-
lanmas1,®® Isa (a.s.)in dogumu ve oliileri diriltmesi ve goge
cekilmesi,>® Yusuf (a.s.)’in ¢ektigi sikintilar, Misir’a sultan olmasi ve
Ziileyha ile yasadiklan® Siileyman (a.s.)’in Belkis ile yasadiklari,®!
Eyyiib (a.s.)’in sabr, ¢ektigi sikintilar,®? Zekeriyya (a.s.)’m bir agaca
siginmasi ve bigilmesi olay1,%® Yakub (a.s.)’in aglamaktan gozlerinin
kor olmasi,® Idris (a.s.)’in terziligi,®® Davud (a.s.)’in sesinin giir
olmas1® ve Hizir-ilyas'in ab-1 hayat suyunu i¢mesi ve yasamlarinin
stirekliliginden bahsetmektedir.®’

Yunus Emre’nin Divan’inda yer verdigi ve cogunlukla Kuran-1
Kerim’in ihtiva ettigi Peygamberler hakkinda zikrettigi konular,
biiyiik oranda Kuran’da bahsedilenlerle aynidir. Bu durum bizi,
onun Peygamberler hakkindaki bilgi kaynaginin Kuran-1 Kerim
oldugu sonucuna ulastirmaktadir. Hz. Peygamber hakkinda yer
verdigi rivayetlerde bazi uydurmalarin (mevz{i) oldugu tespit
edilirken®® diger Peygamberler hakkindaki bilgilerin biiyiik oranda
Kuran merkezli olmasi dikkat cekmektedir.

Sonug

Yunus Emre, Anadolu’nun siyasi olarak parcalanip Osmanl
Devletinin tohumlarinin atildigi bir dénemde yasamistir. Onun,
hem Kuran-1 Kerim’i hem peygamberin hayatin1 ve hadislerini belli
Olcitide bilen hem de tekke hayatina vakif bir sahsiyet oldugunu

56 Yunus Emre, Divan, 172, 246.
57 Yunus Emre, Divan, 256, 261.
58 Yunus Emre, Divan, 239, 240.
59 Yunus Emre, Divan, 148.

60 Yunus Emre, Divan, 261-262.
61 Yunus Emre, Divan, 217, 263.
62 Yunus Emre, Divan, 253.

63 Yunus Emre, Divan, 253.

64 Yunus Emre, Divan, 253.

65 Yunus Emre, Divan, 167.

66 Yunus Emre, Divan, 167.

67 Yunus Emre, Divan, 258.

68 Mustafa Oztoprak, “Yunus Emre’nin Divan'inda Hadise Yaklagim1”, 185-224.
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sOylemek miimkiindiir. Anadolu irfan1 denilen, dini, kaynaklariyla
yasamaya calisan diger taraftan da yasadigi bolgenin kiiltiiriinii diri
tutan bir dervis oldugunu soylemek miimkiindiir. Divan’indaki
siirlere bakildiginda o bu yoOnleriyle temayiiz etmektedir. Na-
hgivan’dan Tebriz, Siraz ve Bagdat’a oradan Kayseri, Maras ve Kon-
ya’ya kadar genis yelpazede seyahatlerde bulunmus, yasanan dini
ve ilmi buhranlar1 gérmiis, zaman zaman da mezk{r durumlara
siirlerinde hem taltif hem de elestirilerde bulunmustur. Tutulmasi
gereken yolun sade, Allah ve Peygamber askiyla yogrulmus bir yon
olmasini tavsiye etmistir. Bu noktada dervisligi, tekke hayatini ve
bir miirside intisap etmeyi Oonemsemistir. Hayatin merkezine ise
ask: yerlestirmistir. Allah askini yegane ask olarak kabul etmistir.
Peygambere iman etmenin aymi zamanda Allah’a da iman etmek
oldugunu diistinerek Peygamber askini ziyadesiyle yasamaya
calismistir. O her iki aski ayr1 gormemis, bir nevi vahdet-i viicid
bakisiyla tek bir agk anlayisiyla hareket etmistir.

Yunus Emre’nin Peygamber anlayisini iki baslikta toplamak
miimkiindiir. Bunlar, Peygamber tasavvuru ve diger Peygamber
hakkindaki tespitleridir.

Peygamber tasavvurunu, biiyiik oranda ask, beser iistii yon, Al-
lah ask:i ile Peygamber agkini birlestirmesi ve bir nevi “vahdet-i
viicd” anlayisi, “Giil Muhammed” yaklagimi ve Peygamber sifati
olarak c¢ogunlukla {izerinde durdugu sefaat konusu sekillen-
dirmistir. Onun Peygamber tasavvuruna, beser {istii bir bakis
acisinin hakim oldugu goriilmektedir. Allah ve Peygamber aski,
“vahdet-i viicid”, “Giil Muhammed” ve “Nur-u Muhammed” an-
layislari, onun beseri olandan ziyade beser iistii bir algida olduguna
ornektir. Yunus Emre’de, Kuran ve Siinnet cercevesinde Allah
Rastlii i¢in yapilan “Beser” vurgusundan ziyade iistiin olma, insani
yonii goz ardi etme ve alemin yaratilmasi ve diizenin olusmasinda
sebep olarak birinci amilin Allah Ras@lii'niin varlig1 olduguna inang
s0z konusudur. Onun beger {iistii Peygamber anlayisinda, onde
gelen mutasavviflarin Allah Rastilii'ne bakis acisinin izlerini/etkisini
gormek miimkiindiir.

Allah Rastlii hakkinda on bir farkli isim ve sifati eserinde
kullanmistir. Bu da asik'in masukunu etraflica tanima ameliyesin-
den baska bir sekilde degerlendirmemelidir. Giinkii on bir sifat ve
ismi ifade etmek, Peygamber (s.a.s.)’e olan muhabbetin seviyesini
gostermesi bakimindan 6nemlidir. Peygamber hakkinda kullanilan
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isim ve sifatlar incelendiginde, onun diger kitaplarda genel
kullanimda olanlardan 6nemli oranda zikrettigi anlasilmaktadir. Bu
da Peygambere besledigi sevginin seviyesini gostermesi bakimindan
dikkat cekici bir unsurdur.

Yunus Emre, Peygamberimiz ile birlikte on bes diger elciye de
eserinde yer vermektedir. S6z konusu Peygamberlerin isimleri
biiyiik oranda Kuran-1 Kerim’de gecmektedir. Ayrica mezkir
Peygamberlerin ameli olarak haklarinda bahsettigi konularin da
Kuran’da gecenlerden olustugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla diger
peygamberler hakkindaki bilgilerin Kuran’dan istifade edilerek
olustugu tespit edilmektedir.

Makalede tespit edilenler cercevesinde Yunus Emre’nin
peygamber tasavvurundan bugiin icin istifade edilebilecek ve dikkat
edilmesi gereken yonler bulunmaktadir. O, Peygamber sevgisi,
peygamber sevgisinin Allah sevgisiyle anlagilmasi, Kuran-1 Kerim’in
“en giizel Ornek” olarak tavsif ettigi elginin farkli yonleriyle
ornekligine vurgu yapmasi, hem peygamberin farkli yonlerini hem
de diger peygamberlere isaret etmesi sebebiyle Allah'in gonderdigi
elcilerin hepsini kabul edip siirleriyle insanlarin gonliine hitap eden
bir kisi olmasi vecheleriyle istifade edilebilecek yonlere haizdir.
“Sefaat”, “Vahdet-i viicid” ve “Beser iistii peygamber” anlayislari
hakkinda etraflica bilgi olmadan Yunus'un siirlerini okumak yanlis
anlasilmaya mahal verebilir. Ciinkii mezk@r konular {izerinde
gecmisten giiniimiize tartismalar yapilmaktadir. Farkli goriiste olan-
larin Yunus Emre’yi yanlis anlamamasi adina siirlerdeki ilgili yer-
lerin dipnotta bilgilendirme yoluna gidilerek kitap basiminin yapil-
mas1 isabetli olacaktir. Sefaat ve beser iistii peygamber anlayisi
Miislimanlar1 Allah Ras(li'ntin getirdigi mesaja degil, O’nun
sahsin1 baz alarak, sevmenin her seyi halledecegi ve cennete girmek
icin yeterli olabilecegi diislincesine sebebiyet verebilir. Bu da sahih
peygamber tasavvuruna ulasmada engel teskil edebilir.

Yunus Emre, sadece peygamber tasavvuru {izerinden tanina-
bilecek bir sahsiyet degildir. Onun disinda, Kuran’a bakigi, Islami
ilimlere vukifiyeti, elde sarih bir delil olmamasina ragmen siirl-
erdeki misralar arasi atiflardan tespit etmeye calistigimiz egitim
durumu, nerelerde hangi egitim kurumlarimi ziyaret ettigi,
goriistiigii alimlerin kimler oldugu ve onlardan neler aldigi/istifade
ettigi/nasil etkilendigi, mezhebi yaklasimi ve hem yerel hem de
genel yonetim acisindan idarecilerle varsa miinasebetlerinin seviye-
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si arastirmacilar agisindan bakir alan olarak kalmaya devam et-
mektedir.
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Yunus Emre's Conception Of The Prophet in His
Divan

Mustafa OZTOPRAK"
Extended Abstract

There are values that keep nations alive. They may be material or spiritual. Just
as in the case of Yunus Emre. According to the opinion of the majority he was
born in Eskisehir and for some in Karaman. There are graves of him in different
parts of Anatolia, but the most powerful narrations are cited about
Eskisehir/Sivrihisar/Sarikoy. The invasion of Anatolia by the Mongols, getting
weakened of the central administration of the Anatolian Seljuk State. In this
period of political, social and economic problems he tried to address the
problems of the society from his own point of view. According to him, being a
dervish, living the divine love is the right way. The Prophet is the most
important person living divine love. Already the love of the prophet and the
divine love are like two sides of the same truth. In the universe, for those who
can see, there are samples that remind us of divine love. He has traveled to
many places in the Islamic world. In his own words, he visited many places such
as Nakhchivan, Baghdad and Konya. When the mentioned places are examined,
it is understood that the Anatolian Seljuk State is mostly the borders or the area
of influence. It is controversial whether he has been educated throughout his
life. According to some, it is illiterate, and according to others it is a person who
acts as a religious representative in his place. However, according to the
generally accepted opinion, he was not educated. Looking at his poems, there is
a reflection that improves itself through oral culture rather than education. The
first place that comes to mind as its information area is the lodge. Tapduk Emre
is at the head of the sect. From time to time he refers to him on his Divan. He
mentions him as a spiritual educator. It is not known whether there are other
motives, but Tapduk Emre has a great role in his upbringing. In his works, he
makes references to some of the spiritual leaders of Anatolia, whether he lives in
his time or not. It is not clear whether he lived or lived in the same period, and
he often mentions the name of Haci Bektas-1 Veli and Mevlana. He sees them as
a kind of guide. When the period in question is deducted, the crises experienced
by the society, the dervishes and sects, which give importance to the Hereafter,
and who consider it a duty to move away from the blessings of the world, are the
most popular institutions of the period. Firstly target group of the sect in which
Yunus Emre and the other spiritual leaders of Anatolia were not only Muslims
but Non-Muslim people, especially Christian ones. As a result of these activities,
it is stated that many people are instrumental in becoming Muslims. While
talking about divine love in the Divan in general, it is determined that he has
some knowledge about religious sciences. From time to time based on the love
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and affection of the Prophet, it is narrated. He tells his thoughts on the situation
of society and how it should be. In this context, the Companions, especially the
four caliphs, are examples. Their lives are very valuable for Yunus Emre. The
foremost element in Yunus' understanding of the Prophet is his superior
perspective. According to him, the Prophet has more than five features. The
basic idea of Yunus Emre's view of the Prophet as the top five is that “I would
not have created the realms without you”. According to the hadith scholars, this
narrative is a coinciding hadith in Yunus Emre's view. It is easier to understand
the point of departure as the narrative is accepted as valid in the tradition of
Sufism and Yunus Emre is a mystic. According to him, all our prophets need
intercession. In this aspect Mohammed is superior to others. He identifies the
existence of the Prophet with the existence of God. It adopts the sense of wahdat
in the one body, which is expressed by a kind of Sufism, especially Muhyiddin
Arabi. He makes poetic references in different parts of the Divan. According to
him, wahdat in the one body must be made concrete through divine love. Love
for God is the same as love for the Prophet. The source of both is divine love.
Because there is unity in existence. Another subject that can be mentioned in
Yunus Emre's understanding of the Prophet is the other prophets mentioned in
the Divan. He gives the name of about fifteen prophets.

Keywords: Yunus Emre, Divan, Prophet, Hadith, Love.
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