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FARS EDEBIYATINDA TASAVVUF KONULU
KAHRAMANLIK ANLATILARI

Nimet Yildirim*

Ozet: Giiniimiizde arastirmacilarin dnemli bir kismu, tasavvufun kokenleri
ve temel dayanaklarmin ne Hindistan ve ne de Yeni Eflatun felsefesinden
alinmadig1, birgok 6zelliginin eski Iran yéresel mistik anlayislarindan bes-
lendigi kanisindadirlar. Bu anlay1s eski Iranlilarin diisiinceleri ve dinsel
inaniglarinda agik bir sekilde goriiliir. Mitraizm inanisinda Mitra’ya tapan-
lar, insan ruhunun tanrinin bir pargast oldugu, dinin gizemli diinyasinda
tanriin koydugu kurallara uyanlarin ruhlarinin sonugta tanriya erisecegi
kanisini tasirlar.

Ote yandan eski Iran degerlerinin bir ansiklopedisi olarak da kabul edilen
Tuslu bilge sair Firdevsi’nin kahramanlik konulu saheser yapitt Sahname,
bir akil kitab1 olarak hayat, 6viing kaynagi yiicelikler, {istiin ahlak, agk, inang
ve ahlaki 6gretilerle dopdoludur.

Iran ulusal kahramanlik anlatilarinda sembolik anlamlar1 olan ve hemen
hemen birgok efsanede yer alan birtakim &ne ¢ikmis simgeler Islam sonras1
inanclarla da uyum gostererek mistik kahramanlik hikayelerinde de benzeri
ozellikleriyle yer almiglardir. Fars edebiyatinin iki temel akimi; hamase ve
tasavvuf ilizerinde yapilacak arastirmalar, bu iki konunun Fars kiiltiiriiniin
egemen ruhu, Fars edebiyati agacinin en giiglii dallari olabilmegi basar-
miglarsa, bunun en 6énemli destegi arkalarindaki giiglii diigiince birikimidir.
Bagtanbasa biitiin Fars edebiyatinda hi¢bir akim Hamase ve ondan sonra da
tasavvuf kadar giiclii bir sekilde edebiyati etkilememistir. Fars edebiyatinin
en 6nemli ve en gii¢lii konular1 en iist diizey 6rnekleriyle ya Hamase ve bagh
konular ya da tasavvufile ilgilidir. Bu iki tiir de Fars edebiyatinin zengin ve
kokleri ¢ok eskilere dayanan kiiltiirel mirasina dayanmaktadir.

Anahtar kelimeler: Fars kahramanlik anlatilari, Fars tasavvufu, Sah-
name, Mesnevi

* Prof. Dr., Atatiirk Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Dogu dilleri ve Edebiyatlar1 boliimii Fars dili ve
Edebiyat1 Anabilim Dali Ogretim Uyesi. (yildirim2002@hotmail.com; web: nimetyildirim.com; nyildirim.
wordpress.com).



150 FARS EDEBIYATINDA TASAVVUF KONULU KAHRAMANLIK...

MISTIC-EPICS IN PERSIAN LITERATURE

Abstract: Persian poetry can roughly be divided into three broad cate-
gories: Epic, Lyric, and Didactic. The epic category celebrates the stories of
Iran’s ancient past; it is history mixed with legend, and mostly recounts the
lofty deeds of Iranian legendary heroes -though unlike epic in the Western
tradition, it is not limited to just one major character. Firdowsi’s Shahnameh
is the most famous epic in Farsi.

Persian has a rich literary tradition that includes mystical, lyrical, and epic
poetry of a high order. Another great Persian author was Jalalal-din Rumi
whose Masnavi is considered the greatest work of Islamic mysticism.

Nezami is considered the greatest romantic epic poet in Persian literature
who brought a colloquial and realistic style to the Persian epic.

Many notable texts in Persian mystic and epic literature are: FirdowsT’s
Shahnameh, Haktm Sanai’s Sayr al-’ibad ila al-ma’ad, Mantiq at-tayr of
Fariduddin Attar, Imam Ghazali’s Kimya-e-Sa’adat, The Masnavi of Maw-
lana Jalaluddin Rumi, Hafiz’s Divan e Ghazaliat...

Keywords: Persian epic and mistic poetry, Persian epic, Shahnameh,
Masnavi

Giinlimiizde arastirmacilarin 6nemli bir kismi, tasavvufun kokenleri ve temel
dayanaklarinin ne Hindistan ve ne de Yeni Eflatun felsefesinden alinmadigi, bir-
cok dzelliginin eski Iran yoresel mistik anlayislarindan beslendigi kanisindadirlar.
Tasavvufun temelinin ger¢ekte ruhun ilahi kaynagindan ayrilmasi ve her zaman o
ayrildig1 yere siddetli donme arzusuyla yasadigi ve sonugta da onda fenaya eris-
megi yok olmayi istedigi felsefesinden olugsmaktadir. Mevlana’nin, Mesnevi’nin
ilk beyitlerinde anlatmak istedigi de budur:'

Dinle, bu ney nasul sikdyet ediyor,
Ayriliklart nasil anlatiyor:

Beni kamisliktan kestiklerinden beri,
Feryadimdan erkek kadin herkes inledi.
Aslindan uzak diisen kisi,

Yine vuslat zamamini arar durur. ?

1 Neyyir Nari, Abdulhamid, Sehm-i Erzismend-i fran, Tahran 1377 hs., I1, 472.
2 Mevlevi, Celaluddin, Mesnevi-yi Manevi, Tahran 1384 hs., I, 1.
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Bu anlayis eski Iranlilarin diisiinceleri ve dinsel inanislarinda agik bir sekilde
goriiliir. Mitra’ya tapanlar, insan ruhunun tanrinin bir pargasi oldugu, dinin gizemli
diinyasinda tanrinin koydugu kurallara uyanlarin ruhlariin sonugta tanriya erisecegi
kanisimi tagirlar. Eski Iran dinlerinin ¢ogunda insanin bir tiir atesten yaratildigi,
sonucta diinya hayatinda yapisina karisarak i¢ diinyasina giren seytandan kurtu-
larak yine en aydinliklara erisecegi inanis1 yaygindir. Bu inaniglarin 6rnekleri ve
yansimalari eski Iran kutsal kitaplarinda yer alir. Ornegin eski Iran’a ait Mazdeist
eksenli metinlerden Ardavirafname’de; bir insan olmasina ragmen Ardavirdf in
degisik gok tabakalarindan nasil gectigi, yolculugu sonunda Ahura Mazda’nin
huzuruna nasil vardigi, onu gérme ve onunla karsilikli konusma serefine nasil
erdigi anlatilmaktadir.® Iran tasavvufunun kisiyi eristirecegi son nokta, tanriya
ylikselme, onunla bir olma ve fena makamina erismedir. Bu ytikselisin en giizel
ornekleri ruhun gok tabakalarimi ve makamlari tek tek asarak hedefine ulastigi
Senai-yi Gaznevi’nin (6. 525/1130) Seyru’l-ibdd ile’l-me’ad adl1 eserinde goriiliir.
Benzeri 6zellikler Ardavirafname’de de vardir. Feridiiddin-i Attar’in daha sonra
kaleme aldig1 Mantiku’t-tayr’da ise ruhun bir kus simgesiyle en biiyiik arzusu olan
Simorg’u gérme amaciyla nasil yedi tehlikeli vadiyi astig1 anlatilir. Zerdiist dinsel
Ogretilerinde de bu asamalar, ruhla gerceklestirilen “seyr u suliik” Ardaviraf’in
seriiveninde dile getirilir. *

Gergekte Iran tasavvufu, iranlilarin siif ayrimlarindan ve birtakim kesimlere
ayricalik saglanmasindan bikip usandiklari Sasaniler doneminin bir hatirasi olarak
gelmigtir. Sasanilerin hemen ilk dénemlerinde Mani 6gretilerinde; ahlaki tistiinliik-
ler, manevi ylicelikler, riyazet ve nefis ile kotiiliikklerle miicadele temeline dayanan
birtakim kurallar konulmustu. Bunlara gore bu yolun daha baslarinda bile bulunan
kisi belirli birtakim ibadetleri diizenli olarak yaptiginda en ytlice makamlara ytik-
selebilmekteydi. Biitiin bu yolculugun hedefi gergege, marifete erismektir.

Ote yandan Tuslu bilge sair Firdevsi’nin kahramanlik konulu saheser yapiti
Sahname, bir akil kitab1 olarak hayat, 6viing kaynag yiicelikler, iistiin ahlak, ask,
inang ve ahlaki 6gretilerle dopdoludur. Diinyanin aldatici, gegici ve degersiz cil-
veleri biitiin bunlar karsisinda degersizdirler ve de asla ilgi de gérmezler:

Kalmaz diinya asla hi¢ bir kimseye,
Mutlu olunmamali onunla fazla.

Sanat adam olmak ve dogruluk demektir,

3 Yildirim, Nimet, Ardavirafname, Istanbul 2011, s. 88-95.
4 Neyyir Nri, Sehm-i Erzismend-i fran, 11, 472-473.
5 Neyyir Nari, Sehm-i Erzigsmend-i fran, 11, 476.
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Egrilik al¢altir ve zarar verir. 6

Sahname’de bu ve benzeri ¢ok sayida dizeden Firdevsi’nin tam bir mistik
sair oldugu anlami ¢ikarilir. Eser bastanbasa bu tiir anlatimlarla doludur. Ornegin
74l hikayesinde Sam’in ak sacli bir gocugu olur. Oglunun beyaz sagli oldugun
goriince, gocugu bu haliyle gorenlerin kendisini alaya alacaklarini diigiinerek bu
gocugun ¢ok uzaklarda bir yerlerde bir daha birakilmasini emreder. Emir yerine
getirilir. Simorg bu ¢ocugu bir kayaligin tizerinde ag, susuz ve aglar bir halde bulur.
Yavrularina yem yapmak i¢in yuvasina gotiiriir. Ancak yiicelerden ilahi bir ses bu
¢ocugu korumasini, besleyip biiyiitmesini, ¢linkii bunun biiyiik bir adam olacagini
sOyler. Simorg ¢ocugu besler ve biiyiitiir. Delikanli oldugunda adi san1 her tarafa
yayilir. Bir gece babasi riiyasinda biitiin heybetiyle oglunu goriir. Etrafindaki
komutanlariyla babasina sitem etmektedir. Bunun iizerine yola koyulur ve Elburz
Dagi’na gider. Orada Simorg’u bulur ve oglunu teslim alir. Simorg ayrilmadan
once Sam’a tiiylerinden bir tane verir ve darda kaldiginda onu ateste yakmasi
durumunda haberdar olup yardimina kosacagini séyler.” Simorg, Sdhname’de sa-
dece ilahi giiglerle donanmig bir yaratik olarak degil, ayn1 zamanda biitiin evrenin
sirlarindan haberdar olan, zorluklar1 agabilen, gelecegi goren yeteneklere sahip bir
yaratik olarak kabul edilir. Cok iri yapisi, son derece gii¢lii olmasi, Elburz Dagi’nda
yuvasinin bulunmasi, bilge ve akilli olmasi, ayn1 zamanda evrenin gizliliklerini
bilmesi, her hastaliga ¢are bulmasi ve her sorunu ¢ozebilecek bilgilere sahip olmasi
Simorg’un 6zelliklerindendir.

Bir dag var, ad1 Elburz Dagi,
Glinese yakin ve insanlardan uzak.
Simorg’un orada yuvasi vardi,

O evde yaratiklardan uzaktayd. °

Bu olay mistik acidan degerlendirildiginde iki dnemli 6zellik dikkat ceker.
Bunlardan birisi, uyku, digeri de Simorg’dur. Uyku sufi literatiirde biitiin prob-
lemleri ¢ozebilecek bir anahtar 6zelligi gosterir. Sufi herhangi bir sikintiyla yiiz

6 Firdevsi, Ebu’l-Kasim, S&hname (yay. Mohl, Julius), Tahran 1377 hs.

7 Keymenis Abbas, “Peyvend-i Hamase Ba irfan”, Nemirem Ez in Pes, s. 867; Berzger, H.-Sadiki, F.,
“Stmorg”, Danigname, I, 861-862.

8 Plrnamdariyan, Taki, Didar B4 Simorg, Tahran 1382 hs., s. 67-68; Vahidi, Huseyn, “Simorg, Morg-i
Fermanreva”, Hesti, 1/3 (Tahran 1372 hs.), s. 96-97.

9 Firdevsi
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ylize geldiginde Allah’a duada ve yakarigta bulunduktan sonra gordiigii riiyadan
kendisine birtakim ¢6ziim yollar1 bulmaya calisir. Rityada pirin goriilmesi “miiridini
destekledigi ve elinden tuttugu” seklinde yorumlanir. Uyku “salikin olgunluga eris-
mesi i¢in” ¢ok dnemli bir unsurdur. Birgok gergek tarikat yolcusu, uyku araciligiyla
olgunlugun doruklarina kanat ¢irpmislardir. Nasir-i Hiisrev (6. 481/1088) ve Senail
de iste boylesine bir tarzda gordiikleri gercek riiyalar sebebiyle diinyadan el etek
cekmis ve hiikiimdarlar 6vgii i¢in siir yazma isine son vermislerdir. Yukarida s6z
konusu edilen hikayede de Simorg, “pir” ve “miirsid-i kamil” olarak Zal’1 biiyiit-
mektedir. Buradaki Simorg tipi, Attdr’in Mantiku’t-tayr’indaki “uyanik goniil”,
“faal akil” ve “ilahi feyz” ile es gorevlidir. Fars tasavvuf edebiyatinda “Simorg”un
degisik ozellikleriyle yansimalar1 goriiliir. Fars mitolojik-tasavvufi rivayetlerinde
Simorg, drnegin Attar’da oldugu gibi “kuslarin sultani” olarak degerlendirilir:

Yok saltanat taht1 i¢in Simorg gibisi.
Yoktur hiikiimdarlik i¢in esi, o yeter.
Hiikiimdarimiz o bizim, bunda siiphe yok.
Bir dagim arkasinda, ad1 o dagin Kaf.

Adi1 onun Simorg, kuslarin sahi,

O bize yakin, biz ondan uzak mi uzak!
Her zaman tartismasiz padisah o,
[zzetinin olgunluk derinliklerine dalmis o.
Hep bir agizdan “biz bu makama geldik ki,
Padisah olsun bize Simorg” dediler.

Biz hepimiz saskinlariyiz bu dergahin,

Gonliinii kaybetmisleri, kararsizlari bu yolun.

Araplarin mitolojik kuslarmin adi Anka’dir, yuvasi da Kaf Dagi’ndadur. iran-
lilarin Simorg adini verdikleri mitolojik kuslarinin yuvasi ise Elburz Dagi’ndadir.
Islam sonras1 donemde bu iki kus birlestirilerek ayni kus olarak bilinmistir."
“Simorg” ya da “Anka”, halk arasinda “Ziimriidiianka” adlartyla anilan efsanevi,
tanrisal gii¢ 6zellikleri de tagiyan, “Morg-i Ahurayi: Ahura Mazda’nin kusu” adiyla
da bilinen, Sahname’de efsanevi bir yaratik olarak kabul edilen, Elburz Dagi’nda
yasayan bir kustur. Eski Iranlilarin, Avesta’dan da kaynaklanan inanislarina gore

10 Semisa, Sirdis, Ferheng-i Isarat-i Edebiyyat-i Farsi, Tahran 1375 hs., II, 677.
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Simorg’un tiiylerinden ya da kemiklerinden bir parcay1 beraberinde bulunduranlar
hi¢ kimseden zarar gérmezler. Sikintiyla yliz yiize geldikleri an, tiiylinii ateste
yaktiklarinda, o gelir ve onlar1 sikintidan kurtarir. Simorg’un dalina kondugu
agag ilag etkisi gosterir."! Gidasinin ates oldugu, seher yelinin onun nefesi oldu-
gu, yasadig1 yerin de, Kaf Dag1 olduguna inanilir. Fars edebiyatinda Simorg ile
ilgili birgok efsane vardir. Simorg, {inlii Iranl1 kahraman Riistem’in babas1 Zal’1
yasadig1 dagda buldu, onu besledi ve biiyiittii. Zal, Simorg’dan ayrilacagi zaman
bir tliylinii kendisine vererek ihtiyact aninda onu atese attiginda haberin kendisine
ulasacagini ve yardimina yetisecegini sOyledi. Riistem’in dogumu yaklasip da,
Rudabe biiyiik sikintilarla yiiz ylize geldiginde Simorg’un dedigini yapti ve onun
yardimlartyla Rudabe’nin karnini yararak Riistem’i diinyaya getirdiler. STmorg,
sadece Zal’a degil Riistem’e de yardimlarda bulunmus; Riistem, Isfendiyar ile
savasinda agir yaralaninca yine ondan yardim istenmis, o gelerek Riistem ile at1
Rahg’1 iyilestirmistir. '

Simorg’un ruhani yonii ve metafizik boyutu, Farsca diger metinlerde farkli
renklerde kendini gosterir. Esedi-yi Ttsi’nin (6. 465/1072) Gersaspname’sinde;
Simorg’un ruhani ve kutsal 6zellikleri goriilmez, ancak algilanabilir farkli birtakim
iistiin 6zellikleriyle 6ne ¢ikar. Gersasp onu bir adada, iizerinde bir saray yapilmis
biiytik bir agacin tizerinde goriir. Oras1 Smorg’un iilkesidir. O, kuslarin sultanidir.
Daglar ve denizlerdeki ejderhalari, timsahlari ve korkung yaratiklar1 parcalayarak
etkisiz hale getirir. Sahndme’den sonra kaleme alinmis hamasi ya da mitolojik
ozellikler tagiyan eserlerde; Stmorg ile sadece birtakim abartili nitelemelerle mi-
tolojik goriintiiler verilmege calisildig, igeriklerin 6nemli 6l¢iide bosaltildigi ve
anlatimlarin cilizlastig1 dikkat geker. Ote yandan séz konusu kusun, Ahura Mazda
eksenli yonii Gersaspname’de sadece yolunu kaybetmis, aziksiz kalmis, giicleri
tilkkenmislerin imdadina yetigilmesi sekillerinde ortaya ¢ikar. Hacli-yi Kirmani’nin
(6. 753/1353) Samname’sinde ise; Simorg’un biitiin mitolojik 6zellikleri bir tarafa
birakilir, ugtugunda kanatlarinin biitiin gokleri kaplamasi seklinde ifade edilen son
derece biiyiik yapis1 disinda diger 6zellikleri artik goriilmez. Biiyiikliigiine rag-

11 Rezmci, Huseyn, Kalemrov-i Edebiyyat-i Hamasi-yi fran, Tahran 1381 hs., II, 353; Ayrintilar i¢in bkz.
Vahidduist, Nihadineha-yi Esatirl Der $ahname-yi Firdevsi, Tahran 1379 hs., s. 292-312; Cebeli, Nasir,
“Perendegan-i Efsanei Der Mutiin-i Parsi, Namvare-yi Doktor Mahmud-i Efsar, IX (Tahran 1377 hs.), s. 5845;
Curtis, Vesta Sarkhosh, Ustlreha-yi frani (cev. Abbas-i Muhbir), Tahran 1373 hs., 57-59.

12 Yahakki, Muhammed Ca’fer, Ferheng-i Esatir ve Isarat-i Dastani der Edebiyyat-i Farsi, Tahran 1375 hs.,
s. 267; Osideri, Cihangir, Danisndme-yi Mezdiyesna, Tahran 1371 hs., s. 315; Mazenderani, Huseyn Sehidji,
Ferheng-i Sahname/Nam-i Kesan ve Cayha, Tahran 1377 hs., s. 427; Keymenis Abbas, “Peyvend-i Hamase
Ba Irfan”, Nemirem Ez in Pes, s. 867; Berzger, H.-Sadiki, F., “Simorg”, Danisname, I, 513; Vahidi, Hu-
seyn, “Simorg, Morg-i Fermanreva”, Hestl, I/3 (Tahran 1372 hs.), s. 92-95; Cebeli, “Perendegan-i Efsanei
Der Mutiin-i Parsi”, s. 5845-5846; Zumurrudi, Humeyra, Nakd-i Tatbiki-yi Edyan ve Esatir Der Sdhname-yi
Firdevsi, Hamse-yi Nizami ve Mantuku’t-tayr, Tahran 1382 hs., s. 220.
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men artik o, Sm’dan yavrularini yiyen ve kendisine zarar vermek isteyen devleri
oldiirmesi konusunda yardim istemektedir. '3

Fars tasavvuf edebiyatinda Simorg; efsanevi, nerede oldugu bilinmeyen bir ya-
ratiktir. Mecazi anlamda da ¢ogu zaman gézlerden uzak “insan-i kamil”, “veliler”
ve “pir’i simgeler. Attar’in Mantiku’t-tayr’inda Simorg, goriintiisii olmayan, hakki
simgeleyen metafizik bir varliktir. Ayn1 zamanda kendisini gormegi arzulayanlar
(Simorg) disinda bir sey degildir 0.!* Fars sairleri, dizelerinde Simorg ile ilgili son
derece ince hayaller, derin tasvirler, ilging ve derin anlam yiiklii mazmanlar kulla-

99 ¢

nirlar: “Simorg-i atesin sehper: giines”, “Stmorg-i dil: kamil insanin i¢ diinyas1”,
“Simorg-i rh: tanrisal ruh”, “Simorg-i zerrin bal/per: glines”, “Stmorg soden:
bulunmaz olmak, kaybolmak”, “Simorg-i subh: sabah aydinlig1”, “Simorg-i gerdin
asiyan: giines”, “Simorg-i mesrik: giines”...'

Simorg, Sahname’de Avesta’da ve Pehlevi rivayetlerinde dogaiistii, harika ve
ilging 6zellikler tasiyan bir yaratiktir. Her tarafinda renk climbiisiiyle bezenmis
dorder kanadi vardir. Iri yapili ve alabildigine giicliidiir. Bu yiizden “sah-i morgan:
kuslarin sah1” olarak bilinir. 1700 y1l yasar, {i¢ yilda bir yumurtlar ve yavrulari
25 yil sonra yumurtadan ¢ikar. Ahura Mazda, Zerdiist’e onun tiiylerinden birini

tenine siirmesini ve tizerinde tasimasim salik vermistir. '¢

Zal’m bilge kilavuzu, diinya pehlivani Riistem’in destek¢isi kutlu Simorg,
Fars tasavvuf edebiyatinda ve 6zellikle de Feriduddin-i Attar’ i (6. 627/ 1230)
Mantiku’t-tayr’inda “Allah”1 ya da “insan-i k&mil i simgeler ve “kuslarin hiikiim-
dar1” olarak tanitilir. Olgunluk vadisinin yolcular olan salikleri simgeleyen kuslar,
bilge Hiidhiid 6nciiliigiinde gergeklik Kaf’inda bulunan hiikiimdarlarina erigmek
icin yedi vadiyi asarlar. Sonugta bu zorlu seferde sadece otuz kus tehlikeli vadileri
asarak yolculugu tamamlayip Kaf’a, Simorg’un makamina erisir. Gergekte bir tiir
tasavvufl kahramanlik anlatisi olan bu mesnevide; sélikin ¢iktig1 zorlu yolculukta
kargilagacagi tehlikeler ve sikintilar dile getirilmege calisilir. Seferin yedi agamasi,
Riistem ile Isfendiyar’m “heft han”larin1 andirir. Mantiku’t-tayr, ruh kuslarinm
kahramanlik hikayeleri, Allah’1, ger¢egi ve dogruyu arayan ruhlarim kahramanlik
destanlardir. Attdr’dan 6nce Sohreverdi de, Akl-i Sorh ve Safir-i Simorg adli
eserlerinde bu gizemli kustan ilham almiglardir: 7

13 Parnamdariyan, Didar Ba Simorg, s. 68-69.

14 Ogsideri, Danigname, s. 315; Berzger, H.-Sadiki, F., “Simorg”, Danisname, I, 514.
15 Afifi, Rahim, Ferhengname-yi Si‘ri, Tahran 1372 hs., II, 1512-1513.

16 Yahakki, Ferheng-i Esatir, s. 266-267.

17 Rezmci, Huseyn, Insan-i Armani ve Kamil, Tahran 1375 hs., s. 187-188.
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Simorg 'dur ask, agi yok onun,
Iki diinya da adi sani yok onun.
Bilemez kimse mahallesini asla onun,

O ¢élde, ayak izleri yok onun.

Sohreverdi, Safir-i STmorg’unda bu kusun ilging 6zelliklerinden s6z eder. Ona
gore Simorg, kanatsiz ucar. Mesafeler kat etmeden yaklasir. Biitiin nakislar ondan
kaynaklanir, ama onun bir rengi yoktur. Herkes onunla mesguldiir, ancak o kimseyle
ilgilenmez. Biitiin bunlarla o, Simorg’un, Hakk’1n ilah1 bir tecellisi oldugunu ifade
eder. Mevlana (6. 672/1273) onu, yiiceler aleminin bir temsilcisi olarak niteler.
Hakani-yi Sirvani (6. 595/1199) bu kusu, ruhun ve dolayisiyla insanin en yiicelere
ucusunun simgesi olarak kabul eder. Mevlana’nin miirsidi Sems-i Tebrizi de; onun
bir olgunluk zirve noktasi oldugunu, biitiin kuslarin ona dogru gittigini ve Kaf’1
gormekle mutlu olduklarini ifade eder. '8

Islam kiiltiiriinde Simorg’un hemen biitiin 6zellikleri ve yetenekleri dort bii-
yik melekten biri olan Cebrail’e verilmis ya da onun biitiin 6zellikleri Cebrail’de
toplanmugtir. Zihinlerde canlandirilan dig goriiniisleri, maddi boyutlariyla Cebrail
ile Simorg; biiyiikliikleri, heybetli oluslari, kanatlarinin gérkemliligi ve giizelligi
agisindan Sahname, Gersaspname ve Samname’de ortak 6zelliklere sahiptirler.
Nuzhetname-yi Alai’de Simorg, diger kuslar arasinda sayilsa da, biiyiikliigii ve
olaganiistii giicline vurguda bulunulmakta, bu biiyiikliigii ve giliciinden dolay1 kus-
larin hiikiimdari olarak kabul edilerek birgok 6zelligiyle Cebrail’e benzetilmektedir.
Cebrail’in de, Kur’an’da “kanatli”"® olarak nitelendirilmesi bu benzerligi daha
da artirmaktadir. Kanatlarinin biiyiikliigii ve gorkemli olusu, bir¢ok dini eserde
belirtilmis, Peygamber’in, onu mirac gecesinde asil yaratildig1 sekliyle gordiigi
sOylenmistir. Zal ile Simorg hikayesinde; Stmorg’un, gizli bir giicten beslenmesi
ve Sahname’de peygamber benzeri 6zellikler verilen Zal’a aracilik yapmasi,
Cebrail’in bir vahiy melegi olarak Allah ile Peygamber arasindaki el¢iligine ben-
zetilir. Cebrail’in, Allah’in emriyle peygamberleri korumasi, yerkiirede 6zellikle
Allah’in mesaj elgileri peygamberler ile ilgili olarak gergeklesen birtakim olaylara
fizik 6tesi 6zellikleriyle gerekli anlarda miidahalelerde bulunmasi, STmorg’un, Zal
ile olan iliskilerini ¢agristirmaktadir. °

18 Ferheng-i Esétir, s. 267-268; Mustavfi vdgr., “Canversinasi-yi Farsi”, Danisname, 11, 457.

19 “Hamd, Fatir olan Allah’adir; gokleri ve yeri yaratan, melekleri ikiser, iiger, dorder kanatl elgiler yapan
O’dur. Yaratista/yaratilmislarda diledigini artirir O. Hig¢ kuskusuz, Allah her seye giicii yetendir.” Fatir (35), 1.
20 Parnamdariyan, Didar Ba Simorg, s. 70-72.
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Daha 6nce de belirtildigi gibi Sdm’in oglu Zal’1 alarak yuvasina gotiirmesi ve
yavrusu gibi beslemesi, sahipsiz ve ¢aresiz ¢gocuklarin Simorg tarafindan korunup
biiyiitiilmesi mitolojik gelenegi, Islam kiiltiiriinde de yer almakta ve bu gérev,
Cebrail tarafindan yapilmaktadir: Firavun gordiigii bir riiyanin yorumlanmasi
iizerine, Israilogullarr’nin biitiin erkek ¢ocuklarmin &ldiiriilmesini emrettiginde,
cocuklar, anneleri tarafindan magaralara ve 1ss1z yerlere birakilmig, bu ¢ocuklar
arasinda Samirl de yer almig, Cebrail’in kanadindan emdigi siitle beslenmis ve
bliytimiistir. 2!

Sahname’de; Simorg’un, Riistem’in diinyaya gelisi esnasinda, daha sonra
savaglarinda yaralanmasi ve darda kalmasi durumunda yardimia yetigmesiyle,
Cebrail tarafindan Peygamber’in mirac yolculugu 6ncesi gogsiiniin yarilmasi ola-
yindaki rolleri benzestirilir. Ote yandan Simorg’un “Wispobish” adl1 agag iizerinde
yuvasinin bulunmasi, Cebrail’in, “Sidretu’l-munteha”da bulunan ve Kur’an’da
da adi gegen? bir kutsal agagta makaminin olmasi da dikkat ¢eken bir benzerlik
olarak yorumlanir. %

Ibn Sind’nin (6. 428/1037) Risaletu’t-tayr’inda, makami daglarin ardinda
bulunan, yolu sarp kayaliklarla kusatilmis, tehlikeli yerlerden gegen ¢ok ¢etin bir
yolculuga ¢ikan kuslarin ulagmak istedikleri reislerinin, Simorg oldugu ifade edilir.
Gazzali’nin (6. 505/1111) Riséletu’t-tayr’inda s6z konusu kusun Anka, Attar’in
Mantiku’t-tayr’inda bu kuslarin hiikiimdarinin Simorg oldugu, makaminin Kaf
Dag1 ya da Elburz Dagi’nda bulundugu sdylenir. Sohreverdi’nin (6. 632/1234)
Akl-i Sorh’unda ise, bu kusun yuvasinin Tuba agacinda oldugu, Tuba agacinin
da, Kaf Dagi’nda bulundugu ifade edilir. Mitolojik Simorg bir bakima Islami
renkleriyle metafizik niteliklerini Feriduddin-i Attar ve Sohreverdi’nin eserlerinde
bulur.?* Sohreverdi’nin s6z konusu eserinde; Simorg’un, biitiin mitolojik ge¢misi
yer almakta ve Islam kiiltiiriiniin cok renkli penceresinden bakilarak eski Iran
hikayeleri yorumlanmaktadir. °

Mevlana’nin siirlerinde Simorg, Fars tasavvuf edebiyatindaki 6zellikleriyle
bilinen yine ayni mitolojik kustur. 2

Sahname’ye gore riiya gériinemeyenler, duyulmayanlar ve taninmayanlar diin-
yasina agilan bir penceredir. insanoglunun dis diinyayla baglant1 kurabilen biitiin

21 Parnamdariyan, Didar Ba Simorg, s. 72.

22 “Yemin olsun ki onu bir bagka iniste de gdrmiistii. Son sinir agaci, Sidretii’l-miinteha yaninda. O agacin
yanindadir siginilacak bahge.” Necm (53), 13-15.

23 Parnamdariyan, Didar Ba Simorg, s. 73-74.

24 A.ge.,s. 76.

25A.ge.,s. 77

26 Keymenis Abbas, “Peyvend-i Hamase Ba Irfan”, Nemirem Ez in Pes, s. 864.
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dis yetileri yetersiz kaldiginda i¢ yetileri devreye girerek ve iletisim kurmasini
saglar. Uyanik haldeyken uykuda bulunan ruh, insanoglu uyuyunca uyanir ve ca-
lismaya baslar. Riiya ayn1 zamanda peygamberlerin kullandig1 araglardan da biridir.
Sahname’deki riiyalar daha ¢ok sembolik olarak hikayeler ve onlar1 yorumlayanlar
da gizemlerini ve sirlarini agiklayarak yorumlarlar. 27

Sahname’de 6nemli gelismelere igaretlerde bulunan etkili riiyalar arasinda;
Dahhak’in Feridiin’u, Sm’1n oglu Zal’1, Efrasyab’in Siyaves’i, T0s’un Siyaves’i,
Keyhiisrev’in Surlis’u, Firdevsi’nin Dakiki’yi riiyalarinda gormeleri yer almak-
tadur.

Bazi arastirmacilara gore Firdevsi, Sahname’deki igerikten hareketle Iran ta-
savvufunun biiyiik kurucusu olarak kabul edilir. Onun diinyaya ve insanlik tarihine
bilgece bakisi, her hiikiimdar ya da kahramanin 6liimiinii dizelerine aktarirken
kullandig1 diinyanin vefasizligi, diinya hayatinin gegici olusu, diinyay1 hedef alan
yermeleri vb ifadeler, ¢ok boyutlu bir mistik iran tasavvufunun tohumlarin ese-
rinde attigini gostermektedir. Fars edebiyatinda son onlu yillarda kaleme alinan
birtakim eserlerde de kahramanlik anlatilart konusunda tasavvufi kahramanlik
anlatilar1 adinda bir tiirlin varlig1 da kabul edilir. Bu degerlendirmeler, Fars edebi-
yatinda tasavvufun bir boyutunun da kahramanlik anlatilarini da igine alan nitelikte
oldugunu gosterir. Bu tiir anlatilarin kahramanlari, 6limsiizliige erisme yolunda
caba gosterir. Cok getin bir yola koyulur, kendisini ilahi etki alaninda yok ederek
Olumsiizliige ve Allah’a (fena fillah) erisir. Onun diigmanlart nefis adiyla bilinen
devler, seytanlar ve ejderhalardir. Kahraman kendisini ¢ok tehlikeli yolculuklara
atar. “Bilge Hizir”1 simgeleyen “pir”in kilavuzlugunda “askin yedi vadisini (heft
han)” agip, ¢ok zorlu miicadeleleri kazanip zafere eriserek arzu ve heves seytanlari,
devleri ve ejderhalar etkisiz hale getirdikten sonra amaca ulasilir. Bazen kahraman
nefis diismani tarafindan esir alinir, yine ¢abalar ve kendisini kurtarir. Her haliikar-
da tasavvufi bu tiir anlatilarda da ifade tarz1 agik¢a kahramanlik anlatilari gibidir.
Ozellikle Mevlana’nin eserlerinin bu boyutu oldukga zengin ve giicliidiir. Oyle
ki, bazen salik, kilavuz pir olmadan da Idris gibi yoluna devam edip kahramanlik
seriivenlerini yaratir:

Ya da al baltayr ve yigitce vur,
Sen Ali gibi sok kapisini bu Hayber’in. %

27 Serrami, Kadem Ali, “Sembolism Der Dastanha-yi Sahndme”, Nemirem Ez in Pes Ki Men Zinde Em, s.
434,
28 (hayber: Nefs-i emare kalesi)
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Mistik kahramanlik anlatilarinda kahramanlarin en 6nemli 6zellikleri; gercegi
arayan, olgunluga erismegi arzulayan, ruhlar1 keskin diisiince ve ibadet silahryla
donanmis tipler olmalaridir. Bunlarin miicadele alanlar1 ruh ve goniil diinyalari,
savaslar1 ise azgin, doyum bilmeyen nefsi-i emare, yol kesen seytanlar, Sadi-yi
Sirazi’nin (6. 691/1291) ifadesiyle:“insanin ten sehrinde yerlesik hayat kurmus,
damarlarinda kan gibi, bedenindeki can gibi dolasan hirs, kiskanclik, kin ve sehvet
gibi kotii ve yerilen seylerdir.”?® Ulusal kahramanlik anlatilarinda ana temalardan
olan Iran, Yunan, Rum ve Hint gibi vatanlar, mistik kahramanlik anlatilarinda
insanin sonsuz olarak kalacagi alem olarak yerini bulur. Yine Mevlana’ya gore
Ademogullar1 gerceklik kamishigindan gecici bir siire i¢in koparilarak ayrilmis-
lardr. Ister istemez bir giin yine oraya doneceklerdir:

Aslindan uzak kalan her kes,

Arar durur kavusacagi zamant.*

[ran ulusal kahramanlik anlatilarinda sembolik anlamlar1 olan ve hemen hemen
birgok efsanede yer alan birtakim 6ne ¢ikmis simgeler Islam sonras1 inanglarla da
uyum gostererek mistik kahramanlik hikayelerinde de benzeri 6zellikleriyle yer
almislardir. Bunlarin en 6nemlileri; eski diinyada iranlilar tarafindan Feridiin ve
Keyhiisrev gibi ideal ve adaletleriyle iinlii hitkiimdarlarda bulunduguna inanilan,
onlarin hiikiimdarliklarini ele gecirebilmeleri ve siirdiirebilmeleri ve icraatlarini
yiirtitebilmeleri i¢in kalplerine ve i¢ diinyalarina dogmus bir 151k gibi oldugu dii-
siiniilen, mitolojik ¢aglarda saltanatin temel faktérleri arasinda sayilan Ferr-i izedi:
tanrisal gii¢, mistik kahramanlik anlatilarinda peygamberler, dini biitiin kisilikler
ve iyi insanlar i¢in ilahi bir vergi, kutsal ruhun destegi, ilahi destek sekline doniis-
mistiir. Bir digeri mitolojik kahramanlik anlatilarinda Zal ve Riistem gibi ulusal
kahramanlar1 darda kaldiklarinda kurtaran, tek bir tiiyiiniin bile yaratici ve tedavi
edici 6zellikler tasiyan efsanevi kus Simorg’dur. Simorg, Attar’in Mantiku’t-tayr’1
vb tasavvufl metinlerde ise, simgesel bir yaratik olarak “insan-1 kdmil: ergin inan”
ya da Allah’1n zatin1 temsil eder. Sahname’de Riistem ile Isfendiyar’in tehlikelerle
dolu Heft Han’lar1, daha sonralar1 Attar’in eserlerinde mistik anlatimlarda Heft
Sehr/vadi-yi sehr-i 1gk: askin yedi sehri/vadisi’ne doniigmiistiir. Onun kuslar risa-
lesindeki hak yolunun saliklerini simgeleyen kuslar gerceklik Kaf’indaki Simorg’a
ulagmak i¢in bu yedi agamay1 kat etmek zorundadirlar. 3!

29 Sa’di-yi Sirazi, Bustan, s. 153.
30 Celaluddin, Muhammed, Mesnevi-yi Manevi, I, 1.
31 Rezmci, Kalemrov-i Edebiyyat-i Hamast, I, 309-310.
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Bu tiir metinlerde sembolik bir dilin kullanilmasi ya da mistik anlatimlarda
kullanilan her biri 6zel anlam yiiklii kelimeler ve teknik terimler, bunlar arasinda
ozellikle de eski Iran mitolojik kahramanlik anlatilarindan alimus olup sufi sair ve
yazarlar tarafindan kullanilanlar kahramanlik anlatilariyla mistik anlatilar arasinda
cok sik1 ve ¢ok yakin bir kavramsal bagin oldugu gergegini ortaya koymaktadir.
Ornegin Senai-yi Gaznevi, Beyaz Dev seriiveninde salikin nefs-i emmaresini alt
etmesini gormekte ve olaya telmihte bulunmakta olan ilk sairlerden biridir:*

Teninde senin tanrilik iddiasinda heniiz yiiz firavun,
Musa gibi heniiz Sen denize asa vurma sevdasindasin.
Aldiginda ten iilkende beyaz dev vilayetler,

Yolun Riistem’i sensin ona Riistem darbesi indirirsen. 3

Sahname ve diger kahramanlik konulu eserlerde yer alan bir¢ok hikaye yukarida
ornekleri verilen anlatilar gibi tasavvufi boyutlariyla da yorumlanabilir. Farsca ¢ok
sayida metin, bunlar arasinda Sihdbuddin-i Sohreverdi’nin (549-587/) Risaletu’l-
Isk, Avaz-i Per-i Cibril, Akl-i Sorh, Lugat-i Miran ve Elvah-i imadi adli eserleri,
Mevlana’nin Mesnevi’si, Senai’nin Hadikatu’l-hakika’s1 gibi dnemli eserlerde
ulusal kahramanlik anlatilarindaki mitolojik kahramanlardan esinlenilerek kahra-
manlar ya oldugu gibi ya da benzetmelerle kullanilmislardir. Ornegin Mevlana nin,
Mesnevi’sinde Sahname’nin diinya kahramani Riistem’inden defalarca drnekler
alimmus, ona telmihlerde bulunulmustur. 3

Bu biiyiik savastir, o kiiciik savas. Her ikisi de Haydar’la Riistem in harcidir.
Opyle bir farenin kipirdamasiyla u¢up gidecek akil sahibinin harci degil!.
Riistem ve Hamza yla namussuz bir olsaydi bilgi ve hikmet bos olurdu.

Bilgi ve hikmet, dogru yolla yolsuzlugu géstermek icindir. Her taraf yol olsaydi
hikmet bog bir sey olurdu.

Kadinlara savas yazilmamstir. Nefisle savagmaksa onlarin igi olamaz. Ciinkii
bu, biiyiik savagstir.

Ancak nadir olarak bazi kadinda da bir Riistem vardir. Meryem gibi gizlidir

Huyundan raziysan, hoslaniyorsan neden ondan kagryorsun éyleyse?

32 Rezmci, Kalemrov-i Edebiyyat-i Hamast, I, 310-311.
33 Senai-yi Gaznevi, Divan (yay. Perviz-i Babayi) Tahran 1375 hs., s. 298.
34 Rezmci, Kalemrov-i Edebiyyat-i Hamast, I, 313.
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Disilik hosuna gittiyse ¢arsafa gir. Riistemlikten hoslaniyorsan al hangeri!

Fars edebiyatinin iki temel akimi; hamase ve tasavvufiizerinde yapilacak aras-
tirmalar, bu iki konunun Fars kiiltiirliniin egemen ruhu, Fars edebiyati agacinin
en gliclii dallar1 olabilmegi basarmislarsa, bunun en 6nemli destegi arkalarindaki
giiclii diislince birikimidir. Bastanbasa biitlin Fars edebiyatinda hi¢bir akim Hamase
ve ondan sonra da tasavvuf kadar gii¢lii bir sekilde edebiyati etkilememistir. Fars
edebiyatinin en 6nemli ve en giiclii konular1 en {ist diizey 6rnekleriyle ya Hamase
ve bagli konular ya da tasavvuf ile ilgilidir. Bu iki tiir de Fars edebiyatinin zen-
gin, ve kokleri ¢ok eskilere dayanan kiiltiirel mirasina dayanmaktadir. Ornegin
Sahname, bizzat yazarmin ifadeleriyle eski Hudaynameler ve Islam sonrasi dé-
nemlerde kaleme alinmis menstr Hudaynameleri kaynak almaktadir. Ayn1 sekilde
Fars tasavvuf edebiyatinin saheser yapitlar1 da I1./VIIIL. ylizyildan itibaren kaleme
alimmis risaleler ve kitaplara dayanmakta, gelismeleri ve olgunluk devreleri ise
bu alanin sanatkarlar1 Senai, Attar ve Mevlana ile daha sonraki donem sairlerinin
yetenekli elleriyle erismektedirler. Tasavvufun siirsel atagi en belirgin sekliyle
stiphesiz [V./X. yiizy1l sonlartyla V./XI. yiizyilin ilk devirlerinde Ebd Said-i Ebu’l-
Hayr tarafindan Fars edebiyatindaki yerini almaya baglamistir. Daha sonralari
Fars tasavvuf siirinin babas1 olarak kabul edilen Senai tarafindan V./XI. ylizyil
ve sonraki tarihlerde doruklara yiiceltilmistir. Ancak bundan yaklasik bir yiizyil
oncesinde hem Arap ve hem de Fars kiiltiirel hayatinda Mustemli-yi Buhari’nin
(6.434/1043) Serh-i Taarruf ve diger birtakim eserleri g6z 6niinde bulundurulursa,
sufilerin mens(r eserlerinin siir tiirii eserlerden 6nce edebi eserler igerisinde yer
aldigini ve belli bir okuyucu kitlesine ulastig1, tasavvuf eksenli hareketler igin genis
ve giiclii temeller olusturdugu ve gereken ortami hazirladig1 gézlemlenmektedir.
Belki de Fars tasavvuf siirinin bu kadar giiclii ve etkili olmasinin dogal kokenleri
ve gerekgeleri arasinda s6z konusu ilk donem mutasavviflarinin mensir eserleri
yer almaktadir. 3¢

Bu dénem Iran tarihinde ger¢ek anlamda kiiltiirel ve tarihi bir rénesansin bas-
langi¢ devresi olarak kabul edilir. Ciinkii bu donemde ge¢misin birikimi, anlayis ve
kavrayigini yenilestirme ve giincelleme atilimi ve girisimleri, bunlarm gelistirilmis
sekilleriyle zaman ve sartlarin gerektirdigi 6zelliklerle yenicaga uyarlanmasinin
ilk belirtileri bu donemlerde goriilmektedir. Ulusal kimlik ve kiiltiirel bunalimla-
rin yasandigi glinlerde halka dogru bir yol a¢ilmasi, halkin ihtiyaglarina da cevap
verecek yol onlarin hem psikolojik ve hem de i¢ diinyalarinin degisik ihtiya¢larini
karsilayacak, tarihi ve kiiltiirel gegmislerini de unutturmayacak 6nemli etkenlerden

35 Celaluddin, Muhammed, Mesnevi-yi Manevi, 11, 359.
36 Mohabbeti, Mehdi, Simorg Der Costucii-yi Kaf, Tahran 1379 hs., s. 126-127.
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biridir. Her ne kadar Tahiriler ve Saffariler hanedanlar1 Iran ulusal degerleri ve
tarihsel gecmisini yasadiklari ¢caga tasima ve onlar1 koruyarak gelecek kusaklara
aktarma yolunda onciiliik yaparak g6z ardi edilemeyecek ¢abalar sarf ederek 6nemli
getiriler saglasalar da, hem diisiinsel ve hem de bilimsel, bireysel ya da siyasi
acilardan bu hassas donemde gerekli ortam ve imkanlara sahip olmadiklarindan
gercek Fars kiiltiirel ronesansini giicii ve etkinligi bakimindan 6ncelikli olarak
Samaniler ve daha sonra da Biiveyhiler ile baglatmak gerekir. Samaniler, bir taraftan
eleman ve birikim, sahip olduklar1 gii¢ ve yetenekleri acisindan, ulusal, diisiinsel ve
bireysel acilardan yeterli donanimlariyla bu yeni dirilisin ger¢ek kuruculari olarak
bilinmektedirler. Boylelikle II1-V./IX-XI. ylizyillar arasindaki kalkinmanin temel
aktorleridir. iran tarihinde bu bir iki yiizy1l 6z ve katiksiz iran unsuru kendi ulusal
kaderinde s6z sahibi olma hakkini elde etmistir. Ciinkii Islam’1in dogusundan kisa
bir siire sonra Arap yoneticiler iran’da egemenlik kurmus, V./XI. yiizy1l baslarimn-
dan itibaren de Tiirk yonetimler Iran’1 egemenlikleri altna almislardir. Sadece
I11./1X. yiizy1l sonundan V./XI. yiizy1l baslarina kadar yaklasik bir yiizyil Iranlhlar
kendi tarih ve kiiltiirlerini ellerinde tutup istedikleri gibi yonlendirebilmis, sonraki
doénemlere parlak ve basariyla dolu bir karne birakabilmislerdir. *’

Bu ronesansin temel taglarindan biri so6zii edilen yiizyil boyunca saglanan
hosgorii ve her kesimden insana, bireysel ya da toplumsal faaliyetlere kolaylik
saglama, siyasi 6zgiir bir ortam olusturma politikasidir. Gergekte Iran siyasi tari-
hinin en 6zgiir ve en acik déonemlerinden biri s6zii edilen yonetimler doneminde
yasanmustir. Ozellikle Samaniler (204-395/819-1005) dénemi Biiveyhilerden (320-
453/932-1062) daha adaletli, daha 6zgiir, genel anlamda ise kendilerinden 6nce
ve sonraki yonetimlerle karsilagtirildiginda egemenlik sinirlari igerisinde diisiince
farkliliklarina ragmen degisik akimlar ve sosyal hareketlilige saglanan 6zgiirliik
hem bireysel ve hem de kitlesel anlamda hemen hemen biitiin birinci dereceden
kaynaklarin degerlendirmeleriyle ¢ok genis, karsit diisiincelere ve siyasi goriislere
genis bir dzgiirliik alan1 veren 6zellikleriyle Samanogullari Iran tarihinin en iyi
hiikiimdarlar1 olarak nitelemektedirler. Bu konuda degisik kaynaklarda dnemli
tesbitler bulunmaktadir. Makdisi bu konuda sunlar1 soyler:

“Samanogullar en iyi hiikiimdarlardir. Ozellikle bilim ¢evrelerine alabildigine
saygl gosterir ve onlar1 desteklerler. Onlarin huzurunda bilginler hiikiimdarlara
saygt i¢in egilip yeri 6pmezler.” 3

Samanilerin gergeklestirdigi bu biiyiik ronesansin ikinci bir giiglii temeli de eski

37 Mohabbeti, Simorg Der Costuci-yi Kaf, s. 138-139.
38 Makdisi, Matahhar b. Tahir, Aferinis ve Tarih (cev. Kedkeni, Muhammed Riza Sefi’?), Tahran 1386 hs.,
(alwarak). 90
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[ran kiiltiir ve medeniyetini tanitma ve bu konudaki kaynaklar1 ortaya ¢ikararak
Olimstizlestirme ¢abalaridir. Onlar, 6zgiirliik¢ii ve medeniyet doguracak hedefler
tagiyan sosyal hareketler ve devrimlerin biiyiik ve kokii derinlerde giiglii kiiltiirel
dayanaklar1 ve destekleri olmadan yapilamayacagina inaniyor ve bu amagcla da
halk hareketlerini koklii temellere dayandirmay1, aydinlarin &niinii agmayt, iran
tarihinde goriilmemis bir sekilde hazirladiklar: projelerle, biitiin bu tasarimlarin
gerceklestirilmesini saglamak amaciyla ayirdiklar biitgeleri ve kapsamli yatirim-
lariyla, gorevlendirdikleri uzman kadrolariyla, belki de hepsinden daha 6nemli
ve biitlin bu faktorlerin ana motoru roliinii listlenen icten gelen samimi gercekci
cabalartyla eski Iran degerleri, tarihi ve kiiltiir ve medeniyetiyle ilgili kaynak-
lar1 ortaya ¢ikarmaya calismalara son derece dikkat ¢ekicidir. O déneme kadar
olusturulmus biitiin yazili ve sozlii kaynaklari bir araya topladilar. O donemlerin
ansiklopedileri olacak ¢ok degeli eserleri otaya ¢ikardilar. Nitekim o donemde
kaleme alinan degisik konulardaki eserler biitiin bu ¢abalarin bosa gitmedigini
gostermektedir. *°

S6z konusu hareketlerin eski Fars kiiltiiriinii yeniden yazili belgelerle ortaya
koyma, ulusal rivayetleri derleme ve Hudaynameleri kaleme alinmasiyla onlar
yok olmaktan kurtarip yeniden canlandirmaktir. Daha sonralar1 sahnadmelere do-
niisen biitiin hudaynameler, Samaniler doneminde yeniden ele alinarak yeni bir
dilde siire aktarilarak daha etkileyici ve ¢ekici olmalari saglandi. Bu ¢ok dnemli
kiiltiirel hareket biiylik ronesansin igerisinde yer alan kii¢iik Ronesans olarak
kabul edilir. Biitiin bunlarin yani sira kiiltlirel ve edebi yenilesme ve atilimlari
destekleyen ve yine Samaniler hiikiimdarlar1 basta olmak {izere iist diizey yetkililer
tarafindan bizzat desteklenen bir diger onemli faaliyet de Fars dilinin gelistirilmesi
ve etki alaninin genisletilmesi olmustur. Toplumsal ve 6zellikle kiiltiirel girisim-
lerin temel etkenleri ve araglarindan biri olan dilin ¢ok gii¢lii bir yap1 kazanmasi
gergegini ¢ok iyi kavramis olan bu hanedan hiikiimdarlari, ¢cok dnemli bir ise el
atmis, basta tarih, tefsir edebi ve bilimsel eserler olmak {izere ¢cok sayida Arapca
eserin Farsga’ya ¢evrilmesi kampanyasini bizzat baglatmis ve tesvik etmislerdir.
Terciime faaliyetleri arasinda en 6nemli ¢alismalardan ve o ¢caga gore kiiltiirel bir
devrim kabul edilebilecek bir girisim olarak Nith b. Nasr (6.) doneminde Kur’an
Farsca’ya ¢evrilmistir. 4

Manzum ve mensur olmak tizere iki ayr tiirde incelenen Fars tasavvuf edebi-
yat1, genel Fars edebiyati igerisinde 6nemli bir yere sahiptir. Bu konuda kaleme
alinmis eserler klasik Fars¢a’nin en giizel 6rnekleri arasinda yer almaktadir. Fars

39 Mohabbeti, Simorg Der Costuci-yi Kaf, s. 140-141.
40 Mohabbeti, Simorg Der Costucli-yi Anka, s. 142-143.
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edebiyati bir bakima edebi degeri yiiksek, didaktik seckin eserlerini 6nemli dl¢iide
tasavvufa ve bu dalda degisik donemlerde yazilmis eserlere bor¢ludur. Fars nesir
tarihinde gilinlimiize kadar gelmis olan ilk tasavvuf konulu ¢calisma, Mustemli-yi
Buhari’nin (6. 434/1042) Serh-i Ta‘arruf adl1 eseridir. Hucviri’nin (6. 465/1072)
Kesfu’l-mahciib, Necmuddin-i Razi’nin (8. 654/1256) Mirsadu’l-‘ibad, izzuddin
Mahmd-i Kasani’nin (6. 735/1334) Misbahu’l-hidaye ve Miftahu’l-kifaye adli
kitaplar1 bu dalda daha sonraki donemlerde yazilan kaynak eserler arasinda yer
almaktadir. Kendilerinden sonra kaleme alinan eserler {izerinde ileri boyutlarda
etkili olmus Abdullah-i Ensari’nin (6. 481/1088) Resa’il, Gazzali’nin (6. 505/1111)
Kimyéa-yi Saddet ve Seyh Ahmed-i Cam’1n (6. 536/ 1141) baz1 eserleri tasavvuf
konusunda 6zgiin ve énemli ¢aligmalardir. *!

Diger taraftan bazi tasavvuf 6nderlerinin “makamat” ve “mecalis” adlarin
tagtyan eserleri de sufilerin biyografileri ve sozlerine yer veren kaynaklar arasinda
yer almaktadir. Bunlardan; Baha Veled’in (6. 628/1230) Maarif, Mevlana’nin (0.
672/1273) gesitli konulardaki vaazlar1 ve makalelerine yer veren Mecélis-i Seb‘a,
Fihi M4 Fih; Nizamuddin-i Evliya’nin (6. 726/1325) Mecélis adl1 eserleri de sade
nesirleriyle tasavvuf ve tasavvuf biiyiikleri hakkinda ayrintilar igermektedirler.

Dikkat ¢ekici 6zellikleriyle Muhammed b. Munevver’in (VI/XIL. ylizyilin
son donemleri) Esraru’t-tevhid, Ahmed-i Eflaki’nin (6. 761/1360) Menakibu’l-
Arifin gibi eserleri sade ve giiglii nesir 6zellikleri yaninda yazildiklar ¢agin edebi
tarzi ve yazim zevkini de yansitan dnemli kaynaklardir. Abdullah-i Ensari’nin (6.
481/1088) Tabakatu’s-suflyye, Feriduddin-i Attar’in (6. 618/1221) Tezkiretu’l-
evliyd, Abdurrahman-i Cami’nin (6. 898/1492) Nefehatu’l-uns ve Fahruddin-i
Safi’nin (6. 939/1532) Resehatu ‘ayni’l-hayat’tyla bu konudaki diger baz1 eser-
ler, mutasavvif sahsiyetlerin biyografileri, kerametleri, diislinceleri, sozleri ve
tasavvuftaki makamlar1 hakkinda 6nemli bilgilere yer vermektedir. Cesitli halk
kesimlerini hedef'kitle almig olmalarindan dolay1 bu eserler, dilleri agisindan sade,
0z, lafiz ya da anlam bakimindan zorluklardan uzak ve kolay anlagilir; hikmetli
sozler ve 6giitler igeren pasajlara yer vermeleriyle de tasavvufla ilgisi olmayanlari
da etkileme ozelligi gosterirler. #

Fars tasavvuf edebiyatinin ana temalar1 arasinda yer alan ilahi ask konulu
hitabeler ve miinacaatlar, Abdullah-i Ensari’nin (6. 481/1088) Resa’il’i, Ahmed-i
Gazzali’nin (6. 520/ 1126) Sevanihu’l-‘ussak’1, Fahruddin-i Iraki’nin (6. 688/1289)
Lema‘at’1, izzuddin-i Nesefi’nin (6. 700/1301) Risalat’s, Abdurrahman-i Cami’nin

41 Mojdehi, Samiye Basir, “Irfin ve Edeb-i Farsi”, Danisndme-yi Edebi Farsi, IL, 11, 967.
42 Mojdehi, Samiye Basir, “Irfin ve Edeb-i Farsi”, Danisname, 1I, 967-968.
43 Mojdehi, Samiye Basir, “Irfin ve Edeb-i Farsi”, Danisname, 11, 968.
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(6. 898/1492) Levayih’i bu dalda etkili eserler arasinda yer almaktadir.

Bu eserler disinda miirsitlerin dostlari, arkadaslari, diger dallardaki bilim
adamlari, biiyilik sahsiyetler veya miiritleriyle; miiritlerin birtakim sahsiyetler ve
miirsitleriyle goriigmeleri ve yazigmalar1 da tasavvuf alaninda egitim ve 6gretim faa-
liyetleri icerisinde materyal olarak yer almistir. Bu tiir eserler arasinda da Mekatib-i
Gazzali, Mekatib-i Aynu’l-kuzat, Mekatib-i Seyh Ahmed-i Gazzali, Mekatib-i Senai,
Mekatib-i Abdullah-i Kutb gibi kitaplar tasavvuf 6gretisi konusundaki igerikleri
yaninda nesri de siir gibi hayallerle siisleyen 6zellikler tagimaktadirlar. 4

Fars tasavvuf siirinde ilk beyitler Ebti Said-i Ebu’l-Hayr’in (6. 440/ 1048)
rubaileri olarak kabul edilmektedir. Klasik donem tasavvuf siirinin 6nde gelen
en parlak simalar1 arasinda Senai (6. 535/1140), Attar (6. 618/ 1221), Mevlana(o.
672/1273), Fahruddin-i Iraki (6. 688/1289) Seyh Mahmiid-i Sebisteri (6. 720/1320)
ve Muhammed Sirin-i Magribi (6. 809/ 1406) gibi 6nemli sahsiyetler yer almaktadir.
Yukarida adi1 gegen sair ve yazarlarin tasavvuf konulu eserleri alanlarinda 6nemli
kaynaklar olarak asirlardir onemlerini korumaktadir. Bunlar1 izleyen, Emir Husrev-i
Dihlevi (6. 725/1325) ve Kemal-i Hocendi (6. 803/1400)gibi mutasavvif sairlerin
onemli eserleri ve bu daldaki iistlin yeteneklerine ragmen eserlerinde sergiledikleri
lafzi ve anlamsal 6zellikleri bakimindan 6zellikle ilk ii¢ siir dehasina yetismeleri
edebiyat otoritelerince miimkiin goriilmemektedir. #

Tasavvufun temel konulari, miiridlerin uymasi gereken kurallar, sufilerin, tarika-
tin ¢esitli asamalarda kat etmis olduklar1 agsamalar ve degisik halleri hakkinda Fars¢a
olarak bizzat sufiler tarafindan kaleme alinmis kitaplar, Fars edebiyatinin saheser
yapitlari arasinda yer almaktadir. Mutasavviflarin halkin arasina girmeleri, onlarin
yiiz ylize bulunduklari toplumsal problemleri birlikte yasamalari, irsad ve egitim
toplantilariyla zikir meclislerinde ve eserlerinde de halkin dilini kullanmalarina,
onlarin anlayabilecegi tiirden pasajlar aktarmalarina neden olmustur. Mistik bir
atmosferde hazirlanmis olmalar1 nedeniyle 6zel bir etki giicii tasiyan bu eserlerin
onemli 6zelliklerinden biri de, yazarlarinin yagsamig olduklar1 donemlere ait sosyal
ve siyasi onemli konulari, halkin yasam tarzi, diisiince diinyalari, gelenekleri gibi
konularda da birtakim ayrintilar1 yansitmalaridir. ¥/

Fars edebiyatinda tasavvuf konulu eserlerin kaleme alinmasi IV./X. ylizy1l or-
talarinda baglamis, V./XI. ylizyildan itibaren olduk¢a yaygin bir sekilde, gittikce
artan bir hizla devam etmistir. Bu tiirde eser veren yazarlar, tasavvuf seyhleri ve
miiridler, bu dala 6zgii birtakim teknik terimler gelistirmis, 6zel sozciikler kulla-

44 Mojdehi, Samiye Basir, “Irfin ve Edeb-i Farsi”, Danisname, 11, 968.
45 Mojdehi, Samiye Basir, “Irfin ve Edeb-i Farsi”, Danisname, 11, 968.
46 Mojdehi, Samiye Basir, “Irfin ve Edeb-i Farsi”, Danisname, 11, 968.
47 Safa, Zebihullah, Gencine-yi Sohen, Tahran 1370 hs. I-VL, I, 111.
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narak bir kavramlar sistemi olusturmuslardir. 8

Mutasavviflar, Fars nesrine ve siirine yeni ve 6zel bir renk vermis, kasideyi
ylice duygular ifade eden siirlerin zirvesine ¢akirmis, gazeli mecazi asktan ilahi
aska yoneltmis, mesneviyi tasavvuf ve ahlak dallarinda bir ara¢ haline getirmis-
lerdir. Rubaileri ile de sufiler kendi i¢ diinyalarindaki atmosferi dizeleriyle disa
yansitmiglardir.

1. Serh-i Ta‘arruf

Eb( Bekir Muhammed b. Ibrahim-i Kelabazi’nin (6. 380/991) et-Taarruf li-
mezhebi’t-tasavvuf adli eserine yazilan serhler arasinda en eskisi, ayn1 zamanda s6z
konusu eserin bir Fars¢a ¢evirisi 6zelligini de tasiyan Serh-i Ta‘arruf li-mezhebi’t-
tasavvuf, Kelabazi’nin 6grencilerinden Mustemli-yi Buhari (6. 434/1042) tarafindan
kaleme alinmustir.

Yazar, 6nce Kelabazi’nin goriislerini yansitan metinleri vermis, sonra da bunlart
serh etmistir. Eser “Dort Boliim™ halinde hazirlanmig “Altmis sekiz Bab”’dan olus-
maktadir. Tasavvuf tarihi, miirsidler ve sufilerin 6zellikleri, bazi biiyiik sufilerin
tasavvuf ve tasavvuf diisiincesi hakkindaki goriisleri gibi konulara yer vermektedir.
Serh-i Ta‘arruf, 6gretim amagh olarak yazilmais ilk tasavvufi eserlerdendir. Eserin
hazirlanis amaglarindan biri de Arap¢a bilmeyen miiridlerin tasavvuf 6gretisinden
yoksun kalmamalaridir. Bu ylizden NGru’l-muridin ve fazihatu’l-mudde‘in adiyla
da bilinmektedir.

2. Kesfu’l-mahciib

V./XI. ylizyilin iinlii sufi yazarlarindan Ebu’l-Hasan Ali b. Osman Collabi,
Hucviri-yi Gaznevi (6. 465/1072) Kesfu’l-Mahciib tasavvuf, mezhepler, akil ile
nefsin mertebeleri ve tasavvuf yolundaki engeller konusundaki sorulara verilen
cevaplar olarak hazirlanmigtir. Tasavvuf dnciilerinin inanglari, diigiince diinyalari
hakkinda bilgiler ve sozlerine de yer veren eser, yazilisindan bu yana tasavvuf
diinyasinin ilgisini ¢ekmistir. Nitelik ve icerik agisindan alaninda ilk siralarda yer
alan Kesfu’l-mahciib, daha ¢ok yazildig1 ¢ag oncesinin, Samaniler doneminin
yaygin tarzini yansitmaktadir.

Risale-yi Kuseyriyye’yi (yaz. 437/1045) 6rnek alan, gesitli tarikatlar ve tasav-
vuf ekolleri hakkinda 6nemli bilgiler igeren eser, kendisinden sonra da yazilan

48 Mahyar, Abbas, Merce‘sinasi-yi Edebi ve Revis-i Tahkik, Tahran 1374 hs., s. 234.

49 Bahar, Muhammed Taki, Sebksinasi/Tarih-i Tatavvur-i Nesr-i Farsi, Tahran 1373 hs., II, 187; Rizazade-yi
Safak, Sadik, Tarih-i Edebiyyat-i fran, Tahran 1352 hs., s. 388; Hanleri, Perviz Natil, Tarih-i Zeban-i Farsi,
Tahran 1324 hs., s. 535; Subhani, Tevfik, Tarih-i Edebiyyat, Tahran 1375 hs., I, 83.
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tasavvuf konulu eserlerde yaygin olarak kullanilmis 6zgiin birtakim terimler ve
kelimelere de yer vermektedir. Eserde, Arapca kelimeler ve terkipler ile tasavvuf
teknik terimleri de yogun olarak kullanilmigtir. >

Jukovskiy tarafindan tashih edilerek hazirlanmig metin genis bir Rusca 6nsozle
birlikte Leningrad’ta 1905 yilinda basilmistir. Bu baski, Rusg¢a 6ns6ziin de Fars¢a’ya
terclimesiyle birlikte Tahran’da defalarca nesredilmis, 1336, 1358 hs. yillarinda
Kasim-i Ensari tarafindan Tahran’da yayinlanmustir. *'

3. Kimya-yi Sa‘adet

Muhammed Gazzali’nin (6. 505/1111)Ihya’u ‘uliimi’d-din adli Arapca eserinin
bizzat kendisi tarafindan yapilan Farsca 6zet ¢evirisi seklindeki Kimya-yi Sa‘adet,
Horasan halki igin 490-500/1097-1106 yillar1 arasinda kaleme alinmistir. Icerdigi
ahlaki, tasavvufi konular yaninda yazarin 6mriiniin son dénemlerinde ve uzlet
giinlerinde yazilmis olmasi1 nedeniyle Gazzali’nin gercek sahsiyeti, goriisleri ve
inanclar1 hakkinda ipuglari vermesi agisindan da énemlidir. Kimya-yi Sa‘adet, “Iba-
det, muamelat adabi, Saadet yolunun engelleri, Saadete erme ve kurtulus” adlariyla
“Dort Riikiin”’dan meydana gelir. Gazzali, okuyucunun eline bu eseri vererek bu
kimya ile kendisini koétiiliikklerden korumasi, noksanliklarini tamamlamasi, tistiin
ozelliklerle donanmasi konusunda yardimci olmay1 amaglamigtir. Ahlaki kurallari
dini bakis a¢isindan kategorize eden Gazzéli’ye gore Oviilmiis ahlak, ancak dini
kurallara uyuldugunda elde edilebilecektir. >

Kimya-yi Sa‘adet’in yazim tarzi kendisinden 6nce kaleme alinan Kes-fu’l-
mahciib ve diger tasavvufi metinler gibidir. Eserin Farsca asli ilk olarak Kalkiita’da
yayinlanmis, daha sonraki donemlerde bu aski defalarca tekrarlanmistir. Vanh
Mustafa Efendi tarafindan yapilan Tiirkce ¢evirisi esas alinarak Alchemy of Hap-
piness adiyla Ingilizce’ye terciime edilmis ve 1873 yilinda Newyork-Albany’de
yayilamis eser, A. Faruk Meyan tarafindan yeniden Tiirkge’ye ¢evrilerek 1979
yilinda Istanbul’da yaymlanmstir. 33

50 Bahar, Sebksinasi, 11, 187; Safa, Edebiyyat, II, 892; a.mlf., Safa, Gencine-yi Sohen, I, 293; Kesfu’l-
Mahciib/Hakikat Bilgisi (Siileyman Uludag), istanbul 1982, s. 56-57; Zerrinkib, Abdulhuseyn, Ez Guzeste-yi
Edebi-yi fran, Tahran 1375 hs. s. 139; Subhént, Edebiyyat, I, 83.

51 Safa, Gencine-yi Sohen, I, 293; Mahyar, s. 236-238.

52 Ethé, Hermann, Tarth-i Edebiyyat-i Farsi (¢cev. Rizdzade-yi Safak), Tahran 2536 ss. , s., 294; Browne,
Edward Granville, A Literary History of Persia, Cambridge 1924, I-1V., 11, 293-296; Bahar, Sebksinasi, II,
162-166; Safak, Edebiyyat, s. 399-400; Zerrinkib, Guzeste-yi Edebi, s. 171-172; Karliga, H. Bekir, “Gazzali”,
DIA, XIII, 489-534; Sadr-i Niya, “Enderzname”, Danisname, 11, 169.

53 Ethé, Tarih-i Edebiyyat-i Farsi, s. 294; Browne, A Literary History of Persia, II, 293-296; Bahar,
Sebksinasi, 11, 162-166; Safak, Edebiyyat, s. 394, 399-400; Zerrinkib, Guzeste-yi Edebi, s. 171-172; Halebi,
s. 230-232; Karliga, H. Bekir, “Gazzali”, DIA, XIII, 489-534.
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4. Sevanihw’l-‘tissak

V./XI. yiizy1l ve VL/XIL. yiizyilin 6nde gelen bilim adami ve sufileri arasinda
yer alan, iImam Gazzali’nin kiiciik kardesi Ahmed-i Gazzali olarak tanian Ahmed
b. Muhammed-i Tsi’nin (61. 520/ 1126) kaleme almis oldugu es-Sevanih fi’l-‘1gk
adiyla da bilinen bu eser, tasavvuf edebiyatinda sufileri ilgilendiren askin mahiyeti,
derinlikleri, ¢esitli boyutlar1 ve sirlar gibi konular ele alirken anlatilan konulara
uygun hikayeler, kisa pasajlar ve siirlere de yer vermektedir. Kendisinden sonra
bu dalda hazirlanan eserlere kaynaklik eden Sevanihu’l-‘Ggsak, Abdurrrahman-i
Camfi tarafindan da Levayih adli eserini hazirlarken 6rnek alinmistir. Sevanihu’l-
“Ossak, 1942°de Istanbul’da, 1322 hs. yilinda Mehdi-yi Beyani’nin tashihleriyle
Tahran’da yayinlanmugtir. **

5. Hadikatu’l-hakika

Fars tasavvuf edebiyatinin kurucusu olarak kabul edilen Senai-yi Gaznevi’nin
(6. 535/ 1140) tasavvufa yonelisinin ilk donemlerinde yazdigi, daha ¢ok Hadikatu’l-
hakika olarak bilinen Hadikatu’l-hakika ve seri‘atu’t-tarika adl1 eseri 11ahinime
adiyla da anilmaktadir. Eser, Gazneli sultan1 Behrdmsah adina 525/1131 yilinda
yazilmigtir. En 6nemli mesnevisi olan, toplam 10.000 beyit iceren ve “On Bab”
olarak diizenlenen bu eserinde Senai; Allah, peygamber ve sahabenin 6vgiisiine yer
verdigi kisimlar diginda kalan boliimlerde akil; ilim, hikmet, ahlak ve ask temalarini
ele alarak bu konulardaki goriislerini dizelerine aktarmistir. Konular anlatilirken
birtakim hikayelere de yer verilen eserin son iki bdliimiinde, sair kendisinden
bahsetmekte, Behramsah ve ileri gelen sahsiyetlerin siirlerine yer vermektedir.
Fars tasavvuf edebiyatinda genel kabul géren manzumelerden olan Hadika, basta
Attar ve Mevlana olmak {izere 6nemli sairleri etkisi altinda birakan, Hakani’nin
(6. 595/1198) Tuhfetu’l-Irdkeyn, Nizami’nin (6. 619/1222) Mahzenu’l-esrar adli
mesnevileriyle daha baska eserlerin yazilmasinda etkili olmus edebi degeri yiiksek
bir eserdir. *°

[k 6nemli tasavvufi manzume olarak Fars tasavvuf edebiyatinda temel kay-

naklar arasinda yer alan, bir bakima o déonemin hikmet ve tasavvuf konularia
yer veren bir tasavvuf ansiklopedisi 6zelligi tastyan Hadika, etkili hikayeler ve

54 Safa, Gencine-yi Sohen, I, 113.

55 Celebi, Katip, Kesfii>z-zuniin ‘an esami’l-kutub ve’l-funin, (yay. Kilisli Muallim Rifat-Serefettin Yaltk -
ya), Istanbul 1941-1943., I-IL., 1, 645; Arberry, Arthur J., Classical Persian Literature, London 1958, s. 88-94;
Arberry, Edebiyyat-i Klasik-i Farsi (trc. Esedullah-i Azad), Tahran 1371 hs.,s. 118-120; Safa, Edebiyyat, II,
561-562; Ensari, Kasim, Mebani-i ‘irfan ve Tasavvuf, Tahran 1370 hs., s. 164; Sekiba, Pervin, Si‘r-i Farsi Ez
Apgaz Ta imriz, Tahran 1373 hs., s. 97.
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ibret verici pasajlarla yazildigr dénemin tasavvufl 6zellikleri, sufilerin inanglar
ve diigiincelerini yansitmaktadir. >

6. Mantiku’t-Tayr

Fars edebiyatinda tasavvufi kahramanlik anlatilar1 arasinda kabul edilen
Feriduddin-i Attar’in (6. 627/1230) Mantiku’t-Tayr adli mesnevisi, kuglarin so-
nuna kadar biitlin giiglerini kullanarak Kaf Dagi’'nda bulunan Simorg’u gérmek
amaciyla Hiidhiidiin klavuzlugunda ¢iktiklar yolculukta sarf ettikleri cabalarim
konu almaktadir. Cok ¢etin ve asilmasi giic merhaleleri kat edip yedi ask sehri
olarak bilinen yedi tehlikeli vadiyi gegtikten sonra sdece otuz kus amaglarina ulagir
ve digerlerinin tamami yolda 6liirler. Bunlar da Kaf Dagi’na vardiklarinda Simorg
yerine sadece “si morg: otuz kus”, yani kendilerini gorebilirler. Bu gizemli ve sim-
gesel anlatimda kuslar; Hak yolunun yolculari olan salikleri, olgunlagma amaciyla
yola ¢ikan insanlari, hiidhiid; miirsid, 6nder, klavuz melek, Ardaviraf’in fizik 6tesi
evrenlere yolculugunda rehberi Surfis, Dante’nin Ilahi komedya’sindaki Vergiliiis
gibi bir tilemenin simgesi, Simorg; Allah’1 ve tek renklilik, birlik ve olgunlugun
zirvesi olarak kabul edilen Kaf Dagi’na erismeyi basaran ancak kendilerinden
baska kimseleri ya da nesneleri géremeyen otuz kus da; varlig1 ve birligi biitiin
yaratiklar tizerinde goriilebilen, ¢oklukta birligi tecelli eden ylice yaraticiya inanis
vahdet-i vucid’u simgelemektedir. Aslinda kus risaleleri birer mistik eser olarak
Feriduddin-i Attar’dan once de Ibn Sind, Muhammed-i Gazzali, Sihabuddin-i
Sohreverdi gibi usta kalemlerin de eserleri arasinda yer almaktadir. *’

Bu tiir eserlerde degisim ve gelisime acik yetenekli nefisler/kisilikler, kuglar go-
riniimiinde simgelenerek yiice olgunluk Kéf’ma dogru yola ¢ikarlar. Yolculuklarini
engelleyebilecek olumsuzluklar tek tek ortadan kaldirip onlar1 agarak ¢ok tehlikeli
bin bir belayla dolu yollardan gecerek asillarina ve hiikiimdarlarina ulasirlar. Bu
diinyaya gonderildiklerinde karanlik ve sikintili bu zindanda ten kafesinde tutsak
olduklarm, stirgiinde bulunduklarimi anladiklarinda yeri yiicelerde ve goklerde
olan asillarina kilavuz melek (hiidhiid, pir, miirsid-i kamil) yardimiyla ve onun
onderliginde tehlikeli yolculuk sonunda ana vatanina ulasir. Glizergah topraktan
yiikselerek feleklere ulagmaktadir. Batinin karanlik derin kuyularmdan dogunun
en aydinlik ve en ylice tepelerine gotiirmektedir. Kus olarak simgelenmeleri de
fiziki bagimliliklarindan ve ilgilerinden kurtulup amaglarina dogru ugmalarini
saglama amaciyladir. Mantiku’t-tayr, gercekte mistik bir kahramanlik anlatisidir.
Salik’in karsilasacagi Riistem ve Isfendiyar’mn Sahnime’de karsilastiklar: Heft

56 Mojdehi, Samiye Basir, “irfan ve Edeb-i Farsi”, Danisname, 11, 970.
57 Rezmct, Kalemrov-i Edebiyyat-i Hamast, I, 317-318.
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Han’dan farkli olmayan tehlikeler ve sikintilar1 ilging anlamlandirmalarla ifade
eder. Eser, ruh kuslarinin, marifet isteyenlerin, Allah’1 arayan ruhlarin kahramanlik
seriivenlerini anlatir. 8

7. Ma‘arif

VIL/XIIL. ylizyilin 6nde gelen mutasavviflarindan Baha Veled olarak bilinen
Mevlana Celaluddin’in babas1 Bahauddin Muhammed b. Huseyn-i Belhi (6.
628/1230) tarafindan kaleme alinan bu eser, kendisinin meclislerinde yaptig1 he-
yecanli, sade, akici konugmalar ve bagta tasavvuf olmak tizere degisik konulardaki
sOzlerinin bir araya toplanmasindan olusmaktadir. Baha Veled, bu meclislerinde
tasavvufun gergeklerini, dini konularda vaazlar vererek Kur’an ayetlerinden or-
neklerle akici ve ¢ekici bir tarzda ifade etmis, bunlarin 6nemli bir kismini da bu
eserinde aktarmistir. Ayn1 zamanda donemin konusma ve yazi dili hakkinda da
onemli ayritilar igeren bir kaynak olan eserin tarzi yer yer siirrealist 6zellikler
de cagrigtirmaktadir.

8. Aviarifw’l-ma‘arif

Sohreverdiyye ekoliiniin kurucusu, iinlii sufi ve fikih bilginlerinden Sihabuddin
Sohreverdi (6. 632/1234) bu eserinde tasavvufun ¢esitli konularini ele almaktadir.
Tasavvufun adi, faziletleri, 6zellikleri, seyr u suliik, mutasavviflarin birtakim 6zel
halleri, ¢esitli makamlar1 biyografileri, seriatin ince ayrintilariyla ilgili konular,
tasavvuf teknik terimleri gibi bilgilere yer veren “Altmis ti¢ Bab” halinde hazir-
lanmis olan ‘Avarifu’l-ma‘arif yazarinin hayatta bulundugu dénemlerde bile iin
kazanmis, kendisinden sonra bu alanda eserler kaleme alacak yazarlari etkisi altinda
birakmustir. Degisik donemlerde Farsga’ya cevrilen, 1891 yilinda Ingilizce’ye
terciime edilen eserin Farsca cevirileri arasinda Ismail b. Abdulmu’min-i Isfahani
(6. 710/1310) Zahiruddin Abdurrrahman (6. 716/1316) ve son olarak da Kasim-i
Ensari tarafindan yapilarak 1364 hs. yilinda Tahran’da yayinlanan tercimeleri en
onemlileridir.

9. Mirsaduw’l-‘ibad
VL/XIIL. yilizyilin son devirleriyle VIL./XIII. yiizyilin ilk donemlerinde yasa-

58 Rezmci, Kalemrov-i Edebiyyat-i Hamast, I, 318-320.

59 Safa, Edebiyyat, I1, 1019-1022, 111/2, 1152.

60 Browne, A Literary History of Persia, 11, 482-483, 496; Safak, Edebiyyat, s. 548; Humayi, Celaluddin,
Tarih-i Edebiyyat-i iran (yay. Mahduht-i Bant Humayi) Tahran 1375 hs., s. 215; Ensari, Mebani-yi ‘irfan, s.
169; Mahyar, s. 240.



NIMET YILDIRIM 171

mis 6nde gelen sufilerden Necm-i Daye olarak bilinen EbG Bekir Abdulldh b.
Muhammed b. Sehaver Necmuddin-i Razi (6. 654/1256) tarafindan 620/1223
yilinda kaleme alinarak Anadolu Sel¢uklu sultan1 Alaaddin Keykubat’a ithaf edi-
len Mirsadu’l-‘ibad mine’l-mebde’ ile’l-me‘ad, “Bes Bab” olarak diizenlenmistir.
Eser, yazarin yasadig1 donemlerdeki tarihi ve sosyal gelismeler, tinlii sahsiyetler,
din ve tasavvuf biiyiiklerinin so6zleri ile ilk dort yiizyilda sdylenen Fars siirlerden
secmelere yer vermektedir. Necm-i Daye, her boliimiin basinda, orada ele aldig1
konuda Kur’an’dan bir ayet, Peygamber’den bir hadise yer vermis, ayet ve ha-
dislerin aciklamalarindan sonra tasavvufi konular1 érneklerle agiklamistir. Fars
nesrinin en iyi 6rnekleri arasinda yer alan Mirsadu’l-‘ibad, tasavvufun tarihi seyri,
gelismesi ve yayginlagmasi konulartyla birlikte, tasavvuf dalinda kullanilan ¢ok
sayida teknik terime de yer vermektedir. {1k olarak Necmuddevle tarafindan 1314
hk./1896; daha sonra Seyyid Huseyn-i Tehrani tarafindan 1352 hk./1933 yilinda
Tahran’da yayinlanmis olan eser, son donemlerde Muhammed Emin-1 Riyahi ta-
rafindan tashih edilerek 1352 hs. yi1linda Tahran’da yeniden basilmistir. Eserin bir
diger baskis1 da Muhammed-i Nasih tarafindan yapilan tashihli metindir. ©!

10. Mesnevi-yi Ma‘nevi

Daha ¢ok Mevlana Celaluddin olarak taninan Celadluddin Muhammed b. Mu-
hammed Huseyn-i Belhi (61. 672/1273) tarafindan kaleme alinmig, Fars edebiyatinin
egemen oldugu bolgelerin tamaminda didaktik tasavvuf edebiyati konusunda en
onemli eser olarak kabul edilen Mesnevi-yi Ma‘nevi, yazarin yasadigi1 doneme kadar
tasavvuf diinyasinda edinilmis biitiin tecriibeleri, bilgi birikimi ve sufl mirasini
igeren, edebi dzellikleri, Fars siir kurallari ve teknikleri agisindan da en iist makam-
da bulunan eserlerden biridir. Mevlana, bu eserini 658/1260 yilinda Husamuddin
Celebi’inin istegi iizerine “Alt1 Defter” olarak kaleme almistir. Toplam 26.000
beyitten olugan Mesnevi ve lirik sufi siirin zirveye ulastigi Divan-i Kebir/Divan-i
Sems adli diger eseriyle Mevlana, daha 6nce Attar’in baslattig1 6zellikle tasavvuf
siirini saray cevreleri, bilim ve edebiyatla ugrasan kesimlerin dar ¢ergevesinden
¢ikararak halka ulagtirma yolundaki ¢aligmalarin tamamlayicisi olmus ve dnemli
o6l¢tide hedefine ulasmistir. Mevlana, benzeri az goriilen ruhi heyecanlari ve samimi
caligmalariyla dini hayatin ocagi haline getirdigi tasavvufa muhalif gruplarin bile
dikkatlerini ¢ekecek ozellikler kazandirmistir. ©2

61 Browne, A Literary History of Persia, 11, 495-496; Arberry, Classical Persian Literature, s. 248-253; Astiyan,
Abbas Ikbal, Tarih-i Mogol ve Evayil-i Eyyam-i Timiri, Tahran 1376 hs., I, 499-500; Bahar, Sebksinasi, 111,
20-26; Kesfii>z-zuntin, 11, 1655; Safak, Tarih-i Edebiyyat, s. 549; Ensari, Mebani-yi ‘Irfan, s. 170; Mahyar, s.
241.

62 Mojdehi, Samiye Basir, “irfan ve Edeb-i Farsi”, Danisname, 11, 971.
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Bir bakima tasavvuf ansiklopedisi denilebilecek bir tarzda hazirlanan, ney
diliyle sikayet ve ayriliklardan hikayelerle sdze baslayan ilk on alt1 beytin serhi
olarak kabul edilmekte, bu 6zelliginden dolay1 Neyname olarak da bilinmekte olan
eserin asil konusu da; ayriligin hikayesi, arifin “neyistan” olarak adlandirilan asil
vatanina donme arzusu, bu yoldaki maceralari ve yanip yakilmalaridir. ©

Mesnevi’nin tam ve en giizel ilk serhleri Anadolu’da yapilmistir. ismail Dede
Ankaravi (Rustihuddin) tarafindan yapilan Fatihu’l-ebyat, eserin mensur terciimesini
de igeren doguda yapilan en giizel serhler arasinda yer almaktadir. Sar1 Abdullah
Efendi tarafindan yapilan bir diger serh de, sufi sairlerin siirlerinden 6rneklere de
yer veren Cevahir-i Bevahir-i Mesnevi adiyla hazirlanmig hacimli bir eserdir. Ismail
Hakk1 Birsevi’nin Rihu’l-Mesnevi adli eseri, Abidin Paga’nin “Alt1 Cilt” halindeki
serhi de bu konudaki 6nemli ¢alismalar arasinda yer almaktadir. Mesnev1’yi beyit
beyit ¢evirerek serh eden Abdulbaki Golpinarli’nin Serh-i Mesnevi-yi Serif adli
eseri Tevfik-i Subhani tarafindan birtakim ilavelerle Fars¢a’ya ¢evrilmis, 1374 hs.
yilinda Tahran’da yaymlanmistir. Abdulbaki Golpinarli eseri Mesnevi adiyla “Alt
Cilt” Halinde Tiirkgeye ¢evirerek 1991 yilinda yaymlamistir.

Bektasi tarikati dervislerinden Yasuf b. Ahmed el-Mevlevi tarafindan el-
Menhecu’l-kavi li-tullabi’l-Mesnevi adiyla yapilan Arapga serh 1289 yilinda
Misir’da yaymlanmustir.

Bat1 diinyasinda da yogun ilgi goren Mesnevi, R. A. Nicholson tarafindan tashih
edilerek tamami Ingilizce’ye cevrilmis ve yaymlanmistir.

Bediuzzaman-i Furlizanfer’in sadece ilk defterin bir béliimiiniin serhini kapsayan
“Ug Cilt” halindeki Serh-i Mesnevi-yi Serif adli ¢alismas1 Seyyid Ca’fer-i Sehidi
tarafindan devam ettirilmistir. Bunlardan sonra, Muhammed Taki-yi Ca’feri’nin
“On beg Cilt” halinde hazirladig1 Mesnevi serhi ve Abdulhuseyn-i Zerrinkib’un
Surr-i Ney adli eserleri yer almaktadir. Mesnevi, Kerim-i Zemani, Muhammed-i
Isti’1ami tarafindan da serh edilmis, Tevfik-i Subhani, Konya niishasini esas alarak
1373 hs. yilinda Mesnevi’yi nesretmistir. Nicholson’un serhi (Leiden 1937), Hasan-i
Lah{-ti’nin Farsca gevirisiyle 1374 hs. yilinda Tahran’da yaymlanmigtir. %

11. el-insanu’l-Kamil

VIL/XIII. yilizyilin biiyiik sufilerinden daha ¢ok Aziz-i Nesefi olarak bilinen
Azizuddin b. Muhammed-i Nesefi (6. VIL/XIIIL. yiizyilin son dénemleri), iranli
tabip, yazar, sair ve mutasavviflar arasinda yer almaktadir. Nesefl, 680/1281 y1-
linda Siraz’da tamamladig1 el-Insanu’l-kadmil adli bu eserinde; sufilerin insan-1

63 Mojdehi, Simiye Basir, “irfan ve Edeb-i Farsi”, Danisname, II, 971
64 Mojdehi, Samiye Basir, “Mesnevi-yi Ma>nevi”, Danisname, 111, 869-870.
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kamil=olgun insan hakkindaki sézlerini aktarmakta, ¢esitli 6zellikleriyle olgun
insan1 tanimlamaktadir. Ona gére olgun insan; 6zii s6zii bir, yaptig1 isleri dogru,
ahlaki iyi ve bilgili insandir. “Giris” ve iglerinde “4-15 Fasil” bulunan “22 risale”
ve “l11 ek risale”den olusan eserde; tasavvuf, vahdet-i vuctd ve felsefe ile ilgili
konular: ruhlar ve bedenlerin yaratilisi... ask, tasavvuf ehlinin adabi, kaza ve kader,
vahiy, ilham, cennet ve cehennem sade bir dilde anlatilmistir.

el-insanu’l-kamil, diger konularinin yaninda tasavvuf teknik terimlerinin agik-
lamalarma da yer vermektedir. Yazar bu ve diger eserlerinde kendi siirlerini de
aktarmigtir. Eser Mehmet Kanar tarafindan Tiirk¢e’ye cevrilerek 1990 yilinda
Istanbul’da yayinlanmustir. ¢

12. Gulsen-i Raz

Seyh Mahmtd-i Sebisteri’nin (6. 720/1320) didaktik Fars tasavvuf siiri ige-
rikli 6nemli eseri Gulsen-i Raz, mesnevi tiiriinde kiiciik bir eser olmasina karsin
Mevlana’nin Mesnevi’si, Senai ve Attar’in eserlerinden daha etkili 6zellikler
tasimaktadir. Diisiince, nefis, marifet, vahdet, seyr u sultik gibi ¢esitli konularda
sufilerin goriisleri, diisiinceleri ve yorumlarina yer veren eser, 6zellikle Safeviler
déneminde Fars tasavvufunun 6ziinii i¢eren bilgilere yer verdigi kabul edilerek cok
yogun ilgi gormiis ve ¢ok sayida mutasavvif tarafindan serh edilmistir. Sebisteri bu
eseri, Emir Huseyni-yi Herev1 tarafindan Azerbaycan sufilerine yoneltilen birkag
manzum sorunun cevabi olarak kaleme almistir. Mesnevi kalibinda 1000 beyitten
olusan Gulsen-i Raz, Toplam on bes ayr1 konuda ¢esitli sorularin cevaplandiriimasi
yoluyla ortaya ¢ikmistir. Mutasavviflarin inancglar1 ve diisiincelerini 6zetleyen
bir eser olarak Gulsen-i Raz, ¢cok derin bir tasavvufi igerige sahiptir. Eserin en
onemli serhi, “Esirl” mahlasli Semsuddin Muhammed b. Yahya-yi Lahic1’nin (61.
912/1506) Mefatihu’l-i‘caz adiyla 877/1472 yilinda kaleme almis oldugu, dnce
Sebisteri’nin beyitlerini verip sonra da ilgili beyitleri ¢esitli yonlerden agiklayan
bilgilere yer veren paragraflardan olusan eserdir. ¢

13. Nefehatu’l-’uns

IX./XV. ylizyilin 6nde gelen bilim adami, sair ve mutasavvif sahsiyetlerinden
Niruddin Abdurrahman b. Ahmed-i Cami (6. 898/1492) tarafindan kaleme alinan
Nefehatu’l-’uns min hazarati’l-kuds, Ebli Abdurrahman es-Sulem1 (6. 412/1021)
ve Abdullah-i Enséri’nin (6. 412/1021) Tabakatu’s-suflyye adli eserlerinde ken-
65 Safak, Edebiyyat, s. 545; Sadr-i Niya, “el-Insanu’l-Kamil”, Danisname, s. 145-146; Aziziiddin Nesefi,

Tasavvufta Insan Meselesi/insan-i Kamil (trc. Mehmet Kanar), Istanbul 1990.
66 Gilani, Muhammed Lahici, Serh-i Gulsen-i Raz (nsr. Ali Kuli Mahmudi-yi Bahtiya-r1), Tahran 1377 hs.
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dilerinden bahsedilmemis biiyiik sufilerin tasavvuftaki konumlari, biyografileri
ve kerametlerini igermektedir. All $ir Nevai’nin istegi iizerine yazilmig olan ve
toplam 614 tasavvuf biiyligiiniin biyografisine yer verilen eserde; tasavvuf, velilik,
sufiler, sufilerin kerametleri, keramet ile mucize arasindaki farklar vb. konular ele

almmustir.

Erkek ve kadin biiyiik sufilerin biyografilerinin yani sira tasavvuf teknik terim-
lerinin agiklamalarini da igeren bu eser, Abdulgafiir-i Lari tarafindan Tekmile-yi
Nefehatu’l-’uns adiyla serh edilmistir. Cami’nin hayati, edebi kisiligi ve sahsi-
yeti hakkinda 6nemli bilgiler de igeren, Ali Sir Nevai (61. 906/1500) tarafindan
Nesayimu’l-mahabbe adiyla terciime edilmis olan eserin diger bir ¢evirisi de,
birtakim eklemelerle X./XVI. ylizy1l klasik Osmanli yazarlarindan Lami‘i Celebi
(6. 938/1531) tarafindan yapilmaistir.

Mehdi-yi Tevhidipir’un tashihiyle 1337 hs. yilinda Tahran’da yayinlanan eser,
“Ug Boliim”den olusur ve su konulara yer verir: Tasavvuf, klasik Yunan felsefesi
ve yeni Eflatuncularin diisiinceleri. Eski Hindistan ve Budizm. Iran tasavvufunun
felsefi temelleri. Tasavvufun Islam sonras1 dénemlerde Iran’da Cami’nin yasadig1
caga kadar gosterdigi gelismeler. Iran tasavvufunun belli basli ekolleri. Cami’nin
yasadigi donemin tarihi. Cami’nin hayati. Eba Hasim es-Sufi’den baslayarak,
Hafiz-i Sirazi’ye kadar erkek; daha sonra da Rabia-yi Adeviyye’den itibaren
biiyiik sufi kadinlar. Baz1 tasavvuf teknik terimleriyle anlagilmasi zor kelimelerin
aciklamalari. %

Edebi eserlerini Farsca olarak kaleme alan, degisik konularda Arapga eserler
de yazmis olan Cami’nin eserleri sagliginda bile Tiirk diinyasinin énemli bir bo-
liimiine yayilmig, o donemde yasamis bilginler, edebiyatcilar ve sairlerin ilgisini
kazanmistir. Onemli eserlerinin Tiirkce’ye cevrilmis olmas1 onun Tiirk edebiyati
lizerindeki etkisini de gostermektedir. Ogrenimini Semerkant ve Herat gibi do-
nemin Onde gelen bilim ve edebiyat merkezlerinde tamamlayan, ayn1 zamanda
onde gelen mutasavviflar arasinda yer alan Cami, zor anlagilir tasavvufi konular
da sade bir tarzda anlatmigtir.%’

67 Celebi, Katip, Kesfii>z-zuniin ‘an esdmi’l-kutub ve’l-funin (yay. Kilisli Muallim Rifat-Serefettin Yaltk -
ya), Istanbul 1941-1943, II, 1967-1968; Browne, A Literary History of Persia, 111, 435-436, 507-548; Bursali
Mehmed Tahir, Osmanh Miiellifleri (yay. A. Fikri Yavuz-Ismail Ozen) Istanbul 1972-1975, 11, 215-216;
Arberry, Classical Persian Literature, s. 425-441; Brockelmann, VII, 255-255; Safak, Edebiyyat, s. 521-434;
Humayi, Edebiyyat, s. 271; Safa, Edebiyyat, 1V, 470.

68 Cami, Abdurraman, Nefehatu’l-’uns(nsr. Mehdi-yi Tevhidipar), Tahran 1337 hs.

69 Okumus, Omer, “Cami, Abdurrahman”, DiA, 94-98.
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Mevlevi, Celaluddin, Mesnevi-yi Manevi, Tahran 1384 hs.

Mohabbeti, Mehdi, Stmorg Der Costuci-yi Kaf, Tahran 1379 hs.

Mojdehi, Samiye Basir, “IrfAn ve Edeb-i Farsi”, Danisname-yi Edebi Farsi,
11, 971

Neyyir Niri, Abdulhamid, Sehm-i Erzismend-i IrAn Der Ferheng-i Cihan,
Tahran 1377 hs., I-11.

Osideri, Cihangir, Danisname-yi Mezdiyesna, Tahran 1371 hs.

Plrnamdariyan, Taki, Didar Ba Simorg, Tahran 1382 hs.
Rezmcii, Huseyn, Insan-i Armani ve Kamil, Tahran 1375 hs.

Rezmci, Huseyn, Kalemrov-i Edebiyyat-i Hamasi-yi Iran, Tahran 1381 hs.,
I-I1.

Rizazade-yi Safak, Sadik, Tarih-i Edebiyyat-i Iran, Tahran 1352 hs.
Sadr-i Niya, “el-Insanu’l-Kamil”, Danisname-yi Edeb-i Farsi, s. 145-146;

Sadr-i Niya, “Enderzname”, Danisname-yi Edeb-i Farsi, 11, 169.
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Safa, Zebihullah, Gencine-yi Sohen, Tahran 1370 hs. I-VL.
Safa, Zebihullah, Tarih-i Edebiyyat Der Iran, Tahran 1371 hs. I-V.
Senai-yi Gaznevi, Divan (yay. Perviz-i Babay1) Tahran 1375 hs.

Serrami, Kadem Ali, “Sembolism Der Dastanha-yi Sahname”, Nemirem Ez In
Pes Ki Men Zinde Em, s. 434.

Subhani, Tevfik, Tarih-i Edebiyyat, Tahran 1375 hs., I-IV.

Sekiba, Pervin, Si‘r-i Farsi Ez Agaz T4 imriz, Tahran 1373 hs.

Semisa, Sirtis, Ferheng-i Isarat-i Edebiyyat-i Farsi, Tahran 1375 hs.

Vahiddast, Nihadineha-yi Esatirl Der Sahname-yi Firdevsi, Tahran 1379 hs.

Vahidi, Gulamhuseyn, “Simorg, Morg-i Fermanreva”, Hesti, 1/3, Tahran 1372
hs., s. 91-101.

Y ahakki, Muhammed Ca’fer, Ferheng-i Esatir ve Isarat-i Dastani der Edebiyyat-i
Farsi, Tahran 1375 hs.

Zerrinkib, Abdulhuseyn, Ez Guzeste-yi Edebi-yi Iran, Tahran 1375 hs.

Zumurrudi, Humeyra, Nakd-i Tatbiki-yi Edyan ve Esatir Der Sahname-yi
Firdevsi, Hamse-yi Nizdm1 ve Mantuku’t-tayr, Tahran 1382 hs.





