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Ahlaki edebi eserlerde ‘kadin’ temasit doneme, topluma, sosyal hayata,
bolgeye vs. gore degismekle birlikte bir yoniiyle nefis ve diinyevi zevkler ile
bagdastirilip sakinilmasi gereken bir “diinya siisii”; bir yoniiyle bilhassa ataerkil
toplumlarda 6ne ¢ikan vasiflart ile bir tesbih unsuru; bir diger yoniiyle de
cinsiyet kavraminin oOtesinde, Ornek bir insan modeli olarak karsimiza
¢tkmaktadir. Insani degerler ve vasiflarda kadimn bir fark, iistiinliigii ya da
eksikligi s6z konusu olmamaktadir. Fars edebiyatinin temel eserlerinden
sayilan Giilistan ve Bostan dinl ve ahlaki temellere dayali, hikmetli sozler
iceren Ogiit kitaplar1 arasinda yer almakla birlikte egitim, Ogretim, kiiltiir
sahalarinda ve giinliik, sosyal hayatta yol gosterici niteliktedir. XIII. yiizyila ait
bu eserler, hikmetli ve 6giit icerikli sdylemleri temel almalarinin yani sira edebi
yonden de giiclii eserlerdir ve bu baglamda Islam kiiltiirii ile geleneksel Fars
kiiltiirlinii birlikte barindirirlar. Eserlerdeki hikayelerde konu edilen bireysel ve
toplumsal olaylar, sahislar ve durumlar déneminin izlerini tagimakla birlikte
insanoglunun yasaminin her déneminde karsilasabilecegi meseleler, ayet ve
hadisler ile alim ve mutasavviflarin sdzleri rehberliginde sairane bir tislupla bir
araya getirilerek ideal bir yasam modeli sunma gayreti tasir. Calismada, ideal
bir insan modeli ve islam dgretilerini 6l¢ii alan bir yasam tarzi sunma gayretiyle
ahlaki tavsiyeler, hikmetli sézler ve dini temellere dayali &giitler igeren bu
onemli iki eser lizerinden Sa’di’de ve doneminin toplumunda kadmnin yerinin

ve kadina bigilen rollerin tespit edilmesi amaglanmustir.
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The Image of Women in Bustan and Gulistan as a Poetic Ethics and
Advice Book

Abstract

The theme of “woman” in the moral literary works varies according to the
period, the society, the social life, the region, etc. On the other hand, firstly, it
appears as a world ornament which should be avoided in terms of worldly
pleasures and secondly a part of a metaphor and lastly as an exemplary human
model beyond the gender concept. There is no difference of women in human
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values and qualifications. Gulistan and Bustan, which are accepted one of the
major works of Persian literature, are among the admonition books based on
religious and moral foundations and however they are seen as a guide in the
fields of education, training, culture and daily social life. These works that
belong to 13" century are also well literary works, and, in this context, they
contain Islamic and traditional Persian culture together. The individual and
social events, characters and situations mentioned in the stories in these works
bear the traces of the period. Besides the subjects that human beings may
encounter in every period of life provide an ideal model of life by bringing
together the verses and hadiths and the words of scholars and Sufis using a
poetical style. The aim of this study is to find out the status and the roles of
women in Saadi’s book Gulistan and Bustan which include moral and religious
recommendations and wisdom words in an effort to provide an ideal human
model with a lifestyle based on Islamic values.

Keywords: Saadi, woman, Gulistan, Bustan.
Structured Abstract

Saadi (d. 691/1292), one of the major poets of the Mongol period, was born
in Shiraz as a son of a religious and scholarly family. The poet traveled for a
long time to improve himself. Within this period benefited from the scholars
and sufis of his time; he met people from many regions in the countries he had
visited; at the end of his life he gave preference to reclusion and died in Shiraz
his native city.

Saadi completed his two best known works ‘Gulistan and Bustan’ (The
Orchard and The Rose Garden) in the last years of his life. These works of the
poet, which has survived to the present day with its comprehensible and
impressive language, are also the product of this accumulation of knowledge
and experience. In Gulistan, with eight main titles social and cultural events and
the traditions and customs of the society are reflected and the secrets of an
exemplary and happy life are told in a way that appeals to all segments. Saadi’s
use of concise and memorable witty remarks as an interpreter for all the
thoughts and wishes of the society in this work has been one of the important
factors that spread to the masses.

The poet's book, Bustan, also known as ‘Sadi-name’, contains the
teachings necessary for an ideal society and life, too. In addition to being a
moral verse, the literary value of the work is high as well with richness of the
literary arts that the poet used with care in choosing words that are compatible
with meaning.

In this study, we researched expression of women in literary and social
sense by recontextualising the works of Gulistan and Bustan. According to us
the analysis of such works is seen as a useful way to understand the image of
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women in the past and present societies. As a matter of fact, these works not
only provide information about the conditions of the period in which written,
but also provide information about the formation of the moral and mentality
structures of the elite as they have been used as an educational material for many
centuries.

It is a known fact that under the social-cultural conditions of the period, it
would not be easy to accept the advice given by ignoring the social roles and
positions formed within the framework of material relations. Saadi adopted this
approach in women's issues in his works. When we look at some of the poet's
narratives of the woman in the works we examined, it can be thought that at first
glance, he evaluated the man in a more privileged position than the woman. But
this is not the fact. Saadi appealed to the people of the period with the language
of the period.

The literary background cannot be ignored with the beliefs and customs
formed according to the general view of the society in order to make sense of
the perceptions of women's identity which seem to be negative at the present
time and at the same time contradict with the system of Islamic values. The
woman, sometimes, appears as a form of metaphor to give messages and advice
on a certain subject in the framework of these values; sometimes in the context
of ideal human typing, that is, a part of life as a mother or wife.

Saadi uses the notion of woman as an image in explaining the notions such
as manhood, cruelty, reason and devotion, and in describing the symbols of
unfaithful, widowed and delilah women in terms of values. The prominent
features of women in ‘wife’ are chaste, good-natured, friendly, sweet-tongued,
beautiful, reliable, compassionate, loyal; in the negative direction; it is
unfaithful, rebellious, lightweight, ignorant and deceitful. In the maternal
position, the woman is, apart from all, respected and privileged. In particular,
with this identity, women are altruistic, loyal, compassionate, guiding and
advising, as well as having a leader role in bringing a virtuous person to a
society.

Saadi offers advices on domesticity and husband and wife relationships,
while also giving us advice on how to live happily in the world. However, in
fact, he gives recommendations that bring happiness both in this world and in
the afterlife by paying attention to the dangers that may cause straying. In this
sense, while revealing the image of woman in Saadi, we tried to explain the
women's share under the ‘ideal person’ picture by inferring the necessity of
asking the questions “Who is ‘the ideal person’ for Saadi?”” and “How should
he/she be?” instead of asking “What is a woman, How is she? How should or
should not she be?”
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1. Giris: Sa’di ve Iki Onemli Eseri Giilistan ile Bostan

Mogol donemi sairlerinden Sa’di-i $irdz1 (6. 691/1292), ilim gelenegine
mensup bir ailenin ¢ocugu olarak Siraz’da diinyaya gelmistir. Sairin hayat1 ile
alakali bilgiler hem sinirli hem de ihtilaflidir. Mevcut bilgilerimize gére Mogol
istilas1 zamaninda iilkedeki kargasa ve buhrandan bunalip Siraz’1 terk eden sair
Bagdat’a giderek tahsilini tamamlamig ve tekrar Siraz’a doniisiine kadar ilmini
artirmak ve hayat tecriibesini gelistirmek icin uzun seyahatlerde bulunmus,
doneminin alim ve mutasavviflarindan istifade etmis ve gezip gordiigi
iilkelerde pek ¢ok farkli kesimlerden insanlarla tanigmistir.! Sairin yapmis
oldugu bu seyahatlerin yani sira kendisine ve ailesine dair edinebildigimiz
bilgilere de ihtiyatla yaklasilir. S6yle ki arastirmacilarin bir kismi Sa’di’nin
eserlerinde aktarmis oldugu hikayelerinde anlatilanlar1 gercek kabul etmistir.
Bir kism1 da bu bilgilerin bazi tarihi olaylarla uyusmazligini da géz Oniinde
tutarak, sanatsal eserlerdeki bilgilerin kurgusal ve sairane hayal iiriinii olduguna
dikkat ¢cekmis ve hikayelerin gergek hayattan alindig1 iddiasin1 kabul etmemis
veya gergekligine siipheyle bakmigtir.?

Eserlerinde aktarilan bilgilere dayanirsak Sa’di’nin ailesi hakkinda sunlart
sOyleyebiliriz: Sair, geng yasta babasini kaybetmistir. Bostan adli eserindeki;

rJ.\a_:V.‘:_’aﬁJ_..»}‘L;LLbJJAJ — UMb 5l il |

“Cocuklarin 1stirabint bilirim. Ciinkii ¢ocukken babami kaybettim.”
ifadesi buna isaret eder. Erken yasta yetim kalan sairin yetistirilmesini anne
tarafindan olan dedesi iistlenmistir.* Sair, eserlerinde babasmm kendisine
verdigi giitlere, anne ve babasi ile gegen hatiralaria da deginir.® ilki Frenklere
esir diistiigli sirada, ikincisi Hac ziyareti yolculugunda iken San’a ydresinden
biriyle olmak iizere iki evlilik yapnustir.® ikinci evliliginden olan gocugunu
kaybetmistir:

Vc,_i.lfj_.»ﬁgvﬂ}sﬁ_,fsu’- c,_.i.lf).\_'ddl.é.bp;\_ﬂ_.pg

San’a’da bir ¢ocugum oldii. Onun oliimiinden dolay1 ¢ektigim sikintilari
tarif edemem.

Sair, 6mriiniin sonlarinda inzivaya ¢ekilerek tefekkiir hayat1 yasamis ve
dogdugu sehir olan Siraz’da vefat etmistir.®

Sa’di, uzun siire tahsil ettigi ilimlerden ve ¢esitli cografyalardan edindigi
tecriibelerden elde ettigi birikimle ¢alismamiza konu iki meshur eseri Giilistan
ve Bostan’i kaleme almistir. Sairin bu manzum ve mensur eserleri, fasih ve
etkileyici dili ile giliniimiize degin etkisini koruyarak gelebilmistir. Sa’di,
divaninda asikane siirleri ile 6n plandayken Giilistan ve Bostan adli eserlerinde
arif ve hakim sair kimligi ile kendini géstermektedir. Sairin 655/1257 yilinda
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tamamladig1 Sa 'di-ndme olarak da anilan Bostan adli eseri, manzum yazilmis
onemli bir ahlak kitab1 olmasinin yan1 sira sairin manada oldugu kadar lafizda
da mitkemmeliyete gosterdigi 6zen ve ustalikla kullandig1 s6z sanatlart ile edebi
degeri de bir o kadar yiiksektir. Ideal bir toplum ve yasam igin gerekli dgretiler
iceren hikayelerle oriilii eserde on boliime yer verilir: Adalet ve Hiikiimdarlik,
Ihsan ve Comertlik, Ask ve Muhabbet, Alcakgoniilliiliik, Riza, Kanaat,
Terbiyenin Etkisi, Siikiir, Tovbe ve Ahiret Isleri ve Miinacat.®

Sairin Bostan’dan bir y1l sonra (656/1258) kaleme aldig1® Giilistan’da ise,
sekiz ana baslik ile doneminin sosyal ve kiiltiirel vasiflarinin resmedilerek ve
toplumun her tiirlii gelenek ve gorenekleri tiimiiyle yansitilmak suretiyle 6rnek
ve mutlu bir yasamin sirlar1 biitiin toplumsal kesimlere hitap edecek sekilde
hikaye edilir. Bu bagliklar sirasiyla soyledir: Padisahlarin Tabiati (41 hikaye),
Dervislerin Ahlaki (47 hikaye), Kanaatin Fazileti (29 hikaye), Susmanin
Faydalar1 (14 hikaye), Ask ve Genglik (20 hikaye), Zayiflik ve Yashlik (9
hikaye), Terbiyenin Tesiri (19 hikdye ve Sa’di’nin Bir Iddiaci ile Tartismast),
Sohbetin Adabi hakkinda (Hikmetli sdzlerden bir derleme).!* Sa’di’nin, bu
eserinde toplumun tiim diisiince ve isteklerine terciiman olacak 6zli ve akilda
kalici niiktelere yer vermesi genis kitlelere yayilmasini saglayan onemli
unsurlardan biri olmustur.

Su ana kadar Sa’d1’nin Giilistan ve Bostan’in1 konu edinen pek ¢ok ¢aligma
yapilmig; eserlerde gegen konularin gesitli yonlerine farkli agilardan 11k
tutulmustur. Sa’di’de farkli bakis agilan ile ele alinmis kadin ile alakali bazi
caligmalar vardir. Bunlarin basinda Hasan Ciftgi’nin Sa’di’de kadini, hiciv-
mizah penceresinden ele aldig1 “Sirazli1 Sa’di’de Kadin Elestirisi” adli makalesi
gelir? Bir baska makalede kadin konusu, Sa’di’nin Bostan adli eserindeki
yedinci boliim (Terbiye) iizerinden degerlendirilmistir.® Celal Haliki Mutlak,
Giilistan ve Bostan’daki hikayeleri ‘kendini tanima ve bireysel olarak ahlakin
giizellestirme’, ‘aile yonetimi ve aile bireylerinin birbirlerine kars1 vazifelerinin
belirlenmesi’ ve ‘devlet yonetimi, toplumdaki bireylerin nasil davranmasi
gerektigi’ gibi li¢ baglikta toplayarak ikinci gruba dahil olan konu kapsaminda
inceleme yapmistir. Bu baglamda evlilik hayatinda erkek-kadinin cinsel bagi ile
alakali hikayeleri ele almistir.** Baska bir calismada; Sa’di’nin siirlerinde kadin
imgesi, Arap sairi Miitenebbi’nin siirlerindeki kadin imgesi ile karsilagtirilmali
olarak incelenmistir.® Cemile Kediver de aile i¢inde ve toplumda kadina bakis
Sa’di’nin eserlerine gore degerlendirmistir.'®

Calismada Sa’di’nin eserlerinde kadin imgesinin nasil yer aldig1 ortaya
konmaya calisilmistir. Bunu yaparken bir yandan kadinin temsili baglamda ne
sekilde kullanmildigini agiklamaya calisirken diger yandan da Sa’di’nin verdigi
ahlaki nasihatlerde kadina nasil yer verdigi incelenmistir. Pratik diinya
gerceklerinden uzak diismeden kamil insan ve kemalatin deger gordigi

NUSHA, 2020; (50): 1-24



NAMOGLU CEVIiKER

Miisliiman toplum idealine yonelik nasihatlerle insanlart maddi ve manevi
anlamda mutedil bir hayat siirdiirmeye yonelten Giilistan ve Bostan’in
incelenmesi Islam diisiince ve irfan gelenegindeki Onemiyle gecmis ve
giiniimiiz Islam toplumlarimin zihniyet diinyasinin anlagilmasma faydasi
olacaktir.

2. Sa’di’nin Diinyasinda ‘Kadin’ imgesi

Sa’di’nin 6nemli bir 6zelligi, eserlerinde yer verdigi mevzularda asil
anlatici olmanin 6tesinde toplumu olusturan bireylerin terciimani olma gorevini
istlenmesidir. Bu eserlerde ‘kadin’; genelinde toplum, 6zelde ise aile bireyi
kimlikleri yani sira yine biiylik Ol¢lide toplumda goriilen kadin algisiyla
baglantili benzetme unsuru olarak islenmistir. Bu ¢ercevede Sa’di’nin, Giilistan
ve Bostan adli eserlerinde ‘kadin’ ifadesinin hangi sekillerde ve baglamda
kullanildigr ve asil anlatilmak istenenin ne oldugu ftizerinde tespitlerde
bulunmak amaciyla calisma iki ana baslik altinda ele alinmistir. i1k olarak;
eserlerde yer verilen “mertlik, zuliim, akil ve takva” methumlar ile “vefasiz
kadin”, “dul kadin” ve “tuzak kadin” sembollerini degerler agisindan tarif
etmede kadin incelenmistir. Ikinci olarak ise; ideal insan tiplemesi cercevesinde
es ve anne konumunda kadin degerlendirilmistir. Sa’di’nin bu iki onemli
eserinde gecen kavramlarin isaret ettigi anlamlarin ortaya ¢ikarilmasi
noktasinda gerekli yerlerde eserlerin serhlerine ve c¢esitli liigatlere de
basvurulmustur.

2.1. Baz1 Degerleri Tariflemede Kadin ve Erkek
2.1.1. Mertlik

Doénemin sosyal ve kiiltiirel 6zellikleri geregi kadin ve erkek cinsiyetleri
arasinda biyolojik ve fizyolojik farkliliklarin 6tesinde kadin ve erkeklere bazi
nitelikler atfedilmistir. Bu nitelik veya yargilar soziini ettigimiz gibi
cinsiyetlerin bizatihi 6zelligi olmay1p toplumun yiikledigi vasiflardir. Ornegin
yigitlik veya mertlik gibi vasiflar kelimelerin kdkeninde de goriilecegi {izere
erkek cinsiyeti ile iligskilendirilerek ifade edilmistir. Dolayisiyla geleneksel
toplum yapisinin zorladig1 yonetimsel ve siyasal rol paylagiminin geregi olarak
erkeklerde bulunmasi beklenen bazi 6zellikleri ifade etmek i¢in kimi yerde
kadin, drnekte goriildiigii gibi benzetme unsuru ile karsimiza ¢ikar:

Wi g OB Balr b a5 15 40 gD
Ey yigitler, savasin ya da kadin elbisesi giyin!

Bu ifade fiili bir savag sirasinda cesaretsizlik gostererek diisman oniinden
kacan sozde delikanlilara yonelik olarak, savag alanindan kagmanin askerlere
yakigmayacagini vurgulamak i¢in kullanilmistir. Aym1 zamanda bu beyitte
savas alanindan kagan kimsenin, kadin elbisesi giydirilerek teshir edildigi
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kissaya igaret vardir.’® Bir erkegin kadin elbisesi giymesi toplum nazarinda
olumsuz ve asagilayici bir durumdur. Nasil ki erkegin kadin elbisesi giyerek
dolagmasi toplumda asagilanmigsa, savastan kagmak kadin elbisesi giyme ile
baglantilandirilarak asagilanmaktadir. Savastan galibiyetle ayrilmak igin
gerekli olan en 6nemli sey savageilarin galibiyet icin ruhsal motivasyonlaridir.
Nitekim savagmaktan imtina eden erkekler i¢in Nisa suresinin 75. ayetinde de
sOyle gecmektedir:

“Size ne oluyor da Allah yolunda ve "Ey Rabbimiz! Bizleri halki
zalim olan su memleketten ¢cikar, katindan bize bir dost ver, bize
katindan bir yardimci ver" diye yalvarp duran zayif ve zavalli
erkekler,  kadinlar  ve  ¢ocuklarin  ugrunda  savasa
ctkmiyorsunuz?”®

Sa’di, erkeklere kendilerine yakisacak sekilde giiglii ve yigit olmalar
gerektigi konusunda 6giit verirken dig goriiniis, kilik-kiyafette de -6zellikle de
daha zaruri ihtiyaglar s6z konusu iken- buna yarasir bicimde yani siissiiz, sade
ve gosterigsiz bir sekilde giyinmeleri gerektigini hikayesinde yer verdigi bir
hiikiimdarin su sozleri ile ifade eder:

Th 9 o g 35 oS ) a8 ol Pl— = O S S
v'r.'.SO.a_&aC:i;\_‘grS‘_;bfa-t\_g V_Su.ljan\_i.:-ul_’)g‘,.gaa.bﬁ

Ben kendimi ve tahtimi siislemek icin vergi almiyorum. Kadinlar gibi
stislenir sasaali elbiseler giyecek olursam, diismani erkekce nasil def
ederim?...

Hikayede hiikiimdar daha elzem olan ordu ve silah ihtiyaglar1 dururken
kendisi i¢in fazladan/keyfl harcamada bulunmasinin siis olacagini diislinerek
bunu yapmay1 halkina reva gérmez. Siislenme, siislii plisli giyinmeyle
kadinlarin daha ¢ok ilgili olmasindan hareketle savas ve savunma islerinin
erkeklerin payma diisen bir is oldugu karsit cinsiyet olan kadimlar {izerinden
ifade edilmistir.

Giilistan’da farkli bir bolimde miiriivvetsiz, kendisinde yigitlik ve
comertlik vasiflarin1 bulundurmayan, insanliktan nasibini almamis bir erkek,
layikiyla erkek olamayacagina isaretle kadina benzetilmistir:

Nl O QWJJ‘;;’ 3 40)
Yigit olmayan erkek, kadindur.

Bostan’da da benzeri ifadelere rastlariz:
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Kadinlagms erkek bile, savag giiniinde eli kili¢ tuttugu halde kadin gibi
savastan kagan erkekten tistiindiir... Eger kadinlar gibi kacacaksan hig gitme,
yigitce savasan erkeklerin de adini lekeleme!

Sa’di bu tarz ifadeleri askerlere/erkeklere cesaret vermek, onlar1 savasta
namertce degil yigitce yol almalarin1 ve korkaklik etmemelerini saglamak icin
sOylemistir. Eli kalem tutan alimler ve eli kili¢ tutan askerler devletin ve milletin
giicii ve bekasi i¢in 6nemlidir. Eglenceye, zevk u sefaya diiskiinliik de devleti
yikima goétiiren, diismana karsi giiclii durmaya mani bir seydir. Bu manada
Sa’di, kisinin kendisine zarari dokunacak ve fayda saglamayacak olan
kimselerden uzak durmay1 dnerir ve calgicilarla bir arada bulunmay1 tavsiye
etmez. Sa’di, yigitlikte onlar1 kadinlara benzetmistir:

T35 Al @0 a8 e D O et 5 ST 0 oS

Calgici takimint degil, eli kalem ve kili¢ tutant hos tut. Ciinkii kadindan
mertlik/erkeklik hasil olmaz.

Halkin giivenliginin saglanmasi gorevi, o bolgedeki askerlerden beklenir.
Eger bir iilke eskiyalarin eline kalmigsa oradaki askerlerin erkekliginden
bahsedilemeyecegi su ifadeyle izah edilmistir:

o) e A St Ols e 4 Oy 5 Al Kls s g

Eskiyalarin yigitlik ettigi yerde, ordu ha erkek olmus ha kadin ne fark
eder.

Bostan’da kuvvetine gilivenen ve kendisine yaptirdigi penge ile aslani
yenecegini diisiinen bir adamin hikayesinde, adamin sonunda aslan karsisinda
dayanamayip maglup oldugu ifade edilirken su s6zlere yer verilir:

Yo, PO RN . NS . 1 Y d
Qﬁw|4_>.r....g31_.w4_.3 QJ}?ML{?|M‘;§1
Birisi adama dedi: Kadin gibi ne yatiyorsun? Demir pengenle aslana vursana!

Sa’di’nin, yukarida saydigimiz bu benzetmelerinden kadini cesaret,
kahramanlik ve giivenilirlik gibi vasiflardan uzak diisiindiigii seklinde
yorumlari ihtiyatla karsilamak gerekir. Nitekim Sa’di bir baska beyit veya
hikayesinde kadinlar da yigitlik ve mertligi ile 6vmektedir. Bostan’da gecen
bir hikayede Tay kabilesinden bir kadinin, Hatem’in kizi olmasina hiirmeten
affedilmesine ragmen affedilmeyen yoldaslarindan ayr1 diismemek icin kilig
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altina girmeyi goze almasi ve yakariglar1 sayesinde kabilesini esirlikten
kurtararak canlarmin bagiglanmasini saglamasi anlatilir.?® Hikdyede gegen
kadinin sozleri soyledir:

Ogm 038 adeoem s s | s 0 S O piiamds 4 (515 A
-L'—Q_SJJ_JF_;"J\_.{)L.@.-'J"\_{ J—'ﬁ.jwt_ﬁ)v___ﬁ'_..s:)j)_ﬁ

Kadin inleyerek cellada dedi: Kavmimle beraber benim boynuma da vur.
Dostlarim zincir altinda iken esirlikten yalniz kurtulmayr yigitce bulmuyorum.

Burada Sa’di’nin agzindan bir kadinin kabilesini yar1 yolda birakmayip
cani pahasina s6ziinden sakinmamast ile yigitliginin 6viilmesine sahit oluyoruz.

2.1.2. Zuliim

Bostan’da gecen ‘Gur’un Zalim Padisahi’ adl1 hikayesinde bir kadin, zalim
erkekten iistiin tutulmustur:

W‘\_: J‘}bej_n f:J_a }' ~_<_..~ 4_3)\_;_.4' — ‘553_&: S b }' b)'

Kadin, zalim olan erkekten; kopek de halka zulmeden insandan ¢ok daha

iyidir.

SGdi-i Bosnevi, bu beytin izahinda zalim olmayan kadinin eziyet eden
erkekten yeg oldugunu sdyler ve zalim kadindansa Allah’a sigimir: “Avrat miizi
vii cafi er kigiden ¢ok yegdiir, ya’'ni mizi olmayan avrat yegdiir ve illd miizi
zenden ne’iizii billah. It merdiim incidici merdiimden yegdiir, ya'ni akiir
(kudurmus) olmayan seg ve illa akiir seg de mizidiir.”?®

2.1.3. Akl

Kadin ve erkek arasinda fizyolojik farklar oldugu kadar psikolojik farklar
da vardir. Bu farkliliklar arasinda kadmlarin sorun ¢ézme ve diisiinme bigimi
de sayilmalidir. Kadinlarin erkegin aksine akil ve mantiktan ¢ok duygulartyla
hareket etmesi ve karar vermesi nedeniyle erkeklerin egemen oldugu ve realist
cikar iligkileriyle sekillenen pratik yasamda bazi yaniltici kararlar almasima
sebep olabilmektedir. Ornegin Bostan’da zararindan endise duyup evin catisina
yuva yapan arilardan kurtulma yollar1 arayan adam ile zararsiz oldugu
diislincesiyle arilara merhamet gostererek kocasimma engel olan haniminin
hikdyesi anlatilir. Arilar bir giin kadini sokar ve kendisine zarar verir.?®
(Hikayede arilardan kasit, iyiligin kiymetini bilmeyen kotii kimselerdir.) Kadin
burada, merhamet duygusunun etkisi altinda davranarak kendisini zarara
sokacak yanlis bir karar almistir.
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Sa’di, kadinlarla fikir aligverisinde bulunmanin da saglikli olmayacagini
ogiitler:®

((.a\.'.f Olhwio L.a Q}\:’b« K | o\.; QU)' lé Q)ﬂ-‘:))

Kadinlarla fikir alisverisinde bulunmak bosadir, miifsitlere comertlik
glinahtir.

Sa’di’nin mizahi diyebilecegimiz diger pek cok sozii gibi yukarida
aktardigimiz  s6zii de Iran halk kiiltiiriinde atasézii haline gelerek
kullanilmaktadir.3® Bununla birlikte kadina karsi bu tiir olumsuz birtakim
sOylemlerin erkeklerin hemcinsleri arasinda ¢ogu zaman saka yollu kullanildig:
da bilinir.

Bu tiir ifadeler kadinda akil noksanligi oldugu ya da kadmin kiigiik
goriildiigii seklinde degil ataerkil toplumlarda asirlardir devam edegelen ve
kabul goren toplumsal roller ile kadinin tabiati geregi temayiiliine vurgu yapan
ifadeler olarak diistiniilebilir. Nitekim Sa’di de baz1 hikayelerinde erkege karsi
kadinin fikrine deger verdigi, takdir ettigi yerlere temas etmistir. Mesela cocugu
dis ¢cikarmaya baglayan bir babanin hikayesinde Sa’di, babanin ¢ocugunu nasil
doyuracagi konusunda diisiincelere kapildigi sirada karisinin bu dertlenen
babaya verdigi cevabi yigit¢e bulmustur:

kS il e a1, ol 03 LK Sl 35 e ol S oyl g
Maes OL dss Olads 4 S O oa das Ol U el Jga s

Aciz adam esinin yamnda bunu soylediginde, karisi bak ona ne yigitce bir
s0z soyledi: Seytamin ayartmasina kapilma. Digi veren Yaradan asini da verir.

Benzer sekilde Bostan adli eserin ‘Terbiyenin Tesiri” boliimiinde gegen bir
hikayede cahil bir koyliiye esinin verdigi cevap takdir edilir:

““a}aralﬁ‘_;,f&.s._ugu;n\_g 0) cif B az 016U Olans 4y

Cahil kéyliiye karisi ne giizel soyledi: Biliyorsan konus, bilmiyorsan da
Sus.

Gorildiigi gibi Sa’di, eserlerindeki benzetmelerde temsili olarak 6zellikle
kiyaslama yoluyla ‘kadin’ mefthumuna siklikla yer vermistir. Kimi yerde erkege
yakistirilan yigit, cesur, koruyup kollayan, gii¢lii vb. sifatlarin eksikligi ve
aksine yakistirilmayan siislii ve gosterisli olma, nahiflik, acizlik vb. sifatlarin
varligi durumunda bunun yanlisligini izah etme maksathi ‘kadin’ mefthumu
kullanilmigtir. Sa’di genel anlamda erkege yakistirdigi yahut yasadigi
toplumlarda yakistirilan bu ozellikleri elbette yeri geldiginde kadin i¢in de
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kullanmistir. Burada asil 6nemli olan hi¢ siiphesiz Sa’di’nin inceledigimiz
eserlerinde neyi nasil anlattigindan ziyade neyi ni¢in anlatmak istedigidir.

2.1.4. Takva

Bostan’da gegen ‘Altin Yiiziik” hikayesinde ibadet eden kadinlar, giinahtan
sakinmayan erkeklerden {istiin goriilmiistiir:

N U < NP Y B | PP Ay by A ceslb S UG

Mot F IS oW A abas s ooy e a2

Istekle ibadet eden kadinlar, itikadi olmayan erkekleri gecerler. Kadinlar
senden daha makbul olunca sen erkekliginden utanmaz misin?...

Kadinlar bilinen 6zel giinleri ve mazur olmalarindan dolay1 bazi zamanlar
ibadetten geri dururlar; erkegin ise boyle bir 6zrii bulunmamasina ragmen geri
durmasi hos karsilanmaz ve bunun erkeklige yakismayacagi ve kadin karsisinda
tistlinliik iddiasinda olan erkekleri kendi iddiasiyla abitlige yoneltmek amaciyla
bu tiir erkekler kadinlardan asagi goriiliir. Burada 6ziirleri dolayisiyla noksanlik
izafe edilen kadin, samimi kullugu nedeniyle erkeklerden daha iistiin
tutulmaktadir. Sa’di’nin bu beyti, istiinliigiin sadece takva ile olduguna yonelik
ayetin manasi ile ortiismektedir. Esas olan ise kulluktur; Hakk’a ibadet ve taatte
bulunmaktir. Nitekim ayette de:

«;.3\2::1 S e V:{:JST 6&1»
“Stiphesiz, Allah katinda sizin en tistiin (kerim) olaminiz, (irk, cinsiyet ya
da soyca degil) takvaca en ileride olanimizdir.” buyurulmustur.®®
2.2. Vefasiz ‘Kadin’

Asagidaki beyitte; diinya nimetlerinin gelip geciciligini ve diinyanin kalici
bir iliski kurulamayacak kadar vefasiz oldugunu ifade etmek i¢in ‘her giin bir
koca degistiren dilber’ benzetmesi yapilir:

C—wslails 53 55, 2 a8 Ol g il 48 U Ol 4z
TG st 2 sl s aS S b e s =Y S
Diinyaya goniil verme! Ciinkii o her giin bir baska evde bulunan calgici

gibi yabancidir. Her sabah yeni bir es edinen dilbere gonliinii kaptirmak
dogru olmaz.
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Burada, her giin bir baskasini eglendiren calgici yani sadakatsiz ve isveli
bir ‘kadin’ benzetmesi, diinyanin faniligini anlatmak tiizere kullanilmistir.
Giizelligi, ¢ekiciligi, insanlar1 kendine baglayiciligi vb. 6zellikleri ile ‘diinya’,
bir ‘kadin’ olarak tasvir edilir.

2.3. Dul ‘Kadin’

Bostan’da gecen bir hikdyede hiikiimdar, son nefesini verirken ogluna
verdigi nasihatler arasinda halka zulmiin ziyanindan bahseder. Sair, zalim bir
hiikimdarin hem kendisini hem de iilkesini ugratacagi zarar1 anlatirken su
ifadelere yer verir:

b)"gJ_é_kd: éjédb‘.l_'_z-u bjj_..._.:.o_..fl Jﬁu\—'gﬁd‘#

NS gt S 45 B 0 Sy S e S

Kili¢ tutan bir erkek, bir kadin ve ¢cocugun gonliindeki duman kadar
yikim yapamaz. Dul bir kadinin yaktigi ¢irayla tiim sehrin tutusabildigini ¢ok
gormiisstindiir.

Sa’di burada, kimsesizligi ve yalnizlig1 ile bilinen dul kadinlarin ahindan
sakinmak gerektigini ifade eder. Esas itibariyle dul kadin tabiri mazlum,
magdur ve ¢aresiz kesimleri simgeleyen bir unsur olarak goriilebilir. Boyle bir
durumda “mazlumun ahi, indirir sah1” atasoziiyle ortlistiigli ifade edilebilir.
Ayni zamanda beyitte gegen did-i dil (goniil dumani) yani goniil atesinin
dumani, zuliim gérenlerin ilenmelerine karsilik kullanilan bir deyimdir.®®

Aymni gekilde Sam’da yasanan kithigi konu edinen baska bir hikdyede de
yasanilan sikintinin biiyiikliigiinii ve bunun karsisindaki caresizligi dile
getirmek i¢in evlerin bacalarindan tiiten duman dul kadinlarin ahina benzetilir:

IAPSSTEIS NVIYERPE S g { eem— o) A (g3

Bacadan yiikselen duman, dul bir kadimin ahi idi.

Beyitte gecen ‘revzen’ (baca), ev-bark, aile manasindadir; duman ise ah’a
kargilik gelir.*

2.4. Tuzak ‘Kadin’

‘Kadm’ giizelligi ve cazibesi ile bir tuzak olarak da betimlenir.
Kargisindakini giizelligi ile cezbeden ve bastan ¢ikaran kadin, insanlarin beseri
arzularina kapilip akillarini baslarindan alarak Allah’t unutmalarina, giinah
islemelerine ve ibadeti terk etmelerine sebep olabilecek yoldan gikarici bir
tuzak olarak karsimiza ¢ikar. Giilistan’da bir hikdyede soyle anlatilir:
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Padisah, yillardir ormanda ibadetle mesgul olup aga¢ yapraklartyla
beslenen bir abiti ziyaret eder. Padisahin istegi ve yakinindakilerin 1srar1 lizerine
ibadetle mesguliyetine daha rahat bir sekilde devam edebilmesi ve sehir
halkinin kendisinden nasiplenebilmesi i¢in kendisine sarayin has bahgesinde bir
yer tahsis edilir. Abit, adeta cennetten bir numune olan bu yerde leziz yemekler
ve kiymetli elbiselerle birlikte giizel yiizlii ve tath dilli cariyelere alismasiyla
ibadetten uzaklasmis ve abitin eski halinden eser kalmamuistir:

=) ol e SO = e gl e ol

B3 1, Dbl 352y SA Oy g s ) Amy 4SS

Abit aldatan ay parcasi gibi sevgilinin melek gibi yiizii, tavus kusu gibi
stisii vardi. Onu gordiikten sonra zahidlerde sabir karar kalmaz.

Ayni sekilde devaminda, giizellerin aldatmacasina dikkati ¢ekmek iizere
su sOz aktarilir:

”((ASJ.}J' tja (a‘: K) Sl J:LG ‘5\.3: J._at.u gb? JJ lais)
Demigsler: Giizellerin ziilfii; aklin zinciri, akilli kusun tuzagidir.

Yani abit her ne kadar akilli ve dini biitiin olsa da diinyanin giizelliklerinin
ve giizel ylizliilerin tuzagina diismiistiir. Hikdyede, zahidane bir hayat yasayan
kisinin bu glizellikler karsisinda istikameti iizere olmaktan ¢ikabilecegi gercegi
gosterilmistir.

Bu manada dinya hayatindaki bir¢ok nimetle birlikte goniil aldatici
siislerden biri de kadindir. Nitekim Kur’an’da Al-i Imran suresinde soyle ifade
edilir:

“Kadinlar, ogullar, yiik yiik altin ve giimiis, salma atlar, davarlar
ve ekinler gibi nefsin siddetle arzuladigi seyler insana siislii

gosterildi. Bunlar diinya hayatimin  gecimligidir. Oysa asil
varilacak giizel yer ancak Allah'in katindadir.”®

Asagidaki ogiitte de kadin, nefsi temsil ederek sakinilmasi gereken bir
tuzak olarak karsimiza ¢ikar. Sa’di, nefsin karsisinda aklin durumunu, kadinin
etkisi altinda kalarak zayif diismiis bir erkege benzetir:

B8 050 e 30 45 Sl 15 8 Dbz Ll o 4> Ji8)
Akl nefis karsisinda, aciz bir erkegin kurnaz bir kadimin elinde oldugu
gibi esirdir.

NUSHA, 2020; (50): 1-24

13



14

NAMOGLU CEVIiKER

Sa’di diger yandan; giizelligi ve endamu ile abitleri bile aldatarak, yoldan
cikaran bu giizellerden birini bagka bir hikdyede; zekas1 ve acik sozlii olusu ile
over. Soyle ki Me’mun’un halifelik doneminde satin aldigi hem akli hem de
giizelligi ile iistlin olan cariyesi, halifenin kusurunu/gercegi yiiziine sdylemesi
ile onun en yakin ve samimi dostu olmustur. Hikayede cariyenin tasvir edildigi
ve son kisim goyledir:

Aoyt SnS S ole S Ay Ogele Ao SN s s
eSS des B s 4y S SUN SN IS | PP
RS R O = I ol fem Saole gyl 4

BRI BV P SR o] L C—wgd 9 3 pian | o g5m

Me’mun halifeligi zamaninda ay yiizlii bir cariye satin aldi. Yiizii giines,
endami giilfidant gibiydi. Akullilarin aklim basindan alird.... Abit aldatan
kaslarvmn iizerindeki rastik sanki gékkugagi gibiydi... Me ’mun o peri yiizliiyii
en yakin dostu yapti: O benim kusurumu soyledi; benim dostum odur, dedi.

Gortldiigii gibi ‘kadin’, ilk 6rneklerde nefsi temsil ederek uzak durulmasi
gereken, yoldan c¢ikarici tehlikeli bir tuzak olarak karsimiza g¢ikarken son
ornekte bu dzelliklere sahip bir kadin yol gosterici kimligi ile de gosterilir.

2.5. ideal insan Tiplemesi ve ‘Kadin’

Buraya kadar Sa’di’nin ahlaki degerleri aciklarken kadin karakterler veya
imgeleri kullandig1 ornekler gozden gecirildi. Calismanin bundan sonraki
kisminda Sa’di’de ‘ideal insan’ baglaminda kadimin yerinin ve vasiflarinin ne
olduguna deginilerek sosyal bir varlik olarak insan hayatinin temelini olusturan
aile kurumu i¢indeki kadin annelik ve es olmak bakimindan ele alinacaktir.

“Sa’di, siirle fikri ve hayat1 birlestiren bir ahlak¢idir™*® ve bu hayat
icerisinde insan1 sevgi, saygi, hosgorii, tevazu, diiristliik, adalet,
yardimseverlik, siikiir, merhamet vb. dini-ahlaki degerlerle bigimlendirir.
Sa’di’nin 6nemsedigi bu degerler hi¢ siiphesiz cinsiyet, din, dil, irk, mezhep
kavramlarinin Gtesinde oOrnek bir insanda bulunmasi gereken evrensel
degerlerdir ve bu degerler ayn1 zamanda ideal bir insan olma kriterleridir.
WS 5 Sl g S/ 8RS glas ‘aﬂ “Insanoglu ayni viicudun
uzuvlaridwr. Ciinkii ayni cevherden yaratilmislardir.”*’ diyen Sa’di, 6ziinde
insanlar arasinda tam bir esitlik olduguna inanmakla birlikte, tipki bir viicutta

oldugu gibi farkli organlarin farkli islevlere sahip olmasindan hareketle
insanlar1 da toplum ve aile igindeki rolleri ve sahip olduklar1 ahlaki degerleri
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bakimindan birbirlerinden ayirir. Sa’di erdem, hikmet, fazilet gibi konularda
aciklama ve nasihatlerde bulunurken insani gergek hayat icinde istlendigi
rollerden bagimsiz bir sekilde diisiinmeksizin degerlendirmistir. Bu baglamda
Sa’di insan1 anlatirken varsayimsal bir insan kavrami yerine gercek hayatta
karsilagildigt sekliyle ele almistir.

Ana hatlartyla belirtmek gerekirse bu boliimde Sa’di bazen bir fazileti veya
hikmeti anlatirken kadindan anne veya es gibi doldurdugu rol iginde
bahsetmistir. Burada genellikle maksat, agciklanmaya calisilan ahlaki deger veya
hikmettir. Yoksa bizatihi annelik veya zevcelik {izerinden kadin degildir. Bazen
de sair bu rollerin insan hayatindaki énemi ve dolayisiyla sahip olunmasi
gereken Ozellikler ve onlara gosterilmesi gereken hiirmet ve saygi iizerine
yogunlagsmistir. Ciinkii yukarida bahsedildigi gibi Guilistan ve Bostan biiyiik
ol¢iide bir ahlak kitabidir ki ahlakin amac1 nihayetinde diinya hayatinin erdemli
ve dengeli bir sekilde yasanilarak mutluluga erisilmesidir.

2.5.1. Es Konumunda ‘Kadin’

Sa’di, Bostan adli eserinin ‘Terbiye’ baslikli bolimiinde kadinin bir es
olarak nasil olmasi ve olmamasi gerektigini, olumlu ve olumsuz yonlerini
detayl bir sekilde anlatir. Syle ki, iyi bir es her seyden dnce Allah’tan korkan,
iffetli, iyi huylu, dert ortagi olan, iyi niyetli, giivenilir, giizel ve tath dillidir. Bu
ozelliklerin hepsinden iistiin olani ise iffetli ve giizel huylu olmadir. Zira iffetli
bir este giizellige ¢irkinlige bakilmaz. Yine iyi huylu bir es, huysuz ve hirgin
olan giizel bir esten daha iistiin tutulur.*®

Iyi bir es bu diinyada kisinin yuvasi abad ettigi gibi ahirette de
kazancidir. Iyi bir hanima sahip olan kisiye Allah rahmetiyle ve liitfuyla bakar.*®

Koétii bir es ise; huysuz, asik surath, asi®®, evini ihmal edip carsi-pazar
gezen, cahil, hain ve hafifmesrep olarak tanimlanir. Kot bir hanima sahip olan
iyi bir erkek i¢in birbirlerinin dengi olmadigindan ayni kafese konmus bir
papagan ile karga benzetmesi yapilir. Bundan kurtulmaya ¢are ise ya kafesten
ucup gitmek yahut buna imkén yoksa cefasina katlanip siikiit etmektir.>

Nisa suresinde iyi huylu kadinlar ve kétii mesrepli kadinlarla ilgili de soyle
geger:
“Erkekler, kadinlarin koruyup kollayicilaridirlar. Ciinkii Allah,
insanlarin kimini kiminden tistiin kilmistir. Bir de erkekler kendi
mallarindan harcamakta (ve ailenin gegimini saglamakta)diriar.
i kadinlar, itaatkdrdirlar. Allah’in  (kendilerini) korumasi
sayesinde onlar da "gayb"i korurlar. (Eviilik yiikimliiliiklerini
reddederek) baskaldirdiklarim gordiigiiniiz kadinlara 6giit verin,
onlart yataklarinda yalniz birakin. (Bunlar fayda vermez de
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mecbur kalirsaniz) onlari (hafifce) doviin. Eger itaat ederlerse,
artik onlarin aleyhine baska bir yol aramayn. Siiphesiz Allah, ¢ok
yiicedir, ¢ok biiyiiktiir.”>

Sa’di zikredilen boliimde aile idaresi ve kari-koca iligkileri bakimindan
erkeklere esleri ile alakali birtakim tavsiyelerde de bulunur.*

Kadin, giizellik ve ¢irkinlik bakimindan iki tiirlii yani i¢ ve dis glizelligi ile
ele alinir. Bu giizellik de daha ziyade kadinin iyi huylu veya koétii huylu olup
olmamasiyla bagl olarak karsimiza cikar. Giilistan’da gecen bir hikayede;
sairin, dostlarin sohbetinden sikilip Kudiis’e gittigi sirada Frenklere esir
diismesi ve kendisine Yahudilerle birlikte camur 1rgatlig1 yaptirilmasi esnasinda
rastladig1 Halepli bir tanidiginin, haline aciyarak belli bir miktar karsilig1 onu
esirlikten kurtarmasi ile birlikte Halep’e donmeleri ve bu tamidigin kiziyla
evlendirilmesi anlatilir. Sair hikdyede evlendirildigi kizin hir¢in, huysuz ve
itaatsiz tabiatindan, kotii dilinden yakinir. Oyle ki Frenklerin esaretinden
kurtulup bu defa boyle bir kadinin esiri olmustur:

D ST g UL 5 s Sl 5 A U5

3 N C T [ e . P .
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Iyi bir erkegin evinde kotii bir kadin varsa, onun bu dlemdeki cehennemi
odur. Kotii kadimin civarindan aman sakin. Ey Rabbimiz, bizi cehennem
azabindan koru!

Kot kadin, kisiye cehennem olur; bu sebeple sair cehennem azabindan
yani kotli yoldastan Allah’a sigmir. SGdi-i Bosnevi serhinde Hz. Ali’ye
atfedilen su sozii aktarilir: ‘Diinyada cehennem, yaramaz avrattir.”®® Yani
kastedilen kotii huylu ve gecimsiz estir. Es, kisinin yoldasidir. Bu manada kétii
bir yoldasla yola ¢ikmak ve yola devam etmek o kisiye de kétiiliik olup onu da
yoldan ¢ikaracak dolayisiyla atesin azabina gotiirecektir.

Ghzele ve giizel olan seylere diiskiin Sa’di, ¢irkin kadin1 da hosa gitmeyen,
ragbet edilmeyen kisi olarak tarif eder. Soyle ki bir hikayesinde c¢irkinligi
dolayisiyla evlilik yasina gelmesine ragmen evlenemeyen bir kizin ancak kor
biriyle evlendirilmesini anlatir:

wlem S g 24 S L=y i Sl o35
Vi bl gy by 05 9B

Ipek ve atlastan bir giysi, giizel olmayan gelinde ¢irkin olur. .. Cirkin yiizlii
bir kadinin eginin kér olmasi yegdir.
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Giizel yiizlii bir es her ne kadar ragbet edilen olarak gegse de giizel huylu
bir es ondan daha makbul goriilmiistiir:

PPN SRR & ST & e 5 5 Al ey S
St A Sl S O a8 5O ds e B O)
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Eger hammin inangh ve tath dilli olursa, giizelligine ¢irkinligine bakma.
Giizel huylu kadin, giizel kadindan daha hostur. Ciinkii iyi huy biitiin ayiplart
orter. Iyi huylu ¢irkin kadin, koti huylu giizelden daha distiindiir. Lyi huylu
kadin, kocasinin elinden sirkeyi tatl gibi yer, sirke suratli kadin ise (kétii
huyundan) tatlyyr da yemez.

Yine ayni eserde bir hikdyede ihtiyar bir adamin geng bir kizla evlenmesi
anlatilir. Bu geng¢ kiz igin ‘giizel’ olan, dengi ve yasit1 biri; ‘¢irkin’ olan ise;
ihtiyar yani kendinden yasca biiyiik olan biri ve onunla evlendirilmesidir. Bu
kiz daha sonra asabi, asik suratli, fakir ve huysuz olan bir gengle evlenir. Kiz,
gencin tim bu diger olumsuzluklarina ragmen giizellikte ve yasta dengi
oldugundan her tir cefasina katlanir ve cehennemden kurtulup cennete
kavustugunu dile getirerek bu halinden memnuniyetini dile getirir:

@Jﬂﬁd‘.—:&_«;’)ﬂ.a w:-&J_ZJ'JJHA_o_Aa_ﬂ\a.

Moy s 5 [ S 53 Sam= o= 5 S S
Tiim bu cefa ve asabi mizacina ragmen yiikiine katlanirim zira ki

giizelsin... Giizelin agzindaki sogan kokusu, ¢irkinin elindeki giilden daha hog
gelir.

Sa’di, bu hikdyede herkesin dengine yarasacagini savunarak giizel olana
cirkini, ¢irkin olana da giizeli yakistirmaz. Ayn1 sekilde genci yasliya, yasliyi
da gence yakistirmaz. Sa’di, bagka bir hikdyesinde de buna vurgu yapmustir.
Soyle ki hali vakti yerinde bir ihtiyara neden evlenmedigini sorduklarinda,
ihtiyar hanimla kaynasamayacagini soyler. Gen¢ bir hanim almasini
sOylediklerinde ise kendisini ona layik gérmez. Kendisi ihtiyar oldugu halde
ihtiyar1 begenmezken geng bir hanimin kendisini begenecegini diisiinmez.%
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Bostan’da bir hikayede de kocasinin cefasindan yakinan yeni evlenmis bir
kizdan bahsedilir. Burada gen¢ kiza, kocasi giizelse diger kotii huylarimi
gormezden gelmeyi yani cefasina sabredip katlanmasi tavsiye edilir.5

Elbette iyi bir esin de kotii taraflari, kotii huylar1 vardir. Giilii sevenin
dikenine katlanmasi misali bazi seylere sabredip haniminin cefasina
katlanmalidir. Ancak eger yaninda kotli mesrepli bir kadin var ise ondan kagip
kurtulmak tek yoldur zira kisinin liimii adinin kotiiye ¢ikmasindan yegdir:®2

YL ST A 050 48 S Blas ys paS 5l S

Béyle kadinin elinden timsaha kag; zira 6lmek namussuz yasamaktan
yegdir.

Sa’di, evinin mamur olmasim isteyen kisiye evliligi ogiitler. Erkek, ev
yikici dilberlerden uzak durmali, her sabah baska bir giile goniil veren biilbiile
baglanmaktan sakinmalidir. Sa’dji, iyi huylarla bezenmis bir hanimi yiiceltirken,
goniil aldatic1 dilberleri ise asi, inatgt, tas kalpli, kiymet bilmez ve huysuz olarak
tarif eder. Bu dilberlerin yiizleri her ne kadar giizel olsa da bu onlarin aldatici
ylizleridir. Zira boylelerini ikiyiizlii olarak tanimlayan sair, diger yiizlerinin
seytan gibi ¢irkin oldugunu vurgular. Ciinkii kisiyi ziyana siiriiklerler; onlara
aldananin ne basinda akli ne de cebinde mal1 kalir.®

2.5.2. Anne Konumunda ‘Kadin’

Sa’di i¢in anne genel itibariyle kutsal ve saygideger bir konumdadir. Sair
bir hikayesinde bir divanenin akillilar1 hayrete diigiirecek sozii ile fedakarlik
yapmaya en layik kisi olarak anneyi gosterir:

el Gt o dm s RS e ) A pa e pl ) e
Vs ole 45 4 Oler csld oS s OLSs, g m Ay aS

Eger insanlarin giybetini edecek olsaydim, annemden baskasininkini
etmezdim. Ciinkii akilli kimseler bilirler ki (grybet edenin ibadet sevabi giybeti
edilene gideceginden) sevabin anneye gitmesi efdaldir.

Annenin hatirt o kadar yiiksek tutuluyor ki divane adam yapacagi
ibadetlerin sevabinin annesine gitmesine razi olmus ve ayni zamanda annesinin
muhtemel giinahlarini {istelenerek dteki diinyada ceza ¢ekmeyi goze almistir.

Anne fedakarliga en layik kisi olarak anilmakla birlikte ¢ocugu i¢in de en
fedakéar olan kisidir. Cocugunu dogmadan evvel karninda, dogduktan sonra
sinesinde besleyen annenin kucagi cennete benzetilir. Annenin can besleyen
boyu cennetteki Tuba agaci ise, ¢ocuk da sinesinde bitmis nazli meyvesidir.
Cocuk dislerini gegirerek annesini emdigi halde anne kendisine sevgisini, canini
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vermektedir.®® Sa’di, iizerinde bunca hakki ve fedakarligi bulunan anneye karsi
vefasizlik ve edepsizlik etmemek gerektigini de annesine asilik eden bir gencin
hikayesinde ve genglik cehaletiyle bir giin kendi annesine saygisizlik yaptigin
anlattig hikdyesinde dile getirir.5” Sa’di, ayn1 zamanda ailesine vefa etmeyenin
huzur bulamayacagim sdyler.®

Bostan’da ‘ihtiyar Dervis’in hikdyesinde ‘anne’ merhameti ile anilir:
W 3l Syl K JEE KU { RN S U S

Atesten bihaber ¢cocugu koruyan, sefkatli annesi degil midir?

Yine ayni eserde (Bostan) annesine karsi ¢ikan ve isyan eden bir gencin
hikayesinde ‘anne’, yol gostericiligi ve 6giit veren kimligi ile karsimiza ¢ikar.™

Anne, ¢ocuk dogurma ve yetistirme gorevi ile de toplumun ylikiinii 6nemli
ol¢iide iistlenen kadin roliindedir. Diinyaya getirilen ¢ocuklar cinsiyeti ile degil
olumlu ya da olumsuz vasiflar1 ve degerleri ile viiliir veya yerilir. Topluma
faydali ve hayirli bir ¢ocuk kazandirma noktasinda gocuk yetistirme gorevini
tistlenen anneler 6viilmekle birlikte bunun tersi durum séz konusu oldugunda
kadimin bu rolii hi¢ iistlenmemesi daha hayirli goriiliir. Nitekim Sa’di bir
beytinde soyle soyler:

AR SVIY N PPN B { Sa,lm 8y a—mly Ll 3

Hamile kadin seytan tabiatl bir insan doguracagina yilan dogursun daha

iyi!

Bu beyitten de anlasilacagi gibi Sa’di annelik kavramima deger verirken
anneligin biyolojik veya fizyolojik boyutundan ziyade erdemli insanlarin
varligina katki yapmasi bakimindan 6nem vermektedir. Nitekim iyi bir soydan
gelen kadin viilen kadimlar arasinda yer almakla birlikte’? anne ve babasi kotii
olanin kétii tiynette olabilecegi ifade edilir.”

Sa’di kaynana olarak da Giilistan’da yer verdigi bir hikdyede olumsuz
Ozelliklerine binaen yapilan bir benzetmede deginir. Soyle ki hanimini
kaybeden biri akli melekelerini kaybetmis olan kaynanasi ile yasamak zorunda
kalmistir. Ne var ki kaynanasinin incitici konusmalar1 dolayistyla kendisini
yilana ve dikene benzetmistir.’* Tutarli bir diisiince sistemine sahip oldugu
varsayilan Sa’di’nin kendi annesine oldugu kadar, sevdigi esinin annesine de
saygi gostermesi beklenir. Ancak yine burada da Sa’di i¢in 6nemli olanin giizel
ahlak oldugunu goriiyoruz. Zira her ne kadar salt annelik dolayisiyla saygi ve
hiirmete layik gérmesi beklenirken, kayinvalideyi incitici sozleri dolayisiyla
yilan ve dikene benzeterek elestirmistir.
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Sonu¢

Giilistan ve Bostan, edebi yonden giiglii eserler olmalar1 yani sira yasama
dair vermis oldugu ahlaki nasihatler ile her donemde toplumun her kesimi i¢in
ilham kaynag olmustur. Bu eserler asirlar boyunca yalnizca Iran halk
kiiltiiriinde degil diger tiim cografyalarda okunmus ve kiiltiir hayatinin 6nemli
bir yap1 tas1 haline gelmistir. Islam cografyasinda halkin fikrini, kiiltiiriini,
ahlakini, davranigini ve hatta dilini derinden etkilemistir. Nitekim Sa’di’nin bazi
niikteleri iran basta olmak iizere cesitli Islam cografyalarinda kullanilan dillerde
atasozii ve deyim olarak kiiltiiriin 6nemli bir parcas1 hiline gelmistir.

Sa’di bagl oldugu islami degerler gergevesinde tahayyiil ettigi toplumun
geregi olan ahlaki davraniglari ve ilkeleri telkin ve tavsiye ederken, pratik sartlar
cergevesinde imkan dahilindeki en ideal toplumun olusmast i¢in gercek hayatin
ve insan dogasinin sinirlarini da gézetmeye 6zen gostermistir. Soyut degerler
silsilesinin tesekkiil ettirdigi idealize toplumda olmasi gereken davramislari
diinya hayatinin pratik gergeklerine dayatmak gibi bir yolu se¢memis; bu
gercekleri nazari dikkate alarak kurguladigi hikaye/mesellerle diinya insanlarini
bagli oldugu degerler manzumesine yaklastirmaya ¢alismistir.

Donemin sosyal ve kiiltiirel kosullari altinda maddi iliskiler dengesi
cergevesinde sekillenen toplumsal rol ve pozisyonlarin yok sayilarak verilen
nasihatlerin kabul gdrmesinin kolay olmayacagi bilinen bir gergektir. Sa’dji,
eserlerinde kadinla ilgili hususlarda da bu yaklasimi benimsemistir. Sairin
inceledigimiz eserlerinde kadina has bazi anlatimlarina baktigimizda ilk bakista
erkegi kadindan daha ayricalikli bir konumda degerlendirdigi diisiiniilebilir.
Ancak bu eserleri biitlinsel olarak inceledigimizde durumun pek de dGyle
olmadig1 sdylenebilir. Oncelikle bir yandan iistiinliigiin takvada oldugu ilkesini
dile getirmenin Gtesinde savunan, maddenin gegici ve degersiz, mananin degerli
ve kalict oldugunu oOne siiren Sa’di’nin sadece yaratilis 0Ozelligi olan
cinsiyetlerden birinin 6tekine iistiin oldugunu diisiinmesi acikea tutarsizlik olur.
Bu noktada lafiz itibartyla kadina dair olumsuz goriinen ifadeleri Sa’d1’nin bagh
oldugu Islami degerler sistemiyle telif etmek zorundayiz. Ote yandan sair,
doénemin insanina dénemin dili ile hitap ediyor. Yani ¢agdaglarinin sartlarin
g0z Oniinde tutarak onlarin dili ile konusuyor. Cagdas dil ve anlam diinyasiyla
Sa’di ve benzerleri okundugunda bu gergek dikkate alinarak anlama ¢abasina
girilmediginde haksiz degerlendirme ve ¢gikarimlar dogabiliyor. Ciinkii Sa’dji,
anlatimlarinda ¢ogu zaman sosyal ve kiiltiirel yaygin kabul gérmiis realiteleri
oldugu gibi ifade ediyor. Bu ifade edislere sadece ekseriyetle bir durum tespiti
olarak bakmak gerekir.

Kadin kimligine dair glinlimiiz itibariyle olumsuz goriinen ve aym
zamanda Sa’di’nin bagl oldugu Islami degerler sistemiyle de gelisen anlayislart
anlamlandirma noktasinda toplumun genel bakisina gore sekillenen inanis ve
adetler ve buna bagli olarak gelisen toplumun kadin ve erkege bigtikleri roller
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ile edebl arka plan goz ardi edilemez. Kadin bazen bu degerler ¢ercevesinde
belli bir konuda mesaj ve nasihat verilmek istendiginde bir tesbih unsuru
seklinde; bazen de hayatin iginden bir parca yani ideal insan tiplemesi
baglaminda es ve anne pozisyonu ile karsimiza ¢ikar.

Benzetme unsuru olarak kullanimlarinda Sa’di mertlik, zuliim, akil ve
takva gibi mefhumlar aciklarken ve ‘vefasiz kadin’, ‘dul kadin’ ve ‘tuzak
kadin’ ifadelerini degerler agisindan tarif etmede kadin kavramini imge olarak
kullanmaktadir. Kadinin ‘es’ konumunda olumlu yonde 6ne ¢ikan 6zellikleri
iffetli, iyi huylu, giiler yiizli, tath dilli, giizel, glivenilir, merhametli, sadik;
olumsuz yonde ise; vefasiz, asi, hafifmesrep, kiymet bilmez, cahil ve hilekar
olmasidir. Anne pozisyonunda kadin, hepsinden ayri olarak muteber ve
imtiyazlidir. Kadin 6zellikle bu kimligiyle fedakar, vefali, merhametli, yol
gosterici ve 6giit veren konumda olmasinin yani sira topluma erdemli bir insan
yetistirip kazandirma noktasinda da basroldedir. Sa’di bir yandan aile idaresi ve
kari-koca iligkileri bakimindan tavsiyelerde bulunurken bir yandan da insanin
diinya hayatinda nasil mutlu yasayacagina dair 6giitleri bizlere siralamis oluyor.
Bununla birlikte aslinda diinyanin gelip gegiciligine, insanin nefsi-beseri
arzularina yenik diiserek istikametini kaybetmeye vesile olacak ve perisanligina
gotiirecek tehlikelere de dikkat ¢ekerek bu diinyada oldugu kadar ahiret
hayatinda da mutlulugunu saglayacak tavsiyeleri veriyor. Bu manada ‘Sa’di’de
kadin’ imgesini ortaya koyarken asil soru olarak kadin nedir, nasildir, nasil
olmalidir veya olmamalidir demek yerine ‘Sa’di’de ahlaki olgunlugun kemali
anlaminda ‘ideal insan’ kimdir ve nasil olmalidir sorularin1 sormak ve bunlarin
cevaplarin1 aramak gerektigi sonucunu ¢ikararak ‘ideal insan’ portresinin
altinda kadinlarin payia diisen kisimlar agiklanmaya g¢aligildu.

Bu galismada Giilistan ve Bostan’da kadinin edebi ve toplumsal anlamda
yerinin tespiti ve ifadesi farkli agidan yaklasilarak ele alindi. Zira bu eserler,
geleneksel Islam toplumlarinda gesitli egitim kurumlarinda tedris edildigi i¢in
toplumun kiiltiirel yapisim1 Onemli derecede etkilemistir. Gegmiste ve
giiniimiizde ilgili toplumlarin kadma iliskin anlayisim1 ortaya ¢ikarmak
amaciyla boylesi eserlerin ¢Oziimlenmesi kullanigli bir yéntem olarak
goriilmektedir.
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