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iBN SiNA DUSUNCESINDE BiR ERDEM OLARAK ADALET VE

SOSYAL YANSIMALARI
Ramazan TURAN!
Oz
Bu makale, Ibn Sind’nin bir erdem olarak adalet anlayisim ve sosyal alanda
yansimalarmi incelemeyi amaglamaktadir. Ibn Sina, Platoncu erdem semasim kabul
eder, buna gore temel erdemler dorttiir; hikmet, secaat, iffet ve bu ii¢ erdemin toplami1
olan adalet. Adalet digindaki her bir erdemin altina tali erdemler koyar. O, tali erdem
tasnifinde ahlak gelenegine tabi olan filozoflardan farkli bir siralama yapar. Ona gore
adalet erdeminin altinda iki temel ilke vardir: Birincisi ifrat ve tefrit arasinda orta
olanin bulunmasi; ikincisi davramisin sirf iyiyi hedeflemesidir. Sosyal iligkilerde
adalet, hak edilenden fazla vermek ile hak edileni vermeme arasinda orta olandir. O,
adil bir toplumun temellerinin kurulmasinda sosyal isbirligi ve uzlasinin 6nemine
dikkat ¢eker. O, yonetenlerin/iktidarin baskici tutumu karsisinda sistemi dengelemek
i¢in asagidan yukariya eylemci bir yaklasimi onerir. Ona gore adil bir alig-veris i¢in
kumar, kuralsiz kazang, faiz ve fazla kazanma istah1 6nlenmelidir. Ayrica o, ictihadin
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islevselligine ve degisime ayak uydurmanin 6nemine dikkat ¢eker.
Anahtar Sozciikler: Tbn Sina, erdem, alt erdem, adalet, sosyal adalet

JUSTICE AS A VIRTUE IN AVICENNA'S THOUGHT AND ITS SOCIAL
REFLECTIONS

Abstract

The paper aims to analyze Avicenna's understanding of justice as a virtue and its
reflections in the social field. Avicenna accepts the Platonic virtue scheme and
according to him there are four cardinal virtues; wisdom, courage, temperance and
justice which is the sum of these three virtues. He puts sub-virtues under each virtue
except justice. He gives a different classification of the sub-virtues than philosophers
who are members of the Islamic moral tradition. There are two basic principles under
the virtue of justice: the first is to find the means between excess and the deficiency;
the second is that behavior only aims for good. In social relations, justice is a means

between giving more or less than deserved. He draws attention to the importance of
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social cooperation and consensus in establishing the foundations of a fair society. He
offers a bottom-up activist approach to balance the system against the oppressive
attitude of the rulers/power. According to him, gambling, ill-gotten gains, interest and
the appetite to win should be prevented for fair trading. It also draws attention to the
functionality of ijtihad and the importance of keeping up with the change.

Keywords: Avicenna, virtue, sub-virtue, justice, social justice
Giris

Ahlak ve siyaset felsefenin en 6nemli kavramlarindan ve arastirma konularindan birisi
adalet kavramidir. Adalet kavrami Aristoteles’in (61. MO 322) sistemlestirdigi ve klasik Islam
disiintirleri tarafindan da benimsenen pratik felsefenin {ic alam1 olan ahlak, siyaset ve
ekonominin odaginda bulunur. Adalet, bir tarafta ruhun i¢ dinamizmi ile ilgiliyken diger
tarafta sosyal yansimalariyla ortaya cikar. Biiyiik oranda Platon (61. MO 347) tarafindan
ortaya konan dort temel erdem anlayisi, Islam filozoflar: tarafindan da benimsenmistir. Buna
gore ruhun tabii olarak iki itkisi olarak sehvet ve 6tke, bunlar1 kontrol altina alan yonetici bir
yetisi yani akil vardir (Platon, 1999, s. 427¢). Sehvet ve O0fke yetisi insanin yasami i¢in
gereklidir; fakat bu iki hayvani yeti iizerinde aklin egemenligi olmadiginda bireysel ve
toplumsal yagsam alt {ist olmaktadir. Dolayisiyla bu yetilerin ideal olan duruma getirilmesi
gerekir. Platon’a gore sehvet yetisinin ideal duruma gelmesinden olgiiliiliik, 6fke yetisinin
ideal durumda olmasindan cesaret, akil yetisinin ideal olan1 bulmasindan da bilgelik erdemi
dogar. Adalet ise her bir erdemin ideal noktaya ulagmasini ifade eden dordiincii ve kapsayici
erdemdir. Platon’a gore adalet, cesaret ve bilgeligi doguran degerdir (Platon, 1999, s. 433b).
Platon insan ruhundaki bu tglii tasnifi, toplumu olusturan ana unsurlara da (yonetim-koruma-
iiretim) uygulayarak daha genis c¢er¢evede tartisir. Toplumun ana unsurlar1 olan ydneticiler,
askerler, tiiccar ve ciftgiler insan ruhunun ¢ yetisine karsilik gelir ve bunlardan her birisi
kendi derecesine uygun olan erdemi temsil eder. Bu anlamda adalet toplumu olusturan bu ii¢
unsurdan her birinin dogasina uygun olani yani olmasi1 gerekeni yapmasidir (Platon, 1999, s.
443a-e). Ancak adalet, tikel baglantilarla herhangi bir sinifa degil, bir biitlin olarak topluma
aittir.

Platoncu dortlii erdem anlayist ve Aristoteles’in “orta” vurgusunun (Aristoteles, 2005,
s. 1108b, 1109a) sonraki donemlerde ahlak, siyaset ve ekonomi alaninda yansimalari
goriilmektedir. Aristoteles sonrasinda temel erdem anlayisini Staoa Okulu devam ettirmistir
ve her bir erdemin altina alt erdemler tayin etmislerdir. Yeni Platoncu filozoflarla devam eden
bu siire¢ Islam felsefesi ve Ortagag Hristiyan felsefesinde farkli boyutlar kazanarak devam

etmistir. Bu temel erdemler Bati’da Latince mentese anlamina gelen ‘cardo’ kelimesinden
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tiiretilen “virtutes cardinales” baslhigi altinda ele almirken Islam diinyasinda “el-fezailu’l-
asliyye”, “immehatu’l-fezail” ve “limmehatu’l-ahlak” basliklari altinda ele alinmistir. (Aksu,
2018, s. 22-23) Temel erdemlerin yan1 sira hem Ortagag islam hem de Hiristiyan cografyada
bu temel erdemlerin altinda bir¢ok alt erdem tasnifi de yapilmistir (Kosmer, 1978, s. 302-

306).

Abbasi doneminde yogunlasan ¢eviri hareketleriyle gerek Dogu gerekse Bati ahlak ve
siyaset felsefesi literatiirii Islam diinyasina kazandirilmaya baslanmistir. ibn Sina (61. 1037)
oncesi Islam felsefesinde Kindi’den (6l. 866) itibaren felsefi siteme dahil edilen Platoncu
erdem bahsi, Islam filozoflar1 tarafindan ele alimmis kendi 6zgiin ilaveleriyle sonraki
donemlere aktarilmistir. Kindi ve Ebu Bekir er-Réazi (61. 925) bu siirecin ilk filozoflarindandir.
Kindi temel erdemleri sayarken dordiincii erdem olarak adalet yerine itidal kelimesini kullanir
(Kindi, 1950, s. 178). Kindi daha sonraki donemlerde goriilecegi gibi net bir erdem semasi
cizmese de ahlak literatiiriiniin Onciilerindendir. Ebu Bekir er-Razi de risalelerinde adaletin
bireysel ve sosyal goriintimlerine dikkat ¢ekmistir. Kindi ve Ebu Bekir er-Razi’den sonra hem
ahlakta hem de siyasette adalet erdemini ele alip 6zellikle siyasette kendine 6zgiin katkisiyla
dikkatleri ¢eken Farabi (6. 950) olmustur. Ozellikle ahlak alaninda adalet erdemini asil
inceleme konusu yapan eserler Tehzibii’l-ahlak gelenegi baglaminda ortaya ¢ikan ahlak
eserleri olmustur. Yahya b. Adi’ye (6l. 975) ait olan Tehzibii’l-ahlak adli eser bu gelenegin
onciilerindendir. Yahya b. Adi bu eserinde dort temel erdem yerine yirmi erdem ve reziletten
bahseder ve adaleti bu erdemlerden birisi olarak zikreder. Adalet erdemi yerine genel olarak
erdem ifadesine vurgu yapar. Ahlak alaninda adalet konusuna kapsamli katkilarin Ibn
Sina’nin ¢agdas1 olan ibn Miskeveyh (61. 1037) tarafindan yapildig1 goriilmektedir. Gerek
Tehzibii’l-ahlak kitab1 gerekse sirf adalet konusuna hasrettigi risalesiyle (ibn Miskeveyh,
1964, s. 12-20) kendisinden sonraki ahlak literatiiriinii etkilemistir.

Ibn Sina felsefesinde pratik alanin ihmal edildigi iddialar1 yaygindir. (Alper, 2008, s.
100, 106) Bu iddianm biitiiniiyle dogru oldugu sdylenemez. ibn Sina kendinden once siyaset
felsefesinin en Onemli temsilcilerinden birisi olan Farabi ile kendi caginda ve sonrasinda
Islam ahlak literatiiriiniin zirve eserlerinin verildigi bir ddSnemde yasamustir. Ahlak ve siyaset
felsefesinin zirve isimlerine nazaran bu alanlara yonelik c¢alismalari sinirli olsa da gerek
ansiklopedik eserlerinde gerekse ahlak ve siyasete hasrettigi kiigiik risalelerinde bu alanin

onemli konularina deginmis ve farkli yorumlariyla temel problemleri incelemistir.
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Erdem Kavrami Temel ve Alt Erdemler

Ibn Sina, Aristoteles ve Messai gelenege uyarak felsefeyi ikiye ayirir; teorik ve pratik.
Ona gore teorik felsefenin amaci gergegin bilgisidir (marifetii’l-hakk) pratik felsefenin amaci
iyinin bilgisidir (marifetii’l-hayr). Pratik felsefe temel olarak {i¢ kisimdir. Birincisi insanlar
arasinda ortak olan iligkilerin diizenlenmesi ve sehir idaresiyle ilgili goriislerin 6gretilmesidir;
bu siyaset ilmidir. Ikincisi bir grup insan arasindaki iliskileri diizenleyen gériislerle ilgilidir;
bu da ev yonetimidir. Ugiinciisii bireyin nefsini armdirmasmi (zekai) konu alan goriislerle
ilgilidir; buna da ahlak ilmi denir (Ibn Sina, 2013d, s. 7). Siyaset, ev ydnetimi ve ahlakla
amaclanan, hayra ve iyiye ulasmaktir. Ona gore iyiyi ve hayri ya da kotiiyii ve serri belirleyen
ilkelerin kaynag1 ise nazari burhan ve ser’i tanikliktir (sehadetii’s-ser’iyye) (Ibn Sina, 2013d,
S. 7). Baska bir ifadeyle iyi fiillerin iyi, koti fiillerin de kotii olmasini belirleyen akil ve ilahi

yasalardir.

Insandan kaynaklanan davramislardan bir kismu oviilen davranislardir ve erdem adini
alir, bir kisim davranislar da yerilen davranislardir rezilet adini alir. Nefsin hastaligi yani kot
halleri rezilet, nefsin sihhati yani iyi halleri erdemdir (ibn Sina, 2014b, s. 238). Erdem bir
bireyin karakter haline getirdigi ya da sahip olmay1 arzuladig1 iyi ve giizel huy, aliskanliktir.
Ona gore erdem, davranislarda ifrat ve tefrit adi verilen iki asirilik arasinda ortayr bulmak

anlamina gelir (Toktas, 2016, s. 48).

Erdemin kaynag: nedir? Ibn Sini’ya gére insanim yeni bir ahlak edinmesi ve ahlakini
dontistiirmesi dahasi aliskanlikla kazandigi bir davranisi terk etmesi miimkiindiir. Huylarin
degismesinin arkasinda aliskanliklar yatar. Aliskanlik uzun siire zarfinda sik sik tekrarlanan
davraniglarla kazanilir. Hem giizel ahlak, hem de kot ahlak, uzun siireli ve sik tekrarlanarak
huy haline getirilir (Toktas, 2016, s. 49). Ibn Sina’ya gore bir insanimn tabiat1 icabi, erdem ve
erdemsizlik fitrati {izerine yaratilmasi, miimkiin degildir. Ancak insan erdem ya da
erdemsizlik tarafina yonelmeye kabiliyetli (istitdd) olarak yaratilmistir. Bu kabiliyet siirekli
tekrarlarla aligkanlik haline getirilir ve nefiste kokleserek huy olur. Tabii erdemlere tam
kabiliyetli birisi, uygun ortam saglandiginda bir ya da birka¢ erdeme yonelik yatkinlik
kazanabilir. Ibn Sind’ya gore bazi insanlar “karakterleri icabi erdemlere miitevecceh olur da
kendisinde bu iyi karakter koklesirse” yiice erdem sahibi (faik) bir insan olur. Bazi insanlar da
“karakterleri geregi reziletlere miitevecceh olup bu hal ona yerlesirse” mutlak manada serir
olur ve vahsi (sebu’i) olarak isimlendirilir (Ibn Sina, 2014b, s. 239). Ibn Sina’ya gore gayret
ve kazanim Onemlidir fakat dogal yatkinlik da olumlu ya da olumsuz karakter edinmeyi

etkilemektedir. Bu goriisiiyle Farabi’ye yakin durur.
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Ibn Sina’ya gore nefsi arindirmak suretiyle erdemin elde edilmesi, mutsuzluga neden
olan olumsuz bedensel niteliklerin (heyet) kazanilmasini engeller. Ona goére ‘“nefsin
arindirilmasi ahlak ve melekeler vasitasiyla” olur. Ahlak ve elde edilen melekeler duyular ve
bedenden uzaklasilarak, siirekli gelmis oldugu kaynak hatirlatilarak kazanilir. Nefs, kendine
dondiik¢e duyusal olan durumlarin etkisi azalir. Nefse kendi madenini hatirlatmak gereklidir
(ibn Sina, 2014b, s. 235). Nefsin kendine donmesini saglayan fiiller fitri aliskanliklardan
farkli olarak, insan1 yoran ve zorlayan fiillerdir. Bu yorucu ve zorlayici faaliyetler bedeni ve
bedenle ilintili hayvani kuvvetleri yorarak etki altina alir. Bu giiclerin etkisiyle ortaya ¢ikan
tembellik, yilginlik, arzularin giderilmesi, hayvani hazlar gibi yilice maksatlar1 olmayan fiiller,
nefsi zorlar. Bunlarin sonucu nefs, yiice alemi hatirlamak i¢in ¢alismak durumunda kalir ve
bedene hakim olma melekesi kazanir. Bu siirecin sonucunda nefs kendine doner, yiice fiilleri
arzular ve iizerinde bedenin hazlarmin etkisi azalir (Ibn Sina, 2013c, s. 193). Bu siirecin iyi

yoOnetilmesi durumunda arzu edilen erdemler kazanilmis olur.

Ibn Sina, Farabi’nin dortlii (Farabi, 1995, s. 25) erdem tasnifi yerine Aristoteles’i
(Avristoteles, 2005, s. 1103ab) takip ederek erdemleri nutki / diisiince ve hulki / karakter olmak
iizere ikiye ayirir. Nutki olanlar, hikmet (Ibn Sind bu hikmetle nazari hikmeti kasteder zira
ona gore ameli hikmetle nazari olan birbirinden farklidir, bu konuya asagida deginilecektir),
akil, feraset, zeka, anlayis gibi bedenin ve aklin erdemidir. Hulki, olanlar ise iffet, comertlik,
secaat ve adalet gibi kazanma ve kabiliyetin sonucu olan erdemlerdir (Ibn Sina, 2014b, s.
239). Ibn Sind’ya gére aym sekilde reziletler de nutki ve hulki olarak ikiye ayrilir. Ona gore
insanin nefsini temizleyerek mutlu olmasinin yolu, nazari ilimleri elde ederek teorik yoniini
gelistirmek ve iffet, secaat, hikmet ile biitiin bunlar1 kapsayan adalet erdemini kazanmak
ayrica reziletlerden de uzak durmakla pratik yetkinlige ulagsmaktir (Toktas, 2016, s. 46).
Kisaca insanin yetkinligi, nazari ve ameli alanin birbirini destekleyecek bi¢cimde kendini

gerceklestirmesine baghdir.

Ibn Sina nefsin her bir giiciine uygun diisen bir erdem tayin eder. Ona gére insanin
diirtiileri sehvani, gazabi ve tedbiri olmak {izere iigtiir. ibn Sina akil giicii yam sira tedbir ve
temyiz kavramlarimi da kullanir. Bunlara karsilik erdemler de digtiir. Nefsani her kuvvetin
kendine 6zgii hazlar ve iyililikleri yine kendilerine 6zgii elem ve kétiiliikleri vardir (Ibn Sina,
2013c, s. 170). Bu erdemlerden birincisi, sehvani kuvvetin orta durumda olmasidir ki bu
iffettir. Insanin sehvani kuvvetinin etkisine cinsellik, yemek-igmek, giyinme, rahatlik gibi
duyu ve vehimle alakali hazlar 6rnek verilebilir. Ikincisi gazabi kuvvenin orta durumda

olmasidir ki bu seceattir. Bu kuvvetin etkisi de korkma, 6fkelenme, iiziilme, nefret ve haset
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etmek gibi fiillerde ortaya ¢ikar. Ugiinciisii tedbiri kuvvettir, ameli alanda diisiinme yine ifrat

ve tefrit arasinda orta olanin elde edilmesiyle ilgilidir (Ibn Sina, 2013c, s. 204).

Platon’dan itibaren bazen isimleri farkli olarak zikredilse de dort temel erdem
konusunda fikir birligi vardir. Bunun altinda Platon’un iiclii nefs anlayisi, bu {i¢ nefse karsilik
iic erdem tayin etmesi ve bu ili¢ erdemi de icine alan dordiincii erdem olan adaleti koymast
yatar. Dort erdem fikri iyi davranislara ilke aramak anlamina gelir. Zira insan yagaminda
sayisiz iyi ya da koti saydigi durumla karsi karsiya gelir. Biitiin iyiler ya da kotiiler temelde
bu dort erdemden ya da reziletten birisine tabidir. Bu dort temel erdem kapsayici olmasina
ragmen Ogretimde smirli etkiye sahiptir zira erdem, oviilen karakteri kazanmay1 hedefler.
Buna karsin her birine birtakim alt erdemler eklenerek ilke daha belirgin hale getirilir. Alt
erdem semasina stoaci filozoflardan itibaren rastlanir. Islam ahlak felsefesinde bunun ilk
sistemli hali ibn Miskeveyh’de goriilmektedir. Macit Fahri’nin ifadesiyle Ibn Miskeveyh’in
alt erdem tasnifi onun dncesi gelenekte yoktur (Fahri, 2004, s. 186). Ibn Miskeveyh ile ¢agdas
olan Ibn Sina ise ahlak geleneginden farkli olarak adalet erdemi disindaki diger ii¢c erdem igin

alt erdem semasi cizer.

Ibn Sina er-risdle fi’I-ilmi ahlak adli risalesinde, sehvet, dfke ve temyiz giiciiniin ideal
olan noktada olmasina karsilik gelen, temel ve alt erdemleri siralar (Toktas, 2016, s. 46-50).

Bu erdemler asagida tablolastirilmistir.

Tablo 1

Sehvet Giicii: Temel ve Alt Evdemler

Temel Erdem

Iffet: Yeme i¢me ve cinsellik gibi duyusal isteklere karsi kontrollii ve saglikli diisiinerek hareket

etmektir.

Alt Erdemler
Kanaatkarhk: Yasamini devam ettirmek igin gerekli ihtiyaclarin Gtesine gegmemek, baskasinda

goriilen fazla esyaya goz dikmemek ve kendine hakim olmaktir.

Comertlik / Seha: Diger insanlarin ihtiyaglarini gidermek i¢in sahip oldugu seylerden ve

paylasilmas1 miimkiin olan seylerden goniil rahatligiryla vermektir.
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Tablo 2

Ofke Giicii: Temel ve Alt Erdemler

Temel Erdem

Cesaret (Secaat): Karsilasilabilecek olumsuzluklara karsi koyabilmek, insanin degerlerini savunma

konusunda saldirilara ve acilara gogiis germektir.

Alt Erdemler

Sabir: insanin 1stirap ve acilart metanetle karsilayip, akliyla, giiglerini ve duygularmm kontrol etmesi,

karsilik verirken agiriliktan kaginmasidir.

Yumusak Huyluluk (Hilm): Insanin bir kétiilik karsisinda kendine hakim olarak kotiiliigii

bagislamasi, tahammiil etmesi, sebat gostermesi, 6fkesini yenmesidir.

Yiice Ruhluluk (rahbu’l-ba’) / Genis Yiireklilik (Siatii’s-sadr): Insan yasaminda énemli seyletle,
onu heyecana, sagkinlik ve paniklemeye sevk edecek seylerle karsilastiginda sogukkanli davranarak

hareket etmesidir.

Sir Saklamak (Kitmanu’s-sirr): Insanin konusma giiciinii kontrol etmesi, saklamasi gereken ve

yayildiginda zararli olacak sirlar1 korumasidir.

Tablo 3 400

Temyiz Giicti: Temel ve Alt Evdemler

Temel Erdemler

Ilim / Hikmet: Insanin kavramasi imkin dahilinde olan seyleri, hatasiz ve eksiksiz olarak

kavramasidir. insanin kavramasi, kesin bilgi ve hakiki kanita dayaniyorsa buna hikmet ad1 verilir.

Alt Erdemler

Belagat / Fesahat (Beyan) : Akledilen ve hayal edilen kavramlarin muhataba aktarilmasi hususunda

ovgliye deger ve giizel bir iislupla aktarmaktir.

Zeka ve Giiclii Sezgi (Fetanet ve Cevdetii’l-hads): Insanin duyu verileriyle elde ettigi seylerin

hakiki anlamin1 ¢ok ¢abuk kavramasidir.

Dogru Gériis (Isabetii’r-rey): Kesin goriis bulunmayan konularda, dogruyu elde etmek igin

yapilmasi gereken gayreti gostermek ve olaylarin sonuglarini dikkatli diigiinmektir.

Temkinli Olmak (Hazm): Olaylar karsisinda elden geldigi kadar zararli olandan kaginmak huzur ve

giiven ortamina yonelmektir.

Dogruluk (S1dk): Séylenilenler ile gercegin ters diismemesidir. Insanin i¢inden gegirdiklerini dilin,

dilin de iginden gegirdiklerini yalanlamamasidir.

Vefa: insanin istiine aldig1 gorevi yerine getirmesi ve soziinde durmasidir.
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Merhamet (Rahmet): Aci ¢eken ve olumsuz bir durum iginde olan kisiye sefkat gostermektir.
Haya: Ruhun, islendigi takdirde ¢irkin goriilecek fiilleri reddetmesidir.

Yiice ideal (Azmii’l-himme): Erdemi ve serefi artirict seylerle yetinmeyip daha degerli olan seyin

pesinde olmaktir.

Ahde Vefa Gostermek (Husnii’l-ahd ve’l-muhifaza): Daha once birbirlerini tanimis olan ve
aralarinda yakinlik ve dostluk olan bireylerin bu durumlarimi korumasi ve giizel giinlerin yad

edilmesi ve yasatilmasidir.

Al¢ak Goniilliiliik (Tevazu’): Sahip oldugu bedeni ve ruhi meziyetlerle bobiirlenen ve 6glinen
kisiye karst insanin dogustan bazi eksiklik ve zaafla yaratildigini bilen kiginin bu bilgisiyle

bobiirlenen kisiyi engellemesidir.

Ibn Sina dért temel erdem konusunda kendinden dnceki dénem, ¢agdaslari ve sonraki
donem ahlak literatiiriiyle Ortlismektedir. Ancak alt erdemler konusunda farkli bir ayrim
yapar. Bazi temel erdemlerin altinda siralanan erdem sayis1 ve adlandirilmalar1 farklilik arz
eder. Ayrica yine ahlak literatiirlinden farkli olarak adalet erdeminin alt erdemlerinden
bahsetmez. ibn Sina’in alt erdemleri siralamasi, ¢agdasi olan Ibn Miskeveyh ve Onemli
takipcilerinden birisi olan Nasuriddin Tusi’nin (6l. 1274) alt erdemler siralamasiyla
karsilastirilmas1 konuyu daha acik ortaya koyacaktir. Zira Islam ahlak geleneginde Tehzibii l-
ahlak literatiiri, Yahya b. Adi’nin Tehzibii'l-ahlak’i disinda alt erdemler konusunda benzer

ayrimlar yapmaktadir. Her bir filozofun kendi siralamalariyla alt erdemler sunlardir:
Tablo 4
Hikmet Erdemi Altinda Siralanan Alt Evdemler

ibn Miskeveyh ibn Sina Nasiruddin Tisi
Zeka Beyan Zeka

Ziikr Feténet ve Cevdetii’l-hads Siir‘atii’l-fehm
Ta‘akkul Isabetii’r-rey Safaii’z-zihn
Siir‘atii’l-fehm Hazm Siihtleti’t-ta‘allim
Safaii’z-zihn Sidk Hiisn-i ta‘akkul
Cevdeti’z-zihn Rahmet Tehaffuz
Siihtiletii’t-ta‘allim Haya Ta‘akkul

- Azmii’l-himmet -

- Husnii’l-ahd ve’l muhafaza -
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- Tevazu -

Yukarda goriildiigii gibi Ibn Sina ilim ya da hikmet ad1 verdigi temel erdemin altinda
diger filozoflardan farkli olarak on alt erdem siralar. ibn Sind’nin siralamasi bir hayli
farklidir. ‘Beyan’, ‘hazm’, ‘Isbetii’r-rey’ gibi erdemlere diger filozoflar yer vermezken, ibn
Sina, 1lim/Hikmet baslig1 altinda incelemistir. Diger iki filozofun secaat ve iffet baslig1 altina
koydugu bazi erdemler ibn Sina tarafindan Hikmet bashgi altna yerlestirilmistir. Ornegin
‘haya’ alt erdemi diger iki filozof tarafindan iffet erdemi altinda, ‘azmii’l-himmet’ ve
‘tevazi’ (yalmz Tusi) seceat erdemi altinda, ‘sidk’ alt erdemi de adalet erdemi altinda
siralanmistir (Ibn Miskeveyh, 2006, s. 21, 27; Nasiruddin Tusi, 2007, s. 93; Toktas, 2016, s.
47, 48; Turan, 2015, s. 21).

Tablo 5

Secaat Erdemi Altinda Siralanan Alt Erdemler

ibn Miskeveyh ibn Sina Nasiruddin Tisi

Kiberu’n-nefs Sabr Kibr-i nefs

Hilm / Kiram / Safha / Afv / tecavez /
Necdet . Necdet
tesbit / [htimal / Kezm-ii gayz

Azmu’l-himmet Rahbu’l-ba’/ Siatii’s-sadr Uluvvii himme
Sebat Kitmanu’s-sir Sebat

Sabir - Hilm

Hilm - Siikdn
Idemii’t-tays - Sehamet
Sehamet - Tahammiil
[htimalii’l-kidd - Tevazu

- - Hamiyyet

- - Rikkat

Ibn Sina, secaatin altina dort alt erdem yerlestirir. Diger iki filozof 9-11 arasinda alt
erdem siralar. Ibn Sind’nin siraladigi sabr ve hilm alt erdemi diger filozoflarda da vardr.
Ancak diger ikisi sabir alt erdemini farkli anlamlarda kullanarak ve hem secaat altinda hem de

iffet altinda siralarlar. ibn Sind’min diger iki alt erdemi; ‘rahbu’l-ba’ / siatii’s-sadr’ ve
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‘kitmanu’s-sirr’ her iki filozof da yer vermemistir. Ayrica su hususa da dikkat ¢ekilmelidir;
Ibn Sin4, hilm erdeminin farkli sekillerde adlandirildigindan da bahseder ve 7 farkli isimle
zikreder, bunlar; sayginlik (kiram), 6ziir dileme (safha), affetme, aldirmamak (tecavez), sebat
etmek, katlanmak, 6fkeye hakim olmak (Ibn Miskeveyh, 2006, s. 21-22; Nasiruddin Tusi,
2007, s. 93-94; Toktas, 2016, s. 47; Turan, 2015, s. 27).

Tablo 6

Iffet Erdemi Altinda Siralanan Alt Erdemler

ibn Miskeveyh ibn Sina Nasiruddin Tusf
Haya Kanaat Haya

Da‘at Seha Rifk

Sabir - Husnii hedy
Seha - Musaleme
Hiirriyet - Da‘at
Kanaat - Sabir
Dimase - Kanaat
intizam - Vakar
Husn-ii Hedy - Vera
Musaleme - Intizaim
Vakar - Hiirriyet
Vera - Seha

Ibn Sina, iffet erdemi adi altinda iki alt erdemden bahsederken diger iki filozofun
siralamalari farkli da olsa on iki alt erdemden bahsederler. Ibn Sina’nin siraladigi bu iki alt

erdem ayni1 zamanda diger filozoflarin siralamasinda da vardir.

Ibn Sind’nim alt erdem siralamasi islam ahlak geleneginde ¢ogunlukla kabul edilen
(Tehzibii’l-ahlak gelenegi) siralamaya uymamaktadir. Hikmet altinda nispeten daha cok alt
erdem siralarken secaat ve iffet temel erdemi altinda siraladigi alt erdemler sinirhidir. Adalet
erdemi altinda ise alt erdem zikretmez. Ibn Sina, ibn Miskeveyh ile karsilastirildiginda erdem
tasnifiyle nispeten daha az sistemli bir tablo ¢izmektedir. Ayrica alt erdem tasnifindeki bu

farkliliklar iki filozofun yararlandiklar kaynaklarmin farkli oldugu seklinde de yorumlanabilir
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(ibn Miskeveyh, 2006, s. 21-22; Nasiruddin Tusi, 2007, s. 95; Toktas, 2016, s. 47; Turan,
2015, s. 23).

Kapsayici Erdem Olarak Adalet

Ibn Sina diger ii¢ temel erdem igin alt erdem semasi verir ancak adalet igin vermez.
Ona gore Iffet, sehvet giiciiyle, secaat dtke giiciiyle, hikmet ayirt etme giiciiyle irtibatlidr,
adalet ise hem temel hem de alt erdemlerin toplamindan ibarettir, diger erdemler onun tiirii ya
da unsurudur (Toktas, 2016, s. 46). Adalet aslinda biitiin olarak erdemdir. Yani adalet hem
temel erdemlerde hem de tali erdemlerde orta olan1 bulmaktir. Adaletli davranigin altinda iki
ilke vardir: birincisi zikredildigi gibi fiillerde orta olanin bulunmasi; bir digeri de her hangi bir

cikar giitmemesi.

Fiillerde orta olan1 bulmak ne demektir? Yukarda belirtildigi gibi Ibn Sina, erdemleri
nutki ve hulki / ameli olarak ikiye ayrrmisti. ibn Sina, adaleti nutki erdeme dahil etmez (Ibn
Sina, 2013c, s. 204). Adalet, ameli alanin erdemidir. Adaletle amaglanan mutedil olanin
bulunmasidir; farkli iki ya da daha ¢ok seyi aynmi konuma getirmektir. Zira nazari alan,
tasarrufta bulunma, miidahale etme bir halden bir hale doniistiirme imkan1 olmayan varliklar
konu alir. Ameli akil ise {izerinde tasarrufta bulunulan seyleri ayirt eder ve bir halden baska
bir hale déniisen varliklar1 tamitir ve dgretir (Ibn Sina, 2014b, s. 239). Dolayisiyla tasarrufta
bulunmaya, bir halden bir hale doniismeye imkan veren durumlarda adaletten bahsedilir. Ayn
durum ameli hikmet erdemi icin de gegerlidir. Hikmet, iffet ve secaatle birlikte {igiincii
erdemdir. Fakat burada hikmetten kasit nazari hikmet degildir, burada kastedilen diinyevi
fiiller ve tasarrufla alakali olan ameli hikmettir. Zira nazarl hikmette ortada olmak aranmaz
(ibn Sina, 2013c, s. 204). Ayn1 zamanda ameli hikmet de adalet erdeminin kapsami
igerisindedir.

Ibn Sind’ya gére ameli alanda orta / tavassut, baglayici yapilardan kurtularak (tenzih)
ve diger giigler iizerinde egemenlik kurarak, diisiinen nefsin yaratilis1 lizere kalmasidir. Ortada
olmak demek iki ucu olumsuzlamak demektir (Ibn Sina, 2013c, s. 176). Doga eger
engellenmezse, dogadan ¢ikan gaye iyilik ve yetkinliktir (Ibn Sina, 2014a, s. 88). Yani akil
yaratilisi itibariyle ortada olmaya yatkindir fakat diger iki itki sehvet ve gazap, u¢ noktalara
yonelirler. Tavassut yani ortada olma hem diisiinme hem de hayvani gii¢ler i¢in ortak
kullanilir. Hayvani giiglerde tavassut teslimiyetin ortaya ¢ikmasiyla gerceklesir. Diistinme
giiciinde ise hakimiyet ve edilgenlik durumunun meydana gelmesiyle gerceklesir. Hayvani
giicler baskin olursa, edilgenlik yapisindan &tiirii natik kuvvette teslimiyet meydana gelir (Ibn

Sina, 2013c, s. 176). Natik gii¢ yaratilistaki konuma gelmelidir ki gercek mutluluk ad1 verilen
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hal, nefsin pratik tarafinin 1slahiyla tamamlansin (ibn Sina, 2013c, s. 176). Dolayisiyla ortada
olma egemenlik ve nezihligi barindirmakla birlikte baglayici yapilardan uzak durma anlamina
gelir (ibn Sina, 2013b, s. 272). Ortada olmayan durumlar adaletin disina ¢ikmak anlamina
gelir. Ortada olmayan biitiin durumlar rezilettir. ibn Sind’ya gore ornegin secaat, ne
atilganligin/tehevviir ne de korkakligin ziddidir. Melekeler igerisinde korkaklik ve atilganlik
birbirinin ziddidir ve iki ayr1 ugta yer alir. Secaatin ziddi ise secaat olmayandir. Secaat
olmayan ise atilganlik ve korkakligin cinsi mesabesindedir ve bu iki u¢ arasinda ortada olmak
hari¢ biitiin noktalar1 i¢ine alir. Secaat dviilen bir erdem olmasi, atilganlik da yerilen bir
rezilet olmasi yoniiyle secaate zit olur. Hakiki zit cinste ve tek bir konuda birlesenlerdir (Ibn

Sina, 2013c, s. 53).

Ibn Sind’ya gore zithik “cins ve maddede birlesen karsiliklar arasindaki” farkliliktir.
Farkliliklar iki tane ise aralarindaki uzaklik c¢oktur, burada tam farkliliktan s6z edilir. Bu
anlamda bir seyin tek bir zidd1 vardir. Birbirinden farkli ve uzak iki taraf arasinda degil de
bunlardan birisi ile ortada baska bir nokta arasinda zitlik kurulursa ona gére bu yanlis olur.
Birin zidd1 birdir. Ortada olan farkli oldugu gibi ayn1 zaman da benzeyendir de. Zidda dogru
gidis ilk etapta ortaya dogru olmalidir (Ibn Sina, 2013c, s. 54). Oysa ifrat ve tefrit zithg
bizzat gercek zitliktir. Ortada olma ile uglarin zithgr dogasi nedeniyle degil, ortada olmanin
erdem olmasi nedeniyledir. Yani ortada olan ile uglar arasindaki zitlik arizi bir zitlik olur (Ibn
Sina, 2005, s. 145).

Fiillerde ortada olma kimden hangi amagla ¢iktigina, zamana mekana gore farklilik arz
eder. Kimin hangi amacla ve nerede yaptigina baglidir (Toktas, 2016, s. 50). Ona goére bu
durum insan bedeninin tedavisinde ila¢ kullanimina benzer, ilacin tesiri duruma ve bireye
gore degisir (Ibn Sina, 2014b, s. 240).

Ibn sina’ya gore ahlak kitaplarinda orta olan fiillerin yapilmasi degil ortada olma
melekesinin kazanilmasi iizerinde durulmustur (ibn Sina, 2013b, s. 271). insanda herhangi bir
huy abartili ortaya ¢ikarsa onu mutedil diizeye getirmek icin onu aksi yonde eksiltip kismak
gerekir. Ifrat ve tefrit tarafina egilim olmas1 durumunda onu orta yola getirmek igin gayret
sarf edilmelidir. Tabi istidatlardan bazilar1 izale edilip aksi yonde artirilip eksiltilmelidir. Yani
ifrata / ¢okluga meyil olursa tefrit / azlik tarafina; tefrite meyil olursa, ifrat tarafina sevk
edilmelidir ki orta olan bulunsun (ibn Sina, 2014b, s. 233). Dolayisiyla ona gore agiriliklar
karsit davraniglarla dengelenir. Dolayisiyla adalet nefsin hoglanip hoslanmama o6fkelenip
ofkelenmeme, yoOnetip yonetmeme gibi birbirine zit ahlaki fiillerde orta yolu bulmak

anlamlarma gelir (Toktas, 2016, s. 51).
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Adaletle sirf iyiye ulasmak hedeflenir. Filozofa gore “yiikiimliilik ve amag
zorunlulugu olmaksizin iyilik yapmak tam iyiliktir.” (Ibn Sina, 2013a, s. 77b). lyilik yapan
birisine “neden iyilik yaptin?” denilince “falan bir amaci elde etsin diye” cevap verilir. “Nigin
bir amaci elde etmesini istedin” diye sorulursa “iyilik (ihsan) giizeldir” diye cevap verir.
“Neden iyi olani istedin” sorular1 gibi bu sorular ardi arkasina devam eder. Ta ki zat1 geregi
talep edilen iyilik ya da kétiiliik de son bulur (ibn Sina, 2013c, s. 45). Dolayisiyla adil bir

davranigtan bahsedilecekse eylemin kaynaklandigi asil sebep sirf iyilik olmalidir.

Erdem sahibi ile erdemli olmak i¢in kendine hakim olan arasinda fark vardir. Erdemli
olan iyiyi isteyerek yapar ve bundan zevk alir, yaptig1 iyilikten dolay1 pismanlik yasamaz (Ibn
Sina, 2014b, s. 239), digeri ise iyiligi isteyerek yapmaz, ac1 ¢eker, muzdariptir ve fiilinden
lezzet almaz. Ancak nefsini zapt eden birgok iste ve kotiiliige karsi tutumunda erdemli olanin
yerini alir ve onun gibi davranir. Kendini erdemli olmaya zorlamak, zor ve zahmetli bir istir.
Bu yola tabi olanlar, bunu basarmak ic¢in sehirden ve toplumdan uzaklasir, uzlete ¢ekilirler.
Amaglar1 erdemlere ulasmak ve nefislerini kontrol etmektir. Fakat ibn Sina’ya gore erdemleri
aligkanlik haline getirmede pek azi1 basarili olur (ibn Sina, 2014b, s. 240). Ibn Sina cdmertlik
erdemini Ornek vererek izah eder. Ona gore comertlik erdemi bagkasina fayda saglayanin,
karsilik beklemeksizin vermesidir. Verilen faydaya karsilik istenirse ona comert degil satici
(mubayi), takasci (muaviz) yani karsilikli muamele eden denir. Filozofa gbre halk arasinda
tesekkiir, 6vgii, saygi buna benzer karsiliklar bedel sayilmaz. Bunlarin ya cevher ya da araz
olduklar1 diisiiniiliir. Halk bazen fayda karsiliginda siikriin bedel oldugunu zannederek o
kisiye comert diyebilir. Halbuki bu durumda o takasg¢idir. Ciinkii ister o verdigi seye karsilik
bir mal alsin, isterse tesekkiir ve 6vgii alsin, isterse en uygun fiilleri yaparak 6viilen biri
olmay elde etsin, o, verdigi seye karsilik bir sey almustir (Ibn Sina, 2013c, s. 43).

Ibn Sina’ya gére bir davranisin adil sayilmasi igin temel iki sarttan birincisi orta olanm
hedeflenmesidir ki orta olanin tespit edilmesi ¢ok zordur. Orta olanin belirlenmesinde
dogustan getirilen yatkinlik etkilidir fakat tek basina yeterli degildir. Bu yatkinlik eylemle ve
aliskanliklarla tetiklenmelidir. Orta ¢ok boyutludur, davramiglarin basit bir aritmetik
ortalamasi degildir. Bireyin durumuna zamanin ve mekanin etkisine gére bigimlenir. Ikinci
olarak sirf iyi hedeflenmeli, davranis i¢in herhangi bir ¢ikar s6z konusu olmamalidir. Aksi

halde adil bir davranistan bahsedilemez.
Sosyal Adalet

Adalet toplumu olusturan insanlar1 birbirine baglayan en temel bagdir. Ibn Sini’ya

gore adalet “ahlak ve adetlerde” iki yoniiyle otaya ¢ikar. Birincisi nefsin hayvani giiclerinin
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baskinligmin kirilmasi, nefsin armmasi, bedenin tesirinden kurtulmas: ile. Ikincisi bu
kuvvetlerin kullaniminin yer aldig1 diinyevi maslahatlarla (Ibn Sina, 2013c, s. 204). Birincisi
bireysel alanla ilgiliyken digeri toplumsaldir. ikinci anlamda adalet, zulmetme ile zulme

ugramaya engel olmama arasinda orta yoldur (Toktas, 2016, s. 49).

Filozofa goére insan dogasi geregi toplumsal yasama mecburdur ve toplum
olusturmalarinin zorunlu olmasinin altinda karsilikli yardimlasma yatar (Ibn Sina, 2010, s. 2).
Yine Insanlar tabiatlari itibariyle zorunlu ihtiyaclarin elde edilmesinde -diger canlilardan
farkli olarak- birbirine muhtagtir. Her bir birey digerinin tamamlanmasini/yeterli hale
gelmesini (miikfiyen) saglar. Toplumda her bir birey digeri i¢in bir seyler lretir ve
digerlerinin {iretmis oldugu menfaatlerden de yararlanir. Sehri gerektigi gibi kuramayan
sadece bir grup ya da topluluk olabilen bireyler, yetkinlikten uzaktir. Sehirde amag iyi bir
yasam insa etmektir. Dolayisiyla ona goére sehir kuramayan, sehirdeki sinerjiyi bulamayan,

topluluklarin nihai amaglar1 sehre benzemek olmahdir (Ibn Sina, 2013c, s. 187).

Toplumda adil bir yasam insa etmenin yolu yasalar ve bu yasalarin uygulanmasidir.
Dolayisiyla sosyal adaletin iki dnemli unsuru yasa ve yoneticidir. Ibn Sina’ya gére insanlar
arasindaki iliskilere yon veren yasalar ve adalet ilkeleridir (Ibn Sina, 2014b, s. 238). Yasanimn
amaci sehri ti¢ kisimda diizenlemektir. Birinci grup yoneticiler ikinci grup zanaatgilar tiglincii
grup askerlerdir. Bu gruplardan her biri kendisine bir bagkan belirlemeli, her baskanin altinda,
toplumda yasayan son insana kadar bu baskana tabi olan yoneticiler tayin edilmelidir. Sehir
diizeninde gorevinin tayin edilmedigi hicbir insan kalmamalidir (Ibn Sina, 2013c, s. 195). Ibn
Sina’nin distlince sistemindeki diizen toplum organizasyonunda da vardir. Toplumda her bir
bireyin kabiliyetine gore yapabilecegi bir is vardir. Bagskan mizaglar1 ve yetenekleri lgiisiinde
bu dagilimi1 yapar. Ayrica adil sehirde yasayan insanlara hizmet edecek bir grubun da mutlaka
bulunmasi gerekir (Ibn Sina, 2013c, s. 203). Bu siiregte her insamin fayda saglayacag: bir
durum ortaya cikacaktir. Yasalar, tembellik ve bos durmayr yasaklamali, topluma katki
saglamayan ve zorunlu ihtiyaglarini haksiz yere baskasindan temin etme yolunu tutan
insanlara izin verilmemelidir. Bu insanlar yasa koyucu tarafindan engellenmeli, uyarilmali ve
yaptiklar isten vazge¢mezlerse o topluluktan uzaklastirilmalidir. Eger bu insanlarin topluma
katki saglamamasina sebep olan sey, kendi iradesi disinda bir afet ya da hastalik olursa
yOnetici toplumda bu insanlardan olusan gruplar1 bir araya getirmeli ve onlarin basina onlari

idare edecek birisini atamalidir (Ibn Sina, 2013c, s. 195).

Toplumun diizeninin saglanmasi icin ekonomik ve siyasi diizeni zaafa ugratacak

faaliyetlerin yasaklanmasi gerekir ki bunlarin en temeli karsiliksiz ve herhangi bir ilkeye
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baglanmamis alis veristir. Ibn Sina’ya gore yasa koyucu tembelligi yasakladigi gibi
karsiliginda herhangi bir yarar olmaksizin miilk ve menfaat saglanan kumar ve kumara benzer
faaliyetleri de yasaklamasi gerekir. Bu tiir faaliyetlerde karsilik ve fayda olmaksizin bir taraf
zarara ugratilir. Kazanmada esas olan kazanilanin bedeline karsilik bir yarar olan, kazang
olmalidir. Ona gore bu bedel ya maddi karsilik olan cevherdir, ya yararlanilan bir menfaattir
ya da giizel sozle saglanan itibardir. Ayrica toplumun maslahat ve menfaatine uygun olmayan
faaliyetlerin de yasaklanmasi gerekir. Ornegin hirsizlik, yan kesicilik ve kadm ticaretinin

yayilmasina imkan veren durumlar bu faaliyetlerin kapsamina girer (ibn Sina, 2013c, s. 196).

Yasa koyucu ticarette hile ve aldatmayi engelleyecek yasalar koymalidir. Icinde
aldatmanin oldugu ‘sarf’ ve ‘nesie’ gibi 6deme isi sona ermeden bedelin degistigi alis verisi
yasaklamalidir. Ayni sekilde yasalarla bagis yapanin 6dedigi iicretin herhangi bir zarara
ugratilmaksizin yardim gereken insanlara ulasmasini saglayici tedbirler almayi, mali ve cani
korumay1 garanti altina almalidir (Ibn Sin4, 2013c, s. 201). Murabat (faizcilik) gibi toplumda
insanlar arasinda kolektif yasama katki saglayan mesleklerin edinilmesine engel olan
faaliyetler de yasaklanmalidir. Murabat herhangi bir menfaat karsiliginda olsa bile onu iireten
meslek olmaksizin fazla kazanma istahidir (ibn Sina, 2013c, s. 196). Ayrica yasaya karst

diismanlik besleyen ve muhalif olanlar ise wuyarildiktan sonra en agir sekilde

cezalandiriimalidir (ibn Sina, 2013c, s. 202).

Yasa ve adaleti diizenleyen bir yasa koyucu ve adil bir yonetici belirlenmelidir. Bu
yoneticinin sec¢imi tesadiiflere birakilmamalidir. Ona gore yoneticinin se¢imi yasalarin
belirledigi kurallar ve 6nde gelenlerin ortak icmasi ile belirlenmelidir. Yonetici olacak olan
siyasette bagimsiz, akil, cesaret, iffet gibi ahlaki niteliklere sahip olmalidir, ayrica hukuk
kurallarin1  diger insanlardan daha fazla bildigini toplumun huzurunda agik sekilde
gostermelidir. Toplum da bunu dogrulamalidir (Ibn Sina, 2013c, s. 200). Kurallar {izerinde her
iki tarafta uzlagmalidir. Ibn Sina’nm bu yaklasimi Rawlsci ilkeyle uyumludur. Rawls’a gore
iyl diizenlenmis toplumda, “adaletin ilkelerini baskalarinin da kabul ettigini bilen insanlar

vardir.” (Rawls, 2017, s. 33).

Yasa koyan, yoneticilerin se¢imindeki su genel ilkeyi yasa yapmalidir; yonetici se¢imi
konusunda insanlar arasinda ayrilik ya da ¢atisma ortaya ¢iktiginda ya da erdemli bir insan
disinda erdemsiz bir yonetici hakkinda goriis birligine vardiklarinda, bu yapilan Allah’1 inkar
etmekle esdeger sayilmalidir. Kargasa ve goriis ayriliklarina mahal vermemek i¢in ydnetici
yasalarla belirlenmelidir. Ayrica yasa koyucu yasaya su ilkeyi de eklemelidir: Eger birisi gii¢

ve mal istlinliigl ile yonetimini ilan ederse biitiin toplumun bu iddiada bulunanla en agir
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sekilde miicadele etmesi gerekir. Giigleri yettigi halde bu siiregte zorbalikla iktidar1 ele
gecirene miidahale edilmezse yine bu fiil Allah’1 inkar etmekle bir tutulmalidir. ibn Sina bu
konuda daha ileri giderek; bu durumu gidermeye giicii yettigi halde geri duranin kani helal
oldugunu soyler (Ibn Sina, 2013c, s. 200). Dahas1 bu zorba halifeye isyan eden, onun hilafete
ehil olmadigini ve kusurlu oldugunu ortaya koyarsa toplumun ona uymast onu desteklemesi

gerekir (ibn Sina, 2013c, s. 201).

Toplumun icmasinin neticesinde segilen yonetici/melik insanlarla baglanti kurabilecek
ve onlar1 zorlayabilecek ve yonetebilecek yeterlilikte olmalidir. Insanlar anlama bakimindan
ayn1 yeterliligine sahip degildir (ibn Sina, 2013c, s. 189). Ibn Sini’ya gore bedenin tedavisini
yapan tabip gibi, nefsin tedavisini yapan da meliktir. Melik’in gorevi kotii ve kotiliigiin ne
oldugunu, kisimlarimi, her bir kisma hangi noksanliklarin ariz oldugunu, ariz olanlarin
nedenlerini, serrin derecesini, izalesindeki yontemi, erdemleri ve gesitlerini, bu erdemlerin
nasil meleke haline getirilecegini, bunlarin sehirde nasil korunacagini insanlara 6gretmek

olmalidir (Ibn Sina, 2014b, s. 238).

Yonetici adil dagitimi diizenlemeli ayrica hak ihlalleri neticesinde dagitim diizenin
bozulmasi sonucu adil diizeltimi yapacak ortami saglamalidir. Gerek dagitici gerekse diizeltici
adalet baglaminda temel ilke zulmetme ile zulme ugramaya engel olmama arasinda orta
yoldur (Toktas, 2016, s. 49). ibn Sind’ya gore sehirde herkesin tabi olacagi ortak bir mal
dagitimi olmali. Ona gore bu mallarin bir kismi dogal ve kazanilmig gelirler {lizerindeki
haklardan elde edilir. Bu {iriinler meyve ve iiretilen seylerdir. Diger bir kismi cezalardan elde
edilir. Bir kism1 da yasayr ihlal edip direnenlerin mallarindan elde edilir ki bunlar da
ganimetlerdir. Bu mallar ortak maslahatlar i¢indir. Ancak gelir getirici herhangi bir isle
mesgul olmayan askerlerin nafakasin1 temin i¢in kullanilir. Ayrica bu mallar hastalik ve
sakatlik gibi nedenlerle calisamayan insanlarin gecimleri igin de kullanilir. Ibn Sina, hasta ve
sakatlar icinden iyilesme umudu kalmamis olanlarin 6ldiiriilmesi gerektigini savunanlara
itiraz eder. O bunu ¢irkin (kabih) bir davranis olarak goriir. Ona goére sehrin umumi
gelirleriyle bu insanlarin gecimini saglamak sehre yiik getirmez. Fakat bu insanlarin yeterli
imkanlara sahip olan yakinlar1 varsa onlar ge¢indirme yiikiimliiliigii 6ncelikle akrabalarina
gerekir (ibn Sina, 2013c, s. 196).

Ibn Sina, cezalarin daha 6te bir fesdddan korumasi noktasinda faydasmnin olduguna
dikkat ¢eker (Ibn Sina, 2012, s. 178). O, cezalarm uygulanmasinda dikkat edilecek kurallara
da deginir. Ona gore kanuna karst kusurlari engellemek igin bazi ceza ve karsiliklarin

konulmasi elzemdir. Zira her insan ahiret korkusundan dolay1 su¢ islemekten uzak kalmaz. Bu
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ceza ve karsiliklarin ¢cogunlugu sehrin diizeninin bozulmasina yol acan fiillere karsi olmalidir.
Bu fiillerden bazilar1 hirsizlik, zina ve diismanla isbirligi gibi fiillerdir. Bir suca karsilik ceza
verilirken ceza ne gevsek ne kat1 olmali mutedil diizeyde uygulanmalidir. ibn Sina’ya gore bu
muamelelerde biiylik oranda ictihada yer verilmelidir. Zira her zamanin kendine has gerekleri
vardir, kanunlar insanlar arasindaki biitiin filleri zapt altina almamistir. Su hususa da 6zellikle
dikkat edilmelidir: Baz1 durumlar vardir ki ne tikel hiikiimler ne de tiimel hiikiimler sorunu
cozer bu yiizden istisare ehline gerek vardir. Tikel hiikiimler (ahkdmu’l-ciiziye) zamanin
degismesine gore degisir (Ibn Sina, 2013c, s. 203).

Ibn Sind’ya gore suga karsilik para cezasi verilirken de cezanin hepsi sadece sucu
isleyene degil bir kismi da sucluyu sugtan engelleyecek tedbirleri almayanlara ve onu
korumayan velilere ve sahiplerine verilmelidir. Bu kural sehrin yasasinda belirtilmelidir. Para
cezasinin suc¢lunun yaninda su¢un olusmasinda dahli olan diger etkenlere de paylastirilmasi

odeme siiresini azaltir (Ibn Sin4, 2013c, s. 196).

Ozetle, soysal adalet baglaminda Ibn Sina, toplumda mal, servet, itibar ve payelerin
adil dagitilmasina yonelik kurallar ve ¢oziim Onerilerini siralamaktadir. Adil bir toplumun
temellerinin kurulmasinda yasanin ve yoneticinin 6nemini vurgular ve sosyal isbirligi ve
uzlaginin 6nemine dikkat ¢eker. Ekonomik iligkilerde adaletli takasin gergeklesmesi igin,
kumar, kuralsiz kazang, faiz ve fazla kazanma istahinin 6nlenmesi gerektigine; ayrica suglara
kars1 ceza tespit edilirken ve uygulanirken, ictithadin ve zamanin degisimine ayak uydurmanin

onemine dikkat ¢eker.
Sonuc¢

Ibn Sina ahlak ve siyasetin en énemli kavramlarindan birisi olan adalete gerek bireysel
gerekse toplumsal diizlemde 6nemli katkilar saglamistir. Adalet biitiin olarak erdemdir.
Dolayisiyla {i¢ temel erdem ve bu iic erdeme tabi olan tali erdemler adalet kavraminin
unsurlaridir. Ancak adalet biitiin bu erdemlerin toplami1 degil onlardan daha kapsamli ve
kusaticidir. Yani her bir erdem ifrat ve tefrit arasinda orta olma ve sirf iyiligi amag¢ edinme
bakimindan adalettir. Ayrica Ibn Sina kendinden &nceki ve ¢agdasi olan filozoflardan farkli
olarak kendine 6zgiin alt erdem semasi ¢izmis ve erdemleri taksim etmistir. Taksim ayni
zamanda bir varlig1 tanimlama faaliyetidir. Her bir erdem altinda taksim etmis oldugu alt
erdemler aslinda onun erdem tanimi vermektedir ve onun taksimi Tehzibii’l-ahlak literatiiriine

uymamaktadir.

Sosyal adaletin iki sart1; akla ve ser’i kurallarla uygun yasalar konmasi; konulan bu

yasalarin erdemli bir yonetici tarafindan uygulanmasidir. Burada temel ilke zulmetle ile zulme
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riza gdsterme arasinda orta olanmn bulunmasidir. ibn Sina ydnetimi ele gegirip, giic kullanarak
yukaridan asagiya dogru adalet tesis etme altinda zorbaligi engellemek icin sehir halkinin
asagidan yukariya miidahale edebilecegi eylemci bir yontem 6nermektedir. Onun sisteminde
baskici ve diktator yonetimlere halkin eylemleriyle miidahale etmesi hem hak hem de

sorumluluktur.

Adalet orta olanin bulunmasidir ancak orta olan1 belirleyen ilkeleri tespit etmek ¢ok
zordur. Gerek bireysel anlamda uygun olan erdemin gerekse ideal toplumsal yasamin
stirdiiriilmesi i¢in gerekli olan ilkelerin elde edilmesi, bireye, zamana ve mekana gore degisir.
Dolayisiyla sosyal adaletin tesisi i¢in isbirligi gereklidir. Bu isbirliginin en énemli kurumu

igtihat ve toplumsal uzlasidir.

Sosyal isbirliginden kaynaklanan avantajlarin uygun pay edilmesi gerekir. Devletin
ortak gelirinden insanlar topluma sagladiklar1 katkilara gére pay almalidir. Ancak Ibn Sina’ya
gore topluma katki saglamayan ya da sinirli katki saglayan, iyilesme umudu kalmamis hasta
ve sakat olanlarin da paylar1 garanti altina alinmalidir. Bunlar devletin gelirinden pay alacagi
gibi yeterli geliri olan akrabalarin da bu insanlarin gecimini iislenmesi gerektigini ifade

etmektedir. Bu hem ahlaki hem de hukuki bir ¢6ziim 6nerisi olarak goriilebilir.
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