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Ziya Gokalp’in Altin Isik adl eserinde yer alan masallardan birgogunun baskahramaninin oldukg¢a baskin
ozelliklere sahip-bazilarinin ayni zamanda savasgi- kadinlardan olusuyor olmasi, Tiirklerin kadmn algisinin
animsatilmasi ve kolektif bir deger olarak Tiirk cocuklarina da aktarimi baglaminda 6nem arz etmektedir. Ko-
nuya kiiltiirel bellek baglaminda yaklasildiginda, Ziya Gokalp’in didaktik tislubunun Tiirk kiiltiirtiniin geligerek
devam etmesine biiyiik katki sagladig1 yadsinamaz bir gergektir. Altin Isik’taki masallarda baskahraman olan
kadmlar giiclii, kararli, fedakar, savasei, iyimser, sadik yapilartyla dikkat ¢ekerler. Bununla birlikte ataerkil
toplum diizenine yer yer kars1 duruslariyla, eril zihinlerde kadnla ilgili olusmus “6teki” imajim kirislariyla,
caligkan ve sebat eden 6zellikleriyle okuyucu karsisina ¢ikarlar. Eserde ataerkil diizenin elestirisi bu masallar
yoluyla yapilmis, ozellikle kiz cocuklarma masallar yoluyla su konularda &giitler verilmistir: Es se¢iminde
taniy1p sevmenin 6nemi, es adaymim makammin, mevkiinin énemsizligi ve kendi kendine biiyiik kararlar vere-
bilme 6zgilivenine sahip olmanin ehemmiyeti. S6z konusu masallarda kiz ¢ocuklarinin babalarinin istedigi kisi-
lerle evlendirilmeleri, fiziksel gii¢ agisindan kiiciik gériilmeleri kisacasi erkek merkezlilik ve toplumsal cinsiyet
sorunsallar1 ustalikli bir dil ile elestirilmistir. Tiirklere ait en eski yaput, tarih kitabi, Tiirk kiltiiriiniin en eski
yapisinin 6grenilebilecegi bir eser olan 8.yiizyilda yazilmis Orhun Kitabeleri’nde kagan ve hatunun esitligine
gonderme yapilmaktadir. Daha sonraki kaynaklara bakildiginda da eski Tiirk kiiltiirinde kadma biiyiik deger
verildigi goriilmektedir. Ziya Gokalp, eser verdigi siirece her daim eski Tiirk kiiltiiriiniin bu ve buna benzer
modern yapisini hatirlatmayi ve kiiltiirel bellekten bu 6zelliklerin silinmesini engellemeyi kendine siar edinmis-
tir. Altin Isik’ta Tirklerde kadinin savasgi 6zelliklerine de gondermeler yapilmistir. Tiirk kadinlarinin savasci
ozelligi kimi yerlerde sorunlarla miicadeledeki sebatkar yapilariyla kimi yerlerde de bilfiil ata binip ok atabilen,
kiligla savasabilen bir yapida gozler oniine serilmistir. Altin Isik’taki masallarda yer alan kadin tipini, tek bir
kadinin farkl durum ve yasantilardaki halleri olarak diisiinmek yanlis olmaz. Eserdeki giiglii ve iyi kadin tipinin
kendi i¢inde degismez bir formiilii oldugu soylenebilir. Giiglii, fedakar, akilli, savase1, sebat eden, kararli yapi-
lar1 kadin kahramanlarin ortak 6zellikleridir. Bilindigi izere masal tiirtiniin hedef kitlesi ¢ocuklardir. Cocukluk
doneminde olusturulan bakis agisi, ilerleyen donemlerde kemiklesecek olan kimlik ve karakterde basat unsur-
lardan biri olacaktir. Eserlerinde ¢ocuk egitimine olduk¢a 6nem veren ve bu konunun iizerinde 1srarla duran
Ziya Gokalp, geng nesle Tiirk kiiltiiriinde “kadin” algisini bu masallar yoluyla aktarmaya ¢alismistir.
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ABSTRACT
Many of the fairy tales in Ziya Gokalp's Alfin Isik are composed of women with some dominant and

warrior features. This feature is important in terms of reminding women's perception of Turks and making them
accustomed to Turkish children. Approaching the subject in the context of cultural memory, it is an undeniable
fact that Ziya Gokalp's didactic style contributed greatly to the development and continuation of Turkish culture.
Women who are protagonists in the fairy tales of the Altin Isik draw attention with their strong, determined,
altruistic, warrior, optimistic and loyal structures. However, these women have a hard working character who
oppose the patriarchal social order and breaks the “other” image of women in masculine minds. The criticism
of the patriarchal order in this work has been made through these fairy tales, especially the girls were advised
through the fairy tales on the following issues: the importance of knowing and loving the spouse before mar-
riage, the worthlessness of the position of the spouse and the importance of having the self-confidence of making
big decisions. In these fairy tales, it was criticized with skillful language that the girls were married to the men
whom their fathers wanted and their humiliation in terms of physical power. Even the Orkhon Inscriptions,
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written in the 8th century, which refer to the oldest artifacts and the oldest form of Turkish culture, refer to the
equality of khan and his wife. Looking at the following sources, it is seen that women in the old Turkish culture
are highly valued. It should be noted that Ziya Gokalp has always made a mission to remind this and similar
modern structure of old Turkish culture and to prevent the deletion of these features from cultural memory. The
Altin Isik also refers to the warrior characteristics of women in the Turks. The belligerent characteristics of
Turkish women have been revealed in some places with their persistent structures in the struggle with problems
and in some places they can actually ride horses and shoot arrows and fight with swords. It would not be wrong
to think of the type of woman in the fairy tales of A/fin Isik as the status of a single woman in different situations
and experiences. It can be said that the strong and good woman type in the work has an invariable formula in
itself. Strong, altruistic, intelligent, warrior, persistent, determined characteristics are common features of fe-
male heroes. As it is known, the target audience of the fairy tale genre is children. The perspective created in
childhood will be one of the dominant elements of identity and character that will become ossified in the future.
Ziya Gokalp, who attaches great importance to children's education in his works and insists on this issue, tried
to place the perception of women in Turkish culture to Turkish children through these fairy tales.
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Giris / Bir Varmis Bir Yokmus

Kiiltiirel bellegin daima taze tutulmasi ve gelistirilerek devam ettirilmesi, milletlerin
diinya arenasinda varolusunu siirdiirebilmesi baglaminda elzem bir mevzudur. Nitekim
topluluklar kiiltiirel bellekleri ile bir arada yasamaya devam eder ve buna gore kendilerine
bir varlik alan1 olustururlar. Tiirk toplumu gibi kokli ve kiymetli kiiltiirel bellek biriki-
mine sahip olan toplumlarin bu yapiy1 muhafaza etmeleri gerektigini, zaman i¢inde degi-
sip yok olmaya yliz tutmus 6nemli miraslarin mutlaka “hatirlatilmas1” gerektigini Tiirk
sosyolojisinin babas1 olarak taninan Ziya Gokalp her firsatta dile getirmistir.

Toplum ve kiiltiire farkli bakis agilart ile hem Tiirk siyasi tarihi hem de Tiirk edebi-
yat1 tarihinde 6dnemli bir isim olan Gdkalp, toplumun benligi ve bilincini irdeleyerek de-
gerler ve idealler sisteminin tespit edilmesi gerektiginin altin1 ¢izmistir. Tiirk¢iiliigiin
Esaslarr’ndan Kizil Elma’ya Tiirklesmek Islamlasmak Muasirlasmak’tan Yeni Hayat’a
birgok eser kaleme alan Ziya Gokalp, yazilarinda yeni bir olusumun arifesinde olan Tiirk
milleti i¢in kendince en uygun yasam ve diisiince bi¢imini dnermeye, gostermeye ¢alis-
mustir. Siirglin yillarinda kizina ve esine gonderdigi mektuplarda belirttigi gibi o, yalnizca
kendi ¢ocuklarinin egitimi i¢in degil, tiim Tiirk gocuklarinin iyi bir sekilde yetistirilmesi
icin diigiincelerini titizlikle kaleme almigtir. Cocuklarin egitimi agisindan masallari ¢ok
onemseyen Gokalp’in kizi Hiirriyet Hanim’la paylastigi su diislincelerini burada aktar-
mak yerinde olacaktir:

Bu masallar1 yalniz senin ve kardeslerin i¢in yazmiyorum,; Tiirk ¢ocuklari i¢in ya-
ziyorum. Ben yalniz senin ve kardeslerinin babasi degilim. Bu diinyadaki biitiin
Tiirk cocuklarinin babasiyim. Sizleri ne kadar diisiiniir ve seversem onlar1 da o ka-
dar diistiniir ve severim (Duymaz 2015: 14).

Ziya Gokalp bu bakis agistyla 1923 yilinda Tiirk masallarini, menkibelerini ve tarihi
hikayelerini i¢inde barindiran Altin Isik adli eserini yayimlamistir.

Altin Isik’ta 14 masal, 2 menkibe ve | tane de tarihi hikaye yer almaktadir. Bu ¢a-
lismanin ana konusunu olusturacak olan masallar, varsa yazili kaynaklardan, yazili kay-
nak yoksa sozlii gelenekten derlenmis ve masal tiiriiniin dogal yapisi geregi Ziya Go-
kalp’in dilinden yeniden anlatilmistir. Masal tiiriine bilimsel yaklasimin 6nciisii olan Ziya
Gokalp masalin derlenme ve kayit altina alinmasi isleminin son derece titiz yapilmasi
gerektigini vurgular. Masali kiiltiirel bellek mekani ve bu nedenle etkili bir kiiltiirel ak-
tarim araci olarak goren Ziya Gokalp anadan kiza intikal eden masalcilig1 ¢ok 6nemli bir
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sanat ¢esidi olarak goriir ve ¢ocuklarin egitiminde masallarin roliiniin biiyiik oldugunu
her firsatta dile getirir ve sunlar1 sdyler:
Masalcilar, eski ozanligin kadinlarda devam eden kismidir. Ozanlik babadan ogula
kaldig1 gibi, masalcilik da anadan kiza gecer. Erkek masalcilar varsa da, ekseriya
masalcilar kadin cinsindendir. Masalc1 kendi alaninda bir ¢esit sanat¢idir. Agizdan
¢ikan her kelime yerinde kullanilmistir. Bu gibi masalcilarin bir kelimesini bile
degistirmemelidir. Masal agizdan nasil ¢ikarsa aynen zapt edilmelidir. (Tezel 1968:
455)

Altin Isik’ta yer alan masallar incelenirken hem masal tiiriine iliskin birgok 6zellik
hem de eski Tiirk anlatimlarina iliskin iislup ve dil yapis1 dikkatleri celp ediyor; ancak
iizerinde durulmasi gereken dnemli bir mevzu daha vardir. Ziya Gokalp tarafindan yiiz-
lerce masal arasindan secgilen bu masallara genel olarak bakildiginda 14 masaldan 8’inin
merkezi kahramaninin giiclii 6zelliklere sahip bir kiz ¢ocugu ya da bir kadin olmas ol-
dukea ilgi ¢ekicidir. “Tembel Ahmet”, “Kugular”, “Nar Tanesi yahut Diizme Keloglan”,
“Yilan Beyle Piltan Bey”, “Kolsuz Hamim”, “Kiiciik Hemsire”, “Ulker ile Aydm”, “Deli
Dumrul” adli masallarda Tiirk ¢ocuklarini akilli kizlar, fedakéar ve gii¢lii kadinlar, prob-
lem ¢6zen ablalar, yetenekli kiz kardesler karsilar. Bu yapinin tesadiifen olusmus olabi-
lecegini diisiinmek yersiz olacaktir elbette. Belli ki Ziya Gokalp —Tiirk milleti i¢in elzem
gordiigii-Tiirk kiiltiirtinde yer alan “gliglii kadin” modelini Tiirk halkina hatirlatmay:
amag edinmis ve bununla birlikte ¢ocuklarin zihinlerine de bu yapiy1 yerlestirmek gerek-
tigini diisinmistiir. Tirkgiiliigiin Esaslar: adli eserdeki su diisiinceler yukarida yapilan
saptamay1 destekler nitelikte goriinmektedir:

Eski Tiirkler hem demokrat hem de feminist idiler. Zaten demokrat olan cemiyet-
ler, umumiyetle feminist olurlar. Eski Tiirklerde kadinlar umumen (amazon) idiler.
Ciindilik, silahsorliik, kahramanlik Tiirk erkekleri kadar Tiirk kadinlarinda da vardi.
Kadinlar dogrudan dogruya hiikiimdar, kale muhafizi, vali ve sefir olabilirler.
Alelade ailelerde de, ev miistereken, kar ile kocanin ikisine aitti. Cocuklar iizerin-
deki velayet-i hassa, baba kadar anaya da aitti. Erkek daima karisina hiirmet eder,
onu arabaya bindirerek kendisi arabanin arkasinda, yaya yiiriirdii. Sovalyelik, eski
Tiirklerde umumi bir seciye idi. Feminizm de Tiirklerin en esasli siar1 idi. Kadinlar,
emvale tasarruf ettikleri gibi dirliklere, zeametlere, haslara malikanelere de malik
olabilirlerdi. Eski kavimler arasinda hi¢bir kavim Tiirkler kadar, kadin rahtma(
raht=sexe) hukuk vermemisler ve hiirmet gostermemislerdir. (Ziya Gokalp
1990:159-160)

Almtida goriildiigi iizere Tiirk toplumunun demokrat olusu feminist olusuyla bag-
lantil1 bir yapi olarak diisiiniilmistiir. Feminist elestirinin ancak 20.ylizyilda etkin olmaya
basladig: diisiiniilecek olursa Ziya Gokalp’in yukaridaki bakis agisinin ve elbette eski
Tiirk yasantisinin ne kadar zamaninin 6tesinde oldugu sdylenmelidir. Evrim Olger Ozii-
nel, Masal Mekanmnda Kadin Olmak /Masallarda Toplumsal Cinsiyet ve Mekan Iliskisi
adli yapitinda “[s]0ziin iirettigi kiiltiirel kodlarin ¢oziilebilmesi, sadece kaydedilmelerinin
otesinde farkli bir duyarlilik gerektirir. Bu kiiltiirel kodlar, kisinin kendi tarihini bilerek
yasadig1 toplumun zihnindeki kivrimlar arasinda ustaca hareket edebilmesi ve gézlemle-
rini nesnel bir bakis agisiyla dile getirmesiyle ¢oziilebilir. Toplumsal cinsiyet rollerinin
dagilim da, s6z konusu kiiltiirel kodlarin gelistirilmesiyle ag1ga gikarilabilir” (Olger Ozii-
nel 2017: 24) demektedir. Altin Isik’ta yer alan s6z konusu masallardaki kadin karakter-
lerin Ziya Gékalp tarafindan aktarimi, tam da Oziinel’in saptamasinda sdylendigi gibi
“toplumun zihnindeki kivrimlar arasinda ustaca bir hareket’tir. Ziya Gokalp, masallar
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yoluyla Tiirk kiiltiiriindeki cinsiyet rollerinin dagilimini gostererek unutulmaya yiiz tut-
mus kiilttirel kodlar1 canlandirip gelistirmeye ¢alismistir.

Bu calismada Alfin Isik adli yapitta yer alan masallardaki “gii¢lii kadin” modeli in-
celenecek, yapittan yola gikarak Tiirk kiiltiiriiniin temelinde yer alan kadin- erkek esitligi
ve kadinin 6nemi konusu yer yer feminist kurama géndermeler yapilarak irdelenecektir.
Erkek merkezliligin ve toplumsal cinsiyetin sorgulandig1 masallar, kiiltiirel bellekte yer
alan feminist algilayisla karsilastirilarak degerlendirilecektir.

Akill, Giiglii, Fedakar, Yonetici Bir Kadin (Varmis)

Altin Isik’taki masallarda yer alan kadinlar ikiye ayrilir. Kadinlar ya iyi kalpli, sef-
katli, akilli, gii¢lii, yonetici bir kadin/anne ya da koétii bir ivey annedir. Yalnizca bir ma-
salda iivey kiz kardes tipinin kullanilmis oldugunu da belirtmek gerekir. Ziya Gokalp’in
eserlerinin hemen hemen tamaminda kullanilan didaktik tislup masallar1 aktarirken de
kullanilmis ya da 6gretici masallar1 paylagmayi tercih etmistir, demek yanlis olmayacak-
tir. Masallarda (iyi ve gliglii kadin modeli i¢in) idealize edilmis bir kadin figiirii kullanil-
mistir. Aslinda farkli farkli masallarda anlatilan kadin kahramanlar tek bir kadinin farkl
durumlardaki formlaridir, denilebilir.

Eserde yer alan “Tembel Ahmet” adli masaldaki padisahin en kii¢iik kizi, es segi-
mindeki agik sozliliigl yliziinden babasi tarafindan ceza olsun diye Tembel Ahmet ile
evlendirilir. Kiz kararli, giiclii ve yonetici kisiligi ile Tembel Ahmet’i “adam eder”. “Sen
hi¢ utanmaz misin? Annen seni bahgeye sirtinda getirip gotiirtiyor. Daha ne zamana
kadar evde kalacaksin? Haydi git, calis. Para kazan! Sen de bir adam ol. Yoksa bu
odunla sana ala bir ziyafet ¢ekerim!” (31) diyen padisah kiz1 Tembel Ahmet’i saglam
karakterli, ¢aligkan bir bireye doniistiiriir ve sonunda Ahmet’in eve gonderdigi miicev-
herlerle babasinin sarayinin karsisina kendine bir saray yaptirir.

“Tembel Ahmet” masalindaki kadin karakter son derece kendinden emin, yonetici,
giiclii, girisimci 6zellikleriyle 6n plana ¢ikmaktadir. Kadi kahraman tembel bir erkegi
azimli bir erkege doniistiirmekle kalmaz, fakir gencin zengin olmasina vesile olarak ona
sosyal statli de kazandirir. Oysaki ataerkil toplum diizeninde fertler genellikle kadinin
geri planda olmasina, yonlendirilmesine, ezilmesine sahit olmug ve bunu igsellestirmistir;
ancak eski Tiirklerde durum hi¢ de boyle degildir. Eski Tiirklerin kiiltiirel belleginde
kadinin da erkek kadar giiclii olabilecegi anlayis1 yer almaktadir. Dolayistyla Eski Tiirk
kiiltiirine bakildiginda Tiirk kadinindan beklenen tavir, aynen “Tembel Ahmet” masalin-
daki kadinin sergiledigi tavirdir. Tiirklerde kadinin niifuzuna ve 6zelliklerine genel ola-
rak bakilacak olursa;

Hun iilkesine gelen elgiler kraligeye de hediyeler getirirdi. El¢ileri kabul edip gorii-
siirdii. Hiikkiimdarin esi olan hatundan bagka kadinlarin da devlet teskilatinda yeri
vardi. Attila’nin kardesi Bleda’nin 6liimiinden sonra, esi bulunduklari kdyiin yone-
ticisi olmustur (Ahmetbeyoglu, 2001: 151). Ayrica Hunlarda hatunlar, sarayda dev-
let adamlar gibi egitilip yetistirilir, komsu devletler ve devlet idaresi hakkinda ge-
nis bilgilere sahip olurlardi (Ogel, 1981: 408). Goktiirkler devrinde kaganin karisi
Hatun devlet islerinde kocastyla birlikte soz sahibidir. Emirnamelerin yalniz kaga-
nin adina degil, kagan ve hatun adina ortak imza edilmesi, resmi yazismalarda ka-
ganin hatundan ayrilmamasi buna bir 6rnektir (Giiltepe, 2013: 181). Gene Goktiirk-
ler devrinde, 623 senesinin Ekim ayinda Il Kagan, Cin’e el¢i gondererek Impara-
tor’dan kardesinin bir Cinli prensesle evlenmesini rica etmistir. Imparator buna kar-
silik, Ma-i sehrini kusatmaktan vazgecerse bu isin olacagini sdyler. Bunun tizerine
1l Kagan kusatmadan vazge¢mek ister. Fakat karis1 Igeng Hatun buna kars ¢ikar,
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baskinlara devam edilmesi yoniinde buyruk verir ve Igeng Hatun’un dedigi olur. Bu
konuda say1siz 6rnege sahibiz. Saydigimiz drnekler bize gosteriyor ki, Hun ve Gok-
tiirk devirlerinde kadin yonetimde erkek ile beraber bulunmakla kalmiyor, devletin
¢ikarlarmin zedelenecegi durumlarda karar mercii olarak goriiliip emirleri uygula-
niyor ve yetkisi kaganin éniine geciyor ( A¢il 2016: 68).

Tiirk kiiltiirinde kadin ve erkegin devlet idaresinde bile esit sekilde s6z hakki vardir.
Tiirk milleti, kadin ve erkegin esit haklara ve statiiye sahip oldugu bir anlayisa sahiptir;
ancak zaman i¢inde bu bakis agisinda degisimler ve korelmelerin oldugu da bir gercektir.
Tembel Ahmet’te Tiirk milletinin bu ortak bellekteki kadin profili cok net bir sekilde
ortaya konulmus ve Ziya Gokalp de bunu gocuklarla paylasarak ortak bellekteki giiclii
kadin profilini gelecek nesillere aktarmak istemistir.

“Kugular” adli masalda bir padisahin tek kizi, {ivey annesi tarafindan bilyii yapilarak
kuguya cevrilen 11 erkek kardesini diistiikleri bu durumdan kurtarabilmek i¢in miicadele
eder. Rilyasinda gordiigii ihtiyar kadin, ayrik otlarindan 6recegi 11 gomlegi kardeslerine
giydirmeyi basarirsa biiyliden kurtulacaklarini sdyler. Gomlekleri 6rerken hi¢ konusma-
masl, biitiin iskencelere tahammiil etmesi gerekmektedir. Kiz tiim iskencelere gogiis ge-
rerek gomlekleri 6rmeyi ve erkek kardeslerine giydirmeyi basarir. Biiyii bozulur, babasi
iivey annelerinin kotii kalpli oldugunu anlar ve bosanir, hepsi bahtiyar yasar.

Dikkat edilecegi lizere “Kugular” ve “Tembel Ahmet” masallarinda zor durumda
olan erkekler giiglii - “Kugular’da ayn1 zamanda fedakar- bir kadin tarafindan kurtarilryor
ve bdylece mutlu sona ulasiliyor. Dolayisiyla kadinlarin eski Tiirk kiiltiiriinde yer yer
erkekten {istiin goriilmesinin s6z konusu oldugu sonucu ortaya ¢ikiyor. Bu saptamanin
dogrulugu Tiirk mitolojisine bakilarak onaylanabilir.

Tiirk mitolojisinde kadina 6énemli bir yer verilmistir. Kadina dogum ve analik 6zel-
likleri tizerinden koruyucu olarak kutsal bir disilik atfedilmistir. Bayat, Tiirk dini
mitolojik sisteminde bas tapinma objesi olarak G6k Tanri’nin Ulgen, Umar, Erlik
gibi yliksek dereceli ruhlar ile antromorfolojik varyantlarinin ana tasvirinin yansi-
mast olduklarmi belirtir( Bayat, 2007: 20-21). Dolayisi ile kadinin Tiirk tarihi ve
mitolojisi igerisinde analik ile 6zdeslesen giiglii bir rolii mevcuttur. Tiirk mitoloji
tarihinde kadina iliskin pek ¢ok farkli ruh ve tasvir bulunmaktadir.(Ozcan 2017:
179)

Altin Isik’1n bir bagka masali olan “Nar Tanesi Yahut Diizme Keloglan” adli anlatida
bir padisah kiz1 olan Giilsiin Sultan, bir bagka iilkenin padisahinin ogluyla evlendirilir.
Sehzadenin memleketine giderlerken sehzade yerde gordiigii nar tanesini alip agzina atar.
Giilsiin Sultan kendisinin bdyle kaba ruhlu bir kisiyle yasayamayacagim diisiiniir ve tek-
rar babasinin yanina doner. Sehzade yasananlart diizeltmek i¢in Keloglan kiliginda sa-
raya bahgivan olur ve Giilsiin Sultan’1 kendine asik eder. Birlikte kagarlar. Sultan tanis-
madan evlenecegi bir sehzade yerine tanisip sevdigi ¢irkin Keloglan’1 tercih etmistir.

Bu masalda kiz ¢ocuklarina {i¢ 6giit verilmektedir: Es se¢iminde taniyip sevmenin
onemi, es adaymnin makaminin, mevkiinin dnemsizligi ve kendi kendine biiyiik kararlar
verebilme 6zgiivenine sahip olmanin ehemmiyeti. Ne yaziktir ki erkek egemen toplum-
larda kiz ¢ocuklari hi¢ tanimadiklart erkeklerle - sirf babalart uygun gordii diye, sirf ev-
lenecegi erkegin statiisii iyi diye veya iyi baslik parasi verildi diye- evlendirilmistir/ ev-
lendirilmektedir. Bununla birlikte toplum kiz ve erkek ¢ocuklara dogduklar: giinden iti-
baren hazir kalip rolleri 6gretme konusunda oldukg¢a basarilidir. Kizlarin biiyiidiiklerinde
beyaz atli bir prensle ya da ¢ok yakisikli ve giiclii, zengin bir erkekle evlenmeye 6zendi-
rilmesi ve bunun hayali ile biiyiitiilmesi oldukga problemli bir mevzuudur. Oyle ki diinya
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¢apindaki masallarda da hep bu 6gretiye rastlanir. Kiil Kedisi /Sindirella, Rapunzel, Gii-
zel ve Cirkin, Pamuk Prenses, Uyuyan Giizel ilk akla gelen 6rneklerdir. Bu masallar
dinleyerek, kaniksayarak biiyiiyen kiz ¢ocuklar biiyiidiiklerinde erkek egemen toplumun
kadinlar i¢in 6zene beze bigtigi “Gteki” roliiniin igine severek ve isteyerek giriverir. Ne
yaziktir ki bugiin bile “uygar” olarak tanimlanan toplumlarda kadina bakisin temelinde
“eksik etek” yargist devam etmektedir. Jiiliet Mitchell, konuyla baglantili olarak sunlari
sOyliiyor:
Uygarligin ilk baslangici baska bir islevi gerektiriyordu. Kadinlar dogal gorevle-
riyle sinirlanmamus, uygarligi olusturmada aktif bir rol tistlenmislerdi. Bu nedenle
kadinlar, ‘kadinlik’ tanimlarini dogurganliklariyla degil degisim nesneleri olarak
(dogurganliklarmin koétiiye kullanilmasini da kapsayan) kiiltiirel kullanilmalariyla
kazandilar. Erkek ve kiz ¢ocuklarin dogduklarinda yiiz yiize geldikleri durum da
aynidir.  Yerleri her zaman olmus olanin aynisidir: ogullar yonetimi babalardan
devralmali, kizlarsa bebek ‘iiretmeyi’ istemelidirler (Mitchell 1984: 482).

“Nar Tanesi Yahut Diizme Keloglan” masali ise yukarida zikredilen anlayisin tam
tersi bir goriig ortaya koyarak feminist sdyleme 6nemli bir katki saglamaktadir. Eski Tiirk
kiiltiir yapisinda kadin hi¢bir zaman yalnizca bebek iireten bir canli olarak goriillmemistir;
aksine hayatin her alaninda etkin olusuyla kiymetlendirilmistir. Kadmin deger gérmesi
yalnizca onun annelik vasfindan kaynaklanmamis; insan olusuyla, bir birey olarak ken-
dini gerceklestirmesiyle de iligkilendirilmistir.

“Yilan Bey ile Piltan Bey” adli masalin kahramani “zeki” ve “kahraman” bir kadin
olan Ayse’dir. Ayse livey annesinin kendisi i¢in hazirladig1 oyunlart 6nceden anlayabi-
lecek kadar akilli bir kizdir. Uvey annesinin kétiiliikleriyle savasirken Ayse’nin tek bir
yardimcisi vardir. O da 6lmiis olan annesi. Bu masalda “anne”nin 6liisii bile yavrusunu
tehlikelerden korumak i¢in kizinin yaninda olur. Carl Gustav Jung Dort Arketip adl1 ya-
pitinda “anne” arketipine 6zel bir boliim olugturmustur. Jung’a gore her arketip gibi anne
arketipinin de say1siz tezahiirli vardir. “Anne arketipinin 6zellikleri ‘annelik’ ile ilgilidir:
disinin sihirli otoritesi; aklin ¢ok 6tesinde bir bilgelik ve ruhsal yiicelik; iyi olan, bakip
biiyiiten, tagima, biiylime, bereket ve besin saglayan; sihirli doniisiim ve yeniden dogus
yeri; yararlt iggiidii ya da itki; gizli, sakli, karanlik olan, ugurum, dliiler diinyasi, yutan,
bastan ¢ikaran ve zehirleyen, korku uyandiran ve kaginilmaz olan”(Jung 2019: 22). S6z
konusu masalda “anne” arketipinin iig ayr1 tezahiirii kendini gosteriyor. Oliiler diinyasin-
dan ¢ikip gelerek kizina yardim eden anne, aklin ¢ok &tesinde bir bilgelikle donatilmig
anne ve bir de karanlik, bagtan ¢ikaran, zehirleyen ozellikleriyle kodlanan {ivey anne.
Masalin ilerleyen boliimlerinde Yilan Bey savasa gidip ortadan kaybolur ve yine iivey
annenin hazirladig1 oyunlar nedeniyle evinden ayr1 diisen Ayse, sehzade Piltan Bey ile
karsilasir; bir dizi macera sonunda onunla evlenir, ii¢ ¢ocuklart olur. Masalin son bolii-
miinde Yilan Bey ortaya ¢ikar. Ayse cocuklarinin babasi Piltan Bey ve Yilan Bey ara-
sinda se¢im yapmak zorunda kalir ve “kahraman kadin, agkin1 yavrularinin saadeti i¢in
feda”(71) eder; ¢ilinkii o her seyden 6nce bir annedir. Bu masalda bir “anne”nin tiirli
giicliik ve yalanlarla kahramanca ve yilmadan nasil miicadele ettigi vurucu bir sekilde
ortaya konmaktadir. Bu vesileyle Tiirklerde annelik kavraminin ne denli 6nemli bir yap1
arz ettigi de okuyucuya gosterilmektedir. Ibrahim Kafesoglu Tiirk Milli Kiiltiirii adli ya-
pitinda konuyla baglantili olarak “hatun”lara iliskin sunlar1 sdyliiyor: “Ayr saraylari ve
buyruklar: bulunan hatunlar umumiyetle devlet meclislerine katilirlar, bazen elgileri ay-
rica kabul ederlerdi. Hatunlarin — gelecek hakanlarin anneleri olmalart sebebi ile- ilk
zevce ve asil (yani Tiirk) olmalarina dikkat edilirdi” (Kafesoglu 1997:259). Buradan da
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anlasilacag iizere Tiirk kiiltiiriinde anne, hem toplumun gelecek kusaklarinin hazirlayi-
cis1, toplumun en Snemli pargasi olan ¢ocuklarin yol gostericisi hem de bir birey olarak
karar alabilen ve toplumun yonetim kadrosunda etkinligi olan bir fert olarak algilanmak-
tadir. Kiiltiirel bellekteki bu algilayis gerek sozlii gerekse yazili edebi tiirlerde kullanilan
arketipler, kodlar, imajlar, semboller, motiflerle sonraki kugsaklara aktarilmaktadir.

“Kolsuz Hanim”da bir padisahin kiz1 olan Ay’in seriiveni anlatilir. Ay ve kardesi
Yildiz daha ¢ok kiiciikken annelerini kaybederler. Ne yazik ki hayatlarma masallarin
olmazsa olmaz kotii karakteri iivey anne girer. Uvey anne Ay’ kollarin1 keser ve bu
durumu goren Yildiz aklii kagirir. Ay’1 bir sandiga koyup denize atarlar. Bir sehzade
onu goriir, kurtarir, asik olur ve evlenirler. Kolsuz Hanim’in 2 kiz ¢ocugu olur. Sehzade,
Ay’m kollarmi bulup yerine takmak icin uzak diyarlara gittiginde iivey anne tekrar dev-
reye girer ve sehzadenin dilinden saraya Kolsuz Hanim ve 2 kiz ¢ocugunun 6ldiiriilmesine
iliskin mektuplar gonderir. Kolsuz Hanim kendisi i¢in degil; ama ¢ocuklari i¢in ¢ok en-
diselenir ve 2 kizini da alarak saraydan ayrilir. Ag kalirlar, susuz kalirlar ancak Kolsuz
Hanim ne zaman Allah’a dua etse dilegi ger¢ek olur. Kollara da dua ile yeniden sahip
olur. Masalin sonunda hem babasina hem de esine kavusan Kolsuz Hanim {ivey anneyi
sonsuza dek hayatindan ¢ikarir ve mutlu bir hayat onlar1 beklemektedir. Bu masalda Kol-
suz Hanim’a atfedilen 6zellikler, toplumsal hafizasinda kadinin konumlandirilisiyla ilig-
kilidir.

Toplum hafizasinimn gidebildigi en eski yer olan efsane ve destanlar Tiirklerin kadina
bakisini gosterme agisindan oldukg¢a kiymetli bilgiler igerir. Destanlara bakildi-
ginda kahramanlari anneleri ve esleri hep ilahi 1siktan varliklar olarak tasvir edilir.
Bu semavi sembol, kadinin kiymetli bir varlik oldugunun isareti olarak kabul edilir.
Oguz Kagan Destani’nda Oguz Han’in esinin karanlik bastiginda gokytiziinden
inen, aydan ve giinesten parlak bir 151k seklinde tasvir edilmesi (Bang-Rahmeti,
2012, s. 93), Go¢ Destani’nda Hulin Dagi’ndaki bir agaca inen mavi bir 1siktan
Sungur, Kutur, Tiikel, Ur ve Bogii Tigin’in dogmasi gibi 6rnekler bu duruma isaret
eder (Banarli, 1971, s. 28). Diger taraftan Tanr1 Ulgen’e yaratma ilhamini bir kadi-
nin vermesi de dikkat ¢ekicidir. O ylizden bu ilhamin sahibi giin ana, kadinlarin
temsilcisi olarak Tanr1 katinda erkeklerden daha yiiksek bir konumdadir (Uraz,
1994, s. 88-89). Ayrica ulusu koruduguna inanilan ve kendisine ulus anasi denilen
Ana Maygil isminde bir ruh oldugunu disiiniirler (Coruhlu, 2000, s. 44). Bu 6rnek-
ler toplumsal hafizada kadinin konumlandirilmasryla ilgili olarak oldukg¢a kiymet-
lidir. Fizik 6tesi simgelerle anilmasi kadinlara cinsel bir obje olarak degil sira dis1
bir varlik muamelesi yapildiginin géstergesidir. Ayni sekilde inang diinyasinda ka-
dinin Tanr1’ya daha yakin bir konumda tutulmasi onlarin hukukunun dini kurallarla
belirlendigi sonucunu ortaya ¢ikarir. (Tellioglu 2016: 213)

Altin Isik’taki masallar arasinda belki de en feminist bakig agisina sahip olan1 “Kii-
¢lik Hemsire” adli masaldir. Bir padisahin iki veziri vardir: Sag vezir ve Sol vezir. Sag
vezirin i¢ oglu vardir ve padisah ona “aslanlar babasi” diye hitap eder. Sol vezirin ise ii¢
kiz1 vardir ve padisah ona da “ceylanlar babas1” der. Sol vezir bu isimlendirmeden ¢ok
rahatsiz olur. Bir giin padisah “aslanlar babasi”na Kipgak’ta sihirli bir ¢algt oldugunu ve
ogullarmin onu alip gelmelerini emreder ve ekler “Iste boyle ise yarar aslanlar, evde him-
bil otursun ceylanlar’(95). Bu sz ile perisan olan vezir eve gelince konuyu kizlariyla
paylasir. Biiyiik kiz babasindan bir erkek kiyafeti ister ve Selcan Hatun’u 6rnek gostere-
rek yola koyulur. Sol vezir, kiz sehrin kapisindan ¢ikmadan bir haydut kiliginda kizi
durdurur. Kiz birden ¢ok korkup hayduta kars1 duramayinca babasi onun gitmesine izin
vermez. Ortanca kiz da Burla Hatun’u 6rnek gostererek yola ¢ikar; ancak o da basarili
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olamaz. Bu arada padisah ceylanlar babasina imali sdzler etmeye devam etmektedir. Ba-
basmin bu duruma ¢ok iiziildiiglinii géren en kiigiik kiz Ban1 Cigek’i dérnek gostererek
Kipgak yoluna koyulur. Babasi bu kiz1 da sehrin kapisindan ¢ikmadan imtihan etmek
ister. Yine haydut kiligina girer ve kii¢iik kizin karsisina ¢ikar. Kiigiik kiz kilicini styirir
ve “Haydi yigitsen ¢ik meydana, erlik nedir gostereyim sana” (101) der ve babasi ““ Allah
kuvvet versin koluna, haydi kizim sen devam et yoluna(102) der. Kiz aylarca yol alir ve
sonunda Kipcak’a ulagir. Kendini Ali Bey olarak tanitir ve sarayda i¢ agasi olur. Sihirli
saz1 alip padisaha gotlirmek i¢in sag vezirin 3 ogluyla yarisir. Sonunda kiigiik kiz, tiim
erkekleri geride birakir ve sazi kazanip iilkesine gotiiriir. Padisah kizlar1 kiigiimsemekle
¢ok biiyiik hata ettigini anlar ve taht1 kiza birakir. Kiiciik kiz buna millet meclisinde
halkin karar verebilecegini sdyler. Sonunda halk bu “zeki” kizi reis olarak seger. Bu
masal, erkek egemen yasam bi¢imine alismig zihinlerde aydinlanma etkisi olusturabile-
cek ozelliklere sahiptir, demek yanlis olmayacaktir. Kadinin Tiirk toplumundaki yerini,
giiclinii, basarisini, hiinerini bir kez daha hatirlatmaktadir. Daha da 6tesi bu masalda bir
toplumun yonetimi, basarisindan dolayi bir kadina verilmektedir. Eski Tiirk yagantisina
bakildiginda burada anlatilanlarin sadece bir masal olmadig1 goriilmektedir. Bu noktada
Hikiimdar Tomris akla gelen ilk isimlerden biridir.

Iskitlerin demir anlamina gelen kadin hitkiimdari Tomris diinyanin bilinen ilk kadin

hiikiimdar1 olarak kabul edilmektedir. M.O. 6. yiizyilda yasadig1 sanilan erkekler

gibi kili¢ kullanip ok atan Saka kraligesidir. Pers krali Kirus’u 6ldiiriip kafasini kan

dolu figrya atarak oglunun intikamini alir. Lider kadin tiplemesinin tarihteki bilinen

ilk tipi olan Tomris, Tiirk halk anlatmalarinda karsimiza ¢ikan kahraman kadin tip-

lemelerinin de prototipini olusturur (Colak 2016: 60).

Altin Isik’ta “Deli Dumrul” anlatis1 da yer almaktadir. Deli Dumrul kuru bir ¢ayin
iistiine koprii yaptirmistir. Gegeninden 10 akge gegmeyenden dove dove son akgesine ka-
dar alirmis. Bir giin kopriisiiniin yayina bir boliik oba yerlesmis. Bu obada bir yigit 6lmiis
ve feryatlar lizerine Deli Dumrul atiyla oraya gelmis. Feryatlarin nedenini sorunca bir
yigidin 6ldiigiinii 6grenmis. Dumrul, Azrail’e ¢ok kizmis ona meydan okumus. Tabii ki
Allah’a hos gelmemis bu sozler ve Allah Azrail’i Deli Dumrul’un yanina gitmesi ve onu
korkutmast i¢in gorevlendirmis. Deli Dumrul kirk yigitle i¢kisini icer iken Azrail gelmis,
canini istemis. Deli Dumrul ilk basta direnmis, Azrail ise ona bir can bulursa yagsamasina
izin verecegini sdylemis. Deli Dumrul annesine ve babasina gitmis ama onlar canlarini
vermemigler. Can bulamadigi igin karisina gitmis. Karis1 da onsuz bu hayatin hi¢ bir
onemi olmadigini sdylemis ve kendi canini vermeye razi olmus. Allah bu mert kadinin
davranisini ¢ok begenmis, canlarini bagislamis. Deli Dumrul’a da bir kdprii yaptirmasini
ve herkesi parasiz buradan gegirmesini emretmis.

Deli Dumrul’un masal formatinda verilmis bu seriiveninde kadin kahraman masal
boyunca 6n planda degildir; ancak son noktay1 o koyar. Bu anlatida anne ve es konu-
mundaki kadinin ¢ocuklar1 babasiz kalmasin diye mertge kendi canini ortaya koyabildi-
ginin alt1 ¢izilmigtir. Yaradan, kadinin bu hareketinden ¢ok etkilendigi i¢in Dumrul’un
canini bagislamistir. Ayrica Deli Dumrul’un kendi caninin yerine can vermesi i¢in anne
ve babasina gitmesi ancak onlarin bu teklifi kabul etmemeleri; oysaki karisinin hi¢ go-
zlinii kirpmadan canini vermesi Tiirk ailesinde es tipinin ne derece fedakar olabileceginin
bir gbstergesi olmustur.

“Ulker ile Aydin” masalinda Tiirk ¢ocuklarmin karsisina fedakar, yiice goniillii, sa-
birli ve Allah’a goniilden bagli bir abla modeli olarak Ulker tipi gikarilir. Ulker ve Aydin,
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iivey annelerinin yonlendirmesi ve biiyiileri yiliziinden babalar1 tarafindan ormana terk
edilirler. Ne yapacaklarmi bilmez bir halde ortada kalirlar; ancak Ulker “ablalik” sifatinin
verdigi gorevle koruyucu kollayici, korkusuz bir kisilige biiriiniir. Buna ragmen kardesi-
nin biiyiilii sudan igerek bir ceylana doniismesine mani olamaz. Olay1 kabullenip bu se-
kilde yasamlarina devam ederlerken ceylan avina ¢ikmig olan sehzade, ceylan donundaki
Aydin’1 takip eder ve bu sirada Ulker’i goriir. Ulker ile sehzade ilk goriiste birbirlerine
asik olur, evlenirler. Mutlu bir hayat siirerlerken bu sefer de iivey kiz kardesi Ulker’i bir
gole atar ve onun yerine gegmeye calisir. Sehzade kendisine oynanan oyunu hemen an-
lay1p Ulker’i gdlden kurtarir, bu siire iginde Turan isminde bir bebekleri olmustur. Cey-
lan donundaki Aydin yegenini goriince {lizerindeki biiyli bozulur ve eski haline doner.
Muratlarina ererler.

Tiirkliik, Tiirk olmanin verdigi gii¢ ve gururun altinin sik sik ¢izildigi bu masalda bu
sefer ablalik roliinii iistlenmis kadin modeli her zaman, her sartta kardesini kotiiliikklerden
korumak i¢in canini ortaya koymaktan ¢ekinmeyen dzelliklerini gosterir. Kadere inanir;
ancak fatalist bir kisilik sergilemez. Tam tersine biiyiik bir inang¢la her seyin ¢ok giizel
olacagini sdyleyerek hayatla miicadeleye devam eder. Gergekten de sonunda mutlu son,
zafer onu beklemektedir. Bir dipnot diistilecek olursa, bu masalda, adeta Ziya Gokalp’in
stirgtin yillarinda sik sik soyledigi “Allah var, keder yok™ sozii de masals1 bir kurguyla
okuyuculara aktarilmak istenmis gibidir.

Ataerkile Elestiri/ Kildan ince, Kilictan Keskin

Altin Isik adli eserin feminist baglamda degerlendirmesi yapilirken dikkatleri ¢eken
en O6nemli konu ataerkil diizenin yanliglarina yapilan bilingli ve giiglii elestirilerdir.
“Tembel Ahmet” adl1 masalda es se¢imi konusunda tercihini belirten kiigiik kiza yapilan
muamele soyle anlatilmaktadir:

Padisah iptida (6nce) biiylik kizini ¢cagirdi. “Seni bir gence mi vereyim, ergin ve
olgun bir adama m1 vereyim?” diye sordu. Biiyiik Sultan “Siz bilirsiniz Padisahim!
diye cevap verdi. Padisah, bunu Sag Vezir’in ogluna verdi, dii§iinlerini yapt.
Sonra, ortanca kizini ¢agirarak ayni suali (soruyu) sordu ve ayni cevabi aldi. Bunu
da Sol Vezir’in ogluna verdi. Sira, kiigiik kiza gelince onu da ¢agirdi, ona da ayni
suali sordu. Fakat Kiiglik Sultan saraylara mahsus (6zgii) nazikane (nazikge) riyaya
(ikiytizlilige) Hizum gormedi: “Sevketli babacigim! Beni gence veriniz!” dedi.
Padisah bu cevaptan 6tkelendi. Hemen tellallar ¢agirtarak nerede tembel, aciz, him-
bil bir geng varsa haber verilmesini ilan ettirdi (30-31).

Bu masalda padisah kizini iilkenin en tembel adamu ile evlendirir. Nedeni ise kizana
es secimiyle ilgili sordugu soruya kiiciik kizin diiriist bir sekilde cevap vermesidir. Eril
diizenin bilingaltina dikte ettigi yapida -kendini otorite bilen- baba, kiz ¢cocugunun kendi
sectigi bir erkekle evlenmesini gii¢ kaybu, itaatsizlik olarak degerlendirir. Kiz evlenecekse
babasinin sectigi bir erkekle evlenmelidir. Kadinlar bu yapiya biat ederlerse karl ¢ikar-
lar; ama bir kadin kendi segimleriyle yasamak isterse gii¢ merkezi tarafindan cezalandi-
rilir. Baba hem kizlarmin se¢imini sormakta hem de “siz bilirsiniz” s6ziinii duymay1
beklemektedir. Baba “siz bilirsiniz” cevabiyla giiciinden bir kez daha emin olacaktir.
Ataerkil kiiltiir, sosyal hayatta erkegi karar mercii olarak konumlandirirken kadina biat
etmeyi dayatmig ve onu cinsiyetinin i¢ine hapsetmistir.

Kiiltiir, kadinlar i¢in sorunsuz bir alan degildir, hem kimlik kazanma, hem de bas-
kiya ugramanin kaynagidir. Sosyo-kiiltiirel yapilar belirli kimlikleri, belirli kadinlik
ve erkeklikleri cinsiyet terimleri i¢inde olusturmakta ve bu kimlikleri, kadin ve er-
kek bireyler, cinse dayali 6znellikler olarak yasamaktadirlar. Kiiltiirel siiregler dyle
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bir tarzda islemektedir ki, kadmlar 6znelliklerini erkeklerden daha fazla cinsiyet-
lendirilmis 6znellik olarak yasamaktadirlar (Aktas 2013: 59).

Ataerkil toplum diizeninde erkegin istedigi kadinla evlenmesi normal karsilanirken
kadinlarin evlenecekleri kisiyi belirlemeleri, bu konuda kendi kendilerine karar vermeleri
abesle istigal olarak goriiliir. Bu masalin sonunda ceza olarak tembel bir gengle evlendi-
rilen kiz, gii¢lii ve yilmaz karakteriyle Tembel Ahmet’i ¢ok zengin bir adama doniistiiriir;
iistelik Tembel Ahmet, sehzadenin sevdigi kizi bulur ve ona getirir. Sehzade sevgilisine
kavusunca akli basina gelir. Padisah kizina ve damadina minnettar olur. Sonug olarak
bu masalda kizlarin kendi tercih ettikleri erkeklerle evlenmelerinin koétii bir sey olmadigi,
kendini otorite merkezi olarak goren erkeklerin/ babalarin bu disiincelerinin yersiz ol-
dugu vurgulanir. Bu bahsi bitirmeden Carl Gustav Jung’un Feminen/ Disiligin Farkli
Yiizleri adl1 yapitindaki kadinin sevgi ve kamuoyu/tarih ¢atismasi arasinda kalistyla ilgili
diistincelerine bakmak yerinde olacaktir. Jung’a gére modern kadin sadece sevgi halin-
deyken yapabildiginin en iyisine erisebildigi ger¢eginin bilincine varmig ve bu bilgi onu
sevginin kanunun 6tesinde oldugu diger farkindaliga gotiirmiistiir. Ancak tam da bu nok-
tada muhalif bir kamuoyu ile karsilasirsa kadinin isi olduk¢a zordur. Zira en degerli var-
l1g1 olan sevgi kendisini tarihle ¢atisma icerisine siiriikleyecektir. Bu durumda en kotii-
stiniin kamuoyunun onun kanina islemis olmasi olacagin1 vurgulayan Jung, bu noktaya
gelen kadinin, tarihin kalin kitaplarda degil, tam anlamiyla kanimizda yasiyor oldugunu
fark edecegini ima etmistir (Jung 2019: 55). Jung, dolayl1 yollardan da olsa tarih boyunca
dayatilmig ve kadin-erkek herkes tarafindan igsellestirilmis ataerkil yapiy1 elestirmistir.
“Tembel Ahmet” masalinda ataerkil kamuoyu ve tarih kanina islemis biiyilik ve ortanca
kizlar, babasinin sordugu soruya yazili olmayan kanunlarm emrettigi gibi “Siz bilirsiniz
Padisahim! seklinde cevap verirler. Kurallar iginde yagamayi tercih ettikleri igin higbir
sorunla karsilasmazlar. Oysaki kii¢iik kiz “saraylara mahsus (6zgii) nazikéne (nazikge)
riyaya (ikiyiizliiliige) lizum” gérmeden sevebilecegi erkegin 6zelligini belirttigi i¢in agir
bir psikolojik siddete maruz birakilir.

“Nar Tanesi yahut Diizme Keloglan” masalinda Giilsiin Sultan, evlendigi sehzadenin
kibar ve nazik olmadigini diisiindiigii i¢in onu terk eder. Cirkin ve fakir olan; ancak bir
o kadar da kibar, nazik, ¢alisgkan ve iyi kalpli oldugunu gordiigii Keloglan ile kagarak
evlenir. Burada yine ataerkil diizende yaygin bir anlay1s olan “zengin ve yakisikli erkek-
lerle evlenme hayali” kurmanin kiigiik yaslardan itibaren kiz ¢ocuklarina dayatilmasinin
elestirisi goriilmektedir. Bu elestiri Giilsiin Sultan’in sehzadeyi ufak bir hatasindan dolay1
elinin tersiyle itmesi kurmacasiyla yapilmistir. Kizlar zengin ve yakisikli bir kocayla
degil, sevdikleri, asik olduklart erkeklerle mutlu olurlar, diisiincesinin alt1 kalinca ¢izil-
mistir. Bu masaldaki Keloglan aslinda terk edilen sehzadedir. Masalda ayn1 zamanda
eslerin evlenmeden birbirlerini tanimalarina firsat verilmemesinin de elestirisi yapilmis-
tir.

Gilsiin Hanim- evet, simdi isterim, ¢iinkii sen bir sehzade iken seninle hi¢ goriis-
meyerek, hi¢ tanigmayarak evlenecektim. Keloglani ise gordiim, konustum. Ceh-
resinin ¢irkinligine bakmayarak sevdim. Eger Keloglan’in bu diizme ¢irkinligi al-
tinda giizel bir sehzade sakli ise, bundan dolay1 teessiif edecek(iiziilecek) degilim.
Gizel bir ruh, giizel bir ¢ehre ile beraber olursa, nimet nimet iistiine demektir. (48)

“Kiigiik Hemsire” adli manzum masalda ataerkil toplumda erkek babasi olmak ile
kiz babas1 olmak arasindaki fark ele alinmistir. Padisah ii¢ erkek evladi olan veziri sag
vezir, li¢ kiz evladi olan veziri de sol vezir tayin etmistir. Saga donse “Ey aslanlar ba-
basi1”, sola donse “ey ceylanlar babas1” diyen padisahin bu sozleri sag vezire iltifat ancak
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sol vezire bir paylama, asagilama, azarlama gibi gelmektedir. Padisah, Kipgak ilinden
sihirli bir saz getirilmesini emrettiginde aslanlar babas1 hemen atilir ve ogullarinin bunu
getirebilecegini sdyler. Bunun iistiine padisah “Iste bdyle ise yarar aslanlar/Evde himbil
otursun ceylanlar” (95) der ve bu sozler sol vezirin ¢ok giiciine gider.
Erkekligin sosyal baglamda anlamli olabilmesi i¢in duygusal ve fiziksel acilara kat-
lanabilme ve “seref” olgusuyla pekistirilmesi gerekir. Birisi belli noktalarda acinin
ritiiellestirilerek erkekligin yeniden iiretimlerinin saglanmasi (erkek cocugunu er-
ginleme ritiielleri, siinnet ettirme, askerlik egitimi sirasinda savas sanatin 6gretil-
mesi, ritiiellestirilmis doviisler v.b) digeri tiim toplum baglaminda rakiplerine karsi
hem kendisini hem de gerektiginde toplumunu savunacag: ahlaki bir degerdir
(Demren 2001: 6)

Iste bu yiizden erkekler modern dénem olarak adlandirilan son donemlerde bile er-
kek ¢ocuklarin olmasint isterler. Onunla otoritelerini, erkekliklerini perginlediklerini
diistiniirler. Kiz ¢ocuklarinin kahramanlik gostererek ya da 6nemli isler yaparak kendi-
lerini onurlandirabilecegi akillarindan gegmez; ancak bu masalda ii¢ erkek ¢ocugun gos-
teremedigi kahramanligt sol vezirin en kii¢iik kiz1 gosterecektir. En hiinerli askerleri alt
edip sihirli saz1 padisaha getirmeyi yalnizca o basarabilecektir. Masalda Tiirk kadin kah-
ramanlardan Selcan Hatun, Burla Hatun ve Bani Cigek’e gondermeler yapilarak Tiirk
toplumunda kadin kahramanlarin sayisinin ¢ok oldugunun ve bir kadinin bir erkek kadar
giiclii olabileceginin hatta birgok erkegi geride birakabileceginin alti ¢izilmektedir.

Sonuc / Gokten U¢ Elma Diismiis

Bu calismada Alfin Isik adli yapitta yer alan masallar mercek altina alinmistir. Bu
masallardan sekiz tanesinde kadin kahramanlarin g6z ardi edilemeyecek 6l¢iide 6n planda
olduklari tespit edilmistir. Feminizm konusunda oldukga kararli bir durus sergileyen Ziya
Gokalp’in bu masallari bilingli bir sekilde A/fin Isik’a aktardigi, masallarla eski Tiirklerde
kadina verilen degeri Tiirk milletine hatirlatmak istedigi ortadadir. Cocuklarin da kolay-
likla okuyabilecegi bir tiir olan masallarda kadin-erkek esitliginin vurgulanmasi, kiz ¢o-
cuklarina 6rnek teskil edebilecek giicte kadin profillerinin yerlestirilmesi, savasabilen ka-
din tipler ile fiziksel agidan kadinlarin da erkekler kadar giiglii olabileceklerinin vurgu-
lanmasi ortak bellek agisindan oldukga hassas ve kritik bir girisimdir. Altin Isik’taki kadin
tipi eski Tiirklerdeki kadin tipinin bir kez daha irdelenmesini gerektirdiginden goriilmiis-
tiir ki Eski Tiirk toplumunda kadin-erkek esitligi baglaminda ¢aginin ¢ok dtesinde bir yap1
mevcuttur. Bununla birlikte ¢alismada, Alfin Isik’taki masallarda ataerkil diisiincenin
elestirisinin yapildigi ortaya konulmustur. Eserde kiz ¢ocuklar ataerkil bakis agisinin kis-
kacindan kurtarilmaya ¢aligilmaktadir. “Tembel Ahmet” ve benzer yapida kurgulanmis
masallarda Jung’un degisiyle toplumun kanina islemis eril diizen ve bu yapiya kars1 ¢1-
kanlarin cezalandiriliglari elestirilirken “Nar Tanesi Yahut Diizme Keloglan” masalindaki
kadin karakterin bireysel 6zgiirligiinii kullanabilme cesareti ortaya konularak feminist
sOyleme 6nemli bir katki yapilmistir. Erkek merkezliligin ve toplumsal cinsiyetin sorgu-
land1g1 masallarin metin aralarina kiiltiirel bellekte yer alan feminist yasam seklini hatir-
latic1 gostergeler yerlestirilmistir.

Masal1 kiiltiirel bellek mekéani ve bu nedenle etkili bir kiiltiirel aktarim araci olarak
goren Ziya Gokalp’in Tiirk ¢ocuklarina armagan ettigi Altin Isik, demokratik bir toplum
olabilme eregi i¢in her donemde dnemini koruyacaktir. Yapit, Tiirklerin kadin algisinin
animsatilmasi ve kolektif bir deger olarak Tiirk ¢ocuklarina da aktarimi baglamimda 6nem
arz etmektedir.
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