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Fikihta Insan Davraniginin Olgﬁlmesi*
Oz
Bu makalede insan davraniglarini arastirma konusu yapan bilim dali sifatiyla fikih, bir fikih
kurumu olan mezheb ve onlarin bagl bulundugu Ust yapi konumundaki din insanin biligsel
(fikri), duyussal (ahlaki), ve eylemsel (fiill) edimlerinin nihdl amaglar durumundaki marifet ve
ubldiyyeti gergeklestirmenin araglari olarak konumlandinimistir. Bu itibarla fikih bu galismada
“amel 6lgme bilgisi”, mezheb ise “amel 6lgme araci” olarak tasavvur edilmis ve konu 6zellikle
psikoloji ve sosyal psikolojide 6lgme ve dederlendirme teknikleri ve 6lgme araglariyla mukaye-
seli olarak tahlil edilmistir. Makalenin konu 6rglsu iginde kiyas “6lgme faaliyeti” anlaminda
kullanilmig, mezheb ise bu faliyetin kendisi Gizerinden gerceklestirildigi amel 6lgme aracini ifade
etmek Uzere tarafimizdan ihdas edilen “amel-6lger” kavramiyla tasvir edilmistir. Calismada
kiyasi ser delillerden biri olmaktan ziyade “6lgme bilgisine sahip uzman fakih tarafindan kulla-
nilan bir yéntem” olarak takdim eden us(lcllerin gorusleri mezk(r bakis acgisini temellendirmek
tzere kullaniimigtir.
Anahtar Kelimeler: Fikih, Mezheb, Tutum, Amel, Kiyas, Amel Olgmek, Amel Olgme Araci.

Measuring Human Behaviour In Figh

Abstract

This article draws attention to the relationship between figh as a branch of science that rese-
arches human behaviours, the madhhab, which is an institution of figh, and din as superstruc-
ture to which they are affiliated. In Islamic thought, the ultimate aim of human's cognitive
(intellectual), emotional (moral) and behavioural actions is servitude to God (‘ubldiyyah). For
this reason, the mentioned structures are positioned as means of achieving this goal. In this
study, figh was described as "behaviour measurement knowledge" and madhhab as "behaviour
measurement tool" and the subject was analyzed in comparison with measurement and evalua-
tion technigues and measurement tools, especially in psychology and social psychology. For this
reason, in the article the concept of giyas has been used in the sense of "measuring activity".
The madhhab is described with the concept of "behaviour-meter" in order to express the mea-
suring tool through which the measurement activity is carried out.

Keywords: Figh, Madhhab, Attitude, Behaviour, Qiyas, Measuring Behaviour, Behaviour-meter.

Giris

Insan davranigina iliskin ilahi buyruklarla bunlarin beseri ve toplumsal
diizeyde fikri, vicdani ve ameli boyutlan bizzat Hz. Peygamber’in (a.s) siin-
netiyle agiklanarak “Iman-islam-Thsan” iigliisiiyle kavramsallagtirilmigtir.
Basta Ebu Hanife (6. 150/767) olmak {izere bu ¢erceveyi esas alan erken do-
nem kiilli fikih gelenegi mezkir boyutlardan tesekkiil eden biitiin olarak din
yapisinin korunmasina hizmet edecek bir sistemin tesisini hedeflemistir. Din
olarak Islam, iman-ahlak-amel biitiinliigiine her firsatta vurgu yapmis, dinin

mezkdr {i¢ boyutundan biri olan amel, iman ve ahlakin aynasi ve hayattaki
tezahiirii olarak okunmustur.

Meshur Cibril Hadisi'nde iman (inang), ahlak ve davranigin (amel), siki
bir iligkiler biitiinii olarak itibara alinmis oldugu ve bu ii¢ boyutun birbirini
oren, inga eden ve birlikte isleyen yapilar olarak sunuldugu, dinin biitiiniinii

*

Bu makale “Amag, Yap: ve Isleyis Yoniinden Mezhep -Fikih Mezhepleri Ornegi-“ baghikli doktora
¢alismamizdan tretilmigtir
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tegkil eden bilesenler olarak degerlendirildigi soylenebilir. Ebu Hanife'nin
fikih tarifinde ifadesini bulan kiilli fikih tavrinin da aym bakis agisinin uzan-
tis1 oldugu goriilmekte ve “fikh-1 ekber” kavramsallastirmasi da yine bu viz-
yonu yansitmaktadir. Iman, ahlak ve amel Islam diisiincesinin erken dénem-
lerinden itibaren asli-kiilll anlamiyla fikhin konusu olmus, bu unsurlara
iliskin anlama, 6l¢me ve degerlendirme calismalar1 Miisliiman aklin 6ncelik-
li bilgi faaliyeti olarak dogmus ve daha sonra bu alanlar akide/kelam,
ahlak/tasavvuf ve fikih olmak tizere ii¢ temel disiplin olarak tesekkiil etmis-
tir.

Fikhin faaliyet alaninin insan davramslarinin (ef’al-i miikellefin) anlasil-
masi ve Ol¢gmesine hasredilmesinden sonra Ebu Hanife'nin kiilli fikih tarifi
“amelen” kaydiyla tadil edilmis ve fikih miikellefin hustisen disa akseden
davranislarini konu edinen midistakil bir ilim haline gelmistir. Bu doniistim-
den sonra amel fikhin 6zel konusu olarak tayin edilmis ve fikith hustsen
insan davranislarini 6l¢mek {izere faaliyet icra etmeye baslamistir.

Olgme dogrudan ya da dolayli gozlem yoluyla yapilabilir. Bu iki yoldan
biriyle gbzlemlenemeyen seyler 6lgmenin konusu olamaz. Bu yoniiyle 6lgme
islemi son tahlilde bir gozlemdir. Dolayisiyla Slgiilen ve Slgeni ifade etmek
lizere ‘gozlenen’ ve ‘gézlemleyen’ kavramlarini kullanmak da miimkiindiir.!
Fikhin ilgi alanina giren gerceklikleri gozlemleyen 6zne fakih iken onun
gozlemledigi ve “anlama”ya calistigl sey ise “davranig” anlaminda “amel”
ya da “miikellefin fiili”dir. G6zlem insan bagmmli bir etkinlik olup bir 6lgme-
degerlendirme, anlama faaliyetinde gozlemleyen, dlgen ve degerlendiren
0zne olarak insan tarafindan uyaranlardan elde edilen veriler islenerek anla-
silmaya ve anlamli hale getirilmeye caligilir. Insanin, varlig1 kendi algiladig
sekliyle anlamas: ve buna gore anlamlandirmasi, dolayisiyla nesnellik soru-
nu fikri ve felsefi icermelere sahip bir problem oldugu gibi 6lgme ve deger-
lendirmenin keyfiyeti ve gktilar1 hakkindaki tartismalari da derinden etki-
lemektedir. Insami kendi gozlemlerinin nesnelligi hakkinda siiphelere sevk
eden bu durum nesnel bir goz, beser iistii bir gozlemci, degerlendirici ve
yargiamn varhg hakkinda diigiinmeyi tahrik eder. Usiil-i fikihtaki “el-
Hiakim” bahsi Islam diisiincesindeki “deger” ve beger {istii bir “degerlendiri-
ci” fikrinin fikha yansiyan yonii olarak goriilebilir.

I. Fikihta Ol¢gmenin Konusu Olarak Amel

Islami diisiincede diinya ve ahirette ceza veya miikafata konu olan her
tiirlii eylem, tutum ve davranisi ifade eden ve sozliikte “is, calisma, eylem”

1 Adnan Erkus, Psikolojide dl¢me ve dlgek gelistirme -Temel kavramlar ve islemler- (Ankara: Pegem
Akademi Yayinlari, 2016), 3. Basim, 1.; Cemal Yildirim, Egitimde Olgme ve Degerlendirme
(Ankara: OSYM Yay., 1983), 2.
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vb. anlamlarda kullanilan amel kavrami “canli varligin gayeli olarak yaptig:
is” olarak tamimlanir. Dolayisiyla amel “fiil” kelimesinden daha hustisi bir
anlama sahiptir. Zira fiil, muayyen bir bilgi ve buna bagl biling, kasit, niyet
ve hedef olmaksizin gerceklestirilen eylemleri de igerir.2 Amel ise bilingli ve
kasith bir eylemi ifade etmesi bakimindan fiil ya da eylemin 6zel bir tiirii
olarak kabul edilmistir.> Ote yandan amel aslinda séz ve inanmay1 igermesi
bakimindan biligsel ve davramgsal boyutlar1 da kusatir. Nitekim kavrama
iliskin ayet ve hadislerin bir¢ogu sozel eylemleri de amel kapsaminda deger-
lendirir. Kaynaklarda amel kavrami sozel, davranissal ve bilissel olmak iize-
re farklhi boyutlaryla ele alinmis, bir takim hadislerdeki ifadelerden yola
cikilarak tasavvufi literatiir basta olmak tizere konuya iliskin eserlerde ben-
zer degerlendirmeler yapilmistir. Ornegin imandan “kalbin ameli” olarak
s0z edilmesi bu yaklasimin neticesidir. Bilissel, duyussal ve davranissal
boyutlariyla bir biitiin olarak insan edimini ifade eden kusatici bir kavram
olmakla birlikte amel, daha ziyade davranigsal boyuta tekabiil eder ve bu
nedenle de yaygin olarak insanin disa akseden tutum ve davraniglarin ifade
etmek igin kullanilir.* Nitekim Kur'an-1 Kerim’'in kimi ayetlerinde de bu
ayrim yapilmis s6z ve amel birbirinden ayr1 olarak kullamlmaistir.

Kaynaklarda yer verilen “el-a‘mdlii’l-bdtine” kavramiyla kasit, niyet, fikir
ve duygular gibi insanin i¢ diinyasina dair edimleri; “el-a‘milii’z-zdhire”
kavramiyla da s6z, tutum ve davranislar gibi insanin disa akseden eylemleri
kastedilir. Bu tasavvur erken devirde yaygin kiilli fikih kavrayisinin 6nemli
bir sonucu olup fikhin bagimsiz bir disiplin olarak tesekkiiliinden 6nceki
kiilli fikih ve kiilli amel anlayisim yansitir. Nitekim genel kabule gore Ebu
Hanife’ye ait oldugu belirtilen “Fikih: kisinin hak ve vecibelerini bilmesidir””

2 bk. Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisinu’l-Arab, thk. Abdullah Aliyyii'l-Kebir -
Muhammed Ahmed Hasbulldh -Hagsim Muhammed eg-Sazeli (Kahire: Daru’l-Me ‘arif, ts.),
“a-m-1”, 4/3107. vd.; Muhammaed b. Yakub el-Firtizabadi, el-Kamiisii’l-Muhit (Beyrut:
Mii’essesetii’'r-Riséle, 2005), “a-m-1”, s. 1036.; ibrahim K&fi Donmez, “Amel”, Tuikiye Diya-
net Vakfi Islain Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 3/16-20.

3 Uludag, Siileyman, “Amel”, Tuikiye Diyanet Vakfi Islain Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinla-
r1, 2001), 3/16.

¢ Uludag, “Amel”, 3/16.; Hgili rivayetler i¢in bk., Buhari, “Tevhid”, 47; Darimi “Rikak”, 28.

5 Fatir 35/10.; Fussilet 41/33. Amel ile ilgili diger ayetler icin bk. Hd 11/7; el-Kehf 18/7; el-
Miilk 67/2; Y(nus 10/14, 61; et- Tevbe 9/94, 105; Yasin 36/54; ez-Zilzal 99/7-8; en-Niir 24/38-
40; Sebe’ 34/37-38; el-Mii’'min 40/40; el-Ahkaf 46/16; el-Maide 5/90; el-Kasas 28/15; en-Nisa
4/17-18.

6 Donmez, “Amel”, 3/16-17.; Hayreddin Karaman, “Fikith”, Tutkiye Diyanet Vakfi Islain Ansik-
lopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 13/1.

7 [wde Ly UL il @es | bk, Ubeydullah b. Mes'ud b. Mahmtd Buhari Mahbubi Sadrusseria,
Metnu Tenkihu'l-usil fi ilmi’l-usfil, kont. ve tash. brahim el-Muhtar (Kahire: el-Matbaatu’l-
Mahmtdiyye, 1356), 6.; Sa'deddin Mes'td b. Omer b. Abdullah et-Taftazani, Serhu’t-Telvih
ale’t-Tavdih li Metni’t-Tenkih fi Usiili’l-fikh (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 1/16.; Meh-
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seklindeki erken devir tamiminda goriildiigii tizere fikhin konusu olarak
amel inang, ahlak ve davranig olmak iizere her ii¢ boyutuyla birlikte deger-
lendirilmis ve bir ilim olarak fikith “dogru inang, duygu ve davramislari
dogru olmayanlardan ayirma bilgisi” anlaminda biitiintiyle din bilgisi
olarak anlasilmistir. Dolayisiyla bu tarife gore Ebu Hanife’'nin kiilli fikih
catis1 altinda “itikadi fikih”, “ameli fikih” ve “vicddni fikih” (ahlak ve tasavvuf)
olmak {izere bu ti¢ sahay1 birlikte tasavvur ettigi anlagilmaktadir.® Bu tarifte
one ¢ikarilan fikih anlayisina dikkat edildiginde fikha kiilli bilgi olarak itibar
edildigi ve sozii edilen ii¢ boyutun (inang, ahlak, amel) son tahlilde dinin
biitiiniine kargihik geldigi goriiliir.?

Ebu Hanife’'nin eserlerinde kullandig1 “el-fikhu’l-ekber”, “et- tafakkuh fi'd-
din”, “et-tefakkuh fi'l-ahkdm” kavramiyla bilissel, duyussal ve davramnigsal
boyutlariyla insana ait tiim edimlere iligkin Olgiiler” anlaminda dinin biitii-
nii hakkindaki bilgi fikih catis1 altinda tasavvur ettigi sOylenebilir.’0 Hz.
Peygamber’in (a.s) kimi hadislerinde de fikhin kullanimi bu biitiinciil anla-
ma uygun diiser.”! Fikhin bu kiilli anlamiyla kullanimima Ebu Hanife'nin
fikih faaliyeti icra ettigi doneme kadar gotiiren kayitlar vardir.?? fslam dii-
stincesinde bu biitiinciil kullanimin en azindan V. (XI.) yiizyila kadar muha-
faza edildigi soylenebilir.’® Bu bakimdan erken devirlerde fikha “dogru dini
yanlis dinden ayirma, bunun igin gerekli dlgiileri bilme ve bu 6lgiiler tize-
rinden Olgiimler yapabilme imkani veren bilgi” olarak itibar edildigi diisii-
niilebilir. Bu bilgiler 1s181nda Ebu Hanife’'nin fikhi “inang, ahlak ve davranis
6l¢gme bilgisi” anlaminda biitiiniiyle din bilgisi olarak konumlandirdig1 ve
bu {i¢ alana iligkin bir “6l¢gme araa” gelistirmeyi tasarladig1 ve onun biitiin
fikih faaliyetlerindeki ana odag bu tasarmin tegkil ettigi sdylenebilir. Buna
gore Ornegin onun “fikh-1 ekber” tasavvuru dogru inanci yanlis inangtan

med Efendi Molla Hiisrev, Mir atii'l-usiil serh-i Mirkati'l-viisiil (Istanbul: Sirket-i Sahafiyye-i
Osmaniyye, 1321), 10.; Abdullah Bedreddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah ez-Zerkesi,
el-Mensiir fi’l-Kavdid (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2000), 1/12.; Ebti Abdullah Muham-
med b. Ali b. Muhammed el-Havlani es-Sevkani, Irsadii l-fuhiil ild tahkiki'l-hak min ilmi'l-usil
(Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 3.; Muhammed b. A'la b. Ali el- Fartiki et-Tehanevi, Mevsilatu
Kessifu 1stilahdti’l-fiiniin (Beyrut: Mektebetu Liibnan, 1996), “fikh”, 2/1282.

8  bk., ismail Hakki Izmirli, Yeni Ilmi Keldm (istanbul: Evkafi islamiyye Matbaasi, 1341), 1/71,;
Donmez, “Amel”, 3/16.; Karaman, “Fikih”, 13/1.

9  Karaman, “Fikih”, 13/1.

10 bk, Ahmed b. Hasan b. Sinanii’d-din Beyazizade, el -Usiilii’l-miinife li'l-imdm Ebu Hanife,
thk. ve terc. Ilyas Celebi (Istanbul: Marmara Unv. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2000),
30.; Eb Hanife, el-Fikhu'l-Ebsat, cev. Mustafa Oz (“Imam-1 Azam'in Bes Eseri” i¢inde), (Istan-
bul: Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1981), 63.

11 k., Buhari, “‘Ilim”, 10, 20; Miislim, “Imare”, 175, “Zekat”, 98, 100; Eb(i David, “Salat”, 1.,
“Tlim”, 10; Tirmizi, “ Ilim”, 7.

12 bk., Ebt Hanife, el-Fikhu'l-Ebsat, 63.; Beyazizade, el -Usiilii'l-miinife, 30.

13 Karaman, “Fikih”, 13/1.
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ayirt etmeyi miimkiin kilacak referans ol¢tiileri “anlama” (fikh) ve bu 6lgiile-
re gore olgiimler yapma (kiyas) ve bunu miimkiin kilacak bir dlgek veya
Ol¢me araci (mezheb) gelistirme faaliyeti olarak okunabilir.*

Fikhin faaliyet alaninin daralmasiyla birlikte “amel” kavrami da benzer
sekilde kapsam daralmasina ugrayarak hustisen “mdiikellefin fiili” anlamin-
da kullanilmaya baslanmistir. Ebu Hanife'nin kiilli fikih tarifinin mezkar
doniisiimden sonra tadil edilerek “min cihetil amel” ya da “amelen” vb. kayat-
larla ifade edilmesi de bu doniigiimiin fikih tariflerine yansiyan yoniidiir.'s
Nitekim fikhin mezkar doniistimden sonraki evresinde fikih faaliyeti icra
eden Imam Safii’'nin tarifinde benzer bir kayitla “ser’i, ameli ahkidmi bilmek”
ifadelerinin yer almasi da fikih tasavvurundaki doniisiimii gosterir.’® Ebu
Hanife'nin fikih tarifi Ebii'l-Usr el-Pezdevi (6. 482/1089), Serahsi (6.
483/1090), Abdiilaziz el-Buhari (6. 730/1330) ve Sadriisseria (6. 747/1346)
basta olmak {izere sonraki dénem hanefi usulciiler tarafindan belli kayitlar
getirilerek korunurken safil usulciiler de Safii'nin (6. 204/820) fikih tarifini
biiyiik 6l¢lide muhafaza etmislerdir.?”

Kanaatimizce, dar anlamiyla fikhi “amelleri 6l¢gme bilgisi” olarak formiile
ederek onu bir bilim dali haline doniistiirmek i¢in de ilk miidahaleyi yapan
Ebu Hanife “amel-6lger”in ¢alisma prensiplerini ilk bulan ve uygulayan kisi
sifatiyla bu ilim dalinin vazi'1 ya da fikih paradigmasinin sahibi olarak kabul
edilmistir. Onun fikih mezhebi ya da gelistirdigi amel-6lcer ise bu formiiliin
uygulamali ilk modeli olup kendisinden sonraki fikih mezhebleri yani yeni
amel-6lcer modelleri i¢in de referans model olarak degerlendirilebilir. Imam
Safii (6. 204/820) “biitiin insanlar fikihta Ebu Hanife'nin iyalidir”'® derken bunu

14 bk., Beyazizade, el -Usiilii'I-miinife, 30.
15 bk., Donmez, “Amel”, 3/16-17.; Karaman, “Fikih”, 13/1.; Tanuma iliskin bir degerlendirme
igin bkz. Tahsin Gérgiin, “Ebu Hanife'nin fikih tanimi”, fmdm-1 A’zam Ebu Hanife ve Diisiince

Sistemi —Sempozyum ve Tebli§g Miizakereleri, (Bursa: Kur'an Aragtirmalar1 Vakfi Yay.,
2005),1/147-152.

16 [ abeaddl Gl e 2 o 32,20 oS30 L1 ] SAfil'nin fikih tarifi ve benzer kayitlari igeren tarifler
i¢in bk. Ebtt Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Kudame, Ravzatii n-nazir ve
cennetii’l-miinazir fi ustili’l-fikh ald mezhebi’l-imdm Ahmed b. Hanbel, thk. Abdiilkerim b. Ali
Nemle (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1994), 1/58, 59.; Ebii'l-Hasan Seyfeddin Ali b. Muhammed
b. Salim el-Amidi, el-fhkam f usuli’l-ahkdm (Riyad: Daru’s-Sumay’i, 2003), 1/20.; Ebti Abdul-
lah Bedreddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah ez-Zerkesi, Bahru'l-muhit fi usili’l-fikh
(Kuveyt: Vizaretii'l-Evkaf Ve'§—$uuni’l—islamiyye, 1992), 1/21; Molla Hiisrev, Mir’atii’'l-usiil,
1/50.; Sevkani, fr§ﬁdii’l—fuhﬁl, 3.; Ebu Abdullah Celaleddin Muhammed b. Ahmed b. Mu-
hammed Ensari el- Mahalli, el-Bedru't-tali’ fi halli Cem'i’l-cevami’, thk. Ebii'l-Fida Murtaza Ali
b. Muhammed el-Muhammedi ed-Dagstani (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2005), 1/32.

17 Nizameddin Abdiilhamid, Mefhiimii’l-fikhi’l-Islimi (Beyrut, y.y., 1984), 11-13.

18 bk. Eb Omer Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed Kurtubi ibn Abdiilber, el-
Intika’ fi fezdili'l-eimmeti’s-seldseti'l-fukahd: Malik b. Enes el-Asbahi el-Medeni, Muhammed b. Id-
ris es-Sdfil el-Muttalibi, Ebil Hanife Nu'min b. Sabit el-Kilfi (Beyrut, Daru’l-besairi’l-islamiyye,
1997), 210.; Ebi Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Mendki-
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kastediyor olmalidir. Diger bir rivayette bu soz “insanlar kiyds ve istihsinda
Ebu Hanife'nin “iydlidir” seklinde nakledilir.’ Ebu Hanife'nin “amel-6l¢me
bilgisi” anlaminda kiyastaki yetkinligine ve 6zgiinliigiine vurgu yapan ikin-
ci rivayet onun fikih tarihi i¢in devrim niteliginde bir 6l¢gme teknigi kullana-
rak kendisinden sonraki fukaha ve hatta biitiiniiyle islam diistincesi tizerin-
de biraktig1 derin tesirin ifadesi olarak okunabilir.?? Nitekim Taberi'nin (6.
310/923) naklettigine gore Ebu Hanife matematiksel dlgiimlerde de 6zgiin bir
teknik kullanan kimsedir. Halife Mansur'un (6. 158/775) Dicle kiyisinda
yaptirdigi Huld Sarayi’'nin insaati sirasinda kerpiglerin adedini sayarak tes-
pit etmek yerine onlar1 bir y18in yapip metre ile 6lgerek hesap eden ve dola-
yistyla standart 6lclilere sahip kerpiglerin hacim (metrekiip) veya alan (met-
re kare) Olgiileri tizerinden adet Ol¢timlerini hesaplayan ilk kisi Ebu Hani-
fe’dir.?! Yine Ibn Nedim (5. 385/995 [?]) de Miisliiman diinyamin dogusun-

bii’l-fmam Ebu Hanife ve sihibeyhi Ebu Ytisuf ve Muhammed b. Hasen, thk. M. Zahid el-Kevseri
(Beyrut: y.y., 3. Basim, 1987), 30.; Ebiil-Abbas $Sehabeddin Ahmed b. Muhammed el- Ha-
mevi, Gamz-ii uyfini’l-basdir fi serh-i kitabi'l-esbih ve'n-nezdir li Ibn Niiceym (Beyrut: Daru’l-
Kiit{ibi'l-lmiyye, 1985), 1/27.

19 bk. Eb(i Abdullah Hiiseyin b. Ali b. Muhammed es-Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve Ashidbuh
(Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1985), 26.

20 Kaynaklarda Ebu Hanife'nin 6zgiin bir 6lgme aract (mikyas) veya 6l¢me modeli (tirdz)
gelistirdigini ima eden rivayetlere rastlamir. Ornegin Miisavir el-Verrak'in gesitli kaynak-
larda kismen farkl: lafizlarla nakledilen beyitleri bunlardandir:

3es 4 bl &5 3a Cent S BEE 2a B,256 Gy 201G 15 1a
o 3 52 400 3D das ol b 3 ko 2b b Gl e 30l 1b

la-1b  Insanlar bir giin zor ve ince meseleler hakkinda kiydsta bizimle cekisirse
2a-2b  Onlara Ebu Hanife'nin kiydst gibi saglam ve isabetli bir dlcekle (mikyds) karsilik veririz
3a-3b  Fakih o kiydst duydugunda onu ezberlemek ve miirekkeple deftere kaydetmek ister.

(bk. Ibn Abdiilber, el-intika’, 196, 199, 200; Ebii'l-Haccac Cemaleddin Yusuf b. Abdurrahman
b. Yusuf el-Mizzi, Tehzibii'l-kemdl fi esmdi’r-ricil, thk. Bessar Avvad Ma'ruf (Beyrut: Miiesse-
setli'r-Risale, 1992), 29/439-440.; Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe Dineveri,
Uyfinii’l-ahbdr (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’'l-ilmiyye, 1986), 2/155.)

2 [eaill bl ae o Jyf aia- o 059 | bk., Ebii Cafer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi,

Tarthu't-Taberi: Tarthu'l-iimem ve'l-miilik (Beyrut: Déru'l-Kﬁtiibi'l-Hmiyye, 1987), 4/460.;
Muhammed b. Ali b. Muhammed Ibnu’l- Imrani, el-inbd’ fi tdrihi’l-hulefd’, thk. Kasim es-
Samerrai (Kahire: Daru’l- afaki’l-arabiyye, 1999), 64-65, 261.; Muhammed b. Ishak el-
Hemezani ibnul Fakih, Kitabii’l Biildin (Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1996), 284; Mahmud Mu-
hammed Halef, Buhiis Tarihiyye fi't Tarih ve'l-Haddrati'l-Islimiyye, (Iskenderiyye: Daru’t-
ta’limi’l-camii, 2020), 211.; Muhammed Hamidullah, Imam-1 A’zam ve Eseri, ¢ev. Kemal Kug-
cu (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2014), 44. Ebu Hanife'nin, yasadigi muhitte daha &nce bilin-
meyen 6zgiin bir matematiksel 6l¢gme teknigi kullandig1 gibi fikhi hiikiimlerdeki ortak illet-

leri standart 6l¢iiler olarak diisiiniip amelleri de benzer sekilde toptan 6l¢meyi miimkiin ki-
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dan batisina Islami bilginin ilme doniismesine ve ilimlerin tedvinine oncii-
liik yapan ve bu vizyonu Islam diisiincesine kazandiran kisi olarak Ebu Ha-
nife’yi takdim ederken sonraki dénemde farkli ilim alanlar1 arasinda daha
gliclii akrabalik iliskilerinin ortaya ¢ikmasinda onun roliine, onun ortaya
koydugu killi fikih vizyonunun yon verdigi doniisiime, bu doniisiimiin
cogulluguna ve etki alanlarimin kapsam ve derinligine dikkat ceker.??

Ebu Hanife'nin kiilli fikih tavri goz oniine alindiginda onun, “anlama”
olarak fikhi bir “bilme/marifet yontemi” olarak tanimladigi, “anlama”y1
ilimlerin ortak metodu olarak konumlandirdigl ve ilimleri “itikadi fikih”,

lacak bir yontem gelistirmis oldugu sdylenebilir. O zamana kadar bilindik olmayan bu yeni
Olgme (kiyas) teknigi nedeniyle naslara gore degil kendi re’yine gore 6lgek belirlemekle it-
ham edilen Ebu Hanife'nin sert elestirilere maruz kaldigi, onun ve takipgilerinin bu nedenle
“reyciler” olarak adlandirildiklari anlasilmaktadir. (bk. Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr, 1,
29.; Ebii'l-Feth Taciiddin (Lisaniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed Sehristani, el-
Milel ve'n-nihal (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’lI-[lmiyye, 1992), 1, 206-207. Ayrica bk., M. Esat Kili-
cer, “Ehl-i Re’y”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/
522.; Murat Simsek, [mam Ebii Hanife ve Hanefilik (Istanbul: Haciveyiszade Ilim ve Kiiltiir
Vakfi Yayinlari, 2019), 22-24., 42-43.) Nitekim Ebu Hanife'nin kiyasim 6ven yukaridaki be-
yitlere cevaben sdylenen su tiir siirlerde bu durum agikga goriiliir: (bk. Ibn Abdiilber, el-
Intika’, 126. vd.)

w538 B WAUEBE 2 S5 5 s g A 1
s b wis el 3b 15 it 6 2b s il 155 1b
la—1b  Reyci kimse kiyis iizerinden bizimle ¢ekisip uyduruk ve adi deliller getirdiginde

2a—-2b  Biz ona Allah'in ayetlerinden ve sahih hadislerden serefli deliller getiririz.

3a—-3b  Haram olan nice iffet ve namus meseleleri Ebu Hanife yiiziinden helal sayild:.

Ebu Hanife ve takipgilerine yoneltilen benzer tenkitler icin bk. Hatib el-Bagdadi, Tdrihu
Bagdat, 13/338.; Ebu Hanife'nin teklif ettigi kiyas teknigi nedeniyle kendisine yoneltilen eleg-
tirilere cevap sadedinde yaptig1 degerlendirmeler icin bk. Muvaffakuddin el-Mekki,
Mendkibu Eb? Hanife (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-arabi, 1981), 1/74. Fikih tarihinde reyciler-
hadisgiler ayrismasinda simirlar ve bu sinirlari belirleyen kriterler hakkinda degerlendirme-
ler igin bk. Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1/ 206.; Kiliger, “Ehl-i Rey”, 10/520-524.; H. Yunus
Apaydin, “Bir Muhafazakar Reycilik Teorisyeni: Ebu Hanife”, [slimi Arastirmalar Dergisi, c.
15., say1:1-2., Yil: 2002, s. 143-147.; Apaydin, “Kiyas”, 25/530.; Mehmet Ozgenel, Siinnet ve
Hadisi Degerlendirme ve Anlamada Ehl-i Rey ve Ehl-i Hadis Yaklasimlar: ve Imam Seybani (Istan-
bul: Maramara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1999), 19, 54.; Simsek,
Ebu Hanife ve Hanefilik, s. 41.

2 [ae ) o) au Lg s b (Lg 5 Ba (4 5 15, L ] bk, Ebii'l-Ferec Muhammed b. Ishak Ib-
nii'n-Nedim, el-Fihrist, nsr. ibrahim Ramazan (Beyrut: y.y., 1994), 255.
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“ameli fikih”, “vicdani fikih” (ahlak ve tasavvuf) olmak {izere “anlama/fikh”in
birbirini biitiinleyen farkh alanlar olarak degerlendirdigi soylenebilir.?®

II. Tutum Kavrami ve Amel, Tutum, Fikih iligkisi

Sosyal bilimlerde genis bir kullanim agina sahip olan “tutum” kavramu
Latince kokii itibariyle “attitude” kelimesinden tiiremis olup “harekete ha-
zir” anlamindadir. Genel kabul gormiis tarifiyle tutum “bireyin psikolojik
bir objeye iliskin diisiince, duygu ve davranislarini diizenli bir bigimde olus-
turan egilim” olarak tanimlanir.?* Kavrama iliskin tanimlarda tutumun farklh
boyutlar: itibara alinmis bu nedenle de tutum hakkinda birbirinden farklh
tanimlar teklif edilmisgtir. Ornegin bir bagka tanimda tutum “...oldukc¢a or-
ganize olmus uzun siireli duygu, inang ve davrarnis egilimleri” olarak ifade
edilmistir. Ifade farkliliklar1 bir yana biitiin tamimlarda tutumun &zellikleri
hakkindaki kanaatler onun “somut bir objeye veya soyut bir kavrama ilis-
kin”, “bireyin duygu ve diisiincelerine yon veren”, “birey tarafindan benim-
senme ya da karsi durma seklinde beliren 6grenilmis 6z egilimler” oldugu
noktasinda birlesir.?>

Davrarnis bilimlerinde 6lgme ve degerendirme ¢alismalarinin konusu tu-
tumlardir. Bu nedenle tutumlar dogru yontem ve araclarla olgiilmesi gere-
ken psikolojik degiskenlerden biri olarak dikkate alinir. Bir seyin 6l¢iilmesi o
seyin nasil tanimlandigy ile iliskili oldugu gibi tutumlarin dlgiilebilmesi de
oncelikle onlarin nasil tanimlandigiyla iliskilidir. Genel anlamda “belirli bir
nesne, gergeklik, olgu, durum, fikir ya da kavrama karsi: 6grenilmis, olumlu
ya da olumsuz tepkide bulunma egilimi”? olarak tanimlanan tutum kavra-
mi, bireyin herhangi bir olgu, yarg: ya da fikre karst hangi konumda (hal)
oldugunu ifade etmek icin kullanilir. Bireylerin olgu, olay ve nesnelere atfet-
tigi deger tutumun 6lgiilmesi yoluyla saptanur ve agiga gikarilir. Olgme faa-
liyeti sonucunda tutum, “tamamen benimseme” ile “tamamen kars: ¢tkma”

2 bk., Sadrusseria, et-Tavzih, 1/17.; Taftazani, et-Telvih, 1/20.; Molla Hiisrev, Mir’atii’l-usiil, 10.;
[zmirli, Yeni ilmi Keldm, 1/71.; Dénmez, “Amel”, 3/16.; Karaman, “Fikih”, 13/1.

2 Cigdem Kagitcibasi, Yeni Insan ve insanlar -Sosyal psikolojiye giris- (Istanbul: Evrim Yay.,
2006), 102.; Salih Giiney, Sosyal Psikoloji (Ankara: Nobel Yay., 2009), 121.; W. G. Allport, At-
tidudes in C. Murchisoned, Handbook of Social Psychology (Worcester: Clark University Press,
1935), 810.

%5 Sibel Aysen Arkonag, Sosyal Psikoloji (Istanbul: Alfa Bastm Yayim Dagitim, 2001), 158.;
Dogan Ciiceloglu, Insan ve Davramst -Psikolojinin Temel Kavramlari- (Istanbul: Remzi Kitabe-
vi, 2006), 521.; Ezel Tavsancil, Tutumlarin Olgiilmesi ve SPSS ile Veri Analizi (Ankara: Nobel
Yaymn Dagitim, 2010), 65.; Metin inceoglu, Tutum Alg Iletisim (Ankara: V Yayinlari, 1993),
15.

26 Kagitgibasi, Yeni Insan ve insanlar,102.; Giiney, Sosyal Psikoloji, 121.; Ata Tezbasaran, Likert
Tipi Olgek Gelistirme Kilavuzu (Ankara: Tiirk Psikologlar Dernegi Yayinlari, 1997), 1.
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arasindaki bir noktada ve bu iki boyut arasinda yer alan bir konumla derece-
lendirilir.?”

Dogrudan gozlemlenemeyen bir 6zellik olusu bakimindan tutum, bireyin
ancak gozlenebilir davramslarindan yapilacak ¢ikarsamalar yoluyla sahibine
atfedilen bir egilim olarak degerlendirilir.?® Dolayisiyla tutum ya da tutucu-
luk kisinin sahip oldugu ve benimsedigi (bir anlamda tuttugu) fikir, kabul
ve inanglar1 ifade eder. Tutum batini (igsel) bir durum olusu nedeniyle duyu
organlariyla algilanamaz; ancak s6z ve davranig gibi gozlenebilir ve algila-
nabilir baz1 davraniglara sebep olur ve sebep-miisebbeb iliskisi kurularak
tutum hakkinda degerlendirmeler yapilabilir. Buna gore davranislar bir
takim tutumlarin gostergesi kabul edilerek onlara atfedilir. Bunun fikihtaki
ifadesi zahire gore hiikkmetmektir. Ornegin muamelatta rizanin gostergesi
olarak soze itibar edilmesi fikhin benimsedigi bu ilkeyle ilgilidir. Ay sekil-
de Ebu Hanife'nin de dil ile ikrari imanin gostergesi saymasi da aymn an-
layisin neticesi olarak degerlendirilebilir.?? Zira dille ikrarin sart kabul
edilmesi batini bir durum olan imana delalette sozlii ifadenin en kuvvetli
arag ve gosterge olmasi nedeniyledir. Nitekim bilissel egilimler olarak fikir
ve inanglar1 6l¢gmenin imkan onlarin sézle beyanina ya da davranis olarak
agiga vurulmasia baglidir. Imanin delil ve emareleri oluslari nedeniyle bir
takim s6z ve davranislara imanin subeleri (suabii’l iman) denmesi de aymn
esasa dayamr.’® Meseleye bu yoniiyle bakildiginda dil ile ikrari imanin
ruknii kabul eden Ebu Hanife'nin konu hakkindaki fakih titizligi anlasila-
bilir. Bununla birlikte Ebu Hanife’nin imani ruh ve cesetten her birine ayr1
ayr terettiip eden bir miikellefiyet olarak gordiigii ve bu nedenle kalbin
imanin tasdike, cesedin imanin ise dil ile ikrara bagh gordiigii ayrica belir-
tilmektedir.?!

Tutumun tamiminda yer alan “psikolojik obje” kaydi, bireyin farkinda
oldugu ve birey i¢in anlam tasiyan herhangi bir obje ya da fenomen olarak
anlagilabilir. Ornegin minare ve ezan bir miisliiman igin belli tutumlarin
(inang, fikirler ve duygular) sonucunda 6zel bir anlam kazanan ve bu tutu-

27 Mehmet Silah, Sosyal Psikoloji -Davrams Bilimi- (Ankara: Gazi Kitapevi, 2000), 5.

28 bk. Kagitgibasi, Yeni Insan ve insanlar, 102 vd..; Ayse Can Baysal, Sosyal ve Orgiitsel Psikolojide
Tutumlar (istanbul: y.y., 1981), 14-19.

29 bk. Eb(i Hanife, “el-Alim ve'l-miite‘allim”, nsr. M. Zahid Kevseri, ¢cev. Mustafa Oz, Imam-1
Azamin Bes Eseri (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yay., 1981), 11.; Eb{i
Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm ez-Zahiri, el-Fas! fi'l-milel ve’l-ehvd’ ve'n-nihal,
thk. Muhammed Ibrahim Nasir, Abdurrahman Umeyre ( Cidde: Mektebetu Ukaz, 1982),
3/227,228.; M. Eyy(b Ali Ebii’l-Hayr, Akidetii’l-Isldm ve I-Imdm el-Matiridi (Dakka: y.y., 1983),
183.; Ismail Hakk: Bursevi, Serhu suabi’l-imdn: Iman esaslarina Tasavoufi Bir Bakis, cev. Yakup
Cigek (Istanbul: Darulhadis Yay., 2000), 41.

30 Bursevi, Serhu suabi’l-imin, 41.

31 Bursevi, Serhu suabi’l-imin, 41.
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ma sahip kisinin davranislarin1 belirleyen ve yonlendiren fenomenler iken
bir gayrimiislim i¢in minare bir kule; ezan ise giiniin belli vakitlerinde o
kuleye cikilarak yiiksek sesle sdylenen bir sarki olarak algilanabilir.®? Bu
durum iki ayr bireyin ayni psikolojik obje hakkinda farkli tutum ve bunun
sonucu olarak farkli sdylem ve davramglara sahip olabilecegini gosterir.
Bununla birlikte bir birey icin daha 6nce siradan ve hatta anlamsiz olan bir
obje nitelik degistirerek anlamli bir psikolojik obje ya da fenomen haline
gelebilir. Verilen 6rnekteki gayrimiislim sahsin mdiisliiman olmas: halinde
minare ve ezan hakkindaki tutumunun ve buna bagli olarak sdylem ve dav-
raniglarmin degismesi gibi. Dolayisiyla tutumlar bireyin eylemlerine yon
veren davranis kodlar1 olarak da degerlendirilebilir.

Tutum, “diisiince-duygu-davrams” biitiinlesmesi olarak degerlendirilir
ve tutumlar bu ii¢ bileseni barindiran, bunlar arasindaki iligkilerle oriilen ig¢
egilimler olarak farkli alanlarda arastirma konusu yapilir.® Literatiirde bu
ticlii, “tutumun 6geleri/unsurlar1” ya da “tutumun bilesenleri” olarak isim-
lendirilir ve tutum bu {i¢ boyutuyla birlikte dikkate alirur.3* Miisliiman
tefekkiirde bu {iglemeyi karsilayacak, onlara derinlik ve anlam katacak en
ideal kavramlar hi¢ siiphesiz “Iman-Thsan-Islam”dir. Bu ii¢ bilesenin
olusturdugu biitiine ise “din” denir. Nitekim Cibril Hadisi'nde Hz.
Peygamber (a.s) bu ii¢ kavramin ya da egilimin biitiinlesik haline “din” de-
nilecegini agikca belirtmektedir.%

Sosyal bilimlerde “tutumun 6geleri/bilesenleri” olarak dikkate alinan dii-
stince, duygu ve davrams tutum tarafindan birbiriyle uyumlu kilinan unsur-
lar olarak degerlendirilir. Duygu ve davranislarin varligi ancak giicli ve
yerlesik tutumlarin varligina baghdir. Tutumlardaki zayiflik 6zellikle dav-
ranigsal ogede zayifliga ve tutumun davranisa doniismemesine yol agar.%
Islami diisiincede bu mesele amel-iman miinasebeti baglaminda ele alinarak
iman zayifliginin amel zayifligina neden olmasi ve imanin amele doniigsme-
mesi ekseninde tartigilir.

% Bahsi gecen drnek igin bk. Poula Coelho, Simyact, gev. Ozdemir Ince (Istanbul: Can Yay. ts.),
68.

3 Kagitgibasi, Yeni Insan ve insanlar, 104.; Tavsancil, Tutumlarin Olgiilmesi, 74.; Erol Eren, Or-
giitsel Davranis ve Yénetim Psikolojisi (Istanbul: Beta Yay., 2001), 180.

3 C.T. Morgan, Psikolojiye Giris, cev. Hiisnii Arici vd. (Ankara: Hacettepe Universitesi Psiko-
loji Boliimii Yay., 1998), 85.; E. C. Tekarslan vd., Sosyal Psikoloji (istanbul: Filiz Kitabevi,
1989), 29.; A. C. Baysal, Sosyal ve Orgiitsel Psikolojide Tutumlar (Istanbul: Istanbul Universitesi
I§letme Fakiiltesi Yay., 1981), 14-15.

35 Buhari, “Iman”, 37, “Tefsir”, 31/2; Miislim, “Iman”, 1, 5, 7.

3 Kagitgibasi, Yeni Insan ve insanlar, 104.; Tavsancil, Tutumlarin Olgﬁlmesi, 74.; Eren, Orgﬁtsel
Davranis, 180.
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Tutum birbirinden farkli bilesenlere sahip olmasi nedeniyle girift ve
karmasik bir yap1 goriiniimii arz eder. Tutumu kendi iginde tutarli ve bii-
tiinliiklii bir yapr ve sistem haline getiren sey tutumun ogeleri arasindaki
bagimli ve biitiinciil iliskilerdir. Bireyi davranisa sevk eden karmasik bir
yap1 olarak tutumdaki biitiinliik ve ahenk bireyin ¢evresindeki objelere kars:
besledigi fikriyat ve hissiyat ile bunlardan beslenen filiyatin olusumunu ve
bunlarin diizenli olarak iiretilmesini saglar.

Son yillarda tutum hakkinda yapilan bir takim tanimlar onu daha ziyade
biligsel boyuttan ibaret gérme egiliminde olmasina ragmen tutumlarin sozii
edilen {i¢ boyuttan olustugu tezi halen genel kabul gormektedir. Bununla
birlikte tutumun Ogeleri arasinda bilissel oge olarak ifade edilen fikir ve
inanglarin duygu ve davraniglar1 belirlemede en énemli unsur oldugu dav-
ranis bilimlerinde &zellikle vurgulanmaktadir.?” Nitekim miisliiman tefek-
kiirde de “fikh-1 ekber” kavrami inancin duygu ve davraniglari var eden ve
yonlendiren ana unsur ve bu nedenle kiilli anlamda fikhin oncelikli arastir-
ma alanimin bilissel alan (itikad/fikriyat) oldugunu gosterir. Buna gore dog-
ru fikir ve inang Olgiilerini bilmek ve bu 0lgiiler uyarinca fikir ve inanglar
Ol¢mek fikhin oncelikli amact olarak belirir. Zira fikirler, duygular ve davra-
niglar biitlinii olarak din bir agaca benzetildiginde fikirler ve inanglar
(mu'tekadat) din agacinin koklerini tegkil eder ki bunun miisliiman diisiin-
cedeki kavramsallastirmas1 “usiilii’d-din”dir. Duygular bu agacin gévdesine
ve dallarina tekabiil ederken davramislar ise din agacinin meyvesi olarak
kabul edilir. Bu agacin biitliniine itibarla ona “din agaci /secere-i din”; kok-
lerine ve imanin en temel ve 6nemli unsur olusu nedeniyle “iman agaci
/secere-i Iman”; gévdesine ve dallarina itibarla “ahlak agaci /secere-i ihsan”;
ve meyvesine itibara da “Islam agaci /secere-i Islam” denebilir. Agag mey-
vedeki g¢ekirdekte meknfiz oldugu gibi insanin dini de amelinin 6ziinde
mekntizdur. Nitekim kainat agacinin meyvesi olarak insan da biitiin kainati
kusatan bir 0zii barindirir.38

1. Ol¢me: Kiyas, Olgek: Mikyas ve Amel Ol¢mek: Kiyas-1 Amel
Modern bilimlerde 6l¢gme, “ilgilenilen niteliklerin (0zelliklerin) amaca,

araca ve olanaklara bagli olarak say1 veya sembollerle ifade edilme ¢abasi,
islemi ve siireci” olarak tarif edilir.?® Dolayisiyla 6lgme, “iginde yasadigimiz

3 Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, 521.

3  bk. Mehmet S. Aydin, “Insan-1 kamil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 2000), 22/330-331.; Uludag, “Kevn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2003), 25/343.; Ekrem Demirli, “Suret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2009), 37/540-541.

3 Erkus, Psikolojide dlgme ve dlgek gelistirme,7.; Ayrica bk., Devrim Alia vd., Egitimde dl¢me ve
degerlendirme, ed. Satilmis Tekindal (Kocaeli: Pegem Akademi, 2011), 12-14.
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ve dogrudan ya da dolayl olarak gozlemlenebilen bir gorgiil iliskiler diin-
yasi ile Olgen tarafindan {iretilen bir takim soyut sifat ve simgeler arasinda
iligkiler kurma ¢abas1” olarak goriiliir.4

Olgme ¢oklugu teklige irca ederek anlama faaliyeti olarak da ifade edile-
bilir. Nitekim Islam filozoflarinca da belirtildigi iizere coklugun bilinmesi
boliinmez ve birlik arzeden genel kavramlarla miimkiindiir. Aklin ¢oklugu
kavrama tarzi ¢oklugu birlige irca etmekledir. Akil ¢oklugu birlik altina
alma isini benzerlik kurma, esitleme, denklestirme, Ortiistiirme olarak ifade
edilen kiyas yoluyla ve 6l¢meye calistig1 nitelik ve niceliklerle ilgili birtakim
genel kavramlar (cins, nevi, fasil, hassa, had, sayi, sekil ...) olusturarak ger-
geklestirir. Dolayistyla ¢oklugun bilinmesi onun dogal ya da yapay birimler
olusturularak dl¢iilmesiyle miimkiindiir. Bu birler / birimler ¢oklugun biitiin
tinitelerine yiiklem olmada ortak sayilir.4!

Olgme faaliyeti icin Slgen, dlgiilen, Slgme aract ve bu {icli arasindaki ilis-
kileri diizenleyen bir kurallar takimina, diger bir ifadeyle, belli bir takim
yontem ve tekniklere ihtiya¢ vardir. Bu kavramlar bir fikih arastirmasina
uyarlanacak olursa amel, dlgmeye konu olan seye; fakih, dl¢lim yapan uz-
mana; mezheb, dl¢gme aracina; usil ise bu gl (Olgtilen, 6lgen, 6lgme araci)
arasindaki iliskileri diizenleyen kurallar takimina tekabiil eder. Dolayisiyla
fikih faaliyeti “goriiniirde olmayani ‘anlama’ ve bunun igin gerekli yontem,
teknik ve araglar1 iretme” faliyeti olarak tanimlanabilir.

Olgmeye konu olan 6zellikleri 6lgerken, kullanilan 6lcek ve dlgmeye ko-
nu olan Ozelliklere iliskin bir takim temel sayiltilar goz oniinde bulunduru-
lur. “Stireklilik”, “tek boyutluluk” ve “dogrusallik”olarak kavramsallastiri-
lan bu sayiltilar 6lgme sonuglarimn gegerligi i¢in dikkate aliur ve 6l¢me
faaliyetinin dogrulugu bu kriterlere gore belirlenir.#

“Stireklilik” kriteri dlgmeye konu edilen 6zelligin siirekli bir degisken
kabul edildigini ifade eder. Bu prensip tipki bir nesneye ait 6zellik olarak
uzunlugun metre, desimetre, santimetre, milimetre olarak sonsuza kadar
kiiciilebilen birimlerle 6l¢iilebilmesinde oldugu gibi, bir tutum nesnesi ile
ilgili davramsi 6l¢mek igin kullanilan 6lgekte de en olumsuzdan en olumlu-
ya kadar uzanan boyutta, giderek kiiciilen ya da biiyiiyen sonsuz odlgiide

40 Erkus, Psikolojide dl¢me ve dlcek gelistirme, 7.

41 Ebi Yusuf Yakub b. Ishak el- Kindi, Resailii'I-Kindi el-felsefiyye. thk. Muhammed Abdjiilhadi
Ebt Ride (Kahire: Matbaatu Hassan, 1978), 1/132-133, 155, 160.; Ebu Nasr Muallim-i Sani
Muhammed b. Muhammed b. Tarhan el- Farabi, Kitibii'l-vahid ve’l-vahde thk. Muhsin Mehdi
(Fas: Daru’l-beyza, 1990), 39-40, 43, 71, 81; Ebti Ali Hiiseyn b. Abdillah b. Ali Ibn Sina, es-
Sifa: el-ildhiyydt, nsr. Nasir Hiisrev (Tahran: y.y., 1943), 1/97-98, 101; Ali Durusoy, “Kesret”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay. 2002), 25/310-311.

42 Muzaffer Sencer, Toplumbilimlerinde Yontem (istanbul: Beta Yayinlari, 1989), 259.
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dereceleme yapilabilecegini ifade eder.®® Siireklilik kriteri, fikhin 6l¢me ko-
nusu olarak ameller iizerinden diistiniilecek olursa ameller hakkindaki kimi
naslarda “bir zerre agirhginca amel”# ya da “bir dag kadar amel” 4 olmak
tizere farkli agirliklardan s6z edilmis oldugu goz Oniine alinarak siireklilik
0zelliginin amellerde bulundugu sodylenebilir ve amellerin haramdan vacibe
dogru derecelendirilmesi de bunun uygulamadaki sekli olarak diistiniilebi-
lir. Tlgili ayet ve hadislerde yer alan, amellere iliskin 6lcme ve degerlendirme
ifadeleri bu agidan dikkat ¢ekicidir.

“Tek boyutluluk” kriteri, “psikolojik bir 6lgekle Slgiilen bir 6zelligin di-
ger Ozelliklerden bagimsiz olarak tek basina tanimlanabilecegi ve dlgiilebile-
cegi” prensibidir. Buna gore dl¢gmeye konu edilen herhangi bir psikolojik
ozeligin her bir bireydeki bulunusluk derecesi diger dzeliklerden ayirt edile-
rek saptanabilir. Giiniimiizde birden gok boyuta sahip 6zellikleri 6l¢gmek igin
¢ok boyutlu 6lgme teknikleri ve bu amagcla kullanilan dlgekler de gelistiril-
mistir. Olgiilmek istenen psikolojik 6zelligin kag boyutlu oldugu bilindigin-
de her boyut ilgili yontem, teknik ve olgeklerle digerlerinden bagimsiz ge-
kilde 6l¢menin konusu yapilabilir.#¢ Kiilll anlamda fikhin 6l¢me konusu
olarak amel de bilissel, duyusasal ve davrarugsal, diger bir ifadeyle, itikadi,
ahlaki ve fiili olmak {izere ¢ok boyutlu bir 6zelliktir. Dolayisiyla her bir bo-
yut (itikad, ahlak ve davranis) birbirinden bagimsiz olarak tanimlanabilmeli
ve birbirine karistirllmadan &lciilebilmelidir. Islam diisiincesinde bu boyut-
lar1 6lgme bilgisinin erken donemdeki adi kiilli anlamiyla “fikih” iken daha
sonraki donemlerde her bir boyutla ilgili 6lgme ve degerlendirme faaliyeti
yapmak {izere miistakil ilim dallar1 tesekkiil etmistir. Akide-kelam calisma-
lar1 inanglar1 O6l¢gme, ahlak-tasavvuf calismalari ahlaki ol¢gme, fikih ise
hustisen davraniglar: 6lgme ¢alismalari olarak faaliyet icra etmeye baglamis-
tir. Fikhin “zahire gore hiitkmetme” ilkesi onun ¢alisma alami olarak disa
akseden davraniglar1 konu aldigim gosterir. Ancak amellerin bileseni duru-
mundaki itikad ve ahlak boyutu ve bunlara bagl olarak kasit, niyet ve irade
dogru olglilemedikge disa akseden davramislar hakkindaki 6l¢iimler dogru
sonuglar vermez. Bu nedenle fikihta sadece disa yansiyan davramslara
odakli degerlendirmelerin yapilmadigy; niyet, kasit ve iradenin dikkate alin-
dig1 ve bu boyutlarin davraniglar hakkindaki hiikiimlerde, diger bir ifadey-

4 Tezbasaran, Likert Tipi Olgek Gelistirme Kilavuzu, 3.; Ibrahim Ethem Ozgiiven, Psikolojik
Testler (Ankara: Sistem Ofset, 1998), 35.

4 ez-Zilzal, 99/7,8.

45 Buhari, “Cenaiz”, 59.; Miislim, “Cenaiz”, 52, 53. Ayrica bkz. Nesai, “Cenaiz”, 79; Ibni Mace,
“Cenaiz”, 34. Amellerin mizandaki agirligi hakkindaki rivayetler i¢in bkz. Buhari, “Ey-
man”, 18.; Miislim, “Zikr”, 10.; Ebti David, “Edeb”, 8.; Tirmizi, “Daavat”, 60.; ibn-i MAce,
“Edeb”, 56.

46 Tavsancil, Tutumlarin C")lgﬁlmesi, 108.; Tezbasaran, Likert Tipi Olgek Gelistirme Kilavuzu.,3.;
Erkus, Psikolojide 6lgme ve dlgek gelistirme, 11.
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le, amellere iliskin 6l¢me-degerlendirme sonuglarinda farkliliga yol agtig:
goriliir.4

“Dogrusallik” kriteri ise “bir psikolojik lgekle Olgiilen psikolojik 6zelli-
gin tek bir boyutuyla ilgili dlciilerinin, agirlik, uzunluk gibi fiziksel bir 6zel-
ligin olgiileri gibi bir dogru tiizerinde gosterilebilecegi” anlamina gelir.*
Fikihta amellerin haramdan vacibe uzanan bir dogru iizerinde gosterilebili-
yor olusu onlarin dogrusallik 6zelligine sahip nesneler gibi diistiniilmesine
imkan verir.

Olgiilecek ozelligin gorgiil diinyadaki yapisina bagh olarak dogrudan
6l¢me, dolayli 6lgme ve tiiretilmis 6lgme olmak {izere {i¢ tiir 6l¢meden s6z
edilir. Dogrudan 6l¢me, gozlemlenebilir bir kiimedeki herhangi bir elemanin
Olciilmesi amaglanan ilgili 6zelligine, gozlemlenebilir bagka bir kiimedeki
bagka bir elemanin aym 6zelligini karsilik getirerek gerceklestirilen dl¢me
islemidir. Ornegin bir cismin uzunlugunun bagka bir cismin uzunlugu ile ya
da bir seyin agirliginin baska bir seyin agirlig ile olgiilmesi bu tiir bir 6l¢-
medir.#

“Dolayl1 6lgme” gozlemlenebilen bir elemanin goézlemlenemeyen bir
ozelligini, onu goriiniir ve dolayisiyla Olgiilebilir hale getirecek bagka bir
ozellik aracihigiyla dlgmektir. Ornegin sicakhigin derecesini Slgerken tiipteki
avanin yiikselmesini, bir kiginin niyetini ya da irddesini anlamak i¢in onun
sOzel veya davranigsal ifadelerini ve disavurumlarin kullanmak gibi. Somut
Olciimlere konu olamayislart nedeniyle amellerin batini boyutlari olan inang
ve ahlak da ancak dolayli 6l¢gmenin konusu olup disa yansiyan somut gos-
tergeler olarak sozlii ve fiill eylemler {izerinden 6lgiilebilir.5

“Tiiremis 6lgme” ise gorgiil kiimedeki bir 6zelligin onunla baglantili bas-
ka ozellikler arasindaki iligkilerin kullanilmas: yoluyla yapilan ol¢gmedir.
Hizmn 6l¢iimii igin yol ve siire arasindaki bagintinin, IQ anlaminda zekamn
Olclimii igin ise kronolojik yas ile zeka yasi arasindaki bagintimin dikkate
alinmasi buna 6rnektir.5'

Insan davraniglar ve onlarin bagli bulundugu biligsel ve duyussal boyut-
larin 6l¢timii ancak dolayli yollarla miimkiin olup bunun i¢in de iyi tanum-
lanmis ve yapilandirilmis uyaricilar takimini bireye sunarak yine onun iyi

¥ bk., Ibrahim Kafi Dénmez, “Niyet”, Tuikiye Diyanet Vakfi Islain Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 2007), 33/169-172.; Yunus Apaydin, “irdde”, Tuikiye Diyanet Vakfi Islain Ansiklo-
pedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 12/ 384-387.; Apaydin, “irade Beyam”, Tuikiye Diya-
net Vakfi Islain Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2000), 12/ 387-391.

4 Tezbasaran, Likert Tipi Olgek Gelistirme Kilavuzu, 4.; Ozgﬁven, Psikolojik Testler, 35.

4 Ala vd.., Egitimde 6lcme ve degerlendirme, 19.; Tezbasaran, Likert Tipi C")lgek Gelistirme Kilavu-
zu., 4.; Erkus, Psikolojide dl¢me ve blcek gelistirme, 8.

50 Erkus, Psikolojide 6l¢me ve Glcek gelistirme, 8.

51 Erkus, Psikolojide 6l¢me ve Glgek gelistirme, 11.
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tanimlanmis ve yapilandirilmis uygun tepkileri vermelerini saglamak gere-
kir ki dolayli 6l¢me araglarinin esas: buna dayanir.®? Fikihta kisinin irade
beyanina ve disa akseden fiillerine gore hitkiim verilmesi de bu tiir bir de-
gerlendirmenin sonucudur.”® Burada Ebu Hanife'nin el-Fikhu'l ekber’de yer
alan “(sozlii olarak) soyle demesi gerekir...”>* seklindeki ifadesinde icsel bir
durum olan imanin sozel olarak ifade edilmesi ve boylece disavurulmasin
neden gerekli gordiigii, 6lcmeyi amacladig1 seyi dolayli da olsa gozlemlene-
bilir ve dolayisiyla Olgiilebilir ve degerlendirilebilir kilma ¢abasi olarak anla-
silabilir.

Fizik bilimlerde dolayl 6l¢gme bir fizik biiyiikliik icin yine bagka bir fizik
biiyiikliik kullamlarak kolaylikla ve nesnel olarak gergeklestirilebilirken
beseri bilimlerde insan davranislarini 6l¢gme bir takim islemler agin kurmayi
gerektiren ¢ok daha karmasik ve zor bir siirectir. Insanin tutum ve davranis-
larimi 6lgme ¢alismalarinda 6l¢iilmesi amaglanan 6zellikler fizik bilimlerdeki
gibi kolay tanimlanamamaktadir. Davranisin ardindaki etkenlerin gozlem-
lenebilir ve ol¢iilebilir kilinmas1 farkli bir takim yontemler kullanmay1 ve
farkli unsurlar arasindaki karmasik iliskileri ¢dziimlemeyi gerektirir. Gorii-
niirde olmayan bir seyi “anlama” ve dl¢me (kiyas) faaliyeti olarak fikih bire-
yin gozlenen tepkileriyle niyet, riza ve irdde gibi gozlemlenemeyen ortiik
Ozellikleri arasinda bir fonksiyon tanimlama cabasi olarak goriilebilir. Zira
fikhin asil hedefi davranislar1 anlamli kilan irdade ve niyeti goriiniir ve olgii-
lebilir kilmaktir. Nitekim amellerin niyetlere gore degerlendirilecegi, ortaya
konan s6z ve fiillerin maksatlarina itibar edilecegi ve niyetsiz amele sevabin
terettiip etmeyececegini ifade eden fikih prensipleri de bu anlayis1 yansitir.%

Olgme, “bilinmeyen bir degerin kendi cinsinden bilinen ve birim olarak
kabul edilen bir degerlerle mukayese edilmesi” olarak da tanimlamir.
Tanimda belirtildigi {izere Olciilmesi amaclanan sey igin genellikle bir “bi-
rim” atanir. Birim aym cinsten olan, ayni olgiiyle tarif edilen, boyutsal ve
fiziksel ~ biiyiikliiklerin  sayisal degerinin tespiti i¢in mukayese
bityiikliigiidiir. Ornegin uzunlugu 6lgmek icin birim olarak “metre”

52 Erkus, Psikolojide dlgme ve dlgek gelistirme., 8-9.; A. N. Oppenheim, Questionnaire design, inter-
viewing and attitude measurement (New York: y.y., 2001), 6-10.

53 Apaydin, “Irade”, 12/ 384-387.; Apaydin, “Irade Beyani”, 12/ 387-391.

54 [... Jsz o <2 ] bk. Ebii'l-Hasan Nureddin Ali b. Sultan Muhammed Ali el-Kari,. Minahu'r-
ravzi'l-ezher fi serhi’l-fikhi’l-ekber, (Beyrut: Déru’l—be§éiri’l—islémiyye, 1998), 53.; Ebir'l-
Miinteha el-Magnisavi, Serhu’l-Fikhi’l-ekber (Istanbul: y.y., 1307), 2.

55 [manin dil ile ikrar1 hakkindaki tartigmalar i¢in bkz. Eb(i Hanife, el- ‘Alim ve'l-miite ‘allim, 11.;
ibn Hazm, el-Fasl, 3/227, 228.; Ebii'l-Hayr, Akidetii’l-Islam ve’l-Imém el-Matiiridi, 183.; BezzAzi,
Mendkibii’ lI-imdmi’l-A’zam, 2/ 201-202.; Bursevi, Serhu suabi’l-imin, 41.

5  Buhari, “Bed’ii'l-vahy”, 1; Ebti Davtd, “Talak”,11.; Celaleddin Abdurrahman b. Ebu Bekir
es-Stiyhtl, el-Esbih ve'n-nezd ir, nsr. Muhammed el-Mu‘tasim Billah (Beyrut, y.y., 1987), 76.;
Dénmez, “Amel”, 3/16-20.; a.mlf., “Niyet”, 33/169-172.
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kullanilirken kiitleyi 6l¢mek icin “kilogram”, zamani 6l¢mek icin “saniye”,
elektrik akimini 6lgmek igin ise “amper” kullanilir. Ancak eldeki olanaklar,
Ozel bir takim nedenler ve 6l¢gmenin amacina bagh olarak Olgiilecek seyler
i¢in birim atamak her zaman gerekmeyebilir. Dolayisiyla birim, 6l¢gmenin
olmazsa olmazi degildir. Pekiyi, ameller i¢in bir birim atamak miimkiin
miidiir? Birer amel olger olarak tasavvur ettigimiz fikih mezhebleri amellere
“farz”, “vacib”, “mendiib” gibi degerler atfederler ancak bunlar birer birim
degildir. Nitekim amelleri 6l¢menin amaci amelleri nicel olarak yigmak,
toplamak ve bunun iizerinden degerlendirmek degildir. Amelleri bu tiir bir
Olclime tabi tutmak beser kudretini asan bir is olup yanhs degerdirmeye
dolayisiyla fahis ol¢iim hatalarina yol agabilir. Bu nedenle fikih, amelleri
Olcerken oOncelikli olarak salih -gayrisalih ya da hayir-ser olarak deger-
lendirmek iizere iki secenekli madde formunda dogru/yanlis, evet/hayir,
var/yok gibi degerlerle 6l¢gmeyi hedefler. Daha sonra da imkanlar elverdigi
Olciide amellerin iyilik ve kotiilitk derecelerini tayine galisir. Ciinkii fikhin
oncelikli hedefi amelin miikellefin lehine da aleyine oldugunu saptamaktir.
Bu nedenle, en genel kategori olarak “sevap-giinah” kategorileri kullanilir.
S6z konusu amelin ne kadar lehte ve aleyhte oldugu ve bununla ilgili de-
recelendirme ise farkl bir 6l¢iim usiilii takip etmeyi gerektirir ki fikihtaki
mezhebler 6l¢me teknigindeki bu farkliligin neticesi olarak degerlendirilebil-
ir.

Sozii edilen muhtemel nedenlerle fikihta ameller i¢in uzunluk, agirlik,
hacim gibi fiziki bir o6zellik dikkate alinmamis olmakla birlikte Kur’an-1
Kerim’de yer alan “zerre agirliginca hayir amel”, “zerre agirli§inca ser amel”¥
ifadeleriyle, kimi hadislerde gegen “tartilacak ameller iginde mizanda en
agir basacak amelin giizel ahlak oldugu”,*® “tesbih ve hamdin mizani dol-
duracagl”,” “cendzeye katilan kimseye iki kirat hasene verilecegi ve bir
kiratin Uhud dagma denk oldugu”® tiiriinden ifadeler amellerin ashnda
agirhk ya da hacim sahibi varliklar oldugunu dolayisiyla keyfiyetini bile-
medigimiz bir sekilde agirlik birimleriyle Olgiilebilecegini akla getirir. Yine
bazi ayet ve hadislerde gecen benzer ifadeler, soyut varliklarin tasavvur
edemeyecegimiz bir sekilde somutlastirilacagini ve nicel Ol¢iimlere konu
edilebilecegini diisiindiiriir. Ornegin ilgili ayetteki ibareye mecazi degil
hakiki anlam verilecek olursa “zerre agirliginca hayir amel” ifadesi Olgiilen
seyin amel oldugunu, onun igin atanan birimin agirlik (miskal) oldugunu
dolayistyla amelin agirlik birimleriyle Olgiilebilen bir gerceklik oldugu an-

57 Ez-Zilzal, 99/7,8. Ayrica bkz. el-A’raf, 7/8-9.; el-Karia, 101/6-8.

58 Ebt Daviad, “Edeb”, 8.; Tirmizi, “el-Birr ve’s-S1la”, 62.

5 Buhari, “Eyman”, 18.; Miislim, “Zikr”, 10.; Tirmizi, “Daavat”, 60.; ibn-i MAce, Edeb”, 56.

60 Buhari, “Cenaiz”, 59.; Miislim, “Cenaiz”, 52, 53. Ayrica bkz. Nesai, “Cenaiz”, 79; ibni MAce,
“Cenaiz”, 34.
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lamina gelir. Dolayisiyla bir takim hikmetlere binden fikihta ameller igin
sayisallastirma yoluna gidilmediginden soz edilebilirse de meseleyi kabaca
tasvir bakimindan amellere iliskin Sl¢lim sonuglairnin sembolik olarak
sayilarla da ifade edilebilecegi akla gelir. Amellerin agirhigina iliskin
sonuglar biitiin ayrintilartyla ancak ahirette ameller tartildiginda goriiliir.
Bununla birlikte amellerin tartilmasi {izerine yapilan keldm tartismalarinda
onlarin manevi varliklar (a’rdz) tiirlinden olup maddi ve fiziki anlamda
Olcme ve tartmanin konusu olamayacagindan ve bu nedenle amellerin
tartilmasindan maksadin bizzat amellerin kendisinin degil kayith bulun-
duklar1 sayfalarin (amel defteri) veya bu davranislarin sahibi olan kisinin
tartilmasi olabilecegini 6ne siiren degerlendirmeler de yapilmustir.¢!

Amellerin agirhk sahibi varliklar olarak kabul edilebilecegi dolayisiyla
onlara birim atfetmenin miimkiin oldugu ve amellerin agirlik birimleriyle
Olciilebilecegi farzedilecek olursa Olglilmesi amaglanan ozelliklere birim
atfetmenin olmazsa olmaz sart1 olarak keyfi ya da itibari de olsa bir “0” nok-
tas1 belirlemek gerekir. Burada vacib, mend{ib, miibah, mekriih, haram de-
recelendirmesinde “0” noktast olarak “miibah” kabul edilecek olsa birimin
tasimasi gereken diger sartlarin bulundugundan da emin olmak gerekir. Bu
sartlardan biri “esitlik”tir. Esitlik iki birim arasindaki derece farkimin aymn
olmasini ifade eder. 1 ile 2 cm. arasindaki derece 2 ile 3, 3 ile 4, 4 ile 5...
arasindakilerle aynidir.®? Bu durum birimleri toplanabilir kilar. Dolayisiyla
bir cismin 10 tane 1cm (1x10 cm.) = 10 cm. oldugunu sOylemek bu sayede
miimkiindiir. Meseleyi ameller {izerinden tasvir edecek olursak vacib ile
mend(ib arasi derece ile mendiib ile miibdh arasindaki derece farkinin
birbirine esit oldugu diistinildiigiinde bunlara (0), (-1), (- 2) gibi nicel sem-
boller verebilir. Bu durum ameller i¢in tayin edilen birimlerin toplana-
bilecegi anlamina gelir. Ancak ameller i¢in boyle bir degerlendirme onlarin
gercek agirliklar: tamamen gozlemlenebilir oldugunda miimkiindiir.

61 Ebii'l-Hasan b. EbG Bisr Ali b. Ismail b. Ishak el- Eg’ari, Makalatii'l-isldmiyyin ve ihtilafii’l-
musallin. thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: el-Mektebetii'l-asriyye, 1990)
2/164-65.; Ebi’'l-Muin Meymun b. Muhammed b. Muhammed en-Nesefi, Tebswrati’l edille f
usGlid’d-din (Ankara: DIB yay., 2004) 42-43; Ayrica bkz. Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Al
b. Muhammed b. Hacer el- Askalani, Fethu'l-Bdri bi Serhi Sahihi’l-Buhdri, ngr. Muhammed
Fuad Abdulbaki-Muhibbuddin el-Hatib (Beyrut: Daru'l-Ma'rife, 1959), 13/538, 539.; Ebu
Abdullah Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Fahreddin er-Razi, Mefitihu'l-Gayb (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1981), 14/ 278.; Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed el- Kurtubi, et-Tezkire fi
ahvdli’l-mevtd ve umilri’l-dhire (Beyrut: Déru‘l—Kiitiibi'l—Hmiyye, 1985), 722.

62 Erkus, Psikolojide dl¢me ve Olgek gelistirme, s. 14-15.; Kagitcibasi, Yeni insan ve insanlar, s.141-
142. vd.
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Amelleri 6lgen 6zne olarak fakihin 6l¢gme faliyetini ifade eden kavram ve
yontem “kiyas”tir. Kokeninde “Olgme, takdir ve esitlik”®® anlamlarim
barindiran kiyas, “bir nesneyi misali olan nesneye takdir edip uydurmak”,
“bir seyi baska bir seyle denklemek (miisavat)”, “bir seyi baska bir seye ben-
zetmek (tesbih)”, “bir seyin miktarinin belirlenmesi (takdir)” ve “bir seyi
bagka bir seyin kapsamina almak (ilhak)” gibi anlamlarda da kullarulmakta
olup bu igerigi ile kiyas “6lgme” kavramiyla aymi tazammunlara sahiptir.5
Kiyasin bi¢imi degismez, fakat igerigi degisebilir.® Bir uzunlugu bir baska
uzunlukla, bir agirhg bir baska agirlikla 6lgmek gibi nahivde kelimeleri,
mantikta yargilar ve fikihta amelleri referans alinan bir bagka sey tizerinden
Ol¢mek 0zii itibariyle bir kiyas faliyetidir. “Seriat ya tevkif ya da kiyastir” ve
“Seriat taabbiid ve makul (kiyas) olmak {izere iki kisimdir”¢ tiiriinden
degerlendirmeler de aymi bakis acisini yansitmakta olup seriatin bir
kisminin asillar (6l¢me faaliyetinde referans alinacak degerler), diger
kisminin ise bu asillara gore oOlgililecek ve degerlendirilecek seyler (fer’)
oldugunu gosterir. Dolayistyla referans degerler dlgme (kiyas) faaliyetindeki
asla karsilik gelirken bu asillara gore olgiilecek seyler ise fer’ olmaktadir.

Fikhin 6ncelikli amact amelin hayir ya da ser kategorilerinden hangisine
dahil oldugu 6lgmek ve bunun maddi ifadesi olarak ornegin sadaka ver-
menin hayir, hirsizlk yapmanin ise ser oldugunu tayin etmek iken bu
amellere neye gore hayir ya da ser denecegi ve buna iligskin Olgiilerin hangi
bilgi kaynaklarindan hangi yontemlerde tespit edilecegi ise usfil-i fikhin
konusur. Bu nedenle, dl¢iileri belirleyen merci ve onunla ilgili konular usfil-i
fikhin hiikiim ve ilgili bahislerinde degerlendirilir. Fakih 6l¢me faliyetinde
amellere kendince atfettigi subjectif degerleri degil el-Hakim olan Allah
tarafindan belirlenen hayir ve ser Olgiileri esas alir. Fakih Ol¢mek istedigi
amelleri soru formuna sokarak onlar1 el-Hakim'in ilgi amellere iliskin deger-
lendirmeleri {izerinden cevaplamaya galisir. Ornegin sarap igmek iyi midir?
Koétii mii? Ne kadar iyi (miibah, mendiib, vacip) ya da ne kadar kotii?
(mekrih, haram) tiirlinden sorularla fikih arastirma siirecine baglar. Fakihin
Ol¢mede referans degerleri (iyi-kotii, hayir-ser, salih-gayri salih) belirlemede

63 fbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, “kiyas”, 6/3793. vd.; Ebii't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b.
Yakub b. Muhammed el-Firuzabadi, Kamus terciimesi: el-Okyanusii’l-basit fi terciimeti Kamu-
si'l-muhit, cev. Miitercim Asim Efendi (Istanbul: Matbaa-i Bahriye, 1304), “K1yas”, 2/997.

64 bk. Eb( Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl es-Serahsi, Usillii’s-Serahsi, thk.
Ebii'l-Vefa el-Efgani (Kahire: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1954), 2/143.; Kemaleddin Muhammed
b. Abdiilvahid b. Abdiilhamid Ibnii'l-Hiimam, et-Tahrir f1 usilli’l-fikh, thk. Mustafa el-Babi
el-Halebi (Kahire: y.y., 1932), 3/150.; Molla Hiisrev, Mir’dt, 2/274.; Zerkesi, el-Bahru'l-muhit,
5/6-7.

65 [bn Sina, es-Sifd’, 3-5, 53.
66 Zerkesi, el-Bahru'l-muhit, 5/11.; ibn Hazm, el-ihkim fi usuli’l-ahkdm, thk. Ahmed Muhammed
Sakir (Kahire: Matbaatii'l-Asime, 1970), 2/437.
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kaynaklarinin Kur’an, siinnet ve icma olusu aslinda el-Hakim'in belirledigi
referans Olgiileri bulma ¢abasimi ifade eder. Fakih “sarap i¢cmek kotii
miidiir?” sorusunun cevabini ararken el-Hakim’in beyanlarinda bu amel
hakkinda olumsuz degerlendirmeler yaptigini saptar. Ornegin kaynaklarda
sarap icmenin yasakligini gosteren ifadeler referans bir deger bildirir. Bu da
icki igme ameline el-Hakim tarafindan olumsuz bir deger atfedildigini
gosterir. Daha sonra fakih bu olumsuzlugun diizeyini tespite calisir. Icki
igme amelinin olumsuzluk diizeyleri hakkinda mekr{ihluk veya haramlik
olmak tizere iki dereceli boyutlandirma yaparak amelin bu boyutlardan
hangisine dahil oldugunu tespit eder. Sonrasinda ise referans amelle ayn
boyuta (6zellik, illet, ma'na) sahip diger biitiin amelleri de onunla aym kate-
goriye dahil ederek herbirinin mekriih ya da haram olduguna karar verir.

Kaynaklarda ameller hakkinda birinci dereceden olumsuz degerlendir-
melerin kavramsal karsiligi “hurmet” iken sayisal karsiligi ornegin “-1”
olarak ifade edilebilir. Sarabin 6zelligi olarak sarhos edicilik bu olumsuz
degeri belirleyen “ozellik” (illet) olarak saptamir. Biitiin icecekler bu 6zelligi
tasty1p tastmamak bakimindan olgtiliirler. Aym Olgiilere, yani sarhos edicilik
vasfina sahip oldugu belirlenen biitiin igecekler i¢in de “hurmet” ya da “-1”
degeri saptanir. Dolayisiyla diger icecekler (fer’) sarapla olgiilmiis, sarap
diger iceceklerin kendisiyle 6l¢iildiigii referans deger (asl) olarak belirlenmis
ve boylece fakih amel dl¢me stirecini icra etmis olur.

Kiyas fakihin kaynaklardan elde ettigi Slgiileri uyarlama ve el-Hakim’in
oOlciilerine gore Olgme faaliyetine karsilik gelirken mezheb de bu faaliyeti
gerceklestirmek igin fakihin kullandig1 yontem ve teknikler biitiiniinii ifade
eden “6lgme arac1” olarak diistiniilebilir. Fakih kendine ait, 6zgiin bir 6l¢me
araci gelistirebilmisse ona “mezheb sahibi” ya da “ustil sahibi” denir. Baska
bir miictehidin gelistirdigi amel 6l¢gme aracini (mezhebi) kullaniyor ya da
uyarliyorsa “miintesip fakih” yada “mukallid fakih” olur.

Ol¢me aracinin en temel islevlerinden biri dlgme faaliyetinde "kuramsal
olan" ile "nesnel olan" arasindaki bagi kurmaktir. Ornegin belli bir has-
taliginin nedeni olarak diisiiniilen bir mikrop iizerinde yapilan arastirma
i¢in kullanilan mikroskop bir aractir. Bu arastirmada ortaya konan hipotez
ile mikrop arasindaki iligkiyi kuran, arastirma igin gerekli gdzlemi miimkiin
kilan da yine mikroskop ve onun biiyiitme derecesidir. Bu ornek fikih diline
terciime edilecek olursa; herhangi bir amelin gegersiz sayilmasina neden
olan seyin, fesat ya da butlan gibi, ser’an belirlenmis bir kural ihlali
oldugunu diisiinen bir fakihin s6z konu amel ile onu gegersiz kilan sey
arasindaki iliskiyi kurmasini saglayan ara¢ fakihin uyguladigi “me-
zheb/amel 6lger” ve o aracin dl¢me giiciidiir.

Yapilan degerlendirmelerden anlasilacag: tizere kiyas tek bagina fazlaca
bir anlam tasimayan bir takim verileri bir dlgiite ya da dlgiitler takimina gore
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anlamli ve yorumlanabilir hale getirme siirecidir. Fakih bu siire¢ sonucunda
bir karara (hiikm) varir. Ustl-i fikhin hiikiim bahsi 6l¢gme sonucunda elde
edilen nihai karar ile ilgili bahisleri ele alir ki bu karar genel anlamda hayar-
ser ve daha husfisi olarak hurmet, kerahet, ibaha, nedb ve viiclib gibi teklifi
hiikiimlerden yahut rukiin, sebep, sart, mani’ gibi vaz'l hiikiimlerden veya
sthhat, fesad, butlan, nefaz, liizim gibi hukuki hiikiimlerden biri olur.

Kiyas faaliyetinde a) hiikmii naslarla belirlenmis asil, b) hiikmii naslarda
yer almayan fer’, c) asil ile fer’ arasinda ortak olan mana (illet), d) aslin
hiikmiiniin fer’e ta’diyesi seklinde belirlenen prosediirle genel olarak dlgme
faaliyetlerinde izlenen prosediir birbirinin aynidir. Nitekim 6l¢mede birim
olarak kabul edilen sey kiyas faliyetindeki asla tekabiil ederken bu birimle
dlgiilen sey de fer’ olmaktadir. Iki sey arasindaki &l¢ii uygunlugu ma'nd ya
da illet’i ifade ederken referans degeri ayni 6zellikteki bir bagka seye tasimak
ise ta’diyedir.”” Bir Ornek tizerinden anlatacak olursak elimize bes farklh
boyutta 100 adet cubuk verilse sonra da 6l¢ii olarak kullanmak {izere baska
bir ¢ubuk verilerek onunla aymi boyutlara sahip cubuklar1 bir kenara
ayirmamiz istense elimizde referans 6lgii olarak kullanacagimiz ¢ubuk asl, o
cubukla ayni boyutlardaki her bir ¢ubuk fer’, referans ¢ubuk ile ayni 6l¢iilere
sahip olma durumu ma'ni (illet) ve bizim referans ¢ubukla ayni 6lciide olan
¢ubuklar1 bulmamiz ve onunla ayni olgiilere sahip olduguna karar vermem-
iz ise ta’diyedir. Kimi ustilciilerin kiyas tariflerinde yer alan “iki mezkilrdan
birinin hiikmiiniin mislini, illetinin misline dayanarak otekinde aciga cikarmak”
ifadesiyle kastedilen de budur.®

Fikih usiilii eserlerinde ictihad-kiyas iligkisi tartisilmis her ikisinin de,
hiikiimleri nas ile sabit olan meselelerden yola ¢ikarak diger meselelerin
hiikiimlerine ulasmaktaki rolleri, re’ye dayanmalari ve dolayisiyla da
zannilik ifade etmeleri bakimindan ayni konumda olduklarma isaret
edilmistir.® Kapsam olarak ise kiyasin ictihaddan daha dar ve hatta icti-
hadin bir tiirii oldugu konusunda hanefi usiilciiler arasinda genel kanaat
hasil olmustur.”

67 Ebl Zeyd Abdullah b. Muhammed b. Omer b. Is4 ed-Debsi, Takvimii'l-edille fi usili’l-fikh,
thk. Halil el-Meys (Beyrut: Déru’l—Kﬁﬁibi/l—ilmiyye, 2001), 132-133.; Ebii'l-Yiisr Muhammed
b. Muhammed b. Hiiseyin el-Pezdevi, Usiilii’l-Pezdevi: Kenzii'l-vustil ild ma'rifeti’l-usfil (Bey-
rut: Déru’l—Be§airi'l—islémiyye, 2014), 3/270.; Serahsi, Usiil, 2/143. vd.

68 bk. Eb(i Bekr Alaeddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed es- Semerkandi, Mizanii’'l-usiil
fi netaici’l-ukul fi usli’l-fikh, thk. Abdiilmelik Abdurrahman es-Sa’di (Bagdad: Vizaretii'l-
Evkaf ve’s-Suunii’d-Diniyye, 1987), 2/553-554.; Ebii's-Sena Mahmtid b. Zeyd el- Lamisi,
Kitdb fi usitli’l-fikh, thk. Abdiilmecid Tiirki (Beyrut: Daru'l-Garbi'l-Islami, 1995), 177.; Nesefi,
Kesfii'l-esrir serhu’l-musannif ale’l-mendr, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1986), 2/113-114.

69 Cessas, el-Fiisiil, 2/116, 201.

70 Cessas, el-Fiisiil, 2/116, 201.; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr fi serhi Usiili’l-Pezdevi (Istan—
bul: Sirket-i Sahafiyye-i Osmaniyye, 1308), 3/268.
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Kiyasin mahiyet ve islevinden hareketle orta dénem usiilciilerinden ba-
zilar kiyasin ser’i delillerden biri degil “dellillerden elde edilen asillara gore
dlgme faaliyeti” olarak anlagilmasim gerektigi savunmuslardir. Ornegin
Gazzali (6. 505/1111) “hiikmiin {iriin, delilin {iriin veren, kiyasin ise iiriin
elde etme yolu oldugunu” belirterek kiyasi deliller arasinda degil, delillerin
anlagilmas: ve uygulanmasina yonelik istinbat metotlar1 arasinda deger-
lendirir.”* Onun s6z konusu yaklasimin kiyas: eksene alarak 6lgme kavram-
lar1 {izerinden ifade edecek olursak hiikiim, 6lgme faaliyeti sonucunda elde
edilen Olclim sonucunu temsil ederken delil, kiyas icin gerekli referans
degerlerin saptandigi kaynaklari (Kitap, Siinnet ve Icma) temsil eder.”
Olgen fakih, olgiilen ise efal-i miikellefin yani amellerdir. Kiyas ise dlgme
faaliyetinin bizzat kendisidir.

Hanefi usiilciilerden bir ¢ogu da meseleyi ayni bakis agisiyla deger-
lendirerek kiyasa delil denilmesinin mecaz olduguna dikkat ¢eken
yorumlarda bulunmuslardir. Nitekim Hanefiler'in Kitap, Stinnet ve icmay1
“el-hiicecii’l-mficibe”, kiyasi ise bunlardan ayr1 tutarak “el-hiiccetii’l-
miicevvize” smifinda ele almalari, miitekellimin ustilciilerin ise Kitap, siin-
net ve icma’yr “delil” baslhigi altinda degerlendirirken, kiyasi “emare”
sinifinda ele almalarn da kiyasa iliskin s6z konusu yaklasimin baska bir
ifadesidir. Dolayisiyla kiyasin bir delil olarak goriilmesi lafzin anlam
boyutunu tegkil etmesi itibariyle ve dolayli anlamda oldugu soylenebilir.
“Kiyas miisbit degil muzhirdir (hiikmii isbat etmez, izhar eder)” ifadesi de
hitkmii koyanin (el-Hakim) Allah oldugunu, kiyas faaliyetinin yeni bir
hiikiim koymak icin degil, var olan hiikmii ortaya ¢ikarmak i¢in yapildigin
vurgulamakla birlikte kiyasin gergekte bir delil degil bir yontem olduguna
da isaret eder.” Ancak kanaatimizce burada dikkat ¢ekilmesi gereken husus,
kiyasin uzmanlik ve yetkinligi gerektiren bir faaliyet olmasi nedeniyle
miictehidler tarafindan yapilan kiyaslarin bu yetkinlige sahip bulunmayan
kimse i¢in hem 6lgme teknigi hem de 6l¢iim sonuglar1 anlaminda “delil” ve
“as1l” hiiviyetine biiriinecegidir. Dolayisiyla bu yonii itibariyle kiyas izafi bir
konuma sahiptir.

Ictihad-kiyas iligkisi etrafindaki tartigmalarda kiyasmn daha hususi
oldugu yoniindeki yaklasim 0zt itibariyle biitiin ictihad faaliyetinin hedefi

71 bk. Ebt Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfd min ilmi’l-usiil, (Beyrut:
Miiessesetii’'r-Riséle, 1997), 2/236.

72 Benzer bir yaklagimla Cessas'm Kur’an, Siinnet ve icmay1 “{izerine kiyés yapilacak asillar”
olarak takdim ettigi bahis igin sectigi bab baghig1 da mezkur anlayisin usiil eserlerine ve ilgi-
li kavramalara yansimasina bir 6rnek olarak dikkat gekicidir: [ teds & & Jso¥ 5 b ] bk.
Cessas, el-Fiisill, 4/127.

73 Gazzali, el-Mustasfd,2/236-237.; Zerkes, el-Bahru’l-muhit, 5/12; Sevkani, frgﬁdii’l—fuhﬁl, 198.;
Yunus Apaydin, “Kiyas”, 25/530. vd.
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olarak Ol¢gme anlaminda kiyasin hedef faaliyet olusuyla izah edilebilir.”*
Nitekim 6l¢gme ve degerlerdirme biitiin ilim dallarmin hedef becerisidir. Her
bilgi alaninin ilgilileri o alanda 6lgme ve degerlendirme mahareti kazanmay1
hedefler. Bu yoniiyle kiyas mahareti ve kiyasta yetkinlik ictihadin hedefi
olarak goriilebilir. Safii’nin pek ¢ok defa kaynaklar1 “ya asl ya da asl iizerine
kiyas” olmak {izere ikili bir tasnifle ifade etmesi ve bdylece kiyas: ictihada
esitlemesi bu acidan anlamlidir.”? Insanin icinde bulundugu her duruma
iliskin bir degerlendirmenin s6z konusu oldugunu belirten $afii bir dav-
ranisin degeri hakkindaki bilginin naslarda ya dogrudan ya da dolayl
olarak (delalet yoluyla) ifade edildigini ve bu delaleti arastirmanin da icti-
had, diger adiyla, kiyas oldugunu sdyler.” Ona gore kiyas, “bir takim de-
lillerle Kitap ve Siinnet’te yer alan habere uygun bir netice elde etme ¢abasi
veya bu yolla elde edilmek istenen sey iken Kitap ve Siinnet ise varilmak
istenen dogru hedefin isareti (‘alem) dir.”””

Kiyas hakkinda benzer tartismalarin yapildigi nahiv tarihinden bir 6rnek
verecek olursak Kiife dil mektebinin ilk nahivcilerinden Kisai'nin bir man-
zumesinde nahvi “uyulan kiyas/kurallar” seklinde tanimlamas: da aym
bakis agisini yansitir.” Bir bagka tarife gore de nahiv, “Araplar’'in sozlerinin
dikkatle incelenmesinden (istikrd) ¢ikarilan mikyaslar  (kiyaslar/
/Ol¢tiler/0l¢ekler) ilmidir.”7”® Bu bakimdan ictihad “6l¢me c¢abasi” olarak
yorumlanabilir. Zira bilmek Ol¢gmeye baghdir, fakih olgebildigi kadar
fakihtir. Fakih yaptig1 bir takim hesap ve 6l¢timler sonucunda ortiik olan bir
seyi Olciilebilir kilarak anlayan kimsedir. Mezheb sahibi imamlar
digerlerinden ayiran husus da budur. Zira onlar 6l¢mede o derece yetkinlik
kazanmuslardir ki her biri kendine ait bir 6lgme araci gelistirme basarisin
gosterebilmis ve bu ozgiinliikleri nedeniyle “mezheb sahibi” veya “usil
sahibi” tinvanini almaya hak kazanarak meslekteki diger fakihler arasinda
temaytliz etmislerdir. Dolayisiyla mezheb sahibi olmak, 6zgiin bir Slgme

74 Imamii'l-Haremeyn Ebii'l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdullah b. Yisuf el- Ciiveyni,
el-Burhan fi usiili’l-fikh, nsr. Abdiilazim Mahmtid ed-Dib. (Manstira: y.y., 1997), 2/743.

75 Eb{(i Abdullah Muhammed b. Idris b. Abbas es- Safil, er-Risile, thk. Ahmed Muhammed
Sakir (Kahire: Daru't-Tiiras, 1979), 242.; Gazzali, el-Mustasfa, 2/237. Safii'nin kiyas: igtihad
anlaminda kullanmasi hk. bkz. Ahmad Hasan, Anological Reasoning in Isldmic Jurisprudence —
A Study of the Juridical Principle of Qiyas- (Islamabad: Islamic Research Institute, 1986), 17.
vd.; Joseph Edmond Lowry, The Legal Theoretical Content of the Risdla of Muhammed b. Idris al-
Shafi’i (Pennsylvania: University of Pennsylvania, Doktora Tezi, 1999), 203. vd.

76 Safii, er-Risdle, 473, 474.

77 Safii, er-Risdle, 126.

78 Ebh Abdullah Yakit b. Abdillah el-Hamevi, Mucemii'l-iidebd (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, ts.), 13/191.; Said el-Efgani, Fi Usilli'n-nahv (Beyrut: y.y., 1987), 78, 86.

7 Stiyhtl, el-iktirdh fi ‘ilmi ustili’n-nahv, nsr. Ahmed Subhi Furat (istanbul: y.y., 1975), 55.
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teknigi gelistirmis olmay1 ve 6l¢mede en {iist diizey uzmanlig1 temsil eder.
Bu nedenle dort mezheb imami bu tinvanlarla anilmiglardir.

Sonug

Dogrudan veya dolayl olarak gozlemlenebilen herhangi bir niteligin sa-
yilar veya sembollerle ifade edilmesi olarak tanimlanan 6lgme, i¢inde yasa-
digimiz ve dogrudan ya da dolayh olarak gozlemlenebilen gerceklikler ve
bunlar arasindaki iligkiler diinyas: ile Olgen tarafindan {iretilen bir takim
soyut sifat ve simgeler arasinda iliskiler kurma gabasi olarak goriiliir. Olgme
isi igin Olgen, Olglilen, 6l¢me araci ve bu {icli arasindaki iligkileri d{izenleyen
bir kurallar takimina ihtiyag vardir. Bu kavramlar amel 6l¢gme faaliyeti ola-
rak nitelenebilecek fikih arastirmasina uyarlandiginda amel, olgiilene; fakih,
Olgene; dlgme araci, mezhebe ve usil de bu tigii (6lgen, dl¢iilen, 6lgme aract)
arasindaki iligkileri diizenleyen kurallar takimina tekabiil eder. Dolayisiyla
fikih faliyeti “goriiniirde olmayani 6lgmeye ve anlamaya (fikh) calismak ve
bunun i¢in gerekli yontem, teknik ve araglar iiretme” ¢abasi olarak tanimla-
nabilir.

Bu ¢alismada ortaya konan bilgiler 1s181nda fikhin amaci amelleri 6lgmek
(kiyas) ve amellerin durumu hakkinda karar vermek (hiikiim) olarak tespit
edilebilir. Bu anlamda amel, usil 1stilahi olarak “mahktm fih”e kargilik
gelir. Ameller hakkinda hiikiim vermek, o amellerin sahipleri hakkinda hii-
kiim vermektir ki amel sahibinin usiil istilahindaki karshligi “mahktm
aleyh”tir. Amellere iliskin referans degerleri belirleyen yetkili anlaminda el-
Hakim, Allah’tir. Bir usiil 1stilah1 olarak “hiikiim” bu yetkinin kavramsal
ifadesidir. Miikelleflerin davranislarini 6l¢me faaliyeti icra eden fakihin he-
defi el-Hakim’in Olgiilerini (asillar) tespit etmek, bu asillara gore 6l¢mek
(kiyds) ve Olgmeyi miimkiin kilacak wusiil, yontem ve teknikleri
(mikyas/mezheb) gelistirmektir. Fakih bu 0lgiiler uyarinca ameller hakkinda
Allah’tan aldig yetki ile karar yani “hiikiim” verir ki biitiin fikih mesaili bu
kavramlar etrafinda doner. Fikhin kaynaklari olarak Kur’an, Siinnet ve fcma
olgme ameliyesini temsil eden kiyas faaliyetinde esas alinacak referans de-
gerlerin (asillar) elde edilecegi kaynaklar: ifade eder. Bu itibarla degerlendi-
rildiginde edille-i seriyye’nin ddrdiinciisii olarak sayilan kiyasin, l¢gme tek-
nigi veya 6l¢me kurami anlaminda ictihad ve mezhebe denk geldigi soyle-
nebilir. Buna gore, ilk {i¢ kaynaktan olgiilerin tespit edilerek bunlarin 6lgme-
ye konu olan davranislara uygulanmasi faaliyeti olarak kiyas ictihad faaliye-
tinin omurgasi olarak anlasilabilir. Bu faaliyetin ancak gerekli bilgi, beceri ve
teknik donanima sahip uzmanlarca icra edilebilecegini ifade etmek iizere
“kryas-1 fukaha” kavrami kullanilir.
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Olgme faaliyetinin esas1 gorgiil diinyadaki yapiya uygun soyut iglemler
kiimesi ve bunlar1 baglayan kurallar1 bulmak ya da olusturabilmektir ki
fakihin yapmaya calistig1 da budur. Fikihta kiyas faaliyeti tam olarak boyle
bir uygunlugun saglanmasina yoneliktir. Psikolojik 6zelliklerin disa yansi-
yan boyutu olarak amelleri dl¢mek tizere bir 6lgek gelistirmek 6ncelikli ola-
rak, Olgiilmesi amaglanan ameller hakkinda referans degerlerin tespitini
gerektirir. Fakihin el-Hakim tarafindan belirlenen referans degerleri, olumlu
ve olumsuz amellerin boyutlarini tespit etmek iizere kullandig1 kaynaklar
amellerin referans boyutlari ya da ol¢iileriyle alakali verileri barindirir. Zira
bu kaynaklar her seyin ve amellerin oOlgiisiinii en iyi bilen el-Hakim’in
beyanini dogrudan veya dolayh olarak icermektedir. Fakih, el-Hakim’in
beyanini onun muradinin gostergesi kabul ettigi icin O'nun sozlii beyani
olan Kitab ve yasayan Kitap olarak Siinnet {izerinde yaptig1 aragitirmalarla
referans degerlerin tespitine ¢alisir. Dolayisiyla fakih her seyden once el-
Hakim’in muradini anlamaya, O'nun ameller i¢in belirledigi degerleri ve bu
degerlere uygun olarak miikelleflere kazandirilmas: amaglanan hedef dav-
raniglari saptamaya odaklanur.

Insanin varhik gayesinin ubtidiyet/kulluk olarak tayin edildigi bir fikir,
inang ve anlam diinyasinda bilgi faaliyeti icra eden bir fakihin nihai amaci
elbette kullugun ne oldugu ve nasil yapildigimi anlamak/fikhetmek, bunun
icin gerekli Olgiileri/referans degerleri belirlemek ve dl¢iim igin gerekli arag
ve Olgekleri gelistirmek olacaktir. Marifet ve tehalluk gibi diger biitiin arag
hedefler kulluk gayesini gerceklestirmeye matuf oldugu gibi kegf, ilham,
marifet gibi diger biitiin bilgi ve bilme tiirlerinin son tahlilde “anlama”y1
yani kiilli anlamda fikhetmeyi gerceklestirme hedefine yonelik faaliyetler
oldugu soylenebilir. Dolayisiyla ideal bir fakih tipi olarak Ebu Hanife'ye
gore insanin varlik amaci kulluk ise, fikhin varhik amact da kullugun ne
oldugu ve nasil yapildigini fikhetmek/anlamak, referans olgiiyii (makis
aleyh) bilmek, dogru 6lgegi (mikyasi), bulmak ve gerekli dlgiimleri yapabil-
mek yani kiyas edebilmektir. Bu baglamda mezheb bu ol¢limleri yapmak
tizere gelistirilmis “amel Olger”e tekabiil ederken farkli fikth mezhebleri
farkli “amel Olger modelleri” olarak tasavvur edilebilir. Dolayisiyla 6l¢me
anlaminda “kiyas”, fakihin elde etmeyi amacladig1 hedef bilgi ve hedef ma-
harettir. Bu anlamda, fikih mezhebleri tutum Olgekleri olarak degerlendiril-
meli ve “fikihta 6l¢me ve degerlendirme”, “6l¢gme teknikleri”, “6l¢gme ku-
ramlar1” vb. igeriklere sahip dersler fikih egitim-Ogretimi igin gelistirilen
miifredatta yer almahdr.

Netice olarak, Ebu Hanife'nin kiilli fikih taniminda ifadesini buldugu
tizere fikih insanin fikri, hissi ve fiili hallerinin marifet amacina uygunlugu-
nu Slgme ve bilme, ahvali amaca uygun kilma ilmidir. Nitekim fikhin diger
adr “ilmii’l-hal”dir. Fikih, insani yaratilis gayesi olan marifete ulastiracak
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biitiin tavir ve tutumlar igin gerekli 6lciiyil ve amellerin dlgliye uygunlugu-
nu tespit etmeyi, diger bir ifadeyle, 6l¢iiyii bilmeyi, 6lgebilmeyi, amelleri
Ol¢meyi hedefler. Zira fikih “kisinin kendisi i¢in faydali ve zararl olani bile-
rek kendini bilmesi (ma'rifetii'n-nefs)” olarak tanimlanmistir. Olgiiye uygun

" A

tavir ve tutumlar insani marifet gayesine ulastirmaya elverisli “salih amel”
iken Olciiye uymayan tavir ve tutumlar ise insan1 bu gayeden uzaklagtiran,
amaca elverisli (salih) olmayan amellerdir. Burada “amel” kavraminin bilis-
sel, duyussal ve davranigsal (itikadi, ahlaki ve amell) alanlar1 kusatan bir
gerceklige tekabiil ettigi ve Cibril Hadisi'nde isaret edildigi iizere, bu alanla-
rin birbirini 6ren, inga eden ¢ok boyutlu ve ¢ok katmanl yapilar oldugu ve
“din” olarak ifade edilen biitiiniin bu boyutlarin birlesiminden tesekkiil

ettigi unutulmamalidir.
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Measuring Human Behavior In Figh

(Extended Abstract)

The divine commands and their cognitive, affective, and behavioral di-
mensions at an individual and social level have been conceptualized with
the triad of “Iman-Islam-Ihsan” by explaining them by the sunnah of the
Prophet (pbuh). Under the leadership of Abti Hanifa, the figh tradition ba-
sed on this framework tried to determine the measures aimed at preserving
the religious-moral structure. Islam as a religion emphasized the integrity of
faith-moral-behavior at every opportunity. Behavior, one of the three di-
mensions of religion, was read as a mirror of morality and its appearance in
life. After figh came as a science, behavior became the subject of “unders-
tanding” in figh.

In the famous Hadith of Jibril, it is seen that faith (belief), morality, and
behavior (deeds) have been taken into consideration as a tight whole. It can
be said that these three dimensions are considered as constituents of the
whole religion as structures that complement, support, construct, work to-
gether, and call each other. It is seen that the holistic understanding of figh
emphasized in Abt Hanifa's definition of figh is an extension of the same
perspective. The concept of "figh al-akbar" of Abti Hanifa reflects this vision
too.

Faith, morality, and deeds were the subject of figh in a holistic sense in
the early stages of Islamic thought. Understanding, measurement, and eva-
luation studies related to these elements emerged as the primary informa-
tion activity of the Muslim mind, and later these fields were formed as three
basic disciplines, namely Kalam, Tasawwuf, and Figh. After the study area of
figh was especially devoted to understanding and measuring human beha-
viours (af’'al al-mukallafin), the holistic figh definition of Abt Hanifa was
revised by adding “’amalan” and similar words.

Measurement and evaluation activities can be carried out directly or indi-
rectly. It cannot be the subject of measuring things that cannot be observed
in either of these two ways. From this point of view, it can be said that
measurement is ultimately an observation. Thus, what is measured corre-
sponds to what is observed, while the person measuring corresponds to the
observer.

In figh studies, the observer is the fagih. As a figh researcher, what the fa-
qth observes and tries to understand is human behaviour. Observation is a
human-dependent activity, and the subject that observes, measures and
evaluates in a measurement-evaluation and comprehension activity is ulti-
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mately the human. The data obtained in the research process are processed
by people and tried to be understood and interpreted. However, the obser-
vation theory and the related objectivity problem in observation, to which
the researcher is attached, is an important problem that has intellectual and
philosophical implications. This situation deeply affects the discussions
about the nature, principles and results of the measurement and evaluation
activity. This situation, which leaves the researcher in doubt about the objec-
tivity of his own observations, leads to thinking about an objective eye, a
supernatural observer, evaluator, and judge. The concept of “al-Hikim” and
related issues in the Usiil-i figh can be seen as a reflection of the idea of ob-
jective observer and objective judge in Islamic thought.

In light of the information presented in this study, the purpose of figh
can be determined as measuring behaviours and making decisions about the
status of behaviours. Behaviour as the subject of measurement corresponds
to the concept of "mahkoom fih" in usil al- figh. The activity of measuring
behaviour is expressed with the concept of “giyds”, and the assessment about
the measured behaviour with the concept of "hukm". To make judgments
about behaviour is to make judgments about the owners of those behaviours
so that the reciprocity of the behaviours in terms of the procedure is
"mahkoom aleyh". According to the Islamic paradigm, the authority that de-
termines the reference values for behaviours is Allah. The word “al-Hakim”
is the conceptual expression of this idea in usiil-al-figh. What the jurist does
is to make measurements according to the measures determined by al-
Hakim and to develop the methods, techniques and tools that will make this
possible. Therefore, the job of the faqih is to make a decision (hukm) about
the value of behaviours with the authority he receives from God. All figh
topics revolve around these concepts. The Qur'an, sunnah, and ijma are the
sources of reference values that will be taken as a basis in giyas as measure-
ment activities. Accordingly, it can be said that qiyas, which is considered as
the fourth of the “adillah shar’iyyah”, corresponds to ijtihad and madhhab in
the sense of "measurement theory".

Consequently, "qgiyas", in the sense of measurement, is the target
knowledge and target skill that the faqih seeks to achieve. For this reason,
figh madhhabs should be considered as attitude scales. In the curriculum
developed for figh education, courses with contents such as "measurement
and evaluation in figh", "measurement techniques in figh", "measurement
theories in figh" should be included.
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