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Ozet

Insanlar ve cinler, bazi acilardan birbirlerine iistiin kilinmis olan varliklardir. Yirmi ii¢ yillik bir siire
icinde vahyedilen Kur’an’in, sikca bahsedilen iki kelimenin tertibini rastgele kullanmasi diisiiniilemez.
Bu nedenle bu konu tizerinde ¢alismak ¢ok onemlidir. Bu ¢calismada, bu kelimelerin baglama gore
takdim-tehirlerinin miifessirler tarafindan nasil degerlendirildigi ortaya konulmaya ¢ahgsilacaktir.
Buradaki amacimiz, Kur’an'in i¢ biitiinliigiinii géz oniinde bulundurarak bu konuyu ele almak ve
miifessirlerin ulastiklari sonuglart degerlendirmektir.

Insanlar ve cinler, Allah’in ilahi emirlerine uymak ya da uymamak konusunda 6zgiir olarak yaratilmis
varliklardir. Ortak ézellikleri, akil sahibi olmalari ve iyiyle kétiiyti ayirt etme giictidiir. Yaratildiklar
ozler, hareket tarzlari, giicleri ve yetenekleri agisindan farkli olmakla birlikte, ilahi hitaba muhatap
olma, giinah ve iyilik yapma potansiyeline sahip olma ve cezay! hak etme bakimindan ortak ozelliklere
sahiplerdir. Kur’an’da “cin” ve “ins” kelimelerinin bir arada gectigi yerlerde, daha ¢ok “cin” kelimesi ilk
olarak gecmektedir. Birbirlerine “vav” harfi ile atfedilen kelimelerin tertibinin farkli olmasi ciimleye
fazladan bir anlam katmamaktadir. Bunun nedeni, “vav” harfinin tertip ifade etmemesidir.
Miifessirlerin gortisleri farkl diistince sistemlerine dayantyorsa ifadeler ayni olmasina ragmen bazen
birbiriyle zit gériisler ileri siirtilmektedir. Miifessirler bu iki kelimenin beraber gectigi yerlerde takdim
tehirleri konusunda yorum yapma zorunlulugu hissetmedikleri icin bazen ortaya koyduklari
genellemelerin uzlastirilmasinin olduk¢a zor oldugunu da belirtmek gerekmektedir. Eger ayetin
baglami Allah’in, kullarini imtihana tabi tutmasi ise dnce “cin” kelimesi gelir. Bu baglamda “cin”
kelimesinin énce ge¢mesi cinlerin insanlardan énce yaratildigi, insanlardan daha giiclii olduklari,
giinah islemeye daha yatkin olduklart ve sayilarinin daha fazla oldugu seklinde yorumlanmistir.
Belagat yetenegi daha fazla olan insanlar Kur’an'in bir benzerini getirme konusunda dnce
zikredilirken yeryiiziinde ve gokyiiziinde hareket kabiliyeti yiiksek olan cinlerin kdinatin disina ¢cikma
baglaminda meydan okuyan dyette énce zikredildigi gortilmektedir. Kur’an’in bu retoriginin sosyo-
kiiltiirel durumlarla yakindan iliskili oldugu gériilmektedir. Cinlerin cezay! hak eden giinahkar kullar
oldugu gercgegi, ilk muhataplarin olaganiistii giicleri cinlere atfetmelerine ve kendilerini olasi
zararlardan korumak igin cinlere kulluk etmelerine bir cevap olarak, bu gibi baglamlarda “cin”
kelimesi “insan” kelimesinden once getirilmek suretiyle bu gercek vurgulanmaktadir.

llgili dyetlerin -Rahman ve Nds sureleri disinda- tamamina yakininin Mekki olusu bu tislubun ézellikle
cinler ile ilgili yanhs inanca sahip birincil muhataplar olan Mekkeli miisriklere yonelik oldugu
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kanaatini uyandirmaktadir. Ayrica bu iki kelime bazen bir isim gibi kullanilmaktadir. Hatta sadece
birisi i¢in gegerli bir durum séz konusu oldugunda ifadeyi giiclendirmek icin beraber kullanildigi da
olmustur. Bunu da insanlarin ve cinlerin birbirleri ile olan ortak ézellikleri ve sik stk yollart kesisen iki
farkli varlik alanina ait varliklar olmalarina baglamak miimkiin géziikmektedir.

Cinlerden bahseden ayetlerin cogunlukla Islam’t takip etmeyen Araplarin, cinlerin vahiy iizerindeki
etkisi ve giicti hakkindaki yanhs algilarint ortadan kaldirmak icin yer aldigi goriilmektedir. Ciinkii o
dénemde cinlere tapan, gaybt bildiklerine inanan ve Kur’an’t Hz. Peygamber’e getirenlerin cinler
olduguna inanan kimseler vardi. Bu acidan Kur’an, muhataplarina cinlerin gaybe ulasamayacaklari,
vahiy getiremeyeceklerini ve onlarin da insanlar gibi kul olduklari mesajini iletmektedir. Ayrica
Kur’an’a kulak veren cinlerin Kur’an’a inanma konusunda tereddiit géstermedikleri ortaya konularak
abartili gii¢ isnat ettikleri cinlerin bile inandigi Kur’an’a ilk muhataplarin da inanmalar1 gerektigi
séylenmektedir. Dolayisiyla Kur’an cinlerden soz ederken miisriklerin cinlerle ilgili gercek disi
telakkilerini diizeltme amaci gézeterek cinlerden bahsettigi sonucuna ulasmak miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an Uslubu, Belagat, Insan, Cin

A Study on Reasons of the Anastrophe in Connecting the Words ‘Ins’ and ‘Jinn’ in the Qur’an

Humans and jinn are entities that are superior to each other in some respects. It is not conceivable
that the Qur’an, a divine book that has been revealed over a period of twenty-three years, used the
sequence of two frequently mentioned words randomly. Therefore, it is very important to work on this
subject. In this study, it will be tried to put forward how differences in sorting these words according
to the context are evaluated by the interpreters. Our aim here is to address this issue by considering
the internal integrity of the Qur’an and to evaluate the conclusions reached by the commentators.
Humans and jinn are beings that are created to be free to obey God’s divine commandments or not.
Their common features are their intelligence and the power to choose between good and evil.
Although the essences in which they are created are different in terms of their mode of action, their
strengths and abilities, they have common characteristics in terms of having the potential for divine
addressing, having the potential to commit sin and good deeds, and deserving punishment and reward
in return for their deeds. In places where the words “jinn” and “ins” occur together in the Quran, more
often the word “jinn” is used first. The arrangement of these words, which are connected to each other
by the letter of “waw” does not add more meaning to the sentence. This is because the letter of “waw”
does not express priority. If the views of the interpreters are based on different systems of thought
sometimes contradictory views and sometimes explications are put forward. It is also necessary to
state that it is sometimes difficult to reconcile the generalizations they put forward, since the
commentators do not feel obliged to comment on the places of introduction where these two words
coexist. If the context is that God puts the servants to the test, the word “jinn” come first. In this
context, it was interpreted that the jinn were created before humans, they were stronger than humans,
they were more prone to commit crimes and their numbers were greater. While people who have more
rhetorical skills than jinn are said first in bringing a similar version of the Quran, it is seen that the
jinn who have high mobility on the earth and sky are mentioned first in the verse that challenges them
in the context of going out of the universe. This rhetoric of the Qur’an seems to be closely related to
socio-cultural situations. The fact that the jinn are sinful servants who deserve punishment is
emphasized by the word of “jinn” before the word of “human”, as an answer to the first interlocutors’
ascribe the extraordinary powers to the jinn and their submission to jinn in order to protect
themselves from possible damages from them. The fact that almost all of the verses on this subject,
except for the verses in the Surah Rahman and Nas, are Meccan verses, makes it clear that this
message is directed especially to the Meccan polytheists who are the primary interlocutors who had
false beliefs about the jinn. Also, these two words are sometimes used as names. They have even been
used together to strengthen the expression only in the case of a situation that applies to someone. It is
possible to connect this to the common characteristics of humans and jinn and to the fact that they
belong to two different areas of existence that often cross paths. It is seen that the verses mentioning
jinn mostly take place to eliminate the perceptions of Arabs who didn’t follow Islam, about the
influence and power of jinn in revelation. Because there were people who worshiped jinn, believed that
they knew the ghayb (future/unknown) and brought the Quran to the Prophet during the period of
Jahiliyya. From this point of view, the Quran conveys the message to its interlocutors that jinn cannot
access the ghayb, they can’t send revelation, and that they are servants like humans. In addition, it is
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revealed that the jinn who listen to the Quran do not hesitate to believe and it is said that the first
interlocutors should believe in the Quran which even the jinn to whom they attribute extraordinary
power, believe in. Therefore, it can be concluded that the Qur’an talks about jinn with the aim of
correcting the polytheists’ unrealistic perceptions about the jinn.

Keywords: Tafseer, Uslub al-Quran, Rhetoric, Human, Jinn
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Giris

Insanlar ve cinler Allah’in ilahi emirlerine uyup uymamakta serbest birakil-
mis varlik tiirleridir. Ortak yonleri akil ve idrak sahibi olmalari, hayir ve serri seg-
me kudretlerinin olmasidir. Her ne kadar yaratildiklar1 6zler, hareket tarzlari, giic-
leri ve yetenekleri itibariyle farkli olsalar da ilahi hitaba muhatap olma, giinah ve
sevap isleme potansiyeline sahip olma ve yaptiklarinin karsilig1 olarak cezalandi-
rilma ve miikafatlandirilmayi hak etme itibariyle ortak 6zelliklere sahiptirler.

Farkli yonlere gelince cinler, insanlarin duyulariyla idrak edemedigi varlik
tliriidir. Bu varliklar i¢in kullanilan “cin” kelimesinin temel anlam1 da bunu ortaya
koymaktadir. Bu kelime “c-n-n” kokiinden gelmekte ve “gizli kalmak, iistiinii ort-
mek” anlamina gelmektedir. Ortiilii ve gizli olmak anlamindan dolay: kalp (0G%),

kalkan (Z%), zirh (£2), agaglarla kaplanmis bahce (£5), mecnun (o jf.%), heniiz dog-
mamis rahim icinde gizli bebek (,<5) anlamina gelen kelimeler bu kelimeden tii-

remislerdir.!

“Cin” kelimesi gizli varlik anlaminda goézle goriillmeyen varliklar i¢in de ge-
nel ad olarak kullanilmaktadir. Bu anlamda melek i¢in de kullanildig1 goriilmekte-
dir.2 Nitekim Cahiz (6. 255/869) cinlerin ¢esitlerinden bahsederken insanlarla bir-
likte oturup kalkanlara “4mir/ummar”, ¢ocuklara ilisenlere “rtih/ervah”, son dere-
ce kotll ve siddetli olanlarina “seytan”, bunun &tesine gecenlere “marid”, giic ve
kuvvette ileri diizeyde olana “ifrit/afarit”, temiz ve kotiiliikten arinmis olanlaria
da “melek” dendigini s6ylemektedir.3 Buradan hareketle “O, cinlerdendi, rabbinin
emrinden ¢ikti” (el-Kehf 18/50) ayetinden yola cikarak iblis’'in énceleri melek ol-
dugu sonucuna varmaktadir.*

Kur’an’'da “ins/nas” ve “cin/can/cinne” kelimeleri on sekiz yerde birbirine

1 Halil b. Ahmed, Ebii Abdurrahman el-Ferahidi, Kitdbiil-ayn, thk. Mehdi el-Mahzmi, Ibrahim es-
Samerrai (Beyrut: Daru ve mektebetii’l-hilal, ts.), 6/20-21; Ibn Manzir, Ebiil-Fadl Cemaliiddin
Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l-arab (Beyrut: Daru sadur, ts.), “cnn” md., 13/92.

2 es-Saffat 37/158.

3 Ebi Osman Amr b. Mahbb el-Cahiz, el-Hayevdn, thk. Abdusselam Muhammed Harun (Beyrut: Daru’l-
cll, 1996), 6/190; Cevad Ali, el-Mufassal fi te’rihi’l-Arab kable’l-Islam (Beyrut: Daru’s-saki, 2001),
12/285.

4 Cahiz, el-Hayevdn, 6/190.
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atfedilmektedir. Alt1 ayette “ins” Kkelimesi once gecerken® on iki yerde
“cin/can/cinne” kelimeleri 6nce gecmektedir.6 Bu ylizden beraber gectikleri yerin
baglami ile cin ve insanin ortak ve farkl tabiatlarinin Kur’an ve siinnet biitiinliigi
icerisinde arastirmak gerekmektedir. Boylece hem Kur’an ayetlerinin yorumlari
uzlastirilacak hem de konuyla ilgili bulgulara ulasilacaktir.

1. Kur’an’da Atif Vawi Ile Birbirlerine Atfedilen Kelimelerin Takdim
Ve Tehirinin Sebepleri

Atf vavy, i'rab konumundaki kelime ve ciimle gibi iki 6geyi birbirine bagla-
maktadir. Basra ekoliine gore bu baglant1 6ncelik-sonralik sarti olmadan olusmak-
tadir. Bu iki 6ge i'rab hiitkmiinde de ortaktir.” Bir seyin bir seye atfedilmesi ikisi
icin zikredilen hiikimde miisterekligi ve ma’tif ile ma’tGfun aleyh arasinda birbir-
lerinden farkli olmay1 beraberinde getirmektedir. Vav harfi tertib (s ;) ve ta’kib

(w2~ olmaksizin mutlak cem’ ifade etmektedir. Ornegin “*jc ; Ai2 ¢=" (Muhammed

ve Ali geldi) ciimlesi muhtemel ii¢ anlam1 icermektedir: 1- ikisi beraber geldi. 2-
Ikisi tertibe uygun geldi. Yani 6nce Muhammed sonra Ali geldi. 3- Tertibin aksine
once Ali sonra Muhammed geldi. Bu ciimleden {i¢ ihtimalden biri anlasilabildigine
gore bu anlam vav harfinden degil baska bir delilden ve karineden kaynaklanmak-
tadir. Ciinkii muhtemel bu ii¢ anlamdan birinin anlasilmasina vav harfi tek basina

yeterli degildir. J*p\rﬂb e ) .x.c\}?dl \JJ e ;b (el-Bakara 2/127) ayetindeki vav
harfinin ifade ettigi musahabe (eslik etme) anlamina karine ile ulasilabilmektedir.
g olm:\ﬂ J63 GET 2N ex 515 D155 55N T35 5] (ez-Zilzal 99/1-3) ve & lasi i
w2315 (el-Hadid 57/26) ayetlerindeki vav harfinin ifade ettigi tertib anlami yine
karine ile elde edilmektedir. ugl By o w2505 Cy el Gl WL.A umjl e G .slj
v (el -Ahzab 33/7) ayetinde Hz. Niih, Hz. ibrahim, Hz. Miisa ve Hz. Is peygamber-

ler arasinda dncelik sonralik sirasi varken “cl.,” ifadesi basta gelmis ve Hz. Mu-

hammed kastedilmistir. Bu dyette de tertibin olmadig1 kanaatine yine karine ile
ulasilabilmektedir.8

Kur’an’da atif vavi ile birbirine atfedilen kelimelerin takdim ve tehirinin ifa-
de ettigi anlamlar baglama gore degismektedir. Kur’an yorumcusunun tercih ede-
cegi karinelere, ait oldugu diisiince ekoliine ve kendine has kanaatlerine gére bu
anlamlar farklilik gosterecektir. Kur’an’da atif vavi ile birbirine baglanan kelimele-

5el-En’am 6/112; el-isra 17/88; er-Rahman 55/39, 56, 74; el-Cin 72/5.

6 el-En’am 6/130; el-A'raf 7/38; el-A'raf 7/179; HGd 11/119, en-Neml 27/17; es-Secde 32/13, Fussilet
41/25; Fussilet 41/29; el-Ahkaf 46/18; ez-Zariyat 51/56; er-Rahméan 55/33; en-Nas 114/6.

7 Ismail Durmus, “Vav”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/
575.

8 Miinir Mahmd el-Mesiri, Deldldtii’t-takdim ve't-te’hir fi'l-Kur’dni’l-Kerim (Kahire: Mektebetii Vehbe,
2005), 100-101.
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rin farkl baglamlarda takdim-tehirinin sebeplerini ve ifade ettigi anlamlari:

1. Azamet ve seref

2. Zaman ve yaratilista dncelik

3. Sebebiyette dncelik

4. Mertebede 6ncelik

5. Baglamin delaletinde 6ncelik

6. Cokca rastlanma

7. Telaffuzun kolaylastirilmasi

8. Fasilalarin uymasi seklinde siralayabiliriz.®

Kur’an’da yukarida zikrettigimiz maddelere dair bircok 6rnek bulmak
miimkiindiir. Caligmanin hacmini artirmamak igin birkag érnekle yetinecegiz. &6 34

A AT e BN SN 5 2G5 L3 7 (et-Tevbe 9/117) yetinde siralama

olarak 6nce nebi sonra muhacir sonra da ensar geqmektedir Mubhacirlerin

508 7 8

ensardan efdal olduguna delil olarak ")L,mw oy \fl EiJ 854V (Hicret olmasaydi

ensardan bir kisi olurdum)?? hadisi gosterilebilir. Atif vavinin tek basina ifade et-
medigi bu anlama karine ile ulasilabilmektedir.

Ma'tif ve ma’tifiin aleyhin 6ncelik ve sonraliginin ifade ettigi sebebiyette
oncelige ornek olarak JJ.@_L.M g,.4 I;M 1_4’ P i)l (el-Bakara 2/222) ayetinde dnce
tevbe edenler, ardindan temizlenenler zikredilmektedir. Clinkl tevbe etmek ile
manevi olarak temizlenmek arasinda sebep-sonuc iliskisi vardir. Yani tevbe etme-
den manevi temizlik olamaz. Bundan dolay1 tevbe edenler (uu\ jjt) temizlenenler-
den (u,ﬂ_la_.\\) once zikredilmistir.!!

Baglamin delaletinde éncelige de Hz. Meryem ve Hz. Isa'nin farkl baglam-
larda farkl tertiplerde gelmesi drnek verilebilir. >} 5. G LA g2 5 A q;jlg

WU I @15 GG (el-Enbiya 21/91) ayetinde Hz. Meryem (), Hz. Isa’dan ()

once zikredilmektedir. Ayetin oncesinde Hz. Musa, Hz. Harun, Hz. Siilleyman, Hz.
Eyy(b, Hz. ismail, Hz. idris, Hz. Ziilkifl, Hz. Y(nus ve Hz. Zekeriyya peygamberler-
den ve onlarin salih amellerinden bahsedilmektedir.'? Bu baglamda Hz. Meryem’in
1rzin1 koruyarak iffetli olmasi daha 6n plandadir. Dolayisiyla Hz. Meryem bu ayette

< ‘t o, 7 ot TSGR o e S ITE RN
once zikredilmistir. Ancak w5153 olb 555 d) WEST; G140 (s Ll ez (el-Mi'mindn

23/50) ayetinde Hz. Isa (w2 &) Hz. Meryem’den (ifj) once zikredilmektedir. Bu

baglamda ise pes pese gonderilen peygamberlerden, onlarin karsilastiklar: olum-
suz tavirlardan ve gektikleri zorluklardan bahsedilmektedir.13 Dolayisiyla peygam-
ber olarak gorevlendirilen Hz. Isa burada annesi Hz. Meryem’den 6nce zikredilmis-

9 Mesiri, Delalati’'t-takdim ve’t-te’hir fi'l-Kur’ani’l-Kerim, 100-136.
10 Buhéri, “Fedailu’s-sahabe”, 32.

11 Mesiri, Delalatii’t-takdim ve't-te’hir fi'l-Kur’ani’l-Kerim, 137.

12 e]-Enbiya 21/48-90.

13 e]l-Mi’'minin 23/44-49.
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tir. Ilk baglamda salih amel 6n planda iken bu baglamda risalet ve teblig én plan-
dadir.

Kur’an’da birbirine atfedilen kelimelerinin tertibinin farkli olmasinin diger
bir amaci da art arda gelen iki kelimenin telaffuzunun kolaylastirilmasidir. Arapga-
da siklikla bir arada kullanilan kelimelerin telaffuzunun kolay olmasi i¢in yukarida
zikredilen sebeplerden ziyade daha farkli bir siralamanin yapildig1 anlasilmakta-

dir. Ornegin Rebia ve Mudar kabileleri beraber séylenirken Rebia (ix.;) kelimesi

el

Mudar ( .23) kelimesinden 6nce “3.2%5 §;ﬁ3” seklinde s6ylenmektedir. Halbuki Arap

toplumunda Mudar kabilesi Rebia kabilesinden daha efdaldir. Ciinkii Mudar kabi-
lesi Hz. Peygamber’e yakinlig1 sebebiyle daha tistiin goriilmektedir. Ancak kelime-
nin telaffuzundaki zorlugu hafifletmek icin 6nce Rebia kabilesi zikredilmektedir.
Eger “Mudar” kelimesi 6nce sdylenmis olsa harekeler ¢ogalacak ve art arda gelmis
olacaktir.'4 Bu iki kelimenin hem soylenisindeki kolayliktan dolay1 hem de bu iki
isim birbirlerini gerektirdikleri icin ve birbirlerinden ayrilmaz oluslar1 sebebiyle
¢ogu zaman tek bir isim gibi s6ylenir olmustur.15

2. “Ins/Nas” Kelimelerinin Once Gegtigi Yerler

Kur’an’da alt1 yerde “ins/nas” kelimeleri “cin/can/cinne” kelimelerinden
once ge¢mektedir. Bu ayetleri konularina gore incelemek ve bu kelimelerin tak-
dim-tehirlerinin sebeplerini degerlendirmek yerinde olacaktir.

2.1. Peygamberlere Diismanlik

1338 I3 S35 5adt 0] 1 a4 TG L3 G2 1536 55 JR s U35 (el-En'am
6/112) ayetinde Cenab-1 Hak, peygamberlere diismanlik eden seytanlarin oldugu-
nu haber vermektedir. Bu diismanlarin da birbirlerine vesvese vererek is birligi
yaptiklarini ifade etmektedir. Ancak “f)i;l; wN‘ SbL2” ifadesinde “insan” kelimesi
“cin” kelimesinden dnce gegmektedir.

Kurtubi (6. 671/1273) bu dyetin yorumunda “ 331 G325 Lax ) b s
i jj.i" ifadesinin cin seytanlarinin insan seytanlarina verdigi vesveseden ibaret ol-

dugunu sdylemektedir.le Yani burada siisli s6zler fisildama fiili sadece cinlere ait
bir fiil olarak goriilmektedir. Dolayisiyla ayetteki “ins” ve “cin” kelimelerinin terti-
binin herhangi bir anlam ifade etmeyecegini savunmaktadir. O, bu goriisiinii des-

teklemek icin A’'mes’ten (6. 148/765), "3%-13 SVl Gb3” ifadesini ‘Y15 u%-! b

seklinde yani “cin” kelimesini dnce okudugu kiraati nakletmekte ve anlamin ayni

14 Ebt'l-Kasim Abdurrahman b. Abdillah es-Siiheyli, Netdicii’l-fiker fi'n-nahv (Beyrut: Daru’l-kitiibi’l-
ilmiyye, 1992), 209.

15 {bn Kayyim el-Cevziyye Muhammed b. Ebi Bekir, Beddiu’l-fevdid (Mekke: Mektebetii Nizar Mustafa el-
Baz, 1996), 1/70.

16 Ebli Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Cdmiu li ahkdmi’l-Kur’dn (Riyad: Daru
alemi’l-kiitiib, 2003), 7/67.
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oldugunu séylemektedir.1”

ibn Astira (6. 1973) gore ise “insan” kelimesinin “cin” kelimesinden énce
gecmis olmasi 6nemli bir incelik tasimaktadir. Buna gore insanlarin seytan ruhlu
olanlar1 peygamberlere cin seytanlarindan daha fazla karismaktadirlar. Cendb-1
Hakk'm Iblis’e hitaben 7,51 Ze S o Yl R elde S 2T sole :)\ (el-Hicr 15/42)

dyetinde cin seytanlarinin insanlar lizerinde etkisinin oldukga sinirli olduguna ve
Allah’in, peygamberleri onlarin kotii etkilerinden koruduguna dikkat ¢ekmistir.
Bunun yaninda Allah, peygamberlerine vahyini ulastirmayi istemis ve ilahi vahye
seytanlarin herhangi bir vahiy unsuru olmayan seyi karistirmalarina engel olmus-
tur. Allah, muradini tamamlayincaya kadar risaletin ulastirilmasini kesintiye ugra-
tan her seyden elcilerini koruyacaginin garantisini vermistir. Ona gore tehlikesinin
azligindan dolay1 peygamberleri insanlarin zararlarindan ve tuzaklarindan bazen
korumamustir. 5, sl A T TR SR pecy- 5B ST BAR 8 Ll A 305
(el-Enfal 8/30) ayetinde de insan seytanlarinin, peygamberlere zarar verme kastiy-
la daha ¢ok girisimde bulunma potansiyellerine dikkat ¢ekilmis olmaktadir.18 Do-
layisiyla ibn Astir “ins” kelimesinin “cin” kelimesinden énce gelmesini insanlarin
tuzaklarina ve zararlarina karsi1 Hz. Peygamber’in her ne kadar bir koruma altinda
olsa da insanin verecegi zararin niteliginin cinlerin verecegi zararin niteligine ki-
yasla daha az etkili olmasina yorumlanmistir.

2.2. Tehaddi (Kur’an’in Benzerini Getirme Konusunda)

ng 250 i B 5 aliey 656 Y OTAIN08 Jiy 1 JU T 2 25 iy ezt oF B (el
Isra 17/88) ayetinde Cenab-1 Hak Kur’an’in bir benzerinin getirilmesi konusunda
insanlara ve cinlere meydan okumaktadir. Tehaddi ayeti olarak bilinen bu ayette
once insanlar sonra cinler zikredilmektedir. Bunun gerekcesi konusunda farkl
gorisler ileri siiriilmiistiir. insanlarin cinlerden daha serefli ve efdal olduklari i¢in
once “ins” kelimesinin zikredildigini soyleyenler oldugu gibil® s6ziin baglaminin
yani Kur’an'in benzerini getirme talebine muhatap olarak insanin 6nce zikredilme-
sinin daha uygun oldugunu soyleyenler de vardir.20 Bunu ortaya koyarken bu ayet

ile “cin” kelimesi dnce zikredilen u,éﬁ\} O A e 1545 5 ‘,f;la;l ol wf}?!} A Sl
iz, Vi 5,455 ¥ 1,456 (er-Rahman 55/33) Ayetini karsilastirmaktadirlar. Nitekim

Fahruddin er-Razi (6. 606/1210) buna deginmektedir: “Bu ayette (er-Rahman
55/33) cinlerin, insandan 6nce, ‘Bu Kur’an gibisini getirmek {izere insan ve cin top-

17 Kurtubi, el-Cdmiu li ahkdmi’l-Kur’dn, 7: 67; Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu’l-kadir
(Dimesk: Daru ibn Kesir, 1414), 2/174.

18 Muhammed et-Tahir b. Astr, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir (Tunus: Daru Sehniin li'n-nesr ve’t-tevzi’, ts.),
30/635.

19 {smail Hakki, Bursevi, Rithu’l-beydn (Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-Arabi, ts.), 9/246; Ibnii'z-Ziibeyr es-
Sekafi, Mildkii’t-te’vil, thk. Abdulgani Muhammed Ali el-Fasi (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, ts.),
2/311.

20 Bedruddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed
Ebii'l-Fadl ibrahim (Kahire: Daru ihyai’l-kiitiibi'l-Arabiyye, 1957), 2/111; Fahruddin Eb{ Abdillah
Muhammed b. Omer er-Razi, Mefdtihu’l-gayb (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2000), 29,/100.
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lansa, bunu yapamazlar...” (el-isra 17/88) ayetinde ise ‘insan’ kelimesinin, ‘cin’ ke-
limesinden once getirilisinin hikmeti nedir? Diyoruz ki, goklerin ve yerin biitiin
bucaklarindan gecip gitmek eger miimkiin olsaydi cinlere; Kur’an'in benzerini ge-
tirmek de eger miimkiin olsayd: insanlara daha uygun diiserdi. iste bundan dolay:
Cenab-1 Hak, her bir yerde, bahsedilen isi yapmasi ihtimali daha fazla olanlar: 6énce
zikretmistir.”2! Razi, Kur’an’in benzerini getirme konusunda insanin cinlere gore
daha yetenekli olduguna dikkat ¢cekmektedir. Bu ylizden de 6nce zikredildigini ifa-
de etmektedir.

Cahiz, cinlerin belagat yetenegine sahip olmadigina dair el-Beydn ve't-tebyin

/////

ri corak bir yerdedir. Harb’in kabrinin yakininda kabir de yoktur) seklinde bir be-
yit nakletmektedir.22 Bu beytin sdylenmesi ile ilgili bir olaydan bahsedilmektedir.
Rivayete gore viicudunun yarisi insan yarisi ise cin suretinde bir tiir bulunmakta-
dir. Bu cin tiirdi kendi basina yolculuga ¢ikanlari hedef almaktadir. Onlara yolculuk-
lar1 sirasinda goriinmekte ve yolcuyu 6ldiirmektedir. Alkame b. Safvan bu tiir cin-
lerden bir tanesiyle karsilasmis, vurusma sonucunda ikisi de 6liip yere diismiisler-
dir. Cahiliye Araplar1 Harb b. Umeyye’nin de aymi sekilde cinlerin 6ldiirdiigii insan-
lardan olduguna ve yukarida zikredilen siirin de Harb’in 6lmesi {izerine cinlerin

sdyledigi bir siir olduguna inanmaktadirlar.2® Bagka bir rivayette ise “_isls/hatif”

isimli bir tir cinin bulundugu ve insanlara bagirarak onlar 6ldiirdiigii soylenmek-
tedir. Iste bu tiirden bir cin Harb b. Umeyye’ye bagirmis, o da 6Imiis ve bunun iize-
rine de cinler bu siiri séylemislerdir.2* Bu siirin insanlara degil cinlere ait bir s6z
oldugu bir¢ok miiellif tarafindan dile getirilmistir.25 Ciinkii bu iki beyti art arda ti¢
defa kekelemeden ve takilmadan sdylemeye bir insanin giicli yetmeyecektir. Hal-
buki insan bu beyitten daha zor ve daha agir yirmi beyti hatta daha fazlasini keke-

“ v

lemeden okuyabilir.2¢ Beyitteki “5/kaf” ve “,/ra” harfleri kelimede bir arada gelmis

ve tekrar etmis, bu da ifadeye bir agirlik ve zorluk getirmis kelamin fesahatini or-
tadan kaldirmistir.2?

Ancak Zerkes? (6. 794/1392) Razi’'den farkl olarak buradaki tehaddinin cin-
lere degil sadece insanlara yonelik oldugu kanaatindedir. Buna gerekce olarak da
cinlerin Arap dilinin inceliklerine ve belagat yetenegine sahip olmamalarini gos-
termektedir. Zerkes], cinlerin Kur’an’in bir benzerini getirme kabiliyetlerinin hatta

21 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 29/100.

22 Ebi Osman Amr b. Mahbib el-Cahiz, el-Beydn ve't-tebyin (Beyrut: Daru sa’b, 1968), 49.

23 Ebii’'l-Kasim b. Mahm{d b. Omer ez-Zemahseri, Rebiu’l-ebrdr ve nusiisu’l-ahbar (Beyrut: Miiessetii’l-
a'lemi, 1412), 1/316.

24 Ahmed b. Ali el-Kalkasendi, Subhu’l-A’sd fi sindati’l-ingd, thk. Yasuf Ali Tavil (Dimeks: Daru’l-fikr,
1987),2/292.

25 Cahiz, el-Beydn ve'’t-tebyin, 49; Cahiz, el-Hayevdn, 6/207; Ebl Bekr el-Bakillani, I’cdzu’l-Kur’én, thk.
Seyyid Ahmed Sakr (Kahire: Daru’l-medrif, ts.), 269. Zemahseri, Rebiu’l-Ebrdr, 1/317.

26 Eb{i Hiiseyin Ali ibn Ali el-Mes’ad1, Miiriicu’z-zeheb ve meddinii’l-cevher, thk. Es’ad Dagir (Kum: Daru’l-
hicret, 1409), 2/141.

27 Eb{i Idris el-imam el-Miieyyed-Billah Yahya b. Hamza b. Ali b. ibrahim et-Talibi, et-Tirdzii li-esrari’l-
beldga (Beyrut: y.y., 1423), 3/30.
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boyle bir ihtimal bulunmamasina ragmen cinlerin insanlarla birlikte zikredilmesini
Kur’an'in i’cazinin biiyiikligiini ifade etme amacina baglamaktadir. Yani boyle bir
durum soz konusu olsa cinler de insanlar gibi belagat yetenegine sahip olmalari
farz edilse, bunun i¢in insanlarla cinler is birligi yapsalar ve Kur’an'in bir benzerini
getirmekten aciz kalmis olsalar bu insanlarin bir benzerini getirme ihtimalini daha
giiclii bicimde nefyetmektedir.28

Zerkesi, insanla birlikte cinlerin tehaddiye konu olmalarini nikah velayetini
hak etme konusunda anne-baba bir kardesin, baba bir kardese olan dnceligini or-
nek gostererek izah etmektedir. Anneligin (& ;fm) nikah velayetinde herhangi bir

etkisi olmamasina ragmen anne-baba bir kardes, baba bir kardese gore nikah vela-
yetinde oOncelikli olmaktadir.2? Dolayisiyla cinler, anlami gii¢clendirmek ve
tehaddinin ne kadar gii¢lii oldugunu gostermek i¢in zikredilmistir.

Anlami giiclendirmek icin cinlerin, insanlarla birlikte anilmasinin miimkiin
olduguna dair bir delil olarak su olay1 zikredebiliriz: Cahiliye devri 6nemli sairle-
rinden Nabiga ez-Ziibyani (6. m. 604) Ukaz panayirina katilir ve orada kendisine
bir ¢adir kurulurdu. Sairler kendisine gelip siirlerini sdylerler ve onun &évgiisiine
ulasmayr umarlardi. Bir defasinda Hassan b. Sabit (6. 60/680) beraberinde
Meymin b. Kays A’sa (6. 7/629) ile onun yanina gelip siir soyledi ve Nabiga da bu
siiri begendi. Ardindan Hansa (6. 24/645) yanlarina gelip siir soyledi. Bunun iize-
rine Nabiga, A’sad’y1 kastederek “Eger senden dnce Ebl Basir siir sdylemis olma-
saydi senin cinlerin ve insanlarin en iyi sairi oldugunu (Y5 ui" sxil) soyleyecek-
tim.” demistir.30

Nabiga'nin “_.2¥1, 241 230" ifadesini degerlendiren Fash alim Ebd Ali el-Yiisi
(6. 1102/1691) bu ifadenin Arap dili agisindan hatali bir kullanim oldugunu séy-
lemektedir. Ciinkii ma’t(f olan kelime ma’tifun aleyh olan kelimenin hiikmiine
ortaktir. Dolayisiyla bu ifade ile Hansa’'nin cinlerin de en iyi sairi oldugu anlami
cikar. ism-i tafdil bir seyin ancak parcasi oldugu seye izafe edilebilecegi icin Hansa
ancak insanlara izafe edilebilir. Y{isi, bunun caiz olmasina dair sdyle bir ihtimalden
bahsetmektedir. Eger rivayet “cin” kelimesinin tehiri ile yani "f;,i;i 5 oY1 RS sek-

linde ise caiz olabilecegini soylemektedir. Bu durumda “;41” metbl durumda oldu-

gu icin bu kuralin esnetilmesinin mimkiin oldugunu, ancak “: 41" kelimesi ‘SN

kelimesinden 6nce gegmesi durumunda tabi konumunda oldugu i¢in caiz olmaya-
cagini ifade etmis olmaktadir.3! Dolayisiyla bu dyette tehaddinin sadece insanlara

yonelik olup cinlere yénelik olmadiginy, “:41" kelimesi de metbli konumda oldugu

icin insana atfinin caiz oldugunu soéylemek Zerkesi'nin iddiasini destekleyici mahi-

28 Zerkesi, el-Burhdn, 2/111.

29 Zerkesi, el-Burhdn, 2/111.

30 EbGi Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, es-Si’r ve’s-Suard (Kahire: Daru’l-hadis,
1423),1/332.

31 el-Yisi, EbG Ali el-Hasen b. Mes'ud, Zehru’l-ekem fi'l-emsdli ve’l-hikem (Daru’l-Beyda: Daru’s-sekafe,
1981), 219.
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yettedir.

2.3. Allah Adina Yalan Uydurma (Cinlerin ifadelerinde)
G W o 1415 Sy 0,8 13 Of EB 6T (el-Cin 72/5) ayeti cinlerden ilk defa Hz.

Peygamber’i Kur’an okurken dinleyip misliiman olanlarin, kavimlerine déndiikle-
rinde soyledikleri climlelerden olusmaktadir. Bu ayette 6nce insanlarin zikredil-
mesinin sebebi olarak onlarin, cinlerden iistiin olmalar1 gosterilmektedir.32 Bunun
yaninda s0zlin baglaminin insanin énce zikredilmesine daha uygun oldugu yorum-
lar1 da yapilmistir.

Malum oldugu tizere Kur’an, ilk planda insanlara hitap eden ilahi kitaptir.
Dolayisiyla Kur’an’a ilk defa inananlar ve yalanlayanlar insanlardir. ibn Kayyim (6.
751/1350) insanlarin 6nce zikredilmesi konusunda iki tane sebepten bahsetmek-
tedir. Birincisi insanlarin hem Kur’an’a muhatap olma hem de yalanlama ve tasdik
etme konusunda cinlerden 6nce olmalaridir. Diger bir sebep ise baglamin, insanla-
rin 6nce zikredilmesine uygun olmasidir. Oncelikle bu ciimle cinlerin inananlari-
nin, kavimlerine doéndiikten sonra soyledikleri climlelerden bir tanesidir ve bun-

dan 6nceki ciimlelerde Kur’an’in harikaligindan (Cs= Lﬁjﬁ) ve hidayete yonlendir-

mesinden (133 | ¢.7) bahsetmektedir. Ardindan ise daha énce insanlarim ve cin-

lerin Allah hakkinda yalan sdylemeyecegine dair tasidiklari kanaatlerinin yanlis
oldugu konusunda 6ziir icermektedir. Misliiman cinlerin 6nce insani zikretmis
olmalar1 davette muhatabi ilzam etmeme ve tohmet altinda birakmama amacina
matuftur. inanan cinlerin, ciimleyi bu sekilde kurmalar1 kendilerine teblig yapilan
cinlerden tohmeti ve onlarla alakali inanmayacaklarina dair ényargiy1 ortadan kal-
dirmaktadir. Ayrica inanan cinlerin insanlarla birlikte arkadaslarina karsi daya-
nisma icinde oldugu kanaatine varmamalari icin dnce insanlar zikrettikleri kanaa-
tine ulasmak miimkiindiir.33 Boylece cinlerin, kavimlerine dénerek yaptiklari teblig
her tiirlii 6n yargidan arinmis ve muhatapta samimi bir yaklasim izlenimi uyan-
dirmaktadir.

2.4. Glinahindan Sorulma
Hig kimsenin giinahindan sorulmayacagini ifade eden Y3 3.+ 25 Sl ¥ in 5
:L>- (er-Rahman 55/39) ayetinde “ins” kelimesi “cin” kelimesinden 6nce ge¢mistir.

Bu ayet hi¢ kimsenin bir digerinin giinahindan sorulmayacagi3* veya da herkesin
durumunun asikar olmasindan dolay1 sorguya ihtiya¢ duyulmayacag: seklinde yo-
rumlanmistir.35

32 Burhanuddin el-Bikal, Nazmu’d-diirer fi tendsiibi’l-dyati ve’s-siiver (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1415),8/185.
33 [bn Kayyim el-Cevziyye Muhammed b. Ebi Bekir, Beddiu’l-fevdid (Mekke: Mektebetii Nizar Mustafa el-
Baz, 1996),1/ 71.
Sakir (Beyrut: Miessesetii'r-risale, 2000), 23/51.
35 Ebli'l-Hasan Mukatil b. Siileyman el-Ezdi el-Horasani el-Belhi, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn (Beyrut:
—
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0 B oS

Burada “ins” kelimesinin énce gegmis olmasi &3] s rum) u(}.UU wL.H oY

&35 (Fatir 35/28) ayetinden hareketle insanin cinlerden iistiin olmas ile agiklan-

mistir3¢ Bu ayetin yam sira “ins” kelimesinin “cin” kelimesinden 6nce gectigi
ayetleri insanlarin cinlerden istiin olmasina baglanmistir. Ancak “insan” ve “cin”
kelimelerinin dyetten dyete degisen tertiplerini birbirlerine olan mutlak iistiinliik-
lerine baglamak kanaatimizce isabetli degildir. Bunun yerine baglama goére 6n
planda olanin 6nce zikredildigi ihtimalini dikkate almak daha uygun olur. Nitekim
o6nemli olan1 ve 6n planda olup ilgi ¢ceken seyi 6ne gecirmek Araplarin adetlerin-
dendir.3” Burada da giinahin sorgulanmasindan bahsettigi icin ve dncelikli muha-
tap insan oldugu i¢in 6nce insan zikredilmistir, seklinde yorumlanabilir.

Kur’an’da cinlerden bahseden ayetlerde ekseriyetle cahiliye Araplarinin,
cinlerin vahye etkisi ve giicii hakkindaki algilarini ortadan kaldirmak i¢in yer aldigi
goriilmektedir. Clinkii Cahiliye doneminde cinlere ibadet eden, gaybden haber ver-
diklerine inanan, Kur’an’t Hz. Peygamber’e getirenlerin cinler oldugu kanaatinde
olanlar mevcuttu. Bu acidan bakildiginda Kur’an, muhataplarina cinlerin zannettik-
lerinin aksine gayb bilgilerine erisemedikleri, vahyi getirecek bir mahiyete sahip
olmadiklar1 ve onlarin da insanlar gibi kul oldugu mesajini iletmektedir. Ayrica
Kur’an’a kulak veren cinlerin inanmak konusunda tereddiit gostermedikleri ortaya
konularak abartili gii¢ isnat ettikleri cinlerin bile inandig1 Kur’an’a ilk muhatapla-
rin da inanmalar gerektigi sdylenmektedir. Dolayisiyla Kur’an cinlerden s6z eder-
ken miisriklerin cinlerle ilgili gercek dis1 telakkilerini diizeltme amac1 gozeterek
cinlerden bahsettigi sonucuna ulasilabilir.

2.5. Cennet Hurilerinin iffeti
55 V3 215 ) 58T ol 1506 Led (er-Rahman 55/56) ve G L1555 5,2
uw,r;u;rw’ (uusf %5 Tj;/

Ls ¢L.;-| (er-Rahman 55/72-74) ayetlerinde 6nce

“ins” kelimesi sonra “can” kelimesi gecmistir. Bu ayetlerde bir cennet nimeti olarak

sunulan hurilerden bahsedilmekte ve onlara 6nceden ilisen ne bir insan ne de bir
cin oldugu haber verilmektedir.

Bu ayette once “ins” kelimesinin gelmesinin birka¢ sebebi olabilir. Cenneti
hak etmis kimselere es olarak verilen kizlarin temizligini ifade eden bu ayette dnce
insanin zikredilmesi s6z konusu kimselerin eslerinin iffetli olduklari gercegini vur-
gulamaktadir. Clinkii bir seyin yoklugunu ve meydana gelmedigini ispat etmek igin
insanin ilk planda aklina gelenden ve mantik olarak zihninde ilk canlanan seyden

—

Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 3/307; Eb( Zekeriyya el-Ferra, Medni’l-Kur’dn (Misir: Daru’l-Misriyye,
ts), 3/117.

36 Ebii'l-Kasim Abdurrahman b. Abdillah es-Siiheyli, Netdicii’l-fiker fi'n-nahv (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1992), 211; Abdulkadir b. Omer el-Bagdadi, Hizdnetii'l-edeb (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1998), 6/167; ibn Kayyim el-Cevziyye, Beddiu’l-fevdid, 1/67; Muhammed b. Hiiseyn el-Kummi en-
Neysabiri, Gardibi’l-Kur’an ve ragaibii’l-furkdn (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’'l-ilmiyye, 1416), 5/515.

37 Hatib el-iskafi, Diirratii’t-tenzil ve gurratu’t-te’vil, thk. Muhammed Mustafa Aydin (Mekke: y.y., 2001),
861.
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baslamak gerekmektedir. Herhangi bir insanin yabanci bir erkegin ilistigi kadindan
nefret etmesi bilinen bir durumdur. Burada insanin 6ne alinip cinlerin sonra zikre-
dilmesi insanlarin zihninde daha gergekei olanin canlanmasi i¢in baglama daha
miinasiptir.38

Bu ayette 6nce “ins” kelimesinin zikredilmesinin diger bir amaci ayetlerin
fasilalarinin birbirine uymasi olabilir. Ciinkii inceledigimiz ayetlerin fasilalari
“o/nln” harfidir ve 6nceki ayetler "glgjif" seklinde bitmektedir. Bu sekilde fasilala-

rin birbirine uymasi ile birlikte hem anlam hem de iislup agisindan bir uyum sag-
lanmis olmaktadir.

3. Cin/Can/Cinne Kelimelerinin Once Gegtigi Yerler

Kur’an’da “ins/insan” kelimesinin 6nce gectigi ayetlere degindikten sonra
simdi de “cin/cinne/can” kelimelerinin “ins/insan” kelimelerinden 6nce kullanildi-
g1 dyetlere deginmek istiyoruz.

3.1. Ahirette Seslenme

Cenab-1 Hak ahirette insanlara ve cinlere seslenirken 6nce cinleri zikretmek-
tedir. “Tehaddi (Kainatin Disina Cikma)” bashig altinda inceleyecegimiz u%-l s

oLz, V) 55355 ¥ 1,086 Lo 3N15 islan i e 1,468 O 15522 o) L3315 (er-Rahman 55/33)

ayetinde ve 115 2K o 10,5055 o oK 0,58 & 123 Vgu 5 24 2 g (el-
En’dm 6/130) ayetinde cinler 6nce ge¢mektedir. Cenab-1 Hak el-En’am 6/130.
dyetinde insanlardan ve cinlerden inangsiz ve giinahkar olanlara hitaben kotii son-
larinin baslangici olan soruyu sormaktadir. “Icinizden size ayetlerimi anlatan ve bu
giinlintizlin gelip ¢atacagina dair sizi uyaran peygamberler gelmedi mi!” ifadesiyle
bu kimselerin, peygamberlerine uymadiklar: ve ahiret i¢in yapilan uyarilara kulak
asmadiklar1 goriilmektedir. Bu ayette cinlerin dnce zikredilmelerinin bir gerekcesi
inanmayan ve glinahkar cinlerin sayica inangsiz ve giinahkar insanlardan fazla ol-
duguna yorumlanmistir.3? Ciinkii bir kalabaliga seslenildigi zaman kalabalik iceri-
sinde sayica orani yiiksek olana dnce hitap etmek daha uygun diismektedir.

Ancak cinlerin 6nce zikredilmesi insandan 6nce yaratildiklar i¢in de olabi-
lir.40 Clinkii hitap edilen kalabalikta insanlara gore daha fazla gecmise sahip cinle-
rin once zikredilmesi baglama uygun diismektedir. Nitekim Zerkesi, Kur’an’da “ ¢

wf}f\j u,;-l +%xs" ifadesi gibi cinlerin 6nce zikredildigi yerlerde cinlerin 6nce ge¢me-

sinin nedeninin cinlerin, insandan 6nce yaratilmis olmalarinin ihtimal dahilinde
olmasi oldugunu sdylemektedir. Bundan dolay1 o2 (< 5s JLals 2 SLSYI GLE 365

38 ibn Kayyim el-Cevziyye, Beddiu’l-fevaid, 1/70.

39 Bikal, Nazmu’d-diirer, 2/717.

40 Saladhuddin EbG Saild Halil b. Kilkeldi, el-Fustilii’l-miifide fi'l-vdvi'l-mezide, thk. Hasan Misa es-Sair
(Amman: Daru’l-besir, 1990), 115-116.
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507 <

(el-Hicr 15/26) ayetinde 6nce insandan bahsedildikten sonra ,C 5 j.a oy oLl SL”;H;
‘a}i.iJl (el-Hicr 15/27) denilerek cinlerin énce olduklari vurgulanmistir.4! Bu deger-
lendirme dikkate deger olsa da Kur’an'in tamamu icin gegerli genel gecer bir kural

degildir. Onceki bashkta “ins” kelimesinin énce gectigi yerlerde ifade ettigimiz gibi
baglama gore insanin 6ncelikli oldugu konularda “ins” kelimesi 6nce zikredilmistir.

3.2. Zaman Icerisinde Ge¢mislik

Kur’an’da ge¢mis immetler olarak cinler ve insanlar bir arada zikredilirken
cinlerin insanlardan énce zikredildigi gériilmektedir. gj‘:i\; DA G el e 315 B
(Fussilet 41/25; el-Ahkaf 46/18) vegij@ S e a5 e S15 35 (el-A'TAf 7/38) sek-
linde gecen ifadelerde her zaman cinler 6nce zikredilmektedir.

1 e ok L1256 g S 0 555 S 5 e 51 5005 8 5
o J/.fL; 158 (..’;, gi;ﬁ; (Fussilet 41/25) ayetinde Allah’in diismanlari olan miisriklerin
ahirette cehennemi hak etmelerinden ve bu sapikliklarindan kurtulamamalarindan

bahsetmektedir. Bunun sebebinin de baslarina musallat edilen kétii arkadaslar
oldugu belirtilmektedir. Onlar da kotii amelleri onlara hos ve sirin géstermislerdir.

YA e S e SR TS ‘,;i & J3 141z 555 ifadesi ile bunun neticesi olarak daha
once gelmis ge¢cmis cinleré ve insanlara kesilen cezanin onlar i¢in de s6z konusu
olacagt haber verilmektedir. ) ,5¥15 241 5 1 olS e S5 56 ;..Ij & 3 e 55 Spdd) i f
o j}l; 158 (el-Ahkaf 46/18) ayetinde de 6limden sonraki hayata inanmayan, iman

etme telkinlerine kulak asmayan ve yeniden dirilme gibi hakikatlere eskilerin ma-
sallar1 diyen kimseler hakkinda yukarida zikrettigimiz aym ifade gegmektedir. JG&

1 Y15 P e h B e LIS 35 ‘,;j L_;’/\,ii&\ (el-A’raf 7/38) ayetinde de cehennemi hak

eden cinlere ve insanlara Cendb-1 Hak cehenneme girmelerini sdylemektedir.

Bu ayetlerde cinlerin dnce zikredilmesi azaba ilk defa cinlerden baslanacagi
olarak yorumlanmistir. Buna ilave olarak ilk defa cinlerin yaratilmis olmalar1 Al-
lah’a isyan edip giinah islemekte de 6nce olmalarini gerektirmektedir.*2 Bikat'ye (6.
885/1480) gore cinlerin burada o6nce zikredilmeleri insanlardan daha kuvvetli
olmalarindan dolayidir. Bu durumda ayet cinler gibi insana gore oldukea gii¢lii bir
toplulugu 6nce zikrederek cinlerden daha az gii¢ sahibi olan insana her haliikarda
glic yetirebilecegi mesajini tasimaktadir. Giinkii Islam éncesi dénemde insanlar,
kendilerini cinlerden daha asag1 bir konumda goérmekteydiler ve onlara siginirlar-
di.43

Cinlerin insanlardan once zikredilmelerinin bir gerekcesi de insanlari yol-

41 Zerkesi, el-Burhdn, 3/257.
42 Neysabtri, Gardibii’'l-Kur'an, 3/236; Bursevi, Rithu’l-beydn, 3/121.
43 Bikal, Nazmu’d-diirer, 6/567.
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dan ¢ikarma konusunda tstlendikleri etkin roller de olabilir. Cinlerin seytanlari
kendi cinslerinden olanlar1 ve insanlar1 saptirmay: ilk baslatanlardir.*4 Insanlara
gore cinler daha fazla serli islere meyletmektedirler. Bunun yaninda azdirma ve
saptirmada asil olanlardir. Bu da cinlerin asilerinin atese insanlardan 6nce girecek-
lerine delalet etmektedir.*>

Bunun yaninda cinlerin insanlara gore sayica fazla olmalari, daha dnce yara-
tilmis olmalar1 ve saptirma konusunda hem kendi cinsleri olan cinler iizerinde hem
de insanlar tizerinde etkisi olmasi cinlerin 6nce zikredilmesine gerekce olarak zik-
redilebilir.

3.3. Yaratilis
Kur’an’da cinler ve insanlarin yaratilisindan bahseden dyetlerde cinler énce
zikredilmektedir. 0,2 V] 315 (40 Sds G5 (ez-Zariyat 51/56) ayetinde cinlerin

once zikredilmesine birka¢ acidan izah getirmek miimkiindiir. “Cin” kelimesinin
kapsamina meleklerin girmedigi varsayildiginda cinlerin énce zikredilme sebebine
ve meleklerin neden burada zikredilmedigi konusuna deginmek gerekmektedir.
Oncelikle ifade etmek gerekir ki melekler de, insanlar gibi miikellef olmalarina,
yaratilmalarindaki en biiyiik amag kulluk olmasina ve Cenab-1 Hak “Bilakis (melek-
ler), lituf ve ihsana mazhar olmus kullardir.” (el-Enbiya 21/26) ve “O’nun huzu-
runda bulunanlar, O'na ibadet hususunda kibirlenmezler ve yorulmazlar.” (el-
Enbiya 21/19) buyurmasina yani kullugun, onlarin en 6nemli 6zelligi olmasina
ragmen burada melekler zikredilmemis olmaktadir. Ayetin baglamina bakildiginda
dyetin, inkarcilarin, yaratilis amaclarina uygun hareket etmemelerinin kotiiliigiin-
den bahsettigi goriiliir. Boyle bir kusur da ancak cinlere ve insanlara mahsustur.
Soziin baglamindan, dyetin vermek istedigi ana mesajin, Hz. Peygamber’e, immeti
olan insan ve cinlere yaratilis amaglarini hatirlatmak i¢in meleklerin zikredilmedi-
gini sdylemek miimkiind{ir.*6

Diger bir izah da ayetin niizul ortamu ile ilgili olanidir. Niizul doneminde
miisriklere gore sani yiice olan Allah, melekleri yaratmis ve onlar1 kendisine yakin
kilmistir. Melekler, Allah’a ibadet ettikleri yani yaratilis gayelerini yerine getirdik-
leri; kendilerinin ise dereceleri diisiik oldugu icin Allah’a ibadet etmeye kendilerini
layik gérmedikleri i¢cin bunun yerine meleklere kullugu tercih ediyorlard. iste bu-
nun uzerine Cenab-1 Hak da, “Ben cinleri ve insanlar1 ancak bana kulluk etsinler
diye yarattim” buyurmus, boylece de meleklerden bahsetmemistir. Clinkii melekle-
rin, kullugunu tam olarak yerine getirdigi kanaatini zaten tasiyorlardi. Boylece Al-
lah da onlarin kabul ettigi konuyu degil hakkinda yanlis kanaate sahip oldugu ko-

4 Muhammed Abduh-Resid Riza, Muhammed b. Ali, Tefsiru’l-mendr (Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyye’l-
amme lil-kitab, 1990), 8/367.

45 Eb(i Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-muhit (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2001), 5/48; Alisi,
Mahmid Ebi'l-Fadl, Rithu’l-medni fi tefsiri’l-kur’ani’l-azim ve’s-seb’i’l-mesdni (Beyrut: Daru ihyai't-
tiirasi’l-Arabi, ts.), 8/116.

46 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 28/198; Aldsi, Riihu’l-meani, 27/20.
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nuyu dile getirmis olmaktadir.#”

Razi, konuya bir de cinlerin ve insanlarin ibadetlerinin niteligi acisindan
bakmaktadir. Buna gore ibadet, gizli ve aciktan olmak iizere ikiye ayrilmakta ve
gizli yapilan ibadetler aciktan yapilan ibadetlere gore efdal olmaktadir. Cinlerin
ibadeti ise gizli oldugu icin cinlerin ibadetlerine biiyiik oranda riya giremez. Insan-
larin ibadetleri ise agik oldugu icin ibadetlerinin i¢ine riya karisma ihtimali vardir.
Cinki insan, Allah’a bazen hemcinsleri olan insanlara iyi gériinmek icin ibadet
edebilecegi gibi bazen de cinlerden haber almak, onlardan korktuklari ve serlerin-
den emin olmak i¢in ibadet edebilir.48

“Cin” kelimesinin kapsamina meleklerin de girdigi varsayildiginda cinlerin
once zikredilme gerekcesine deginmek gerekmektedir. Muhtemelen meleklerin bu
kelimenin anlam alanina girmis olmasindan, ihlas ve ibadetlerinin ¢ok ileri derece-
de olmasindan dolayidir.#? Ayrica melekler ile cinler bir arada diisiiniildiiglinde
hem sayilar1 insana gore daha ¢ok ve gii¢leri insana gore daha ileri boyuttadir.

Razi, bu ayetin tefsirinde meleklerin “cin” kelimesinin anlam alani disinda
olup olmama meselesinde ortada durmaktadir. Hatta alemi, halk (=) alemi ve

emir (1) alemi seklinde ikiye ayiran dolayisiyla da bu ayette “halk” ifadesi gectigi

icin emir alemine ait olan meleklerin buradaki “cin” kelimesinin kapsamina girme-
digi seklindeki bir yorumu isabetli bulmamaktadir. Ciinkii bu yorum | Y ‘i.ifjim ";.’{J;

Jss s B e 5h5 0000 s Eo \H “Iste Rabbiniz Allah O’dur. O'ndan bagka ilah

yoktur. O, her seyin yaraticisidir. Oyle ise 0’na kulluk edin, O her seye vekildir” (el-
En’am 6/102) ayetine aykiri olacag icin kabul edilebilir nitelikte degildir.>°

m’}jl; LA a1 (;;% Gi53 285 (el-A'raf 7/179) ayetinde de cinlerin ve insanla-

rin bircogunun cehennem i¢in yaratildig: ifade edilmektedir. Bu ayetin yorumlan-
mas1 daha ¢ok Allah’a kabih olan seyleri nispet etme, insanin fiillerinin yaraticisi-
nin kim oldugu, Allah’in fiillerinin ta’lil edilip edilmeyecegi gibi kelami konular ve
dyette gecen “lam” harfinin ta’lil 1am1 m1 yoksa akibet 1am1 m1 oldugu gibi lugavi
konular gergevesinde tartisilmistir.5! Ayette “cin” kelimesinin énce zikredilmesi
yaratilista dncelik, cinlerin insanlara gore sahip olduklari ayricaliklar ve ayetin ilk
muhataplara vermek istedigi temel mesaj gibi bir¢cok agidan degerlendirmeye tabi
tutulmustur.

Bikal bu ayette “cin” kelimesinin dnce zikredilmis olmasinin, Kur’an’in ilk
muhatabi olan Mekkeli miisriklerin psikolojileri ve cinlerle alakali telakkileri ile
yakindan irtibatli oldugunu séylemektedir. Ciinkii Mekkeli miisrikler cinleri gozle-
rinde biiylitmekte, onlardan hem kendileri korkmakta hem de bu korku sebebiyle

47 Razi, Mefatihu’l-gayb, 28/198.

48 Razi, Mefatihu’l-gayb, 28/199.

49 Razi, Mefatihu’l-gayb, 28/199.

50 Razi, Mefatihu’l-gayb, 28/199.

51 Muhammed Ersoz, “Kur’an Yorumunda Mezhepsel Farklihgin Dil Kurallarina Yansimasi -Akibet Lami
Ornegi-", Marife Dini Arastirmalar Dergisi 3 (2014), 17-19.
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insanlar1 Allah’1 birakip cinlere tapmaya ikna ederek saptirmakta idiler. Ayrica tas
olmamalari ve gozle goriilmemeleri sebebiyle insanlar1 onlara tapmaya daha kolay
ikna edebilmekte idiler. Ayet, cinleri 6nce zikrederek ilk muhataplara, korktuklari
ve taptiklari cinlerin cehenneme insanlardan 6nce gideceklerini ifade etmektedir.52

Bunun yaninda ayette cinlerin insanlardan 6nce zikredilmis olmasi cinlere
ve insanlara ait ortak 6zelliklerde cinlerin insanlara gore daha gii¢lii ve daha yete-
nekli olmalari seklinde yorumlanmistir. Buradan hareketle ayetin insan tarafindan
goriilemeyen, insandan daha giiclii varliklar bile cehenneme giriyorsa insanin da
yaptiklarinin karsiliklarini gorecegine ve cehenneme girecegine dair bir mesaj
icerdigini soyleyebiliriz. Ayrica dyetin devaminda gelen ¥ A5G0 AT e

o8

G Osxacs Y OIS 43¢ 55723 “Onlarn kalpleri vardir, onlarla kavramazlar; gozleri var-

dir, onlarla gérmezler; kulaklar1 vardir, onlarla isitmezler” ifadesinde zikredilen
ozellikler konusunda insan cinsinden daha koétii bir durumda olduklar: ve s6z ko-
nusu sifatlandirmayi insandan daha fazla hak ettikleri i¢in 6nce cin zikredilmistir.53

Ancak ibn Astir’a gore “ins” kelimesinin sonra gelmesi yukarida bahsedilen
kalpleri olmasina ragmen kavramamak, kulaklar1 olmasina ragmen duymamak ve
gozleri olmasina ragmen géormemek gibi sifatlarin insana ait olduguna dair bir de-
lildir. Ciinkd cinlerin bu tir organlari olduguna dair elimizde bir bilgi bulunma-
maktadir. ibn Asir'a gore burada kastedilenlerin cjnler degil sadece insanlar oldu-
gu kanaatine ulastiran karine, akabinde gelen UL;] (,i ULZ rL;f;‘JG &ef j" ifadesidir.

“&d,” ism-i isdreti insani ifade etmesi i¢in bu sekilde “cin” kelimesinden sonra

gelmistir.>* Dolayisiyla bu ifadede hayvanlar gibi hatta hayvanlardan bile daha zelil
olmakla vasiflananlar cinler degil insanlar olmaktadir.

Bu ayette “cin” kelimesinin 6nce zikredilmesine dair zikredilen diger bir se-
bep de cinlerin sayica daha ¢ok olmalari, cehennemi hak eden cinlerin sayisinin
fazla olmasi ve yaratilis agisindan daha énce olmalaridir. Cin kelimesinin 6nce geg-
tigi yerlerde bir¢ok miifessir cinlerin bu 6zelliklerine deginmislerdir.55

“Cin” kelimesinin 6nce gelmesi konusunda yukarida zikrettigimiz anlam in-
celiklerinin yani sira iislup acgisindan daha giizel olmasi ve telaffuzun kolaylastiril-
masi1 amacina yonelik olduguna dair yorumlar da yapilmistir. Ciinki “ins” kelimesi
sakin nln ve sin harflerinin konumundan dolay: telaffuz agisindan daha hafiftir.
Konusan kimsenin daha zinde bir telaffuzu ortaya koymasi ve konusma esnasinda
kendisini daha rahat hissetmesi i¢in telaffuzu agir olan “cin” kelimesinin dnce sdy-
lenmesi daha uygun goriilmiistiir.5¢

52 Bikal, Nazmu’d-diirer, 3/158.

53 Muhammed b. Muhammed el-imadi Ebiissuid, Irsddii’l-akli’s-selim ild mezdya’l-kitabi’l-kerim (Beyrut:
Daru ihyai't-tirasi’l-Arabi, ts.), 3/295; Aldsi, Riihu’l-meani, 9/119.

54 fbn Asﬁr, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir, 9/183.

55 Ebiissuld, Irsadii’l-akli’s-selim, 3/295; Bursevi, Rithu’l-beydn, 3/214; Algsi, Rihu’l-meani, 9/119;
Abduh-Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 9/350.

56 Bursevi, Rithu’l-beydn, 3/214.
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3.4. Cehenneme Girme

R TR R D P R S R 5 N 7 -0

Sl wubwwwg SV &5 48 (25 (HOd 11/119) ve m;i_,;fdsuv G 55
u\:u?‘ uﬂul, d-\ e ("5" Ny w J}R}‘ - 135 (es-Secde 32/13) ayetlerinde "uu /cinne”
kelimesi gdul/nas kelimesinden o6nce gelmistir. Sihdbuddin Hafaci (6.
1069/1659) b3 ¥ asb a2 ST I J3# i 3 “Andolsun ki onlarin ¢ogu gafletlerinin

cezasini hak etmislerdir. (;unku onlar iman etmlyorlar " (Yasm 36/7) ayetinin tef-
sirinde J}J.H in, Iblis’in uu.?‘ M“}’YJ Upﬁ\ d ‘,.L JOY d.d,;\ [ 5 JG (el-Hicr 15/39) ve

| r@;,:—‘? éb,u Jé (Séd 38/82) ayetlermde gecen ifadeyi kullandig1 giin Cenab-1

sanlarla dolduracaglm sozii oldugunu soylemekted1r.57

HafAci, ‘,.A S e jyd\ 55 34 ayetindeki ‘,.A }%T" kelimesinin Iblis’e uyanlar1 ifa-

/////

| TR R Tt (.._g,; (Sad 38/85) ayeti bunu agikca ortaya koymaktadur. ikinci-
si ise “gfj;\ /cinne” kelimesinin “uﬂCJ\/nés" kelimesinden dnce gelmis olmasidir. Bi-

lindigi iizere Iblis cinlerden idi. Yiiksek konumunu kaybettikten sonra Allah’in kul-
larini saptirmaya kendisini adayacagina dair séz vermisti. iblis ash itibariyle cin-
lerden oldugu i¢in verdigi vesveselerden en fazla etkilenen ve zarar goéren, hem-

cinsleri olan cinler olacaktir. Dolayisiyla "gf;i-\/cinne" kelimesi once zikredilerek

buna isaret edilmis olmakta ve éncelikli muhatap iblis oldugu icin cinler daha fazla
tahkir edilmis olmaktadir.58

3.5. Hz. Siileyman’in Ordusu

05855 s S J,N\, LA 5e 352 5 5225 (en-Neml 27/17) ayetinde insanla-
rin yani sira cinler ve hayvanlari otoritesi altinda yonetme giiciine sahip Hz. Sii-
leyman’in ordusunun nelerden olustugu anlatilmakta ve cinler, insanlardan dnce
zikredilmektedir.

Bu ayette Hz. Siileyman’in miilkiiniin kuvvetini ve serefini ifade etmek i¢in
“cin” kelimesi 6nce zikredilmistir.5® Buna sebep olarak cinlerin azgin, taskin, inatgi,
bir araya getirilmesi ve tahakkiim altina alinmasi zor bir topluluk olmasi gosteril-
mistir.60 Aliist (6. 1270/1854) bu ayetin tefsirinde kuslar da cinler gibi boyundu-

57 Alasl, Rithu’l-medni, 22/213; ayrica bk. Ebiissuld, [rsadii’l-akli’s-selim, 7/83; 7/ 160; Muhyiddin b.
Ahmed Mustafa Dervis, I'rdbii’l-Kur'an ve beydnuh (Sam: Daru Ibn Kesir, 1415), 7/579.

s8 Altsi, Rithu’l-medni, 22/213; ayrica bk. Ebiissutid, irsddii’l-akli’s-selim, 7/83; 7/160; Dervis, I'rabii’l-
Kur’an, 7/579.

59 Zerkesi, el-Burhdn, 3/258.

60 Ahmed b. Muhammed b. Acibe el-Haseni, el-Bahru’l-medid (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2002),
5/315; Aldsi, Rihu’l-meani, 19/174; Ebiissudd, ir,sﬁdﬁ’l-akli’s-selim, 6/277.
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ruk altina alinmasi zor olmasina, kuslar1 emri altinda tutmak miilkiin kuvvetine ve
serefine isaret etmesine ragmen kuslarin insanlardan énce zikredilmemesine de
deginmektedir. Alusi’ye gore bunun sebebi cinlerin ve insanlarin bir¢ok noktadaki
ortak ozellikleridir. Bunun yaninda cinlerin ve insanlarin sorumlu oldugu hiikiim-
lerin ¢ogu da birbirine benzemektedir. Ayrica “cin” ve “insan” kelimeleri ekseriyet-
le beraber kullanilmaktadir. Bundan dolay: “cin” ve “ins” kelimelerinin arasina bir
seyin girmemesi daha uygun olmustur.6!

Alisi ordunun toplanmasi gibi tahakkiim altina alma baglaminda cinlerin
once zikredilmesinin onlar1 ayni zamanda asagilama anlami tasidig1 ve bu asagila-
manin cinlere miinasip oldugu goériisiine katilmaz. Ciinkii Allah’tan emir alan bir
peygamberin emri altina girmek bir sereftir. Dolayisiyla Altisi’ye gore “ins” kelime-
sinin 6nce zikredilmesine dair boyle gerekcelendirme dogru degildir.62

3.6. Tehaddi (Kainatin Disina Cikma Konusunda)

oy V) 0,358 Y LIEG o531 s T e 1,288 8 et o L3915 24 A g (er-
Rahman 55/33) ayetinde Cenab-1 Hak cinlere ve insanlara yerytiziiniin ve gokyii-
ziiniin cergevesinden ¢ikma konusunda meydan okumaktadir. Bu meydan okuma-
da once cinler zikredilmektedir. Bundaki hikmete deginen miifessirler cinlerin ba-
basinin yaratilisinin Hz. Adem’in yaratihsindan énce oldugu gerekeesiyle once zik-
redildigi yoniinde goriis belirtmislerdir.63

Ancak insanlara ve cinlere meydan okuyan bu ayet ile yine meydan okuma
anlami iceren “De ki: Andolsun, bu Kur’an’in bir benzerini ortaya koymak tizere
insanlar ve cinler bir araya gelseler, birbirlerine destek de olsalar, onun benzerini
ortaya getiremezler.” (el-isra 17/88) ayetini beraber diisiiniip bir degerlendirme
yapmak miimkiindiir. Buna gore Cenab-1 Hak, er-Rahman 55/33. ayette cinlere ve
insanlara gokleri ve yeri asarak disina ¢ikma konusunda meydan okuyup cinleri
once zikrederken; el-isra 17/88. ayette Kur’an’in bir benzerini getirme konusunda
meydan okuyup insanlar1 dnce zikretmektedir. Dolayisiyla gokytiziini ve yerytzii-
nii asmak miimkiin olsaydi cinlere; Kur’an’in bir benzerini getirmek miimkiin ol-
saydi insanlara uygun diisecegi yorumuna ulasmak miimkiindiir. iste bundan dola-
y1 Allah, her bir yerde, s6z konusu isi yapmasi ihtimali fazla olanlar1 6nce zikret-
mistir.64

3.7. Insanlara Vesvese Verme ve Onlari Saptirma

Kur’an’da insanlar1 dogru yoldan saptirma ve onlara vesvese verme konula-
rinda cinler ve insanlar beraber gectiginde cinlerin daha 6nce kullanildig1 goriil-
mektedir. ;2N s 6,50 GIGT E2 glassd N5 24 5a BT Al 61 65 15058 2l 365

61 Aldisi, Rithu’l-medni, 19/174.

62 Altisi, Rithu’l-medni, 19/174.

63 Sevkanti, Fethu'l-kadir, 5/165; Bursevi, Rithu’l-beydn, 9/246.
64 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 29/100.
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(Fussilet 41/29) ayetinde cehennemi hak eden inkarcilarin ifadelerine yer veril-
mektedir. inkarcilar dogru yolu bulmalarina engel olan ve cehennemi hak etmele-
rine sebep olan kimselerden intikam almak i¢in onlarla karsilasmayi dilemektedir-
ler.

Miifessirler bu ayette gecen “cin” kelimesinden kastedilenin Iblis; “ins” ke-
limesinden kastedilenin Kabil oldugu goriisiindedirler.65 Bu durumda 6énce zikredi-
len “cin” kelimesi Hz. Adem'’i ilk giinah1 islemeye yonelten, cennetten ¢ikarilmasina
sebep olan ve biitiin insanligin gidisatim degistiren Iblis’i ifade etmektedir. “Ins”
kelimesinin ifade ettigi Kabil ise insanin diinyada isledigi ilk biiylik giinah olan
adam o6ldiirme giinahini isleyip ilk ¢i181r1 agandir. Bu agidan bakildigi zaman “cin”
kelimesinin 6nce gelmesi 6nemli incelikleri barindirmaktadir.

Zaman agisindan bakildiginda iblis’in Hz. Adem’i saptirmasi insanligin diin-
yaya gonderilmesinden dnce oldugu icin daha 6nce zikredilmistir. Ayrica insanlari
saptirma konusunda cinler hem zaman acisindan hem de islemeye vesile olduklari
glinahin niteligi agisindan daha onceliklidir. Ciinkii Iblis’in islenmesine sebep oldu-
gu gilinah insanlik tarihi a¢isindan telafisi miimkiin olmayan gelismelere sebep ol-
mus, bu glinah ile insanlik cennetten c¢ikarilmis, insan cinsi ilk defa giinahla tanig-
mis ve sonug itibariyle bu gilinah tiim insanlik i¢in biiyiik sonuc¢lar dogurmustur.
Hz. Adem’in oglu Kabil ise isledigi ilk cinayetle insanhg1 kasten éldiirme ve kan
dékme giinahiyla tamistirmistir. Hz. Ali bu ayetin yorumunda “Iblis sirk ehlini davet
eder, Hz. Adem’in oglu biiyiik giinah ehlini davet eder”s6 diyerek iki giinahi nitelik
acisindan degerlendirmis ve Iblis’in sebep oldugu giinahin daha kétii oldugunu
ifade etmistir. Dolayisiyla Iblis sirkten baslayarak diger giinahlarin sebebi iken Hz.
Adem’in oglu sirkten daha diisiik bir konuma sahip biiyiik giinahin sebebi olmus-
tur. Ayette cinlerin 6nce zikredilmesi buna bir isaret olarak degerlendirilebilir.

gﬁ\; 53\ » ayetinin yer aldig1 Nas suresi insanlarinin géniillerine vesvese

veren sinsi seytanin serrinden insanlarin rabbine, sahibine ve hakimine siginmay1
ifade eden bir suredir. Surenin ilgili béliimii sinsi bir sekilde insanlara vesvese ve-
ren seytanlarin cin ve insan olmak tlizere her iki varlik alanina ait olabilecegini or-
taya koymakta ve bu ifadede 6ncelikle cinler zikredilmektedir.

Bikal'ye gore insana en fazla ve etkili zarar verenler cinler oldugu icin ve in-
sana gore daha sinsi ve daha ustaca bu vesveseyi verdikleri i¢in cinle baslanmis-

tir.67 Ayette gecen "w@lj &l ;" ifadesindeki “:..” harf-i cerrinin vesvese verenleri

aciklayict mahiyette “beyaniyye” olup “gerek cinlerden gerek insanlardan insanla-

~3n

rin goniillerine vesvese veren” anlaminda veya “ . 3 fiiline mutaallik olup

65 Ebii'l-Kasim b. Mahmid b. Omer ez- Zemahgerd, el-Kessaf an hakaiki gavamizi't-tenzil ve uyini’l-ekavil
fi vuciihi’t-te'vil, thk. Abudurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-Arabi, ts.), 4/203; Razi,
Mefatihu’l-gayb, 27/104; Alauddin Ali b.Muhammed b. Ibrahim Hazin el-Bagdadi, Liibabu’t-te'vil f
me’dni’t-tenzil (Beyrut: Daru’l-fikr, 1979), 6/110; Aldsi, Rihu’l-mednt, 24/120.

66 {smail b. Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’i’l-azim, thk. Sdmi b. Muhammed Selame (Riyad: Daru Taybe,
1999),7/174.

67 Bikal, Nazmu’d-diirer, 8/616.

Marife 20/2 (2020): 439-461



458 Muhammed Ers6z

o ~5n

mu‘ Gz 25 A ML‘ G e p—“)ﬁv\«’ & s

tarafindan vesvese veren...) anlaminda olmaktadir.® Bu durumda ayet sinsi vesve-
secilerin bazen cinlerden olacagina bazen de insanlardan olacagina delalet etmek-
tedir. Nitekim “Boylece biz, her peygambere insan ve cin seytanlarini diisman kil-
dik.” (el-En’am 6/112) ayetinde buna isaret edilmektedir.6® Bu yorumda vesvese
veren cin ve insan seytanlari oldugu ve cinler vesvese verme konusunda daha ma-
haretli ve sinsi olduklari i¢in 6nce zikredilmistir, denebilir.

(insanlarin goniillerine cinler ve insanlar

- »

Yukaridaki yorumun disinda aktarilan bir goris de * u,dl..!\j 4,.4-\ ifadesinin

“gﬂﬁ!l)/,.w@ ifadesindeki * L/JJL;H kelimesinin kapsamina girecek ve * _}dt.n kelimesi-

ni aciklayacak sekilde yorumlanmasidir. Bu durumda “wﬁn" kelimesi hem cinleri

hem de insanlar igine alacak sekilde kullanilmis olmaktadir. Sanki insan ile cin
arasinda miistereklikten dolay1 insan ve cin topluluguna "w&r' denmis olmaktadir.

A e O INE ‘..ql P Jo® 541 5s 782157 (Cinlerden bir grup geldi. Onlara, ‘Siz kim-

siniz?’ dlye sorulunca, ‘Cinlerden, bir takim insanlarlz’ dediler) rivayetinde cinler

igin “_.G" kelimesinin kullamlmas; J;\ oy G554 JVAH e JL?) 56 &7 “Insanlar-

dan bazi adamlar, cinlerden bazi adamlara 51g1n1rlard1” (el-Cin 72/6) ayetlnde cm-
ler i¢in “Ji= )" kelimesinin kullanilmasi ve G5 G u UJLu ui" e J.AS@MA il 4. }l J’

Cs= “De ki: Cinlerden bir toplulugun (benim okudugum Kur’an’i) dinleyip de soyle

soyledikleri bana vahyolunmustur: Gergekten biz, harikulade giizel bir Kur’an din-
ledik.” (el-Cin 72/1) ayetinde de “ =" kelimesinin kullanilmis olmasi bu yoruma

dayanak olarak zikredilmektedir. Bu takdire gore ayetin manasi “Cinleri ve insan-
lar igine alacak sekilde insanlar1 goéniillerine vesvese verenlerin serrinden...” sek-
linde olacaktir. Dolayisiyla bu takdir vesvesecilerin insan ve cin ayirt etmeksizin
hepsine vesvese verecegini ifade etmektedir.”?

Razi'ye gore "wlf.!\” kelimesinin hem cinleri hem insanlar1 kapsamasina dair
yorum zayif bir goristir. Cﬁnkl’i boyle bir kullanim dil agisindan uzaktir. Cinlere,
glzll olmalarindan dolay1 “cin”; insanlara da ortada olduklar1 ve goriindiikleri i¢in

“insan” ismi verilmistir. Dolayisiyla bu kullanim kelimenin ortaya konulma amaci-
na uygun diismemektedir.”?

“gﬁ!\; 4/.4:\ " ifadesinin vesvese verilenleri acikladigina dair diger bir yorum

N

da Zemahseri'ye (6. 538/1144) aittir. Zemahserd, “Jafﬁl” kelimesinin “insanlar” an-

laminm yami sira “unutan” anlamindaki “ .t\” kelimesinin “ya” harfinin dismiis

68 Muhyiddin Dervis, I’rdbii’l-Kur’dn, 10/625.

69 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 32/182.

70 Zemabhserd, el-Kessdf, 4/829; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 32 /182.
71 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 32/182.
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hali olarak anlamlandirilacagini séylemektedir. Zemahger, bu anlamn “ ¢ (e J32
ﬁ sid ) C\f\)l ¢” (el-Kamer 54/6) ayetindeki "_iglfUl" kelimesinden y4 harfi diiserek

“C\fﬂ\" seklinde kullanilmasina kiyas etmektedir. Bu durumda anlam “cinlerden ve

insanlardan unutanlarin goniillerine vesvese veren...” seklinde olmaktadir.”2
Eger “ U5 w1 -.” ifadesinde gegen cinleri ve insanlari vesvese verenler ola-
S ad S RS

rak yukarida zikrettigimiz sekilde yorumlarsak “cin” kelimesinin 6nce zikredilme-
sinin sebebini Bikai'nin dedigi gibi en fazla ve etkili zarar veren vesvesecilerin cin-

ler olmasi olarak belirleyebiliriz. Ancak "u,fzj\; 4:;\ ;" ifadesinde gegen cinleri ve

insanlar1 vesvese verenler olarak degil de goniillerine vesvese verilenler olarak
yorumlarsak bu durumda “cin” kelimesinin 6nce zikredilmesinin sebebini cinlerin
vesveselerinin insana gore etkili oldugu gerekcesini savunamayiz. Ciinkii burada
cinler vesvese veren degil vesveseye maruz kalan konumundadirlar. Bu durumda
farkli bir gerekce zikretmek gerekmektedir. Buna goére vesveseye maruz kalma ve
vesveseden etkilenme konusunda cinlerin insanlardan daha 6nde oldugu gibi bir
yorum ortaya konulabilir. Ancak béyle bir yoruma gitmeye dair elimizde bir karine
bulunmamaktadir.

Yukarida zikredilen sebeplerin yani sira Nas suresinin Aayetlerinin
fasilalarinin “_.” harfi olmasi ve fasilalarin uyumunun gozetilmesi hikmetine bina-

en “cin” kelimesinin dnce, “nas” kelimesinin de sonra yani ayetin son kelimesi ola-
rak zikredildigine dair bir degerlendirme de yapmak miimkiindiir.

Sonuc¢

Kur’an’da “cin” ve “ins” kelimelerinin beraber gectigi yerlerde daha ¢cok “cin”
kelimesi 6nce sdylenir. Birbirlerine vav harfiyle baglanan bu kelimelerin tertibinin
farkl olmasi esas itibariyle s6ze ziyade bir anlam katmamaktadir. Ciinkii vav harfi
tek basina oncelik ve sonralik ifade etmemektedir. Ancak karineler yoluyla bazi
yorumlara gidilmistir. Eger miifessir farkli karineleri esas almissa bazen birbiriyle
celisen goriisler bazen de yoruma genislik kazandiran goriisler serdedilmistir. Mii-
fessirler bu iki kelimenin beraber gectigi yerlerde takdim tehirleri konusunda yo-
rum yapma zorunlulugu hissetmedikleri i¢cin bazen ortaya koyduklari genellemele-
rin uzlastirilmasinin olduk¢a zor oldugunu da belirtmek gerekmektedir. Allah’in
imtihana tabi tuttugu kullar baglami s6z konusu ise cinler 6ne ge¢mistir. Bu bag-
lamdaki takdim-tehir, cinlerin insanlardan 6nce yaratildiklari, insanlardan giiglii
olduklari, sug islemeye daha meyilli ve sayilarinin fazla olmasi seklinde yorum-
lanmistir. Ahirette hesaba ¢ekilecek kullara seslenildigi baglamlarda énce cinlerin
zikredilmesi, cinlerin itaatten ¢ikma oranlar yiliksek oldugu i¢in cezalandirilacak
olanlar arasinda cinlerin sayilarinin fazla olmasi seklinde degerlendirilmigtir.
Cenab-1 Hak cinlere ve insanlara Kur’an’in bir benzerini getirme konusunda mey-

72 Zemahseri, el-Kessdf, 4/829.
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dan okudugu ayetlerde bu iki cins varligin yetenekli olduklar1 konulara gére kim
daha 6nde ise onu once zikretmistir. Belagat yetenegi daha fazla olan insanlar
Kur’an’in bir benzerini getirme konusunda dnce zikredilirken yerytiziinde ve gok-
ylziinde hareket kabiliyeti yiiksek olan cinlerin kdinatin disina ¢ikma baglaminda
meydan okuyan ayette dnce zikredildigi goriilmektedir.

Kur’an’in bu tislubunun sosyo-kiiltiirel durumlarla da yakindan ilgili oldugu
goriilmektedir. Ozellikle ilk muhataplarin cinlere olaganiistii giicler yakistirmalari-
na ve cinlerden gelebilecek muhtemel zararlardan korunma amacina yonelik ola-
rak onlara boyun egmelerine karsilik cinlerin de cezay1 hak eden giinahkar kullar
oldugu “insan” kelimesinden 6nce “cin” kelimesi zikredilerek vurgulanmis olmak-
tadr. llgili ayetlerin -Rahman ve Nas sureleri disinda- tamamina yakininin Mekki
olusu bu tislubun 6zellikle cinler ile ilgili yanlis inanca sahip birincil muhataplar
olan Mekkeli miisriklere yonelik oldugu kanaatini uyandirmaktadir. Ayrica bu iki
kelime bazen bir isim gibi kullanilmaktadir. Hatta sadece birisi icin gegerli bir du-
rum so6z konusu oldugunda ifadeyi giiclendirmek i¢in beraber kullanildig1 da ol-
mustur. Bunu da insanlarin ve cinlerin birbirleri ile olan ortak 6zellikleri ve sik sik
yollar1 kesisen iki farkli varlik alanina ait varliklar olmalarina baglamak miimkiin
gozikmektedir.
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