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Oz

Felsefi bir diistince sistemi olarak Horasanm dini-kiiltiirel ortaminda agiga ¢ikan ve gelisen
Huriifilik, zengin bir etnik yapiya ve dini mirasa sahip olan Anadolu’da yayilmis ve bu siirecte Osmanl
kiiltiir ve edebiyatinda derin izler birakmigstir. Hurifiligin etkisi bazi tasavvufi evrelerde goriilmiis ve
bu anlayis Bektasi yolunun edebi metinlerinde varligini siirdiirmiistiir. Harflerin ve sayilarin kutsalligi-
nt kabul edip bu dogrultuda inang esaslarini belirgin hdle getiren Hurifilik, oziinde vahdet-i viicid
diisiincesini barmdirmaktadir. Vahdet-i viicid nazariyesinin merkezinde insanin bulunmasina benzer
sekilde Hurifiligin merkezinde de insan bulunmaktadir. Bu diisiince sisteminde amag, bireyi insin-1
kamil seviyesine yiikseltmektir. Fazlullah el-Esterabddi tarafindan sistemlestirilen Hurifilik Osmanl
Devleti’nde 17. yiizyila kadar etkisini devam ettirmis ve asiriya kaganlar haricinde devletin, bu tutuma
ciddi bir miidahalesi olmamugtir. Insamin i¢ diinyasindaki degisikligi ile yakindan ilgilenen tasavvuf ilmi
Huriifiligin Kur’dn ve siinnete aykiri olmayan yonlerini kendi potasinda eritmis ve literatiiriine katms-
tir. Bu baglamda Hurifilik diisiincesinin literatiiriinde oldukga etkili oldugu goriilen Bektasi dervisle-
rinden Misali mahlash Giil Baba’nin Divan’inda bulunan vahdet-i viictid nazariyesinin izlerinin tasav-
vufi agidan incelenmesi bu makalenin konusunu olusturmaktadar.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Vahdet-i Viicid, Ibnii’l-Arabi, Huriifilik, Fazlullah-1 Hurifi, Giil
Baba.

Abstract

Hurufiyya emerged and developed in the religious-cultural environment of Khorasan. This philoso-
phical thought system has spread in Anatolia, which has a rich ethnic structure and religious heritage.
Hurtifism has left deep traces in the field of Ottoman culture and literature. The most prominent effect
of this philosophical thought system has been seen in mystical circles. Therefore, this influence continued
in the literary texts of the Bektashi path. Huriifism accepts the holiness of letters and numbers. In this
direction, it has made the principles of belief clear. This style essentially embodies the idea of Wahdat al-
Wudjid. Just as human beings are at the center of the Wahdat al-Wudjid theory, there is also human
in the centre of Huriifiyya. The purpose of this thought is to bring the individual closer to the level of al-
Insan al-Kamil. Huriifiyya was systematized by Fadl Allah Hurufi. This system continued its influence
in the Ottoman Empire until the 17th century. Except for those who went to extremes in defending this
theory, the state did not seriously interfere with the Sufis who defended this idea. Divan of Bektashi Gul-
Baba was the subject of this article in this context, because the thought of Huriifiyya is very evident in
the works of a Bektashi dervish Gul-Baba.

Keywords: Tasawwuf, Wahdat al-Wudjid, Ibn ‘Arabi, Hurifiyya, Fadl Allah Hurifi, Gul-Baba.
Extended Summary

Hurafiyya is a mystical and philosophical theory founded by Fadlallah Astarabadi (d. 796/1394) in
Iran at the end of the 8"/14"™ century. It refers to letters and numbers while revealing its thoughts on
this theory, the creation of the universe, the essence of the human being, the soul and the levels of
existence. In this respect, the symbolic values of letters and numbers are referred to in Islamic thought
tradition, sometimes in a planned and sometimes unwitting manner. In this framework, many ideas
have been put forward in philosophical and cultural dimensions. Different and scattered evaluations
and interpretations have been made in the context of the symbolism of letters and numbers in differ-
ent schools and signposts in Islamic thought. However, the Hurifism movement proposed a system-
atic unity about letter and number esotericism. As stated above, Hurafism, accepting the holiness of
letters and numbers and attributing symbolic meanings to them, found the opportunity to spread not
only in the Iranian cultural basin where it emerged and developed, but also in Anatolia. In this con-
text, it is claimed that there are common aspects between the theory of Wahdat al-Wudjad and
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Hurifism in terms of giving symbolic values to letters and numbers. For, ‘arifs have used some meta-
phors to explain the theory of Wahdat al-Wudjud. One of the most used metaphors in this context is
the point and letter metaphor. According to this theory, all letters, despite their differences, are de-
rived from the same point. Therefore, while the point represents the existence of God, who is the
absolute and the truth, the letters represent the various features, manifestations and features of the
one truth. On the other hand, the Hurafi world view saw the human body and the structure of the
universe as parallel structures. According to this system of thought, each part of the human body
corresponds to some places on earth. Gul-Baba, the precious dervish and poet of the Bektashi path
known by his pseudonym Misali, has also taken his place among the names influenced by these philo-
sophical systems of thought. Gul-Baba, in his works, expressed the subjects of divine love, levels of
existence, a‘yan al-sabite and al-Insan al-Kamil, especially Wahdat al-Wudjad, with elements specific
to the Hurafi thought system. The aim of this study is to evaluate the theory of Wahdat al-Wudjid in
the light of Hurafi expressions found in the Diwan, which is one of Gul-Baba’s important works. In
Gul-Baba’s poems, the theory of Wahdat al-Wudjiid is present in the form of some concepts and
words from Arabic, Persian, and Old Turkish -often implicitly and in the form of references. In this
respect, it will be possible to understand a section that constitutes an important part of the Wahdat al-
Wudjad literature by analyzing the aforementioned references and allegorical expressions, which are
found in Gul-Baba’s rhetoric. The idea of Hurafism, which includes the idea of Wahdat al-Wudjad
and Muhammadan light, constitutes an important place in safi literature. Due to some of its extreme
views, it is appropriate to interpret the movement in question as a system separate from the religion of
Islam and an idea that is not suitable for safism. However, although elements such as the value of
man, Muhammadan light and al-Insan al-Kamil are valued in the Hurafi paradigm, the indirect syn-
cretic connections of some of these concepts in safi thought do not overshadow the reputation of
these concepts in stfi thought. As a matter of fact, in this study, even if there are some possible Hurtfi
effects, as seen in the verses in the text of Diwan-1 Gul-Baba, these concepts are used in accordance
with The Qur’an and Islamic belief principles. On the other hand, it is seen that some representations
in these poems are positioned directly on the Hurafi axis within an allegorical expression related to
the human face and characteristics. In this respect, Islamic safi literature, which forms a syncretic
structure in one aspect, has used different symbolic elements by melting them in its own systematic.
Moreover, although elements such as the metaphor of light are regarded as related to elements such as
Avesta literature, Ikhwan al-Safa’, Hermetic culture and eternal Maya doctrine in interpretations such
as that of Shihab al-Din Yahya al-Suhrawardi al-Maktal in some aspects, they are also considered as
concepts based on verses in the context of Islamic safism. Gul-Baba, to some extent, used Hurufi
rhetoric to spread the unity of God and the theory of Wahdat al-Wudjid among the people. With the
work in question, which is not limited to its own period in terms of its effects, he also calls out to the
present and shows its effect even after centuries. In the Diwan-1 Gul-Baba, the general paradigm
expressed in letters, numbers and the symbolic language of Hurafism is the idea of Wahdat al-
Wudjtd and every emphasis on human beings is originally made to the essence of being.

GIRIS
Mistik ve felsefi bir akim olarak Hurfilik, Fazlullah el-Esterabadi (6. 796/1394)*
tarafindan on dordiincii yiizyil fran’inda kurulmus ve bu akim, kainatin yaratilist,

Tarihgilerin oldukga 6zet olarak gegtikleri notlarina gore Gilan ve Semerkant’taki bazi kadilar ve miderrisler,
Fazlullah’in yazili eserlerini sakincali bulmuslar ve onun diisiincelerini sapkinlik olarak nitelendirmisler ve bu
dogrultuda onun idamui hak ettigini ilan etmislerdir. Timurlu hanedaninin kurucusu ve ilk hitkiimdar1 Timur
(6. 807/1405) idam cezasinin uygulanmasini emretmistir. Timur’un oglu Mirdn $ah (6. 810/1408), 804 / 1401-
2 yillarinda Azerbaycan’in Nahcivan yakinlarindaki Alincak Kalesi’'nde Sahsen Fazlullah’in idamindan sorum-
ludur. Iddiaya gére Timur daha sonra Fazlullah’in basini ve bedenini yaktirmistir. Semsiiddin Muhammed b.
Abdurrahman Sahavi, ed-Dav‘ul-lami’ li-ehli’l-karni’t-tasi (Beyrut: Mektebeti’l-Hayat, 1992), 6/173-174.
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insanin 0zii, nefis ve varlik mertebeleri gibi konularda diisiincelerini ortaya koyar-
ken, kendine harfleri ve sayilar1 referans almistir.? Bu dogrultuda Islim diigiince
geleneginde kimi zaman planli, kimi zaman gayri ihtiyari sekilde harflerin ve sayila-
rin sembolik degerlerine atifta bulunulmus, bu ¢ergevede felsefi ve kiiltiirel boyutta
pek c¢ok diisiince ileri siiriilmiistiir. Ne var ki Islam diisiincesinde farkli ekoller ve
mesreplerdeki harf ve sayr sembolizmi baglaminda birbirinden farkli ve dagimik
degerlendirme ve yorumlara mukabil’ Hurtfilik akimi, harf ve say1 ezoterizmi ko-
nusunda sistematik biitiinliik arz eden bir yap1 6nermigtir.*

Genis tarihi igerisinde HurGfiligin iki donemde degerlendirilmesi uygundur. Bi-
rinci donem, akimin Fazlullah el-Esterdbadi ve 6grencileri tarafindan kurulup te-
mellerinin atildig1 Iran ve Azerbaycan topraklariyla sinirli, yarim asirlik bir zaman
dilimini icermektedir. Ikinci donem ise Ali el-A‘la, Mir (Seyyid) Serif, Seyyid
Nesimi ve Refi? gibi Hurtfi distiniirlerin, Fazlullah el-Esterabadinin vefatinin
ardindan Anadolu ve Suriye’ye intikalleri ile baslayan ve on yedinci asirda Balkan-
larda devam eden siiregtir. Giintimiizde yazma eserlerin istishadiyla, Hurtfiligin bu
ikinci doneminin Osmanli topraklarinda iki buguk asir boyunca parlak bir gelisim
gosterdigi anlagilmaktadir.” Bunun neticesinde edebi eserlerden akademik ¢aligma-
lara kadar birgok alanda Hurfiligin etkisinin goriildiigii sdylenebilir.

15. Asirda Bektasilige bazi Hurafi ogelerin eklemlendigi iddia edilmistir.
Hurtfiler kendilerine yoneltilen elestirilerden kurtulmak i¢in Bektasi tacinin altina
gizlenerek Anadolu’da varliklarini devam ettirebilmislerdir. Su kadar var ki
Melikoff’a gére Hur(filik Bektasiligi etkisi altina aldiysa bunu en fazla Balkanlar’da
yapmistir.® Ornegin Virani’ye ait olan Abdal Baba Risdlesinde gecen su ciimleler
benzer bir bakis agis1 igermektedir:

Imdi ol mezkiir nokta-i hazret-i sah-1 veldyettir ki ismi Ali'dir; Veliyyullah’tir ve evvel-i
dhirdir ve bir dahi ba’nin altindaki nokta budur ve bd’nin altindaki nokta bizzat Ali’'dir ve Sdh-1
velayettir. Ali'dir nokta-i evvel-i hiddyet. Ali’dir niir-1 velayet. Ali’dir her dii dlem Zat-1 Mutlak.
Ali’dir kudret-i hikmet-i kerdmet. Ali’dir siiret-i Rahman Ali’dir, Ali’dir saki-i rilz-1 kiydmet.”
Yukarida ifade edildigi tizere harflerin ve sayilarin kutsalligini kabul edip bunla-

ra sembolik anlamlar atfeden Hurtfilik, sadece ortaya ¢iktig ve gelistigi Iran kiiltiir
havzasinda degil, Anadolu’da da yayillma imkén1 bulmustur. Bu baglamda harflere

Fazlullah’in miiritleri Hurdfilere gore o, kozmik tarihin bilyiik dykiisiindeki zirveye ulagan en iist noktastyd:
ve onun sehitligi korkung bir trajedi ve ayni zamanda nihai kurtulusun isaretiydi. Shahzad Bashir, “Enshrining
Divinity: The Death and Memorialization of Fazlallah Astarabadi in Hurufi Thought”, The Muslim World 90/1
(Fall 2000), 289.

2 Bashir, “Enshrining Divinity”, 295; Hiisamettin Aksu, “Hurafilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi

(Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 18/408.

Osman Nuri Kiigiik, “Ibni’l-Arabi Diigiincesinde Varligin Tasavvufi Yorumunun Sayr Metafizigine Uzanan

Yansimalar1”, Tasavvuf [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi [bnii’l-Arabi Ozel Sayist 23/2 (2009), 380.

René Guénon, Islam Maneviyati ve Taoculuga Toplu Bakis (Istanbul: Insan Yayinlari, 1989), 36.

Fatih Usluer, Hurufilik (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2009), 9.

Iréne Melikoff, Uyur Idik Uyardilar (Istanbul: Demos Yayinlari, 2009), 39.

Virani Abdal Baba, Virdni Baba risdlesi (Ankara: Milli Kiitiphane, 06MilYzA 6732/2, 1277/1860), 52a.

N e W oa
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ve sayilara sembolik degerler vermesi bakimindan vahdet-i viicid nazariyesi ile
Hurdafilik arasinda ortak yonler oldugu da iddia edilmistir. Zira arifler vahdet-i
viictid teorisini agiklamak i¢in bazi metaforlara bagvurmuslardir. Bu meyanda en
¢ok kullanilan metaforlardan biri, nokta ve harf metaforudur.® Bu nazariyeye gore
biitlin harfler, farkliliklarina ragmen ayn1 noktadan tiiremislerdir.” Dolayisiyla nok-
ta, mutlak ve Hakk olan Allah’in varligini temsil ederken, harfler, tek olan hakikatin
mubhtelif taayyiin, tezahiir ve sutinunu temsil etmektedir. Diger taraftan Hurtfi
diinya goriisii insan viicudunu ve diinyay:r paralel yapilar olarak goérmiistiir. Bu
diislince sistemine gore insanin viicudunun her bir pargas: diinya {izerindeki bazi
mekanlara karsilik gelmektedir. Ornegin insanin bagi Kabe’ye, iist gévdesi Beytii’l-
Makdis’e, sag eli diinyanin dogusunun biitiin topraklarina, sol eli diinyanin batisi-
nin topraklarina, kollar1 Misir’a uyluklari ise Yemen’e denktir. Hurtifi diistincede
Adem Tanrr'nin suretinde yaratilmig oldugundan, “Tanri”, “Adem’in yiizii” ve
“diinya”, yaratilis hikayesini 6zetleyen bir t¢lii form iginde izah edilmektedir."
Dolayistyla her iki diisiince sistemi de insani kainatin merkezine yerlestirmis ve
onu harfler ve sayilarla anlamlandirmaya ¢alismistir."

Misali mahlasi ile siirler yazan, Bektasi yolunun kiymetli dervisi Giil Baba da bu
felsefi diislince sistemlerinden etkilenen isimler arasinda yerini almistir. Giil Baba,
eserlerinde vahdet-i viicid basta olmak tizere, ilahi ask, varlik mertebeleri, a‘yan-1
sabite ve insdn-1 kdmil konularin1 Hurtfi diigiince sistemine 6zgii unsurlarla ifade
etmistir. Bu ¢alisma, Gil Baba'nin 6nemli eserlerinden biri olan Divan-1 Giil Ba-
ba’da var olan Hurfi ifadeler 15181nda vahdet-i viictd nazariyesini degerlendirme
konusu yapmaktadir. Giil Baba’nin siirlerinde vahdet-i viicid nazariyesi, -¢ogu
zaman Ustil kapali olarak ve atiflar halinde- Arapca, Farsca ve Eski Tiirk¢ceden bazi
kavram ve kelimeler seklinde bulunmaktadir. Bu itibarla Giil Baba’nin retoriginde
birer kurucu unsur olarak bulunan s6z konusu atiflarin ve alegorik ifadelerin ¢6-
ziimlenmesi ile vahdet-i viictid literatiiriiniin 6nemli bir parcasini teskil eden bir
kesitin anlagilmast miimkiindiir.

1. GUL BABA’NIN KiMLiGi VE TURBESININ MAHIYETi UZERINE BiR
DEGERLENDIiRME

Yiizyillardir fikirleriyle var olmaya devam eden ve cehd ve cihadi ile 6ne ¢ikan
Tiirk mutasavvif Giil Baba, kaynaklara gore Amasya ilinin Merzifon ilgesinde

Seyfullah Kasim b. Nizdmeddin Ahmed, Tdcndme (Istanbul: Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaplig, Osman
Ergin, OEYz1008/4, 1243), 72a.

Her sayinin kozmik bir stireti vardir. Burada “bir” sayis1 mutlak gercekligi simgelemektedir. Aslinda sayy, tarifi
imkénsiz olan sonsuzlugun bir ifadesi olarak iki ile baglar. Frithjof Schuon, Kalp Goézii: Metafizik, Kozmoloji,
Manevi Hayat (Istanbul: Insan Yayinlari, 2012), 32.

' Hakiki Ytsuf b. Himidiiddin Aksarayi, Mahabbet-ndme (Manisa: Muradiye Kiitiiphanesi, 45 Hk 1296, 1488),
74b. Bursali Mehmed Téhir, Osmanl: Miiellifleri (Ankara: Tiirkiye Bilimler Akademisi, 2016), 1/260.

Yezdan Penah, el-frfanii’n-nazari mebadiuhii ve usiiluhi, gev. Ali Abbas el-Musevi (Beyrut: Merkezii'l-Hadére
li’t—Tenmiyeti’l—Fikri’l—islémi, 2016), 145-149.
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diinyaya gelmistir. Giil Baba’nin Fatih Sultan Mehmed, II. Bayezid, Yavuz Sultan
Selim ve Kanuni Sultan Siileyman donemlerinde birgok savasa katildig: bilinmek-
tedir. Bu itibarla Giil Baba daha ¢ok fiituhat kavramu ile tasavvufi hayatin sekil-
lendigi bir anlam diinyasinda var olmustur. Cesitli terdcim ve tezkirelerin verdigi
bilgilerin 1s181nda Giil Baba, 1541 yilinda Budin’in fethinde sehit olmus'*cenaze
namazini, dénemin seyhiilislami Ebussuud Efendi kildirmig, namazda Kanuni
Sultan Siileyman da hazir bulunmustur.” Gil Baba’nin nagi, Osmanli Tiirkle-
ri’nin Giiltepe ya da Giilbaba Bayir1 olarak adlandirdiklari, Budapeste’nin Buda
yakasindaki kalenin disinda, Kalvaria (Kabaktepe veya Mihnet tepesi, bugiin
Giiltepe) denilen yere defnedilmistir.'* Bu tarihten iki yil sonra 1543-1548 yilla-
rinda Budin Beylerbeyi Yahya Pasazade Mehmed Pasa, Giil Baba’nin mezarinin
lizerine bir tiirbe yaptirmigtir.

Sekil 1: Giil Baba Tiirbesi'nin Eski Hali (I.B.B. Atatiirk Kitapligi, Demirbag No: 002381)

0

i,

Sl

Giil-Baba maﬁzoteﬁmla

S6z konusu tiirbenin ingasi, sadece Giil Baba’nin hatirasina sayginin bir ifadesi
degil, ayn1 zamanda genel olarak Islam tarihinde sugir diye ifade edilen ve devletin
disa agilan ug topraklarinda dini ve kiiltiirel bir stratejinin yansimas1 mahiyetinde-

2 Evliya Celebi, Seyahatname (Istanbul: Ugdal Nesriyat, ts), 6/225, 248. Halen tiirbenin icinde bulunan bir
levhada ise Budin’in fethinden birkag giin sonra Eyliil 1541’de, Aya Méria Mathias Kilisesi nden bozma Fethi-
ye Camii’nde cemaatle namaz kilarken 6ldiigii yazilidir. Mustafa Sinan Kagalin, “Giilbaba”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 14/ 227-228.

' Erdogan Asliyiice, Macaristan'da Giil Baba (Istanbul: Yesevi Yayincilik, 2014), 176.

" Kagalin, “Giilbaba”, 14/227.
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dir. Zira bir bolgede 6zelde tiirbelerin, genel itibariyla kabirlerin bulunmasi, o yerin
aidiyeti ve kimligi konusunda 6nemli bir belge niteligindedir.

Fakat bizim burada tetkik edecegimiz tiirbeler ve bazen o tiirbelerin etrafinda tesekkiil eden
zaviyeler, daha baska mahiyette ve daha manali miiesseselerdir ve ¢ok defa zaviyede yatan mevta-
lar o zaviyenin tesisinde bir gaye degil ancak bir vesile ve timsal hizmetini gérmektedirler. Filha-
kika, bizim tetkik etmek istedigimiz zaviyeler, ictimai ve dini miihim cereyanlarin dogurdugu
miihim propaganda ve kiiltiir miiesseseleri, yeni agilan memleketlerde yerlesen Tiirk muhacirlerin
yerlesme ve teskilatlanma merkezidirler. Mevzubahis zaviyelerin miiessirleri veyahut namina ku-
rulduklar: seyhler ve dervisler de umumiyetle o koylerde yerlesen muhacirlerin o mintikada oncii-
leri ve kafile sefleri veya biiyiik babalaridir."®

Omer Liitfi Barkan’in da yukarida belirttigi iizere Giil Baba tiirbesinin varhigs,
bélgenin Islamlagtirilmast politikasinin bir parcasi oldugu kadar, askerler igin ciha-
din manevi bir temsili ve tim Misliimanlar i¢in toplumsal birligin bir teminati
olarak, manevi bir ziyaretgah ve bir motivasyon unsuru olarak goriilmiistiir. Tarihi
kaynaklara gore tiirbenin yaninda bir de Bektasi tekkesi vard1 ve burada insanlara
“Baba ¢orbas1” ikram edilir ve kalacak yer verilirdi ki bu da tiirbenin ayn1 zamanda
tekke yapilanmasini tesis eden ve sosyal bir miiessese tesekkiiliine imkan veren
doniistiiriicti bir yapr oldugunun kanitidir. Ne var ki zamanla muhtelif savaglar ve
isgaller neticesinde bu tekke yikilmuis, tiirbe de defalarca yikilma tehlikesine maruz
kalmistir. Hatta bu mekanin kiliseye cevrildigi zamanlar da olmustur. Osmanl
Devleti’'nin son donemlerinde Giil Baba Tiirbesinin restore edilme ¢aligmalar1 ya-
pilmis, yok olma tehlikesi altinda olan tiirbenin tam olarak yeri belirlenmis ve ayri-
ca tiirbenin gevresindeki arazi de tiirbeye tahsis edilmistir."® Bu durum, Osmanl
Devleti agisindan Giil Baba’nin, Budin topraklarindaki 6nemini ve onun Osmanliy1
oldugu kadar, Islam’in manevi cephesini yiiksek diizeyde temsil ettigini de goster-
mektedir.

15 Omer Liitfi Barkan, Kolonizator Tiirk Dervigleri (Istanbul: Hamle Yayinlari, 1993), 36.
' Semavi Eyice, “Giil Baba Tiirbesi ve Tekkesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1996), 14/228.



362 = jlted 54 (Aralik/December 2020/2) | Doc. Dr. Gilldane GUNDUZOZ - Hatice DAGLAR

Sekil 2: Gl Baba Miizesinde Bulunan Temsili Giil Baba Heykeli

Giiniimiizde Giil Baba Tiirbesi, Tiirkiye ve Macaristan’in is birligiyle TIKA tara-
findan yeniden restore edilmis ve Tiirbe ve Miizesinin agilisi, 2018 yilinda Cum-
hurbaskanimiz Recep Tayyip Erdogan’in Macaristan’a gerceklestirdigi resmi ziyaret
kapsaminda yapilmistir.

Sekil 3: Restore Sonrasi Giil Baba Tiirbesinin Bahgesi
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Tirbenin bulundugu tepede, Budin’de Osmanli yadigar1 Giil Baba’nin nefesi ha-
14 canli bir sekilde hissedilmektedir. Bu baglamda tiirbe, tekke ve zaviye gibi yapila-
rin tarihsel hafizanin canl tutulmasi ve manevi mirasin nesilden nesle aktarilmasi
bakimindan 6nemi ortadadir. S6z konusu olan Osmanli Devleti’nin bir zamanlar
hakimiyet sahasi olan Macaristan’daki Giil Baba tiirbesi olunca bu bir kat daha
onemli hale gelmektedir. Zira Islim’in sahih ve miisellem degerlerinin ve tasavvufi
yasantinin Avrupa’da bir temsili konumunda olan Giil Baba Tiirbesi, Macar halki-
nin Orta Asya’ya kadar uzanan ve Tiirki unsurlarla olan derin gegmisinin yani sira,
Avrupa’daki kendi ulusal kimlik arayisi agisindan da onemli figiiratif bir deger
ifade etmektedir.

Sekil 4: Gl Baba Tiirbesi Yolu: “T6rok Utca: Tiirk Caddesi”

Budapeste’de olduk¢a merkezi bir tepe noktada Giil Baba Tiirbesi, aslina sadik
kalinarak gergeklestirilen restorasyonla geleneksel Bektasi tiirbe 6zelliklerine uygun
bi¢cimde yeniden varlik bulmustur. Bu ise -ge¢misin fonksiyonel tekke kiiltiirii dik-
kate alindiginda Tiirbenin, gayrimiislim bir topluma ulasmada dini, kiiltiirel ve
hissi boyutuyla yeniden koprii olabilecegi diisiincesini hi¢ degilse bir ideal olarak
zihinlerde olusturmaktadir. Sosyolojik planda tiirbelerin, 6zellikle yurtdisinda iyi
bir organizasyonla manevi ve kiiltiirel bir ¢ekim merkezi ve ¢esitli ilmi faaliyetlerin
yapildig1 bir mekan haline evirilme potansiyeli bulunmaktadir.

Macaristan disinda 6zellikle Balkanlar bu stratejiye olduk¢a uygundur. Bu bag-
lamda Rusya Din Isleri Bagkan1 Seyhiilislam Talgat Tacettin ve Rusya Miiftiisii Va-
sil Timirgaliyev’in Nisan 2011°de Samsun OMU’deki ziyaretleri kapsaminda Sey-
hiilislam Tacettin’in verdigi konferansta soyledigi “Rusya’daki Miisliimanlar Ko-
miinist rejim déneminde Miisliimanliklarini kabir ve tiirbe ziyaretlerine bor¢ludur-
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lar.” s6zii,"” Tiirkiye’de modern fikhi tartigmalarin 6tesinde psikolojik ve sosyolojik
oldugu kadar, stratejik bir 6nem de tagimaktadir. Bu tespitin sehadetiyle Osmanli-
dan bakiye yurtdigindaki tiirbeleri, -kisir ve popiilist istimdad tartismalarina gir-
meden-, maziden giiniimiize velayetin in’ikas ettigi fonksiyonel bir mekan olarak
konumlandirabilecegimiz gibi; yiizyillarca Islamiyetin ve tasavvufi hayatin
nesvesine biiriinmiis olsa da kaderin garip cilvesi ve Osmanlinin inhitatiyla simdi-
lerde makus bir daru’l-kiifr imajiyla bogusan topraklarin ihyasi i¢in muhalled bir
yap1 olarak degerlendirebiliriz.

Sahsen 2018 yilinda halihazirda restorasyonu sirasinda yaptigimiz ziyarette dahi
Giil Baba Tirbesinin cazibesine kapilip adeta miirsidini arayan dervisin misali
tiirbe kapisina varmis olan Macarlara tanik olunmustur. Burada 6nemli olan Giil
Baba Dergahinin 6zgiin yapisinin ve ruhunun korunmasidir. Bu ciimleden olarak
Giil Baba’nin sandukasi yesil cuha ile 6rtiilii olup, sandukasinin baginda Bektasi tac
bulunmaktadir ve etrafi gesitli Kur’an ayetleri ile gevrilidir. Boylece tiim tarikat
basliklarinda kendine 6zgii detaylarla ortaya konmak istenen sembolik degerler ve
alem tasavvuruna ait anlayis, Bektasi ticinin ifade ettigi alegorik ve temsili dil ger-
cevesinde dogal bicimde tiirbeye yansitilmistir. Evliya Celebi de Seyahatndme’sinde
Giil Baba’nin kabrini, iizerinde yesil ¢uha 6rtiilii sandukas: ve basucunda bulunan
on iki dilimli Bektasi tac1 formlu sanduka tici ile tasvir etmistir."

Sekil 5: Restorasyon Sonrasi Bektasi Taciyla Giil Baba Tiirbesi

Kuskusuz Giil Baba, gerek hayat tarzi ve diisiinceleri ile; gerek tasavvufi hayatin
erkan, adab ve temsili unsurlarinin olusturdugu biitiinliik icinde, bolgede tasavvufi

Beyaz Gazete, “Rusya Miisliimanlari ve Tiirk-Islam Alemindeki Onemi” Konferans: (06 Nisan 2011), 1.
https://beyazgazete.com/haber/2011/4/6/rusya-muslumanlari-ve-turk-islam-alemindeki-onemi-konferansi-
513902.html

'8 Evliya Celebi, Seyahatndme, 6/10, 563.
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diisiincenin dnemli bir temsilcisidir. Bu dogrultuda o, yalnizca Islami ¢evrelerde
degil, ayn1 zamanda Hiristiyan aleminde de 6nemli bir yere sahiptir.

Giil Baba’nin biyografik bilgilerine bakildiginda onun asil adinin Cafer oldugu
goriiliir. Bu noktada onun, Giil Baba adini nereden aldig1 konusunda farkli rivayet-
ler bulunmaktadir. Bir rivayete gore giilleri ¢ok sevdigi ve savaslarda bir elinde tah-
ta kilig oldugu hélde basinin stiinde bir giil tasidig1 icin “Giil Baba” diye anildig:
belirtilmektedir. Diger bir rivayete gore ise “giilmek” fiiline istinaden Giil Baba
seklinde isimlendirildigi sdylenmistir. Dikkat ¢ekici baska bir rivayette ise Giil Ba-
ba’nin kullanmis oldugu tacin tepe kisminda bulunan giil motifinden 6tirit “Giil
Baba” adiyla anilmig oldugu ifade edilmektedir."

Sekil 6: Restorasyon Sonrasi Giil Baba Heykeli

Giil Baba’nin sahip oldugu tasavvufi kimlik g6z oniine alinacak olursa tacinda
bulunan giil motifinin, onun bu sekilde anilmasina sebebiyet vermis olma ihtimali
yiksektir. Bilindigi tizere taclarda bulunan motifler, desenler, simgeler, terkler ve
renkler, kisinin mensup oldugu tarikat ve seyrii stiltik yasantisina dair bilgi vermek-
tedir. Tasavvufi kiyafetlere atfedilen alegorik dil geregi, genel itibariyla taclardaki
gtl motifinin, Hz. Peygamber’i temsil ettigi kabul edilmis, bu anlayis tasavvuf ede-
biyatinda da cesitli edebi iiriinlere soyle yansimistir:

TIrk-1 Muhammediin arakindan yaratd giil
Hilkatde an itdi anun bigi bi-misal”’

! Orhan F. Képriilii, “Giil-Baba”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: MEB Yayinlar1 1978), 4/832-834.
2 Ahmet Mermer, Karamanli Ayni ve Diviani (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1997), 3.
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Yukaridaki beyitte goriildiigii tizere Hz. Peygamber’in her bir ter damlasindan
bir giiliin bittigini séylenmistir. Bu anlayis ¢ercevesinde Bektasi, Bayrami, Celveti
ve Destiki taclarinin ¢ogunda giil bulunmaktadir. Ayrica su bilgi de giiliin ifade
ettigi anlam agisindan manidardir: Tarikatlarda bir stfi, -tac sahibi olsa bile-
tacinin tizerinde giil motifinin islenebilmesi i¢in onun giiliin temsil ettigi derinlige
uygun sekilde belli sartlar1 yerine getirmis olmasi gerekmektedir* Bu meyanda Giil
Baba’nin giil ile 6zdeglesmesi onun tasavvufi karizmasini destekler niteliktedir.?

Son tahlilde Hurtfi diisiince sistemine sahip olan Giil Baba, Divan’inda her fir-
satta HurGfi manalara goz kirpsa da genel hatlariyla onun Bektasi yolunun bir men-
subu oldugu ve Haci Bektas-1 Veli gelenegini yansittig1 belirtilmelidir. Gergekte Giil
Baba’nin Hurdfilik ile olan baglantisi, Giil Baba’nin dlem tasavvurunu, marifetullah
ve muhabbetullahin arakesitinde tesekkiil etmis olan alegorik ifadesini anlamamizi
saglayacak stratejik bir eksen olusturmaktadir.

2. GUL BABA’NIN ESERLERINDE INSA EDILEN TASAVVUFI PARA-
DIGMANIN REFERANS BOYUTU YAHUT GUL BABA’NIN DUSUNCE
DUNYASININ KAYNAKLARI

Giil Baba’nin tasavvufi mesrebini, Bektasilik, Hurtfilik ve vahdet-i viicid gibi
temel parametreler iizerinden degerlendirmek gerekmektedir. Ne var ki bunu ya-
parken onun marifetullah, muhabbetullah ve riz4-1 ilahi gibi kavramlara derin atif-
lar yapan bir cehd ve cihad eri oldugu hatirdan ¢ikarilmamalidir. Bu dogrultuda
Giil Baba’nin bir mukaddime ve otuz iki bélimden olusan “Feyzname” isimli bir
mesnevisi, Hur(filik esaslar1 ve tevili 6l¢iisiinde, besmelenin faziletlerini agiklayan
“Risale-i Besmele”si, iki cihan saadetini elde etme ve mutluluk yollarini izah ettigi
“Miftahu’l Gayb” isimli eseri ve son olarak bu ¢aligmada agirlikli olarak incelenecek
olan “Divan-1 Giil Baba” isimli eseri mevcuttur. Giil Baba, siirlerinde “Misali” mah-
lasin1 kullanmistir. Onun eserleri tizerine nitelikli bir ¢alisma heniiz yapilmadig
i¢in ulagilabilen bilgiler maalesef olduk¢a sinirlidir.

Giil Baba’nin referanslarindan biri olan Hurtfiligin temeli, eski ¢aglara kadar
uzanmakta ve harflerin ve sayilarin kutsalligini kabul ederek bunlara cesitli sembol-
ler yiikleyen ezoterik bir anlayisa dayanmaktadir. Hurtfiligin ne zaman ve nasil
olustugu net olarak bilinmemekle birlikte, gercek anlamiyla milattan 6nce IV. ve
III. Yizyllardan itibaren Ortadogu’daki Helenistik-gnostik karakterli akimlarda
ortaya ¢iktigi goriilmektedir.”® Islam aleminde Hurafiligin yayilmasina onciilitkk
eden isim Fazlullah-1 Hurafi olmustur. Onun disiinceleri sadece Bektasi Tarika-

Giildane Giindiizdz, Tasavvufta Tac Sembolizmi (Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2017), 90.

Miistakim-zade, tcin giiliiniin manevi hilafete bir ima oldugunu soyle ifade etmektedir: “Giller -ki pul tabir
olunur- hilafetten kinayedir ve sirr-1 hiiviyyete isarettir.” Miistakim-zade Siileyman Sa’deddin Efendi, Tdc-1
gehar terk-i kelam-1 kadim (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar, 11, 298), 95b.

% Aksu, “Hurdfilik”, 18/408.
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tr'nin degil, Kalenderiyye, Haydariyye, Edhemiyye ve Halvetiyye gibi pek ¢ok Islami
mistik grubun ilgisini ¢ekmigtir.**

Harf ve say1 sembolizmine ayr1 bir derinlik katarak, buna tasavvufi alanda mes-
ruiyet kazandiran kisilerin basinda Ibnii’l-Arabi gelmektedir. Ibnii’l-Arabi’nin
ilmi’l-hurtfunun tasavvuf diisiincesinde ¢esitli eserler tizerinde etkisi agitk¢a go-
rilmektedir. Kimi zaman bir kavrami agiklamak, kimi zaman ise anlatimi siislemek
i¢in kullanilan hurtfi isaretler ve remizler, tasavvuf literatiiriinde derin bir alegorik
dil olugturmaktadir. Ibnii’l Arabi, ozellikle el-Fiitahatii’l-Mekkiyye’sinde varlik
mertebeleriyle harflerin sayisal ve sembolik diizeni arasindaki baglantidan bahset-
mektedir.”® Ibnir’l-Arabi’ye gore insanogluna nefes alma-verme ve konusma yete-
negi verilmistir. Insanoglunun Tanr’nin suretinde yaratildigi hesaba katildiginda,
Tanrrnin nefes verdigi ve konustugu ¢ikarimi yapilabilir. Bu diisiinceye gore Tan-
ri'nin nefesi, yaratilmiglarin 6zlerinin kendisinde kiilli olarak ortaya ¢iktig1 ‘ama’ya
tekabiil eder.”

Son tahlilde sembolizm, tasavvufi ¢cevrelerde sik¢a bagvurulan bir anlatim meto-
du oldugu i¢in Ibnii’l Arabi’nin ilmi’l-hurafunun Hurdfiligin diisiince sisteminin
temel yap1 tagini olusturdugu iddia edilmistir.” Bu noktada Ibnii’l Arabi’nin ken-
dinden sonraki mutasavviflar tizerinde ciddi tesirleri bulunmaktadir. Ancak harf ve
say1 sembolizmi konusunda tarihsel olarak bir bakima Hallac-1 Manstir ve Nasir-1
Husrev'in (6. 465/1073’ten sonra) oncii olarak, Ibnii’l-Arabi, Sihabiiddin es-
Sithreverdi ve Fazlullah el-Esterabadi’yi etkiledigi tespit edilmis®® ve hatta stfiler
tarafindan kaleme alinan isari tefsirlerde de say1 sembolizminden fazlasiyla yararla-
nilmis olsa da* Hurdfilik ile tasavvuf gelenegine ait olan ilmi’l-hurdfun birebir
ayn1 eksende oldugunu iddia etmek dogru bir yaklasim olarak degerlendirilmeme-
lidir. Bu baglamda harf sembolizminin tasavvufun ontolojik kabulleri ve tasavvufi
cevrelerce bir hayli kabul goren alemin yaratilmasi ile ilgili kudsi hadislerle iligki-
lendirildigi goriilmektedir.”

Ibnir’l-Arabi varlig1 ve var olusu, “gizli hazine”, “kiin emri” ve “ilahi ntrun te-
cellisi” gibi kavramlar gercevesinde “ilahi isim teorisi’ne bagl olarak ele almakta-

24

Hamid Algar, “The Hurufi Influence on Bektashism”, Bektachiyya- Etudes sur L'ordre Mystique des Bektachis
et les Groupes Relevant de Hadji Bektach, ed. Alexandre Popovic, Gilles Veinstein (Istanbul: Les Editions Isis,
1995), 51.

% Muhyiddin Ibni’'l-Arabi, el-Fiitihatii'l-Mekkiyye (Beyrut-Liibnan: Darii'l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1998), 1/85-144.

% [bniv’l-Arabi, el-Fiitihatii’l-Mekkiyye, 2/389.

77 Mélikoff, Uyur Idik Uyardilar, 118.

% Seyyid Hiiseyin Nasr, [slam Kozmoloji Ogretilerine Giris (Istanbul: Insan Yayinlari, 1985), 90.

¥ Gindiizdz, Tasavvufta Tac Sembolizmi, 294.

3 “Ars, ilahi kudretin gdstergesidir; yoksa o, Allah’m Zat'ina mahal degildir. Allah varlig1 var kilmus, isimlerinin
ve sifatlarinin nisanesi olsun diye, yoksa onlara muhtag oldugu igin degil. Sonra [Allah], Levh-i Mahfaz'u ve
Kalem’i ve dahi Sidreti’l-Miinteh’y1 var etmistir. Ttim varlik kiin kelimesinin iki harfinden, karanlik ve ay-
dinliktan (ya da zulmet ve niir’dan) iki unsur halinde var edilmistir... Biitiin hayirlar nardandur, bitiin serler
karanliktandir. [Allah] ol (kiin) emrinden Peygamberimiz Hz. Muhammed’in nfrunu yaratmigtir.”
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Seceretii’l-kevn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1405/1985), 43-44, 50-58.
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dir. Onun felsefesinin baglangic noktasi “logos” yani “kelime”dir. O varolusu
sudtircu ya da Yeni Eflatuncu terimleri esas alarak tasvir eder. Yaratis onun a‘yan-1
sabite dedigi bir 6rnekler dizisi olarak esasen ilahi akilda var olmustur.”® Bu diigtin-
celer, sadece Ibnii’l-Arabi’de yansimasini bulmug degil, ayn1 zamanda Ibn Sina,
Stihreverdi-i Makttl ve Molla Sadra gibi sahsiyetler tizerinde de derin tesirler icra
etmistir. Ozellikle Israki gelenekte alemin yaratilmas: ile ilgili olarak séz konusu
ontolojik yaklagim 6ne ¢ikmaktadir.”

Bu disiincelerin neticesinde yeni bir harf sistemi olusturulmus ve devaminda bu
sistem sayesinde teviller yapilmistir. Bu anlayis dogrultusunda biitiin harfler, farkli-
liklarina ragmen ayni noktadan tiiremislerdir. Dolayisiyla nokta, mutlak ve Hakk
olan Allah’in varligini temsil ederken, harfler, tek olan hakikatin muhtelif taayyiin,
tezahiir ve suinunu temsil etmektedir. O halde nokta vahdeti, harfler ise coklugu,
varligin ¢esitlenmesini ve kesreti simgeler.”” Neticede kemale eren yalnizca nokta ve
kelime degil, ayn1 zamanda insanin kendisidir. Insan, etrafina sagtif1 ve etrafindan
duydugu sozler sonucunda yeni seyler 6grenmekte ve hakikatlerin idrakine var-
maktadir. Bu dogrultuda Allah’in, Kur’an-1 Kerim’de insana hedef olarak gosterdigi
insan-1 kamil mertebesine (el-Bakara 2/30-31, Tin 95/4, el-Casiye 13/ 45, el-Ahzab
33/72-21) yaklagmak, kelimeler, yani 6zii itibariyla harfler vasitasi ile gerceklesmek-
tedir.”* Fazlullah-1 Hurdfi de eserlerinde ve 6gretilerinde her firsatta insan-1 kdmile
vurgu yapmakta, insan1 en yilice mertebede gorerek insanin kemale ermesinin, be-
serl cehrede gekil buldugu iizerinde durmaktadir.”” Yer yer agir1 ezoterik teviller
icermekle birlikte tasavvufla da bir iliskisi oldugu anlasilan HurGfilik hareketi tize-
rine Osmanli Devleti’nde 6zel olarak bir takibat yapilmamis olsa da bazi HurGfi
digtintirlerinin eserleri muhatarali olarak gorilmustiir.*

I¢inde yasadigimiz alem, mahlukat ve en ¢ok da insani konu edinen Hurdfiler,
farz ibadetleri ve kevni ve sosyal hayati, harflerin gizli anlamlar: ile agiklamislar-
dir.” Hurdfl felsefenin temelini insan olusturdugu i¢in hurtfiler, insanin diinya ve
ahiret saadetine ulagmasinda ve Allah’in insanlara gorev olarak belirledigi insan-1
kamil mertebesine yiikselme hedefine yonelik esaslar iizerinde yogunlasmislardir.
Onlar, yalnizca insanin i¢ diinyast ile ilgilenmemis, ayn1 zamanda alimler arasinda
derin ihtilaflara sebep olan “Halku’l-Kur’an” meselesi hakkinda da yorumlar yap-

Macit Fahri, Islam Felsefesi Kelami ve Tasavvufuna Giris (Istanbul: Insan Yayinlari, 2014), 122.

Esma Havalidiyye, Sar‘a’t-tasavvuf, el-Halldc ve ‘Aynu’l-Kuddt el-Hemezani ve’s-Siihreverdi nemdzice:

dirdsetiin tahliliyye nakdiyye mukdrene testelhimu mefahime nazariyyeti't-takabbiil (Rabat: Daru’l-Emén,

1435/2014), 85.

3 Penah, el-Irfanii’n-nazari, 145-149.

Penabh, el-Irfanii’n-nazari, 426.

* E. J. Wilkinson Gibb, Osmanl Siir Tarihi I-II (Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 1999), 222; Bashir, “Enshrining
Divinity”, 293.

% Fatih Usluer, Hurufi Siirler III (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagskanlig, 2019), 15.

Fuzuli Bayat, “Hurafilik Merkezleri ve Anadolu’da Hurafilik”, Uluslararast Tiirk Diinyas: Inang Merkezleri

Kongresi Bildirileri (Ankara: TURKSEV, 2004), 278.
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migslardir. Bu dogrultuda Fazlullah el-Esterabadi’ye gore Zat-1 [lahiye’ye ait herhan-
gi bir kelam, mahluk, yani yaratilmis degildir. Allah’1n kelami, yaraticinin bir ileti-
sim ve beyan vasitasi oldugu kadar, O’nun ilahi sifat1 ve ayrilmaz 6zelligidir.”®

Aslinda Hurafilik, birtakim agir1 yorumlarina ragmen, bir 6l¢iide vahdet-i
viictid diistincesini daha da gelistirmis, onu insan-1 kamil diisiincesi ekseninde se-
killendirmistir. Buna ragmen baz: tarikatlar ve mutasavviflar, bazi asir1 yorumlari
nedeniyle Hurtfilige karsi ¢ikmis, bu diisiince tarzini zararli bir hareket olarak
degerlendirmistir. Bektasi tarikat: ise takibata ugrayan Hur(fileri bir dereceye ka-
dar himaye altina almis, en azindan onlari zararli unsurlar olarak gérmemistir.” Bu
minvalde Bektasi diistincesi, Hurtfiligin diisince yapisini siirlerinde barindiran
sairlere sahip ¢ikmustir.* Giil Baba da Bektasi tarikat: icerisinde kendisine yer bul-
mus olan bir diisiince adami ve miielliftir.

[bnii’l Arabi’den beri var olan vahdet-i viictid diisiincesini, epistemolojik oldugu
kadar, ezoretik olarak isleyen Esterebadi, tiim 4lemin, ilahi kelamin harfleri ile vah-
det halinde oldugu goriisiindedir. Giil Baba da ayn1 goriis dogrultusunda bir retorik
kurmaktadir. Bu noktadan sonra Zat-1 Ilahiyye’nin izleri biitiin varliklarda tecelli
etmekte, basta insan olmak tizere harfler, tiim kevni varlig1 tesiri altina almaktadir.
Boylece insanin yiiziindeki uzuvlarda Allah’in “kiin” emrinin tecellisi, farkl1 teza-
hiirler halinde s6yle goriilmektedir:

Yiiziin hak m1 diyem kasin ya mihrab-1 ultihiyet,
Ye hiisniin cennetii’l-a‘ld yehud hiir mi1 hadd-i alin.*'

Ibnir’l-Arabi’nin biitiin esyayr Hakk’in kelimeleri olarak gordiigiinii kelimelerin
ise harflerden olustugunu ifade eden agagidaki siir oldukga ilgingtir:*

Biz yiice harflerdik, soylemedik bir sey,

Biz tepelerin zirvelerinde asiliydik,

O zirve de sensin ve biz seniz ve sen o’sun,
Herkes o’nda o’dur, vuslat edenleri arastir.*®

Oyleyse zat-11a miitenihiye/sonsuz zat biitiin hakikatleri 6ziinde bulundurandir
ve ilk tecellide hakikatler indiraci/sakli bir vahidiyet suretinde bulunmaktadir ve
sulin-1 zatiye ile bulunmaktadir. Mevcudat diye isimlendirilen sey, aslinda Yiice
Allah’in sutinunun taayytinatindan bagka bir sey degildir.**

38 Fatih Usluer, Kismet-name Huriifi Siirler II (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig, 2016), 23.
¥ Harputlu Hoca Ishak Efendi, Kégifiil-esrdr ve dafiu’l-esrar (Istanbul: TTK Yayinlari, 1291), 5.

0 Bayat, “Hurtfilik Merkezleri ve Anadolu’da Hurafilik”, 266.

4l Misali Giil Baba, Divdn (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagslar, 2636), 88a.

Penah, el-Irfanii’n-nazari, 426.

# Penah, el-Irfanii’n-nazari, 426.

4 Penah, el-Irfanii’n-nazari, 427-428.
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3. FAZLULLAH HURUFI SONRASI HURUFI EGILIMLER VE BEKTASI-
LIKTEKI HURUFI UNSURLARIN MAHIYET1

Hurtfi disiincesi, Fazlullah Hur(fi’nin vefatinin ardindan miritleri tarafindan
farkli bolgelerde yasatilmaya devam etmistir. Horasan, Isfahan, Tebriz ve Irak-
Suriye bolgelerinde etkisini siirdiiren HurGfilik, Anadolu’da da varlik bulmustur.
Bu baglamda Ali el-A‘la’nin, kimligini gizleyerek Haci Bektas-1 Veli dergahina siz-
dig1 ve orada Fazlullah Hurff’'nin disiince sistemini dervigdn arasinda gizliden
gizliye yaydig1 iddia edilmistir. Fakat onun Anadolu’ya girisinin nasil oldugu ve
faaliyetleri hakkinda kesin ve net kayit bulunmamaktadir.*

Sair Nesimi, Anadolu’da Hur(filigin edebi yonden yayilmasina ve bu sistemin
tasavvuf siirine ve dolayisiyla tekke edebiyatina etkisine zemin hazirlamistir. Ayni
zamanda Nesimi, Ali el-A‘la’nin aksine dogrudan Hur(fi isaret ve remizleri kul-
lanmis ve bunlar1 gizleme geregi gormemistir. Bu dogrultuda Nesimi’nin, yasadig1
donemde sert elestirilere ve siyasi baskilara maruz kaldig1 bilinmektedir. Bu ¢erge-
vede Nesimi, 1408 senesinde donemin miiftiisii tarafindan verilen fetva sonucunda
idama mahkam edilmistir.* HurGfi diigincelerini siirlerine yansitma konusunda
olduk¢a mahir olan Nesimi, genel olarak siirlerinde Allah aski, Hz. Muhammed,
hatt-1 istiva, hatt-1 immiyye, huruf-u miitesabihat, kelime-i ilahi, alem-Allah iliski-
si, alem-insan iligkisi, vahdet-i viictid konularini islemistir. Onun

Ma’siik ile dsik oldu bir zdt
Mahvoldu viicud-1 nefy-ii ispdt

seklinde varligin birligi ile sevgi sayesinde halk ile Hakk arasinda ikilik olmadi-
gina vurgu yaptig1 beyitler, Bektasi edebiyatinda aforizma niteligi tagimaktadir.
Yalnizca Nesimi degil, daha birgok Bektasi mutasavvif sair eserlerinde Hurtifi sem-
boller kullanmistir. Bu manada Bektasi Erkdnnameleri igerisinde insan-1 kamil
ekseninde yazilan ve diinyada bulunan her bir varligin insanin bir uzvunu temsil
ettigini anlatan ViicGdnameler, birer HurGfi metin Ozelligi tasimaktadir.”
Viictidnamelere bir 6rnek olarak su metin aktarilabilir:
Insan viicudu gobekten asagisi yedi kat yer ve gobekten yukarisi yedi kat goktiir. Ve bag, Ars-1
mu ‘alladir. Yedi kat yerde ve yedi kat gokte her ne varsa hepsinin hakikati Ars’tadir. Viictid-1
Adem’de dahi her ne var ise ciimlesinin sirri bagtadir. Zira Adem’in cemalinde yirmisekiz hurif

mevcuttur. Ve ol hurtifun mukabilinde yirmi sekiz al ve evidd ve ¢ehdrdeh ma’siim-1 pak ve ciimle
nebiler mestiirdur*®

* Aksu, “Hurtfilik”, 18/408.

Hiiseyin Ayan, Nesimi Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Tiirkce Divaninin Tenkitli Metni I (Ankara: Tiirk Dil
Kurumu Yayinlari, 2002), 3.

¥ Kaygusuz Abdal, Kaygusuz Abdal’in Menstr Eserleri (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1983), 135-152.

*  Omer Faruk Teber, “Viiciild-Name Orneginde Bektasi Erkinnamelerinde Hurtfi Unsurlar”, Cukurova Univer-
sitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/1 (2013), 61.
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Burada insan viicudu 6nce gok ve yer arasinda baglanti kullanilarak tarif edil-
mis, sonrasinda Hurtfilik’te 6nem arz eden yirmi sekiz sayisi ile hatt-1 immiyye
gizgisine vurgu yapilmistir. Daha ziyade Bektasi dervislerinin eserlerinde goriilen
Hurafi isaretler, kimi zaman insan-1 kdmil diisiincesine vurgu yapmak, bazen de
fiziksel anlamdaki isaretleri belli etmek igin kullanilmistir. Ornegin Bektasi sairi Pir
Sultan Abdal’'in su dizelerinde Hurdfilik etkisi agik¢a goriilmektedir:

Benim uzun boylu selvi cinarim
Yiiregime bir od diistii yanarim
Kiblem sensin yiiziim sana donerim
Mihrabimdir kaslarinin arast

Pir Sultan Abdal''n burada kullanmis oldugu “kaslarinin aras” ifadesi,
Hurdafilik’te de ontolojik oldugu kadar, 6nemli bir sembolik kavram olan hatt-1
istivd’ya atifta bulunmaktadir.” Hatt-1 istiva, cizgisel dogrultuda insanin yizina
kaglarinin tam ortasindan ikiye boldiigiinden agiz boslugu da ikiye boliinmekte, bu
itibarla ortaya c¢ikan sonu¢ dorder unsurdan hesaplandiginda bu kavram ile
Fazlullah Hur@fi’nin otuz iki harflik Fars alfabesine de bir gonderme yaptig1 anla-
silmaktadir. Bu anlamda hatt-1 istiv4, bir taraftan Hurtfilik’teki say1 simgeciliginin
kurucu kavramlarindan biri, diger taraftan literatiirin Farisi gelenege uygun olus-
masinda etkin bir unsurdur.” Farscaya atfedilen bu degere ragmen eserlerini Tiirk-
¢e olarak kaleme alan Nesimi gibi bazi sairler hari¢ tutulursa ilk donemde yazilan
Hurafi eksendeki temel eserlerin tamamina yakini Fars¢a yazilmistir.”

4. GUL BABA OZELINDE TASAVVUFTA HURUFILIK KAVRAMI VE
MUHTELIF TEZAHURLERi UZERINE BAZI MULAHAZALAR

Eserlerinde Hurifi sembolizmini vahdet-i vuctd ¢izgisinde yansitan Giil Baba,
divaninda harfleri, burada bulunan siirlerinin baghgina yerlestirmistir. Bu diizende
Giil Baba, ilahi agsk, Hz. Muhammed, peygamberler, sevgi, ahiret, 6liim, vechullah,
vahdet-i viictid, Hz. Ali, Hz. Fatima, Ehl-i Beyt sevgisi ve Allah Resulii’niin ailesini
sevmenin 6nemi, Hz. Adem ve hatt-1 istiva gibi konular iglemistir. Giil Baba, diva-
ninda siirlerinin bas harflerini 32 harfe gore yazmistir. Vahdet-i viictid felsefesinin
ve Allah’in insan yiiziindeki tezahiiriiniin simgesi olarak basta “vav” harfini ele alan
Giil Baba, su beyitler ile bu diisiinceyi benimsedigini gostermektedir:

Vav vechini goren Hakkii cemdlini goriir
Gormedi kim ki cemalini hak andan oldu hafa™

* Hasan Hiiseyin Balli, “Hurfilik Nedir?”, e-Makalat Mezhep Arastirmalar: 4/2 (Giiz 2011), 38.
50 Usluer, Kismet-Name, 17.

5L Usluer, Kismet-Name, 23.

52 Giil Baba, Divan (Yazma Bagslar, 2636), 4a.
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Vav () harfi, Islami literatiirde énemli bir unsur olarak kullanilmistir. Allah ile
insanin ayn1 anda simgelendigi bu harfe gerek Islam sanatlarinda gerekse de tasav-
vufl metinlerde sik¢a bir temsil olarak yer verilmistir. Hatta tasavvuf literatiiriinde
“Vavsiz Evliya” diye bir deyim dahi vardir. Evliya kelimesinden vav harfi ¢ikartildi-
ginda geriye “Eliya” kelimesi kalir ki bu da Hiristiyan ismidir. Bu ifade kendini
evliya olarak gosteren, ama 6ziinde bdyle olmayan insanlar i¢in kullanilmistir. Vav
harfiyle alakali miistakil eserler de yazilmistir. Taskoprizade Isamuddin Ahmed’in
Bahs fi Vav isimli eseri buna 6rnek verilebilir. Ebced ile hesaplandig takdirde vav
harfi, Esma-i Hiisna’dan “el-Vedtd” ismine denk gelmektedir. Nitekim ibnu’l-
Arabi, el-Fiitithati’'l- Mekkiyye’sinde vav harfi ile alakali “O bir ruhtur, mitkemmel
bir sirdir” buyurmustur.” Gil Baba’nin tasavvufi bir ¢izgide kaleme almis oldugu
divaninda Hurafiligin etkilerini vahdet-i viicid temelinde incelemek miimkiin
goriinmektedir. Insanin yiiziine bakildiginda Allah’in tecellisini gérmek, her varlik-
ta O’nun yansimasini gérmekle esdegerdir. Sadece okumayla degil, ayn1 zamanda
yasantiyla Ogrenilen vahdet-i viictd diisiincesine gore, alem biiyiik insan, insan
kiigiik alemdir.** Bu vesileyle her tiirlii bilginin kaynagi olan Allah’in ilmini ve yiice
yaraticinin varligini insanin yiiziinde gérmek miimkiindiir. Bu diisiince dogrultu-
sunda Giil Baba

Haci-1 hak olmak istersen yiiziinii insana tut
Kol perinin Ka ‘be-i Hak dsitanidir bana>

dizeleriyle insan-1 kdmil mertebesine ulasmanin yegane yolunun insana yonelmek
oldugunu soylemekte, Hurtfilik diisiincesinin insana verdigi onemi ve kainatin
Ozline varmanin yalnizca insana yonelmekle miimkiin olacagini ifade etmektedir.
Yine o,

Arif-i Rab oldi her kim nefsin idrak eyledi
Kendiizin fehmetmeyen hayvan degildir bes nedir
On sekiz bin dleme mir’atdir hiisniin senin>®

dizelerinde oncelikle insdn-1 kimil olabilmek ve alemin sirrina ulasabilmek icin
insanin kendi nefsini anlamasi ve idrak boyutuna ulasmasi gerektigi belirtilmekte-
dir. Ardindan yine Allah’in madde tizerindeki tecellisine, “ayna” anlamina gelen
“mir’at” temsili ile temas etmektedir.” Bu dogrultuda alem tasavvuru, Islami litera-
tiirde her zaman 6nemli bir yere sahip olmustur. Kelam alimlerine gore alem, son-
radan var olmus hadis bir varlik, fakat bazi Islam filozoflarina gore ise kadim bir
unsurdur. Ibni’l-Arabi’ye gore insan, zahir ve batin olarak iki niishadan olusur.

3 Ibni’l-Arabi, el-Fiitahatii’l-Mekkiyye, 1/118.

Penabh, el-Irfanii’n-nazari, 451.

»  Giil Baba, Divan (Yazma Baguslar, 2636), 6a.

*  Giil Baba, Divdn (Yazma Bagslar, 2636), 42a.

Nazari irfana gore insan, vahdaniyetin hakikati ve arstan ferse biitiin mertebelerin ve tecellilerin zuhur ettigi
bir aynadir. Muhyiddin Ibnir’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem (Tahran: Intisarati’'z-Zehra, 1366), 55.
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Insanin zahir kismi tamamen aleme benzerken, batin kismi ilahi hazrete benze-
mektedir. Insan bu bakimdan gercekte kiilli ve tiimel bir varliktir. Zira diger biitiin
varliklarin aksine insanin potansiyel bicimde -kadim ya da hadis- tiim varliklara
yonelik bir kabiliyeti vardir.”® Mutasavviflardan bazisi bu iki goriisiit mezcetmeye
caligmislar, boylece alemin tigli bir yapida olustugu kanaatine ulagsmislardir. Buna
gore alem, “maddi”, “manevi” ve “maddi ve manevi katmanlar arasinda bulunan
berzah alemi” olmak iizere {i¢ katmandan olugsmaktadir. Son derece genis olan alem
icerisinde kimi zaman insanin algilayamayacag: varliklar, kimi zaman ise birebir
irtibat halinde olabilecegi varliklar mevcuttur. Tasavvufi eserlerde alemin bu genis-
ligine ve ¢esitliligine vurgu yapabilmek i¢in “on sekiz bin alem” ifadesi kullanilmis-
tir.”” Giil Baba, alem tasavvurunu, Zat-1 {lahiyye’nin maddedeki tecellisi ve insan-1
kamil tizerine kurmus oldugu i¢in yukaridaki beyitlerde insan-nefis, insan-alem,
Allah-4lem iliskisinden bahsetmis, “her kim kendini bilirse Rabbini bilir” anlayisini
sOyle yansitmistir:

Te temerriid olma insan-1 kemale sdcid ol
“Uscudit” buyurd ¢iin ol halik-1 esya safia®

Insan-1 kdmil ile Alem anlayisini 6ne ¢ikararak, her seyin insan i¢in yaratildigini
her firsatta dile getiren Giil Baba burada Hur(filik diisiincesinde insana olan hiir-
meti ve insan yaratilirken -Bakara Suresi'nde anlatildig1 gibi- Allah, melekler ve
seytan arasinda gecen diyaloga temas etmektedir. “Uscud®” emrinde insanin kendi-
sine ve maddi unsurlara degil, Allah’in tecellisi olan ve kamil haldeki insana hiirmet
etmesi gerektigi ifade edilmistir. Sanildiginin aksine Hur(filik, insan1 maddi bag-
lamda kutsal gormemekte, onu a‘yan-1 sibite dairesinde, Allah’in bir tecellisi olarak
nitelemektedir. Viicidun zuhurundan hemen 6nceki asama olan a‘yan-1 sabitede
viictid yavas yavas batini taayyiinler gostermeye baslar. Burada vahidiyyet, yani
kesretin toplu halde bulunusu s6z konusudur. Bu nedenle Allah’in tecellisi, net bir
sekilde insanda agiga cikar ve hiirmet edilen budur.

Ses cihet vii kaf ntindan asdi su-y1 Hakka rah
Cerh-1 ma’niden ‘dlem kaldirds ¢tin sems-i duhd
Gergi dirsin, kdf niindan halk olubdur kdinat
Sadik olduysan ki tatbik ola muhkemde aded®'

Burada ilk dizede tasavvuf literatiiriinde ontolojik degeri bulunan “alt1 cihet”

......

Giil Baba, Allah’in yaratma kudretini “su” motifi ile temsil etmekte ve bu kudretin
alt1 cihet ile yol buldugunu sdylemektedir. Ikinci dizede kiinatin zamansal yapisi-

8 Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, Ingdii’d-devair (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, ts.), 21-22.
% Penah, el-Irfanii’n-nazari, 451.

% Giil Baba, Divdn (Yazma Bagslar, 2636), 3b.

' Giil Baba, Divin (Yazma Bagslar, 2636), 22a.
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nin tesekkiil halinden bahsedilmistir. Bu ise feleklerin yaratilis1 ve zaman kavrami-
na isaretten ibarettir. Uciincii dizede ise Kaf ve Niin harflerinden miitesekkil “Kiin”
denildiginde bir anda yaratildig1 sanilan kozmik yapinin ya da basak bir deyisle
adlemin aslinda o kadar basit bir olus héli olmadigina ve bunun adetle sinirli bir
marifet seklinde bulunmadigina vurgu vardir. “Kiin (¢S)” emri ile Allah’in yaratma
iradesine vurgu yapan Giil Baba, yine vahdet-i viicid diisiincesi ekseninde,
Hurafilik etkilerini eserine yansitmaktadir. Kuskusuz tasavvufta HurGfi etkinin en
belirgin goriildigii yerlerden biri, “kiin” emri ile ilgili olarak yapilan ontolojik yo-
rumlardir. Kaf (&) harfi Zat'in sifatini, ndn (0) harfi ise Z4t'1n ndrunu temsil et-
mektedir.”” Bu ¢ergevede insanin diinyaya gelisi, onun tamamlanmig bir alemde
bulunusu, bir daire hareketi olarak diisiiniilmektedir. Bu diisiince devir nazariyesi-
ne dayanmakta ve bu nazariyeye gore mana aleminden fiziki aleme gelen ruhlar
tekrar asli mekanlarina donmektedirler:

Ussakina goster yiiziini sem i felek-ves
Devrinde miibah eyle bize seyr-i temdsa®

Bu ifadelerle Giil Baba ontik varolusa da temas etmekte ve bunu gayet naif ta-
savvufi bir iislup ile eserinde sunmaktadir. Insanin ¢ehresi bu ontolojinin bir parga-
sidir.

Suret-i insana sermed kil tevecciih ¢iin melek
Kim budur ol K&’be-i ‘ulyd muhakkak zdhida®™

Burada varolus planinda insanin yiizii 6ne ¢ikarilmaktadir. Zira insandaki en
onemli uzuv yiizdiir. Duyu organlar1 bu uzuv iizerinde toplanmis, boylelikle adeta
batin ve zahirden olusan kiymetli bir yap1 meydana gelmistir. Oyleyse bu dogrultu-
da goniil diinyasina ve bunun neticesinde insan-1 kdmil olmaya yonelen kisi, 6nce-
likle varlik mertebesinde en yiiksek konumda olan insana ulagmali, onu incelemeli-
dir. Sonrasinda Hakikat-i Muhammediyye ilmi kendisini ifsa edecek ve insana var-
ligin 6ziind, yani vahdet-i viicidu anlatacaktir. Her firsatta once insana, oradan
vahdet-i viicida ve 6ze vurgu yapan Giil Baba dolayisiyla bu dizelerde siir lisantyla
hakikat-i kevniyye’yi insanlara anlatmaya ¢aligmaktadir.

SONUC VE DEGERLENDIRME

Temelinde vahdet-i viictid nazariyesini ve Hakikat-i Muhammediyye’yi barindi-
ran Hurafilik distincesi, tasavvuf literatiiriinde 6nemli bir yer teskil etmektedir.
Kur’an-1 Kerim’de gegen ve ustiinliik ifadesi olan fazl (J«=4) lafzinin Hur(filikte
Fazlullah HurGfi’ye yorulmas: ve bu cihetle onun peygamberlerden iistiin goriilme-
si gibi diigiinceler sebebiyle s6z konusu hareketin Islim dininden ayr1 bir sistem ve

¢ Ridvan Sa‘id Fakih, el-Kiisiif fi'l-i‘cazi’l-Kur'dni ve ilmi’l-hurif (Beyrut: y.y., 1422/2002), 21.
¢ Giil Baba, Divan (Yazma Baguslar, 2636), 9a.
¢ Giil Baba, Divan (Yazma Bagslar, 2636), 5b.
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tasavvufa uygun olmayan bir diisiince olarak yorumlanmasi uygundur. Ne var ki,
Hurdafilik distincesinde 6ne ¢ikmis olan insanin degeri, Hakikat-1 Muhammediyye
ve insan-1 kamil gibi unsurlar, -Hur@fi paradigma i¢inde degerli goriilse de- tasav-
vuf disiincesinde s6z konusu kavramlarin bir kisminin, Hurafilik ile dolayli
senkretik baglantilari, tasavvufi diisiincedeki bu kavramlarin itibarina halel getir-
mez.

Hurdafilik kendi diisiince perspektifi icerisinde Fazlullah Hurtfi’yi merkeze aldi-
g1 bir ontolojiyi 6ne gikarmak suretiyle beseri bir yap1y1 transandantal bir diizleme
yerlestirirken, vahdet-i viictid nazariyesi kendi ontolojik biitiinligii icerisinde harf
sembolizmini sonuna kadar kullansa da bu agkinlig asla ilahi diizlemden kopararak
besere yiiklememistir. Elbette Giil Baba’nin Hurtfiliginin bu baglamda degerlendi-
rilmesi gerekir. Bu ¢ercevede Giil Baba’nin koyu bir Fazlullah Hurafi takipgisi gibi
degerlendirilmemesi ve onun goriislerinin daha ¢ok vahdet-i viictid nesvesi igeri-
sinde sekillenmis bir Hur@fi sembolizmine baglanmasi sarttir. Yine bu noktada Giil
Baba’nin aksiyomer olmanin &tesinde Islami ve tasavvufi diisiinceyi amele déniis-
tiiren bir aksiyoner oldugu hatirlanmalidir. Toplumu kucaklayan ve yonlendiren
bir aksiyoner olarak Giil Baba -incelenen Divan-1 Giil Baba metnindeki dizelerde
gorilldigl tizere birtakim muhtemel Hurafi etkiler olsa da- toplumun sahih ve
miisellem dini kabulleriyle catisma igerine giren asir1 bir yorum yapmamuistir ve
eserde kavramlar Kur'an-1 Kerim’e ve Islam inang esaslarina uygun gekilde kulla-
nilmigtir.

Bununla beraber bu siirlerde Hatt-1 istiva kavraminda oldugu gibi baz1 temsille-
rin ise insanin ¢ehresi ve vechi ile iligkili alegorik bir anlatim icerisinde Hurtfi ek-
sende konumlandirildig1 gériilmektedir. Bu itibarla bir yoniiyle senkretik bir yap1
olusturan Islam tasavvuf literatiirii farkli sembolik unsurlari kendi sistematigi igeri-
sinde eriterek kullanmistir. Kald1 ki ntir metaforu gibi unsurlar, bazi yonleri itiba-
riyla Sithreverdi-i Maktal’iinki gibi yorumlarda Avesta edebiyati, Thvan-1 Safa,
Hermetik kiiltiir ve ezeli maya doktrini gibi unsurlara baglantili goriilse de®® bun-
lar, Islam tasavvufunda dogrudan Migkat ayeti baglaminda vahye istinat eden kav-
ramlar olarak da ele alimmigtir.® Diger taraftan tasavvufun harf sembolizmi ekse-
ninde séylenecek bir husus da kisa zamanda kurucusunu kaybeden Hurafi akimin
Fazlullah’tan sonra yeterince bilgili olmayan takipgileri tarafindan yanls bilgiler ve
yonlendirmeler neticesinde zararl bir firka olarak goriilmesidir.

Son tahlilde Giil Baba bir dl¢tide Hurfi retorigi kullanarak Allah’in birliginin ve
vahdet-i viicid nazariyesinin halk arasinda yayilmasini saglamistir. Etkileri baki-
mindan yalnizca kendi donemiyle sinirli kalmayan divaniyla o, glintimiize de ses-

% Sihabiiddin Sithreverdi, Hikmetiil-israk: mecmii‘a musannefdti seyhi’l-israk Sihabiddin Yahyd b. Habes es-

Siihreverdi (Tahran: y.y., 1373), 10-11.
%  Ibrahim Medkur, fi'l-Felsefeti’l-Islimiyye menhec ve tatbikuhu (Kahire: Mektebetii’'d-Dirasati’l-Felsefiyye,
1983), 54.
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lenmekte ve asirlar sonrasinda dahi etkisini gostermektedir. Divan-1 Giil Baba’da
harfler, sayilar ve HurGfiligin kendisine 6zgii sembolik dili ile ifade edilen genel
paradigma, vahdet-i viictid diigiincesidir ve insana yapilan her vurgu aslen varligin
oziine yapilmistir. Bu baglamda batini bir ekol olan Hurfiligin vahdet-i viicudun
oztinden olan kisimlarinin, edebi bir dille tasavvufi yorumunun agiga ¢ikartilmasi
agisindan yapilan bu calisma hem tasavvuf literatiirii i¢in hem de Giil Baba’nin
kiymetli eseri Divan-1 Giil Baba’nin tanitimi i¢in 6nem arz etmektedir.
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