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Her kutsal metin kendi peygamberinin diliyle inmistir.
Tevrat Ibranice, Incil Aramice ve Kur’an-1 Kerim
Arapga nazil olmustur. {lahi kitaplarin muhataplari
kutsal kitaplar1 dogal olarak kendi indigi dil tizerinden
okumuslardir. ilahi hitaplarm indigi dilin disinda baska
diller {izerinden terciime/meal diizeyinde okunmasi
meselesi son birkag yiizyilda daha fazla tartigilir
olmustur. Ozellikle ulus devletlerin ortaya ¢ikmasiyla
her devlet kendi dilini 6n plana ¢ikarmistir. Bu durum,
ayni zamanda uluslarm bagl olduklar: dinin kutsal
kitaplarinin kendi dillerine ¢evrilmesini gerekli
kilmistir. Ulkemizde Kur’an-1 Kerim’i Tiirkce’ye
meal diizeyinde ceviri hareketi ilk etapta kiiltiirel ve
politik unsurlarin etkisiyle baglamis, daha sonraki
stiregte ise, kimi zaman yapilan meallerin hatali ve
yetersiz goriilmesi kimi zaman da dildeki degisim vb.
saiklerle artarak devam etmistir. Bugiin okuryazar olan
her Miisliiman’in meal diizeyinde Kur’an’la muhatap
olmast miimkiindiir. Ancak Kur’an’a dogrudan meal
diizeyinde muhatap olma konusu kendi i¢inde bazi
problematik hususlari barindirmaktadir. Bu makale,
Kur’an’1 salt mealinden okuma etkinliginin ilahi hitabi
anlamada yeterli olup olmadigini ele almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an-1 Kerim, {lahi Kitap,
Terciime/Meal, Anlam, Yorum, Arapga.
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ABSTRACT

Each sacred text was sent
down in the language of
its prophet. The Torah

was revealed in Hebrew,
the Bible in Aramaic and
the Qur’an in Arabic. The
addressees of the Holy
Books naturally read

the texts in their native
languages. The issue of
reading divine addresses
as translation/meaning in
languages other than the
language in which they
were revealed has been
more debated in the last
few centuries. Especially
with the emergence of
nation-states, each state
has brought its own
language to the fore. This
also made it necessary

for states to translate the
Holy Books into their own
languages. In our country,
the movement of translation
of the Holy Qur’an into
Turkish started firstly with
the effect of cultural and
political factors and has
continued increasingly in
the later processes on the
grounds that incorrect and
insufficient translations,
changes in the language,
etc. It is possible for every
literate Muslim today to
read the translation/meaning
of the Qur’an. However,
the issue of reading the
translation/meaning of

the Qur’an contains some
problematic issues in itself.
This article discusses
whether the activity of
reading the Qur’an solely
from its translation is
sufficient in understanding
the divine address.

Keywords: Holy Qur’an,
Holy Book, Translation/
Meaning of the Qur’an,
Meaning, Commentary,
Arabic.
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THE NATURE OF THE READING OF THE
TRANSLATIONMEANING OF QUR AN

SUMMARY

The relationship of Holy Books with their origin languages and
their translation into other languages goes back to ancient times.
The earliest Old Testament translation "Septuagint", was translated
from Hebrew to Greek in the third century BC. The oldest Bible
translation the "Vulgate", was translated from Hebrew and Greek
into Latin by Hieronymus in the fourth century AD and accepted
as the official Bible by the Church. The Qur’an was first translated
into Persian. On the other hand, the ontological transformation

in biblical translation started with reform movements and the
emergence of nation-states. Before the Reformation, the target
audience of biblical translations was limited to those who studied
theology, but after the Reformation, the target audience expanded,
the aim was to reach all individuals and make them acquaintance
with the scriptures.

Before nation-states, Muslims attached great importance to
Arabic, and scientific tradition in order to maintain the existence
of Islamic thought and culture. During these times, Arabic became
a common language forming the cultural universal of non-Arab
Muslims as well as Arabs. However, after the 19th century, with
the dissolution of empires and the emergence of national states,
Arabic lost its status. During this period, discussions on the origin
language of the divine address and its translation into national
languages came to the fore. In our country, especially during the
dissolution of the Ottoman Empire and in the first years of the
Republic, the issue of the translation of the Qur’an into Turkish
has been discussed from different perspectives with its cultural
and political aspects on the basis of issues such as Turkish worship
and nation building.

Today, reading the Qur’an from its translation has become a
reality. However, it should be emphasized that reading translation
has its own rules and criteria. Because, it is required to have a
sufficient level of prior knowledge to understand the Qur’an; just
as it is necessary to have a certain knowledge and a grasp of the
words and concepts of a scientific discipline in order to understand
from the scientific discipline and to be competent in the field. In
this sense, lack of compliance with the basic criteria related to
understanding and interpretation; dealing directly with the Qur’an
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through translation without other sources such as Tafsir and Hadith and
disregarding the warnings made in the scientific framework on this issue
make reading the Qur’an from translation a problem. Therefore, it is
important to consider the basic elements related to the nature of reading
translation in scientific terms.

Thus, it is possible to say the following to ground the point: There are
three basic factors in coming down and being practiced of the divine
books. These are: the book, the Prophet and the community (ummah).
Every prophet conveyed the revelation sent to him to the community he
was in charge of, and desired to be together with his people and to create
a social environment. In this respect, community and togetherness are of
great importance in transferring the divine book to life. As a result, when
the first addressees of the Qur’an had a difficulty in understanding of

the Qur’an, they overcame their difficulties either by asking the Prophet
Muhammad (saw) or those who are competent in this field and acted
together with the community. Nobody has taken a unique meaning from
the Qur’an by reading individually. Therefore, even if the translation is
read individually, this reading should be in accordance with the common
sense in the society and in an objective frame. On the other hand, purely
subjective reading the translation of Qur’an causes the individual to
produce meaning from the divine text within his own capacity, opening the
door to relativism and to make the interpretation personal. This eliminates
the meaning.

Therefore, the basic approach to reading the translation in the way that
should prevent the elimination of meaning, an approach that evaluates the
case according to the revelation, not according to the case. Accordingly,
there may be mentioned two types of translation reading methods: Tawhid-
centric reading and non-tawhid-centric reading. The first is to evaluate the
case according to the revelation without rejecting the tradition and aim to
ensure the integrity of the Tawhid, while the second, by interpreting the
revelation according to the case with an attitude that rejects the tradition,
in a sense breaks the unity of Muslims and eliminates it. For this reason,
the Qur’an should be read in a deep and profound research framework,
using a method that ensures unity as the source of Muslims’ existence.
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GIRiS

ur’an-1 Kerim, yaklasik bin dort yiiz

B yil 6nce indirilmis son ilahi kitaptir.
mac1 biitlin insanlara kiyamete

kadar rehberlik etmek, onlara hidayet yolunu
gostermektir. Bu nedenle hidayet yolunu tercih
eden Miisliimanlarin Kur'an okuyarak ve ondan
ilham alarak hayatlarini diizenlemeleri gerekir.
Kur'an-1 Kerim giiniimiizde meal diizeyinde
okunsa dahi bu okuma salt meal okuma diizeyinde
kalmamakta, birgok Miisliiman ilahi vahyi
biitiin yonleriyle anlamada meal yaninda bir¢ok
eserden yararlanmaktadir. Buna mukabil bazi
Miislimanlar ise, Kur’an’t anlama konusunda
gelenegi reddeden bir tavirla tefsir, hadis
vb. eserlerden yararlanmaya kars1 c¢ikmakta,
nihai olarak meal okumanin yeterli oldugunu
disiinmektedir. Bu diislinceye sahip olanlar,
kendileri boyle bir yaklasimi benimsedikleri
gibi bagka insanlar1 da Kur’an’t salt mealinden
okumaya yonlendirmekte,! bu yonlendirmenin
etkisinde kalan bir¢ok insan higbir teknik ve
on bilgiye ihtiyag duymadan kendi imkanlari

YA

Olciisiinde Kur’an’a muhatap olup ondan
hiikim c¢ikartmaya caligmakta; hatta Kur’an’in
soylemedigi seyleri ona sdyletip onaylatmaktadir.?
Ancak Kur’an’it anlamada ortaya konan salt
meal okuma ydnteminin ve bu konuda yapilan
tavsiyelerin bilimsel bir zemininin olup olmadig,
Kur’an’1t anlamaya istek duyan Miisliimanlarin
ihtiyacini karsilayip karsilamadig tartismaya agik
bir husustur. Ayrica bu mesele teknik bir konu
olmanin &tesinde Miisliimanlarin tevhidi anlamda
Kur’ani goriise sahip olmalarinin yoniinii ve
istikametini belirleyen bir icerige de sahiptir.

' Liitfi Altinsu, "Ne Yapmak Istedik", Kalem Dergisi 19-
24 (1989), 18; M. Suat Mertoglu, "Dogrudan Dogruya
Kur'an’dan Alip {lhami": Kur'an’a Déniis’ten Kur'an s-
lamr’na", Divdn Dergisi 15/28 (2010), 77-80.

Benzer degerlendirmeler i¢in bk. Mertoglu, "Dogrudan
Dogruya Kur'an’dan Alp [Thanm": Kur'an’a Déniis’ten
Kur'an Islami’na, 76.
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Bu ¢alisma, bahse konu olan hususlar1 kutsal kitap ¢evirilerinin arka
plani, Kur’an’a muhatap olma, ferdi ve ictimal okuma, anlam, mesaj ve gii-
niimiizde meal okumanin muhtevasi agisindan ele almaktadir. Calisma bes
ana basliktan olusmaktadr. I1k baslikta, kutsal kitap cevirilerinin arka plani
ve Arapg¢a’nin Onemi, ikinci baslikta, Kur’an’a muhatap olma, 6znel ve
nesnel okuma, ti¢lincii baglikta, metin, anlam ve mesaj, dordiincii baglikta,
Kur’an’1 mealinden okumanin muhtevasi, besinci baslikta ise, giiniimiizde
meal okuma konusu ve problematik alanlar ele alinmakta, mevzu ile ilgili
oOneriler sunulmaktadir.

Literatlir agisindan, Kur’an’in terciime edilmesini ve meal konusunu
muhtelif yonlerden arastiran kitap ve makale diizeyinde birgok bilimsel
caligma bulunmaktadir. Hidayet Aydar’a ait Kur 'dn-1 Kerim'in Terciimesi
Meselesi® ve Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan yayimlanan Kur’'dn Me-
alleri Sempozyumu: Elegtiriler ve Oneriler adl kitaplar ile Yahya Afif’e ait
"Lisani-1 Beser Lisan-1 Kur’an’a Terciiman Olamaz" adli risale ve Ibrahim
Hilmi Karsli’ya ait "Dindarligimizin Insasinda Kur’an Meallerinin Rolii"*
adli makale konuyu terciime ve meal diizeyinde ele alan miistakil ¢alisma-
lardan bazilaridir.’

1. Kutsal Kitap Cevirilerinin Arka Plam1 ve Arapc¢a’min Ulus
Devletler Oncesinde islim Toplumlari A¢isindan Onemi

flahi kitaplarin kaynak dilleriyle iliskisi ve baska erek dillere ¢evrilme-
si antik donemlere kadar uzanir. Ceviri konusunda asil kirilma noktasini
ise, Ronesans ve reform hareketleri ile aydinlanma, modern ¢ag, uluslagsma
vb. kavramlar etrafinda sekillenen 16. yiizyildan sonraki ¢aglar olusturur.
En eski Eski Ahit cevirisi MO. 3. yiizyilda ibranice’den Yunanca’ya gev-
rilen ve Latince "yetmis (70)" anlamina gelen "Septuaginta"; en eski In-
cil gevirisi de MS. déordiincii yiizy1lda Hieronymus tarafindan ibranice ve

3 Hidayet Aydar, Kur’dn-1 Kerim’in Terciimesi Meselesi, (Istanbul: Kur'an Okulu Ya-
yincilik 1996).

* Kur'dn Mealleri Sempozyumu: Elestiriler ve Oneriler, (Ankara: DIB Yayinlari,
2007). "Lisan-1 Beser Lisan-1 Kur’an’a Terciiman Olamaz" adli makale Sebiliirresad
Dergisi’nde yaymlanmistir. Bk. Yahya Afif, "Lisan-1 Beser Lisan-1 Kur’an’a Ter-
climan Olamaz", Sebiliirresad Dergisi 24/602 (26 Sevval 1342 / 29 May1s 1340), 51-
52. Yahya Afif, Osmanli son donem ulemalarindan Ahmed Sirani’dir. Sirani Yahya
Afif mahlasiyla dergilerde yazilar yazmaktadir. Bk. Muhammet Ali Tekin, "Lisan-1
Beser Lisan-1 Kur’an’a Terciiman Olamaz" Adli Makale ve Bir Degerlendirme", Na-
mik Kemal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1 (2017), 101-119; Ibrahim Hil-
mi Karsli, "Dindarligimizin Insasinda Kur'an Meallerinin Rolii", Diyanet [lmi Dergi
47/1 (2011), 31-52.

5 Bunlarin diginda konuyla ilgili birgok caligma bulunmaktadir. Ayrintili bilgi i¢in bk.
https://tez.yok.gov.tr/Ulusal TezMerkezi/tezSorguSonuc Yeni.jsp.;https://dergipark.
org.tr/tr/search?q=Kur%?27an+meali&section=articles Erisim tarihi: 20.06.2020.
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Yunanca’dan Latince’ye cevrilen ve Kilise tarafindan resmi Incil olarak
kabul edilen "Vulgata"dir. Kur’an-1 Kerim ise ilk defa Farsca’ya ¢evrilmis,
daha sonraki siirecte onun Latince vb. dillerde terciimeleri olmustur.® Bun-
lar bilinen en eski ve en meshur c¢eviriler olmakla birlikte bunlar diginda
Kutsal kitaplarin bir¢ok dile terclime faaliyeti olmustur. Ancak ge¢mis za-
manlarda, kutsal kitaplarin terciimeleriyle ilgili ¢evirikuram cergevesinde
harfi terciime, tefsiri terciime, kaynak dil odaklilik, erek dil odaklilik gibi
bigimsel ya da esdegerlilik ve betimleyici ¢eviriler gibi yontemsel birgok
tartigma konusu olmus olsa da bu tartigmalar, esas itibariyle reformasyon
hareketiyle birlikte farkli bir boyuta evirilmis, ¢evirinin ontolojik boyutu
farkli bir nitelik kazanmistir. Ontolojik doniisiim, ¢evirilerin (i) Kutsal ki-
tap ¢evirilerinde amag ve (ii) Cevirilerin reformasyondan sonra aldigi seyir
acisindan iki faktérii 6n plana ¢ikarmigtir. Buna gore, reformasyondan 6n-
ceki zaman dilimlerinde kutsal kitap ¢evirilerindeki amag, havas ve avam
gbzetmeksizin toplumun biitiin kesimlerine erismek degildir. Bu zaman
dilimlerinde ¢eviriler toplumun geneline ulasmaktan ziyade din alaninda
6grenim gorenlerle sinirl kalmis, egitimde ve dinin halka daha iyi anlatil-
masinda yardime1 unsur olarak kullanilmigtir.” Reformasyon sonrasinda ise
gaye tamamen degismis, bireye ulasmak ve onu bizzat kutsal kitapla muha-
tap kilmak temel amag¢ olmustur. Bu baglamda kutsal kitap ¢evirilerinin ta-
rihini reformasyon 6ncesi ve sonrasi, aydinlanma dncesi sonrast veya ulus
devletler 6ncesi ve sonrasi seklinde iki agamada ele almak miimkiindiir.®
Ulus devletler éncesinde Islam diisiince ve kiiltiiriiniin varligin1 devam
ettirmesi -her bir Miisliman ferdi i¢in olmasa da- genel olarak Miisliiman-
larin Kur’an’in dili olan Arapca ve gelenekle irtibatlarina bagh kalmistir.
Arapga, Ibranice’nin tiim Yahudilerin ortak dili olmas: gibi Arap ve Arap
olmayan Miisliimanlarin kiiltiirel evrenini olusturan ortak bir dil olmustur.
Kur’an’in indigi déneme kadar diinya dillerinden bir dil olan Arapga, Is-
lam’la birlikte kutsiyet kazanarak ontolojik bir hiiviyet elde etmis, bu yo-
niiyle -ilahf hitabin dili olarak- Miisliimanlar {izerinde etkide bulunmustur.
Bu manada Arap lisani, Kur’an’in kendisiyle nazil olmasiyla siire¢ igere-
sinde gelisme ve genisleme imkani1 bulmus, Arap olmayan Miisliiman mil-
letler Kur’an’in dili olan Arapga’ya ilgi gostererek onu 6grenmeye, anla-
maya ve onda yetkin ve mahir olmaya gayret gostermislerdir. Bu ¢cercevede
Arapga, Islam’m ve Islam geleneginin kurucu ve iiretici dili olarak kabul

¢ Faruk Ytcel, Tarihsel ve Kuramsal A¢idan Ceviri Edimi, (Ankara: Dost Yaymlari,
2007), 37; Aydar, Kur 'an-1 Kerim'in Terciimesi Meselesi, 94, 95.

7 Yiicel, Tarihsel ve Kuramsal A¢idan Ceviri Edimi, 36, 37.

Burada makalenin baglami geregi kutsal kitaplar icerisinde sadece Kur’an-1 Kerim

ile ilgili hususlara deginilecektir. Ayrica, dteki kutsal kitap ¢evirileri ile Kur’an ¢evi-

rilerini ayr1 tutmak gerektigini belirtmek gerekir. Kur’an’in orijinal dili tartismasizdir

ve bu dil Miislimanlarca din dili olarak kabul edilmistir.
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gordiigii kadar Arap olmayan Miisliimanlarin Islam kiiltiiriinii insa etmele-
rinde ikinci lisan olarak deger gérmiistiir.’Arapca’nin Islam toplumlarinda
bu sekilde yaygin kullanimi, hem Islam birliginin korunmasinda hem de
vahy1 gelenegin biitlinciil bir yapida devaminda biiyiik katki saglamistir.
Endiiliis’ten Hindistan’a farkli cografyalarda yasayan Miisliimanlarin ara-
larindaki kardeslik, gelenek birlikteligi ve medeniyet ufkunun ayniligi dil
yoniinden bdyle bir paradigmaya sahip olmakla ger¢eklesmistir. '

Arap olmayan Miisliimanlar arasinda vaki olan Arap diline yonelik ilgi,
baska bir agidan tercimeye de sekte vurmus, bu durum, Kur’an’in baska
dillere terclime edilmesini olduk¢a yavaslatmistir. Bir bagka ifadeyle, Arap
olmayan Miisliimanlar, miintesibi olmakla iftihar ettikleri bu dini kendi dil-
leriyle 6grenme ve anlamaya ¢alismanin 6tesinde, dini sebepler ve sosyal
ve psikolojik faktorlerin de etkisiyle orijinal diliyle 6grenmeye gayret gos-
termiglerdir. Bu da tabii olarak Kur’an’in terciimesine egilimi azaltmigtir."!
Ancak 19. ve 20. yiizyilda imparatorluklarin dagilma siirecine girmesi ve
ulusal devletlerin ortaya ¢ikmasiyla islam toplumlarinda dilde birlestirici
nokta olan Arapga dnemini ve merkezi konumunu kaybetmis; bu siirecte,
diisiinsel alanda ilahi hitabin kaynak dili ve ulusal dillere ¢evrilmesi etra-
finda tartisma konular1 giin yiiziine ¢ikmistir. Bu ¢ergevede Osmanli’nin
dagilma siirecinde ve Cumbhuriyetin ilk yillarinda Kur’an’in Tiirkgeye ter-
climesi meselesi, Tiirk¢e ibadet ve uluslasma vb. konu ve kavramlar tize-
rinden kiiltiirel ve politik yonleriyle farkli agilardan tartisilmistir.'* Giinii-
miizde ise meale yonelik ilgi her gecen giin artmig, Kur’an’t mealinden
okuma bir gergeklik halini almigtir. Ancak siire¢ i¢erisinde kimi insanlarin
anlama ve yorumlama ile ilgili temel kistaslara uymadan ve baska kaynak-
lardan yararlanma ihtiyaci duymadan dogrudan meal vasitasiyla Kur’an’a
muhatap olmas1 ve bu konuda bilimsel ¢er¢evede yapilan uyarilarin dik-
kate alinmamasi meal okumay1 bir sorun haline getirmistir. Bu minvalde

% Ana dili Arapga olmayan Islam toplumlarinda cemiyetin her bir kesiminin Arapga’y1
bilmedigini de belirtmek gerekir. Toplumun geneli Arapg¢a konusunda yetkin olmasa
da insanlar dini bilgilerini cogunlukla Arapca egitim gormiis alimlerden veya onlarin
yerel dilde yazmis olduklari eserlerden elde etmislerdir.

19 Biz bugiin Endiiliislii Ibn Riisd’ii anlayabildigimiz kadar Hindistanl1 Sah Veliyullah
Dihlevi’yi de anlayabiliyorsak bunun hem Arapga hem gelenek birlikteligi iizerinden
gerceklestigini sdyleyebiliriz.

""" Aydar, Kur 'dn-1 Kerim'in Terciimesi Meselesi, 90.

12 Bu konuda Hidayet Aydar’m Kur'dn’t Kerim'in Terciimesi Meselesi Kitabi ile Diica-
ne Ciindioglu’nun Anlamin Tarihi kitabinda genis bilgi bulunmaktadir. Aydar’in be-
lirttigine gore, Tanzimat sonrasinda Kur'an’in terciime edilmesine yonelik taleplerin
esas gayesi, ibadetlerin Tiirk¢elestirilmesidir. Ciindioglu’na gore de Kur'an-1 Kerim’i
Tirkgeye ¢evirme tesebbiisleri esasen masum bir anlama talebinin neticesi olmayip
Osmanli modernlesmesinin, daha dogru bir deyisle uluslagma siirecinin zorunlu bir
sonucudur. Aydar, Kur'an’t Kerim'in Terciimesi Meselesi, 111; Diicane Ciindioglu,
Anlamin Tarihi (Istanbul: Tibyan Yaynlari, 1997), 268, 269.
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ilahi hitaba muhatap olan Miisliimanlarin salt meal diizeyinde Kur’an’la
irtibat kurmalarinin tartigsmaya agik hususlar barindirmasi, konunun farkl
yonlerden 6zellikle de mesajin igerigi ve okumanin niteligi agisindan ele
alinmasini gerekli kilmaktadir.

2. Ferdi ve ictimai Okuma Cercevesinde Kur’an’a Muhatap Olma:
ilk ve Dolayh Muhataplar

Evvela belirtmek gerekir ki Kur’an’1n iki tiir muhatabi vardir: ilk/dog-
rudan muhataplar ve dolayli muhataplar. Ik muhataplar, Hz. Peygamber
(s.a.s.) vasitasiyla Kur’an’a dogrudan miilaki olanlardir. Dolayli muhatap-
lar ise, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) vefatindan sonra Kur’an’a muhatap olan-
lar1 kapsamaktadir. Kur’an’la dogrudan iletisim halinde olan ilk muhatap-
lar, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) vefatina kadar hem ilahi vahyi okuyarak hem
de Kur’an’in sozel ve fiili, canli ve giincel tefsiri olan Restle (s.a.s.) ittiba
ederek Islami bir hayat diizeni icerisinde yasamislardir. Vahyin indigi do-
nem igerisinde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) varligi, sireti ve Kur’an’1 beyan
etmesi, dini anlama ve hayata uygulama agisindan dnemlidir.

Buna gore, meseleyi kendi i¢ boyutlariyla degerlendirmek adina su ar-
giimanlar1 ortaya koymak miimkiindiir. {lahi vahyin okunmas: ve buyruk-
larinin hayata aktarilmasi, bir kitabi/hitabi ve bir de miibellig, miibeyyin ve
iisve-i hasene olan elgiyi gerekli kilar."* Her Res{il dogal olarak teblig eder,
aciklar ve hayatiyla giizel 6rnek olur.'* Bu manada miibellig, miibeyyin ve
iisve-i hasene bir peygamber olmadan ilahi hitabin teblig edilmesi, anlagil-
mas1 ve hayata aktarilmasi miimkiin degildir. Bu 6zellikleriyle peygamber,
ilahi vahyin miitemmim bir ciiziidiir. Ilahi hitapla ilgili diger bir miitem-
mim ciiz ise, bu hitabin ortak bir suura ve bilince sahip "timmet" olmaya
namzet bir toplumda tecessiim etmesidir. Peygambere bagli bir heyet-i ic-
timaiyenin birlikteligi olmadan ilahi hitabin tezahiir etmesi ve ilkelerinin
makes bulmasi1 imkansizdir. Sonug itibariyle vahyin varlik bulmasiyla ilgili
olarak (i) ilah1 hitap (ii) onu tebyin eden peygamber ve (iii) ilahi hitaba mu-
hatap olan ve peygambere ittiba eden topluluk (iimmet) seklinde ii¢ temel
unsurun oldugu gériilmektedir. Ugiincii sikta yer alan topluluk unsuru, bas-
ka bir agidan ilah hitabi tek bagina okuma ve tek basina yagamanin yeterli
olmadigimi gostermektedir. Zira vahiy, tek bir el¢i lizerinden gonderilse de
onun muhatap kitlesi ya gecmis peygamberlerde oldugu gibi belirli bir ka-
vim ya da Hz. Peygamber’de (s.a.s.) goriildiigi gibi biitiin bir insanliktir.

Yine bu ii¢ unsur icerisinde en dinamik olan1 topluluktur, yani immet-
tir. Zira kitap inmis, peygamber de dar-1 bekaya irtihal etmistir. Miisliiman

13 Ornek olarak bk. el-Maide 5/67; en-Nahl 16/44; el-Ahzab 33/21.
14 Giirbiiz Deniz, Beser ve Resiil Hz. Muhammed Mekke 'de (Ankara: TDV Yayinlari,
2020), 11.
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topluluklar ise ilah1 hitabin hiikkmiiniin devam etme siiresiyle es deger ola-
rak kiyamete kadar varligin1 siirdiirecektir. Bu da ilahi hitaba muhatap olan
Miisliimanlarin kendi donemleri itibariyle bu hitab1 okumasini, anlamasini
ve hayata aktarmasini gerekli kilmaktadir. Bu baglamda birey ve toplum
ekseninde ilahi hitabin okunmasi, anlasilmasi ve hayata aktarilmas1 yoniin-
den iki tiir okumanin oldugu séylenebilir: (i) Ferdi okuma ve (ii) Topluluk
ufkuyla uyumlu okuma (ictimai okuma). flahi hitabi ferdi olarak okuma,
bir Miislimanin vahiyden haberdar olmasi ve dini alanda kendini yetkin
kilmasi agisindan gereklidir. Burada problematik bir durum s6z konusu
degildir. Ancak bu okuma, bireysellik ve 6znellik ¢er¢evesinde toplulugu
ve immetin diger fertlerini dislayan ve onlart etkisiz kilan bir okuma ol-
mamalidir. Zira okuma, immet suuru ve bilincini zedeleyecek sekilde dine
duyarli cemiyetten uzak bir okuma veya ayriksi anlayiglar: ikame eden bir
yapida oldugunda, haliyle bireysel/6znel yorum olarak kalir, ferdin 6tesine
gecemez. Ferdin otesine gegmediginde ise bir anlam ifade etmez. Halbuki
okumanin ferdin 6tesine gegmesi ve uygulama alaninda topluluk ufkuy-
la biitiinlesmesi gerekir. Bu baglamda okumanin 6znel yorum seviyesinde
kalmasi, toplumun, iizerinde ortak bir kavrayisla uylasim saglayacag ge-
nel/nesnel anlamin kaybolmasina sebep olur. Bu durum, dini toplulugun
birlikte hareket etme imkanini ortadan kaldirir ve nihayetinde ilahi hitabin
hayata aktarilmasinda bahsi gegcen miitemmim ciizlerden biri, yani toplu-
luk unsuru eksik kalir. Sonugta, vahiy topluluk iizerinden tezahiir etmez.
Vahiy, ferdin 6tesinde topluluk {izerinde tezahiir etmediginde de amaci-
na ulagamaz. Dolayisiyla ferdi okuma, bireysel planda Kur’an’in ¢izdigi
cercevede bir karakter olugturmak igin gerekli bir okuma olsa da toplum
nezdinde nesnel anlam ve yorumu yakalamak agisindan yetersizdir. Bu
cercevede ferdi okuma, 6znellige, toplulukla birlikte okuma ise nesnellige
imkan tanir. Ferdi okuma yonteminin tek bir olumlu yonii vardir; o da nes-
nel okumanin gdlgesinde olmasidir. Bu okuma, 6znel yorumun &tesinde
nesnel okuma ekseninde bir okuma oldugunda hem sahsiyet ingasinda hem
de toplulugun ufkuna katki saglamada énemli islev gorecektir.

Bu agiklamalar muvacehesinde ilahi hitabin mahiyeti itibariyle ti¢ fark-
It okuma bi¢iminin oldugu sdylenebilir: (i) Salt 6znel okuma, (ii) Nesnel
okuma ve (iii) Nesnellik baglaminda 6znel okuma. Salt 6znel okuma, ilahi
hitaba muhatap olan ferdin rolativizme de kap1 aralayacak sekilde kendi
bireyselligi icerisinde metinden anlami {iretmesi ve yorumu kendine 6zgii
kilmasidir. Nesnel okuma, bunun tam tersidir. Bu okuma, ilahi hitabin met-
ninden, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sdzlerinden, kiyas ve icma ile alimlerin
i¢tihadindan olusup -sekteryan bir yap1 olusturmaya imkan tanisa da- top-
luluk ufku agisindan ortaklasa bir alan vaz eder. Toplum, bu miisterek alan
izerinden istikamet belirler. Nesnellik baglaminda 6znel okuma ise, nesnel
okumanin semsiyesi altinda kisinin hem bir birey hem de timmetin bir ferdi
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oldugunu diisiinmek suretiyle ilahi hitaba muhatap olmasi ve kendini yet-
kin kilmasidir. Bu okumalardan son ikisi 6nemlidir ve goz ard1 edilemez.

flahi hitab1 okuma ile ilgili yukarida ortaya konan argiimanlardan ha-
reketle miinferit hidayet vakalar1 da dahil olmak {izere genelde dinlerin,
ozelde Islam’m hayata yansimasinin, inananlarin "bir-arada olma"simi ve
bir "sosyal ortam"da bulunmasini gerekli kildig1 sdylenebilir. Her peygam-
ber aldig1 vahyi muhatap oldugu topluma iletir, ilettigi vahyin ilkeleri dog-
rultusunda kavmiyle bir-arada olmay1 ve sosyal bir ortam olusturmay1 arzu
eder. Bu manada peygamberlere yliklenen teblig vazifesi toplumsalligi ge-
rektiren bir eylem ve sorumluluk iktiza eder. Baskasi/bagkalari olmadan
tebligin icra ve ifa edilmesi miimkiin degildir. Islam dini agisindan soyle-
nirse; bir-aradalik ve sosyal ortam Asr-1 saddette Hz. Peygamber (s.a.s.) ve
sahabe ile sekillenmistir.'> Bu ¢er¢evede bir-aradalik ve sosyal ortam, ge-
¢ici, arazsal hiiviyete sahip bir olgu olmaktan 6te ontolojik mahiyete haiz
vazgegilmez bir unsurdur. Zira ilahi hitabin anlagilmasi ve hayat bulmasi
bireyin 6tesinde bizatihi toplulugun varligiyla miimkiin olur.'® Bu da 6znel
okumanin topluma yon veren ve ortak anlami belirleyen nesnel okuma ile
biitlinlesmesini gerektirir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) déneminde sahdbe, Kur’an’1 okurken ne tek
basina okumaktan kagimmig ne de toplulukla birlikte hareket etmek adi-
na ortak anlami kavramak icin arastirma yapmaktan ve bir bilene danis-
maktan uzak durmustur. Vahyin indigi yirmi {i¢ yillik zaman diliminde ilk
ve dogrudan muhataplar anlamadiklar1 hususlar1 Hz. Peygamber’e (s.a.s.)
sormus, o da sorulan sorulara muhataplarin anlayacag diizeyde cevap ver-
mistir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) En’am suresinde gegen "Onlar ki iman
ederler ve imanlarina zuliim karistrmaziar."" ayetindeki "zulim" kelime-
sinin anlam igerigini Lokman stresinde gecen "Muhakkak ki sirk biiyiik
bir zuliimdiir. " dyetine dayanarak "sirk" ile agiklamasi ¢ok bilinen bir 6r-
nektir. Yine Adiy b. Hatem’in orucun baslamasini ifade eden siyah ip ve
beyaz ipten" kastin ne oldugunu sormasi ve Hz. Peygamber’in de gecenin
karanlhig: (siyah ip) ve giindiiziin aydinlhig1 (beyaz ip) seklinde agiklama
yapmasi bir bagska misal olarak verilebilir.?® Bunlarin diginda sahabenin

15 Ornegin Hz. Omer, -farkh rivayetler olsa da- Taha Stiresini dinlemek suretiyle hi-
dayete ermistir. Ancak o, hidayet hadisesinden sonra hayatini tek basina yasamayi
tercih etmemis, Misliiman olur olmaz Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ve arkadaslarinin
arasina katilmistir.

16 Afif, "Lisan-1 Beser Lisdn-1 Kur’4n’a Terciimin Olamaz" Adl Makale ve Bir Deger-
lendirme", 107.

'7 el-En’am 6/82.

18 el-Lokman 31/12.

19 ¢l-Bakara 2/187.

2 fbnii’l-Miilakkn, Tefsiru garibi’l-Kur’dn, tah. Semir Taha el-Meczib (Beyrut: Ale-
mii’l-Kiitiib, 1987), 33.
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ileri gelenlerinin Kur’an’in kullandig1 baz1 kelimelerin ne anlama geldigi
konusunda zorlandiklari; 6rnegin, Hz. Omer’in "ebben’' kelimesinin ma-
nasini bilmedigi ve diger sahdbilere sorarak onun yerden biten bir ot ce-
sidi oldugunu 6grendigi; Ibn-i Abbas’in "fatir"™? kelimesinin manasini iki
bedevinin bir kuyu bagindaki tartigmalarindan 6grendigi rivayetlerde yer
almaktadir.”® Bu oOrnekler, fert/6znellik ve topluluk/nesnellik ¢ergevesin-
de degerlendirildiginde, Hz. Peygamber (s.a.s.) ve sahdbe doneminde ilk
mubhataplar nezdinde bazi ayetler hakkinda bilinmeyen hususlarin varliginm
bize gosterdigi gibi, Kur’an’da gegen ve anlasilmasi yoniinde zorluk ya-
sanan kelime ve kavramlarin nasil ¢dziimlendigini de ortaya koymaktadir.
Buna gore, ilk/dogrudan muhataplarin anlamini bilme yoniiyle Kur’an’in
tiim ayetlerine vakif olmadiklarini, anlasilmasinda zorluk yasanan ifadeler-
de ise, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) yahut Kur’an konusunda yetkin kisilere ve
ehline sorarak bu zorluklarin iistesinden geldiklerini ve toplulukla birlikte
hareket ettiklerini sOyleyebiliriz.

Hz. Peygamber (s.a.s.) ve sahabenin vefatlariyla birlikte ilk/dogrudan
mubhataplar déonemi sona ermistir. Bu durum, dogal olarak muhataplarin
niteliginin degismesine neden olmus, muhataplik artik ilk muhatapliktan,
dolayli muhatapliga doniligmiistiir. Kur’an-1 Kerim, hitkmi ve gecerliligi
kiyamete kadar siirecek olan ilahi bir kitaptir. Buna gore, Kur’an’a muha-
taphigin dolayli muhataplik yoniinden devam etmesi inananlar acgisindan
bir gerekliliktir. Bu kapsamda, dolayli muhataplar agisindan Hz. Peygam-
ber’in (s.a.s.) siretine uygun Islami bir hayatin siirdiiriilmesinin Kur’an’a
ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kayit altina alinmis sozlerine bagli kalarak
gerceklesmesi gerekmektedir. Nitekim dyle de olmustur. {1k dolayli muha-
taplar, Kur’an’in yasayan tefsiri olan Hz. Peygamber (s.a.s.) hayata veda
etti diye okumay1 topluluk ufkundan uzak bir sekilde salt ferdi okumalara
doniistirmemis ve anlami kendilerine 6zgii kilmamuslardir. Ozellikle ilk
dolayli muhataplar, kendilerinden sonra gelecek muhataplara da 6rnek-
lik teskil edecek sekilde sosyal ve siyasal sartlarin getirdigi olay ve yeni
durumlar karsisinda gelistirdikleri usul ve yontemlerle Kur’an ve siinnet
istikametinde goriislerini ortaya koymuslardir. Bu sayede Kur’an’in reh-
berligini ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ornekligini yasanir tutmuslardir.
Sonradan gelen muhataplar da bu minvalde hareket etmislerdir. Ozellikle
hicri 3. asirdan sonra ortaya ¢ikan Kur’an ve siinnet istikametinde kiyas ve
icma destekli yapi, sorunlarin ¢oziilmesinde bir yontem oldugu gibi aym

2l el-Abese 80/31.

22 el-Fatir 35/1.

2 Bedruddin ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ultimi’l-Kur’dn, tah. Dr. Yusuf Abdurrahman,
Cemal Hamdji, Ibrahim Abdullah el-Kiirdi (Beyrut: Daru’l-Marife, 1994), 1/400; Ce-
laleddin Siiyiti, el [tkdn fi uliimi’l-Kur 'dn, ¢ev. Sakip Yildiz, H. Avni Celik (istanbul:
Hikmet Nesriyat, 1987), 1/272.
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zamanda tiim Islam cografyasinda bir gelenek halini almistir.

Ozetle, ilk dolayli muhataplardan giiniimiize genel olarak Miisliiman-
lar, Kur’an’in ruhunu canli tutmak amaciyla indi goériis ve yorum yapmak-
tan kagmip hem vahye hem de o vahyin indigi Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
siinnetine ittiba ederek Islami bir hayat yasamislardir. Ciinkii Hz. Peygam-
ber (s.a.s.) Kur’an’in sadece bir aktaricist degil, ayn1 zamanda "uygulayi-
cist ve agiklayicisi"dir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) beyaninin, yani hadis ve
stinnetin Kur’an’in anlagilmasinda nihal merci olmasi onu "normatif esas"
kilmaktadir.?* Bu nedenle Kur’an ve siinnet, ilk muhataplar agisindan oldu-
gu kadar dolayli muhataplar agisindan da islam’mn temel kaynaklar1 olarak
islev gbrmiistiir ve halen de gormektedir.

3. Metin, Anlam ve Mesaj

Mesajda asil olan onun anlagilir olmasidir. Anlagilmayan bir mesajin
iletilmesi veya gonderilmesi anlamsizdir ve amacindan yoksundur.?® Do-
layisiyla Allah Teala, vahyini hitabin anlasilir olmasi i¢in toplumun diline
uygun olarak gondermistir.?® Bu anlamda Kur’an’1n ilk muhataplari, -genel
olarak soylenecek olursa- Kur’an’in dilini anlama konusunda bir zorlukla
karsilagmamislardir. Anlama konusunda bir miiskiilatla karsilastiklarinda
da yukarida 6rnekleri verildigi gibi Hz. Peygamber’e (s.a.s.) sormus yahut
gerekli arastirmalar1 yapmuglardir. Ilk muhataplarin Kur’an’1 anlama konu-
sunda bu manada bir zorlukla kargilagmamalari, dil ve baglam agisindan
zaman ve mekanin igerisinde pratik anlamda yer almalarindan ve Hz. Pey-
gamber’le (s.a.s.) birlikte olmalarindan kaynaklanmistir. Dolaylt muhatap-
lar ise, Kur’an ile metin diizeyinde muhatap olmaktadir. Bu meyanda ilk
mubhataplar agisindan genelde anlasilir bir "s6z" olan Kur’an-1 Kerim, daha
sonraki muhataplar agisindan hiikiim ¢ikartmada kimi zaman anlasilmasi
zor bir "metin" halini almistir. Ciinkii araya zamansal ve Islam’m fark-
It cografyalara yayilmasiyla mekansal "mesafe" girmistir. Burada ortaya
¢ikan soru sudur: Zamansal ve mekansal mesafenin giderilmesi miimkiin
olabilir mi? Zamani geri getirmek ve mekan1 da daraltmak miimkiin olma-
digina gore, mesafeyi gidermek adina gereken tek bir faaliyet vardir o da
ilmi manada arkeolojik kazi ¢aligmas1 yapmaktir. Bunun da yontemi, bir
usul ¢ercevesinde gerekli olan ilimlerden yararlanmaktir.

Bu baglamda, konuyu metin diyalektigi agisindan tesis etmede su ar-
glimanlar tiretmek mimkiindiir. Bir metin kendi 6znelligi igerisinde "za-
man", "mekan" ve "dilin donilisimi" sebebiyle anlam diizeyinde muha-
taplarindan uzaklasabilir. Bundan daha dogal bir sey olamaz. Her metin,

24 Tahsin Gorgiin, Anlam ve Yorum (Istanbul: Gelenek Yaymcilik, 2003), 150.

5 Mehmet Murat Karakaya, Kur'an in Anlasilmasinda Dil Problemi (Istanbul: Marifet
Yayinlari, 2003), 2.

26 el-Kamer 54/17, 22, 40; Muhammed 47/24.
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oncelikle ilk ve dogrudan muhataplarina hitap eder ve zamanin gegmesiyle
bu muhataplara hitap etme 6zelligini kaybeder. Dolayisiyla metin, zama-
nin ge¢mesiyle yazildiglr zaman, mekan, olay ve dil baglami agisindan ilk
muhataplarindan ayrilir. Bir metin, ilk muhataplarindan ayrildiginda do-
layli muhataplar agisindan gerekli olan sey, metnin maksadini tefsir, te’vil
ve yorumlama yoluyla ilk muhataplar diizeyinde anlamaktir. Bu minvalde
dolayli muhataplar iizerinde var olan sorumluluk, anlami karmasik hale
gelmis metni anlasilir kilmaktir. Bir bagka ifadeyle dolayli muhatap, metni
kavramali ve metin tarafindan da kusatilmalidir.?” Metni kavramak ve onun
tarafindan kusatilmak i¢in yapilmasi gereken eylem de bu kosullar1 yerine
getirecek tefsir, te’vil ve yorumsama gibi araglara bagvurmaktir.

Nitekim Hz. Peygamber’in (s.a.s.) vefatinin ardindan Islam’mn farkli
cografyalara yayilmasi ve genislemesiyle Arap dilinde dogal olarak de-
gismeler olmus, Arapga’ya baska dillerden kelimeler girmis veya kimi
kelimelerin anlam alanlar1 degismistir. Bu nedenle daha ilk dénemlerde
Kur’an kelimelerinin anlam alanlarinin tespiti i¢in lengiiistik caligmalar
yapilmis, bu manada Kur’an’1 ilk a¢iklama faaliyetleri de dil diizeyinde
olmustur. Onceleri smnirli sayida kelimelere uygulanan bu calismalar gi-
derek biitiin kelimeleri i¢ine alacak sekilde genislemis ve filoloji olarak
nitelenen bir disiplin halini almistir.?® Metinle muhatap arasindaki mesa-
fenin agilmaya basladig1 daha ilk zamanlarda, alimler, dilin degisme ve
bozulmaya ugramasi sebebiyle Kur’an’1 ve Kur’an dilini anlamaya hizmet
etmis, sonugta metinle muhatap arasindaki mesafeyi azaltmaya, zaman ve
tarihin yol a¢tig1 engelleri ortadan kaldirmaya ugragmislardir. Literatiirde-
ki "Garibii’l-Kur’an", "Meani’l-Kur’an" ve "Mecazii’l-Kur’an" adiyla telif
edilen eserlerin tamami bu amaca yonelik olarak hazirlanmstir. Ozellikle
dil alimleri o donem i¢in anlasilmakta zorluk c¢ekilen Kur’an kelime ve
ibarelerini izaha kavusturmaya galismislardir.?? Kur’an’in nazil oldugu do-
nemde neredeyse hig ihtiya¢ hissedilmeyen bu tiir faaliyetlere dil ve bag-
lamin degismeye baslamasiyla birlikte ihtiya¢ duyulmasi tabiidir. Nitekim
Ebl Hayyan el-Endeliisi’ye gore, Kur’an lafizlarini, (i) Herkesin anlayabi-
lecegi kelimeler olan miisterek lafizlar ile (ii) Anlasilmasi konusunda belli
bir gayret isteyen ve herkes tarafindan anlagilmasi zor olan lafizlar, diye
iki bolimde degerlendirmek gerekir.*® Anlagilmasi konusunda belirli bir
gayret ve ¢abay1 gerektiren kelime ve kavramlarin izaha kavugturulmasi da
mealin 6tesinde bir ¢alismay1 veya bu alanda yapilan ¢alismalardan yarar-

27 Richard E. Palmer, Hermendtik, cev. Ibrahim Gorener (istanbul: Anka Yaynlari,
2002), 41, 55.

28 Eb( Hayyan el-Endeliisi, Tuhfetii’'I-Erib bimd fi’l-Kur 'dn mine’l-Garib, tah. Ahmed
Matlub, Hadice el-Hadisi (Bagdat: 1977), 6.

¥ Cundioglu, Anlamn Tarihi, 130.

30 el-Endeliisi, Tuhfetii’l-erib bima fi’lI-Kur’dn mine’l-garib, 27.
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lanmay1 gerekli kilmaktadir. Dolayisiyla tefsir yapmak ve yoruma dair usul
ve yontemleri belirlemek kaginilmazdir. Yahya Afif’in ifadesiyle Miislii-
man olarak bizler;
Kur’an’in havi bulundugu ma fevka’l-beser kiymet ve
chemmiyetin mechiliyet ile degil ma‘limiyet ile tezahiir ve
tecelli edecegine kani® bulunuyoruz. Fakat bu ma‘limiyet, ilmi
tarikler ile icra edilecek tetkikatin mahsali ile olmahidir.™!

Bu argiimanlar ¢er¢evesinde sdylenebilir ki Kur’an’mn dolayli muhatap-
larinin belirli ilim ve yontemleri bilmeden ve Kur’an’in genel anlamda bir
kitap olarak niteligini kavramadan dogrudan Kur’an’la iletisim kurmalari,
onlarin ilahi kelam1 anlamada bir¢ok zorlukla karsilagsmalarina ve Kur’an
ifadelerinden yanlis hiikiim/sonug¢/anlam ¢ikarmalarina sebep olabilecek-
tir. Clinkii nasil ki bir ilmi disiplinden istifade etmek ve o alanda yetkin
olmak i¢in belirli bir birikime sahip olmak ve o ilmi disiplinin kelime ve
kavramlarinin anlam sistemlerine vakif olmak gerekiyorsa, Kur’an’dan
istifade etmek icin de yeterli diizeyde bir 6n bilgi gereklidir.*> Ornegin,
belirli bir davranigta bulunmay1 zorlayici bir igerige sahip olan emir sigas,
Arapga’da verdigi mesaj itibariyle birgok anlama gelmektedir. Bu anlamlar
arasinda vucib, nedb, ibahat, tehdid, irsad, te’dib, ta’ciz, dua vb. yonlen-
dirmeler bulunmaktadir.*® Bu ¢er¢evede, Kur’an-1 Kerim’de, "Namazi ki-
limiz" ifadesindeki "kiliniz" emir-fiilinin buyruksal konumuyla "ihramdan
¢iktiginiz vakit avlanin" ifadesindeki "avlanin" emir-fiilin buyruksal konu-
mu birbirinden farklidir. ikisi de emir-fiildir; ama her ikisi de "zorunlu yap-
mak" anlaminda bir talep icermemektedir. Birincisinde emirden kastedilen
vuclb, yani "zorunlu yapmak" iken, ikincisinde ibahat (miibahlik)/ser-
bestlik vardir. Bu 6rnekler, derinlikli bir 6n aragtirma yapmaksizin birey-
sel istifade disinda Kur’an’dan yetkin bir sekilde yararlanmanin ve ondan
hiikiim ¢ikartmanin miimkiin olmadigini ortaya koymaktadir. Bu manada
giiniimiizde Islam’a veya Kur’an’a dair konularda isin ehline ve bu alanda
yazilmig eserlere miiracaat etmenin gerekli oldugu goriilmektedir. Bu yak-
lagim, ayni zamanda Kur’an okuyucusuna yardimci olmak agisindan da
gereklidir. Nitekim Kur’an’1 salt mealinden okuyan bir okuyucunun iki tiir
zorlukla karsilagmas1 her zaman olasidir. Birincisi, okuyucuyu anlasilmasi
icin 6zel bir ¢aba gerektiren ve i¢inde hicbir beser sozii olmayan Allah’in
kelamu ile bag basa birakma; ikincisi de birincinin dogal neticesi olan 6znel
yoruma kapi aralama. Yukarida bahsi gectigi gibi 6znel yorumun anlami
pargalayacagi ve amacindan uzaklastiracagi ise izahtan varestedir.

31 Afif, "Lisan-1 Beser Lisan-1 Kur’an’a Terciiman Olamaz Adli Bir Makale ve Deger-
lendirme", 108.

32 Karakaya, Kur'dan’in Anlagilmasinda Dil Problemi, 8.

33 Salim Ogiit, "Emir", Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Ya-
yinlari, 1995), 11/120.
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4. Kur’an’1 Meal Diizeyinde Okumanin Muhtevasi

Biitiin bu ag¢iklamalardan sonra, 6znel-nesnel okuma ve mesaj-anlam
baglaminda su sorularin cevabini aramak, bu alanla ilgili takip edilmesi
gereken bir metodolojiye ihtiya¢ duyulup duyulmadigi konusunda énem
arz etmektedir. Kur’an’1 tefsir, hadis vb. destekleyici kaynaklardan yarar-
lanmadan sadece meal diizeyinde ferdi olarak okuma, yeterli bir okuma
olarak degerlendirilebilir mi? Veya bu sekliyle meal okuma, genel hatla-
riyla Islami diisiincenin sekillenmesine esas teskil edecek argiimanlarin
iretilmesinde Kur’an’dan istenilen diizeyde istifade etmeye imkan saglar
mi1? Bu sorulara cevap teskil edecek sekilde sdylenebilir ki Kur’an’in dog-
ru anlasilmasi yoniinde Islami ilimleri ve ilgili kiilliyat1 bir tarafa birakip
gelenekle baglar1 koparmayi tavsiye etmek ve bu minvalde yonlendirme-
ler yapmak, Kur’an’1 anlama yoniinde istenilen diizeyde sonuglar dogur-
mayabilir. Zira sebeb-1 niizlil, muhkem, miitesabih vb. usule dair Kur’an
ilimlerine vukifiyet ve bu ilimleri destekleyici unsurlar olan suur ve bi-
ling, Kur’an’1 anlamada vazgeg¢ilmez etmenlerdir. Bu etmenlerden yoksun
olmak, Kur’an’in hidayet ekseninde insanlarin hayatinda doniistiiriicti gii-
ciinii ortadan kaldiracagi gibi** Islam1 bilince sahip olmayan, dini gerekli-
likleri yerine getirmeyen ve nihayetinde hayatini {slam’a gére sekillendir-
meyen Miisliiman tipolojilerin ortaya ¢ikmasina da sebep olacaktir.

Belirtilmelidir ki; Miisliimanlarin inanglariin geregi olarak Kur’an’la
tanigmalar1 ve onu hem Arapca hem mealinden bastan sona okumalari
dini ve entelektiiel bir gerekliliktir. Zira ilahi hitaba muhatap olma, onu
anlama ve daha da dnemlisi gelenegin icerisine yerlesmis olan Kur'an ve
stinnete aykirt unsurlardan arindirma boyle bir okumay1 kaginilmaz kil-
maktadir. Ancak muhataplik, belirtilen hususlar disinda farkli bir anlayisla
ortaya kondugunda veya tam aksine var olan olgusal durumlar teyit ve
onaya yonelik oldugunda hedeflenen amaglara ulasilmayacaktir. Bu ma-
nada okumaya yénelik temel yaklagim, Islam’1 asrin idrakine sdyletmeyi
de kapsayacak sekilde vakay1 vahiy istikametinde degerlendiren bir yak-
lagim olmalidir; vahyi vakaya gore degerlendiren bir yaklagim degil.> O
halde iki tiir meal okuma yonteminden bahsedilebilir: (i) Tevhit eksenli
meal okuma, (ii) Tevhidi ¢izginin disinda meal okuma. Birinci gruptaki
meal okuma anlayisinda, meali merkeze alma kaygisinin temelinde, Islam
geleneginde sonradan olugmus tevhidi parcalanmalar1 diizeltme, Kur’ani
anlayist daha saglam bir zemine oturtma ve nihayetinde vahyi temel eksen
alma gibi samimi bir niyet varken; ikinci grupta, verili diisiinsel ve inangsal

3 Afif, "Lisan-1 Beger Lisan-1 Kur’an’a Terciiman Olamaz" Adli Makale ve Bir Deger-
lendirme", 107.

3 Bu ifade, Karl Barth’dan ilham alinarak sdylenmistir. Ona gore, vahiy tarihin bir
yiiklemi degil, fakat tarih vahyin bir yiiklemidir. Werner G. Jeanrond, Teolojik Her-
mendtik, gev. Emir Kuscu (Istanbul: iz Yayincilik, 2007), 203.
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yapilar1 Kur’an’a onaylatma vardir. Birincisi, vakay1 vahiy dogrultusunda
degerlendirip tevhidi biitiinliigii saglama gayesi giiderken, ikincisi, vahyi
vakaya gore yorumlamak suretiyle bir anlamda tevhidi pargalamaktadir.
Birinci gruptaki yaklasimin Islami ilimlerden olusan ve Kur’an’1 anlama
ve uygulama cabasi etrafinda gelisen ilmi gelenekleri reddetme gibi bir
tavr1 yoktur. Amag, bu geleneklerin vahyin temel ilkelerini perdeleyen ve
o ilkelerin iistiinii 6rten mekanizmalarimi vahiy ekseninde degerlendirmek,
bir kritere tabi tutmak ve nihayetinde Islam gelenegini yeniden ihya ederek
"déniistiiriicii" hale getirmektir. Ikinci grupta ise, bir ilmi gelenege sahip
olma ve onunla irtibatli olma tutumu ve gayesi yoktur. Hatta bu yaklagim,
gelenegin tiim unsurlarini toptan reddetmek suretiyle vahyi "doniistiirii-
ciiliikten" uzaklastirmak ve bunun sonucunda "yeni bir tliredi gelenek"
olusturmak pesindedir.*®* Muharref olusunu bir tarafa koyarak ifade etmek
gerekir ki batida Hiristiyanlik bu sekilde etkisiz hale getirilmistir. Martin
Luther’in onciiliigiinde dini, gelenegin temsilcisi kilisenin otoritesinden
kurtarmak isteyen akimlarin temel 6nerisi ve yaklasimi, incil’i herkesin
kendi dilinden ferdi olarak okumasi olmustur. Bu 6neri, kita Avrupast’n-
da 6nemli 6l¢iide karsilik bulmus, Protestanlik mezhebi bu sekilde ortaya
cikmugtir.®’

Ozetle ilahi kitabin kendi dilinin disinda insanlar anlasin diye baska
dillere ¢evrilmesi ve yardimci unsurlar olmadan okunmasmin tavsiye
edilmesi, ilk etapta dogru bir yontem olarak degerlendirilebilir. Ancak bu
yontem yeterli materyallerle desteklenmedigi takdirde Kitab’in insanlar
ulastirmak istedigi ana mecradan ve hedeflerden uzaklasilmis olur. Zira
her metnin kendine 6zgii bir anlam evreni vardir. Bu evrenin disina ¢ikil-
diginda metnin manasi kaybolur. Ayrica her dilin bir kiiltiirel evreni vardir.
Hangi dilde okunuyor ve yaziliyor ise o dilin kiiltiirel ¢evresi igerisinde
disiinme faaliyeti gergeklesir ve o diisiince ¢ergevesinde eylemler gergek-
lesir.*® Dolayisiyla anlam ve kiiltiirel evrenin diginda bir okuma, eksik ve
yetersiz bir okuma olarak kalir.*

36 Ayrica, burada su sorular akla gelmektedir: Sadece meal okuma yoniinde bir tutum
sergilendiginde tefsir ilmi metodolojisi nereye konacaktir? Bir¢ok tefsir alimi konu-
ya egilmekle ve Kur’an’1 anlamaya yonelik usul ve yontem belirlemekle yanlis m1
yaptilar? Takdir edilmelidir ki biitiin bu gayretler, Kur’an’in daha dogru ve muhkem
bir sekilde anlasilmasi i¢indi. Bunlarin disinda, tefsir alimleri hi¢bir zaman ruhbanlik
olusturmak ve yorumu otoriter bir yapiya biirlindiirmek gibi bir faaliyet igerisinde
olmamuslardir. Bu nedenle Protestanlardan ilham alarak onlarin Katolikligin otorite-
sini kirmak igin ortaya koyduklari yontemleri islam alimlerine uygulamak dogru bir
yaklasim olmaz.

37 Ali Erbas, Hristiyanlikta Reform ve Protestanlik Tarihi (Istanbul: Insan Yayinlari,
2007), 52, 132; Hakan Olgun, Sekiilerligin Teolojik Kurgusu Protestanlik (Istanbul:
iz Yayncilik, 2006), 196, 197, 248.

3% Bedia Akarsu, Dil-Kiiltiir Baglantisi (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1998), 42, 56.

% Bu manada en azindan meal-tefsir ¢ergevesinde yazilmis eserlerden yararlanmanin
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5. Giiniimiizde Meal Okuma ve Problematik Alanlar

Bahsi gectigi sekliyle Is1am cografyasinda ulus devletlerin ortaya ¢ik-
mas, farkli dillerin resmi ya da gayr-1 resmfi hiiviyet kazanmasi ve toplum-
da egitim diizeyinin artmasiyla Arapca ile olan bag kopmaya baslamis, bu
stirecte 0zellikle Kur’an-1 Kerim’den terciime ve meal diizeyinde yararlan-
ma 6nem kazanmustir. Onceleri dini bilgileri, cami, medrese ve tekke-za-
viye gibi mekanlarda topluluk diizeyinde elde eden Miisliimanlar, son iki
ylizyilda, vaaz vb. konugmalarin yani sira dogrudan ¢eviri-metin/meal iize-
rinden bireysel planda 6grenmeye ve anlamaya baslamiglardir. Bu siirecte,
Kur’an’1t mealden okuma, dini kurum ve topluluklarca da biiyiik 6lgiide
desteklenmis ve toplum nezdinde yayginlik kazanmistir. Gliniimiizde artik
Kur’an-1 Kerlm’in meal diizeyinde okunmasi teknolojik gelismelerin de
etkisiyle kaginilmaz bir durum olduguna gore, yapilmasi gereken, siirecin
dogru ve sahih bir zeminde yiiriitiilmesi ve misterek bir dilin olusturul-
masidir. Misterek dilin olugmasi da meal okuma yaninda gelenegi reddet-
meden ge¢miste ve giiniimiizde yazilan eserlerden istifade etmek suretiyle
gergeklestirilebilir.

Islam’1n birgok farkli yorumu oldugu, gelenege bagl kalmanin ve miis-
terek bir dil olusturmanin da problemi ¢6zmedigi/¢c6zmeyecegi bir elestiri
olarak sdylenebilir. Burada énemli niianslar vardir. Cabiri’nin deyimiyle
"beyani dil gergevesi icerisinde"* kalmak, en 6nemli ilke olmaldir. Zira
itikadi ve ameli mezhep 6rneklerinde oldugu gibi islam’in farkli anlayis,
yorum ve anlama big¢imleri her zaman olmustur ve olmasi da dogaldir. So-
nugta, ilahi hitap ile dil vasitasiyla irtibat kurulmaktadir. Dilin kendisine
ait ozellikleri, farkli yorum ve anlayislar1 biinyesinde tasimaktadir. Ancak
gelenekten bagimsiz ve onu reddeden bir tavirla farkli dillerde salt meal
diizeyinde Kur’an okumak, nihayetinde farkli Islami yorum ve yaklagimlar
iiretmeye degil, farkli Islamlar iiretmeye kapi aralar. Biri, Islami zemine
dayali farkli yorum bigimleri, digeri ise, farkli "Islamlar"dir. Zira salt meal
diizeyinde ferdi olarak Kur’an okuma, 6znel yorumun 6niinil agma ve nes-
nel yorumdan uzaklasma ihtimalini her zaman igerisinde barindirmaktadir.
Son zamanlarda "Tiirk Islam’1", "Arap Islam’1" vb. adlar altinda yapilan
tartigmalar bunun en biiyiik kanit1 oldugu gibi gecmis yillarda Amerika’da
ortaya ¢ikan kadin imam ve basi agik kadin miiezzin haberleri buna de-
lil olarak gosterilebilir.*' Bu 6rnekler, Islami bir gelenege yaslanmaksizin

gerekli oldugu soylenebilir.

% Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Aklinin Olusumu, gev. ibrahim Akbaba (is-
tanbul, Kitabevi Yayinlari, 2000), 118-135.

4 Tekin, "Lisan-1 Beser Lisan-1 Kur’an’a Terctiman Olamaz" Adl Makale ve Bir Deger-
lendirme", 101. Ozcan A¢ikgdz, "Tiirk Miisliimanligi", (istanbul: Istanbul Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2000), 1: https://www.haber7.com/ya-

sam/haber/136135-abdli-kadin-imam-polemige-katildi erigim tarihi: 17.06.2020.
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farkl dillerde var olan okumalarin, okunan Kur’an’in vurgusunu ve iginde
tagidig1 muhteviyati tam olarak yansitmadigini ve bu durumun Kur’ani il-
kelerin aksi bir yone evirilme ihtimalini her zaman i¢inde tasidigini bize
gostermektedir.

Tahsin Gorglin’iin yerinde tespitiyle bugiin kimi Miisliimanlar,
Kur'an’1 epistemolojik cihetten ele alarak, onu en iyi ihtimalle
sadece bilgi kaynagi olarak kabul ederek onun Miisliimanlarin
varlik kaynagi oldugunu ihmal etmislerdir. Bundan dolay1
bugiin yasanan en o6nemli sikinti, Kur'dan’in varlik kaynagi
oldugu suuruna dayali olarak klasik gelenekle, onu tagiyabilecek
felsefi bir dil {lizerinden yeniden irtibat kurma noktasinda
ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii klasik gelenegin ihmal edilmesi,
Kur'an’la irtibati da zedelemistir. Bu irtibatin tashih edilmesi,
gelenegin ulastigi derinlige uygun bir felsefi dilin olusmasi
veya olusturulmasi anlamima geldigi i¢in, bugiin artik klasik
diisiincenin Kur'an ile ilgili olarak gelistirdigi "orfi" (usul ve
fiirGu yz.) gormezlikten gelerek sahih bir irtibat kurmanin epeyce
zor oldugu ortaya ¢ikmistir. Bu sartlarda Kur'an ile kurulabilecek
muhtemel irtibat, lafzi bir irtibat olacaktir; Kur'an ile lafzi olarak
kurulacak irtibatin, selefici tavrin ortaya koydugu gibi, en
iyi ihtimalle bir tiir modernizm olacagi; bunun ise, Kur'an ile
anlamaya dayal1 bir irtibatin kesilerek, yorumun anlami tayin
ettigi, daha bagka bir ifade ile Kur'an’1 "dinlemek" yerine, onda
"bildigimizi okumak" anlamia geldigini sdyleyebiliriz. Kur'an,
niizulii ve tebligi ile yeni bir "diinya"nin ortaya ¢ikmasina esas
teskil etmistir. Kur'an’in varlik kaynagi olmasi da ayn1 zamanda
bunu ifade etmektedir. Bu "diinya"nin temel o6zelliklerinin
siirdiriilmesi, aym1 zamanda Kur'an ile bilfiil bir anlama
irtibatinin muhafaza edilmesi anlamina gelmektedir. Bu irtibat
bilfiil olmakla, Miisliiman olmanin Hz. Peygamber’e tabi olmak
anlamina gelmesi ile dogrudan irtibathdir."*

Kur’an, Miislimanin ve Miisliimanligin "varolusu"nu 6nceler. Bundan
dolay1 Miislimanlar onun anlagilmasi ile varliklarin1 devam ettirmektedir-
ler. Kisaca, Kur’an’in sadece bir bilgi kaynagi olmayip, bunun &tesinde bir
varlik kaynagi oldugu sdylenebilir. Dolayistyla Kur’an’in anlasilmasi ile
Miisliimanligin devami bir ve ayni1 seyin iki gorliniigii ve iki ayr1 ifadesi-
dir.*® Bu nedenle mealin bir bilgi kaynagi olarak degil, bir varlik kaynagi
olarak detayli, engin ve derin bir arastirma ¢ercevesinde okunmasi gerekir.
Yoksa varlik ve birlik olmay1 ortadan kaldiran 6znel yorumlarla karsilas-
mak her zaman imkan dahilindedir.

4 Gorglin, Anlam ve Yorum, 145, 146.
4 Gorgiin, Anlam ve Yorum, 142.
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SONUC

flahi kitaplara muhataplik acisindan bakildiginda, reform hareketleri
oncesi ve sonrast seklinde iki tiir yaklasimdan bahsetmek miimkiindiir. Ta-
rih sahnesinde, 6zellikle Aydinlanma 6ncesi geleneksel toplumlarda ilahi
hitaba muhatap olan insanlar, her ne kadar giinliik dilde kendi lisanlarin
kullanmis olsalar da bilhassa bagli olduklari dinlerin yahut Latince’yi mer-
kezi dil kabul eden Katoliklik'te oldugu gibi baskin mezheplerin dgretileri-
nin diline ayr1 bir 5nem vermislerdir. Ozellikle tedrisatta din{ ilimlerin dili,
dinin indigi dil ¢er¢evesinde olmustur. Ancak Ronesans ve reformasyon
hareketlerinden sonra 6zellikle de imparatorluklarin dagilmasinin hemen
akabinde ulus devletlerin ortaya ¢ikmasi ve hususen ulusal dillerin egitim
dili olarak kullanilmasiyla kutsal kitabin dilinden uzaklagma siireci de bas-
lamigtir. Bu siireci Miisliimanlar da diger topluluklarda oldugu gibi benzer
sekilde yasamistir/yasamaktadir.

Gilinlimiizde Arap olmayan Miisliimanlarin Arap diline vakif olmadik-
larindan dolay1 Kur'an’1 Kerim’den genelde meal diizeyinde yararlandigi,
bunun bir vakia oldugu ve konunun makalede bahsi gecen politik yakla-
simlarin 6tesinde farkli ve olumlu ag¢ilardan degerlendirmeyi gerekli kildi-
g1 anlagilmaktadir. Nitekim Aydinlanma sonrasinda kutsal kitaplari ¢eviri
hareketlerinin arka planinda, ilahi hitab1 dogru sekilde anlamanin 6tesinde
farkl politik niyetler olsa da ve bu niyetler Kutsal kitabin hakikatini ortaya
koymak agisindan olumsuz karsilansa da giiniimiizde, toplumlar agisindan,
alaninda yetkin kisiler disinda Kur’an’in Arapga’sindan anlasilmasinin
bilgi diizeyi agisindan imkansiz ve bu sebeple meal diizeyinde hazirlan-
mig ¢evirilerden yararlanmanin elzem oldugu goriilmektedir. Bu kapsam-
da Miisliimanlar, Kur’an-1 Kerim’in anlamindan haberdar olmak ve onun
inang, amel ve ibadet alaninda ortaya koydugu hiikiimlerin tevhit ilkesi
ekseninde amag ve hedeflerini bilmek agisindan mutlaka meal okumalidir.
Ancak bu okuma, toplum ufkuyla uyumlu olmay1 ve Kur’an’1 anlamaya
katki saglayan eserlerden istifade etmeyi kaginilmaz kilmaktadir. Ozellikle
miitesabih ve anlagilmasi zor ayetlerde Kur’an’in biitiinliigii g6z oniinde
bulundurularak tefsir kitaplarindan ve dil ve Kur’an ilimlerinde uzman bil-
ginlerden yararlanmak gereklidir. Ayrica meal okuma, samimi bir gayretle
Kur’an’in anlamini bilme ve hayata aktarma seklinde bir gaye glitmelidir.
Miisliimanlar, Bati toplumlarinda Hristiyanlik alaninda Protestanlarin diis-
tiikleri tuzaklara diismemeli, salt meal okuma gayesiyle biitiin bir islam
diisiincesi gelenegini reddetme cihetine gitmemelidir. Zira bilinmelidir ki
kultiirel miras1 kaybetmek kiiltiirel mizaci kaybetmekle esdegerdir.

Bu manada Kur’an’1 usuliine uygun okuma, hitabin Arapg¢a nazil oldu-
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gunu* ve hiikkiim ¢ikarmanin uzmanlik gerektigini* akildan ¢ikarmadan,
mealin hatal1 yahut eksiklik barindirabilecegini goz ard1 etmeden, ilahi ah-
kamin ve Allah Resilii’niin siinnetinin*® e zamanli 6grenilmesiyle miim-
kiin olacaktr.
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