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The Theory of Kasb in The Kalam Tradition

Bayram CINAR*

Abstract

There have been important debates among both Mutakadimin (early period) and Muteahir
(late period) theologians on the subject of "voluntary acts of man", which is one of the most fundamental
topics in the history of Kalam. In this context, some theologians responded negatively to this question in
connection with their imagination of God, while others responded positively. The scholars in the first
group said that God does not create human acts, while Among the scholars in the second group, two
different approaches emerged: some of them argue that God is the only creator of human actions and
therefore these acts cannot be compared to man. Although some of them are God, the creator of human
actions, still these actions argued that it can be pet. The theologians, who are in this second group and
arguing that although God creates human acts, human actions can be attributed to him, applied to the
concept of "kasb" which is a Quran term. Esh'arf and Mdturidi made an effort to establish a relationship
between human responsibility and human action with an interpretation related to the term "kasb" in
question. In this study, the "kasb" theory of different sects will be discussed. It aims to reveal the method
of relating the sects in question to human actions with human responsibility.
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Kelam Geleneginde Kesb Teorisi

Bayram CINAR

Oz

Keldm tarihinin en temel konularindan biri olan “iradi insan fiilleri” konusunda hem
Miitekaddimin (erken hem de miiteahhirin (ge¢ dénem) kelamcilart arasindan énemli tartismalar
olmustur. S6z konusu tartismalarin basinda “Insanin bilincli-suurlu(iradi) fiillerinin yaraticist Allah
mudir?” sorusu oldugu sdylenebilir. Bu baglamda, bazi kelamcilar sahip olduklar: Tanr1 tasavvuruyla
baglantili olarak bu soruya negatif (olumsuz) cevap verirken bazilart da Pozitif (olumlu) yanit
vermistir. [lk grupta yer alan dlimler(Mu'‘tezili), Allah’in insamn fiillerini yaratmadigini séylerken,
insani kendi fiilleri karsisinda micid, halik ve muhdis olarak konumlandirmstir. [kinci grupta yer alan
dlimler arasinda ise iki ayri gériis ortaya ¢cikmigstir. Bir kismi, Allah’in insanin fiillerinin yegdne yaraticisi
oldugunu ve dolayisiyla bu fiillerin insana nispet edilemeyecegini savunur. Bunlar Cebriyedir. Bu grubun
diger bir kismi ise insanin fiillerinin yaraticist Allah olmakla birlikte yine de bu fiillerin insana nispet
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edilebilecegini savunmusgtur. Bu ikinci grupta yer alan ve insanin fiillerini Allah yaratmasina ragmen
insanin fiillerinin kendisine nispet edilebilecegini savunan kelamcilar, bir Kur’an terimi olan “kesb”
kavramina basvurmuslardir. Es‘ari ve Matiiridi s6z konusu ‘kesb” terimi ile baglantili bir yorum ile
insanin sorumlulugu ile insanin eylemi arasinda bir iliski kurma ¢abast gostermislerdir.

Bu calismada farkli mezheplerin “kesb” teorisi ele alinacaktir. S6z konusu mezheplerin insan
fiillerinin insan sorumlulugu ile iliskilendirme yéntemini kesb kavrami lizerinden ortaya koymayi
hedefler.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Kesb, Irade, Kudret, Insan Fiili.

GIRIS

Islam Kelaminda kesb teorisi, Allah’in mutlak irade ve kudreti karsisinda, insan
iradesinin ve kudretinin yerinin tespiti amaciyla ileri strilmistiir. Zira insanin fiilleri-
nin dini sorumluluk agisindan yerini belirlemek, onun ahiretteki konumu agisindan
onemlidir. Islam Kelaminda tartisma, insan kudretinin ve iradesinin fiillerine etkisi var
midir(?) var ise bunun orani nedir(?)¢cekismesi neticesinde sekillenmistir.

Insanin fiillerinin dini anlami, insanin evrendeki pozisyonu, islam dindarhigin-
da hentiz Hz. Peygamber déneminde merak konusu olmus ve ilgi uyandirmistir. Miislim’in
es-Sahih’inde 2648 nolu hadis olarak kitabu’l- Kader'de yer verdigi bir rivayete, Iimam
Ahmed ise Miisned’inde 14116 nolu hadis olarak yer verir. Bu rivayette; sahabenin Hz.
Peygambere “Ey Allah’in resulti; biz hakkinda hiikmiin kesinlesip, kalemin kurudugu sey-
ler icin mi yoksa heniiz hakkinda bir seyler yapabilecegimiz, htikmiin kesinlesmedigi seyler icin
mi ugrasiyoruz” diye sorar. Rivayette; Hz. Peygamber’in bu soruya verdigi cevabin;
“hakkinda hiikmiin kesinlestigi ve kalemin kurudugu seylerdir” seklinde oldugu aktari-
lir. Buna karsi Soruyu soran sahabe; “o halde ameller ne icindir? Neden ibadet ediyoruz diye
sorar..” Rivayetin calismamiz agisindan énemi, konuya iliskin merakin ilk kusak islam
inananlari arasinda bulundugu, bu merakin sonradan olusmadigini tespite ek olarak, insan
fiilleri ile bireyin ahirette karsilasacagi sonug arasinda, bir gereklilik (teldzum) iliskisinin de
yine erken dénem Islam inananlari arasinda kuruldugunu géstermektir.

Kronolojik olarak insan fiillerini konu alan ve siyasi polemiklere de konu olmus
ikinci cikis ise Hasan el-Basri’nin halifeye yazdig1 kadere iliskin risaledir. Halifenin Hasan
el-Basrl’'ye konuya dair goriislerini izah etmesini isteyen mektubu ve Basri’'nin ceva-
bi, giiniimiize ulagsmistir.! Hasan el-Basri’nin bu calismasi, insan fiillerine iliskin elimizdeki
en eski eser olmasina karsin, halifenin mektubundan edinilen intiba konuya iliskin ¢alisma
yapan farkli alim gruplarinin da oldugu ve bunlarin Hasan el-Basri’den farkli kanaatlere
sahip olduklaridir.2 Dolayisiyla insan fiillerine iliskin Islam kiiltiir geleneginde tartisma-
lar farkl vurgularla, farkli zaman dilimlerinde tartisilmistir. Hasan el-Basri'nin calismasi

1 Mehmet Kubat, “Kadere Dair iki Risale (Abdiilmelik B. Mervan'in Hasan el-Basri’ye Génderdigi Mektup ve
Hasan el-Basri’nin Abdiilmelik B. Mervan’a Gonderdigi (Cevabi) Mektup)”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 8/1 (2008), 351-374.

2 Bayram Cinar, “Islam Kelam Ekollerinde insan Fiilleri ve Insanin Sorumlulugu iliskisi”, Yalova Sosyal Bilimler
Dergisi 10/21 (2020), 31-44.
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elimize ulasmis olmasina karsin, konuya iliskin diger calismalarin oldugu, fakat giiniimii-
ze tasinamadiklart soylenebilir. Eserine yansidigi sekliyle, insan fiilleri ile onun
sorumlulugu arasinda giiclii bir bag oldugu varsayilir.3 Hasan el-Basri’'nin konuya iliskin
olarak; Allah’in, insana ayetleriyle dogru yolu gésterdigini, insanin ise bu ilahi rehberlikten
sonra ya dogru yolu tercih ederek siikredici ya da yanlis yolu tercih ederek nankor oldugu-
nu ifade etmektedir. O, Allah’'in takdirinin ise insan fiilleri lizerinde zorlayic1 olmadigin
savunmustur. Allah’in iradesi ve takdiri ile insanin sorumlulugu arasindaki ayrim da insa-
nin 6zgiirliik ve tercih alani olarak Basri’nin ¢alismasina yansimistir. Ona gore Allah, insani
kendisine kulluk etmesi icin yaratmis, dolayisiyla kullarina ibadet etmelerini emretmis-
tir. Allah kullarini bir is i¢in yaratip, sonrada emr ettigi isle kullar1 arasina girmis degildir.

Kavramsal eksikliklere karsin Basri’nin calismasinda, Allah’in fiilleri ile insan
fiillerini ayirmaya gayret ettigi, insanin eylemleri ile elde edecegi sonuc¢ arasinda sebep
sonug iliskisi kurdugu goriliir. Allah'in insana kendinden istenen sorumlulugu eda etmek
icin yapma gilicli (istitaat) verdigini, dileyenin kendisine verilen bu giicle hedefi-
ne yuriduigini, dileyenin ise yine bu giicle saptigina dikkat ¢ceker. Onun iyilik ve kotiligi
yapmak i¢in farkli bir kudreti isaret etmemesini, Basri’nin kudretin iki zit fiile taallukunu
kabul ettigi seklinde yorumlamak miimkiindiir. En azindan béyle bir tespitte bulunmami-
za hicbir engel goriinmiiyor. Ote yandan, istitati insan fiili olarak gérmedigi, bu fiili icra
edebilmesi icin Allah’in ona verdigi anlayisinda oldugu da metinde, yine Hasan el-Basri
tarafindan dile getirilmistir.*

Ote yandan islam mezhep geleneginde insan fiillerine iliskin organize ilk séyle-
min Cebri sdylem, oldugu Islam Kelam geleneginde varsayilmistir. Onlar (Cebriye) insan
fiillerinin insana nispetinin mecazi oldugunu ileri stirmiis, evrende yegane fail-i hakikinin
ise Allah oldugunu dile getirmislerdir. Buna gore; insana nispeti yapilan hicbir edimin fai-
li gercekte insan degildir. Aslinda bu edimler Allah’a aittir ve Allah tarafindan icra edilirler.
Bu fiiller mecazi olarak insana nispet edilirler, gériisiinde olmuslardir. insanin fiiller
karsisindaki konumu, onlarin anlayislarina goére nesne ya da mefuldiir.5

Islam Kelam geleneginde onlarin insanin fiile zorlanmighgini ifade etmek amaci-
na dontiik olarak, cebri denilmistir. Buna gore Cebriye, insan1 Allah tarafindan 6nceden
belirlenmis isleri yapmaya zorunlu bir varlik olarak gérmistiir. Bu anlayisa, siyasi-ideolo-
jik yonlendirmelerin perspektif sagladiklar1 yoniindeki iddialar disarda tutuldugu takdirde;
onlarin sdylemlerinin irade ve yaratmasinda Allah’in birligini koruma ve ona ortak
tanimama cabasinin rehberlik ettigi sdylenebilir. Onlar, tenzih konusundaki bu asi-

3 Kubat, “Kadere Dair iki Risale (Abdiilmelik B. Mervan'in Hasan el-Basri’ye Génderdigi Mektup ve Hasan el-
Basri’nin Abdiilmelik B. Mervan’a Gonderdigi (Cevabi) Mektup)”. 8/1, 351-374.

4 Kubat, “Kadere Dair iki Risale (Abdiilmelik B. Mervan'in Hasan el-Basri’ye Génderdigi Mektup ve Hasan el-
Basri’nin Abdiilmelik B. Mervan’a Gonderdigi (Cevabi) Mektup)”. 8/1, 351-374.

5 Mahmut Ay, “Kelam’da Adalet, Kudret ve Hikmet Baglaminda Tanr1 Tasavvurlart”, Eskiyeni 31/ (2015), 25-
50.
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r1 tutumlar1 sebebiyle tim eylemleri, Allah’in takdir ve yaratmasi cercevesinde ele
almislardir. Onlarin konuya iliskin bu yaklagimlari, Islam dindarhg icinde insanin
sorumlulugunu (teklif) ise agiklayamamistir. Bu anlayisin farkli sorun alanlarina yol acti-
g1 ve Islam’in 6ngordiigii yap: ile értiismedigi gerekcesi ile tarihi siirecte ragbet
gormemistir. Onlarin insan fiillerine yaklasimlarinin dogurdugu sorun alanlarinin ilki,
Islam’in ahiret inanci ve insan fiilleri iliskisinin izah edilememis olmasidir.

Evrende insanin eylem karsisindaki pozisyonunu varsayimsal baska o6geler ile
degistirmek ve onun evrendeki konumuna alternatif adaylar sunan diinya goriisle-
ri, tasavvurlar ve felsefelerden soz edilebilir. Bu yoniiyle cebri diisiince bir insan zihin
durumu, ruh halidir. islam’a ézgii degil, insana 6zgiidiir. Bu yiizden farkh cografyalarda
farkli inan¢ ve diinya goriisiine sahip insan gruplari arasinda goriilmeleri bizi
sasirtmamalidir. Bu tanr1 ve evren algisinin islam dindarhiginda ortaya ¢ikmis bicimi ise
Cebriye olarak isimlendirilmistir.

Bu yaklasimin insani gérmezden geldigini, onun evrendeki pozisyonunu yeterin-
ce takdir edilmedigini distinen cevreler, insan sorumlulugunu konuya iliskin algisinin
merkezine alan bir séylem gelistirdiler. insanin kendi fiilinin 6znesi oldugunu savunan bu
anlayisa da tefvizci anlayis denilmistir. Tefviz kavrami Lisanii’l-‘Arab, “fe-ve-za” bashigi
altinda yer alir. Baska bircok ayette yer aldigi gibi, Mumin suresi 44. ayette de bu ifade-
ye yer verilmistir. Fikihta daha ¢ok nikdh ve bosanmada, kisinin kendine ait hukuki bir
yetkiyi, baskasinin kullanmasina izin vermesi seklinde kullanilmistir. Kendisine bu is havale
edilene miifevviz ya da miifevvize denilir. Kisinin bosanma hakkini baskasina havale etti-
gi bosanmalara da kavrama vurgu ile tefvizu't-taldk denilmistir. Kelamda kavramin
kullanilisinda ise yetkiyi devralmak, izin verildigi kadariyla asil yetki sahibi adina, gecici bir
siireyle yetki kullanmak anlamina gelir.” Kelam1 kullanimda asil yetki sahibi olan Allah’tir.
Gegici bir siireyle bu yetkinin insana verildigi varsayilmigtir.

Mu‘tezile tarafindan temsil edilen ve gelenekte tefviz olarak goriilen yaklasim ise
insana ayrilan fiil alaninda Allah’in hicbir etkisinin olmadigini savundugu ifade edilmis-
tir. Buna gore insan tam anlamiyla 6zgiirdiir, iradesiyle miimkiinler alemi icinde diledigi fiili
secer. Allah'in kendisine verdigi glicle (kudret ve istitaat) eylemini gerceklestirir. Netice
olarak da insan, Ozgiir iradesiyle gerceklestirdigi eylemlerinden sorumlu tutulur.
Dolayisiyla da s6z konusu eylemin niteliine gore ahirette 6diil ya da ceza goriir. Islam
Kelam geleneginde Mu‘tezill anlayisin, Cebri goriise muhalif olarak ortaya ciktig
varsayildigl i¢in, onun temel argimanlarina olumsuz yaklastig1 ve onun ¢6ziim liretemedi-
gi alanlarda ¢oziim ftrettigi diistinilmistir. Mu‘tezile, ahiret yasami ile insan fiilleri
arasinda determinist bir iliski oldugunu varsaymis, bu yiizden de teklif-i md la yutdk’a onay

6 Ay, “Kelam’da Adalet, Kudret ve Hikmet Baglaminda Tanr1 Tasavvurlar1”,25-50.
7 Es‘ari Ebu’l -Hasan, Makalatii’l-Islamiyyin thk. Helmut Ritter. (Wiesbaden, 1980),1/93.
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vermemislerdir.8 Ciinkii mademki insanin sorumluluklarini yapmasi isteniyor, o halde
yapabilecegini istemelidir seklinde diistinmiislerdir. “La yukellifullalahu nefsen ille vusaha™
ayeti de onlar1 bu yondeki soylemlerinde cesaretlendiren bir metin olmustur. Zira onla-
ra gore teklif sorumluluk demektir. Sorumlulugun oldugu yerde ise hiirriyet olmalidir,
seklindeki bu anlayis mantiga da yakin gelmektedir. Ote yandan hiirriyetten mahrum olmak
teklifi ref” eder (ortadan kaldirir) anlayisi, konuya iliskin bir uzlasi metnidir.

Mu'tezili ekoliin konuyu ele alisinda, Cebriye’'nin insan1 gérmezden gelen anlayisi-
na karsi, insani one cikaran yaklasimi; Allah’in iktidar alanini tehdit ettigi, hatta sinirladigi
varsayimi ile elestirilere konu edilmistir. Bu elestirilerden en basta geleni, onlarin insani
kendi fiillerinin, 6znesi olarak gérmeleridir. Islam kiiltiir geleneginde onlara yapilan elesti-
ri Allah’a es ikinci bir yaratici ihdas ettikleri yoniindedir. Dolayisiyla onlarin bu yaklasimla
tevhid ilkesini ihlal ettikleri soylenmistir.

Insanin kader karsisindaki konumunu riizgdr Karsisinda, bir yapraginki ile
kiyaslayan Cebriye’'nin insan algis1 ile insani kendi fiillerinin 6znesi olarak goéren
Mu‘tezile’nin insan algilarinin farkli olduguna stiphe yoktur. Taraflarin bu farkl anlayislars,
Allah tasavvurlarinda bir farkliligi gerektirecegi gibi, insana evrende ytkledikle-
ri fonksiyonlar da dogal olarak farkli olacaktir. Bu iki akim, islam geleneginin konuya iliskin
iki z1t ucunu temsil eder.

Islam dindarhg iki u¢ sdylem arasinda, insani tiimiiyle ihmal etmeyen 6te yandan
Allah’in irade ve kudretini de tehdit etmeyen daha yumusak séylem cabalarina da sahne
olmustur. Bu ara formiiller ancak X. Ylizyilda bir sdylem giiciine ulasmistir. Kesb kavra-
mi1 ekseninde kurumsallasarak alanda soylem gelistirebilecek olgunluga ulasmis bu ara
soylemler, sliregiden tartismanin liglincli ayagini olusturur.

Kesb kavraminin alana entegresinde 6nemli oranda belirleyici olan, kavramin
Kur'an’da kazanmak anlaminda kullanilmasi olmus goriiniiyor.1® “Kendi kesbinizin ceza-
st olan azabi tadin”1! anlami tasiyan Kur’an ayetleri alanda belirleyici olmustur. Zira islam
dindarhig icinde Cebri anlayisin konuya iliskin cevaplayamadig, dolayisiyla cevabi aranan
soru, insanin ahiretteki durumunun neye gore belirlenecegidir. Sorunun ¢éziim yolunda bu
yluzden kesb bir Kur'an kavrami olarak gorev tistlenmistir denilebilir. Ciinkii Kur’an'da,
kesbin liigattaki kullanima paralel olarak “calisip ¢abalamak, kazanmak” anlami One
cikarilmistir.12 Ote yandan kesb kavrami, Arapca’da ceza kavrami gibi nétr bir kavram olup,
hem negatif hem de pozitif fiiller i¢cin ortak kullanihir.13 Kisi hem iyiliginin hem de

8 W Montgomery Watt, Free Will and Predestination in Early Islam (London: Luzac Company, Ltd, 1948),69.

9 Bakara 2/ 286.

10 Bakara 2/ 134, 141,225 281; Al-i imran 3/25,61; Maide 5/89; En’am 6/70, 158; Ra’d 13/33; ibrahim
14/51Tur 52/21; Leheb 111/2.

11 A'raf7/39.

12 Ebu’l-Fadl ibn Manzur, Lisdnii’l-arab (Beyrut: Daru Sadir, 1990). “ksb” mad.; Ragib isfehani, Mufredat li
elfazi’l-Kur’an thk.Safvan Adnan Davudf (Dimegk: Daru’l-Kalem, 2009). “ksb” mad.

13 [sfehani, Mufredadt Ii elfazi’l-Kur’an thk.Safvan Adnan Davudi. “ksb” mad.
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kotiliginin ceza (karsilik) sini goriir. Buna gore kisi hem hayir hem de ser kesb
(kazanmak) edebilir.

1. Kesb Teorisi

Kesb teorisi, insan fiillerini cebri ve tefvizci goriis karsisinda anlamli bir zemi-
ne oturtma cabasinin irinidiir. Fakat bu kavrami literatiire kimin kazandirdigi
tartismalidir.14 Kronolojik olarak erken bir doneme mensup olan Ebu Hanife'nin eserlerinde
kavrama, insan fiilleri baglaminda yer vermistir.1> Abrahamov, Mu‘tezili limler en-Naccar
ve Dirar b. Amr’in bu teoride éncii olduklarini, fakat onlarin da Ibadi ekolden Abdullah b.
Yezid'den etkilendikleri goriistindedir.16 Dirar b. Amr “Kullarin fiilleri yaratilmistir. Bir fiil,
iki 6zneye taalluk edebilir; bunlardan biri bu fiili yaratir ki bu Allah’tir, digeri de onu kesb
eder, ki bu da insandir. Allah, kullarin fiillerinin gercek 6znesidir. Kullar da ayni eylemin
gercek 6znesidir”!? seklinde gorisiinii ifadeye dontistiiriir.18

Fakat ozellikle batili literatiirde s6z konusu teori Es‘ari ekol ile iliskilendirile-
rek yorumlanma yoluna gidilmistir. Buna gére Mu‘tezile, kokenli Es‘ari, soz konusu Ibadi
alimin etkisinde kalan en-Neccar’in kesb teorisinden etkilenmistir.19 Es‘arl’ye gore alem-
de meydana gelen her sey, sadece Allah’in iradesi ve yaratmasiyla olusmaktadir. insanin ise
Allah’in irade etmedigi seyi yapmasi dusiiniilemeyecegi gibi, O’'nun iradesi olmadan bir
seyin meydana gelmesi de diisiiniilemez.20

“..Allahu haliku kiilli seyin....”?1 ifadelerinin yer aldig1 ayetlere yiikledikleri anlamda,
taraflarin ihtilaflar1 goriilebilir. S6z konusu ayet(ler)i Es‘ari diisiince, lafzinda her hangi bir
tahsis ve tehdit kullanilmadigl igin, ayetin mutlak anlamda her seyi kapsadigi-
na hiitkmetmislerdir. Buna gore onlar, s6z konusu ayetleri hi¢bir seyin Allah’in kudretinin
disinda kalamayacagi seklinde yorumlarken, Mu‘tezile'nin burada kastin Allah’in kendi
fiilleri oldugu anlayisinda olduklarini Es‘arf alim Ensari, kaydeder.22 Mu‘tezile’den Kadi
Abdulcebbar, ayeti kast ederek “burada biitiin s6ylenmis fakat bir kisim kastedilmistir”

14 Unverdi Veysi, “Es’ari ve Ebu’l-Muin En-Nesefi’de Kesb Teorisi”, Diyanet IImi Dergi 51/1 (2015), 71-100.

15 Nu'man b. Sabit Ebu Hanife, el Fikhu’l-ekber (Haydarabad: Meclisu’d- Dairetu Me’arif el Osmaniye, 1979).4;
Unverdi Veysi, “Es’ari ve Ebu’l-Muin En-Nesefi’de Kesb Teorisi”, 51/1, 71-100.

16 Abrahamov Bunyamin, “Kitabii'l-Liim‘a’ya Gére Esarnin Kesb Teorisinin Yeniden Incelenmesi Cev.
Hayrettin Giidekli”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (2011), 187-200.

17 Kadi Abdulcabbar el-Hamedani, Serhu’l-Usilli’l-Hamse cev. Ilyas Celebi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2013),2/44

18 W. Montgomery Watt, Islam Diistincesinin Tesekkiil Devri cev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Umran Yayinlari,
1981),241,242.

19 Abrahamov Bunyamin, “Kitabii'l-Liim‘a’ya Gére Esari’nin Kesb Teorisinin Yeniden Incelenmesi”, 40/187-
200.

20 Ebu’l-Hasan Es’ari, Kitdbu’l-Lum’a fi'r-reddi ald ehl-i’z-zeyg ve’l-bid’a nsr. Hammilde Zeki Gurdbe (Kahire:
Matbaatu Misr Seriketi Musaheme Misriye, 1955),47.

21 En‘am 6/102; Ra‘d, 13/16; Ziimer 39/62; Mi'min 40/62.

22 Ebu’l-Kasim el-Ensari, el-Gunye fi'l-kelim thk. Mustafa Hasaneyn Abdiilhadi (Kahire: DAaru’s-Selam,
2010),837;
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yorumuna gider.23 Mu'tezili diisiiniirler, “kiilli” ifadesinin her zaman mutlak ifade
etmedigini, bu ayetlerde lafzl bir tahsis yok ise de akli bir tahsisin oldugu-
na hiitkmetmislerdir.2 Buna gore; insanlarin fiillerinde kub{ihun bulunmasina karsin, bir
araz olan kabihin Allah’a nisbet edilme imkaninin olmamasi, séziinii ettigim bu tahsis
edicilerden kabul etmislerdir.25 Allah’in koétiiliikk yaratmayacagindan hareketle Mu‘tezill
alimler, kullarin iradi fiillerini Allah’in yaratmasina konu olan seylerin disinda tutmustur.
Ote yandan, insanin amellerinin, onun ahiretteki kurtulusunun sebebi oldugu Mu‘tezi-
le tarafindan muhtemelen bir Cebriye elestirisi olarak, siirekli glindeme getirilmistir. 26
Onlarin konuya iliskin bu kanaatlerinde bu faktoriin de 6nemli oldugu bu yilizden
varsaylilabilir.

Mu‘tezile’'nin insan fiillerini Allah’a degil, insanin kendisine nispet etmeleri; “Oysa
Allah sizi de yaptiginiz seyleri de yaratmistir”?’ ayeti cercevesinde de elestirilere konu
edilmistir.28 Onlarin yaklasimlarinin, Allah’in her seyin yaratani oldugu anlayisiyla gelisti-
gi gerekgesiyle, elestiri konusu edilmistir.2® Mu‘tezile’nin s6z konusu bu ayete iliskin
yorumu ise serrin yaratilmasinin Allah’a nispeti, mecaz iledir seklindedir. Zira onlara gore;
Allah’a hakiki manada ser isnat etmis olanin miimin kalmast miimkiin degildir.30

Oyle goriiniiyor ki Es‘ari ekol, yaratmay Allah’a has kilmada “...Allahu haliku kulli
seyin ....” benzeri metinleri bir argiiman olarak kullanmistir. Onlar anlayislarinin merke-
zi 6gesi olarak belirledikleri bu anlayisa entegre ettikleri ; “Yoksa Allah'a, O'nun yarattigi
gibi yaratan ortaklar buldular da Allah'in yaratmasi ile onlarin yaptiklari, [onlara gére]
birbirine mi benzedi?”3! gibi Kur’an metinleri ise, yaratmada Allah’1 teferriit etmeleri-
ne imkan vermistir. Buradaki ilging olan durum, hem Es‘ari alimlerin hem de Mu‘tezili
dlimlerin bunu gercegin ifadesi olarak géormek yerine, s6z konusu ayet ifadelerini bir
oviinme ciimlesi olarak ele almis olmalaridir.32 Onlara gore “Allah boylece yaratmak-
ta yalniz olmakla 6viinmiistiir. Dolayisiyla bu ayetin bir medih anlami tasidig1” seklindedir.33

23 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse,2/134-136.

24 “_Allahu haliku kulli seyin ....” Ayetlerine iliskin Kessaf sahibi, iliskin suskun kalmay1 tercih etmistir. Bkz.
Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer b. Ahmed Zemahseri, el-Kessdf an haka‘iki gavamizi't-tenzil ve uyini’l-akavil ff
viictihi’t-te'vil. thk. Halil Me’'mun Seyhan (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2009),340,537,538,946,960

25 Ebu’l-Hiiseyn Hayyat, el-Intisar thk. Nyberg H.S. (Beyrut: Evraku’s- Sarkiya, 1993),27; Kadi Abdulcabbar,
Serhu’l-Usili’l-Hamse,2/136.

26 (te yandan Ziimer suresi 61. Ayete iliskin olarak, insan fiilleri ile felaha erme arasinda bir iliskiye yer veren
bir aktarim Ibn Abbas’tan yapilmistir. Zemahseri, el-Kessdf an hakd‘iki gavamizi't-tenzil ve uytni’l-akavil fi
viicithi’t-te’vil, 946.

27 Saffat, 37 /96.

28 Es’ari, Kitdbu'l-Lum’a fi’r-reddi ald ehl-i’z-zeyg ve’l-bid’a,69.

29 [bn Ebi’l -Izz el-Hanefi, el-Akidetii’t-Tahdviyye ve Serhi Cev. Besir M Eryarsoy (istanbul: Guraba Yayinlari,
2008), 143.

30 Hayyat, el-Intisar, 85, 86.

31 Ra'd 13/16.

32 KAadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usiili'l-Hamse,2/134-136; Ensari, el-éunyeﬁ’l-keldm,836, 837.

33 Ensar], el-éunyeﬁ'l-keldm,837.
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Es‘ari ekol acisindan yorumunda zorluk cekilen ayet ise Saffat suresi 95. Ayet olmus
gorunuyor. Bu ayette;
Ostans a3 RKELE AlNg Gyiat L Gpliadl gL

Ibrahim onlara “Yoksa yontugunuz seylere mi tapiyorsunuz, oysa hem sizi hem de
yaptiklariniz [yonttuklarinizi] (ve ma ta’'meliin) yaratan Allah’tir”3* dedi. Burada yontmak
fiillini Hz. Ibrahim’in muhataplarina nisbet etmesi, Es‘arl anlayis acisindan sorun
olusturmustur. Onlara gore, sizi ve yaptiklariniz (ve ma ta’'mel(in) Allah yaratti ifadeleri-
nin yalniz basina ekoliin yorumlari sebebiyle sorun olusturuyor gortinmiiyorken, soz
konusu ayette yontmak fiilinin insana nisbet edildigi kisim ile birlikte degerlendirildiginde,
ekol icinde yorumlama sorunlarini glindeme getirmistir. Onlar da yontmak fiilinin kendi-
si degil, yontma fiilinin iirtinii olan putlara tapinmak burada kast edilmistir seklinde bir
yoruma gitmek durumunda kalmiglardir.3®> Muhtemelen bu yorum, ekol mensuplarini da
tatmin etmemis olmali ki3¢ konuya iliskin Es‘arf literatiirde bu (Saffat 95) ayetin yorumu-
na hemen hig¢ rastlanmaz. Bu yiizden Ensari, “bu ayette bizim igin ¢ok hiiccet yoktur” derken,
konuya degil, ekole vurgu yapar goriiniiyor.3?

Es‘arl ekol acgisindan konuya iliskin sorun olusturan bir bagka ayet ise Mu'miinun
suresi 14. ayette gecen;

ol ot AN SKes .
vurgusudur. Bu ayete iliskin ise onlar; Bunun “takdir edici” ve “tasvir edici” anlamiyla ele
alma yoluna gitmis; bunun yoktan yaratma anlamindaki “ihtira” ve “ibda” anlamin-
da olmadig seklinde bir degerlendirmeye tabi tutmuslardir. Ali imran 49. ayet de bu yorum
cercevesinde ele alinmistir.38

Fakat Es‘ari teoride bu yorum anlaml degildir, zira onlarin takdir ve tasviri insana
nisbet ettiklerine iliskin bir veriye rastlanmaz. Bu durumda ya ekol daha ge¢ dénemler-
de insana fiil nispetine yaklasan bir genisleme gostermistir dememiz gerekecek - ki ¢ok
sayida Es‘art dlimin, kuramin ilk hali ile ¢elisen yorumlarla sosyal tabani tutmaya ¢alistikla-
r1 goriilmiistiir- ya da Ensari’nin bu yorumunu, ekoliin anlayisina muhalefet olarak
nitelemek gerekecektir.

Es‘ari ekol agisindan sorun olusturan bir baska ayette, Maide Suresi'nin 110. ayeti
ve All Imran 49. olarak gériilmiistiir.

34 Saffat, 37/ 95,96.

35 Ensar], el-éunyeﬁ'l-keldm, 337,838.

36 [bni’'l-Emir, el-Kamil fi ustli’d-din fi ihtisdri’s-Samil fi ustili’d-din thk. Cemal Abdunndsir Abdulmun‘im (Kahire:
Daru’s-Selam, 2010),653,654.

37 Ensar], el-éunyeﬁ'l-keldm,837,838.

38 Ensar], el-éunyeﬁ'l-keldm, 852.
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Es‘ar alim Ensar{, bu ayeti Hadid suresi 27. Ayeti sahid getirerek; burada fiilin, “sun’
” anlamina genisledigini ifade edip, daha fazla yorum getirmemistir. 3% Oysa bize gore ayet-
te sozii edilen fiil mucize oldugu i¢in, insan elinden ¢ikmis olsa bile, zaten islam Kelaminda,
mucize Allah fiilidir dolayisiyla, bu ayette kullanilan kavramlar insan fiili cergevesin-
de tartisilamaz dolayisiyla da sorun yoktur.

Tiim bunlardan sonra Es‘ari gelenek kesbi; “kendisiyle bir faydanin elde edildigi ya
da bir zararin ortadan kaldirildigi sey” olarak tespit eder.40 Buna gore Es‘ari gelenek, kesb
teorisini “yaratma” ya iliskin bir cagrisim dahi eklememeye gayret gostermis goriinii-
yor. Onlar, yaratmanin sadece Allah’a mahsus oldugundan hareketle, insanin fiilinin
yaraticisi olarak kabul edilemeyecegini 6ne siirerler. Bu yoniiyle, “kesb yaratmadan ayridir
ve kesb, yaratma ile ayrildig1 noktada anlamim bulur” anlayisinda 1srar etmislerdir. Ote
yandan Es‘ari gelenek, kesbi, yaratmadan ayiran nitelikleriyle tanimlama gayreti
glitmiislerdir de denilebilir. Onlarin buna iliskin vurgularindan biri de kesbin “hadis
kudretin kendisine illet olmasi ile ortaya ¢ikmasi” olmustur. Onlarin bu vurgularinin sebebi
kadim/ezeli kudret sahibi Allah’in kudret alani disinda, insana bir kudret alani tahsis etmis
oldugunun ekol icinde kabul edilmesi sebebiyle, bu iki alanin ayrimini yapmak amaci ile
iliskilidir.#! Buna ek olarak, Es‘ari ekol hayvan fiillerini de bir biitiin olarak Allah'in takdiri-
ne nispet etmis, tersini iddia edenin de Kur’an naslarina ragmen, iimmete muhalefet ettigini
iddia etmistir. 42

Gorildigi kadariyla Es‘ari, soyleminde Cebri akimi muhatap almamustir. Cebriye
slirecte sOylem giiclinii yitirdigi ve alanda temsilcisi kalmadig i¢in sdylemlerini Mu‘tezi-
11 ekol polemikleri iizerinden sekillendirmistir denilmesi makuldiir. Bu durumun bir diger
rasyonel sebebi ise Es‘ari’nin Mu‘tezile kokeni sebebiyle onlarin iddialarina asinahg ile
yorumlanabilir. Ote yandan kesb teorisi Es‘ari’nin savundugu anlamda yaratmay bir biitiin
olarak Allah’a vermek suretiyle Cebri 6gretiye bir muhalefet niteligi tasimaz. Gelenek
onlarin, Cebri anlayisi teget gecen anlayislarina vurgu ile onlar1 Cebr-i mutavassit olarak
nitelemistir.#3 Bir biitiin olarak onlarin kesb anlayisi anlasilmasi zor bir konu olmus,
“edakku min kesbi’l- Es‘ari” sekliye deyimsel bir nitelik kazanmigtir.44

39 Ensari, el-Gunye fi'l-kelam, 803.

40 Ensari, el-éunyeﬁ'l-keldm, 806.

41 Ensar], el-éunyeﬁ'l-keldm, 806.

42 Ensar], el-éunyeﬁ'l-keldm, 837.

43 [bn Kayyim el- Cevziyye, Sifau’l-alil fi'l-mesaili’l-Kada ve’l-Kader ve’l-Hikme ve’'t-ta’lil (Beyrut, ts.), 93, 94, 242,
243.

44 Josef van Ess, Theology and Society in the Second and Third Centuries of the Hijra “A History of Religious
Thought in Early Islam” ¢ev.Gwendolin Goldbloom (Leiden-Boston: Brill, 2019), 172.
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Insan fiillerinin Allah’in mesiyeti icerisinde yorumlanip yorumlanamayaca-
g1 seklinde bir tartismanin kronolojik olarak daha erken doénemlerde Harici gruplar
arasinda siire-gittigini ise Es‘ari aktarir.#> Es‘arl, Meymuniye’nin, Eciride’den ayrilmasini
anlatirken; onlarin konuya iliskin iddiasinin Mu‘tezili etkiye sahip olduguna vurgu yaparak,
aslinda Mu‘tezile’nin konuya iliskin goriislerinin cercevesini ¢izer. Es‘ar't'nin aktardigi-
na gore Meymuniye'nin; “Allah kul fiillerini, insanin kendisine havale etmistir. Onlara
miikellef tutulduklari seyleri yapmak icin istitaat ( yapma kudreti) vermistir. Onlar bu istitaat
ile isterlerse iman edebilir isterse inkdr edebilirler. Kul fiillerine iliskin Allah'in megiyeti ise
yoktur. Kul Fiilleri, Allah tarafindan da yaratilmazlar.“4¢ seklinde goriisler savundugu-
nu ifade eder.

Bu gruplar arasinda konuya iliskin siirdiiriilen tartismalarin ise teorik ve spekiilatif
degil, yasamin kendi pratiklerinden dogan giincel sorunlar temelli oldugu aktarilan metinde
gorulir. Es‘arl tarafindan konuya iliskin aktarilan anekdot sdyledir: Firka'nin kendisi-
ne nisbet edildigi Meymun'un; yine kendisine firka nisbet edilen bir baskasindan (Su’ayb)
alacag vardir. Bunu talep eder.

-Su‘ayb; “Allah dilerse verecegim.” der.

-Meymin; “Allah, borcunu bana vermeni simdi diliyor.” der.

-Buna karsilik Su‘ayb “Eger Allah dileseydi sana borcumu vermeye giiciim
olurdu” der.

-Meymiin buna karsilik; “Allah emrettigi seyi dilemistir. Emretmedigi seyi
dilememigtir. Dilemedigi seyi de emretmemistir” diye cevap verir.

Aktarilan konu Allah’in irade ve kudreti ile insanin fiillerinin iliskisidir. Ote yandan
konu hayatin iginden bir konudur. Spekiilatif bir kurgu degildir. Fakat burada kritik bir
analiz yapmak zorunlulugu var. Bu analiz; acaba borglu olan kisi, dini yaklasimi sebebiyle
mi borcu simdi 6dememek konusunda bir tavir takinmistir yoksa borcunu 6édeme imka-
ni olmadif1 icin bdyle bir yoruma gitme geregi mi duymustur? Soruyu daha kritik bir
noktaya tasiyarak; sayet bor¢lu olan, alacakli konumunda olsaydi ayni bakis acisini yine dile
getirir miydi?

Es‘ar! anlatisindan, sanki borg¢lu dini yaklasimi sebebiyle bu tavri takinmistir imasi
yapar. Ote yandan o bu anlatisindan insanlarin, taraflarin bu ihtilafinda farkli yerlerde
kiimelendikleri ve bu iddialardan birinin yaninda yer aldiklarini ifade ederek, adeta mezhep
olusumunun nasil gerceklestigine iliskin basit bir prototip érneklemesi de yapmistir.4”
Gorildigh tizere basit yasam pratikleri tizerinden konuya iliskin tartismalarin derinlegti-
gi ve bu basit yasam pratiklerinden dogan goriisler etrafinda, ekollerin tesekkiil ettigi
varsayillmistir.

45 Es'ari, Makalatii’l-Islamiyyin,1/93.
46 Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin,1/93.
47 Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 1/94, 95.
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Es‘ari ekol'lin iktisabi fiil ile kesb teorisine imkan taniyan anlayislarini
sekillendirirken, insan fiillerinin 1ztirari fiil alanlarin1 bunun disinda tuttuklar1 goriiliir.
Dolayisiyla onlar, insanin fiil alanini, kesbi ve zorunlu ya da istem dis! fiiller seklin-
de ayirirlar.48 Fakat onlara gore insanin iradi fiilleri Allah yarattig1 gibi, zorunlu fiilleri
yaratan da Allah’dir.4% Bu anlamda onlarin fiilleri iradi ve iztirari olarak ayirmalarina imkan
taniyan yegane kavram kesptir. Kesp kavrami disinda bu fiiller arasinda Es’ari 6greti
acisindan higbir fark yoktur. ibn Riisd de onlarin algilarindaki bu handikap: gérmiis ve
“bunun hiikme katkisi olmayan sadece lafzi bir ayrim olduguna” dikkat ¢cekmistir.50

Insanin 1ztirari ve iradi fiilleri ayirmak konusunda zorunlu bir bilgiye ise sahip
oldugunu tespit eden Es‘ari, kesbf iradi fiil karsihginda kullanir.5! Ote yandan Es‘ari, kes-
bi de insan fiili olarak gérmez. Onun da Allah tarafindan yaratildiginm ifade eder.52 Zaten
teoride de yaratmaya iliskin; evrende her ne var ise, bu Allah’a aittir gorisi, bu ekol
acisindan net bir kuramsal ilke olarak benimsenmistir denilebilir. Dolayisiyla yapilan sey
malumun ilamidir. Bu durum Es‘ari ekol agisindan bir i¢ tutarlilik olarak goriilebilir.

Kesb teorisini de Allah’in irade ve mesiyetinin sinirlari icerisinde ele alarak, Allah’in
kiifiir ve masiyetin yaraticisi oldugunu sdylemekte bir beis gormeyen Es‘ari, Allah’in kiifiir
ve masiyet ile hiikmetti (kadd) denmesini ise onaylamaz. Hiikmetti kavramini yarat-
t1 kavramindan, bu baglamda ayirir.53 Es‘ari, kddd (hiikmetti) ifadesini rada ( razi olduklari)
ya taalluk ettigini, dolayisiyla Allah’in hiikmettikleri, kendisinden razi olduklaridir
sentezinde bulunur.5*¢ Es‘arl kurama gore, Allah emretmediklerinden ya da nehy
ettiklerinden razi olmaz, dolayisiyla onlarla hiikmetmez. Allah ancak razi olduklarn ile
hiikmeder goriistindedir.55

Serrin Allahtan olup olmadigina iliskin olarak verdigi cevapta ise konuya ilis-
kin genel teoriyi isaret ederek; “her seyin Allahtan olduguna hiikmetti, serr i¢in ayr1 bir
belirlemede ise bulunmadi” der. Konuya iliskin vurgusu; “serr de bu biitliniin parcasi olmasi
sebebiyle, o da buna dahildir” seklindedir.56

Fakat Es‘ari ekol igerisinde konuya iliskin teksesliligin saglanamamis oldu-
gu, dolayisiyla ortaya konulan teorinin, anlasilma problemlerine sebebiyet verdigi
goruliir5?  Cliveyni’nin ekoliin genel soyleminden uzaklastigit ve Mu‘tezili sdyleme

48 Es'ari, Kitdbu'l-Lum’a fi'r-reddi ald ehl-i’z-zeyg ve’l-bid’a, 75.

49 Es'ari, Kitdbu'l-Lum’a fi’r-reddi ald ehl-i’z-zeyg ve'l-bid’a ,77.

50 Ebu’l-Velid Ibn Riisd, el-Kesf anMenahicil-Edille fi-Akaidi’l-Mille thk. Muhammed Abid el-Cabiri (Beyrut:
Merkezi Dirasati’l- Vehdeti’l- Arabiyye, 1998), 194.

51 Es’ari, Kitdbu’l-Lum’a fi'r-reddi ald ehl-i’z-zeyg ve’l-bid’a, 76.

52 Es’ari, Kitdbu'l-Lum’a fi’r-reddi ald ehl-i’z-zeyg ve’l-bid’a, 78,79.

53 Es’ari, Kitdbu’l-Lum’a fi’r-reddi ald ehl-i’z-zeyg ve’l-bid’a ,81,82.

54 Es’ari, Kitdbu’l-Lum’a fi’r-reddi ald ehl-i’z-zeyg ve’l-bid’a ,82,83.

55 Es’ari, Kitdbu’l-Lum’a fi’r-reddi ald ehl-i’z-zeyg ve’l-bid’a ,82,83.

56 Es’ari, Kitdbu'l-Lum’a fi'’r-reddi ald ehl-i’z-zeyg ve’l-bid’a,84.

57 Harry Austryn Wolfson, The Philosophy of the Kalam (Cambbridge- Massachusetts-London: Harvard
University Press, 1976),691
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yaklastigis8 iddia edilirken, 6zellikle son eserlerinde merkezden uzaklasan bir ¢izgiye
saptigina dikkat cekilmistir. 5 Bu ylizden kendi 6grencisi konumundaki Ensari, onun bu
konudaki ¢izgisine vurgu yaparak ve Cliveyni’yi kast ederek “sehy, risaletu’'n-Nizamiye adli
eseriyle, bizden (Es‘ari ekolden) ayr1 kendine bir mezhep ihdas etti” diyebilmistir.e0

Chveyni, Es‘ari sdylemi, Allah’tan baska yaratict olmadiginda, kulun kudretinin ve
fiillerinin de yaraticis1 oldugunu onaylayarak, kulun kudretinin muhdes oldu-
gu hususlarinda miintesibi oldugu ekole aidiyetini stlirdiirse de kulun kudretinin, onun
fiillerinde hicbir tesiri olmadig1 konusunda ekoliin genel kabuliinden ayrisir.6! Ciinkii ona
gore bu durumda teklif anlamsiz peygamberlerin gonderilmesi abestir.62 Onun bu konuda
ekoliiyle farklilasmasina ibn Riisd de dikkat cekmistir.63

Bakillani'nin de yaratilmis kudrete tesir etme yetkisi verdigi ve bunu muktesi-
bin sifati oldugunu soyledigi aktarilmistir.6* Oysa genel akim Es‘ari ekol, fiili sadece ezeli
kudrete nisbet etmektedir. Yaratilmis bir varlik olarak insana fiil isnadi ise bu ekolde
tasavvur edilmez.65 Es‘ari’ye nispet edile goriiste; onun, “insanin yaratilmis kudreti-
nin, makdiira hi¢bir etkisi yoktur, aslinda her ikisinin fiili de Allah’in kudretiyle gerceklesir”
goriisiinii savunmustur.66 Ote yandan Ebu’l-ishak el- Isferayini de ekoliin erken evrelerine
ait bir alim olarak, Es‘arl’nin kesb teorisi temelli sunumuna ikna olmus gériinmez. Ona gore;
fiil ve onun sifatlarinin iki kudretle gerceklestigi kanaatiyle Es‘ari’den farklilasir gériintir.6”

Buna gore Es‘ari ekol, erken dénemlerden itibaren hi¢ degilse kesb teorisine bakis
acisina, kendi ekol mensuplarindan bazilarini ikna edebilmis degildir. Ozellikle teklif-i mala
yutdk konusundaki goriislerinde ekoliin dnciileri ile miiteahhirin arasinda farklar vardir.68
Razl de ekoliin kesb konusundaki genel sdylemine ikna olamayan grup icerisinde
sayilabilir.6?

Ote yandan Es‘ari ekolden Isferayini, mukteseb fiil ile mahliik fiili yani insan fiili ile
Allahin fiilini, “yardimlasarak yapilan her fiil, yardimlasanlar arasindaki ortak kesb fiili-

58 Ensari, el-Gunye fi’l-keldm ,903.

59 Ebu’l-Me'ali El-Ciiveyni, el-‘Akidetii’n-Nizamiyye fi’l-erkdni’l-Islimiyye thk. Muhammed Zahid Kevserf (Kahire:
el-Mektebetu’l-Ezheriyye li't-Turas, 1992),43,44.

60 Ensari, el-Gunye fi’l-keldm, 903.

61 Ensari, el-Gunye fi'l-keldm, 903

62 Ciiveynt, el-‘Akidetii’'n-Nizdmiyye fi'l-erkani’l-Islamiyye, 44, 45.

63 [bn Riisd, el-Kesf anMenahicil-Edille fi-Akaidi’l-Mille,188.

64 Ensari, el-éunyeﬁ'l-keldm, 902.

65 Ensari, el-éunyeﬁ'l-keldm ,903.

66 Fahreddin Razi, Muhassal efkdri’l-miitekaddimin ve’l-miiteahhirin thk. Téhd Abdurrif Sad (Kahire: Mektebetu
Kiilliyati’l-Ezheriyye, 1991), 194.

67 Razl, Muhassal efkdri’l-miitekaddimin ve’l-miiteahhirin, 194.

68 [bn Riisd, el-Kesf anMendahicil-Edille fi-Akaidi’l-Mille,188.

69 Razl, Muhassal efkdri’l-miitekaddimin ve’l-miiteahhirin,194-222.
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dir” seklinde bir ayrima gider.”° Onun bu konuda ayrima gitme ¢abalarinin, konuyu anlama
cabalarinin bir neticesi oldugu sdylenebilir.

Kesb teorisinin Islam Kelaminda yayginhik kazanmasi Mu‘tezili énciiler {izerin-
den oldugu varsayilir. Bunlardan biri de Dirar b. Amr’dir. Fakat onun daha sonra ekoliin geri
kalani ile bu meseledeki gortisleri sebebiyle arasina mesafe koydugu da iddia edilmistir.72
Watt, ona iliskin bu iddiay1 Es‘arl’ye dayandirir.”2

Mu'tezili ekole gore kesb, bir kisiyi fail yapmak icin yeterli degildir. Kesb fiilini
yapana 0zne ya da faillik niteligi kazandirmaz. Dolayisiyla kesbin fiile etkisi oldugu bile, bu
ekol acisindan tartismalidir.”3

Onlarin insana fiilleri konusunda 6znelik nisbet etmeleri sebebiyle insanin eyle-
me karsi pozisyonu zaten bellidir. Dolayisiyla onlarin kesb teorisi i¢in ekstra bir parantez
acmalart beklenmemelidir. Zira kesb teorisi, insanin teklif karsisindaki sorumlulugu
sebebiyle evrende yegane yaraticinin Allah oldugu kabuliiniin dogurdugu sorun alanina bir
genislik kazandirmak ve ortami rahatlatmak amaciyla ortaya ¢ikmis ara bir formiildiir. S6z
konusu bu gerilimin iki sebebinden biri Cebriye digeri ise Mu‘tezile’dir. Dolayisiyla konu-
ya iliskin Mu‘tezill ¢6ziim modelinde bu kavrama ihtiya¢ duyulmamistir denilebilir.

Ote yandan onlar ekol icerisinde heniiz net bir séyleme ulasmadan énceki bir zaman
diliminde, soruna ¢6zliim arayisi evresinde farkli sdylemler giindeme gelmistir. Sahham’in
kesbi bir ¢ikis yolu olarak denedigi, yine onun Cihdtu’l- fiil sekliyle daha sonraki donem-
de Maturidi ekolde 6ne ¢ikan bir yaklasimi savundugu ima edilmistir.74 Kesb’e iliskin
Mu‘tezill goriisiin, Mu‘tezile’nin bilgi teorisi ile iliskili olarak ilm-i iztirari, ilm-i ihtiyari ve
ilm-i iktisbi sekliye ele alindig1 da aktarilmistir.”

Neccar’in “ha-la-ka” y1 Allah’a nisbet etmesine karsin “fa-al-a” ve “ke-se-be” yi ise
insana nisbet ettigi ifade edilmistir.76 Fakat onun dolayh fiil, bir fiilin etkisi ile olusmus
“miitevellidat”, Allah’in yaratmasidir insanin bunun tlizerinde etkisi yoktur gorisiine sahip
oldugu soylenmistir.””

2

70 “Kullu fi'lin ve’ka’ ala’t-tevvun kdne kesben mine’l- mustei’n” seklinde ifade edilmistir. Bkz. Ensari, el-Gunye
fi'l-keldm, 807.

71 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 2/106.

72 Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri ,240.

73 el Hamedani Kadl Abdulcabbar, el-Mugni, thk. Mustafa Hilmi, Ebu’l-Vefd el-Ganimf. (Kahire: Mektebetii'n-
Nahdj, 1962), 8/164,165.

74 Josef van Ess, Theology and Society in the Second and Third Centuries of the Hijra “A History of Religious
Thought in Early Islam”,57.

75 Ess, Theology and Society in the Second and Third Centuries of the Hijra “A History of Religious Thought in
Early Islam”, 57, 740 (5 ve 6. dipnot)

76 Ess, Theology and Society in the Second and Third Centuries of the Hijra “A History of Religious Thought in
Early Islam”,170.

77 Ess, Theology and Society in the Second and Third Centuries of the Hijra “A History of Religious Thought in
Early Islam”, 171.
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Maturidi ekole gore fiil, yaratma (halk) yoniiyle Allah’a, kazanma ve yapma (kesb)
yoniiyle ise insana aittir.”8 Buna gére Maturidi acisindan fiilin iki yonii (cihet-vuciih) vardir.
79 Birinci yonii yaratma (halk) dir. Ikinci yonii ise kesbtir ve eylem bu yéniiyle insana ait-
tir.

Maturidi’ye gore fiil yaratilma acisindan zorunlu olup, bu agidan kulun fiile bir dahli
yoktur. fkinci yénii olan kesb acisindan ise fiil ihtiyaridir, tercihe dayanir.8®¢ Maturid?’
anlayisa gore Allah yaratic olarak gercek faildir, insan ise kdsib olarak gercek faildir. Buna
gore her ikisi de fail-i hakikidir. Fakat ona gore buradaki kritik ayrim, insana fiil nis-
bet edildiginde buradan anlasilmasi gerekenin onun fiili kesb ettigidir, s6z konusu fiil
Allah’a nisbet edildiginde ise ondan anlasilmasi gereken séz konusu fiilin mucidi ve
yaraticisi oldugudur.8!

Maturidi'ye gore efdl-i ibdd (insan fiilleri) hakkindaki isabetli goriis, bu fiilleri
gercek anlamiyla hem insana hem de Allah’a nisbet etmektir. Buna gére Maturidi, ayni anda
fiilin hem Allah’a hem de insana nispetinde de bir sakinca gormez.82

Maturidi, insana fiil nisbet etmesinin geregine isaret ederken; dini tekilfe vur-
gu yaparak, emir ve yasaga muhatap olan insana fiil nisbet etmesinin kokeninin olguya
muvafakat oldugu imasinda bulunur.83 Zira ona gore var olan fiili durum, insana gercek
manada fiil ispat etmeyi gerektirmektedir. Bu de facto durumun ikinci yonii ise Allah’a ¢irkin
fiillerin nisbet etmesinin tenzih ilkesi geregi hikmete uygun olmayacagi seklinde ifa-
de edilmistir.84 Uciincii gerekgesi ise insana fiil nisbet edilmemesi durumunda Allah’a, emir
ve yasaklar sebebiyle miikafat ve cezaya konu fiillerin yiiklenmesi endisesidir.85 Maturidi,
bunu muhtemelen tenzih ilkesi geregi hikmetsiz gérmiis ve insana ger¢ek manada fiil nisbet
edilmesi gerektigine karar kilmistir.

Maturidi, insanin kendi fiilinin yaraticis1 olmadigina iliskin olarak, insanin yapti-
g1 (yarattigl) varsayilan bir fiili, zaman ve mekani da icine alan diger biitiin niteliklerini
koruyarak yeniden yapmaya gli¢ yetiremeyeceginden hareketle, yaratmanin insana nis-
bet edilemeyecegi sonucuna ulasir.8¢ Ciinkii ona gore yaratmak, bir seyi biitiin bilesenleri
ile planlayarak ve sebep sonug iliskisine hakim olarak ortaya ¢ikarilmasini gerektirir. Oysa
insanin bunu yapmasi bir yana, bunu anlamasi dahi ona gore imkan disidir.8” Ote yandan
Maturidi’'ye gore fiiller kesbi yoniiyle ise insana nispet edilebilir.

78 Ebu Mansur Maturidi, Kitdbu't-tevhid cev. Bekir Topaloglu (Istanbul: isam Yayinlari, 2014),349.

79 M. Sait Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi’ye gére Insan Hiirriyeti Kavrami (Ankara: Akid Yayincilik, 1988),42.
80  Maturidi, Kitdbu't-tevhid,349, 364.

81  Maturidi, Kitdbu't-tevhid, 349.

82 Maturidi, Kitdbu't-tevhid, 345.

83 Maturidi, Kitdbu't-tevhid, 345.

84  Maturidi, Kitdbu't-tevhid ,345.

85  Maturidi, Kitdbu't-tevhid, 345.

86  Maturidi, Kitdbu't-tevhid, 350.

87 Maturidi, Kitdbu't-tevhid, 350,351.
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Kulun ihtiyari olan fiilinin olusumunda, Allah’in fiilinin kulun fiillinden farkh
oldugunu dile getiren Maturidi, ayn1 eylem iizerinde Allah’in fiilinin insanin eyleminden
farkli oldugunu ifade ederken; insanin s6z konusu fiilinin faili degil, mefulii (nesne)
oldugunu soyler.88 O bunu; kula nisbet edilen eylem, onun fiilli degil mefuliidiir seklinde ifade
eder.8® Konuya iliskin yaptig1 ilave agiklamada, vurgu yaptig1 sey, insana nisbet edilen
seyinin de bizatihi eylemden etkilen oldugudur.?°

Ote yandan Maturidi, insanin fail-i muhtar oldugunu da kabul eder.! Iradi fiille-
rin tercih ve ihtiyari gerektirmesi, onu bu sdyleme ulastirmis goriiniiyor.92

Maturidj, fiiller konusunda, bir fiil hem Allah’a hem de insana gercek manada nisbet
edilebilecegi iddiasinda bulundugundan dolayi, muhtemelen, ona kulu fiil konusunda
Allah’a serik ve ortak kildig1 yonli elestiriler yapilmis olmalidir. Ciinkii o bu yénden bir
elestiriye Kabfi iizerinden cevap verir. Buna gore; alemin miilkii aym1 anda hem Allah’in
miilkiidiir hem de insanlarin. Bu onlar arasinda nasil ki bir ortaklik iddiasini giinde-
me getirmezse, bizim bu kurgumuz da bir ortakligi giindeme getirmez seklinde cevap
verir.93 Mu'‘tezile’den geldigi anlasilan bu elestiri, kesb ile halkin aymn fiil iizerinde etkin
oldugunu varsaymasi sebebiyle, teorik olarak Allah ile kulu bir fiilde ortak yapar seklinde
anlasilmis olmalidir. Zira Maturidi, bir fiilin iki faile ait olamayacag tezinin Mu'tezi-
le tarafindan bir elestiri olarak yoneltildigine deginir.%4

Maturidi ekoliin 6nemli isimlerinden Ebu’l-Muin en-Nesefi'nin konuya ilis-
kin spekiilatif iddia ve goriislerden oldugu anlasilan, aletle fiillin kesb, aletsiz yapilan fiilin
ise halk oldugu yoniindeki goriis, XIV. Yiizyila gelindiginde Maturidi alimler tarafindan
sahiplenilmistir.95 Ebu’l-Berekat en-Nesefi'ye gelindiginde; Maturidi’'nin insana fiil
nispetine imkan veren kesb, Allah’in fiili olan halktan ayrilma yolunda hayli mesafe alin-
mis, alandaki goriislerden bazilarinin sahiplenildigi gériilmistiir. Buna gore; bir fiil alet ile
yapiliyor ise, kesb, aletsiz yapiliyor ise halktir seklinde net bir séyleme doniismiistiir.%
Ebu’l-Berekat'a gore “insan fiilleri kesb olarak isimlendirilir, halk olarak degil. Bunun
karsiliginda Allah’in fiilleri ise halk olarak isimlendirilir kesb olarak degil”, seklinde ifade
edilmistir. 97 O, “bu bize goredir’ diyerek Maturidi ekoliin goriisiinii ortaya koyar.? iki

88  Maturldi, Kitdbu't-tevhid, 362.

89 Maturidi, Kitabu't-tevhid, 362.

90 Maturidi, Kitdbu't-tevhid, 362-365.

91 Maturldi, Kitdbu't-tevhid,364 ,365.

92 Maturidi, Kitdbu't-tevhid,364 .

93 Maturidi, Kitdbu't-tevhid ,366.

94  Maturidi, Kitdbu't-tevhid ,366,367.

95 Ebu’l-Miin Nesefi, Tabsiratu’l Edille fi Usuli’d Din thk.Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin. (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 2004),2/242.

9 Eb{’l-Berekdt en-Nesefi, Serhu’l-Cevahiri’l-Midiyye. nsr. Omer Béliikbast (Rize: Recep Tayyip Erdogan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014), 18.

97 en-Nesefi, Serhu’l-Cevdhiri’l-Mildiyye, 18.

98 en-Nesefi, Serhu’l-Cevdhiri’l-Mildiyye, 18.
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kudretin bir fiil tizerinde etkili olabilecegini de Maturidi ekoliin konuya iliskin goriisii ola-
rak aktarir.?

Ote yandan Maturidi’'nin “yénler” “cihet” ya da “vucith” teorisi, Ebu’l Berakat'a
gelindiginde “cihet” seklinde onun eserine yansimistir.190 Buna goére, eylem ya da fiilin icad
ciheti olan yoktan varlik sahasina ¢ikarma, Allah’a aittir. Kesb yonii ise insanin etkisindedir
seklinde ifade edilmistir.101

Buradan hareketle, Maturidi’den sonraki zaman diliminde yaratma ile kesb arasin-
da net bir ayrimin yapildigi gorildigi gibi, Maturidinin @ yaptigit  “vucth”
kavramsallastirmasi anlam ve igerik olarak korunmus istilah 6zelligi kazanmasi, icin lafzi
formunun da korunmasi gerektigi ekol mensuplari tarafindan farkina varilarak korunmus
goruniyor.102

Maturidi ekoliin kesp teorisine katkisi baglaminda Ebu Muin en-Nesefi, hayati bir
tespitte bulunur. Bu, zit iki goriis olan Cebrive Mu‘tezili ekollerin ikisinin de bir eylem
uizerinde iki kudretin etkisinin miimkiin olmadig1 konusunda uzlasmis olduklaridir.103
Onun bu tespiti konuya iliskin ilk soylem gelistirdigi varsayilan Cebri ekoliin, makul
goriinmeyen bu tezi nasil savunabildigine iliskin bir ipucu verir. Onlar bir olgu olarak fii-
lin varhigini tesbit etmis, eylemin bir 6zneye nisbet etmek zorunda kalmislardi. Bir fiilin
yalnizca bir 6znesinin miimkiin olabilecegi algisina bagli olarak, eylemi Allah’a nisbet etmek
ile insana nisbet etmek arasinda bir tercihte bulunmalar1 gerektiginde, onlar tercihleri-
ni Allah’tan yana kullanmislardi. Mu‘tezile’nin bu konu ekseninde Cebri ekole nispetle bir
aksiyon hareketi degil bir reaksiyon hareketi oldugu varsayildiginda, Mu‘tezile’nin tezleri-
ni izah etmek daha kolaydir. Zira onlar Cebri teorinin insanin miikellef oldugu-
nu aciklamakta yetersiz kaldiginin farkina vararak, ¢6ziim arayisina girdiler. Fakat onlarin
da bir makdur ancak bir kudretin etkisinde kalabilecegi yoniinde bir kabulleri vardi. Onlarin
da bu fiili nisbet edebilecekleri iki muhtemel fail aday1 vardir. Onlar fiili Allah’a nisbet eden
Cebriye’ye muhalefet ve insan sorumluluguna gerekce bulmak problemine odaklan-
mis olduklari i¢in, tercihlerini insandan yana kullandilar. Kesbi de icine alan Mu‘tezili arays,
onlarin insanin fiilinde yegane etkiye sahip olmadigini, Allah'in insan fiilleri baglaminda
gormezden gelinemeyecegi yonindeki farkindaliklar cercevesinde degerlendirmek icap
eder. Fakat sahip olduklar1 kavramsal argiimanlar onlara Allah ve insanin es zamanli olarak
fiil izerindeki etkisini ayr1 ayr1 ifade etmeye yetmedigi kanaati uyandirir. Kadi Abdulcab-
bar gibi gec dénem bir Mu‘tezili alimin bile insanin fiillerinin faili, muhdisi... vb. demesine

99 en-Nesefi, Serhu’l-Cevdhiri’l-Mildiyye, 18.
100 en-Nesefl, Serhu’l-Cevahiri’l-Miidiyye, 18.
101 en-Nesefl, Serhu’l-Cevahiri’l-Mildiyye, 18.
102 en-Nesefi, Serhu’l-Cevdhiri’l-Miidiyye,18.
103 Nesefl, Tabsiratu’l Edille fi Usuli’d Din,2/174.
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karsin, fillerinin halikidir ifadelerini kullanamamasi, onlarin sdylemlerinde ulastiklari
duruluktan, cok da miisterih olmadiklarini ima eder.104

Onlarin insanin eylemlerinin 6znesi oldugunu ifadeleri, bu giin yaygin olarak insan
fiillerinin yaraticisidir sekliyle Tiirkcemizde kullandigimiz formiilasyon, muhtemelen hi¢cbir
Mu‘tezill alim tarafindan bu kadar net ve kati ifadeler ile dile getirilmemistir. Fiillerinin
yapicisl, eyleminin sahibi, fiilinin 6znesi... vb. ifadeler olguyu ifade etmekte daha gerce-
ge uygun ifadelerdir. Eylemde bulunmay1 ya da fiil sahibi olmay1 yaratma ile esitleyen bir
anlayis, Mu'‘tezile’ye haksizlik olmanin 6tesinde olgunun tahrifi oldugu da agiktir.

Ote yandan Mu‘tezile’nin konuya iliskin séylemindeki kirilmanin Cubbailer éncesi
ve sonras! sekliyle ayrilmasi gerektigi onerilmistir. Ozellikle 6ncesi donemde; Mu'‘tezi-
11 ekolde yaratma Allah’a 6zgii kilinip, kula nispet etmezken, Ali el-Ciibbai ile birlikte
yaratmanin insan i¢in de kullanilmasinin s6z konusu oldugu goriilmektedir.105 Onlarin
konuya iliskin varsayim ise insan fiili i¢cin kullanilan mucid (icad eden) i ve muhteri (tercih
eden) si oldugudur. Kavramlarin anlam olarak yakin halk ifadesine yakin olmasi, onu bdyle
bir clirete yoneltmistir. Bu gerekce Es‘ari bir alim olan Taftazani tarafindan ifade
edilmigtir.106

Maturidi ekol ise, s6z edilen bu sorunu Nesefi ile asmis goriiniiyor. Buna gore fiil,
yaratma yoniiyle Allah’in kudreti ile iliskilidir; dolayisiyla Allah’in fiilidir. Kesb yoniiyle ise
insanin fiilidir.107 Burada hem Allah fiilin mecazi olmayan gercek 6znesidir hem de insan
mecazi olmayan gercek bir 6znedir.198 Fakat insana nisbet edilen 6znelik, mutlak bir 6znel-
lik degildir. Ona izafe edilen bir kudret ile 6zne olarak vasiflandirilmasi suretiyledir. Ciinkii
fiili yapabilme kudretini ve diger tiim aygitlari/araclar1 insana Allah verir.1%® Kesb etme
becerisi de bunlar arasindadir.l10 Nesefi'nin bu sonuca ulasabilmesi ise bir makdur, iki
kudretin etkisinde olabilir anlayisinin sagladigi imkanlarla olabilmistir. 111 Maturidi ekoliin
kesp teorisine diger bir 6nemli katkisi da makdurun iki kudretin etkisinde olabilecegi
goriisliiniin onaylanmasidir.

Tim bunlardan sonra Cebri ekol insana mecazi bir 6znelik nisbet eder-
ken, Mu‘tezile’nin yaklasiminda insan fiilleri baglaminda, Allah mecazi faildir. Oysa Maturidi
ekol sozii edilen bu 6n kabuliin sagladig1 olanaklarla, hem insani hem de Allah’i farkh
yonlerle olsa bile faili-i hakiki olarak gorebilme imkanina kavusmustur.

Nesefi'ye gore insan eylemleri, Allah’'in mahliik ve mefuliidiir. Yaratmak itibari ile
insan fiili, Allah’in yaratmasinin objesidir. Fiil ibda, icad, insa ifade eden yokluktan varli-

104 K3adi Abdulcabbar, Serhu’l-Usili'l-Hamse,2/46,60,96-98,130.

105 Saduddin Taftazani, Serhu’l -Akaid thk. Ali Kemal (Beyrut: Daru ihyai’t- turasi’l- Arabiyye, 2014), 80, 81.
106 Taftazani, Serhu’l -Akaid thk. Ali Kemal,80,81.

107 Nesefl, Tabsiratu’l Edille fi Usuli’d Din ,2/230.

108 Nesefl, Tabsiratu’l Edille fi Usuli’d Din,2/175.

109 Nesefl, Tabsiratu’l Edille fi Usuli’d Din,2 /174,175.

110 Nesefl, Tabsiratu’l Edille fi Usuli’d Din,2/223,224.

111 Nesefl, Tabsiratu’l Edille fi Usuli’d Din,2/226.
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ga cikarilmasi acisindan Allah’indir. Insanin o fiili islemesi ise Allah’in onu yaratmasi gibi
degildir. O, iki failin bir fiilde farkli yonleriyle olsa etkin oldugunu ifade etmekle insan fiilinin
Allah’in fiilinden ayriligina dikkat ceker.112 Oysa kendilerinden 6nce; gerek Cebriye gerek-
se Mu‘tezile hem insani hem de Allah1 esit failler oldugunu séyleyebilecek bir sdylem
olgunluguna ulasamamistir. Maturidi ekol ise bunu dile getirebilecek kavramsal olgunluga
ulasabilmistir. Buna karsin iztirarf fiiller ise Maturidi sdylemde tiimiiyle Allah’'in ifade ve
kudreti altindadir, insanin bunda dahili yoktur. Oysa ihtiyari fillerde insanin kesbi icin
gerekli kavramsal altyapi bu ekolde onaylanmistir.113

SONUC

Kesb teorisi Islam’in Allah tasavvuru olan yaratmada Allah’in yegane olusu ile insan
sorumlulugunun gerekliligi arasindaki tanimsiz bélgenin tanimlanma ¢abasinin bir sonucu
olarak Islam Kelamina dahil olmugtur. Konuya iliskin temel sorun Insan fiillerinin nisbeti-
nin Allah’a m1 yoksa insana mi yapilacag dir.

Konuya iliskin Kur’an ayetleri bir yandan insanin yapip ettiklerinden hesaba
cekilecegine dikkat ¢ekerken Ote yandan sizi ve yapmakta olduklarini yaratan Allah’tir
seklindeki bildirimlerle alanda bir kafa karisikligina neden olmustur.

Konuya iliskin ilk organize sdylemin Cebri ekol oldugu kabul edilir. Sizi ve yapmak-
ta olduklarinizi yaratan Allah’tir ayetlerini merkeze alan bir yapi insa ederek, insanin
Allah’in mutlak iradesi ve kudreti karsisindaki pozisyonu ihmal eden bir sdylem
gelistirmislerdir. Onlarin bu yorumlari insanin sorumlulugu tartismalarina kap: aralamis-
tir. Cebrl sdylemin insan fiillerine iliskin ifadeleri, fiillerin insana nispetinin mecazi oldu-
gu vurgusuyla insani tartismaktan uzaktir dolayisiyla bu ekoltin konuya yaklasiminda kesb
teorisinin glindeme geldiginden s6z edilemez. Bu baglamdaki tartismalarda cebri sdylem
karsisinda tefvizci goriisii temsil eden muhalefet Mu‘tezile olarak ortaya c¢ikar. Onla-
rin yaklagimi ise insan fiillerinin Allah’a nispeti mecazendir seklinde sekillenmistir. insa-
na kendi fiillerinin faili olarak géren bu yaklasimda da kesb teorisinin tartisilmasina bir
neden yoktur. Bu ekolde kesbe iliskin sdylenenler kesbi kabul eden ekollere karsi bir kesb
elestirisidir. Fakat Mu‘tezile insani fiillerinin 6znesi géren bu anlayisina ulasma stirecinde,
bu ekole mensup farkli 4lim gruplari kesbi de iceren tartismalar yapmislardir.

Kesb teorisinin islam Kelaminda yaygin tartisgiilmasinin ise Es‘ari ekolle birlikte
oldugu kabul edilir. Es‘ar?’nin konuyu daha 6nce tartismis alimlerden esinlenerek alandaki
sorunlar1 giderme yoluna gittigi iddia edilmistir. Es‘arl ekoliin kesb teorisine yiikledi-
gi anlam ile konuya iliskin saglanan acilim, onlar1 ancak Cebri mutavassit olarak
goriilmesine yetecek derecede belirsiz olmus goriiniiyor.

112 Nesefl, Tabsiratu’l Edille fi Usuli’d Din,2/220.
113 Nesefl, Tabsiratu’l Edille fi Usuli’d Din,2/223.

Kafkas University Faculty of Divinity Review
www.dergipark.org.tr



147 | Cinar, “Kelam Geleneginde Kesb Teorisi”

Kesb tartismalarina yogun ilgi gostermis bir diger ekol, Maturidi ekol olmustur.
Onlar bu teoriye Es‘ariye nispetle daha etkin bir sorumluluk yiiklemis konuya iliskin
sorunlar1 6nemli oranda bu teori ¢ercevesinde ¢6zme yoluna gitmislerdir.

Bu teorinin sagladig1 imkanlar ile falana iliskin sorunlar azaltilma yoluna gidilmis-
tir. Fakat alanin bu teori ile bile tiim sonun alanlarindan arindirildigini séylemek ise
miimkiin gérinmiyor.
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