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Oz

Hz. ibrahim Kuran’da kendisinden en cok bahsedilen ilii’l-azm
peygamberlerden birisidir. Hayatinda gozlem arastirma ve tefekkiiriin ayri
bir yeri ve dnemi vardir. Kur’an-1 Kerim’de kendisine atfen ibrahim adiyla bir
sre bulunmaktadir. Hayati boyunca yaraticinin varligini ve birligini kavmine
anlatmak icin c¢aba goOstermistir. Peygamber oldugu doénemde, iginde
bulundugu toplum gék cisimlerine ve putlara tapmaktaydi. iste Hz. ibrahim,
yakin akrabalarindan baglayarak tevhid inancini uygun bir yontemle
anlatmaya ¢alismistir. Hatta o glinkli yonetimin en (st seviyesine kadar bu
tevhid davasini hikmetle, glizel 6giitle ve ilmi delillerle anlatmaktan geri
durmamis, ozellikle de somut olaylar Gzerinden halki disiinmeye, akletmeye
ve hakikati bulmaya sevk etmistir. Hz. ibrahim’in ma‘rifetullah hususundaki
yaklasimi ve duslnceleri, kendine 6zgl bir metot teskil etmektedir. Hz.
ibrahim’in inancini anlatmada kullandigi deliller ve iman hakikatlerine
ulasmada ortaya koydugu davranislar, kelam ilminde imanla ilgili gesitli
tartismalarda érnek olarak da incelenmistir. Bu calismada Hz. ibrahim’in
Allah’in varhgini temellendirmede kullandigi akil ylritme gesitleri ilgili
Kur’an ayetlerine dayanilarak analitik ve betimsel bir yontemle ele alinmis ve
bu akil ydritmelerin Kelam ilmi agisindan 6nemi ortaya konmaya
cahsilmistir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Hz. ibrahim, Tahkiki iman, istidlal,
Ma‘rifetullah

Abstract

The Prophet Abraham is one of the master prophets most mentioned
in the Qur'an. Observation, research and contemplation take a major place
and importance in his life. There is a surah in the Qur'an named after him.
Throughout his life, he made great efforts to persuade his people about the
Creator’s existence and unity. During his prophethood, his society
worshiped heavenly bodies and idols. The Prohet Abraham, starting from his
close relatives, tried to explain the belief in tawhid following a suitable
method. Moreover he did not refrain from explaining the claim of tawhid
with wisdom, good advice and scholarly proofs to the members of the ruling
class up to the highest level of his time, and he urged people to think, to
consider and to seek the truth via tangible events. The Prophet Abraham’s
approach to and thoughts about knowledge of God forms a special method.
As a matter of fact, the proofs that he used to explain his belief and the
actions that he performed to achieve doxastic facts have been examined as
a case study within various debates related to faith in Kalam. In this study
the reasoning types which The Prophet Abraham utilized to found existence
of God have been dealt with an analytic and descriptive method based upon
relevant verses of The Quran, and it has been tried to put forth the
importance of this reasoning from the point of Kalam.

Keywords: Kalam, The Prophet Abraham, Affirmative Faith,
Reasoning, Knowledge of God
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Giris

Kur’an-1 Kerim’in ilk emrine imtisalen yapilacak okumanin sadece bilinen
anlamda bir okuma yazma olmadigi Allah’in kevni ayetlerini arastirma ve okuma
yonteminin bizzat Kur'an tarafindan belirlenmesinden anlasiimaktadir: Fussilet
shresi 53. ayette Kur'an’in Allah katindan insanlara hayat rehberi olarak
gonderilen bir kitap oldugunun iyice anlasilmasi i¢in bir okuma bigimi
onerilmektedir. Bu okuma bigimi 6gretim ilkeleri arasinda zikredilen yakindan
uzaga ilkesine uygun olarak kisilerin kendi nefislerinde ve cevrelerinde olup
bitenleri ibret nazariyla incelemesiyle gerceklesmektedir.? Kisi kendi yaratilisindan
hareketle bu muhtesem dlzenin ancak glicld, bilgili ve merhametli bir yaratici
tarafindan saglanabilecegi hiikmiine rahatlkla varabilir. Dinyanin bir gecici yurt
oldugu fikrinden hareketle de insanin kendi sorumlulugunu hatirlayarak Rabbine
yoénelmesi kolay olmasa bile asla imkansiz degildir.?

insanin dis diinyaya ibret nazariyla bakmasi, onlardaki bas doéndiiriici
dengeyi fark edip tefekkir etmesi de bir okuma bicimi olarak Kur'an-1 Kerim
tarafindan miminlere tavsiye edilmektedir. Kur'an’da bu konuda pek cok ayet
olmakla beraber Bakara slresi 164. ayeti bu baglamda birgok Ornegi kapsayici
niteliktedir. Bu ayette yerylzii ve gokyuziindeki mikemmel denge, gece ve
glindiiziin insana sagladigl faydalar, su ve riizgarin insanin hayatindaki dnemi,
diger canlilarin insan hayatini kolaylastiran 6zellikleri vurgulanmis ve bitin bunlar
Allah’in varliginin delilleri olarak zikredilmistir.

Kur’an’da yer alan bu tir ayetlerin, diger bir ifadeyle kevni ayetlerden s6z
eden kavli ayetlerin varhg! kelamcilar arasinda peygamber géndermenin zorunlu
olup olmadigi tartismasina da konu olmustur.® Alemin hudd@su, onun var edicisinin
ispatl; sonradan var etme anlamina gelen ihdas fiilinin bagh oldugu kudret, irade
ilim ve hayat gibi salt akli delillerle kavranan bilgiler, insanin hak dini bilebilmesi
icin temel olusturur. “Akliyat” kelam ilminde “Sem‘iyat”in da temeli sayiimaktadir.
GClnkld naklin kaynaginin vahiy oldugunu bilmek, Allah’i, O’'nun peygamber
gonderdigini bilmek, mucizenin niblvvete delil oldugunu bilmeye baghdir. Bu
husus “akil asil, nakil ise fer'dir” seklinde ifade edilir.* Hatta peygamber
gbndermenin zorunlu/vacip oldugunu ifade eden bazi alimler, 6zellikle Mataridi
kelamcilar bu zorunlulugun “yiice Allah (zerine zorunlu ve gerekli” anlaminda
degil; hikmetin bunu gerekli kildigi seklinde degerlendirmislerdir.® “O, merhamet
etmeyi kendi zatina farz kilmistir”® ayeti de herhangi bir seyin Allah’a vacip
olmadigini, aksine bitin lGtuflarin onun rahmetinin  bir eseri oldugunu
gostermektedir.

1 Eb0 Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-Hikme fi
mahlukatillah (Misir: Matbaat(’n-Nil, 1321), 30.

2 Mahmut Oztiirk, “Iman-Inkar Ekseninde Duyu Organlarinin islev(sizlig)i”, 3. Uluslararasi Gap Sosyal
Bilimler Kongresi (3. Uluslararasi Gap Sosyal Bilimler Kongresi, iksad Yayinevi, ts.), 52-57.

3 Sa’duddin Mesud b. Omer Teftazani, Serhu’l-akdid (istanbul: Dergah, 1980), 60.

4 Recep Ardogan, Delillerden Temellere (istanbul: KLM, 2014), 13.

5> Teftazani, Serhu’l-akdid, 61.

5En‘dm, 6/12.
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Filozoflar, alemdeki diizenin korunmasina, hayrina vesile oldugu igin
peygamber gondermeyi, Allah’a vacip kabul etmislerdir. Onun terkini ilahi inayet
ve hikmet agisindan imkansiz gormuslerdir. Mu‘tezile ise niiblivvete el-adl ilkesi
icinde Allah’a vacip bir lutuf olarak yer verir. Eh-li siinnet “viicub ale’l-lah”
anlayisina, yani bir is veya emrin Allah’a vacip gorilmesine karsidir. Dolayisiyla
nebi ve resul gondermek de Allah’a vacip olmaz.”

1. Allah’1 Akilla Bilmenin imkani

Kelamcilar Allah’in varligini ve birligini “vacibl’l-viicGd”, peygamberlik
konusunu ise “mimkini’l-viicGd” bashgl altinda miizakere etmislerdir. Yani Allah
icin Peygamber gdndermek caiz olup vacip degildir.® Beser icin ise insanin maddi
ve manevi blnyesi, beden ve ruh saghgl, ylkimlilikler ve ibadetlerin
mabhiyetlerini bilme acisindan niibiivvet faydal ve ihtiyac duyulan bir konudur.®
izah tarzlarinda birtakim farkhliklar olsa da Keldm Ekolleri peygamberligin insanhk
icin bir nimet oldugu hususunda ittifak halindedir. Akil ile birtakim meselelerin
halledilmesi miimkiin ise de bazi konularin tam olarak bilinmesinde belirleyici
olmayabilir. insanin akli ¢ikarimlarla her zaman dogruyu bulamayabilecegi kabul
edilmistir. Haddizatinda aklin iyi olarak nitelendirdigi seyler iyi, kot dedigi seyler
ise kotudur. Akil biyldk bir nimet oldugu halde her seyin akilla anlasiimasi
mumkiin degildir. Burada s6z konusu olan Allah’in hikiimleri akil ¢cercevesinde
degerlendirilirken mispet neticeye ulasiimasidir. Allah’in  hikmd ancak
Peygamberler vasitasiyla anlasilabilir. Ayrica her insanin akli ayni seviyede
olmadigl icin meselelere bakisi da farklilik arz eder; bu sebeple akh niiblvvetin
yerine ikame etmenin dogru olmadigl soylenmistir. Zira ibadetlerin nasil
yapilacaginin akilla bilinemeyecegi, hiikim koymada ve medeni bir hayati
yasamada aklin yetersiz kaldigi aciktir.’® Akla mutlak bir hakimiyet alani tanimak
niiblivvet kurumunun gereksizligini savunan ibnii’r-Ravendi’ye (6. 301/913-14)
hak vermek anlamina gelecektir.?

ihtiyagc ve fayda ydniinden insanlarin yaraticisini daha iyi tanimak ve O’na
karsi mikellefiyetlerini yerine getirmek, 6limden sonraki hayat ve gayb alemi
hakkindaki bilgilere ulagsmak, dinin temeli olan dogru ve saglam inang ile alakali
konularda bilgi sahibi olmak, ameli ve ahlaki konularda hurafelerden uzak olan
dinin pratigini 6grenmek, insanlarin anlasamadiklari konularda mutlu ve adil bir
sonuca varmak ve faziletli bir topluluk olusturmak igin 6zellikle insan idrakinin
ulasamadigi noktalarin vuzuha kavusmasi igin peygamberlere ihtiyag vardir. Diger
ilahi dinlerde oldugu gibi islamiyet’te de niibiivvet kurumu c¢ok dnemli bir yer
tutar. Allah’in beserle iletisime gegmesinde niblvvet miessesesi yegane aractir.

7 Ardogan, Delillerden Temellere, 228-229.

8 Adududdin Abdurrahman b. Ahmed el-ici, el-Mevakif fi ilmi’l-kelém (Kahire: Mektebeti’l-
Miutenebbi, ts.), 242.

9 Serafettin Golclk - Stleyman Toprak, Kelam (Konya: Tekin Yayinevi, 1991), 269.

10 Ebu’l-Yisr Muhammed b Muhammed b Huseyin Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, gev. Serafettin
Golclk (Kaythan Yayinevi, 1980), 131.

11 Vecihi Sénmez, “Niibiivvete Yapilan itirazlar Badlaminda ibnii’r-Révendi ve Niibiivveti inkér
Diisiincesi,” Din Karsiti Cagdas Akimlar ve Deizm (Van: Ensar Nesriyat, 2017), 11-30.
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Peygamberlerin insanlar arasindan secilmesi ise vahyin hayata uygulanabilirligini
insanlara gostermenin yolu en uygun yolu olmaktadir. Bu yilzden Kur'an’da
peygamber kissalarinin dértte bire varan 6nemli bir orana sahip oldugu goéralir.

Allah’1 akil ile bilebilme imkani konusuna degindigimiz bu noktada; 6zellikle
ilk kez Mu‘tezile tarafindan ortaya konan “asil-fer” sistematigi” 1siginda yapilan
bazi tespitlere isaret etmemiz gerekir. Soyle ki: Mu‘tezile’ye gore deliller dorttiir:
akli delil, kitap, slinnet ve icma. Allah’i bilmeye ancak akilla ulasilir. Akli delil
disinda kalanlar ancak Allah’in varligini, birligini ve adaletini bilmeye dayanir.
Dolayisiyla da bunlar fer‘dir. Bu durumda kitap siinnet ve icma gibi fer‘den birisiyle
Allah’in varligi birligi ve adaletine delil getirmek, aslinda ona dayanan fer’ ile o asli
temellendirmek anlamina gelir. Kur’an’in ancak hikmet sahibi, adil, yalan
soylemeyen ve yalan séylemesi mimkiin olmayan bir zatin kelami oldugu sabit
olursa, onun kesin delil olusu da sabit olur. Bu da Allah’i, onun tek ve adil olusunu
bilmeye dayali bir ferdir. Slinnet de ne zaman onun hikmet ve adalet sahibi
Resul’Gin stinneti oldugu sabit olursa, onun kesin delil olusu da sabit olur. Bu da
Allah’t  bilmeye dayanan bir fer'dir. Allah’in varhg, sifatlari, peygamber
gondermesi ve onlari mucizelerle desteklemesi akli delil ile sabit olmadik¢a sem’?
delilin delilligi de sabit olmaz. Niblvvetin sabit olmasi, Allah’in yalancilarin eliyle
mucize gerceklestirmediginin bilinmesine baghdir. Bu da Allah’in koétaluk
islemeyen hikmetli ve adil oldugunun, kétiliklerden kagindiginin bilinmesine
baglidir. Kuskusuz bu sistematik, islam diisiincesini savunma noktasinda duyulan
zorunlu ihtiyactan kaynaklanmistir.2

2. Akil ile Allah’1 Bilme ve Tanima

inang esaslarindan biri olan ma‘rifetullah konusu keldm alimleri tarafindan
sistematize edilerek rasyonel bir sekilde temellendiriimeye galisiimis, zihinlerde
olusan slphelerin izalesine gayret edilmistir. Allah’t bilmek ve tanimak imkan
dahilinde midir? Allah’i bilmek akli bir sorumluluk mudur? Allah’i bilme vasitalari
nelerdir? Bu ve benzeri sorularin cevaplari aranmig ve cevaplandiriimaya galisiimis;
Allah’in  sanatinin tezahliri olan kainattan deliller toplanarak istidlalle
bilinebilecegi hususu lizerinde durulmustur. Kur’an-i Kerim’de iki yliz yetmis bes
ayri yerde distinmeye, akletmeye, iki yiiz yerde tefekkiire, on iki yerde dolasarak
ibret almaya tesvik edilmis ve bununla Allah’t bulma idraki verilmistir.* Dini
anlama, iman etme ve amel isleme noktasinda aklin roliine ve sorumluluguna
isaretle Hz. Peygamber (s.a.s.) “Akli olmayanin dini de yoktur”!* buyurmaktadir.
Aslinda kelam ilmi de nakli deliller yaninda akli delillerle imana ait konulari tespit
etme ve ispatlama c¢abasindadir Allah’in varliginin (ma‘rifetullah) akil vasitasiyla
bilinip bilinemeyecegi veya Allah’t bilmek i¢cin peygamber gondermenin gerekli
olup olmadigi konusunda gorus farkliliklari meydana gelmistir.

12 Recep Ardogan, Akideden Keldma -Kelém Tarihi- (istanbul: KLM, 2015), 112.

13 Ethem Ruhi Figlali, Giiniimiiz islam Mezhepleri (izmir: izmir ilahiyat Vakfi, 2008), 65.

14 Eb( Bekr Ahmed b el-Huseyin b Ali Beyhaki, el-Cadmi’ li-suabi’l-iman. (Bombay: ed-Daru’s-Selefiyye,
1986), 6: 355.
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Ebi¥l-Hasan el-Es‘ar’'ye (6. 324/935-36) gore “lyi ya da kéti fiillerin
belirlenmesinde aklin varacagi hikim belirleyici degildir.”*> Bununla birlikte,
Allah'in varligi, birligi ve sifatlari gibi konular, akilla bilinen konulardir. Vahiy
yoluyla gelen bilgiler olmadan da bu konulari insan, tek basina akliyla kavrayabilir.

Bununla beraber Matiridi ekoliine mensup bazi alimler Es‘ariler gibi
disiiniip peygamber géndermenin mimkiin oldugu fikrini savunmuslardir.®
“Risalet mimkinler sahasindadir” ifadesi bu konunun mimkinler alaninda yer
aldigini; dolayisiyla mustahil/imkansiz veya abes seklinde yorumlamamak
gerektigini belirtir. Yani bu konu aklen mimkin durumlara mutealliktir sonucuna
goturir.r” Boylece peygamberlik kurumunun mumkinat arasinda yer aldigi ifade
edilir. Ayrica hikmet, sefeh, hisliin ve kubhun akil yolu ile bilinemeyecegi
belirtilerek risaletin hikmetine dikkat ¢ekilmistir.!®

Eb( Mansir el-Mataridi (6. 333/944) ise Allah’in bilinmesi ve taninmasi
meselesinde kainati gozlemleme (zerinden isim ve sifatlarinin mevcudiyetini
ispatlamaya calisir. Ona gore dini bilgilere ulasmanin yolu akil ve nakildir. Akil ile
dine ulasilir, nakil ile de ser’i bilgi elde edilir. imam Matiridi akil ile istidlal
yaparken sem‘iyyat konularinda nakli de cokca kullanmistir.?® Akl kullanmayi éne
gikararak Allah’in varliginin akilla bilinmesi gerektigi fikri agir basmuistir.
Matiridilere gore ma’‘rifetullah dinen degil, aklen vaciptir. Clinkli ma‘rifetullah tek
basina akilla bilinebilir. Bunu anlamak i¢in insan yaratilis itibariyle bu konuda
miucehhez kilinmistir. Peygamberlerin vazifeleri arasinda yer alan ilahi teklifin
konusunu emir ve yasaklar, ahiret hayati, ceza ve muikafat gibi ahkdam kismi
olusturmaktadir.

Cehmiyye mezhebinin kurucusu Cehm b. Safvan (6. 128/745-46) naslari ilk
kez serbest bir akilcilikla yorumlamaya ¢alismis, akilla naklin tearuzu halinde naklin
akilla te’vil edilmesi gerektigini savunmustur. Allah ile ilgili olarak: “Mevcudiyeti
ancak akil ile bilinebilen bir varlktir” gériisiinii ortaya koymustur.?°

Mu‘tezile’'ye gore ise, vahiy gerceklesmese de insanin akli ile Allah’i
bilecegine hiikmedilmistir. Bu gorisi ilk savunanlardan biri Eb{’l-Hlzeyl el-
Allaf'tir. (6. 235/849-50) Ona goére her insan Allah’i bilme hususunda zaruri
bilgilere dogustan sahiptir. Miimeyyiz olan bir cocuk herhangi bir ilim 6grenmeden
Allah’in varligina inanmakla yukamlidir.?

15 Eb( Bekr Muhammed b Tayyib b Muhammed Basri Bakillani, et-Temhid (Kahire: Dard’I-Fikri’l-
Arabi, 1947), 128.

16 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 129.

17 Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed Nesefi, Tebsiratii’l-edille, thk. Hiiseyin Atay (Ankara: Diyanet
isleri Bagkanligi, 2003), 7: 12.

18 Nesefi, Tebsirati’l-edille, 2: 11-12.

19 Nesefi, Tebsirati’l-edille, 2: 27.

20 Epu’l-Feth Tacuddin Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, thk. Ahmed Fehmi Muhammed (Beyrut: Dari’l-
Kitibi’l-ilmiyye, 1992), 74.

21 Metin Yurdagiir, “Ebi¥’l-Hiizeyl el-Allaf”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tirkiye Diyanet
Vakfi, 1994), 10/330-332.
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3. imanin Mahiyeti
3. 1. imanin Liigat ve Istilah Anlami

Ligatte kesin inan¢ anlamina gelen iman, kisiyi soyledigi s6zde tasdik
etmek, karsisindakine giiven vermek, yiirekten inanmak, itaat etmek?? manalarini
ifade eder. Emin olmak, emniyette ve giivende olmak manasini da ifade eder.?
Yukarida imanin ayni zamanda bir tasdik oldugu belirtildi;?* tasdik ise emre itaat
etmek ve boyun egmek anlamlarini ifade eder.? Es‘ariyye ulemasi tasdik olayini
iman icin temel bir etken olarak goérir. Buna delil olarak da minafiklarin yaptiklari
dil ile ikrarin imanlari icin yeterli ve gegerli olmamasini ileri siirerler.?® imanin
anlam yelpazesi icinde tereddiit etmeme, kesinlik, ictenlik, haber verilen seyin
dogrulugunu tasdik, haber verenin dogru soyledigine inanma vardir. Buna gore
imanda asil olan Allah’a kesin bir bicimde inanma ve emrettiklerini teredditsiz
kabullenmedir.

imanin 1stilah anlami ise peygamberlerin Allah’tan alip din adina teblig ettigi
hikiimlerde yani zarQrat-1 diniyye’de peygamberi tasdik etmek ve ona inanmaktir.
iman inanilmasi gereken ne varsa ona inanmak?’ ve peygamberin Allah’tan almis
oldugu emirleri onaylamaktir.?® Ayrica sdyle bir tarif daha yapilir ki, seriatta iman,
kalp ve dil ile tasdiktir, bu da itikattir.”® Buna gére kisi “inandim” der ancak
kalbinde tasdik bulunmazsa bu kisi iman etmemis sayilir.

3. 2. Taklit ve Tahkik Kavramlari

Tahkik kelimesi ligatte "gercek, sabit ve dogru olmak, bir seyi tam
anlamiyla gerceklestirmek" gibi anlamlara gelen 'hakk' kékiinden ttiremistir.3® Akli
tefekkir, nazar ve istidlal yoluyla delilleri gortip delalet yonleri Gzerinde distnip
kesin delillere, bilgi ve arastirmaya dayali imana tahkiki iman denilmektedir. Yiice
Allah’in Kur’an’da iman edecek kimseden istedigi neye, kime, nicin ve nasil
inanacagini bilmesidir. Akil da bunu gerektirmektedir; bu sayede kisi sadece aklen
degil kalben de tatmin olacak ve imani daha glicli bir mertebeye cikaracaktir.
Boylece imani, farkli bir takim gorlis ve duslncelerden kolayca
etkilenmeyecektir.3!

Taklit, karsidaki insandan herhangi bir delil istemeden soylediklerini aynen
kabul etmektir. Boyle bir yontem kisiyi bilgiye ulastiran bir vasita olmadigindan

22 Epiy'|-Fazl ibn Manzir, Lisanii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1955), 3: 21.

23 jbn Manzdr, Lisanii’l-Arab, 1: 140.

24 Tahir el-Cezairi, el-Cevahiru’l-keldmiyye fi izahi’l-akidedi’l-islamiyye, nsr. M. Ciineyt Gokge"
(Sanlhurfa: Elif Matbaacilik, 2017), 42.

25 Teftazani, Serhu’l-akdid, 113.

26 Abdulkahir Bagdadi, Usilu’d-din (istanbul, 1928), 250.

27 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 38.

28 Golclk - Toprak, Kelam, 106.

29 pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, 209.

30 jon Manzdr, Lisanii’l-Arab, 10: 49.

31 Teftazani, Serhu’l-akdid, 206.
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bilgi vasitalari arasinda yer almasi mimkiin degildir. Bu ylizden Mu’tezile boyle bir
imanin gecerli olmadigini ifade eder.3?

Mukallidin imaninin sithhati konusunda farkli gorisler ileri strilmustir.
Nitekim Ebu Hanife ve imam Malik, mukallidin imaninin gecerli oldugunu; fakat
istidlali terk etmesi sebebiyle glinahkar oldugunu ifade etmislerdir. Mu‘tezile ise
her bir meseleyi aklin yardimiyla ve ileri sirilebilecek mukabil iddiayr yok
edebilecek sekilde bilmedikce mimin sayillmaz, demistir. Ancak imanin mutlak
tasdikten ibaret oldugu disunuldiiginde mukallidin imaninin gecerli oldugunu
tespit etmek daha isabetlidir.3® Nitekim Es’ari de hakka iman eden herkesin
kiifirden kurtuldugu goristini dile getirir. Clnkl tevhit ve nibivvet kifre
aykiridir; bir arada bulunmaz. Ancak bu kdmil bir iman degildir. Bu ylzden Es’ari
taklidi iman sahiplerine mutlak anlamda “mimin” ismi vermese de musrik ve kafir
olmadiklarini belirtir.*

3. 3. Tahkiki imanin Bilgi ile iliskisi

Allah’i tanimada ve bilmede akli kullanmanin, istidlalin zorunlu oldugu
hususu kelamcilar tarafindan hep miinakasa edilmistir. Kisinin akliyla Allah’in
varligini bilip bilemeyecegi, bir uyariciya muhatap olmadan Allah bilmekle sorumlu
olamayacag akil ile naklin niblvvet meselesi baglaminda kesistigi alani ifade
etmektedir.

Bilmek, ikrar etmek ve tanimak manalarina gelen “Ma‘rifet”, ilim ile ayni
anlamda kullanilsa da aslinda ilim genel manada bilgiyi, ma‘rifet ise daha 6zelde
ayrintil bilgileri ihtiva eder. Yani bir seyi hakikati Gzere tanimaktir3®> Dinin
temellerinden sayillan ma‘rifetullah ise miukellefin temel goérevi olup Allah
Tealda’nin sifatlari ve tecellileri hakkinda bilgi edinmek ve O’nun varligina
inanmaktir. inanmak da bilgiye bagl olduguna gére, O’nu tanimak, hakkinda bilgi
sahibi olmayl gerektirir. Basta Mu‘tezile olmak {zere kelam bilginleri
ma‘rifetullah’t gerekli goérmuslerdir. Buna gore ma'rifetullah, kisinin Allah
tarafindan yaratildigina ve terbiye edildigine inanip boyun egmesidir. Allah’in
bilinme imkani, ulGhiyetinin bilinmesi, varliginin, birliginin ve sifatlarinin
bilinmesidir. Bunun yaninda zatinin bilinmezligi hususunda ittifak vardir.

3. 4. Tahkik Agisindan icmali ve Tafsili iman

icmali iman, agiklamasini ve ayrintilarini géz éniinde bulundurmadan islam
akidesinin temellerine toplu olarak inanmaktir. Bu ise “Allah birdir Muhammed
O’nun kulu ve Resdludir” cimlesini telaffuz edip kalp ile tasdik etmekten ibarettir.
Bu ayni zamanda imanin ilk mertebesi ve Misliiman olmanin ilk sartidir. Burada
dini hikimler tek tek 6grenilmeden, hepsine birden inanildigl icin buna, icmali

32 Ebu’l-Hasen Kadr'l-kudat Abdulcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani Kadi, Serhu’l-usdli’l-
hamse (Kahire: Mektebetu Vehbe, 1996), 60.

33 Eb0 Muhammed N{ruddin Ahmed b. Mahmid es-Sabuni, el-Biddye fi usili’d-din, thk. Bekir
Topaloglu (istanbul: M.U. IFAV Yayinlari, 2014), 87-88.

34 Bagdadi, Usdlu’d-din, 281.

35 Bekir Topaloglu - ilyas Celebi, Keldm Terimleri S6zliigii (istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), 205.
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iman denmistir. Taklidi iman denilen iman mertebesi basit bir mertebe olup siiphe
ve vesveselere maglup olabilir.

Tafsili iman ise iman esaslari arasinda zikredilen ve inanilmasi gereken
hususlarin tamamina tek tek, siipheden uzak ve etraflica inanmaktir.® Herkes icin
farz olan icmali imandir ki bu da imanin ilk derecesi sayilir. Matlup olan Hz.
Peygamber’in teblig ettigi biitlin haber ve hiikiimlere Allah’in murad ettigi tarzda
iman etmektir.

Kur'an'da gecen ilme’l-yakin kavrami da imanda tahkik ile yakindan
iliskilidir. Tahkiki imanin bilgi dizeyinde ilme’l-yakin, kisinin tecribi bilgisine
dayanan, gozlem diizeyinde gerceklesen ayne’l-yakin ve meseleyi biitiin mahiyeti
ile kavrama anlamina gelen hakka’l-yakin mertebeleri vardir. Bu mertebelerin de
kendi icinde baslangi¢c noktasindan mikemmele uzanan seviyeleri bulunmaktadir.
“Zira herhangi bir hakikati gercege ulasmanin gigli delilleri arasinda sayilan
birhan ve delile dayal olarak bilmek ile o hakikatin gergekligini gézlem sonucu
bizzat gozle miisahedeye ederek bilmek arasinda, yakinlik acisindan farki
derecelerde oldugu malumdur.”®” Bu mertebelerin ilki olan ilme'l-yakin, kesin
bilgiye dayali iman demektir. ilim zann-1 galibin Ustiinde yer alan kesinlik
mertebesidir. Dolayisiyla delile dayanmayi ve tahkike ulasmayi isaret eder.

3. 5. Tahkik Agisindan imanin Artmasi ve Eksilmesi

Keldm’da imanin artip eksilmesi meselesi ti¢ baslk altinda incelenmistir.3®
Buna gore:

a) Amel imanin varedici bir clzidir; onun yoklugu imanin da yoklugunu
gerektirir.

b) Amel, tamamen imanin disindadir

c) Amel, imanin aslini var eden bir ciiz’ degildir. Ama iman imana yarigir
amellere yoneltir.

islam itikad mezhepleri de bu konularda kendi temel esaslarina gére bir
actklama getirmislerdir. Mu‘tezile ve Es‘ariyye ulemasi Kur’an ayetlerinin
miminlerin ylregini derinden etkileyerek titrettigini, bu duygu yogunlugunun
onlarin imaninin artmasina vesile oldugunu belirten ayetten®® hareketle imanin
artabilecegini ifade etmislerdir.** Bu konuda farkli yaklagimlarin oldugu da

36 Bu iman turl bir gorise gore ¢ mertebeden olusmaktadir: Allah’in varligina, birligine, Halik ve
Mabud olduguna, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Yiice Allah’in kulu ve Resili olduguna, 6limden sonra
dirilmeye, ahirete, yani bu diinya hayatindan sonra ikinci ve daimf bir hayatin mutlaka olacagina
inanmaktir. Tafsili imanin mertebesi “amenti” de ifade edilmistir. “Allah’in varligina Meleklerine,
Kitaplarina, Peygamberlerin Allah tarafindan gonderildigine, ahiret giiniine (Oldiikten sonra
dirilmeye, hesaba, mikafat ve miicazata, cennet ve cehenneme), kaza ve kadere (hayrin ve serrin
Allah’tan geldigine) kesin olarak iman etmektir. Kadri Onemli, Ummeti Kutuplastiran ilk ihtilaflar
(istanbul: Nida Akademi, 2020), 184-193.

37 Muammer Esen, “Hz. Ibrahim’in imani ve Tevhid Miicadelesi”, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 52/2 (2011), 120.

38 Ardogan, Delillerden Temellere, 331-332.

39 En‘dm, 6/12.

40 Bagdadi, Usdlu’d-din, 277.
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bilinmektedir. Bu farkh dlstinceler incelendiginde temelinde imanin
tanimlamasindaki niianslar oldugu gériilmektedir. imani sadece kalbin tasdikinden
ibaret sayanlar, kalbin tasdikini degil dilin ikrarini esas alanlar ya da her iki sarti
birlikte Ongoérenler imanin artip eksilmesinin s6z konusu olmayacagini ileri
slirerken, ameli imanin bir cliz’tG sayanlar amellerin artip eksilebilecek olmasinin
tabii bir sonucu olarak imanin da artip eksilebilecegini dustiinmuslerdir.*

imanin artip eksilmesi kisinin iman ettigi sey hakkinda bilgiden idrake
uzanan cizgideki gelismeyi ifade eder; bu baglamda ilme’l-yakin kisinin 6grenerek
ve dislinerek, yani anlamak icin Gzerinde iyice dislinerek kesin bilgiye ulasmasi
anlamina gelir. Hz. ibrdhim’le bir nevi ilahlik iddiasinda bulunan Nemrud
arasindaki tartismada bu ydnteme basvurulmustur. Hz. ibrahim bilgi diizeyinde
onlarin akillarina hitap etmistir. Bu ayni zamanda peygamber géndererek hak yolu
gostermek manasina gelen ilahl hidayetin bir c¢esididir. Duyu organlariyla
hissederek ve gorerek kesin bilgiye ulasmanin adi “ayne’l-yakin”dir. Hezekiel ve
Uzeyir'le ilgili olayda bu yol gosterilmistir. Uzeyir peygamber gozleri &niinde
cereyan eden bir dirilme hadisesine taniklik etmistir. Bunun son asamasi ise
yaparak, yasayarak, deneyerek, olgunlasarak kesin bilgiye ulasmaktir ki buna
“hakka’l-yakin” denilmistir. Hz. ibrdhim’in kendisine iyice alistirdiktan sonra
oldirip parcaladigl, her bir pargasini birbirinden uzak bir dagin lizerine koyup
sonra ¢agirinca dirilip gelen kuslar hadisesi de hakka’l-yakin yoluyla kesin bilgiye
ve inanca ulagmanin drnegidir.”*

Biitlin insanlarin tahkikl bir imana sahip olmasi kolay degildir. Zira tahkiki
iman akli meleke ile ortaya konulmus bir ¢cabayi gerektirir. Taklidi iman, tahkiki
imana ulasmada bir basamak teskil etmesi durumunda kabul edilebilir. Ancak uzun
slre taklidi imana saplanip kalma, diger bir ifade ile tahkiki imana ulasmak icin
herhangi bir girisimde bulunmama, akil yilritme metotlarina basvurmama
durumunda ise taklidi imanin tasvip edilecek bir sey olmadigini séylemek gerekir.
Hz. ibrahim hicbir zaman taklidi imani benimsememistir. Riisd yasina ulastiktan
sonra cevresinde bulunan insanlarin kendisine telkin ettigi inang¢ esaslarini
benimseme konusunda onlar gibi davranmamistir. Kendisine sunulan bu inang
sistemini akil yiiritme yoluyla tabiri caizse bir teste tabi tutmustur.®

4. Hz. ibrahim, Niibiivvet ve Tevhide Cagrisi

Peygamber kissalari icerisinde kendisinden en fazla s6z edilen peygamber
Hz. ibrahim’dir. ismi Gli’'l-azm olarak nitelendirilen peygamberler arasinda
zikredilmektedir. Diger peygamberlerin kissalari anlatilirken takip edilen,
miiminlerin dini ve ahlaki yénden aydinlanmasini ve ibret almalarini hedefleyen
genel anlatim Uslubuna uygun olarak Hz. ibrahim’den séz edilirken de ayni metod
takip edilmis, cesitli sGrelerde yeri geldikce onun genel inang tarihindeki yeri,

41 Sabuni, el-Biddye fi usili’d-din, 89.

42 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu: Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi), 1:
412-414.

43 Esat Ozcan, “Hz. ibrahim’in Tahkiki imana Ulasma Cabalari ve Teblig Metodu” (Uluslararasi Hz.
ibrahim ve Niibiivvet Sempozyumu, (9 Kasim 2019), istanbul, 2019), 605.
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Ogretisinin ana hatlari ve 6zellikleri, teblig faaliyetleri ve yontemleri, kisiliginin dinf,
ahlaki, ictimal ve ailevi boyutlari tanitilmis, bu konularla ilgisi Olclslinde
hayatindan da bazi kesitler verilmistir.”** Allah Hz. ibrahim’i peygamber olarak
secerek, tevhit inanci cercevesinde uzun sireden beri bozuk inanglar icinde
bocalamakta olan insanlik igin gercek bir devrim sayilacak yepyeni bir milat
yapmistir. Allah’in hidayete ulasabilmek icin Hz. ibrdhim’e ihsan ettigi farkl
hidayet nimetleri, ayni zamanda insanligin hidayete erme konusunda yeni ve daha
ciddi sinamalarla yiz yiize oldugunu goésteriyordu. insanhk Hz. ibrahim’in
dgretileriyle seviye atlamistir. 4°

4. 1. Hz. ibrahim Doneminde inang Atmosferi

Tarihgiler Hz. ibrahim’in yasadigi dénemi genellikle M.O. 2000 li yillar olarak
tarihlendirmektedirler. Ur sehrinin o zamanki nifusunun 250 ile 500 arasinda
oldugu distnilmektedir. Bu sehir bolgede taninan kayda deger bir ticaret merkezi
olup, 6nemli yollarin kesistigi bir noktada idi. Bu donemle ilgili yapilan arastirmalar
bolge halkinin materyalist bir diislinceye sahip oldugunu géstermektedir. Urlularin
en bliylik amaci, hedef ve gayesi mal toplamak ve liks icinde yasamakti. Faizcilik
basini almis gitmisti. Halk maddi gelirlerine gore siniflara ayrilmisti. En Ustte
yoneticiler subaylar, rahipler yer alirken alt sinifta kdle ve esirler bulunuyordu.
Putperestlik hayatin her alanina dagildigindan -yukarida da ifade edildigi gibi- Ur
sehrinin harabelerinden cikarilan kitabelerde 5 bin tanrinin adina rastlandig
soylenmektedir. Mdusrikler her zaman tanrilarini iki kategoriye ayirarak
siniflandirmislardir. Bunlardan bir kismi tabiatiistii varliklardir. ikinci tiir tanrilar ise
siyaset ve medeniyet konulari ile ilgilidir. Bu tir [Nemrud ve Firavun gibi] tanrilar,
sosyal, siyasi, ekonomik ve hukuki alanda cesitli hilkiimler koyabilir, bu hikimler
sayesinde halkin kendilerine baghhgini saglayabilirlerdi. Bu insanlar iddialarini
desteklemek icin bir seyler uydurmak zorundaydilar. Bunun icin de bazen
kendilerinin ilk tiirden tanrilar olduklarini bazen de bu tanrilarin evladi olduklarini
ileri strmuslerdir. Genel anlamda ileri sirilen iddia bu tirdendir. Nitekim
Nemrud’un tanrilik iddiasi da tarih boyunca en sik gorilen bu tirdendi. Su
iddialarda bulunuyordu: Ur veya lIrak Ulkesindeki her seyin sahibi ve halkinin
mutlak hakimi benim. Bu topraklarda hig kimse bana rakip olamaz. Her soyledigim
kanun hiikmindedir. Beni tanri ve hikiimdar olarak kabul etmeyen herkes sug
islemis olur, dolayisiyla asi ve giinahkar sayilr.*

Kur'an-1 Kerim’de Nemrud adindan acik¢a séz edilmez.*” Ancak Bakara
sGresi 258. ayette kendisinden ve bazi hareketlerinden s6z edilen, Allah’in

44 Omer Faruk Harman, “ibrahim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay.,
2000), 21/269.

45 Musa Kazim Yilmaz, Kur’an ve Siinnet Isiginda Hayat (Ankara: Son Cag, 2017), 122.

46 Ebii’l-A’la el-Mevdudi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hazreti Peygamber’in Hayati (istanbul:
Pinar Yayinlari, 1983), 1: 421-425.

47 Tefsir kaynaklarinda isminin Nemrud b. Ken‘an olarak zikredilmesi miifessirlerce Nemrud isminin
bir lakap olarak degil gergek bir isim olarak kabul edildigini gdstermektedir. Micahid b. Cebr,
Tefsirii Miicahid (Misir: Darii’|-Fikril-islami, 1989), 1: 243; Eb( Cafer ibn Cerir Muhammed b. Cerir
b. Yezid Taberi, Camiii’l-beyén fi te’vili’l-Kur’én (Beyrut: Miessesetii’r-Risale, 2000), 5:431; ibn Ebi
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kendisine miilk ve hikimdarlik bahsettigi, bu nimetlerin bollugunun verdigi
simariklikla Hz. ibrahim ile yaptigi tartismalardan s6z edilen kisinin Nemrud oldugu
tefsir kaynaklarinin cogunda zikredilmistir. Bunun disinda Hz. ibrahim’in ve atesle
yakilarak cezalandiriimasini konu edinen ilgili dyetlerde de Nemrud’a baz
gdéndermeler oldugu disiinilmektedir.*

Kur'an-1 Kerim’de Hz. M@sd’ya “Kelimullah”, Hz. 1s&’ya “Rihullah”, Hz.
Muhammed’e “Habibullah” denilmesi gibi Hz. ibrdhim’e de Allah’in dostu
manasinda “Halilullah” denilmistir. Bu unvanin kendisine verilis sebebi ise
baskasina iyilik yaparken karsilik beklememesi ve sevgisinde icten olmasidir.
Karsilik beklememek ihlasla, dolayisiyla imanla yakindan iliskilidir. Tam ihlas hali,
kisinin yaptigi iyiliklere vesile olan her tirli imkanin Allah tarafindan verili
oldugunu bilmekle miimkiin olur. ihlasin diger boyutu ise Allah’tan baska hig
kimseye minnet etmemeyi gerektirir. Bu da yine imanla yakin iliskilidir. Zira bir
insandan bir yardim ve iyilik beklememek de zimnen her tirli nimetin Allah’tan
olduguna inanmak anlamindadir ki bu da tahkiki imana yakin bir tavirdir.

Hz. ibrdhim’in neslinden olmakla 6viinen ancak Iisldam’a girmeye
yanasmayan Mekkeli misriklerin bahanelerinden birisi -Hz. ibrdhim’in tam
tersine- atalarinin dinini devam ettirme hususundaki arzulari idi. Bir yandan Hz.
Peygamber’i kiskaniyor, diger vyandan kisisel arzularinin gerceklesmesini
istiyorlardi.*® Daha onceleri Nemrud ve Firavun da peygamberlerin tebligleri
karsisinda aklen caresiz kaldiklarinda gevresindekileri atalarinin dinine sarilmaya,
tapindiklari putlara sahip ¢itkmaya davet etmislerdi. > Kur'an-1 Kerim, bu sekildeki
kort koriine bir inanisa sahip olanlardan vahye tabi olmalari istendiginde onlarin
atalarinin daslince sistemine ve yasanti tarzina aynen uyacaklarini soyledigini,
hicbir sey anlamayan ve yanlis yollara sapan insanlarin pesinden gitmenin son
derece hatali oldugunu séyler.>! Devam eden ayetlerde ise bu tavrini siirdiiren ve
hakikati kabul etmeye yanasmayan kafirleri konusmalara hicbir anlam
ylikleyemeyen, hakikati kavrama becerisinden yoksun hayvanlara benzeterek
daha agir ifadelerle elestirir. Kur'an’a gore inkarcilar, iletisim kurabilmenin en
temel sartlarindan olan isitme, konusma ve gérme becerilerinden yoksundurlar.>?
Bu ayette zikredilen gérme, isitme ve konusma vyetileri her ne kadar vahyin
hakikatini anlama baglaminda dile getirilmis olsa da bunlara isaret edilmis olmasi
bu yeteneklerin bilme ve diisiinmeyle dolayisiyla imanla yakindan alakal oldugunu
gostermektedir. “Kur'an-1 Kerim’in vurguladigi gérme ve isitme eylemlerinin birer
fizyolojik hadise olmadigl ortadadir. Gergek anlamda goézleri gérmeyen birisine
renk tarif etmek ne kadar imkansiz ise 6grendiklerini ¢oziimleyemeyen insanlara
iman hakikatlerini anlatmak da o kadar gictiir. Kur'an-1 Kerim bu hakikatleri

Hatim, Tefsird’l-Kur’an’il-Azim, thk. Es’ad Muhammed et-Tayyib (Suudi Arabistan: Mektebet
Nizar Mustafa el-Baz, 1998), 2: 498.

48 Batuk Cengiz, “Nemr(d”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 2006),
32/554. Enbiya 21/68-70; Ankeb(t 29/24; Saffat 37/97-98.

49 jzzet Derveze, Kur’dn’a Gére Hz. Muhammed’in Hayati (istanbul: Diisiin Yayincilik, 2011), 2:29.

50 Derveze, Kur’dn’a Gére Hz. Muhammed’in Hayati, 2: 32.

51 Bakara, 2/170.

52 Bakara, 2/171.
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dillendirdigi YOnus slresinde konuyu basirete getirir’>® Dogruyu gdérme

becerisinden yoksun olanlara dogru yolu géstermenin imkansizligina isaret eder.>

Kur'an-1 Kerim isitme ve gérme duyusunun Allah’in bir ikrami oldugunu, bu
duyulari alinan ve kalbi mihirlenen kimseye hig kimsenin, dolayisiyla Allah disinda
tanri olarak nitelendirilenlerin yardim edemeyecegini ve bu duyularini geri
getiremeyecegini séyler.>> Dolayisiyla insanogluna verilen géz ve kulaklarin diger
canhlardan farkli bir islev gormeleri gerektigine vurgu yapilmaktadir. Eger insan
gbérme ve isitme duyulariyla elde ettigi bilgileri sentezleyemezse, o bilgilerden
hareketle Allah’in varligina ve birligine ulasamazsa, bu yetmiyormus gibi bir de
Allah’tan baska tanrilarin pesine takilirsa bu duyu organlarini islevsizlestirmis olur.
Nitekim Bakara sGresinde iman etmedikleri ve hakka dénmedikleri icin kafirler
“Sagir, dilsiz ve kér”*® olarak nitelendirilmistir.”>’

4. 2. Hz. ibrahim’de istidlal

Tevhid inancini savunmada akli argiimanlari ileri siirmekle taninan Hz.
ibrahim’in Tevhid miicadelesindeki asamalarinin her birinde bu yaklasimin
gecerliligini korudugu gorilmektedir. Kur'an-1 Kerim’in Hz. Muhammed’e (s.a.s)
islam’i tebligde akrabalara énceligi verme hususundaki emirlerine benzer olarak
Hz. ibrahim de 6ncelikle kendi ailesiyle konuyu tartismistir. Kur'an-1 Kerim onun
annesi ile herhangi bir tartismasina yer vermemektedir. Aile icindeki tartismalar
daha ¢ok babasi ile gerceklesmis gériinmektedir. Esasen Hz. ibrahim’in babasi
olmakla beraber, Azer bu kissada siradan bir aile babasi degildir. O ayni zamanda
putperestlik inancinin énde gelenlerinden biridir. Hz. ibrahim Azer’e putlari tanri
olarak kabul eden onu ve kavmini gercekten bir sapiklik icinde gordigiini
soylemistir,”*®

Matiiridi, (6. 333/944) Hz. ibrahim’in Azer'e “sen ve kavmin” diye hitap
etmesinin onun kavminin ileri gelenlerinden birisi olduguna delil oldugunu
sdylemektedir.® Hz. ibrahim babasi ile tartisirken disiincelerinin saglamligina
givendigi icin kendinden son derece emin bir tavirla konusmaktadir. Putlara
sadece tapmakla kalmayan ayni zamanda onlari imal edip satmakta olan birisiyle
tartismanin kolay yonleri kadar zorluklari da bulunmaktadir. Kolay yoni o kisinin
(bu kissada Azer’in) en az Hz. ibrahim kadar putlarin ilah olamayacagini bilmesidir.
Baskalarinin tapinaklarda sergilenmekte olan putlara saygi atfetmesi ile onlari bir
tas ocagindan alip bizzat eliyle yontan kisinin onlari kutsamasi arasinda fark vardir.
ilkinde yanlis da olsa samimi bir yonelis varken ikinci de ekonomik nedenlerin de
isin icinde oldugunu séylemek mimkindir. Azer’in iman etmesi bu acidan siradan
bir vatandasin iman etmesinden farklidir. Onun iman etmesi en basit ifadesiyle

53 Mahmut Oztiirk, “iman-inkar Ekseninde Duyu Organlarinin islev(sizlig)i”, 3. Uluslararasi Gap Sosyal
Bilimler Kongresi (3. Uluslararasi Gap Sosyal Bilimler Kongresi, iksad Yayinevi, ts.), 53.

54Y{Qnus, 10/43.

55 En‘am, 6/46.

56 Bakara, 2/18.

57 Esen, “Hz. ibrahim’in imani ve Tevhid Miicadelesi”, 53.

58 En‘am, 6/74

59 Eb( Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahm(id el-Maturidi, Te’viltii ehli’s-siinne, thk. Mecdi
Basel(m (Beyrut: Dard’l-ktiibi’l-‘ilmiyye, 2005), 4: 129.
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yonetimin yanindaki sayginligini kaybetmesi ve ekonomik bir zarara ugramasi
olacaktir. Mekke misriklerinin de Hz. Peygamber’e itirazlarinin nedenleri arasinda
benzer sebepler oldugu bilinmektedir.

Bu sebeple Hz. ibrahim’in babasi ile yaptigi tartismalar, ulGhiyetin insana
bakan yéniine isaret etmektedir. insanin varligindan haberdar olmayan, onu
duymayan ve isitmeyen birisinin asla ilah olamayacagini nazara vermektedir:
“Duymayan, gérmeyen ve sana hicbir fayda saglamayan bir seye nicin taparsin?”®°
Yukarida da deginildigi gibi Hz. ibrahim bu séziinde insan iletisimi icin son derece
onemli olan “gérme” ve “duyma” islevlerinden s6z etmektedir. Bir varlikta bu iki
beceri yoksa iletisim cok giiclesecektir. Hz. ibrahim’in putlar hakkindaki Ggiinci
tanimlamasi onlarin faydasizligina yoneliktir. Esasen bir kimseye yardim etmek ve
fayda saglamak, faydalanan kisiden daha gli¢li ve bilgili olmayi gerektirir. Géren
ve isiten insanin, gdérmeyen ve isitmeyen putlardan Gstlnligu ortada iken ondan
daha disiik olan putlarin yardimini tasavvur etmek tam bir celiskidir.®* Oyle
anlasilmaktadir ki Hz. ibrahim’in bu kismen duyguya da hitap eden delilleri Azer
icin yeterli olmamistir. Oysa diger bir ifade ile Hz. ibrahim’in putlara yaptig
elestirilerin haklihigini en iyi bilen Azer’in kendisidir.

Hz. ibrdhim’in babasindan sonra daha genis halk kitleleriyle tartistig
gorlilmektedir. Halkina kime kulluk ettiklerini sormasi (zerine onlar putlara
taptiklarini ve onlara tapmaya devam edeceklerini séylediler. Hz. ibrahim
yalvardiklari putlarin isitip isitmedigini, bugline kadar onlardan bir fayda veya
zarar gortp gormediklerini sordu. Bu mantikli soruya verecekleri ayni dizeyde bir
mantikli cevaplari yoktu. Neredeyse batil inang sahibi insanlarin tamaminin verdigi
basit cevabin arkasina siginip babalarindan boyle goérdiklerini soylediler. Hz.
ibrahim bu noktada onlarin en temel gereksinimi olan yeme-icme ihtiyacina vurgu
yaparak putlarin bunlari saglayamadigini, dolayisiyla nimetin gercek sahibine
siikretmeleri gerektigini cok giizel izah etti. Daha sonra Hz. ibrahim gercek bir
ilahta olmasi gereken vasiflari, bu vasiflarin kendi hayati Gzerindeki yansimalarini
ornek vererek anlatti. Bununla séyle demis oluyordu: iste benim Rabbim bana
batln bu nimetleri bahsediyor. Sizin tanri diye tapindiklariniz bunlardan velev bir
tanesini olsun yapabiliyor mu?? Kissalarin iceriginde bu akil yiriitmenin de bir
fayda vermedigi ve halkin inancindan vazge¢medigi anlasiimaktadir.

Birinci asamada onlarin anlayacagi tarzda konuyu acan Hz. ibrahim kavminin
gok cisimlerine olan ilgisini bildiginden dnce onlarin Rab olma olasiliklarini tek tek
ele almis ve bu ihtimalleri ¢liriitmistiir. Kur'an-1 Kerim’de Hz. ibrahim’in bir aksam
vakti bir yildiz gordigi onun parlakligindan etkilenerek “Rabbim budur” dedigi,
onun batmasi lizerine batan seyleri sevmedigini dile getirdigi anlatilmaktadir. Hz.
ibrahim ay ve giines icinde dogduklarinda onlari Rab olarak nitelendirmis,
batmalari (izerine her seferinde batip gidenleri sevmedigini dile getirdigi ve
kavmine seslenerek “Ey kavmim! Ben sizin (Allah'a) ortak kostugunuz seylerden

60 Meryem, 19/42.

61 Mahmut Oztiirk, Kur’an’da Peygamberlerin Aile Bireyleriyle imtihani (Ankara: Son Cag Yayinlari,
2016), 85.

62 Esen, “Hz. ibrahim’in imani ve Tevhid Miicadelesi”, 1173.
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uzagim. Ben hanif olarak, yiiziimii gékleri ve yeri yoktan yaratan Allah'a ¢evirdim
ve ben miisriklerden dedilim.” Dedigi nakledilmektedir.® Bu ayetlerden yola
cikarak Hz. ibrdhim’in tevhid inancina ne zaman ulastigl konusunda tartismalar
yapilsa da bu tartisma sekli halki belli bir noktaya tasimak icin yaptigi gorisi bizce
daha makul gelmektedir. Putlari éylesine kesin bir tavirla reddeden Hz. ibrahim’in
gok cisimleri igin farkli diisinmesi mimkin degildir.

Hz. ibrahim, biyik ihtimalle kendisi gékyiiziinii bu sekilde gdézlemlemeden
once de blyuk bir muvahhid olarak, yildiz, ay ve glines gibi yaratiimis ve her an
degisime ugrayabilen varliklarin hicbir sekilde tanri olamayacagi, sadece bir
tanriya sunulmasi gereken bir sevgiyi hak etmedikleri gercegine dayanarak bu
vasiflara sahip hicbir varhg ilah olarak kabul etmenin mimkin olmadigini, bitiin
noksan sifatlardan beri olan Yiice Allah’tan baska gercek ilah bulunmadigini
ispatlamis; batin bunlardan sonra sahip oldugu veya gozlemlerinden sonra
ulastigl yakini imanini, bir hanif olarak bitlin varligiyla bitiin kadinatin yaraticisi
olan Allah’a cevirdigini, Allah’a ortak kosan misriklerden olmadigi gibi onlarla
kiyamete kadar hicbir dostluk iliskisi icinde de olmayacagini bildirmistir.%* Kelamda
Huds delili Kur'an’da Hz. ibrahim’in Allah’in varligini delillendirmesinde, “Ben
kaybolup gidenleri sevmem” diyerek degisen ve yok olandan kalici olana dogru
gittigi istidlal yolu ile iligkilendirilir.®®

Bilindigi Uzere bu olaydan hemen sonra halkiyla putperestlik inancinin
¢itkmazlari hususunda uzun uzadiya tartismalar yapmistir. Matiirid’ye gore kavmi
ile tartisirken ihtiyag duyup kullanacagi delilleri Allah Te4la Hz. ibrahim’e dogrudan
kendisi 6gretmistir.5®

Hz. ibrahim’in: “Ben kaybolup gidenleri sevmem” seklindeki istidlali
keldmcilarin araz yaklagimi ile 6rtiismektedir. Nitekim arazlar kendi baslarina var
olmayip baska seylerle var olan ve kendilerini tagsiyan mahallelerden ayrilamayan
nesneler olarak nitelendirilir. Dolayisiyla bulunduklari nesnede devamli olarak var
olamazlar. Baska bir deyimle birbirini takip eden Ui¢ anda herhangi bir araz; bir var,
bir yok, bir var olarak goriinur. Bu ylzden hadistirler; baslangiclari oldugu igin
sonlari da vardir.” Bu ézellige sahip olan bir varlik zorunlu hadis olmasi nedeniyle
ilah olamaz. iste Hz. ibrahim’in bu istidlali hudds delilinin dnciisii kabul edilebilir.

Hz. ibrahim'in putlari ve gok cisimlerine yénelik degerlendirmelerinde bir
farklilik oldugu secilmektedir. Glinlik hayatin icinde yer alan, atolyede Uretilip put
olarak takdim edilen, halkin dokunabildigi, gorebildigi ve kendilerine takdimde
bulunarak hayatin olagan akisi icine yerlestirdikleri putlarla ilgili Hz. ibrahim'in
vermis oldugu karar daha net ve daha cabuk ulasilabilir niteliktedir. Putlarin
mahiyeti hakkinda bilgisi tam ve yeterli oldugu icin onlarin ilah olamayacagini

63 En‘am, 6/76-79

64 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2: 413-430.

65 “Hud(s delil kiyas formunda su sekilde ifade edilebilir: -Alem hadistir. / Her hadisin isin bir muhdisi
(varedici bir sebebi) vardir. / O halde alemin de bir muhdisi vardir.” Ardogan, Delillerden
Temellere, 27.

66 MAaturidi, Te’vildti ehli’s-siinne, 7: 152.

67 Harun Isik - Murat Serdar, Sistematik Kelam-I (Kayseri: Kimlik Yayinlari, ts.), 24.
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kendisi hemen fark ettigi gibi glicli delillerle, yani onlarin gormeyen, konusmayan,
duymayan, insanlara hicbir yarari ve zarari dokunmayan varliklar olduklarini
soyleyerek anlayacaklari dilde halki hemen uyarmistir. Gok cisimlerine gelince
onlar hakkindaki nihai kararini halkin da bulundugu bir ortamda bizzat onlara test
ettirerek belirlemistir. Onlarin misahedesi ile sirasiyla batip giden yildiz, ay ve
glinesin ilah olamayacagini onlarin idrakine sunmus, kendisi de ayrica bunu
dillendirerek yasadiklari ayni tecriibe sonunda kendi kanaatini dile getirmistir.

Hz. ibrahim'in yildizlar, ay ve giines hakkindaki ilah olamayacaklarini iligkin
distncelerini bir ¢irpida sdylemeyip tedrici olarak diger bir ifade ile sirasiyla dile
getirdigi gorilmektedir. Yani yildizlarin ilah olamayacagini onlardan daha parlak
gbrinen ay ile ayin da ilah olamayacagini ondan ¢ok daha parlak olan giinesle
ifade etmektedir. Son tahlilde Hz. ibrahim'in reddetmesi gereken sadece giines
kalmaktadir. Burada da timevarim bir yontemle vyildizlarin ve ayin ilah
olamayacaginin gerekgesi olan, batip gitme 6zelliginin glineste de oldugundan
hareketle glinesin de ilah olmaya layik olmadigini onlarin anlayabilecekleri tarzda
ortaya koymustur.

En’am siresinde yer alan Hz. ibrahim'in yildiz, ay ve giinese ilahlik atfeden
sozlerinin gercekten bir ilah arayisi esnasinda séylenmis olan sézler mi yoksa
kavmiyle yapmakta oldugu miinazaranin bir Gslubu geregi mi oldugu hususunda
tartismalar yapildigi goriilmektedir. Bu ifadelerin tefekkiiri bir saikle soyledigini
ileri sirmek yani Hz. ibrahim'in gercekten yildiz, ay ve giinesi sirasiyla ilah olabilme
ihtimali Gizerinde durarak bu ifadeyi kullanmis oldugunu séylemek, bitiin hayatini
tevhid inancina adamis olan ve bu konuda Kur'an-1 Kerim’in 6rnek olarak sundugu
Hz. ibrahim'in niiblivvetten 6nce bile olsa hayatinin bir kismini sirk izere yasadig
seklindeki bir kabuli beraberinde getireceginden Peygamberlerin nibivvetten
once sirk izere yasamadiklari inanciyla celisecektir.®® “ibn AsGr, En’am s(resi 78.
ayetteki Hz. ibrahim’in kavmine seslenerek Allah’a ortak kostuklari seylerden beri
oldugunu sdylemesinden hareketle, Hz. ibrahim’in bu goézlemi bir tefekkiir
neticesinde ulasilan bir bilgi tarzinda tek basina iken yapmadigi, yaninda tevhid
inancina davet ettigi halkindan bir grup insanin da bulunmus olmasi gerektigi
kanaatine varmistir. Ayrica bu sozlerinden, diger bir¢ok kavim gibi onun kavminin
de aslinda Allah’in varhgini reddetmedikleri, fakat gokytziindeki cisimleri ve
bunlari sembolize ettigine inandiklari putlari Allah’a ortak kosmak suretiyle tevhid
inancindan uzaklastiklari anlagilmaktadir.”®°

“Hz. ibrahim, taklitten uzak, diisiinen, ulastigi bilgiler 1siginda bulgular
degerlendirerek akli yontemlerle hakikate ulasma metodunu kullanan, akli
muhakemelere ve saglam bir bilgiye dayanan gigli bir imana ulasmistir. Clinki
islam’in tercih ettigi iman, tefekkiirden yoksun &ncekilerin yoluna kérii kériine

6 [slam alimleri, peygamberlerin niibiivwetten &nce ve sonra kiifir ve sirkten korunduklar
gorustindedir. Kur’an-1 Kerim, peygamberlerin Allah’a iman ve O’na sirk kosmama hususunda tam
bir hassasiyet icinde olduklarini beyan etmektedir (el-Bakara 2/21; en-Nisa 4/36; el-Enbiya 21/25;
ez-Ziimer 39/65). Mehmet Bulut, “ismet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 23/135.

69 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2: 430.
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tabi olan, telkin ve taklide dayanan c¢lrik temelli bir inang¢ degil; aksine akil ve
tefekkir esaslarina dayanan tahkiki bir imandir. Béyle bir iman akhn bir fiilidir.
Dolayisiyla akla dayanmayan bir imanin, tahkiki iman olgitleri bakimindan
herhangi bir kiymet ifade ettigi séylenemez.””°

Dikkat edilirse Hz. ibrahim kimlerle tartisirsa onlarin anlayabilecegi, kendi
yasantisindan yola c¢ikarak sorulari anlamlandirabilecegi ornekler vermektedir.
Halk ile putlarin konusma, duyma, riziklandirma fayda ve zarar verme gibi konulari
konusurken, daha sonra Nemrud’la tartistiginda ise ulGhiyetin temel
ozelliklerinden olan yaratma fiili Gzerinde durmustur. Bir tiir tanri olma iddiasinda
olan Nemrud’la yapacagl tartismada yaratma argiimani (zerinde durmasi
tartismanin ilkeleri agisindan da anlamlidir. Bu sekilde Hz. ibrahim Nemrud’un
temel iddiasini ¢lritmis olacaktir. Hakikaten tartismanin devaminda Nemrud
kelimenin tam anlamiyla sasirip kalmis, verecek cevap bulamamis, Hz. ibrahim’in
atese atilmasi fikrini ortaya atarak tabiri caizse giindemi degistirmeye ve konuyu
saptirmaya ¢alismistir.

4. 3. Hz. ibrahim’in Oliilerin Dirilisini Gorme Arzusu

Hz. ibrahim’in kavmi ile giristigi miicadele, kavminin kaba kuvvete basvurup
onu ateste yakarak cezalandirmaya karar vermeleriyle neticelenmistir. Ancak
onlarin bu tuzaklari bosa ¢ikmis, Hz. ibrahim’in ateste yanmamasi onlarin hayretini
artirmis, Hz. ibrahim’in ise imaninin kuvvetlenmesini saglamistir. Kur'an-1 Kerim’de
Allah’in dostu olarak tavsif edilen Hz. ibrahim’in 6ldiikten sonra dirilisten zerrece
siphe etmedigi acikken, onun Yice Allah’tan o6lileri nasil dirilttigini kendisine
gdstermesini istemesi oldukga dikkat cekicidir. isldami kaynaklarda konu detaylica
tartisilmistir. Bu tartismalara bakmadan 6nce evvelemirde belirtmek gerekir ki Hz.
ibrahim’in bu talebini zikreden ayetin sibakindan bizzat Hz. ibrahim’in agzindan
Allah’in - “muhyi ve mumit /dirilten ve o&ldiren” oldugu Nemrud’a kars
dillendirilmis bulunmaktadir. Hz. ibrdhim’in babasi, halki ve Nemrud’la yaptig
tartismadaki delillerinin saglamligi onun ilme’l-yakin noktasinda herhangi bir
anlam probleminin olmadiginin delilidir. Yoksa Hz. ibrahim bdylesine énemli bir
tartismada altini  dolduramayacagl delilleri miinazaradaki rakibine karsi
dillendirmezdi. Ama yine Hz. ibrdhim bir meselede idrakin artmasinin imanin
artmasina da vesile olacagini bildiginden hillet/dostluk  makamindaki
muhabbetinin artmasina vesile olacak bdyle bir talepte bulunmus olmalidir.

islami kaynaklarda kendi akli melekeleriyle Allah’in varligi ve birligi fikrine
ulasabilen Hz. ibrahim’in niibiivvetle sereflendirildikten ve inkarcilar tarafindan
atese atilip kurtulduktan sonra, diger bir ifadeyle vahye mazhar olduktan sonra
hicbir peygamberin talepte bulunmadigi, canlilarin diriltilmesini gérme talebine
iliskin cesitli gorisler yer almaktadir:

1) Bazi rivayetlere gore Hz. ibrahim’in bu talebi yol kenarinda bir kismi vahsi
hayvanlar tarafindan yenilmekte olan bir hayvan (veya bir insan) cesedini gérmesi
Uzerine gercgeklesmistir. O bir kismi baska hayvanlar tarafindan yenilmis bulunan
hayvani o halde goériince Allah’in her seye gilcinin vyettigini bildigi halde

70 Esen, “Hz. ibrahim’in imani ve Tevhid Miicadelesi”, 117.

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 44 (Aralik 2020), 265-287



Tahkiki iman Arayisinda Hz. ibrahim Ornegi | 282

“Slibhanallah, Allah bu o6liyd nasil diriltecek acaba?” diye hayret etmis ve
Allah’tan 8lileri nasil dirilttigini gbstermesini talep etmistir.”*

2) Diger bir rivayete gore bu istegin sebebi Nemrud’la olan tartismasidir.
Nemrud Hz. ibrahim’le olan tartismasinda su soruyu ydneltir. “ibadet ettigin,
baskalarini ibadet etmeye cagirdigin, baskalarindan Ustliin gordigin, kudretini
zikredip durdugun Rabbini gérdiin mi? Kimdir 0?” Hz. ibrahim “O yasatan ve
oldirendir” diye cevap verir. Aralarinda 6ldiirme ve diriltme ile ilgili gectigi bilinen
tartismadan sonra Hz. ibrahim “Rabbim, bana nasil yasatip 6ldiirdigiinii gdsterir
misin? diye talepte bulunur.’?> Kanaatimizce bu goérisler c¢ok isabetli
gorinmemektedir. Hz. ibrdhim’in bdyle bir talepte bulunmasi icin Nemrud’la
tartismasina ihtiyag yoktur. Daha &nce tevhid arayisina girisen Hz. ibrahim’in
kendiliginden daha sonra tahkiki iman arayisina girmesi daha makulddr.

3) Taberi (6. 310/923) farkli bir gériis olarak suna da yer verir: Hz. ibrahim’in
Allah’tan o6lulerin nasil diriltildigi gérmeyi dilemesi, Allah tarafindan O’nun dost
edinildigi mijdesinin gelmesi aninda olmustur. ibrahim hemen kalbi mutmain
olsun diye bu dostluga nisane olabilecek bir alameti godstermesini ondan
istemistir.”® Kanaatimizce Allah’in dostu olmakla sereflendirilen bir insanin hemen
pesinden boyle bir talepte bulunmasi muhtemel gérinmemektedir.

4) Maverdi'ye (6. 450/1058) gore bu rivayetlerin hangisi gercek olursa olsun
degismeyen hakikat sudur ki Hz. ibrahim istidlal yoluyla ulasabildigi hakikate bu
defa gercekten musahede etmek istemistir.”* Bizim de katildigimiz bu gériisi
Tister? (6. 283/896) biraz daha acarak Hz. ibrahim’in bu talebinin imanindaki
sipheden kaynaklanmadigini, bununla gozlerindeki perdenin kalkmasi ve Allah’in
kudretini yakini olarak gérme arzusundan kaynaklandigini séyler. Zira Allah ona
yoksa inanmadin mi? diye sordugunda «_L» ile cevap vermezdi. Stiphesi oldugu
halde “bela” diye cevap verseydi Allah bunu bilirdi. Dogrusu onun yakini imanini
artirma arzusuyla bunu sdylemis olmasidir.” Bilindigi tizere «_b» sézctigi olumsuz
ciimleden sonra gelen onay igin kullanilir. Ayette de su manaya gelmektedir. Hayir,
(inanmadigim icin bunu talep ediyor degilim) inaniyorum ancak kalbim mutmain
olsun diye istiyorum. Clnkl akil yiritme ile ulasilan ilimlerde kesin bilgilerden
farkl olarak stiphe bulunmasi mimkindur. Kalbin tatmin olmasini istedi ki onda
slipheye mahal kalmasin.”®

Ayrica Tisteri Hz. ibrahim’in  durumunun Hz. isa’min havarilerine
benzemedigini, onlarin kendilerine indirilecek olan sofradan sonra Hz. isa’nin
dogruluguna inanip mutmain olacaklarini séylemislerdir. Hz. ibrahim ise miimin

7L Taberi, Camiu’l-beydn, 5: 485-486; Ebi’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib Maverdi, en-Niiket ve’l-
‘uyun (Beyrut: Dariy'|-kiitlibi’l-ilmiyye, ts.), 1: 333; ibn Ebi Hatim, Tefsirii’l-Kur’an’il-Azim, 2: 508.

72 Taberi, Camiu’l-beydn, 1: 333.

3 Taberi, Camiu’l-beydn, 5: 487; ibn Ebi Hatim, Tefsirii’l-Kur’an’il-Azim, 2: 508.

74 Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyun, 1: 333.

75 EbG Muhammed Sehl b Abdullah Sehl et-Tusteri, Tefsirii’t-Tisteri., thk. Muhammed Basil Uyun es-
Sud (Beyrut: Dard’l-kitubi’l-ilmiyye, 2002), 1: 37.

76 Ebii’l-Kasim Carullah Mahmad b. Omer b. Muhammed Zemahseri, el-Kessaf an hakaiki gavamizi’t-
tenzil ve uyuni’l-ekavil f7 viicuhi’t-te’vil (Libnan: Dari’|-Kitiibi’I-ilmiyye, 1995), 1: 309.
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oldugunu dile getirmis ardindan yakini imaninin artmasi icin bu talepte
bulunmustur.”’

Mifessirler Hz. ibrdhim’in sdyledigi “Kalbim mutmain olsun diye”
ifadesinden ne kastedildigi konusunda onlarca goris beyan etmislerdir. Soyle ki:

1) Hz. ibrahim’in var olan yakininin artmasi.”®

Hasan, Katade, Said b. Cilibeyr ve Rebi’ bu goristedir. Maverdi’'ye gore Hz.
ibrahim’in stiphesini giderecek bir bilgiden sonra yakini iman talebi caiz olamaz.
Glnkd yeniden dirilis konusunda sliphe duymak kifir sayilir ve bir peygamber igin
s6z konusu olamaz.”

2) Allah ibrahim’in talebine cevap verdigi ve s6z verdigi gibi onu kendisine
dost edindigi icin bu hususta kalbi iyice mutmain olsun diye bu talepte
bulunmustur.®

3) Hz. ibrahim akli bir yakinden sonra goézleriyle de isin hakikatini gérmek
istemistir. Bu goriiste olanlardan birisi de Ahfes’tir.5!

4) Hz. ibrahim’in istediginde Allah’in verecegi, dua ettiginde Allah’in cevap
verdigi hususunda kalbinin mutmain olmasini istemesi®?

5) insanlarin Allah’in gergekten élileri dirilttigini bilmeleri igin®

Kur'an-1 Kerim’deki érnekleri inceledigimizde Hz. ibrahim’in 6liilerin nasil
diriltildigini goérme talebinin ondan sonra da tekrarlandigi ve bu dirilislerin
defalarca gerceklestigini goriirliz. Bakara slresinde oldiirdikleri kisinin katilini
bulmasi icin Hz. Musa’ya miiracaat edenlerden bir inek kesmeleri istendigi ve o
inegin bir parcasiyla 6liye vurmalar talep edildigi, bdylece olinin Allah
tarafindan diriltilecegi ifade edilmektedir.2* Kehf shresinde ifadesini bulan imanl
gencler bir nevi 6lim uykusu olan 300 kisur yillik bir sireden sonra tekrar
dirilmislerdir.®> Hz. isa camurdan kuslar yaparak Allah’in izniyle onlari ugurmus,
yine Allah’in izniyle éluleri diriltmistir.8®

Hz. ibrahim’in élilerin nasil diriltildigini gérmesini konu edinen ayet Bakara
sGresinde gecmektedir. ilgili ayete gére Hz. ibrahim Yiice Allah’tan éliileri nasil
dirilttigini kendisine gostermesini istediginde Allah kendisine bu konuda bir
siiphesi olup olmadigini sormus, Hz. ibrahim inandigini, ancak kalbinin mutmain
olmasini istedigini sdylemistir. Bunun (izerine Allah: dort adet kus yakalamasini,
onlari kendisine iyice alistirmasini, sonra her pargasini bir dagin basina koyup® ve

77 et-Tusteri, Tefsirii’t-Tisteri., 1: 37.

78 Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyun, 1: 334; ibn Ebi Hatim, Tefsirii’l-Kur’an’il-Azim, 2: 509.

79 Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyun, 1: 334; ibn Ebi Hatim, Tefsirii’l-Kur’an’il-Azim, 2: 509.

80 Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyun, 1: 334; ibn Ebf Hatim, Tefsirii’l-Kur’an’il-Azim, 2: 509.

81 Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyun, 1:334; ibn Ebi Hatim, Tefsirii’l-Kur’an’il-Azim, 2: 509.

82 [bn Ebi Hatim, Tefsirii’l-Kur’an’il-Azim, 2: 509.

8 [bn Ebi Hatim, Tefsirii’l-Kur’an’il-Azim, 2: 509.

84 Bakara, 2/67-74.

85 Kehf, 18/25-26.

8 Al-i imran, 3/49.

87 Ayette gegen C,.’ésﬁ’as ibaresi ile ilgili alimler farkli gorusler ileri stirmusglerdir. Tuylerini yolmak,
etlerini kemiklerinden ayirip, parga parga yapmak Miicahid b. Cebr, Tefsirii Miicahid, 1: 244.
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ardindan onlari kendine c¢agirmasini emretmistir.2® Ayetin devaminda Hz.
ibrahim’in séylenenleri yapip yapmadigi aciklanmamaktadir. Ama ayetin siyak ve
sibaki bu hadisenin bitiniyle gerceklestigini ihsas etmektedir. Zira bir 6nceki
ayette benzer bir soruyu soran kisiye (rivayetlerde bu kisinin Hz. Uzeyr oldugu
soylenmektedir.) gozleri onlinde dirilisin nasil oldugu gosterilmektedir. Kuslarin
parcalanmis olduguna dair itirazlarin ihya-i mevtd hakikatinin gozle
gorilemeyecegi 6n kabuliine binaen ve sadece lafzi delillerden hareketle yapildig
gorilmektedir. Cumhdr ise kuslarin parcalanmis oldugu kanaatine sadece lafzi
delillerle degil, basta tefsir otoritesi ashab ve tabiindan intikal eden rivayetler
olmak (zere; Hz. ibrdhim’in (a.s.) niyazinin sebeplerine dair rivayetlere, konu
bitlnligine, ayetler arasi irtibata, dyet ici baglantilara, dilbilgisel verilere, hissi
mu‘cizeleri kabul eden kalp ve akla, nihayet yanlis lzerinde birlesmeyecegine
inanilan Ummetin um(mi kabuliine miisteniden varmistir.

Hal boyleyken Yiice Allah ile karsilikh soru-cevap iletisimine gececek kadar
blylk bir makamda bulunan ve adi Kur’an’da ovglyle zikredilen bir GlU’l-‘azm
peygambere ihya hakikati bilfiil gosterilmeksizin sadece bir misal ile yetinilmesi
konu bdtiunligine ve ayetler arasi minasebete uygun dismemektedir. Bu
cercevede hissi/kevni mu‘cizeler konusunda siphesi yahut retc¢i bir tutumu
olmayan muhatap icin kuslarin parcalanmis oldugu anlami asikardir.®°

Elmalil Muhammed Hamdi Yazir (6.1878-1942) bu konuda cumhurun
gorisiinde olmanin yaninda kayda deger bir degerlendirme ile diriltme hadisesine
misahedenin glnlik hayatimizda siklikla yasanan bir sey oldugunu, bunun en
belirgin 6rneginin kisinin kendi tecriibl bilgisinde mevcut oldugunu séyler. Ona
gore nasil kisi zihnindeki bir bilgiyi analiz etmek Uzere bir¢cok parcaya ayirdiktan
sonra tekrar hatirlamak istediginde nasil ki o bilgi parcalari bir anda zihninde bir
araya gelip birlesiyorsa Allah’in sonsuz kudretinde her pargasi bir daga konulmus
(baz1 rivayetlere gore) paramparca edilip harmanlanmis kuslarin “ol” emri
karsisinda kainatin aninda var olmasi gibi derhal bir araya gelmesi bundan c¢ok
daha kolay bir sekilde mimkindir.®?

Sonug

Hz. ibrahim’in Kur’an’da zikredilen hayatinin ana eksenini, iman ve ibadet
konulari olusturmustur. Hayati boyunca yaraticinin varligini ve birligini kavmine
ulastirmak icin stirekli calismis, onun peygamber oldugu dénemde, gok cisimlerine

yanina alip pargalamak Eb( ’Ubeyde, Mecdzii’l-Kur’an (Kahire: Mektebet(’l-Hanci, 1961), 80.
bunlardan bazilaridir. ibn Kuteybe mefhumdan agikga anlasildigi igin (¢=l2a3 ibaresinin gizlendigini
sdyler. ibn Kuteybe kuslardan bir parca demekten kastin dértte bir anlama geldigini sdyler. Eb{
Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe ed-Dineveri ibn Kuteybe, Garibii’l-Kur’an (Beyrut:
Dari’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1988), 1: 86.

88 Bakara, 2/260.

8 Yunus Emre Goérdik, “Hz. ibrahim’e Kuslarla Verilen Mesaj (Bakara/260. Ayet) Ozelinde Baglamin
Tefsire Etkisi” (Uluslararasi Hz. ibrahim ve Niibiivvet Sempozyumu (9 Kasim 2019), istanbul, 2019),
446.

% Gordiik, “Hz. ibrahim’e Kuslarla Verilen Mesaj (Bakara/260. Ayet) Ozelinde Baglamin Tefsire
Etkisi”, 445.

91 Muhammed Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili (istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 2: 893.
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ve putlara tapan, yakin akrabalarindan baslayarak o giinkii yonetimin en Ust
seviyesine kadar tevhid davasini hikmetle, glizel 6gutle ve ilmi delillerle anlatmis,
ozellikle somut olaylar Gzerinden halki diisinmeye, akletmeye ve hakikati bulmaya
sevk etmistir.

Kavmine karsi yurattigl, Haniflik Gzere kurulu olan tevhid miicadelesi,
teslimiyeti ve ma‘rifetullah hususundaki yaklasimi ve diistinceleri, kendine 6zgi bir
metot teskil ettigini gostermektedir. Hz. ibradhim’in kevni ayetlerle istidlali
kullanmasi, Allah’tan 6lileri nasil dirilttigini sormasi Keldam ilminde Allah’a dair
bilgiye akli yontemlerle ulasilabilecegine yonelik deliller olarak kabul edilmistir.

Hz. ibrahim bir takim gok cisimlerine kutsiyet atfeden ve putlarla Allah’a sirk
kosan bir toplumda yakin akrabalarindan baslayarak tevhid inancini uygun bir
yontemle anlatmaya calismistir. Hz. ibrahim babasi Azer’le tartisirken putlarin
insanlara fayda ve zarar vermeyen varliklar oldugunu vurgulamis, gok cisimleri
hakkinda kavmi ile tartisirken uluhiyetin kainattaki gercek ve tek glici temsil
ettigini, Nemrutla tartisirken ise bir ilahta gergcek anlamda olmasi gereken
oldiirme, yaratma ve kainata hilkkmetme 6zelliklerinden s6z etmistir.

Hayatinin ilerleyen safhalarinda ise ulastigi inancini hakka’l-yakin derecesine
ulastirmak istedigi gériilmektedir. Olilerin nasil diriltildigini gérmek istemesine
iliskin talebinin Allah tarafindan kabul edilmesi imanin bu seviyesine ulasmanin
imkani olarak yorumlanabilir. Buna vesile olarak kuslarin parcgalanip, pargalarinin
daga birakilmasi ve onlara seslenmekle geleceklerine iliskin tartismada Kur'an-i
Kerim kuslarin Hz. ibrahim’e déndiiklerini sarahaten belirtmemistir. Ancak baglam
olarak ilgili ayetin yer aldigi ayetler grubu incelendiginde hadisenin séylemde
kalmayip gerceklestigini kabul etmenin o6ninde bir delil gérinmemektedir.
Miifessirlerin kahir ekseriyeti de bu yonde goriis ortaya koymuslardir.

Hz. ibrahim’in ma‘rifetullah yani Allah’i tanima ve tanitma hususundaki
yaklasimi ve disunceleri, kendine 6zgli bir metot teskil etmektedir. Nitekim
babasi, halki ve Ulkenin krali ile tartisirken kevni ayetlerle istidlali kullanmasi,
Allah’tan olileri nasil dirilttigini sormasi, Allah’in onun bu sorusunun cevabini
tecriib? bir bilgi edinmesini saglayarak cevaplamasi; Allah’a dair bilginin akil
ylratme ile elde edilebilecegini, mutefekkir ozelligiyle aktif metot takip ettigini
gormekteyiz. Kendisinden sonraki tim akli metotlarin 6nclisii sayilabilen bu
yaklasim teslimiyet ve mantikilik arasindaki ince c¢izgiyi yakalama ve dengeyi
saglama noktasinda 6nemli bir ayrintidir.

Hz. ibrahim inancini anlatmada kullandigi deliller ile dikkat cektigi gibi,
teslimiyet ve tevekkiliyle de c¢ok farkh bir kisilige sahiptir. Bunca zorlu bir

surecten sonra vazifesini ifa ederek Allah’in halili/dostu unvanini almasi sayan-i
dikkat bir husustur.
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