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Klasik Tefsir Hareketlerinin Miisa-Hizir Kissas1 Baglaminda Mukayesesi

0z

islami gelenegin dini yorumlama cabalart icin beyan, irfan ve burhan olmak iizere ii¢
ana te'vil yonteminden bahsedilebilir. Zikredilen bu {i¢ genel yapinin tefsir
gelenegindeki yansimalari nasildir? Bu makalede, M{isa-Hizir kissasi 6zelinde klasik
tefsir hareketlerinin mukayese edilmesi hedeflenmistir. Ayni1 dogrultuda
miifessirlerin takip ettikleri yontem ile yorum farkliliklar1 arasindaki iliskinin tespit
edilmesi de amaglanmistir. Bunun i¢in de onlarin, kissanin anlatildigi Kehf stiresinin
60-82. ayetlerini nasil yorumladiklari incelenmistir. Her bir akimin 6nde gelen
miifessirlerine ait izahlar, kategorize edilmis ve bu esnada karsilastirma yontemi
uygulanmistir. Ozellikle bu acidan ¢ahismanin literatiire katki saglayacag
umulmaktadir. Klasik tefsirlerin ekseriyetle kissay1 bir kelamci ve fikih¢1 bakis
acisiyla yorumladiklart goriilmiistiir. Mesela kissada gecen sahislarin sifatlan ile
ilgili yorumlar dahi daha ¢ok Hizir'in ortaya koydugu faaliyetlerin Kelam ve Fikih
llmi cercevesinde izahin1 miimkiin kilmaya yoneliktir. Beyani te’vil yontemi kadar
¢ok olmasa da bazi tefsirlerde irfani te’vil yontemine de basvurulmustur. Sonug
olarak farkl ifade kategorisi ya da hitap sekillerine sahip Kur’an pasajlarinin,
genellikle miifessirin takip ettigi yonteme gore izah edildigi miisahede edilmistir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, M{isa-Hizir Kissasi, Beyani Te'vil, irfani Te'vil, Kehf
Siresi.

Comparison of Classical Interpretation Movements Within the Context of
the Parable of Moses and al-Khidr

Abstract

It can be mentioned that there are three main gloss methods as declaration,
comprehension, and evidence in the efforts of Islamic tradition to interpret religion.
What are the reflections of the mentioned three main systems in the interpretation
tradition? In this article, classical gloss movements specific to Moses and al-Khidr
parable are aimed to be compared. The relation between the methods that
glossators follow and interpretation differences are also aimed to be identified in the
same direction. Therefore, how they interpret the verses between 60th-82nd of Siirat
al-Kahf, where the parable is told, is examined. The explanations of prominent
glossators of each movement are categorized and comparison method is applied in
the meanwhile. The study is expected to contribute to the literature especially in this
respect. It is observed that classical interpretations mostly interpret the parable
with a theologian and faqih perspective. For example, even the interpretations about
the attributes of the people in the parable are intended to explain rather the
activities of al-Khidr in the frame of Kalam and Figh. Although it is not as many as
Declaratory Gloss Method, Comprehensive Gloss Method has also been consulted in
some interpretations. As a result, it is observed that Qur’an passages that have
different statement categories or ways of addressing are generally explained
according to the method of the glossator.

Keywords: Interpretation, the Parable of Moses and al-Khidr, Declaratory Gloss
Method, Comprehensive Gloss Method, Strat al-Kahf.

Giris
Islam toplumu gerek ilk vahiy pasajlarimin tenzil ve tilaveti, gerekse Hz.

Peygamber’in fiill rehberligi temelinde insa edilmeye baslanmis; neticede kendi
olarak varolusunu gerceklestirme siirecine girmistir. imam Safil (6. 204/820) bu
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varolus siirecini su sekilde dile getirmektedir: “Ummetin séylediklerinin tamami Hz.
Peygamber’in slinnetinin serhi veya aciklamasidir. Stinnet ise Kur’an'in serhi veya
aciklamasidir. Kur’an ise Esma-i Hiisnd'nin serhidir.”! Bu veciz s6ziin somut bir
gostergesi olarak Kitap ve onu teybin ve tefsir eden slinnet merkezli bir gelenek
viicut bulmustur. Islami gelenegin dini yorumlama cabalar icin beyan, irfan ve
burhan olmak iizere ii¢ ana te’vil ydnteminden bahsedilebilir. Beyani sistem, islam
inancina hizmet eden bir alem tasavvuru olusturma amacindadir ve bu gayeye
yonelik olarak nass, icma ve ictihad1 otorite kaynaklar kabul eder. Irfani sistem ise
velayeti ve genel anlamda kesfi, irfani bilginin biricik yolu kabul edip Allah ile bir
cesit birlige ermeyi hedefler. Burhani sistem de daha cok duyular, deney ve akli
muhakeme gibi insan aklinin tabii bilgi kaynaklarina dayanarak kainatin biitiiniiniin
ve parcalarinin bilgisini elde etmeye calisir.2

Yukarida zikredilen ii¢ genel yapidan 6zellikle beyani bilgi sisteminin tefsir
gelenegine dogrudan etkileri olmustur. Bunun sonucu olarak bir taraftan dil ile ilgili
izahlara yer veren ancak daha cok ayetlerin tefsirine, nazil oldugu ortama ve
muhataplara iliskin Hz. Peygamber’den (s.a.s.), sahdbeden ve tabiinden gelen
rivayetleri toplayan tefsirler yazilmistir. Taberi (6. 310/923) ve Ibn Kesir (6.
774/1373) tefsirleri gibi. Diger taraftan ise ihtiya¢ hissettiklerinde rivayet
malzemesine de yer veren ancak Aayetleri metinsel baglami ekseninde dilsel
referanslardan hareketle te’vil eden tefsirler kaleme alinmistir. Zemahseri (6.
538/1144) ve Razil (6. 606/1210) tefsirleri gibi. Burhani sistemin izleri Razi'nin
Mefatthu’l-gayb'inda gortilse de onun tefsiri, daha ¢ok beyani sistem tizerine yiiriiyen
bir te’vil hareketidir.

Ayetlerle ilgili isari te’villerin tefsir olup olmadigina dair tartismalar bir
tarafa birakilirsa, Islami gelenekteki irfani yapinin tefsir hareketlerine yansimalari
bulunmaktadir. Kur’an ayetlerini, farkli tonlamalar1 olmakla beraber, zihir-batin
ikilemi icinde ve batinl anlami hedefleyerek, stfinin seyrii siilik tecriibesi
neticesinde icine dogan sezgilerle (kesif ve ilhamla) yorumlayan isari/tasavvufl
tefsirler telif edilmistir. et-Te'vilatii’n-Necmiyye3 isimli eser gibi.

Bu makalede her ii¢ tefsir akiminin oncileri merkeze alinarak Misa-Hizir
kissasinin anlatildigi Kehf siiresinin 60-82. dyetlerinin te’viline dair metinlerin tahlil

1 Bedruddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Biirhdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed
Ebii’l-Fadl ibrahim (Kahire: Daru’t-Tiiras, ts.), 1/6.

2 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, cev. Burhan Kéroglu vd. (istanbul:
Kitabevi, 1999), 484.

3 Okuyan, et-Tevildtii'n-Necmiyye'nin Necmeddin-i Daye’ye (6. 654/1256) aidiyetinde siliphe

olmadigini belirtmektedir. bk. Mehmet Okuyan, Necmuddin Daye ve Tasavvufi Tefsiri (Samsun:
Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisli, Doktora Tezi, 1994), 256; Yine Okuyan
tarafindan yazilan TDV Islam Ansiklopedisi maddesinde 2006 itibariyle eserin nesredilmemis
oldugu ifade edilmistir. bk. Mehmet Okuyan, “Necmeddin-i Daye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (Erisim 10 Temmuz 2020); et-Te'vildtii'n-Necmiyye'nin 2009 yilinda yapilan
baskisinda ise Necmeddin-i Kiibrd'ya (6. 618/1221) nispet edildigi gorilmektedir. bk.
Necmeddin el-Kiibra, et-Te'vilatii'n-Necmiyye, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-
Kiittibi'l-‘[Imiyye, 1430/2009), 1/1. Calismamizda bu nesir esas alinmakla birlikte zikri gecen
ihtilaf dolayisiyla buradan sonra eserin miellifi belirtilmeyecektir.
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edilmesi; her bir akimin te'vildeki onceliklerinin, yorum farkliliklarinin ve soz
konusu ayetlere bakis acilarinin goézler oniine serilmesi hedeflenmektedir. M{isa-
Hizir kissasi, Kur’an kissalar1 arasinda ozellikle bir zihir-batin kissasi olmasi
hasebiyle one c¢ikmaktadir ve tarihte oldugu gibi gliniimiizde de c¢ok cesitli
yonlerden arastirmacilarin dikkatini celp etmektedir.

Misa-Hizir kissas1 hakkinda bilgi veren kaynaklar arasinda hadis serhleri ve
bazi tarih kaynaklari1 zikredilebilir.# Bu kissanin icerigiyle ilgili kitap, tez ve
makaleler de kaleme alinmistir.5 Bu makalede ise kissanin, klasik tefsir kaynaklarina
gore ele alinmasi s6z konusu olacaktir. Ayn1 zamanda tefsirlerin kullandiklar
yontem cercevesinde Misa-Hizir kissasini nasil yorumladiklari ortaya konulmaya
calisilacaktir. Ciinkii bu konu, en detayl sekliyle tefsir kaynaklarinda anlatilmistir.
Netice itibariyle bu arastirma, kissayr izah usulleri agisindan miifessirlerin
karsilastirilmasini amaclamaktadir. Calisma, o6zellikle bu yoniiyle diger tez ve
makale ¢alismalardan ayrilmaktadir ve literatiire katki saglayacagi umulmaktadir.

1. Genel Hatlariyla Miisa-Hizir Kissasi

Kur’an-1 Kerim’de adi verilmemekle birlikte miifessirler tarafindan Hizir
oldugu ifade edilen “kul” ile Hz. M{isa arasinda gegen kissa 6zetle su sekildedir:

Bir vakit Hz. M{isa gen¢ yardimcisina (Y({sa b. N(in) iki denizin birlestigi yere
ulasmaya karar verdigini soyler. (Boylece iki denizin birlestigi yere (mecmau’l-
bahreyn) gitmek icin yola koyulurlar.) Mecmau’l-bahreyne gelince azik olarak
aldiklar1 baligir unuturlar, o da (mucizevi bir sekilde canlanarak denize atlar ve)
denizde yol almaya baslar. Bir miiddet sonra M{sa, gen¢ yardimcisina ‘aziklarini
getirmesini’ soyler. Geng adam, kayaya sigindiklari sirada baligli unuttugunu, bunun
kendisine seytan tarafindan unutturuldugunu ve baligin sasilacak bir sekilde

4 Mesela bk. Ebi Muhammed Bedriiddin el-Ayni, Umdetii’l-kdri fi serhi Sahihi’l-Buhdri, nsr.
Abdullah Mahmtid Muhammed Omer (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1421/2001), 15/409-
413; 19/58-69; Ebli Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrihulumem ve’l-muliik, thk.
Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Kahire: Daru’l-Meéarif bi-Misr, 1387/1967), 1/376-226;
Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, el-Bed’ ve’t-tdrth (Kahire: Mektebetii’s-Sekife ed-Diniyye, ts.),
3/77-78.

5 Mesela bk. Necmeddin Bardakgi, “Ismail Hakki Bursevi'nin Musa-Hizir Kissasi Yorumunun {lim-
Marifet Uygunlugu Acisindan Degerlendirilmesi”, Siileyman Demirel Universitesi I[lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 5 (1998), 81-103; Mustafa Oztiirk, “Bilge Kul-Musa Kissas1 ve islam Kiiltiiriinde
Hizir Mitosu, "Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 14-15 (2003), 245-281; Salih
Sayin, Keldm Acisindan Kur’an ve Siinnette Hizir (Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 1-93; Yasin Meral, “M{isa-Hizir Kissasi ve Kissanin Yahudi
Kokeniyle Ilgili iddealarin Degerlendirilmesi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
55/2 (2014), 129-150; Ethem Cebecioglu, “Niyaz-1 Misri’ye Gore Hz. Musa ve Hizir Kissasi:
Cocugun Oldiiriilmesi”, Akademiar Dergisi 1 (2016), 49-78; Muzaffer Barlak - Faruk Ozdemir,
“Miisa-Hizir Kissasinin Allah’in ilkeli Bir Varlik Olusu Cercevesinde Degerlendirilmesi”, Journal
of Islamic Research 27/3 (2016), 353-371; Necmeddin Bardakei, Hakikatin Kesfi Hz. Musa ve
Hizir (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2016), 1-144; Yusuf Kenan Atilgan, Lediinni [Imin Hz. Musa-
Hizir Kissasi Baglaminda Kelami Acidan Degerlendirilmesi (Sivas: Cumhuriyet Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 1-100; Sevim Arslan, “Hz. Musa ve Hizir
Kissasi Uzerine Bir Degerlendirme”, Toplum Bilimleri Dergisi, 12 /24 (Temmuz 2018), 161-176;
Zeynep Temel, Kur’dn’daki Musa-Hizir Kissasinin [bnii’l-Arabi Yorumu (istanbul: 29 Mayis
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 1-133.
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denizde yol aldigini, beyan eder. Hz. Miis3, bu durumu aradiklarn kisiyle ilgili bir
isaret olarak algilar ve izlerini takip ederek geri donerler. Boylece Allah’'in katindan
bir rahmet bahsettigi ve ilim verdigi bir kul (Hizir) ile bulusurlar.¢ (Bu bulusmadan
itibaren kissa M{isd ile Hizir arasinda devam etmektedir.)

Hz. Misa bu kuldan, kendisine bahsedilen ilimden 6gretmesi i¢cin ona tabi
olmak istedigini soyler. Bu kul, Hz. Miisd'ya i¢ yiiziine vakif olamayacagi seyler
sebebiyle kendisiyle beraberlige sabredemeyecegini belirtirse de Hz. Miisa Allah’in
izniyle sabirli olacagini ve ona karsi gelmeyecegini belirterek israr eder. Bunun
tizerine (Hizir), meydana gelen olaylar hakkinda ag¢iklama yapmadig1 siirece Hz.
Misa'nin kendisine soru sormamasini sart kosarak teklifini kabul eder. Boylece (bu
iki seckin kulun) yolculuklari baslar. Bir gemiye binerler, (Hizir) gemiyi deler. Bunun
Uzerine Hz. Misa, (Hizir'a) “Halkini bogmak icin mi onu deldin? Gergekten sen
(ziyani) biiytk bir is yaptin.” der. Buna karsiik (Hizir) “Ben sana, benimle
beraberlige sabredemezsin, demedim mi?” diyerek Misd’ya kostugu sart1 hatirlatir.
Bu ilk asamada Hz. Mis3, verdigi s6zii unuttugunu soyleyerek oziir beyaninda
bulunur. Daha sonra tekrar yola koyulurlar. Nihayet bir oglan ¢ocuguna rastlarlar ve
Hizir onu dldiiriir. Bunun lzerine Hz. M{isa “Tertemiz bir cani, kimseyi 6ldiirmedigi
halde katlettin ha! Gergekten sen fena bir sey yaptin!” diyerek itiraz eder. Hizir da
ona “Ben sana, benimle beraberlige sabredemezsin, demedim mi?” diyerek
kendisiyle beraberlige sabredemeyecegini tekrar hatirlatir. Buna karsilik Hz. Miisa
“Bundan sonra sana bir sey sorarsam artik bana arkadashk etme.” diyerek son bir
firsat ister. Boylece tekrar yola koyulurlar. Nihayet bir sehre varip o sehir halkindan
yiyecek isterler ama ahali onlar1 misafir etmez. Bu sirada (Hizir) orada yikilmaya
ylUz tutmus bir duvar goriir ve onu onarir. Bu duruma sahit olan Hz. Mis3,
“Isteseydin buna karsilik iicret alabilirdin” der. Bu son konusma, digerlerinden farkl
da olsa bardag tasiran son damla olmustur. Bunun iizerine (Hizir), ayrilik vaktinin
geldigini soyler ve Hz. Misd’ya sabir gosteremedigi davranmislarin te’vilini
aciklayacagini ifade eder.”

Hizir'in beyan ettigi ilk te’vil, gemiyle ilgili olup su sekildedir: “Gemi, denizde
calisan birtakim yoksul kimselere aitti ve ilerde gemileri gasp eden bir kral vard.
Onu kusurlu hale getirmek suretiyle gasptan kurtarmak istedim.” Cocukla ilgili olan
te'vil ise soyledir: “Cocuga gelince, onun ana babasi, miimin kimselerdi. Bunun igin
(cocugun) onlar1 azginlik ve nankorliige sevk etmesinden korktuk ve istedik ki,
Rableri onun yerine kendilerine, ondan daha temiz ve daha merhametlisini versin.”
Son te’vil, duvarla ilgili olarak su sekilde ifade edilmistir: “Duvara gelince, sehirde iki
yetim ¢ocugun idi; altinda da onlara ait bir hazine vards; babalari ise iyi bir kimse idi.
Rabbin istedi ki, o iki cocuk gii¢lii ¢aglarina erissinler ve Rabbinden bir rahmet
olarak hazinelerini ¢ikarsinlar. Ben bunu da kendiligimden yapmadim. iste,
hakkinda sabredemedigin seylerin i¢ ytizii budur.”8

6 bk. Kur’dn Yolu (Erisim 10 Nisan 2020), el-Kehf 18/60-65.
7 el-Kehf 18/66-78.
8 el-Kehf 18/79-82.
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Misa-Hizir kissasi, Kehf siiresinde anlatilmaktadir. Bu stire, tipki bu kissa
gibi miitesabih ve ilging olan iki kissay1 daha barindirmaktadir. Bunlardan birincisi
bir grup gencin magaraya siginmalarinin anlatildig1 Ashab-1 Kehf kissasi, digeri ise
Zilkarneyn kissasidir. Bu kissalarin ticiinde de Allah’in biiyiik liituflarda bulundugu
bazi kisilere, kendi katindan rahmet ve 6zel yetkiler verdigi vurgulanmaktadir.®

Kur'an’da Hz. Miisd'nin geng (fetd) ile yaptif1 seyahate ne zaman ve nigin
ciktigi anlatilmadigi gibi bu seyahatin ne kadar siirdiigii de acgiklanmamistir.
Miifessirlerin Y0sa’ b. Nin olarak ifade ettikleri ve Hz. M{sd’'nin hizmetinde
oldugunu beyan ettikleri bu gencin kimligi de Kur’an’da miiphem birakilmistir.10
Kehf stiresinde, Hz. Misd'nin Hizir ile gerceklesen bulusmasindan bahsedilen
dyetten!! itibaren ise ondan s6z edilmedigi goriilmektedir.

Seyyid Kutub’un (6. 1966) ifadesiyle bu kissa, aniden gergeklesen gaybi
olaylarla kusatilmis gizemli bir kissadir.l?2 Kissada Mfsa ile Hizir'in bulusma ve
tanismalari, baligin kaybolmasi simgesine baglanmis; bu sekilde anlatima daha
bastan itibaren sembolik bir boyut kazandirilmistir.

Hz. Mis3, kendisine kitap verilen ve {li'l-azm oldugu ifade edilen
peygamberlerdendir.’3 Kur'an-1 Kerim’de en ¢ok zikri gecen peygamber olan Hz.
Mis3, otuz dort slirenin 136 yerinde yad edilmektedir.l* Kehf sfiresinin ilgili
ayetlerinde Hizir’a verildiginden bahsedilen rahmet ve ilim, hangi boyuttadir ki Hz.
Misa'nin belli bir zaman diliminde kendisine tabi olmasini saglamistir. Ayetteki
“i~/rahmeten” ifadesi, diger kullammlariyla da desteklenmek suretiyle ¢ogu
miifessir tarafindan “niibiivvet” olarak tefsir edilmistir.l> Bu ifadenin akabinde
ayrica “cle €4 :. swles” seklinde “kayith bir ilimden” bahsedilmesi de bazi
miifessirlerin dikkatini ¢ekmis ve kissanin igerigi bu ifadeye odakl olarak

¢coziimlenmeye calisiimistir.16

Kissay1 diger Kur’an kissalarindan farkli kilan hususlardan biri de Hizir'in
daha yolculuk baslamadan neticeyi haber vermesi ve Hz. Misd'ya kendisine
sabredemeyecegini bildirmesidir. Bu durum kissayi, isarl te'vile acik bir hale

9 el-Kehf 18/10, 22-27, 95.

10 el-Kehf 18/60-64.

u el-Kehf 18/65.

12 Seyyid Kutub, Ff Zildli’'l-Kur’dn (Kahire: Daru’s-Surik, 1423/2003),4/2278.

13 bk. Ebi Mans(ir Muhammed b. Muhammed b. Mahm(d el-Matiridi, Te'vildtii'l-Kur’'dn, thk.
Ahmet Vanlioglu vd. (istanbul: Daru’l-Mizan, 1425-1427/2005-2007), 11/310.

14 Genis bilgi icin bk. Omer Faruk Harman, “M{isa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldam Ansiklopedisi
(Erisim 5 Mart 2020).

15 Mukatil b. Silleyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, thk. Abdullah Mahmiid Sehhate (Beyrut:
Miiessesetii't-Tarihi’'l-‘Arabi, 1423/2002), 2/594; Matiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 9/85; Ebi’'l-Leys
Nasr b. Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, Tefsirii’l-Kur'dni’l-Kerim/Tefsiru Ebi’l-Leys es-
Semerkandi, thk. Ali Muhammed Muavvid vd. (Beyrut: Dar’ul-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, 1422/2002),
2/306; Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb: et-Tefsiru’l-kebir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1401/1981),
21/149; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (istanbul: Eser Nesriyat, ts.),
5/3260.

16 bk. Matiiridi, Te'vilatii’'l-Kur’dn, 9/85; Elmalili, Hak Dini, 5/3260.
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getirmektedir. ilgili yette Hz. M{isa’nin i¢ yiiziine vakif olamayacag: bir bilgiden
bahsedilmesi dikkat c¢ekicidir. Bu bilgi nasil bir bilgidir ki iiliI'l-azm bir peygamber
heniiz tecriibe etmemistir? Bir diger 6nemli konu ise bu kissanin sonunda Hizir'in
yaptigl fiillerin kendi iradesiyle olmadigini dile getirerek séyle demesidir: :z & U3

s “Biittin bunlart ben kendi gériistimle yapmis degilim.”7 Imam Matiiridl (6.
333/944), Hizir'in son olarak séyledigi bu ifadeyi onceden soyledigi s akics 3 gy}
e “Dogrusu sen benimle beraberlige sabredemezsin.” seklindeki sozliniin te'vili

olarak aciklamaktadir.18 Yine dikkat cekici bir husus da Hz. M{isd'nin pesine diistigi
bilgiyi elde etmenin ilk sartinin “soru sormamak” olmasidir. Halbuki soru sormak,
ilmin anahtar1 olarak nitelenmektedir. Hizir kissasinin yapisal farkliligina vurgu
yapan bir diger nokta da Hizir'in te'vil kavramina ytikledigi anlamdir. Burada
te'vilin, Kur’an’daki diger kullanimlarindan farkl bir sekilde, “hadiselerin arka plani
hakkinda bilgi verme” anlaminda kullanildig1 gériilmektedir.1?

Muhteva olarak tamittigimiz Hz. Masa ile Hizir'in yol arkadashgi, daha
basindan itibaren sirlarla yiiklii goziikmektedir ve gizemli yapisiyla 6ne ¢cikmaktadir.
Zira daha kissanin basinda Hizir lakabi dahi telaffuz edilmemis ve onun hakkinda
sadece “Csis s 135 /kullarimizdan bir kul”20 ifadesi kullanilmistir. Miisa-Hizir kissasi,

Yasuf stresi istisna edilirse, Kur'an’da peygamberlerle ilgili anlatilan kissalardan
batinl boyutuyla ayrilmaktadir. Bu noktaya dikkat ¢eken Elmalili (6. 1942), Misa-
Hizir kissasinin bir zdhir-batin kissasi oldugunu ifade etmekte ve bu baglamda Hizir
meselesinin konusu itibariyle batina ait oldugunu belirtmektedir. Bu sebeple
Elmalili'nin, klasik tefsirlerde gecen “iki denizin birlestigi yer” ile ilgili rivayetleri
zikrettikten sonra, bu konuda stfiyyenin “iki ilim denizi olan Misa ile Hizir'in
birlestigi yer” yorumunu, Zemahseri gibi miifessirlerce tenkit edilmesine ragmen,?!
daha yerinde ve daha dogru buldugu goérilmektedir. Aynmi sekilde onun, Hizir'in
hayatiyla ilgili rivayetleri ve ilgili tartismalar1 zikrettigi yerde, “bu konuda
slifiyyeden nakledilen kelamlari, zahiri tzere miinakasa etmemek gerektigini”
belirttigi ve “Hizir'in viicudu, dlem-i misaldedir.” yorumunu tercih ettigi miisahede
edilmektedir.22

2. Klasik Tefsir Geleneginin Miisa-Hizir Kissasiyla ilgili Te'villeri

Beyani te'vilin baz1 temsilcileri, Kur’an kissalarindaki ihbari ifade tarzlarini,
birer insal hitap bicimi olarak okumak suretiyle itikadi ve fikhi esaslar ve hiikiimler
istinbat etmislerdir. S6z gelimi Y{sufu kuyuya atarak 6liime terk eden kardeslerin

17 el-Kehf 18/82.

18 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 9/96.

19 bk. Nasiriiddin Ebd Said Abdullah b. Omer el-Beyzavi, Envaru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil (Daru
Thyai’t-Tiirasi’l-‘Arabf, Beyrit ts.), 3/290.

20 el-Kehf 18/65.

21 Mahmtd b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakd‘iki gavamizi’t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi
viictihi’t-te’vil, nsr. Halil Me’'miin Seyha (Beyrut: Dari’l-Ma’rife, 1430/2009), 624.

22 Elmalily, Hak Dini, 5/ 3260-3262.
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babalarina yalan soylemelerinin anlatildigi dyet pasajlarindan hareketle biiyiik
giinah isleyenin tekfir edilemeyecegi sonucu cikarilirken,23 Misa ile Hizir'in
bindikleri geminin sahipleri olarak zikredilen “mesakin” tabirinden hareketle Imam
Safil zekatin mesarifi kapsamindaki miskin kavraminin tarifini yapmistir.24¢ Buna
mukabil bir sufi miifessir ise Hac ibadetinde, Safa ve Merve arasindaki sa’yin
yapilmasini talep eden ahkam ayetini soylece yorumlamaktadir: Safa viictidii’l-kalp,
Merve de viicdii’'n-nefstir. Seairillah ise bir yoniiyle yakin, tevekkiil, riza ve ihlas
gibi kalbl menasiktir; bir yoniiyle de sabir, siikiir ve zikir gibi nefsi menasiktir.
Bunlarin tamami da Allah’in dininin alemlerini yani sedirini meydana getirir. Beytin
ziyaret edilmesi (haccedilmesi) ise vahdet makamina tam bir fena ile ulasmaktir.25
Anlasilacagi lizere farklh ifade kategorisi ya da hitap sekillerine sahip Kur’an
pasajlar;, miifessirin takip ettigi yontem cercevesinde yorumlanmaktadir. Ayni
hiitkmi, Msa-Hizir kissasi icin de genellemek ne kadar dogrudur? Bu sorunun
cevabini verebilmek icin klasik tefsir eserlerinde konuyla ilgili ayetlerin nasil te’vil
edildigine bakmak gerekir.

2. 1. Hz. Miisa ve Fetda’'nin Yolculuga Cikmalari ve Hizir'la Bulusmalari

Kissanin anlatildig1 ayetlerin ilk boliimii sayilabilecek Kehf stiresinin 60-65.
ayetlerinde, Hz. Misd ile fetasinin yolculuga ¢ikmalari ve bu esnada baslarina gelen
bazi ilging olaylar anlatilmaktadir. Buna gore Hz. Miisa, gen¢ adamina “iki denizin
birlestigi yere varincaya kadar durup dinlenmeyecegini, gerekirse senelerce
ylriiyecegini” ifade etmis, boylece yolculuga ¢ikmislar, iki denizin birlestigi yerde
baliklarin1 unutup gitmisler ve neticede oraya tekrar doniip Allah’in katindan
rahmet bahsettigi kulu bulmuslardi.

Bu béliim ile ilgili olarak tefsirlere bakildiginda bazi noktalarin 6ncelikle ele
alindig1 ve cesitli sorulara cevaplar arandigl goriilmektedir. Bu sorular, su sekilde
siralanabilir: Kissada anlatilan Miisa hangi M@sd’dir? Hz. Miisé ile yolculuk yapan
feta kimdir? Hz. Miisd'nin fetdya yolculuga baslamadan soyledigi sozler, ne ifade
etmektedir? Ilgili ayette, “kullarimizdan bir kul” denen sahis kimdir? Veli mi nebi mi,
yoksa melek midir? iki denizin birlestigi yer neresidir?2¢ Zikri gecen sorulara verilen
cevaplar ise su sekilde 6zetlenebilir:

2. 1. 1. Hz. Misa’'nin Kimligi

Tefsirlerde incelenen ilk mesele, kissada bahsedilen Miisa’'nin
Israflogullar’'nin Msa’s1 olup olmadigi hususudur. Halbuki bu soru, sahabe
zamaninda da giindeme getirilmis ve neticede Ibn Abbas tarafindan nakledilen bir

23 Matiridi, Te'vildtii'l-Kur’dn, 7 /283-284.

24 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 21/161.

25 ismail Hakki Bursevi, Rithu’l-beydn (istanbul: el-Matbaatii’l-Osmaniyye, 1330/1911), 5/264.

26 Ferrd el-Begavi, Me‘dlimii’t-tenzil, thk. M. Abdullah en-Nemr vd. (Riyad: Daru Tayyibe,
1409/1988), 5/187; Zemahseri, el-Kessdf, 624; Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, 21/146-147.
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rivayetle cevabini almist1.2? Yine de bazi miifessirler, bu konuya temas etmisler ve
cogunlukla burada zikredilen M{sa’min kendisine Tevrat verilen MiisA b. Imran
oldugunu beyan etmislerdir. Clinkii 6zellikle Yahudiler, bu kissada bahsedilen
Miisd’nin Miisd b. MisA oldugunu iddia etmektedirler.28 Taberi ve ibn Kesir gibi
miifessirler, bu konuyla ilgili izah getirme ihtiyaci hissetmezken?? cogu tefsirde
konunun gilindeme getirildigi goriilmektedir. Mesela Maverdi (6. 450/1058),
cumhura gore ayette gecen M{isa’nin Misa b. Imran oldugunu, ifade etmektedir.30

Raz1 de zikri gegen meseleyi detayl bir sekilde ele almistir. Razi’nin beyanina
gore Kaffal (6. 365/976), Kur'an’da mutlak olarak bahsedilen Miisa ismiyle Hz.
Misa’'nin kastedildigini ifade etmekte ve bunu dildeki kullanimlardan da deliller
getirerek ispatlamaktadir. Nitekim dilde bir isim zikredildigi zaman 6ncelikle o
isimle meshur olan zat hatira gelmektedir. Baska biri kastediliyorsa o kimse bir
sifatiyla zikredilmeli ve boylece belirli hale getirilmelidir.3! Kaffal'in da vurguladigi
tizere ilgili dyetlerde Miisa ismi tek basina zikredildigine gore bu kimse, M{isa b.
Imran olmalidur.

2. 1. 2. Fetd’'nin Kimligi

Kehf siiresinin 60-65. ayetlerinin tefsiri sirasinda ele alinan diger bir konu,
dyette gecen fetdnin kim oldugu ve Hz. Msa'nin yaninda ne sifatla bulundugu
meselesidir. Mukatil’e (6. 150/767) gore bu kimse, Ylsuf b. Ya’k{ib’'un torunlarindan
olup Hz. Misd’'nin kiz kardesinin oglu olan Yésa‘ b. Nin'dur.32 Zeccac (6. 311/923)
ise burada bahsedilen kimsenin, Hz. Miisd'ya hizmet eden bir sahis oldugunu ve bu
sebeple kendisine feta denildigini ifade etmektedir. Ayrica ayette gecen “Bize kusluk
I” seklindeki hitabin da buna isaret ettigini belirtmektedir.33
Matiiridi de baz1 miifessirlerin bu kimsenin Hz. M{isa'nin hizmetkari oldugunu ve
ona hizmet eden anlaminda bu kimseye fetd denildigini ifade ettiklerini, bazilarinin
da onun Hz. Miisd’ya tabi olan ve ondan ilim 6grenmek i¢in beraberinde bulunan bir

yemegimizi getir

27 Said b. Ciibeyr, séyle demistir: Ben ibn Abbas’a, Nevf el-Bikali, (Hizir'in sahibi olan) M{sa
Israflogullar’nin M{sa’s1 degildir; o ancak baska bir Mis&’dir iddiasinda bulunuyor, dedim.
Bunun iizerine ibn Abbas, Allah'in diismani yalan sdylemistir, dedi. bk. . Ebli Abdilldh
Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahth, nsr. Bedreddin Cetiner (Istanbul: Cagri
Yayinlari, 1413/1992), “ilim”, 44; Ayrica bk. Eb(i Abdilldih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-
Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, nsr. Bedreddin Cetiner (istanbul: Cagri Yaynlar,
1413/1992),5/117-119; Buhari, “Enbiya’, 27; “Tefsir”, 18/3; Ebii'l-Hlseyn Miislim b. el-Haccac
Miislim, el-Cdmi‘u’s-sahih, nsr. Bedreddin Cetiner (Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1413/1992),
“Fez&'il”, 170-173; Ebl is& Muhammed b. Isi et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, nsr. Bedreddin
Cetiner (Istanbul: Cagr1 Yayinlar1 1413/1992), “Tefsir”, 19/1.

28 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, 21/144.

29 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 15/271; Imadiiddin Ebii'l-Fida ismail b. Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-‘azim,
thk. Mustafa Seyyid Muhammed vd. (Kahire: Mektebetii Evladi’'s-Seyh li't-Tiras, 1421/2000),
9/161.

30 Ebii'l-Hasen All b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uytin, nsr. Seyyid b.
Abdiilmakstd b. Abdiirrahim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- Ilmiyye, ts.), 3/321.

31 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 21/145.

32 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, 2 /592.

33 Eb0 ishak ibrahim b. es-Seri el-Bagdadi ez-Zeccac, Me‘dni’l-Kur’én ve i‘rdbiih, thk. Abdiilcelil
Abdiih Selebi (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1408,/1988), 3/299.
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kimse oldugunu soylediklerini dile getirmektedir.3* Zemahseri'ye (6. 538/1144)
gore de burada gecen feta kelimesi, abd/kole anlamindadir zira Hz. Peygamber’in
“Sizden biriniz gencim desin kdélem/kulum demesin!”35 seklindeki buyrugu, bu izaha
delil teskil etmektedir. Zemahseri, “Buradaki fetd, Y{isa‘b. Nin’dur; Hz. M{sa’ya tabi
oldugu ve onun hizmetinde bulundugu i¢in kendisine feta/gen¢ denmistir.” seklinde

bir goriis oldugunu da zikretmektedir.36

2.1. 3. Hz. M{isda’'nin Sozi

Kehf sliresinin 60. dyetinde gecen, Hz. M{isa'nin “Durup dinlenmeyecegim; ta
iki denizin birlestigi yere kadar varacagim yahut senelerce yiiriliyecegim.”
mealindeki beyani da miifessirlerin ilgisini ¢cekmistir. Konuyla ilgili olarak Taberf,
Arap dilini bilen alimlerden bir kismina gore ayette gecen _z+/hukub kelimesinin

“bir y11” demek oldugunu, beyan etmistir. Ayrica bu kelimenin “seksen yil” veya
“yetmis y1l” ve hatta “bir asir” anlamina geldigini ifade edenlerin de bulundugunu
nakletmistir.37

Razi’'ye gore bu beyan, Hz. MGsdmin ilmi elde etmek amaciyla bu
yolculugundaki biiytiik sikinti ve glgliklere katlanacagim1i kendi kendine telkin
ettiginin ve bu hale yogunlastiginin bir ifadesidir. Burada dikkat ¢ekilen bir mesele
de sudur: ilim elde etmek isteyen kimse, tek bir mesele icin bile, gerekirse dogudan
batiya yolculuk yapar.38 Kurtubi (6. 671/1273) de ayette gecen beyana “Kesintisiz
olarak ylirimemi siirdiirecegim.” veya “Senden hi¢ ayrilmayacagim.” seklinde
anlamlar verildigini sdylemistir.3 Nihayetinde ilgili beyanlar, fazilet sahibi ve alim
kimselerle karsilasma firsatinin, onlarin bulunduklar: bolgeler uzak da olsa, ganimet
bilinmesi gerektigini gostermekte*? ve ilim taliplerini bu yolda kararli olmaya davet
etmektedir.

2. 1. 4. “Kullarimizdan Bir Kul” Denen Sahis ve Sifati

Miifessirler, bu sahsin Hizir oldugu konusunda hemfikirdirler. Goriisiine iti-
bar edilmeyen bazi kimseler buna muhalefet etmislerse de bu dogru
bulunmamistir.4! Clinkii Hz. Peygamber’den gelen rivayetler de o sahsin Hizir
oldugunu bildirmektedir.4

34 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 9 /80.

35 Buhari, “Itk”, 17/3.

36 Zemahseri, el-Kessdf, 624.

37 Eb Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kur’dn (Beyrut: Dari’l-
Fikr, 1408/1988), 15/272; Ebii Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-
Kur’an, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1427/2006), 13/316;
ibn Kestr, Tefsirii’l-Kur’dn, 9/161.

38 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, 21/147.

39 Kurtubi, el-Cami‘, 13/ 315-316.

40 Kurtubi, el-Cami’, 13/318.

41 Kurtubi, el-Cami’, 13/324; Maturidi ise Te'vildtnda bu zatin Hizir oldugu konusunda te’vil
ehlinin icma ettigini sdylemekle birlikte, Kur’an’da “Hizir” ifadesinin ge¢gmedigini ve ona sadece
“kullarimizdan bir kul” dendigini vurgulamistir. bk. Matiiridi, Te'vildti’l-Kur’dn, 9/84.

42 Mesela bk. el-Buhari, “ilim”, 44; Miislim, “Fez&’il”, 170-173; Tirmizi, “Tefsir”, 19/1.
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Tefsirlerde daha ¢ok Hizir'in sifati ile ilgili miilahazalar vardir. Mesela
Matiridi, ayette Hizir'a verildiginden bahsedilen rahmetin niiblivvet olmasini
miimkiin géormektedir. Ona gore ilgili ayette Hizir'in “Ben bunu kendiligimden
yapmadim.” dediginin nakledilmesi de buna delil teskil etmektedir.43 Begavi (6.
516/1122) ise “ilim ehlinin ¢ogunluguna goére Hizir peygamber degildir.”
demektedir.** Razi'nin bildirdigine gore ise miifessirlerin cogu, Hizir'in peygamber
oldugu kanaatindedirler. Onlar, ilgili ayette Hizir icin “Ona katimizdan bir rahmet
verdik.” buyruldugunu, “rahmet” kelimesinin ise Kur’an’in bazi ayetlerinde niibiivvet
anlaminda kullanildigini#> belirtmektedirler. Onlara goére Hizir i¢in “Kendisine
nezdimizden bir ilim 6grettik.” buyrulmasi da onun peygamberligine delalet
etmektedir. Razl bunlarla birlikte beyan edilen daha baska delilleri de zikrettikten
sonra, bunlarin tam olarak Hizir'in peygamberligine delalet edici mahiyette
olmadiklarini ifade etmektedir. Mesela Kur’dn'da gecen her rahmet kelimesinin,
niibiivvet anlaminda kullanilmadigin1 ve insandaki zaruri (fitrl) bilgilerin de
Allah’tan oldugunu ama bunlarin, o insanin peygamber olmasinmi gerektirmedigini
dile getirmektedir.4¢

Kurtubfi’ye gore ise miifessirlerin Hizir'in nebi olduguna yo6nelik goriislerine
ayet-i kerimenin de sahitligi s6z konusudur. Nitekim ayete gore Hizir, yaptiklarinin
ic yliziinden haber vermektedir ve bu durum, ancak vahiy ile vakif olunabilecek bir
seydir. Yine bir insan, ancak fevkinde olan bir kimseden ilim 6grenir ve dyle birine
tabi olur. Nebinin lizerinde ise nebi olmayan bir kimsenin bulunmasi caiz olmaz.
Hizir'in kendisine batin ilmi verilen bir melek oldugu da séylenmistir ancak Hizir'in
nebi oldugu izahi dogru goriinmektedir. 47

Gorildigh tizere miifessirlerin Hizir'in vasfi ile ilgili beyanlari, ayetlerden
yaptiklar1 cikarimlara gore degisiklik arz etmektedir. Bir miifessire gore ilgili
ayetler, Hizir'in peygamberligine sahitlik ederken digerine gore tam tersine buna
delalet etmemektedir. Netice itibariyle anlasilmaktadir ki “M{sa-Hizir kissasinda,
lediinni bilgiye sahip kisiden ziyade Allah’in ilminin keyfiyetine ve viisatina vurgu
yapilmaktadir.”48

2. 1. 5. iki Denizin Birlestigi Yer

Miicahid (6. 103/721) ve Katade'ye (6. 117/735) gore burasi, Bizans ve Iran
denizidir.#® Muhammed b. Ka‘b'in (6. 108/726 [?]) beyanina gore bu iki denizin
Urdiin denizi ile Kulzum (Kizil) denizi oldugu soylendigi gibi Tanca yakinlarindaki
iki denizin birlestigi yer oldugu da sdéylenmistir. Ubey b. Ka‘b’dan ise buranin Afri-
ka’da oldugu nakledilmistir. Stiddi (6. 127/745) de bu iki denizin el-Kurr ve er-Ress

43 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 9/85.

44 Begavi, Me‘dlimii’t-tenzil, 5/188.

45 Mesela bk. ez-Zuhruf 43/32; el-Kasas 28/86.

46 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 21/149.

47 Kurtubi, el-Cami’, 13/325.

48 Halis, Albayrak, Insan-Gayb liskisi (istanbul: Sule Yayinlari, 1993), 243-245.
49 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 15/ 271; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'dn, 9/161.
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denilen nehirler oldugunu, bunlarin da Ermenistan’da bulunduklarini ifade etmistir.
ibn Atiyye (6. 541/1147) ise buranin “Azerbaycan’in arka taraflarinda bulunan, Fars
(iran) topraklarindaki biiyiik denizden ayrilan ve kuzeyden giineye dogru akan bir
kol oldugu” seklinde bir goriis beyan etmistir. Buna gére Sam boélgesinin karasina
yakin yerde olan iki denizin bir araya geldigi yer, bu iki denizin kavustugu yer
olmalidir. Bazi ilim adamlari ise buranin, Endiiliis’iin kiyilarinin bulundugu okyanus
oldugunu beyan etmislerdir.50

Razi, bu yerin tespiti ile ilgili sadece “Burasi, Fars deniziyle Rum denizinin
dogu yakasindan birlestikleri yerdir veya daha baska bir yer oldugu da
soylenmektedir.” demektedir. O, dyete gore bu iki denizi tayin edip belirtecek
herhangi bir delaletin bulunmadigini da belirterek sahih haberle dogru olarak
ortaya konulan bir sey olmadigl zaman susmanin daha evla oldugunu ifade
etmektedir.5! iki denizden kasit Mdsa ile Hizir’dir, diyenler de olmustur. Razi bu
izahi, “Clinkii onlar da adeta iki ilim denizidirler.” yorumuyla vermis,52 Kurtubi ise
bu izahin, ibn Abbas’tan nakledilmis olsa da zayif oldugunu beyan ederek
hadislerden buradaki denizin sularin bulundugu bir deniz oldugunun anlasildigini
soylemistir.53

Yukarida da goruldiigii lizere mecmau’l-bahreyn hakkinda miifessirlerin
muhtelif izahlar1 olmustur. Razi'nin de belirttigi gibi bu konu, sahih haberle izah
edilmedigine gore onun hakkinda konusmamak daha iyidir. Zira bu yeri bilmenin
herhangi bir faydasi yoktur ki oray, ytice Allah da aciklamamistir.

2. 2. Hz. Miisa’min Hizir ile ilim Ogrenmek i¢in Sézlesmesi

Kissanin ikinci asamasindan bahseden Kehf stiresinin 66-70. ayetlerinde, Hz.
Misa'nin Hizir ile soézlesmesi s6z konusu edilmektedir. Buna goére Hz. Misa,
kendisine 6gretilenden 6gretmesi icin Hizir'a tabi olmak istemis, Hizir da bu bilgiyi
o0grenme konusunda kendisine sabredemeyecegini bildirmistir. Neticede Hz.
Misa’nin 1srariyla “hi¢bir sey hakkinda soru sormama” kosuluyla anlasmislardir.

Klasik tefsirler ekseriyetle kissay1 bir kelamci ve fikih¢1 bakis anlayisiyla
daha genel bir ifadeyle beyani te’'vil yontemiyle yorumlamislardir ki bu husus tefsir
literatiiriine hakim paradigmanin adresini de vermis olmaktadir. Eger Hizir veli ise
Hz. Miisa gibi iili’'l-azm bir peygamberin kendisinden manen asagida olan bir veliye
ittiba etmesi nasil izah edilebilir? Eger nebi ise ayn1 anda iki seriata sahip nebiden
hangisi metb(l hangisi tabi konumundadir? Tefsirlerde, oncelikle bu sorulara

50 Eb(i Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahman el-Endeliisi ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz
fi tefsiri’l-kitabi’l-‘aziz, thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- Ilmiyye,
1422/2001), 3/527; Kurtubi, el-Cdmi‘, 13 /325.

51 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 21/146.

52 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 21/147.

53 Kurtubi, el-Cami’, 13/315-316.

Dergiabant, Cilt: 9, Say1: 1 (Mayis 2021)



439 | Klasik Tefsir Hareketlerinin Miisa-Hizir Kissas1 Baglaminda Mukayesesi

cevaplar aranip izahlar getirilmektedir.5+ “IstitAat maa’l-fiil midir yoksa kable’l-fiil
midir?” sorusu da kissa ile ilgili dile getirilen sorular arasinda yer almaktadir.55

2. 2. 1. ilim Ogrenmeyi istemenin Gerekliligi ve Edepleri

Hz. Mis3, kendisine Tevrat verilen ve biiylik peygamberlerden olan bir
zattir. Onun bu haliyle ilim talep edip yolculuga cikmasi, 6zellikle suna isaret
etmektedir: Hicbir kimseye, o ilmin nihayetine erisse ve zamaninin biitiin ilimlerine
vakif olsa bile, ilim talebini terk etmesi ve kendisinden daha bilgili bir kimseye karsi
tevazu gostermemesi layik degildir.56 Ayet-i kerimede ilk énce Hz. M{is&'nin Hizir’a
“Sana tabi olayim m1?” demesi zikredilmistir ki burada son derece giizel bir edep
islubu ve latif bir isteme Ornegi sunulmaktadir.5? Bu ifadeden “ilim 06grenen
kimsenin, ilim 6grendigi zata tabi olmas1 gerektigi de anlasilmaktadir.58 Kurtubi de
ilgili beyanin, fazilet yoniinden mertebeleri farkli da olsa ilim talibinin alime tabi
olmasinin gerekliligine isaret ettigini ifade etmektedir.>?

Razl ise Hz. Mlisa’'nin Hizir'dan ilim 68renmek isterken pek c¢ok edep ve
incelige riayet ettigini belirtmektedir. Bunlar da su sekilde siralanabilir: ittiba
edecegini bildirmek, izin istemek, kendine cehaleti listada ilmi nispet etmek,
istaddan Allah’'in kendisine 0grettigi seylerin bir kismini 6gretmesini istemek,
hocaya ilmi verenin Allah oldugu bilincinde olmak, hocadan hidayete sevk eden ilmi
talep etmek, Allah’'in hocaya yaptigi muamele gibi onun da kendisine muamelede
bulunmasini istemek, hocaya biitiin islerinde tabi olmay1 istemek, tabi olusundan
dolay1 ilimden baska bir sey istememek.6® Yine Razil'ye gore ilgili beyanlarda Hz.
Mésad’'nin Hizir'a “Allah dilerse beni sabirli bulacaksin. Sana hicbir iste karsi
gelmeyecegim.” demesi de yogun bir tevazuu, bir tahammiil ve alcak goniilliliigi
ortaya koymaktir ki biitiin bunlar, 6grenimde bulunan kimsenin, kusursuz bir tevazu
sergilemesi gerektigini gostermektedir.6!

2. 2. 2. Hz. Miisa’'min Hizir'dan Ogrenmek istedigi ilmin Mahiyeti

Taberi’'nin beyanina goére Hz. Misa'nin Hizir'dan 6grenmek istedigi ilim,
Hakk’a irsat eden ve hidayete delil olan bir ilimdir ki bu ilmi Allah 6gretmistir. Hizir,
ilm-i batin olan bu ilimle amel etmektedir.62 Matiiridi de burada bahsedilen ilmin
riisd ve dogrulugun ilmi oldugunu vurgulamaktadir.63 Begavi ise onun, ilham yoluyla

54 Begavi, Me‘dlimii’t-tenzil, 5/187; Zemahseri, el-Kessdf, 625; Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb,
21/149-151.

55 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 9/89; Fahreddin er-Razi, Mefdatihu’l-gayb, 21/153.

56 Zeccac, Medni’l-Kur’dn, 3/301; Ebl Ca‘fer Ahmed b. Muhammed en-Nehhas, Me‘ani’l-Kur’dni’l-
kerim, thk. Muhammed Ali es-Sab{ini (Mekke: Merkezii Thyai’t-Tiirasi’l-islami, 1408-1410/1988-
1989), 4/267.

57 Nehhas, Medni’l-Kur’dn, 4/267.

58 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dan, 9/86.

59 Kurtubi, el-Cami*, 13/326.

60 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 21/152.

61 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 21/154.

62 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 15/ 283.

63 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dan, 9/87.
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elde edilen tirde bir ilm-i batin oldugunu séylemektedir.6* ibn Atiyye’nin
bildirdigine gore Hizir'in bilgisi, kendisine vahiy ile verilmis olup islerin i¢yiizlerini
bilme ilmidir. Hizir'a zahiri hiikiimler verilmemistir ve fiilleri de buna goredir. Hz.
Misd'nin bilgisi ise insanlarin s6z ve fiillerinin zahirine gore hiikkiim ve fetva verme
ilmidir.65 Zemahseri bu ilmin “gaybden haber verme” oldugunu beyan ederken¢s
Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) onu, ibn Abbas’in “gayb ilminden bir miktar ilim” olarak
izah ettigini belirtmektedir.6” ibn Kesir ise bu ilmin “faydali ve salih amele sevk eden
bir ilim” oldugunu ifade etmektedir.8

2. 2. 3. Insanda istitiatin Ne Zaman Bulundugu

Kehf sliresinin 67. dyetinde anlatildigina gore Hizir, Hz. Miisd'ya “kendisiyle
birlikte olmaya giic yetiremeyecegini” soylemektedir. SGrenin 72. dyetinde ise
Hizir'in “Benimle beraberlige sabredemezsin, demedim mi?” dedigi nakledilmektedir.
Bu ayetlerde gii¢ yetirme eylemi, istitaat kelimesiyle ifade edilmistir ki bununla ilgili
olarak tefsirlerde, bu eylemin kulda ne zaman bulundugu konusunun giindeme
getirildigi gorilmektedir. Istitdat, sozlikte “muktedir olmak, giicii yetmek”
anlamlarina gelir. Terim olarak ise “kendisiyle bir fiili yerine getirmeyi miimkiin
kilacak bir giiclin var olmas1” demektir.5?

Matiirld? ilgili beyanin, kisinin fiile mukarin olan ve fiilin kendisiyle
gerceklestigi bir istitdata muhta¢ olduguna delalet ettigini, soylemektedir. Yani
istitdat, Mi‘tezile'nin soylediginin aksine fiilden o6nce degil fiille birlikte var
olmaktadir.’® Razi de tefsir alimlerinin dyet-i kerimedeki “Dogrusu sen, benim
yanimda asla sabredemezsin!” ifadesinden fiilden 6nce istitdatin bulunamayacagini
¢ikarttiklarini belirtmektedir. Onlara gore herhangi bir fiile muktedir olma isi, fiilden
once mevcut olsaydi, sabra gii¢c yetirebilme de sabir fiilen tahakkuk etmeden 6nce
Hz. Miisd’da bulunmus olurdu. Bu durumda ise ayette gecen “Dogrusu sen, benim
yanimda asla sabredemezsin!” ifadesi, yalana dontsiirdii. Bu bdyle olamayacagina
gore fiilden Once istitdatin bulunamayacagl anlasilmaktadir. Razi'ye gore tefsir
alimlerinin yapmis oldugu istidlali, 68. dyette gecen “Kavrayamadigin bir bilgiye
nasil sabredeceksin?” ifadesi de desteklemektedir. Ciinkii bu ifade, insanin bir seyin
hakikatine vakif olmadan ona sabretmesinin miimkiin olmadigini anlatmaktadir.
Buna gore de fiilden 6nce istitdatin olamayacagi anlasilmis olmaktadir.”t

64 Begavi, Me‘dlimii’t-tenzil, 5/188.

65 ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 3/529.

66 Zemahserd, el-Kessdf, 625.

67 Ebii'l-Ferec Abdurrahman b. Ali el-Bagdadi ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-mesir fi ilmi’t-tefsir, nsr. M.
Zitheyr es-Savis (Beyrut: el-Mektebetii’l-Islami, 1404/1984), 5/169.

68 ibn Kesir, Tefstrii’l-Kur’dn, 9/171.

69 Ebirl-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfehani, el-Miifredat f garibi’l-
Kur’dn, nsr. Safvan Adnan Davidi (Beyrut: ed-Darii’s-Samiyye, ts.), 530.

70 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dan, 9/89.

71 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 21/153.
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2. 2. 4. Hizir'in Soru Sorulmamasini istemesi

Kehf siliresinin 70. ayetine gore Hizir, Hz. Miisd’dan “herhangi bir konuda
kendisi aciklama yapmadik¢a soru sormamasini” istemektedir. Zeccac, bu ifadenin
“Bir isi mlinker goriirsen onun izahini ben sana yapmadike¢a soru sorma!” anlamina
geldigini,”2 Matiirldl ise onun, “Nefsinin hos gormedigi ve ikrah ettigi bir sey
hakkinda ben sana, yaptigimi nicin yaptigimi anlatmadik¢a soru sorma!” demek
oldugunu ifade etmektedir.”3 Semerkandi (6. 373/983) de ilgili beyanin “Miinker
gordiiglin bir sey olursa onu bana sorma konusunda acele etme!” anlamina geldigini
belirtmektedir.”4 Razi’'ye gore ise bu s6z, “Benden sadir oldugunu goérdigiin ve
manasini bilmedigin seylere dair, bana bir sey sorma! Ta ki ben onlar1 sana
o6gretmek ve haber vermek tlizere girisimde bulunayim.” demektir.7s

Tefsirde daha ¢ok beyani yontemi kullanan miifessirlerin de ifade ettigi
lizere ortada, en azindan goriintii itibariyle, miinker olacak bir durum vardir ve
Hizir, bu konuyla ilgili soru sorulmamasini istemektedir. Beyan ehli miifessirler,
genel ifadelerle ilgili soéziin ne demek oldugunu belirtmisler fakat “soru
sormamanin” nicin istendigi lzerinde pek durmamislardir. Az da olsa onlardan
bazilarinin ise bu hususu, talim ve tealliimiin edebi olmakla iliskilendirdikleri
miisahede edilmektedir. Mesela Zemahseri'nin bu durumu, 6grencinin alime karsi
gostermesi gereken edeplerden olarak izah ettigi,’¢ Kurtubi’'nin ise “Hizir'in Hz.
Misa’ya edep ogretiminde bulunmasi ve arkadasliklarinin devamini gerektiren
konulara irsad1” olarak degerlendirdigi gériilmektedir.”” irfani yapimn temsilcisi
olan miifessirlerin ise bu konuyu direk olarak alime karsi 6grenci tarafindan
gosterilmesi gereken edeplerden saymak suretiyle izah ettikleri goriilmektedir.”8

Buraya kadar bahsedilenlerden anlasildigi tizere Hz. Miisa ile Hizir, yolculuga
¢ikmadan 6nce bir s6zlesme konusmasi yapmislardir. Kissada, buradan itibaren Hz.
Miisa ile Hizir yolculugu baslamis bulunmaktadir.

2. 3. Gemi Yolculugu

Hz. Misa ile Hizir yolculugunun ilk asamasi, onlarin gemide yaptiklari
yolculuktur. Kehf siiresinin 71-73. ayetlerinde anlatildigina goére onlar, gemiye
bindikleri zaman Hizir gemiyi delmis Hz. M{isd da buna itiraz etmistir. Buna karsilik
Hizir, 6nceden Hz. Mlisd’ya “kendisiyle beraberlige sabredemeyecegini” belirttigini
hatirlatmis; Hz. Misa ise “unuttugu seyden dolayr kendisinin muaheze

72 Zeccac, Me‘ani’l-Kur’dn ve i'rdbiih, 3/301.

73 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 9/87.

74 Semerkandji, Tefsiru’s-Semerkandi, 2 /306.

75 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, 21/154.

76 Zemahseri, el-Kessaf, 625.

77 Kurtubi, el-Cami*, 13/327.

78 Riazbihdn b. Ebi Nasr el-Bakli, ‘Ard’isii’l-beydn fi hakd’iki’l-Kur’dn, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-TIlmiyye, 1429/2008), 2/432; et-Te'vildtii'n-Necmiyye, 4/146-147;
Bursevi, Rithu’l-beydn, 5/277; Sehabeddin Mahmid el-Aldsi, Rithu’l-me‘dni fi tefsiri’l-Kur’dni’l-
‘azim ve’s-sebi’I-mesdnf (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’'l-Araby, ts.), 15/335.

Dergiabant, Volume: 9, Issue: 1 (May 2021)



Nazife Vildan Giiloglu | 4432

edilmemesini” isteyerek oziir beyaninda bulunmustur.”? Tefsirlerde kissanin bu
bolimiiyle ilgili merkeze alinan hususlar su sekildedir:

2. 3. 1. Hizir'in Gemiyi Delmesi

Hizir'in gemiyi delmesi, Hz. Misa ile Hizir yolculugunun ilk sasilacak olayidir.
Bu yo6ntyle de miifessirlerin konuyla ilgili muhtemel sorulara cevap verme c¢abalari
olmustur. Mesela “Hizir, nasil oluyor da herkesin gozii dniinde gemiyi deliyor?”
sorusu akillara gelebilir. Muhtemelen boyle bir soruya cevap olmak iizere “Hizir
gemiyi deldigi zaman onu, Misd’dan baska kimse gérmedi. Ciinkii Hizir ancak yiice
Allah’in gostermeyi diledigi kimsenin goziiyle goriilebilen bir kimseydi. Eger
gemidekiler onu gérmiis olsalardi, gemiyi delmesini engellerlerdi.” yorumu yapilmis,
“Gemi sahipleri bir adaya cikmislar, geride Hizir kalmis ve gemiyi o vakit delmisti.”
de denilmistir.80

Tefsirlerde, “Hizir, gemiyi delince neler oldu?” sorusunun da cevaplanmaya
calisildign goriilmektedir. Mesela “Hizir gemiyi delince ona suyun girmedigi”,

A _A)

“(Hizir'in gemiyi deldigini) goéren Hz. Miisd'nin elbisesini alarak deligi tikamaya
calistigl”, “Hizir'in bir cam parcasi alarak geminin deligini yamadig1” gibi yorumlar
dile getirilmistir.8! Ibn Abbas’'in ise konuyla ilgili baska bir aciy1 su sekilde ifade
ettigi nakledilmektedir: “Hizir gemiyi deldiginde Misa bir kenara ¢ekildi ve kendi
kendine ‘Ben bu adamin arkadashgini ne yapayim? Israilogullar1 arasinda sabah-
aksam Allah’in Kitabini okuyordum, onlar da bana itaat ediyorlardi.” dedi. Hizir ona,
‘Ey Msa! icinden neyi gecirdigini sana haber vermemi ister misin?’ dedi. O, ‘Evet!
deyince, Hizir ‘Sunlari i¢cinden gecirdin.” dedi. M{isa da ‘Dogru soyledin!’ diye cevap
verdi.”s2

Yukarida nakledilen izahlarin bazilarinda, “Hizir'in herkes tarafindan
gorilmedigi” ve “Hizir'in Hz. M{isd'nin iginden gegenleri bildigi” gibi normal sartlar
altindaki bir kimsede bulunmayan bir takim o6zelliklerin Hizir'a nispet edildigi
gorulmektedir. Tefsirlerde yer alan bu tiir izahlarin, Hizir'in olagan dis1 pozisyonunu
ortaya koydugu goriilmektedir.

A A)

2. 3. 2. Hz. Miisa’nmin itiraz1 ve Oziir Beyam

llgili Ayette gemiyi delen Hizir'a karsihik Hz. Mls&'nin “Icindekileri bogmak
icin mi onu deldin?” dedigi rivayet edilmektedir. Bu beyanin iki sekilde
olarak ise soru sorma/nedenini arastirma manasina gelebilecegini belirtmektedir.
Bu durumda birinci tevcihe goére Hz. Miisa, peygamberlerin adeti oldugu lizere
goriiniis itibariyle miinker bir fiil goriince ona kars1 ¢ikmustir. Ikinci tevcihe gore ise
Hz. Miis, “Igindekileri bogmak icin mi veya baska bir sebepten mi onu deldin?” diye

79 el-Kehf 18/71-73.

80 Kurtubi, el-Cdmi*, 13/328

81 Begavi, Me‘dlimii’t-tenzil, 5/190; Bursevi, Rithu’l-beydn, 5/278.
82 Kurtubi, el-Cami*, 13 /328.
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soru sormustur ki bu durumda Hz. M{isa’nin “Gergekten sen ¢ok kotii bir is yaptin!”
seklindeki beyani, “Eger bunu icindekileri bogmak icin yaptinsa, cok koti bir is
yaptin!” takdirindedir.83

Yine ayette ifade edildigine gore Hz. M{isd’'nin itiraz1 sonrasinda Hizir ona
“Benimle beraberlige sabredemezsin!” dedigini hatirlatmakta, Hz. Misa ise
“Unuttugum seyden dolayt beni sorumlu tutma!” diyerek o6ziir beyaninda
bulunmaktadir.84¢ Miifessirler, bu beyandaki nisyan kelimesi iizerinde durmuslar,
onun “gaflet etmek, hatirlamamak, unutmak”, “unutur gibi olmak” veya “terk etmek”
anlamlarina gelebilecegini beyan etmislerdir.85 “Nisyanin ‘unutmak’ anlamina
alinmasi durumunda ise bu dyet, ‘Unutana, sorumlulugun olmayacag1’ hususuna delil
teskil eder.” demislerdir. 8 Ilgili dyetteki, Hz. M{is&’nin 1.2 S G suj Y; seklindeki

beyani ise “Bana zor gelen bir isten dolayi beni sorumlu tutma” veya “Bana zor gelen
seyi yiikleme” ya da “Beni zora sokma” diye anlasilmistir.87

2. 4. Bir Gulam ile Karsilasmalari

Hz. Misa ile Hizir yolculugunun ikinci asamasi, bir erkek cocukla ilgili olarak
gelisme gostermektedir. Kehf sliresinde anlatildigina gore Hz. Masa ile Hizir
yolculuklarinin devaminda bir erkek cocukla karsilasmislar, Hizir hemen o ¢ocugu
6ldiirmiis, Hz M{isa da buna itirazda bulunmustur. Buna karsilik Hizir tekrar Hz.
Milsd'ya “kendisiyle beraberlige sabredemeyecegini” o6nceden soOyledigini
hatirlatmis, Hz. Misa ise “bundan sonra bir sey sorarsa kendisine arkadashk
etmeme konusunda Hizir'in mazur olacagini” ifade etmistir.88 Tefsirlerde bu konu ile
ilgili cevap aranan bazi sorular sunlardir: Oldiirillen oglan sabi mi, ergen bir
delikanli m1? Kéfir mi, miimin mi? Glinahkar mi, sugsuz mu? Hz. M{is&'nin sozleri ne
ifade etmektedir?8?

2. 4. 1. Oldiiriilen GulAmin Durumu

Hz. Misa ile Hizir'in yolculuklar sirasinda karsilastiklari ve neticede Hizir
tarafindan oldiiriilen kimse, dyet-i kerimede “gulam” olarak gecmektedir ki sozliikte,
bu kelimenin “yeni dogan erkek cocuk i¢in kullanildig1 ve orta yash kimse i¢in de
‘gulam necib’ seklinde bir tabir oldugu” ifade edilmektedir.? Bu dogrultuda
miifessirlerin de oldiriilen bu kimsenin bali§ olup olmadigi konusunda ihtilaf
ettikleri gorilmektedir.

83 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 9 /88.

84 el-Kehf 18/72-73.

85 Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyiin, 3/327.

86 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, 21/155; Kurtubi, el-Cdmi*, 13/329.

87 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dan, 9/90.

88 el-Kehf 18/74-76.

89 Matiiridi, Te'vilatii’'l-Kur’dn, 9/93-94; Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 15/286.

90 Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii’l-luga, thk. Muhammed Ali en-Neccar vd. (Beyrut: ed-
Dari'l-Misriyye, 1383/1964), “glm”, 8/141.
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ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gére ayette gecen gulam, Kafir olup yol
kesen ve heniiz desifre edilmemis bir adamdi. Said b. Ciibeyr’in (6. 94/713 [?]) ibn
Abbas’tan naklettigine goére ise o, bali§ olmamis bir cocuktu.®? Maverdi (6.
450/1058) de oldiriilen gulamin balig olup olmadig1 konusunda ihtilaf edildigini
ifade ettikten sonra ibn Abbas’in bu konuyla ilgili olarak “Geng¢ bir adamdi; balig
degildi ve onun hakkinda kalem, o6ldiriilmeyi hak edecek bir sey yazmamisti.”
dedigini nakletmekte ve Arapc¢a’da bazen adam (raciil) i¢in guldm Kkelimesinin
kullanildigini ifade etmektedir. Bununla birlikte cogu miifessirin onun, “balig
olmayan kiiciik bir ¢cocuk oldugu” goriisiinde olduklarini da belirtmektedir.92

Begavi'nin naklettigine gére gulam hakkinda ibn Abbas, “Giinah isleme
cagina ulasmamistl.”, Dehhdk (6. 105/723) “Fesat isleyen ve anne babasinin
kendisinden eziyet gordiigi biriydi.”, Hasan-1 Basri (6. 110/728) “Raciil (adam) idi.”
ve Kelbi (6. 146/763) “Yol keserek harag toplayip anne babasina siginan bir gengti.”
demislerdir. Begavi, konuyla ilgili son olarak Hz. Peygamber’in (s.a.s.) “Hizir'in
oldiirdiigii cocuk Kkafir olarak (takdir edilip) yaratilmisti. Yasasaydi annesine,
babasina azginlik ve Kkifiirle zulmederdi.”®* buyurdugunu nakletmekte ve
miifessirlerin izahlarina yonelik herhangi bir tercihte bulunmamaktadir. 94

Dikkat edilirse gulam ile ilgili nakledilen bazi izahlar, onun 6ldiirmesini
mesru kilacak bilgiler mahiyetindedir. Bununla birlikte onun 6ldiriilmesinin Hz.
Misa tarafindan fena bir sey olarak ifade edilmesi, Hizir'in yaptiklarinin
mesrulugunu tartismaya agmaktadir. Buna karsilik da miifessirlerin cevap arayisina
girdikleri, “biiluga ermemis bir ¢ocugun cezalandirilmasinin Hizir'in seriatina gore
caiz olabilecegi” gibi ¢oziimler tlirettikleri goriilmektedir.?s

A A)

2. 4. 2. Hz. Mis&d’nin itiraz1
Ayeti kerimede Hz. Miisa’'nin gulam ile ilgili olarak & 13 i ESLE A
18 &% “Tertemiz bir cani, bir can karsihgi olmaksizin (kimseyi éldiirmedigi halde)

katlettin ha! Gergekten sen fena bir sey yaptin!”9¢ dedigi nakledilmektedir ki Matiiridi
bu beyanin inkar etme ve karsi ¢ikma, ya da soru sorma/sebebini arastirma

manalarinda olabilecegini belirtmektedir. Birinci yoruma gore Hz. Msd’nin & 13

i € ifadesi, “Gercekten sen miinker bir sey yaptin!” anlamina gelmektedir.
Miifessirler, bu sozdeki 15X kelimesi iizerinde de durmuslar ve Hz. Mis&’min Hizir’a
bir o6nceki itirazinda 15 Kkelimesini kullanmasiyla bunu, kiyaslama yoluna

gitmislerdir. Bir kisim miifessirler, 1< ifadesinin 1,3 kelimesinden daha agir

91 Semerkandji, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/307.
92 Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyiin, 3/328.

93 Mislim, “Kader”, 6.

94 Begavi, Me‘dlimii’t-tenzil, 5/191.

95 Alisi, Rithu’l-me‘dni, 16/17.

% el-Kehf 18/74.
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oldugunu, ¢linkii can karsilig1 olmaksizin bizzat adam 6ldiirmenin ve cana kiymanin
daha biiytik bir sey ifade ettigini beyan etmislerdir. Miifessirlerin bazilar1 ise tam
tersi goriis beyan ederek 13 ifadesinin, ¢ kelimesinden daha biiyiik oldugunu

soylemislerdir. Ciinkii gemiyi delmede bir toplulugun helaki, gulamin
oldarilmesinde ise bir canin telef edilmesi s6z konusu olmaktadir.%?

Hz. Mls&’nin séziinde guldim hakkinda seklinde bir beyanin 98&s L&

bulunmasi da miifessirlerin dikkatini ¢eken bir konudur. Bu hususta onlarin
genellikle &5 ifadesinin baz1 kiraatlerde %57, seklinde okundugunu da belirttikleri

gorilmektedir. Miifessirlerin c¢cogu, bu iki Kkelimenin aynm1i manaya geldigi
goriisiindedirler. Onlar, bu dogrultuda her iki kelimeye “tévbekar, temiz, artmis,
Misliiman, kani helal olmayan, hata islememis” anlamlar1 vermislerdir. Bu iki kelime
arasinda mana farki oldugu goriisiinde olan miifessirler ise su izahlar1 yapmislardir:
%75 bedenen £S5 din bakimindan (temizligi ifade etmektedir), £ daha miibalagali bir

beyandir, %7 ifadesi “glinah islemeyen”, &S5 kelimesi ise “gilinah isledikten sonra
tovbe eden ve bagislanan” manasina gelmektedir.%?

Goruldigli Uzere tefsirlerde ilgili dyetlerde gecen en kiciik ayrinti bile
degerlendirilmis; kelime farkliliklari, kiraat farklar1 ve bunlarin manaya yansimasi
uizerinde detayli bir sekilde durulmustur.

2. 5. Hizir'in Yikilmak Uzere Olan Duvari imari

Hz. Misa ile Hizir, yolculuklarinin dciinci asamasinda bir kdye
ugramiglardir. Kehf slresinin 77-78. ayetlerinde anlatildigina goére onlar, koy
halkina varip onlardan yiyecek istemisler, koyliler ise onlar1 misafir etmekten
kacinmislardir. Bu duruma ragmen Hizir, kdyde yikilmak tizere bulunan bir duvari
tamir etmis, Hz. Miisd da “Dileseydin, buna kars1 bir iicret alirdin.” diye itirazda
bulunmustur. Bunun neticesinde Hizir, Hz. M@sd’'ya “bunun aralarinin ayrilmasi
demek oldugunu” belirtmis ve ona “sabredemedigi seylerin ig¢yiiziinii haber
verecegini” soylemistir. 100

Tefsirlerde kissanin bu boliimii ile ilgili olarak bazi konulara temas edildigi
ve hatta c¢esitli hiikkiimlere varildig1 goriilmektedir. Mesela yiyecek istemenin
caiziyyeti, Kur'an’da mecazin varhig1 ve velilerin kerametlerinin oldugu meseleleri
bu ayetlerden ¢ikarilan hiikiimlerdendir.

2. 5. 1. Yiyecek istemenin Durumu

Miifessirlerden bazilar1 s6z konusu ayetin, “yiyecek istemenin hilkmi” ile
ilgili mesajlar icerdigi goriisiindedirler. Mesela Razi, “Yemek istemek, kerim

97 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dan, 9 /89-90.

98 el-Kehf 18/74.

99 Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyiin, 3/330; Begavi, Me‘alimii’'t-tenzil, 5/191.
100 el-Kehf 18/77-78.
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kimselerin ddetlerinden degildir. Hz. M{isa ve o alim bunu nasil yapabilmislerdir?”
seklinde bir soru sorarak konuya girmis ve ardindan su cevabi vermistir: “A¢
kimsenin yemek istemesi, biitiin seriatlarda mubah olan bir istir. Hatta bazen,
acliktan dolay1 biiyiik bir zarar meydana gelecegi hissedildiginde, bunu yapmak
vacip olur.”101 Kurtubfi de ilgili dyetin baz1 cahil mutasavviflarin gorislerinin hilafina
“yiyecek istenebilecegine ve acikan kimsenin a¢higini giderecek miktardaki seyleri
istemesinin vacip olduguna” delil teskil ettigi kanaatindedir. Ona gore ayette gecen
kol /istit'dm, yemek yedirilmeyi istemek demektir. Buna gore ilgili ayette

kastedilen mana, kendilerinin misafir edilmesini istemektir. Hizir ve Miisa (a.s.),
kendileri i¢in hak olani istemislerdir.102

2. 5. 2. Hizir'in Duvari Diizeltmesinin Anlami

Kehf siresinin 77. ayetinde, Hizir'mn yikilmaya yiiz tutmus duvar
dogrultmasindan bahsedilmektedir ki bunun ne demek oldugu ile ilgili de farkh
izahlarin yapildigi goriilmektedir. Bu ifade miifessirlere gore “O, onu yikti; sonra
yaptl.” ya da “O, onu eliyle diizeltti.” anlamlarina gelmektedir. “O, ona elini stirdii de
bunun tizerine o dosdogru oldu, diizeliverdi.” demek oldugu da sdylenmistir ki
Razl'ye gore bu durum, Hizir'in mucizelerindendir.193 Kurtubi de konuyla ilgili Said
b. Ciibeyr’in “Onu eliyle sivazladi ve dogrulttu, o da dosdogru oluverdi.” dedigini
nakletmekte ve bu olayin peygamberlerin mucizelerine, hatta evliyanin
kerametlerine benzedigini beyan etmektedir. Ayrica bunun, velilerin kerametleri
olduguna delil teskil ettigini de ifade etmektedir.194 Goriildiigii iizere miifessirlerin
burada, Hizir'in yikilmaya yiiz tutmus duvari ¢abucak tamir etmesini, olaganiisti bir
faaliyet olarak aktarmalar1 s6z konusu olmustur. Bu durumun mucize veya keramet
olarak yorumlanmasi da onlar tarafindan Hizir'in peygamber veya veli olarak kabul
edilmesine gore degismektedir.

Duvarin yiiksekliginin bes yliz zira, uzunlugunun iki yiiz zir3, genisliginin
kirk zira oldugu; altinda halka ait bir yol bulundugu gibi baz rivayetlerin varligina
deginen Matiiridl, diger Israili rivayetlerde oldugu gibi “bunlar bilmeye
ihtiyacimizin olmadigini, kissadaki hikmet ve faydalar1 bilmeye muhtag
oldugumuzu” vurgulamaktadir.195 Ayrica bircok miifessire gore ayet-i kerimede

duvara, “yj/irade eder” kelimesinin izafe edilmesi, Kur’an’da mecazin varligina delil

teskil etmektedir.106

101 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, 21/159.

102 Kurtubi, el-Cami‘, 13 /335.

103 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 21/158.

104 Kurtubi, el-Cami’, 13/340.

105 Matiridi, Te'vildti’l-Kur’dn, 9/92.

106 Matiiridi, Te'vildti’'l-Kur'dn, 9/91-92; Nehhas, Medni’l-Kur’dn, 4/273; Begavi, Me‘dlimii’t-tenzil,
5/191; Zemahgeri, el-Kessdf, 626-627; ibnii'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 5/176; Fahreddin er-Razi,
Mefdtthu’l-gayb, 21/158; Kurtubi, el-Cadmi*, 13 /336.
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2. 5. 3. Hz. Miisa ile Hizir'in Ayrilik Konusmasi

Hz. Miisd’nin Hizir'a “Dileseydin, elbet buna karsi1 bir {licret alirdin.” demesi
lizerine o alim kimse, “Iste bu, benimle senin aramizin ayrilmasidir.” diyerek ayrilma
vaktinin geldigini haber vermistir.1? Bu boliimle ilgili de tefsirlerde sorular

sorulmus ve cevaplar verilmistir. Bunlardan bazilan sdyledir: Ayetteki “bu/iis”

lafziyla neye isaret edilmistir? Hizir'in s6zii ne ifade etmektedir? Bu sorulara verilen
cevaplar ise soyledir: Ayetteki “bu/iis” lafzi, iizerinde anlasma yapilmis olan

ayrilmaya veya (sorulan) liclincii soruya isaret etmektedir. Yani, “Bu itiraz, bizim
ayrihlgimizin sebebidir.” demektir. Hizir'im “Iste bu, benimle senin ayrihisidir.”
demesi ise “Bu aramizin ayrilil, yani aramizdaki miinasebetlerin sona ermesidir.”
demektir. Ciinkii baz1 Arap dili alimlerine gore “beyn” kelimesi, ittisal ve miinasebet
anlamlarina gelmektedir.18 Konuyla ilgili ibn Abbas’tan soyle bir izah da
nakledilmektedir: Miisa’nin (a.s.) gemi ve gulam hakkindaki s6zleri Allah i¢indi (bu
sebeple de ayrilmalarina sebep olmadi), duvar hakkinda kendisi i¢in diinyalik bir
sey isteme babinda olan s6zii ise ayriliga sebep oldu.10?

Kehf sliresinin 78. dyeti, Hizir'in Hz. M{sd’ya yasanan olaylarla ilgili bazi
aciklamalarda bulunacagini vadetmesiyle sona ermektedir. Bu vadi Hizir, J;)L; augle

o ale pains é G soziiyle yapmaktadir ki miifessirler bu climlede gecen te’vil kelimesi

iizerinde durmuslar ve onun ne anlama geldigini aciklamaya ¢alismislardir. Te'’vil,
miifessirlere gore “akibet”110, “akibet, son, sonu¢”111, “beyan, aciklama”112, “tefsir”113,
“hikmet”114, “meal, islerin yapilma sebebi”115, “haber-i batin”!16 anlamlarina
gelmektedir. Bu kelime, Tiirkce cevirilerde de genellikle “i¢cyiizii” olarak ifade
edilmektedir.11? Kissada ilgili ayetten itibaren yasanan olaylarin te'villerine yer
verilmektedir.

2. 6. Hizir' Olaylar Te’vili

Kehf siiresinin 78. ayeti, Hizir'in “Simdi sana, sabredemedigin seylerin
icyiiziinli haber verecegim.” seklindeki vaadiyle bitmektedir. Sirenin 79-82.
dyetlerinde bu vadin yerine getirildigi ve olaylarin icytizii hakkinda Hizir tarafindan
bilgi verildigi gériilmektedir.

107 el-Kehf 18/77-78.

108 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 21/158; Ayrica bk. Begavi, Me‘dlimii’t-tenzil, 5/193; Zeccac,
Me‘dni’l-Kur’an ve i‘rdbiih, 3/304.

109 Kurtubi, el-Cami‘, 13 /347.

110 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, 2 /597.

11 Taberi, Cadmi‘u’l-beydn, 15/291.

112 Matiiridi, Te'vilatii’'l-Kur’dn, 9/92.

113 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/309; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dn, 9/181.

114 Fahreddin er-Razi, Mefdtthu’l-gayb, 21, 159.

115 Kurtubi, el-Cami*, 13/347.

116 Beyzavi, Envdru’t-tenzil, 3/290.

117 Mesela bk. Kur’dn Yolu, el-Kehf 18/78.
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2. 6. 1. Hizir'imn Gemiyi Delmesinin Te’vili

Hizir'in agiklamasina gore, onun gemiyi delmesinin icyiizii soyledir: Gemi,
denizde calisan yoksul kimselere aittir ve kendisi, onu kusurlu kilmak istemistir.
Ciinkii onlarin arkasinda, her gemiyi gasp eden bir kral bulunmaktadir.118

ibn Mes‘4d’un (6. 32/652-53) kiraatinde ibare, “her saglam (salih) gemiyi”
seklindedir. Matiiridi, “Bu kiraate gore ayetin te'vili, ‘O kral gemiye el koymasin diye,
onu ayipl kildim. Ciinkii o, saglam gemilere el koyuyordu.’ olur.” demektedir.119 “Her
saglam (salih) gemiyi” seklindeki kiraati ibn Abbas’a nispet eden Semerkandji ise bu
kiraatteki “salih” kelimesinin, “ayibi olmayan” anlamina geldigini ifade
etmektedir.120 Gorildigi lizere kiraat farkhiliklarindan da yararlanmak suretiyle
miifessirler, saglam gemilerin gasp edilmesi sebebiyle Hizir'in gemiyi deldigini ifade
etmislerdir.

Ozellikle baz1 miifessirlerin ayette bahsedilen olayla ilgili fikhi ¢ikarimlarda
bulunduklari da géze carpmaktadir. Mesela Semerkandi bu olaydan hareketle “Vasi,
selamet gordiigii zaman yetimin malinda tasarruf edebilir; 6rnegin yetimin nefis bir
evi olsa ve bir sultanin ona tamah edeceginden korksa o evin, bir bélimini
yikabilir.” hiikmiine varmaktadir.12! Kurtubi de zikri gecen uygulamadan “maslahat
yonlii muhakkak olarak bilindigi takdirde maslahatla amel edilebilecegi” ve “bir
boliimiinii ifsat etmek suretiyle malin tamami kurtarilacaksa bunun caiz oldugu”
sonuglarina ulasmaktadir. Ayrica bu olayda, zorluk ve sikintilara sabretmenin tesvik
edildigini belirtmekte ve boyle hoslanilmayan hallerde nice faydalarin olabilecegini,
Yiice Allah’in “Bazen hoslanmadiginiz bir sey, sizin icin hayirli olur.” 122 geklindeki
beyanina atifta bulunarak ifade etmektedir.123

2. 6. 2. Hizir'in Gulam Oldiirmesinin Te'vili

Hizir, gulami 6ldiirmesini su sekilde izah etmektedir: Giilamin ana-babasi,
miimin kimselerdir. Onun, onlar1 azginlik ve nankoérliige bogmasindan korktuk.124

Guladmin o6ldiriilme sebebi, miifessirlere gore sunlardan biridir: Ya gulam,
bélig bir kafirdir veya yol kesici bir hirsizdir ya da su an i¢in kii¢iik olsa da balig
oldugu zaman kafir olacaktir. Te'vilatinda bu izahlara deginen Matiiridi, Hizir'in
“Bunu kendiligimden yapmadim.”125 seklindeki beyani olduktan sonra gulamin
o6ldiiriilme sebebinin bilinmesine ihtiya¢ kalmadigini ifade etmektedir. Ona goére bu
durum, Allah'in 6liim melegine emretmesi sonucu onun bir kii¢ligii 6ldiirmesine

benzemektedir. Ayrica ayette gecen “C.2x8” ifadesi, “bildik” anlaminda kullanilmistir

118 el-Kehf 18/79.

119 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 9/92.

120 Semerkandji, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/309.
121 Semerkandji, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/309.
122 el-Bakara 2/216.

123 Kurtubi, el-Cami*, 13/351.

124 el-Kehf 18/80.

125 el-Kehf 18/82.
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ki Ubey b. KA'b’in kiraati de bu sekildedir. Buna gére Allah’in kendilerinden her tiirli
ser ve zullim tezahtir eden zalimlere dair bilgisi oldugu halde onlar terk edip helak
etmemesi, O'nun beseri imtihan etmesi ile aciklanabilir. Bu olayda ise katindan bir
liituf s6z konusu olmustur.126 Bazi tefsirlerde Katade’'nin (6. 117/735) soyle dedigi
nakledilmektedir: GulAm dogdugunda anne-babasi sevinmisti. Oldiiriildiigiinde de
onun icin Gziilmuslerdi. Halbuki hayatta kalmis olsaydi, onlarin helak olmalarina
sebep olacakti. Bu bakimdan herkese diisen, yiice Allah’in kazasmna riza
gostermektir. Siiphesiz ki yiice Allah’in, bir miimin hakkindaki -onun hosuna
gitmeyeni- takdiri, onun istedigini takdirinden daha hayirhdir.127

2. 6. 3. Hizir'in Duvari Onarmasinin Te’vili

Hizir, yikilmaya yiiz tutmus duvari onarmasini ise su sekilde agiklamaktadir:
Duvar, sehirdeki iki yetim ¢ocugundur; duvarin altinda da onlara ait bir hazine
vardir. Cocuklarin babalar ise iyi bir kimsedir. Yiice Allah, o iki cocugun giiclii
caglarina erismelerini ve kendinden bir rahmet olarak hazinelerini ¢ikarmalarini,
istemistir. Hizir, bunu da kendiliginden yapmamigtir.128

AAAAA

oldugunu ifade etmekte, hazinenin “cocuklarin babalar1 tarafindan topraga
gomilmiis bir mal” veya “icerisinde ilim bulunan sayfalar” oldugunun beyan
edildigini nakletmektedir. Matilridi'ye gore bu izahlarin telifi su sekilde
miimkiindiir: Rivayetlerdeki kenzin mal olduguyla ilgili izahlar sabitse onun hem
mal hem de ilim olmasi daha uygun olur. Bu da mesela iizerinde hikmetli s6zler
yazili olan altin bir levha olabilir. Bunun bilinmesi ¢ok da gerekli degildir.129
Tefsirlerde bu te'vil ile ilgili olarak su konuya da dikkat ¢ekilmistir: Bu iki ¢ocuk
yedinci dedelerinin salihligi sebebiyle muhafaza edilmislerdir. Demek ki Allah,
miimin bir kulunun ¢ocuk, torun ve ziirriyetini korur.130

2. 7. Olaylardan Cikarilan Bazi incelikler

Miifessirlerin ayetlerde bahsedilen olaylarla ilgili baz1 inceliklere
degindikleri ve netice itibariyle ¢esitli kaidelere ulastiklar1 goriilmektedir.
Bunlardan bir kagi su sekildedir:

2.7. 1. Islerin Zahiri ve BAtim1

Baz1 miifessirlerce ilgili ayetlerde bahsedilen konulardan yapilabilecek
birinci ¢ikarim, olaylarin zahire ve batina bakan vechelerinin oldugudur. Razi, bu
hususu su sekilde ifade etmektedir: Peygamberlerin hiikiimleri, zahire goéredir. Bu

126 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 9 /93-94.

127 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 16/4; Kurtubi, el-Cdmi’, 13/354; Begavi ise bu soézii Mutrafa izafe
etmektedir. bk. Begavi, Me‘dlimii’t-tenzil, 5/195.

128 el-Kehf 18/82.

129 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dan, 9/96.

130 Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uytin, 3/336; Begavi, Me‘dlimii’t-tenzil, 5/196; ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-mesir,
5/182; Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 21/163; Kurtubi, el-Cami’, 13 /356.
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alimin ahkdmi ise durumun 6ziinde vaki olan hakiki sebeplere gore vazedilmistir.
Ciinkd gorinen, her iki olayda da bu eylemi céiz hale getiren belirgin bir husus
olmaksizin, insanlarin mallar1 ve canlar1 konusunda girisimde bulunmayi
yasaklamaktadir. Zahir bir sebep bulunmadan gemide delik agmak, bir insanin
miilkiint azaltmak anlamina gelir. Goriinen bir sebep olmadan ¢ocugu katletmek de
masum bir canmi 6ldiirmek manasina gelir. Ugiincii olayda konu edilen “yikilmak
tizere olan duvar1 dogrultmak” ise belirgin bir sebep yokken, bir zahmet ve kiilfet
altina girmek demektir. Bu ii¢ olayda o alimin hiikmii, bilinen ve gériinen sebeplere
gore olmamistir. Tam tersine, islerin 6ziinde olup itibar edilmesi gereken sebeplere
bina edilmistir. Bu ise Allah'in o alime, kendisiyle olaylarin derinliklerini
kesfedebilecegi ve varliklarin hakikatlerine muttali olabilecegi akli bir kuvve ihsan
ettigini gostermektedir.!31

2.7.2.Zararhlar Arasinda Tercih

Miifessirlerin bir kismina gére Miisa-Hizir kissasinda isaret edilen diger bir
esas da iki zararla karsilasildiginda daha zararli olani uzaklastirmak i¢in daha az
zararl olani Gstlenmek gerektigidir. Razi, zikri gecen lic meselede nazar-1 dikkate
alinan temel diisturun bu oldugunu séylemektedir. Mesela birinci meselede gemiyi
delmenin verecegi zarar, kralin onu gaspinin doguracag) zarardan daha hafiftir. Iki
zarardan daha biiyligiini defetmek icin digerini yapmak gerekmistir. Ikinci
meselede ise gulamin hayatta kalmasi, ana-babasi icin din ve diinyalarim1 fesada
ugratacak bir meseledir. O alim, bu c¢ocugun o6ldiiriilmesinin ana-babasinin
fesadindan daha az zararh oldugu bilgisine vahiy yoluyla ulasmis ve bu sebeple onu
oldiirmeye yénelmistir. Ugiincii meselede ise duvar diizeltmeden dolayr meydana
gelen kiilfetin yol actig1 zarar, o duvarin yikilmasindan meydana gelecek zarardan
daha hafiftir. 132

2. 7. 3. Irade Fiillerindeki Sahis Degisikliginin izah1

Miifessirlerin dikkatini ¢eken hususlardan biri de Hizir'in {i¢ olayla ilgili
izahlar1 yaparken irade fillerini, farkl faillere nispet etmesidir. Hizir'in bu beyanlari
ile ne kastetmis olabilecegi tlzerinde duran miifessirler, 6zellikle kullanimin
hikmetine yonelik izahlarda bulunmaya calismislardir. Razi’ye goére o alim, “kusurlu
kilma” isinden bahsederken bunu dilemeyi, kendisine nispet etmistir. Oldiirme
isinden bahsederken ise “Diledik.” diyerek ¢ogul kalibim1 kullanmis ve boyle bir ise
ancak yiice bir hikmetten otiiri tesebbiis ettigini anlatmak istemistir. Atalarin
hakkini gozeterek cocuklarin faydasina olan isleri tekeffiil edenin ise ancak Allah
oldugunu belirtmek icin duvar1 diizeltme isini anlatirken de iradeyi, Allah’a nispet
etmigstir.133

131 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 21/160.
132 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 21/160.
133 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 21/163.
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Kurtubi ise bu konuda sdyle bir izahta bulunmaktadir: “Hizir duvarin
diizeltilmesi konusunda iradeyi, ylice Allah’a nispet etmistir. Ciinkii ilgili mesele,
uzun bir zaman sonra meydana gelecek gaybi bir olaydir ve Hizir’a boyle bir iradede
bulunmay1 6greten Allah’tir.” Yine Kurtub?’nin naklettigine goére bu hususla alakal
olarak yapilan diger bir izah da su sekildedir: “Duvarin diizeltilmesi tamamiyla hayir
bir is oldugundan dolayi, Hizir onu yiice Allah’a izafe etmistir. Geminin kusurlu
kilinmasini da edebe riayet ederek kendi nefsine nispet etmistir. Ciinkii ytlice Allah’a
ancak giizel goriilen seyler nispet edilir, cirkin goriilenler nispet edilmez. Cocuk
hakkinda da “Diledik.” ifadesini kullandig1 goriilmektedir. Bu ifade ile dldiirmeyi
kendine, onun yerine daha hayirli birisini vermeyi de ylice Allah’a nispet etmis
gibidir.134

2. 8. Kissadaki Bazi ifadelerin isari Te'vili

Kissadaki 1ii¢ hadise, netice itibariyle bizzat Hizir tarafindan te'vil
edilmektedir. Hizir'in bu izahlari, ne dilin imkanlar1 ve tarihi verilerle ne de gaibin
sahide kiyasi ile yapmadig1 goriilmektedir. Aksine Hizir'in te'villerini, islerin arka
yliziine veya zahirin étesinde var olan bir yapiya dayandirdig: anlasiimaktadur. iste
ozellikle kissadaki bu durumun, irfan ehline hiiccet/delil oldugu ve onlar1 hem bu
beyanlar1 hem de baska ayetleri isari te’vile sevk ettigi séylenebilir. irfani yéntemi
kullanan miifessirlerin, M@sa-Hizir kissasinda gegen bazi kavramlari izahlari
soyledir:

2. 8. 1. ilm-i Lediin

Her ne kadar “lediin” tabiri, kelime yapisi itibariyla ‘yaninda, katinda’13s
anlamina gelen bir zarf ise de Elmalili'nin da isaret ettigi gibi kissanin icerigi ve
konuyla ilgili rivayetlerin de katkisiyla gelenek icinde ilm-i lediin, batini/vehbi ilmi
veya gayb bilgisini ifade eden bir terim haline gelmistir.136 Yoksa Kur’an’in bu bilgi
tlriini bu zarf ile terim haline getirdigi soylenemez.

e B4 5o siileg Cuie 2o &3 8 Gske 3o Ta 1335 Ayetil®7 literal manada

okundugunda, direkt olarak “ilm-i lediin” kavrami ortaya ¢ikmamaktadir. Bununla
birlikte ytice Allah, bu ayet icinde “kula verdigi ilim ve rahmeti” anlatirken bes kez
birinci ¢cogul sahis zamiri kullanarak her seyi zatina izafe etmektedir. Kissadaki iki
anahtar beyandan biri, bu ifadedir. ikinci anahtar beyan ise ayette Hizir'a nispetle
ifade edilen, “Bunu, kendiliZimden yapmadim.”138 s¢ziidiir. ilk ayetteki gramatik
yapi, isarl anlamin mesruiyetine delil olarak gosterilebilir. Ekseriyetle ntibiivvet
olarak yorumlanan “rahmet” ifadesinden sonra ayrica ilmin 6gretilmesi ve bu

134 Kurtubi, el-Cami‘, 13 /357.

135 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn, thk. Abdulhamid Hendavi, (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l- Timiyye), “1dn”,
4/416; ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh: Tacii’l-luga ve sthdhu’l-‘Arabiyye, nsr. Halil
Me’min Seyha (Beyrut: Darii'l-Ma'rife, 2007), “ldn”, 943.

136 Elmally, Hak Dini, 5/3262.

137 el-Kehf 18/65.

138 el-Kehf 18/82.
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talimin “lediinna” kaydiyla tahsisi Alus’nin (6. 1270/1854) de dikkat cektigi gibi soz
konusu bilgi tiiriiniin elde edilisinin hususi bir sekilde, vasitasiz, kalbe ilham ve kesf
yoluyla olduguna dair izahlari!39 teyit etmekte ve anlamh kilmaktadir.140 Mesela
Gazzali (6. 505/1111), lediin ilminin sadece insanin 6grenimiyle elde edilemeyecek
bir ilim mertebesi oldugunu ifade eden miielliflerdendir. Ona goére Allah bir kulu
hakkinda hayir diledigi zaman onunla levh arasindaki hicabi kaldirmakta ve o kul,
gizli bazi sirlara mazhar olarak Allah'in diledigi kullarina o sirlardan
bahsetmektedir.'4! Tefsiru Ibni’l-‘Arabf'de de lediin ilminin, beserin talimi ile
gerceklesmeyen bir yapida oldugu vurgulanmaktadir.142 Bu ilme ulasmak i¢in “batini
arindirilmak, nefsi yalniz birakmak ve Kkalbi zahiri alakalardan temizlemek”
gerekir.143 Allah tarafindan verilen bu 6zel ilme kul, organlarint muhalefet etmekten
koruyarak ve Hakk'in huzurunda temennide bulunmayan bir hayal olmak suretiyle
erisebilir. Diger bir izaha gore ilm-i lediin, Allah’in velilerine kullarinin iyiligine olan
seyleri bildirmesidir.14¢ Biitiin bu izahlara gore ilm-i lediin; 6zellikle de tahsili
yonliyle sadece beseri gayrete bina edilen, bilinen ve yaygin olan ilim tahsilinden
ayrilmaktadir.

Bu konuda bir risale kaleme alan Gazzali, ilham sonucu hasil olan ilme
“ledlinni ilim” denildigini ifade etmektedir. Kaynak itibariyla ayni olan vahiy ile
ilham arasinda ise soyle bir farkin oldugunu dile getirmektedir: Vahiy gaybi bir
emrin beyan edilmesi, agiklanmasidir. ilham ise gaybi bir emrin kapali birakilmasi,
lisandan ziyade isaretle meramin anlatilmasidir.4> Dolayiyla ilhamda ve de ilm-i
lediinde sembolik bir dil kullanimi s6z konusudur. Neticede ise bu ilimde, tipki
riiyalarda oldugu gibi te'vile ihtiya¢ duyulmaktadir.

2. 8. 2. Mecmau’l-Bahreyn

Kissada irfanl te'vil bakimindan incelenmesi gereken en oOnemli
sembollerden biri de “mecmau’l-bahreyn” ifadesidir. “Iki denizin birlestigi yer”

139 bk. Muhammed b. Hiiseyin es-Siillemi, Hakdiku't-Tefsir, thk. Seyyid Imran (Beyrut: Daru’l-
Kiitibi'l-'Ilmiyye, 1421/2001), 1/414; Nizamiddin Hasen b. Muhammed en-Nisabiri,
Garai’bii’l-Kur’dn ve regadi’bii’l-furkdn, nsr. Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- Iimiyye,
1416/1996), 4/454.

140 Altsi, Rithu’l-me‘ani, 15/330.

141 Eb(i Himid Muhammed el-Gazzali, er-Risdletii’l-lediinniyye (Mecmuatii resdili’l-imami’l-Gazzalt
icinde) nsr. ibrahim Emin Muhammed (Kahire: el-Mektebetii't-Tevfikiyye, ts.), 250.

142 Muhyiddin Muhammed b. Ali el-Arabi, Tefstru Ibni’l-Arabi (b.y.: y.y. 1231/1816), 1/406. Bu
eserin bazi yazmalarinda Te'Vvilatii'l-Kur’dn adiyla Abdiirrezzak b. Muhammed el-Kasani'ye (0.
736/1335) nispet edildigi goriilmektedir. Mesela bk. Abdiirrezzak b. Muhammed el-Kasani,
Te'vilati’'l-Kur’dn (Riyad: Kral Soud Universitesi, Yazmalar, 2437), 305a; Eserin yanhslikla
ibnir'l-Arabf’ye nisbet edilip Tefsiru [bni’l-‘Arabfadiyla defalarca basildigindan bahseden
Silleyman Uludag da “eserin genis élciide Ibnii’'l-Arab?’nin gelistirdigi kavram ve terimlere
dayali bir tasavvufl tefsir’ olduguna dikkat cekmektedir. bk. Siileyman Uludag, “Kasani,
Abdiirrezzak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Erisim 25 Ekim 2020). Eserin {bnii’l-
Arabi’ye nispeti de zikri gecen 6zelliginden kaynaklanmis olabilir. Bu sebeple eser buradan
itibaren sadece Tefsiru Ibni’l-‘Arabi olarak ifade edilecektir.

143 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 21/161.

144 Alisi, Rithu’l-me‘ani, 16/22.

145 Gazzali, er-Risdletii’l-lediinniyye, 250.
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manasina gelen bu ifade isari olarak ne anlama gelmektedir? Tefsiru Ibni’l-‘Arabf’de
mecmau’l-bahreyn, alem-i ruh ve Aalem-i cismin birlesti§i yer olarak te'vil
edilmektedir. O iki (4lem) ise insaniyet suretinde tatli ve tuzlu (deniz) olarak
bulunmaktadirlar. Mecmau’l-bahreyn, kalp makamidir. (Diger bir agidan) Miisa
kalbi, feta nefsi, salih kul yahut Hizir ise akl-i kutsiyi temsil etmektedir.146

irfani yonde yapilan izahlara gére “mecmau’l-bahreyn” terkibindeki iki deniz
ile MGsa ve Hizir'a isaret edilmektedir. Onlara ilimlerinin ¢oklugu sebebiyle
bahr/deniz denilmistir. Onlardan Ms3, zahir ve batin denizidir ancak kendisinde
zahir yani seriat galiptir. Hizir da zadhir ve batin denizidir. Onda ise batin yani
hakikat galip gelmistir. Onlarin bulustuklar1 yer ise muayyen bir mekan degil
birlesmelerine uygun diisen mekandir.1¥7 Mecmau'l-bahreyn, seyr-i siiliik acisindan
ise mirid ile seyh arasindaki velayetin simgesidir. Miirid, seyhin velayetinin
birlesme yerine ulasmadik¢a onun sohbetinden faydalanamaz. Velayetin birlesme
yerinde hakiki hayat suyu vardir. Bu pinarin miiride sigrayan ilk katresiyle miiridin
kalbi dirilir ve velayet denizinde yol almaya baslar.148 Miirid, seyhin velayeti
olmaksizin yola koyulursa c¢ok mesakkate maruz kalir ve maksadina erisemez.
Mirsidin terk edilmesi, seytanin musallat olmasina ve hizldna diismeye sebep
olur.149

2.8.3.Hit

Misa-Hizir kissasinda gecen ve irfani olarak izah edilen kavramlardan biri
de hit/balik kelimesidir. Bu izahlara gére Hz. Misa ile yol arkadasinin yanlarina
aldiklar1 tuzlanmis balik, insan kalbini sembolize etmektedir ki bu kalp nefsin
sehvetleriyle olduriilmiis, sonrasinda da diinya ve silslerinin muhabbetiyle
tuzlanmis bir halde bulunmaktadir. Sonug itibariyle miirid miirsidin velayetine
eristiinde, hakikatin hayat kaynagindan kendisine isabet edecek bir damla ile
miiridin balik mesabesindeki kalbi tekrar canlanip velayet okyanusunda bir yol
bulacaktir. “Allah, bir kimse ile onun kalbinin arasina girer.”150 ayetinin esrari
geregince miirid seyhi kaybettiginde baligim1 yani kalbini unutur. Kalp ise seyhi
buldugunda miiridi unutur.15?

2. 8. 4. Sefine/Gemi

Ayet-i kerimede anlatildigina gore Hizir, bindikleri gemiyi delmis veya
yaralamisti. Esyanin hakikati ve nefsii'l-emirdeki mahiyeti, ilm-i ilahiye dair yoni
anlamindaki ilm-i lediinne dair ilk ders niteligindeki bu hadise, irfani gelenekge nasil
yorumlanmistir?

146 Tefstru Ibni’l-‘Arabi, 1/404-406.

147 Bursevi, Rithu’l-beydn, 5/263.

148 et-Tevildtii'n-Necmiyye, 4/143; Bursevi, Rithu’l-beydn, 5/266.
149 Bursevi, Rithu’l-beydn, 5/267.

150 el-Enfal 8/24.

151 et-Tevildtii'n-Necmiyye, 4/143; Bursevi, Rithu’l-beydn, 5/266.
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Isari tefsirlerden olan ‘Ard’isii’l-beydn’da ve Tefsiru Ibni’l-Arabi’de bu gemi
seyahati, kulluk icin riyazet!52 yapmaya uygun pozisyondaki beden gemisine binerek
kutsal diyara dogru yola koyulmak olarak yorumlanmaktadir ki bu durum, Bahr-i
Hey(la’da Allah’a yolculuktur. Geminin yaralanmasi ise bedenin az yemek yeme gibi
riyazete dair hususlarla terbiye edilmesidir. Bunun neticesinde bedeni kuvvelerin
kirilmasi ve hey(la denizinde gark olmasi s6z konusu olacaktir. Hz. M{isa'nin “Cok
kotii bir is yaptin!” seklindeki beyani ise Rlizbihan el-Bakli'ye (6. 606/1209) gore
“Bu bedeni kuvvelerle ulasilan ciizi seyler vasitasiyla kiilli manalara yol bulunabilir.”
anlamina gelirken Tefsiru Ibni’l-‘Arabi’ye gore nefsin riyazete kars1 koyan yapisini
ifade etmektedir.!53 Nizdmiiddin en-Nisablri (6. 730/1329 [?]) ise ayette gecen
sefineyi seriat olarak te'vil etmektedir. Geminin delinmesi de tipki kissada oldugu
gibi zahiren dinin ifsadi, ndAmusun (kanunun) zayi edilmesi gibi goriinse de batini
acidan 1slahtan basgka bir sey degildir. Gemi ehlinin batirilmasi ise onlarin dalalet
denizine atilmalarini sembolize etmektedir. Diger bir acidan melik, seytani temsil
etmekte, gemi ise ibadeti sembolize etmektedir. Seytanin ibadetleri ele
gecirmesinden korumak, gemiyi ayipl hale getirmek yani batinda ihlash olmak ile
miimkiindir. Ciinki inkisar, boyun egme ve huslisu olmayan ibadetler Rahman i¢in
degil seytan icin olur. 154

2. 8. 5. Cocugun Oldiiriilmesi

Kissada sembolik dil acisindan 6nemli figlirlerden birisi de bir oglan
cocugunun Hizir tarafindan 6ldiriilmesidir ki kissanin sonunda bu davranisin ilm-i
ilahiye bakan yoniinii agiklayan da bizzat Hizir olmustur.

Tefsiru Ibni’l-‘Arabf’de Hizir ile MisA'min rastladiklari ¢ocuk nefs-i emmare!5s
olarak degerlendirilmekte, onun katli de gazap ve sehvet gibi kuvvelerin
oldiiriilmesi olarak te’vil edilmektedir. Yine bu tefsirde Hz. Misd'nin “Masum bir
cana m1 kiydin?” seklindeki itirazi, kalbin nefse acimasi ve merhameti seklinde
yorumlanirken “kendisine sabredemeyecegi” hatirlatildiginda “Bundan sonra eger
sana soru sorarsam benimle arkadaslik etme!” diyerek 6ziir beyan etmesi ise nefs-i
levvameyel56 ait telvinat olarak te’vil edilmektedir.157 Nisabtirl de bu goéstergeyle
ilgili olarak c¢ocugun nefs-i emmareyi temsil ettigini belirtmektedir. Onun
katledilmesi ise riyazet bicagiyla ve miicdhede kiliciyla o6ldiiriilmesi manasina

152 Nefsi, ahlaki gilizelliklere eristirmek i¢in yapilan calismalardir. bk. es-Seyyid es-Serif Ali b.
Muhammed el-Ciircani, et-Ta'rifdt, thk. Muhammed Abdurrahman el-Mer’asli (Beyrut: Daru'n-
Nefaes, 1424/2003), 183.

153 Bakli, ‘Ard’isti’l-beydn, 2 /433; Tefsiru Ibni’l-‘Arabi, 1/406.

154 Nisabiri, Gardi’bii’l-Kur’dn, 4/454-455; Aldsi, Rihu’l-me‘ani, 16/23.

155 Kelime anlami, emredici nefistir. Terim olarak ise bedeni tabiata meyleden, lezzetleri ve hissi
sehvetleri koriikleyen ve kalbi, serrin ve kotii ahlakin kaynagi olan siifli (asagilik) seylere ceken
nefistir. bk. Abdiirrezzak el-Kasani, Istilahatii’s-stifiyye, thk. Abduldl $ahin (Kahire: Daru’l-
Menir, 1413/1992), 115.

156 Kelime anlamyi, kinayici nefistir. Terim olarak ise Mevla’sina itaatteki kusurundan dolay: sahibini
kinayan, sehvani isteklere uymakla birlikte onlara karsi gelmeye c¢alisan nefis demektir. bk.
Clircani, et-Ta'rifat, 235.

157 Tefstru Ibni’l-‘Arabi, 1/407.
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gelmektedir. Oldiiriilen guldmin anne ve babasi ise kalp ve ruhu, o gulAmin yerine
ihsan edilecek olan daha hayirli cocuk ise nefs-i mutmainneyil>® sembolize
etmektedir.159

2. 8. 6. Duvar

Kissadaki Hizir’'in yikilmaya ytliz tutmus bir duvari diizeltmesinden bahseden
kisim da sifi gelenekte isari te’vil anlayisiyla yorumlanan boliimlerdendir. Buna
gore Misa ile Hizir'in ugradiklar sehir cesedi, sehir sakinleri de bedeni kuvveleri
temsil etmektedir. Miisd ile Hizir, onlar vasitasiyla ruhani manada gidalanmayi
istemektedirler. Yikilmaya yiiz tutmus duvar, nefs-i natikalé? ile dlem-i miicerredat
arasinda kopmaya ylz tutmus alakay1 temsil etmektedir. Onun duzeltilmesi ise
bedeni kuvvetlendirmek ve kuvveler ile duyulara yumusaklikla muamele etmek
demektir. Zira “Nefsin senin binegindir, ona yumusak davran!” denilmistir. Ucret
talebi, fliyGizat-1 envara ve kesfiyyata nail olmak icin riyazatin siddeti karisisinda
sabir istemektir. Duvarin altindaki kenz ise kemalat-1 nazariyye ve ameliyyedir.161

Tefsiru [bni’l-‘Arabf’ de ise ilgili boliim, séylece te'vil edilmistir: Yikilmaya yiiz
tutmus duvar, mutmainne nefsi sembolize etmektedir. Onun duvar olarak ifade
edilmesi, nefsi emmarenin riyazet ile oldiiriilmesinden sonra ortaya ¢ikmasi
dolayisiyladir. O mutmainne nefis, kendi basina hareket etmeyen bir duvar gibidir
adeta. Siddetli zayifligi sebebiyle de helak olmaya yiliz tutmustur. Onun
dogrultulmasi, nutuk kuvvesinin nuruyla yaratilisa ait kemalat ile diizeltilmesi
demektir ki bdylece bayagi vasiflarin yerini faziletler alir. Babalarini kaybetmis
cocuklar da nazarl ve ameli olan iki akiledir. Onlarin yitirdikleri baba ise
Réhulkudiis’tiir. Yetimlik de bedeni ortiilerle Rihulkudiis’ten perdelenmektir. Diger
bir yoruma gore ayette gecen salih baba, nefsin beden sehrini ele gecirmesi
sonucunda kemale erismeden 6len/6ldiriilen kalbi sembolize eder. Duvar altinda
bulunan kenz ise marifet hazinesidir.162

Sonug

Misa Hizir kissasi, yasanan bir gerceklige tekabiil etmekte ve Hz. Miisd’ya ait
0zel bir tecriibeden bahsetmektedir. Bir mesel veya yasanmamis bir kurgu oldugunu
soylemek ancak gayba tas atmak demektir. Kehf sliresinde anlatilan M{isa-Hizir
kissasi, yine ayni stirede zikredilen Ashab-1 Kehf kissasi ve Ziilkarneyn kissasi gibi
miitesabih ve ilging bir yapiya sahiptir. Bu {li¢ kissanin anlatimindaki ortak nokta,
Allah’in biiyiik lituflarda bulundugu bazi kisilere kendi katindan rahmet ve 6zel
yetkiler vermesidir.

158 Kelime anlami, tatmin olmus nefistir. Terim olarak ise ilahi emirler altinda sakin olmus ve
sehvetlere karsi ¢ikmak suretiyle 1ztiraptan kurtulmus nefis anlamina gelmektedir. bk. Ciircani,
et-Ta'rifat, 235.

159 Nisabtri, Gardi’bii’l-Kur'dn, 4/454-455.

160 Zatinda maddeden miicerret olmakla birlikte yaptig1 islerde, maddeye bitisik olan bir cevherdir.
bk. Ciircani, et-Ta'rifdt, 235.

161 Nisabiri, Gardi’bii’l-Kur’dn, 4/454; Alasi, Rithu’l-me‘dni, 16/23.

162 Tefsiru Ibni’l-‘Arabi, 1/407-4009.
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Klasik tefsirlerin ekseriyetle kissay1 beyani te’vil metoduyla yorumladiklari
miisahede edilmektedir. Mesela tefsirlerde, kissadan hareketle “Istitaat, fiille birlikte
midir yoksa fiilden 6nce midir?” gibi sorular sorulup cevaplar verilmistir. Yine
kissada gecen sahislarin kimlikleri ve sifatlar iizerinde durulmustur. Ozellikle
sahislarin sifatlari ile ilgili yorumlarin, daha ¢ok Hizir’'in ortaya koydugu faaliyetlerin
Kelam ve Fikih ilmi cercevesinde izahi1 miimkiin kilmaya yénelik oldugu
gorilmektedir. Bununla birlikte cogu miifessir de kissaya, belki de kissanin yapisi
icabi, manevi vecheden bakmak durumunda kalmistir. Bunun neticesi olarak da
genellikle tefsirlerde “kissada ilim 6grenmenin gerekliligine ve edeplerine isaret
edildigi” ve “Hizir'in ilminin ilm-i batin oldugu” gibi hususlar dile getirilmistir.
Kissada gecen “iki denizin birlestigi yer” gibi beyanlar da genellikle beyani tefsir
metodunu tercih eden mifessirler tarafindan maddi olarak agiklanmistir. Bu
baglamda onlarin, “mecmau’l-bahreyn” ile ilgili yer tayininde bulunduklari
goriilmektedir. irfani yénde yapilan izahlara goére ise iki deniz ile M{isa ve Hizir'a
isaret edilmektedir. irfani te’vilde mecmau’l-bahreyn, dlem-i ruh ve alem-i cismin
birlestigi yer olarak da belirtilmistir. Ozellikle ‘Ard’isii’l-beydn gibi tefsirlerde
kissanin zdhir olan kismi bile batin bir sekilde agiklanmistir. Buradan hareketle
Kur'an ayetlerinin mifessirin esas aldig1 yonteme gore izah edildigi, genellikle
beyani olarak ve bazi tefsirlerde irfani metotla yorumlandig1 séylenebilir.

Kissa; biitiin Kur’an kissalarinda oldugu gibi basta Hz. Peygamber’i, onun
sahsinda da biitiin Miisliimanlar teselli eden ve egiten bir yapiy: haizdir. Kissada
anlatilan ti¢ olayla ilgili olarak soyle bir ¢ikarimda bulunmak miimkiindiir: Yiice
Allah miiminlerin arkasindadir, onlarin baslarina gelen ve goriiniis itibariyle hos
olmayan durumlarda bile nice hayirlar mevcuttur. Miimin kul, her haliikarda yiiceler
yiicesi Allah’a sonsuz teslimiyet ve giiven icerisinde olmaldir. Ote taraftan kissadaki
Hz. Miisd’ya ait itirazvari girisimler; bir miiminin, goérdiigii bir miinker karsisinda
kayitsiz kalamayacagini da gostermektedir. Ancak miimin, goriinen her seyin
goriindigli gibi olamayabilecegi suuruyla hareket edip fevri davranmamals,
gerektiginde geri adim atmalidir. Siiphesiz her sey, ylice Allah’in kontroliindedir ve
0, her seyi goriip gozeten bir hakimiyete sahiptir.

Genel olarak tefsirlerde Hizir'in fiilleri, Allah'in emri ve takdiriyle
iliskilendirilmis ve neticede Allah’in takdirinde kullarin tespit ve tayinden aciz
kaldiklar1 pek ¢ok hayrin bulundugu beyan edilmistir. Hizir'in {i¢ olayla ilgili izahlar1
yaparken irade fillerini, farkli faillere nispet etmesi de miifessirler tarafindan
ozellikle kullanimin hikmetine yonelik olarak aciklanmistir. Cagdas bir arastirmada
da belirtildigi gibi kissada, ilm-i lediin sahibi kisiden ziyade Allah’in ilminin
kapsayiciligina vurgu yapilmaktadir. Ayn1 zamanda kissada, varligin ve hakikatin
farkli bir boyutuna isaret edilmektedir. Bu nedenle kissa hakkindaki irfani
yorumlarin da dikkate alinmasi yerinde olur. Zira Elmalil’'nin da ifade ettigi tizere bu
kissa, bir zahir-batin kissasidir.

Netice itibariyle 6zetlemek gerekirse Yisuf kissasiyla da benzerlik arz eden
Misa-Hizir kissasi, sirr teklif ve kadere vurgu yapan yonleri ile farkl bir boyutta
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cereyan etmis bir tecriibeyi anlatmaktadir. ilgili ayetlerde Hizir'in fiillerine sadece
Misa’'nin tepkilerinin zikredilmesi ve miifessirlerin onlar1 diger insanlarin
gormedigine dair kayitlar1 da bunu destekler mahiyettedir. Hz. M{isd’ya ait bu ilahi
tecriibe, bir acidan Hz. Peygamber’in mi‘rac tecriibesine benzetilebilir.
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