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oz

Genellikle Tiirk akademisi Kalenderi ve Haydari gibi dervis gruplarimin Orta
Asya kékenleri iizerinde durmakta ve Saman kiiltiiriiniin dervis gruplariyla
olan baglantisina vurgu yapmaktadir. Bununla alakali olarak, Ehl-i Beyt
Sevgisi-Ehl-i Beyt’ten olma ve gazd-cihdd faaliyetlerinde bulunma gibi
olgularm “Tiirkmen Kiiltiirii'ne has ozellikler oldugu fikri benimsenmektedir.
Bu bakis agis;, Ortadogu bolgesini ihmal etmekte ve Ortadogu silfi
geleneginin dervis gruplari ftizerindeki etkisini g6z ardir etmektedir.
Dolayistyla, bu makalede Misir ve Kuzey Afrika’daki Kalenderiler iizerinde
durulacaktir.  Seyh el-Irdki (6. 1487)'nin hayatindan yola cikilarak
Kalenderilerin Ortadogu ve Kuzey Afrika’da nasil yayildiklar, devlet ve
toplumla nasil bir etkilesim ve iletisim icerisinde bulunduklari analiz
edilecektir. Yine, dervis kiiltiiriiniin ge¢ Ortacag déneminde Ortadogu sosyal
ve dini tarihinin nasil 6nemli bir parcast haline geldigi incelenecektir.
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QALANDARIYYA IN EGYPT AND NORTH AFRICA
IN THE LATE MIDDLE AGES

ABSTRACT

Since dervish groups (Qalandaris, Haydaris, etc.) have been viewed as
“heterodox Islam” and “popular religion,” their shamanistic nature and
Central Asian origin have been emphasized, especially in Turkish academia.
As a part of this trend, the love of Ahl-i Bayt and ghaza activities of Abdals
(Qalandaris) in Anatolia and the Balkans have been mainly linked to Turkish
Islam. Switching the common perspective, Qalandari dervishes in Eqypt and
North Africa will be analyzed in this article. Through Shaykh Qutb al-Iraqi
al-Baghdadi (d. 1487)'s life, how the Qalandaris emerged and spread out in
the Middle East and North Africa, and how they interacted with state and
society will be examined. Also, how Qalandaris became an essential part of
Middle Eastern social and religious history during the late Middle Ages will
be explored.

Keywords: Antinomian Sufism, Qalandaris, the Middle East, Ahl-i
Bayt, Ghaza.
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GIRIS

Son donemlerde akademide genellikle “marjinal safilik” ya da
“hétéredoxe Islam” olarak addedilen Kalenderilik ve Haydarilik,
Babailik gibi diger dervis gruplan ile ilgili ¢alismalar ¢ogalmaya
baslamistir. Fakat yapilan calismalarin cogu bolgesel olarak Anadolu
cografyasi veya Fars kiiltiiriintin etkin oldugu sahalar tizerinde (iran,
Hindistan ve Tiirkistan vs.) durmaktadir. Diger taraftan Ortadogu ve
Kuzey Afrika bolgesi bu calismalarda yeterince ilgi gormemektedir.
Ornegin son zamanlarda Nile Green, Sufism: A Global History isminde
bir eser kaleme almis ve bu eserinde tasavvufun baslangicindan
gliinimiize kadar olan serencamini kiiresel bir tarzda anlatmustir.
Green eserinde Kalenderilere deginmesine ragmen, Ortadogu
bolgesindeki Kalenderiler ile alakali yeterli malumat vermemektedir.
Keza Routledge Yayinevi'nden ¢ikan Stfizm ile ilgili monografik
eserde Kalenderilik maddesinde genellikle Anadolu, fran ve Hint alt
kitas1 tizerinde durulmaktadir (Ewing-Gerbakher, 2021: 252-268).
Tiirkiye’deki akademisyenler ise konuyla alakali olarak daha cok
Anadolu’ya odaklanmakta ve genellikle Kalenderiligin Samanizm ile
baglantis1 tizerinde durmaktadirlar. Ornegin, bu sahanin 6nciisii
olarak kabul edilen M. Fuad Kopriilii Kalenderiye ve Haydariye gibi
dervis gruplarinin olusumunda Tirklerin ¢ok onemli roller ifa
ettiklerini vurgulamakta (Koprili, 2005: 150-152) ve Kalenderi
dervislerini Samanizm’deki kamlarin “Miisliimanlagsmis sekli’ olarak
gormektedir (Kopriilii, 2017: 32-33). Irene Mélikoff da Kopriiliu'niin
fikirlerini benimseyerek Ortacag Anadolu’sundaki Ttirkmen kitleleri
yonlendiren babalarin vasiflarinda Samanizm izleri bulmaktadir.
Ayrica XVI. asra kadar Kalenderi, Haydari, Vefai-Babai gibi bircok
dervis grubunu potasinda eriten Bektasiligin kokenini Orta Asya
Yeseviligi'nde aramaktadir (Mélikoff, 2019: 141-153, 155-168, 185-187,
190-194).

Bu alamin umde akademisyenlerinden biri olan Ahmet Yasar Ocak
Kalenderiler hakkinda referans mahiyetinde bir kitap yazmuis fakat
kitabinda Ortadogu cografyasina ¢ok az bir yer ayirmistir (Ocak, 2016:
87-92). Yine bu alanin uzmani olan Ahmet T. Karamustafa dervis
gruplariyla ilgili temel eserinde Arap Ortadogu’suna kisaca yer
vermistir (Karamustafa, 2015a: 66-70). Benzer bir durum Cambridge
Yaymevi'nden ¢ikan Safizm hakkindaki eserde Karamustafa'min
dervis topluluklariyla ilgili yazmis oldugu bélum igin de gegerlidir,
zira Ortadogu’daki Kalenderiler bu bélimde ¢ok az bir yer isgal
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etmektedir (Karamustafa, 2015b: 101-124). Ayrica, yakin zamanlarda
XIV. asir Rifai seyhlerinden biri olan Ibnii’s-Serrac’m eserleri
akademik arastirmalara konu olmakta ama bu eserler daha cok
Anadolu sGfi diinyasi bakimindan incelenmektedir (Ibnii’s-Serrac,
2015; Oztiirk, 2013). Sonug olarak akademide var olan boslugun
doldurulmas1 maksadiyla bu makalede Kalenderi seyhi olarak
addedilen ve XV. asirda yasayan el-Kutbu'l-Irdki isimli dervisin
hayatindan yola cikilarak Kalenderilerin Misir ve Kuzey Afrika
cografyasindaki  serencami ortaya konulacaktir. Yam sira,
Kalenderilerin nasil bir yasam tarzina sahip olduklari, ne tiir
faaliyetlerde bulunduklar: ve daha da 6nemlisi devletle ve toplumla
nasil bir iliski kurduklar1 ve onlar tarafindan nasil algilandiklarina
dair sorular cevaplandirilacaktir. Makalede 6ncelikle el-Kutbu'l-Iraki
ile ilgili kaynakca tizerinde durulduktan sonra tarihsel baglami
igerisinde Kalenderi seyhinin hayati incelenecektir. Nihayetinde ise
genel bir degerlendirme yapilip el-Kutbu'l-Iraki ve Misir’daki
Kalenderi toplulugunun dervis topluluklariyla ilgili calismalara ne tiir
katkilar sagladig tartisilacaktir.

1. SEYH EL-IRAKI’NIN HAYATI ILE iLGILi TEMEL
KAYNAKLAR

el-Kutbu'l-Irdki ile ilgili detayli malumata Memliik doneminin énemli
ilim adamlarindan biri olan Zeyniiddin Abdiilbasit b. Halil el-Malati
(6. 1514)'nin eserleri vasitasiyla ulasilmaktadir. el-Malati'nin babasi
Halil b. Sahin (6. 1468) Memliiklere bagli olarak Misir'da vezirlik ve
Hama, Kudiis, iskenderiye gibi sehirlerde naiplik yaptigindan dolay1
el-Malati’nin hayatt Memliik cografyasimin farkli  sehirlerinde
gecmistir. Kahire, Trablus ve Sam gibi merkezlerde medrese ilimleri
tahsil etmistir. Bir donem medreselerde miiderrislik yapmasina
ragmen bu meslekten ayrilarak ticaret, seyahat ve eser telif etmekle
mesgul olmustur. Telif ettigi eserler arasinda er-Ravzii’l-Bisim fi
Havidisi’l-Umr ve't-Terdcim isimli eseri bu makale agisindan oldukga
onem arz etmektedir. Maalesef bu eserin yalmizca bazi kisimlar:
gliniimiize ulasmistir ve eser Vatikan kiitiiphanesinde bulunmaktadir
(Ozaydin, 1988: 201-202). el-Malati bu eserinde 1461 ile 1470 (hicri 865-
874) yillar1 arasinda ticaret yapmak ve tip ilminde derinlesmek icin
Kuzey Afrika ve Endiiliis’e yaptig1 uzun bir yolculugu anlatmaktadir.
Iste bu yolculuk esnasinda el-Malati, el-Kutbu’l-Iraki ile karsilagmis ve
onunla ilgili olarak ¢ok onemli detaylar aktarmistir. Konuyla ilgili bir
diger onemli eseri de Neylii'l-Emel fi Zeyli’d-Diivel’dir. Bu eser ez-
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Zehebi (6. 1348)'nin Diivelii’l-Islim adli eserinin zeyli mahiyetinde
olup 1343 ile 1491 yillar1 arasinda gecen olaylar1 kapsamaktadir
(Ozaydim, 1988: 201-202). el-Malati bu calismasinda da el-Kutbu’l-Iraki
ile ilgili kisa fakat 6nemli bilgiler vermektedir.

2. SEYH EL-IRAKI'NIN SAHSIYETI

el-Malati, Kalenderi dervisinin ismini Yusuf olarak vermekte fakat
daha ¢ok el-Kutbu'l-Irdaki el-Bagdadi olarak tanindigini
belirtmektedir. el-Malati'ye gore Seyh el-Iraki, Tunus hiikiimdarinin
(Hafsi sultaninin) Peygamber soyundan gelenlere asir1 hiirmet ettigini
duyunca Kuzey Afrika cografyasinda yasamak istemistir (Brunschvig,
1936: 23). el-Malati, Neylii’l-Emel fi Zeyli’d-Diivel adli eserinde ise el-
Iraki’den, el-Kutbu'l-Bagdadi olarak soz ederek asil adinin Yusuf b.
Mahmid el-Hasimi el-Kurasi el-Alevi oldugunu soylemektedir.
Ayrica, es-Safii nisbesine sahip oldugunu belirtmektedir (el-Malati,
2002: VIII, 75-76).

3. SEYH EL-IRAKI'NIN MISIR YOLCULUGU

el-Malati Kalenderi seyhinin Misir'a nasil yerlestigini ve ne tiir
faaliyetler igerisinde bulunduguna dair de ©6nemli malumatlar
vermektedir. Ona gore, Seyh el-Irdki Peygamber soyundan gelenlerin
saygmligimin Kuzey Afrika’da ¢ok daha fazla oldugunu duyduktan
sonra Misira gelmistir. Etrafina Iranli sefil insanlardan ve
Kalenderilige mensup kisilerden bir grup toplanmuistir. Bu gruba daha
sonra Kahire’de dilencilikle ugrasan kimseler de katilmistir. Seyh el-
Iraki mekén olarak ise Kahire'nin Rumeyle bolgesindeki Cebel
Kalesi'nin karsisindaki surlarin dibini se¢mistir. Burada kendisine
biiytik bir ¢adir kurmustur. Baglilar1 da seyhin g¢adirinin etrafina
kendi ¢adirlarin1 kurmuslar, etrafa birgok bayrak ve sancak agmuslar
ve davul calmaya baslamislardir. Ayrica yanlarma basta deve olmak
tizere birgok hayvan toplamuslardir (Brunschvig, 1936: 23). el-Malati
Neylii’l-Emel adli eserinde ise Seyh el-Iraki'nin Hindistan, [ran,
Anadolu ve Kuzey Afrika dahil olmak {tizere birgok Arap iilkesine
ugradigini belirttikten sonra seyhin garip bir sekilde gesitli bayrak ve
sancaklarla dolastigina dikkat cekmektedir (el-Malati, 2002: VIII, 76).

Anlatildig1 kadariyla Misir’a geldikten sonra Seyh el-Irdki oncelikle
toplumun alt tabakasiyla iletisim halinde olmustur ve onlarin
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iizerinde manevi bir otorite kurmustur. Kendisine Iran kokenlilerin
katildig gibi Misir kokenliler de katilmistir. el-Iraki'nin toplulugunun
arasinda dilencilerin olmasi, ¢adir kurmalari, etraflarin1 bayrak ve
sancaklarla siislemeleri ve davul calmalar1 ise Kalenderiler ile ortak
ozellikleri olarak ©ne c¢ikmaktadir, =zira tarihi kaynaklarda
Kalenderiler fakirligi 6n plana ¢ikaran, dilenerek gecinen, gesitli calgi
aletleri calarak raks eden kisiler olarak tanitilmaktadir (Ocak, 2016:
219-238). Dolayisiyla, Seyh el-Iraki Kahire’de Kalenderi bir yasam
tarzin1 6n plana ¢ikarmis goziikmektedir. Bunun yani sira, seyhin
basmin tstiinde bayrak dolastirmasi, baghlarmin da cesitli sancaklar
asmalar1 ve davullar galmalari el-Iraki'nin kokeniyle alakali bazi
ipuglar1 vermektedir. Meshur Kuzey Afrikali seyyah Ibn Battuta (6.
1368) 1326 yilinda Bagdat'1 ziyaret ettiginde, sehrin nakibtii’l-esraf1 ile
ilgili 6nemli malumat vermektedir. Nakibii'l-esraflik normalde
Peygamber soyundan gelenleri tespit etmek ve onlarin hak ve
hukukunu korumak i¢in olusturulmus bir kurumdur (Buzpinar, 2006:
322-324). Fakat [bn Battuta, Irak yoresindeki nakibii'l-esrafin
neredeyse Bagdat'in yoneticisi gibi oldugunu, sefere ¢ikarken kendisi
icin 6zel merasim diizenlendigini, kendisine ait bir sancak ve bando
takiminin oldugunu ve kapisinda sabah aksam davul calindigini
bildirmektedir. Daha da o6nemlisi o doénemin nakibii'l-esrafinin
halkinin ¢ogunlugu rafizi ($if) olan Irak-1 Acem bolgesinin Ava
sehrinden oldugunu haber vermektedir (Ibn Battuta, 2013: 177).
Buradan hareketle el-Iraki'nin Bagdatli olmasi ve Peygamber soyuna
mensup bulunmasi hasebiyle Misir'a geldiginde kendisini nakibii'l-
esraf konumda gortip, Irak’taki pratikleri Misir’a tagiyarak sayginlik
ve otorite kazanma yoluna gitmis olabilecegini stylemek
mimkundir.

el-Malati'ye gore, Kalenderi toplulugunun Memliik sarayina yakin bir
yerde davul calarak meydana getirmis olduklar1 giiriiltii bir stire
sonra etrafi rahatsiz etmeye baslamistir. Memliik Sultan: el-Melik ez-
Zahir Hoskadem (h. 1461-1467) bir defasinda sarayinda etraft
seyrederken bu toplulugu fark etmis ve emrindekilere bunlarin kim
olduklarini ve ne yaptiklarin1 sormustur. Memliik sultani durumlarini
ogrenince Kalenderi topluluguna asir1 derecede kizarak, toplulugun
dagitilmasini, cadirlarinin ve sancaklarmin yakilip yikilarak yok
edilmesini emretmistir. Memlik sultaninin gazabma ugrayan
Kalenderi toplulugunu temsilen el-Irdki sultani ziyaret etmek
istemistir. Sultana hitabinda, Seyh el-Iraki Hz. Muhammed’in Ehl-i
Beyti'nden (Peygamber’in aile fertleri) oldugunu Allah yolunda gaza
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ve cihad faaliyetlerinde bulundugunu, fakirlerden olusan bir goniillii
toplulugu olusturarak gayr-i Miislimlerle cihad etmek icin Magrib’e
geldigini aciklamustir. Dolayisiyla kendilerine karsi gosterilen
diismanca tavirlar1 anlayamadigini belirtmistir. Hatali oldugunu
diistinen Memliik sultan1 Kalenderi topluluguna kars1 olan tutumunu
degistirmis ve Kalenderiler icin ii¢ ytiz dinar gibi bir meblag bagista
bulunmustur (Brunschvig, 1936: 23-24).

el-Malati bu noktada Seyh el-Iraki'nin kendini nasil algiladigina ve
tanittigina dair onemli ipuglar1 vermektedir. Daha 6nce bahsedildigi
tizere, el-Irdki Peygamber soyuna mensup oldugundan dolay:
saygmnligl hak ettigini diisinmektedir. Yan1 sira, Allah yolunda gaza
ve cihad etme gibi kutsal bir vazife igin bolgeye geldigini, dolayisiyla
kendisinin  takdir = edilmesi ve desteklenmesi gerektigini
diisinmektedir. Burada tizerinde durulmasi gereken 6nemli bir husus
ise, Ehl-i Beyt'ten olma-Ehl-i Beyt sevgisi ve gaza-cihad faaliyetinde
bulunma faaliyetidir. Riza Yildirim, XIII. ve XIV. asirlar boyunca
Osmanli Imparatorlugu'nun ug bolgelerinde gaza faaliyetlerinde
bulunan gazi ve abdallarin Ehl-i Beyt sevgisi tizerinde durmaktadur.
Yildirim, bu durumun bir nevi Anadolu’ya 6zgi olup “Tiirkmen
[slam1” seklinde algilanabilecegine dair bir goriis belirtmektedir
(Yildirim, 2015: 109-112, 117-118; Yildirim, 2019: 35-38, 203-220). Seyh
el-Iraki'nin Memliik sultan1 katindaki benzer vurgusu, Ehl-i Beyt'ten
olma-Ehl-i Beyt sevgisi ve gaza-cihad faaliyeti vs. olgularin daha genis
bir cerceveden degerlendirilmesi gerektigi izlenimini
olusturmaktadir. Zira bu olgular sadece Anadolu’ya 6zgii olmaktan
ziyade muhtemelen Ortadogu’da daha yaygin bir sekilde var
olagelmise benzemektedir.

XV. asirda Kalenderi (abdal) kiiltiirti ve Allah yolunda cihad etme
fikri o donem Misir'inda dervisler arasinda yaygin bir olgu olabilir.
Ispanyol seyyah Pera Tafur seyahatnamesinde bu konuyla ilgili
onemli bir bilgi bulunmaktadir. Kibris Krali'nin elgisi olarak 1437
yilinda Memliik Sultanligina bir yolculuk yapan Pero Tafur Dimyat’ta
karaya c¢ikmus, sonrasinda Kahire'ye dogru yol alirken, yolda
Kalenderi topluluguna rastlamistir. Meczup olarak andig:
Kalenderilerin “Hristiyan kiyicis1 olduklarint soyleyerek” ortalikta
dolastiklarin1  belirtmektedir. Pero Tafur Kalenderiler ile bizzat
konusmus ve onlara nereye gittiklerini sorunca, ona “kimin daha hizli
yanacagini gormek icin Hiristiyan kopeklerle birlikte atese
gireceklerini” soylemislerdir. Yami sira Pero Tafur Magriblilerin
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Kalenderilere biiyiik sayg: gosterdiklerini anlatmaktadir (Pero Tafur,
2016: 104). Pero Tafur’'un olay1 biraz abartili bir sekilde anlatmis olma
ihtimalini goz 6ntine alsak bile, o donemde Kalenderilerin kendilerini
Tanr1 yolunda savasan bireyler olarak topluma anlatmalarmin ve bu
sekilde toplum nazarinda kabul gormelerinin 6nemli bir husus
oldugunu belirtebiliriz. Bu minvalde, Seyh el-Iraki’de Ehl-i Beyt'ten
oldugunu ve gaza faaliyetlerinde bulunmak tizere Kuzey Afrika’ya
geldigini belirterek konumunu mesrulastirmis ve sultan nazarinda
sayginlik kazanmustir.

Memliik  Sultami  el-Melik  ez-Zahir Hoskadem’in  Kalenderi
topluluguna kars: tutumuna gelince, sarayma yakin bir yerde
toplumsal normlara uymayan ve etrafi rahatsiz eden bir toplulugu
dagitmasi normal karsilanabilir. Daha da o¢nemlisi, Kalenderi
toplulugunu zendaka hareketleriyle baglantili bir olusum olarak
addetmis olabilir. XV. asir Memliik Sultanliginda zendaka vakalarma
rastlamak oldukca miumkiin goriinmektedir. el-Malati Neylii’l-Emel
adl1 eserinde 1462 (hicri 866) yilinda [Hoskadem doneminde] Tatbah
koytinde bir zindik taifesinin ortaya ciktigini bazilarinin uluhiyet
iddia ederken bazilarinin da niibiivvet iddia ettiklerini ve etraflarina
bir¢ok insan topladiklarini haber vermektedir. Sonrasinda sultanin
temsilcisi bunlardan on doért kadarimi yakalamistir. Sultan davaya
bakmasi i¢in Maliki kadis1 Muhyiddin b. Abdu’l-Varis'i, davanin
kaydim1 tutmak iginse Muhammed Haznedar't gorevlendirmistir.
Davalar1 goriiliip yakalanan kisilerin zindik olmadiklar1 anlasilmasina
ragmen, Memliik sultai yakalanan bu kisilerin tochmet altinda
olduklarindan dolay: hapsedilmelerini emretmistir. Bunun tizerine
s6z konusu kisiler senelerce hapiste kalmislardir (el-Malati, 2002: VI,
140-141). Benzer bir zendaka hadisesi Sultan Kansu Gavri (6. 1516)
doneminde gerceklesmistir. 1505 yilinda Misir'in Sa’id bolgesinde
Mehdi olarak anilan bir sGfi zindiklikla itham edilerek sonrasinda
idam edilmistir (ibn 1yas, ?: 1V, 87). Zendaka konusunda Memliik
sultanlarmin tavizsiz tutumu bu tiir olaylarda dikkat cekmektedir.

XV. asirda Stinni Islam’in korunmasi ve de Islam Hukuku'nun
uygulanmast konusunda Memliik sultanlar titizlik gostermis ve
davalara bizzat miidahale etmislerdir (Berkey, 2009: 17-19; Levanoni,
2016: 155-188). Dolayisiyla, Memlikk Sulta1 Hoskadem bu
hassasiyetini toplumsal anlamda Siinni kaidelerin disinda hareket
eden Seyh el-Iraki ve topluluguna karst da gostermis olabilir. Ama
sultan Kalenderi topluluguna kars1 olan negatif tutumunda ¢ok da
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israrli davranmamustir. Seyh el-Irdki'nin kisisel karizmasi ve ikna
yetenegi Memliik sultanini etkilemis olmalidir. Ayrica, sultan Seyh el-
Iraki'nin agiklamalarinda zendaka veya din dist bir durum
gormediginden fikrini degistirmis olmalidir. el-Malati seyhin dis
goriintistintin dikkat cekici oldugunu soylemekte ve kendinden emin
tavirlar sergiledigini aciklamaktadir (Brunschvig, 1936: 23, 31).
Dolayisiyla, Seyh el-Iraki goriintisi  ve kendinden emin
davranislariyla sultanin takdirini kazanmakla kalmamis, ondan
maddi destek de almistir.

4. SEYH EL-IRAKI'NIN TUNUS YOLCULUGU

el-Malati'nin aktardigina gore, Seyh el-Irdki sultanin takdirini
kazanmasina ragmen Kahire'de uzun siire kalmamustir. el-Iraki'nin
tanidig1 olan ve Peygamber soyundan geldigini iddia eden Celilii’s-
Seyyidi’s-Serif el-Bagdadi el-Irdki isimli bir sahis Tunus’a gitmis, ve
orada Tunus sultan: tarafindan ¢ok iyi karsilanmustir. Béylece bu sahis
Tunus’ta onemli bir statii elde ettigi gibi onemli bir gelir de elde
etmistir (Brunschvig, 1936: 23). Seyh el-Iraki bu durumu 6grenince
Kahire’den ayrilmaya ve Barka yoluyla Tunus’a gitmeye karar
vermistir. el-Malati'nin ifadesine gore, el-Irdki’ye Magribli dilenciler
de katildiklarindan, seyhin etrafinda kalabalik bir Kalenderi
toplulugu meydana gelmistir. Seyh el-Irdki ve toplulugunun Tunus’a
yaptiklar1 yolculuklar1 ¢ok da rahat gegmemistir, zira yolculuklar
esnasinda bolgedeki bedevi Araplarm liderlerinden biri olan Ali b.
Kaid ile karsilasmislar ve bu kisi toplulugun mallarina ve degerli
esyalarina el koymustur. Yalniz Ali b. Kaid serif [Peygamber
soyundan] oldugundan dolayr Seyh el-Irdki'ye dokunmamuistir.
Serbest kalan Seyh el-Irdki ¢olde baska bir bedevi Arap toplulugu ile
karsilasmis ve onlardan yardim istemistir. Bu topluluk Ali b. Kéaid'e
kars1 seyhe yardimci olacaklarina ve seyhin kaybettigi esyalar: tekrar
alacaklarina dair seyhe soz vermislerdir. Ancak catismadan Ali b.
Kaid galip ¢ikmistir. Seyh el-Irdki her seyini kaybetmekle kalmamis
ayni zamanda baglilarindan ¢nemli bir boltimiint de yitirmistir. Bu
durumda Seyh el-Irdki kendi bagma Trablusgarp’a sigmmis ve sehrin
valisi Ebu’'n-Nasr b. Caii'l-Hayr’a, Ali b. Kéid'in kendisine yaptigt
zulmii anlatmistir. Ayrica, Tunus Sultani i¢in getirmis oldugu biiyiik
ve degerli bir miicevherin Ali b. Kaid tarafindan gasp edildigini
bildirmistir. Her ne kadar Trablusgarp valisi Kalenderi seyhine
inanmasa da Tunus Sultaninin gazabma ugramaktan endise
ettiginden dolay1 seyhe yapilanlar: kinamis ve seyhin zararini tazmin
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etme yoluna gitmistir (Brunschvig, 1936: 24-25). Anlasildig1 kadariyla,
Seyh el-Iraki'nin Magrib yolculugu cok memnuniyet verici bir sekilde
gerceklesmemistir; fakat serif olmasi hasebiyle ©nemli tehlikeleri
suhuletle atlatabilmistir.

Daha sonra Seyh el-Irdki, Trablusgarp’t terk etmis ve Tunus’a
yonelmistir. Hafsi Sultami el-Miitevekkil Alellah Ebtt Amr Osman b.
Muhammed el-Manstr (h. 1435-1488) Tilimsan sehrinden Tunus’a
dondugi vakit, Kalenderi Seyhi el-Irdki de Tunus’a ulasmistir. Seyhin
Tunus’a ulasmast 1463 (hicri 867) yili civar1 olmalidir, zira bu tarihte
Hafsi sultan1 Tilimsan seferinden donmiistiir (el-Malati, 2002: VI, 156).
Ancak, Seyh el-Irdki Tunus’a girmeden hemen once kendi
memleketinden olan Celilii's-Seyyidi's-Serif onu karsilamaya
gelmistir. Bu durum iyi niyetten ziyade Celil'in, Seyh el-Iraki'nin
kendi konumunu kiskandigindan dolayr Tunus’'a geldigine
inanmasindan ve de Seyh el-Irdki'nin Hafsi sultaniyla goriismeden
once mutlaka kendisiyle goriismesi gerektigini diisiinmesinden
kaynaklanmustir. el-Malati burada Celil ile alakali da baz1 sayialardan
bahsetmektedir. Buna gore, Celil, Peygamber soyundan gelmedigi
gibi aslinda halkin asagi tabakasina mensup biridir, zira kendisi
Bagdatli bir ¢lii yikayicimin ogludur. Babasinin maddi durumu iyice
kotiilesince Celil Bagdat'tan ayrilmak zorunda kalmis ve Kuzey
Afrika’ya gelince halk tarafindan saygi ve itibar gormek igin serif
(Peygamber soyundan gelen) oldugunu iddia etmistir (Brunschvig,
1936: 25).

el-Malati'ye gore, karsilasmalar1 esnasinda, Celil, Seyh el-Irdki'ye
maddi yardim teklif etmis ve ikisinin de Magrib diyarinda
olduklarindan dolay1 gariban olduklarini, dolayisiyla gticlerini
birlestirmeleri gerektigini soylemistir. Hatta Celil Tunus sultan
katinda Seyh el-Irdki’yi 6vecegini ve onun kendi memleketinden bir
serif oldugunu sultana bildirecegini, boylece sultan nazarinda kendisi
gibi Seyh el-Iraki'nin de énemli bir mevki elde edecegini vadetmistir.
Fakat Celil'in bu teklifi Seyh el-Iraki'yi ikna etmemistir zira Seyh el-
Irdki, Celil'e kizarak onun hakkinda kotii sozler soylemeye
baslamistir; Celil'in serif olmak bir tarafa, Mectisi kokenli olup
kimligini gizledigini iddia etmistir (Brunschvig, 1936: 26). el-
Malati’nin agiklamalarina bakarak Celil'in gercek kisiligi ve Seyh el-
Iraki ile olan miinasebetleri hakkinda objektif yorumlar yapmak zor
goziikmektedir. Onun ¢izdigi resme gore sayginlik ve maddi menfaat
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kazanmak icin Magrib’e gelen Bagdath iki dervis birbirleriyle ittifak
yapmaktan ziyade birbirleriyle rekabet etmeye baslamislardir.

el-Malati, Seyh el-Iraki'nin aciklamalarindan siiphe duymaktadir zira
onun ¢ok yalan soyleyen bir kimse oldugunu diistinmektedir
(Brunschvig, 1936: 31). Diger taraftan, Seyh el-Iraki Celil’e kars: kisisel
bir husumet beslediginden Celil ile ilgili olumsuz seyler
soylemektedir. O donemde Peygamber soyundan gelenlere biitiin
[slam diinyasinda oldugu Misir ve Kuzey Afrika’da da asir1 tazim ve
saygl gosterilmektedir. Ornegin, Memliik Sultanliginda seyyid ve
seriflere 6zel tahsisatlar yapilmis ve onlar adina vakiflar kurulmustur.
Ayrica devlet tesrifatinda Peygamber soyundan gelenlerin ayr1 bir
konumu bulunmaktadir. Mesela, Peygamber soyundan olan kisiler
Memliik sultanlarinin katina c¢iktiklarinda sayginliklarindan dolay:
kendilerine yer optiirtilmemistir (Kiictikasci, 2009: 40-43). Yine, Kuzey
Afrika’daki Hafsi Sultanliginda da Ehl-i Beyt'e mensup kisilere karsi
saygl da kusur edilmemis ve bu tiir kisiler degerli hediyelerden
mahrum birakilmamistir (Abdullah ibn Terciiman, 1895: 12).
Dolayisiyla, Seyh el-Iraki ve Celil sayginlik ve statii kazanmak adina
Peygamber soyundan geldiklerine dair bir iddia ortaya atmuis
olabilirler. Fakat bu iki dervisin gercekten Peygamber soyuna mensup
olup hem sayginlik kazanmak hem de halk tizerinde manevi otorite
kurmak adina Tunus’a gelmesi de ihtimal dahilindedir.

Bagdatl: iki dervisin Tunus tecriibesi bundan sonra daha karmasik bir
hale gelmistir, zira her iki dervis de Tunus sultani katinda niifuz
miicadelesine girismistir. Seyh el-Irdki, Celil'in olmadig: bir zaman
diliminde acele ederek Hafsi sultaniyla bizzat gortismiistiir. Sultan
kendisini ¢ok iyi karsilamis ve kendisine bir at ve kiymetli elbiseler
hediye etmistir. Bu goriisme sirasinda Seyh el-Irdki konuyu Celil’in
serif olmadigina getirmistir. Tunus sultan Celil ile konusunca, o ise
tam aksi iddialarda bulunmustur, bu durumda sultan hangisinin
dogru soyledigini sorusturmaya karar vermistir. Ama baslangicta gok
fazla bir sonug elde edememistir. Bu esnada sultanin on dort yil
boyunca Celil'e yapilan 6demeyi geri talep ettigine dair sayialar
ortaya atilmustir. Fakat bu gerceklesmemistir. Bir ¢6ztim olarak, Celil’e
seceresinin Peygamber’e uzandigmna dair elinde bir belge olup
olmadig1 sorulmus, o ise nesebine dair elinde bir belge olmadigini
acikladiktan sonra Kahire'ye oglunu gondermis ve Memliik
Sultanligindan alinan bir beratla nesebini ispat etme imkéam
bulmustur. Fakat el-Malati bu belgenin dogrulugundan stiphe
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etmektedir zira bu belgeyi elde etmek igin Celil'in ¢ok para
harcadigina dair soylentilerden bahsetmektedir. Ayni sekilde, Seyh el-
Iraki'nin de Peygamber soyundan gelip gelmedigi sorgulanmis, o ise
nesebine dair bir belge ibraz etmistir. Hafsi sultan1 bunu sorusturmasi
i¢in vezirlerinden Muhammed b. Kemmad’1 gorevlendirmistir. Soz
konusu belge Misir'da yazilmis olup Kadilkudat Alam el-Bulkini (6.
1464) tarafindan tasdik edilmistir. Vezir belgenin gercek olup
olmadigini anlamak i¢in el-Malati’ye danismis, el-Malati de belgedeki
yazinin ve mihrin Seyhiilislam el-Bulkini'ye ait oldugunu
bildirmistir. Celil bu durumu 6grenince kizmis ve el-Irdki'nin serif
olmasindan ziyade Misirli veya baska bir memleketten oldugunu
iddia etmistir. Sorusturma sonucu belgenin orijinal oldugu kabul
edilerek Seyh el-Irdki'nin gercekten Peygamber soyundan geldigine
kanaat getirilmistir. Bunun tizerine Tunus sultan1 Seyh el-Irdki ve
cemaatine maddi yardimda bulunarak iaselerini temin etmistir
(Brunschvig, 1936: 26-28). Tunus sultaninin seyyidlik davasiyla bizzat
ilgilenmesi ve sonrasinda Seyh el-Irdki'ye yardimda bulunmasi,
Kuzey Afrika’da Peygamber soyundan gelenlere oldukca onem
verildiginin acik bir gostergesi olmustur.

Seyh el-Iraki Tunus sultaninin iltifatina mazhar olmasina ragmen, bir
siire sonra seyhin Tunus sultaniyla arast bozulmus ve Seyh el-Iraki
sultan hakkinda olumsuz seyler sdylemeye baslamistir. Yani sira, el-
Malati'ye gore, Seyh el-Iraki’nin cemaati seyhin bos vaatlerinden ve
batil sozlerinden dolay1 yavas yavas etrafindan ayrilmaya baslamustir.
Hatta onunla beraber gelenlerin 6nemli bir kismi Kahire'ye geri
donmiistiir. Etrafinda sefil insanlardan ¢ok az bir grup kaldigindan
Seyh el-Irdki de bir siire sonra Kahire’ye déonmeye karar vermistir
(Brunschvig, 1936: 28). Seyh el-Irdki'nin Tunus’ta sadece maddi
menfaatleri icin mi yoksa daha biiytik hedefleri oldugu icin mi
bulundugunu, neden Tunus sultaru ile aralarinin bozuldugu ve
sonrasinda neden Kahire'ye geri doénmek istedigini tam olarak
bilemiyoruz. el-Malati’'nin ifadelerine bakacak olursak, Seyh el-Iraki
Tunus’ta sahsi menfaatleri icin bulunmus olabilir. Hatta Hafsi
Sultanligindan daha ¢ok maddi destek alarak cemaatini biiytitmek ve
belki de siyasi ve askeri bazi atilimlarda bulunmay1 planlamus olabilir.
Fakat planlarini gerceklestirme imkani bulamayinca Kahire'ye dénme
karar1 almis olabilir.

Bu noktada el-Malati oldukca onemli bir konuya temas ederek, Seyh
el-Irdki'nin cemaatinden birisiyle konustugunu, bu kisinin kendisine
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seyhin aslinda biiytik bir fitne ¢ikarma pesinde oldugunu ve Mehdi
gibi biiytik bir ihtilale kalkismay:r umdugunu ve bu ihtilal fikrini
cemaatinden bazilariyla da paylastigini soyledigini aktarmaktadir
(Brunschvig, 1936: 28). Seyh el-Irdki'nin asil adimin Yusuf olmakla
beraber Kutb ismiyle anilmasi dikkat gekici bir husustur. Kutb
kavramu tasavvufta cnemli bir makam ifade etmekte ve evrenin
manevi yoneticisi anlaminda kullanilmaktadir. Ama Ahmet Yasar
Ocak’in isaret ettigi gibi, XII. asirdan sonra kutup-mehdi 6zdesligi
ortaya ¢ikmis ve kutup kavrami bazi mehdici isyan hareketlerinde
onemli bir rol oynamaya baslamistir (Ocak, 2017: 42; Ocak, 2000: 48-
57). Bu minvalde, Seyh el-Irdki'nin gittigi memleketlerde etrafina
fakirleri toplamast ve Peygamber soyundan geldigini soyleyerek
Allah yolunda cihdd etmek istedigini stylemesi mehdici birtakim
fikirlere sahip oldugunu ortaya koyabilir.

Tarihsel olarak, XIV. ve XV. asirlar Ortadogu ve Kuzey Afrika
cografyasinda mehdici hareketlerin yogunlastigi donemler olarak
goze carpmaktadir. Ozellikle, siyasal otoritelerin giilerini kaybettigi
zaman diliminde dervisler ve stfiler 6n plana ¢ikmaya baslamislardir.
Ornegin, XV. asirda Fas'taki Merini Hanedanlig1 (h. 1196-1465)" nin
cokiise gegmesiyle beraber Portekizlerin Fas sahillerini kolonize etme
cabalari, sufiler tarafindan biyiik bir direnisle karsilasmustir.
Genellikle Peygamber soyundan geldigine inanilan stfi seyhler halk:
Portekizlilere karsi cihad icin orgiitlemislerdir (Geoffroy, 1995: 241-
268; Garcia-Arenal, 1990: 233-256).

Ge¢ Ortacag doneminin onemli ilim adamlarindan biri olan Ibn
Haldun (6. 1406) Mukaddimesi’'nde mehdilik meselesine ayr1 bir baslik
acarak kendi doneminde Kuzey Afrika’da cereyan eden mehdici
hareketlerin {izerinde durmaktadir. Safizmdeki kutb ve abdal
inancinin réfizilerin imam ve niikeba hakkindaki telakkilerinden
ortaya ¢iktigini acikladiktan sonra mehdici inanislarin medeniyetten
uzak ve sinir boylarinda daha ¢ok 6n plana ¢iktigimi belirtmektedir.
Ozellikle ifrikiyye’deki Zab (Cezayir Sahrasi) ve Magrib’deki (Giiney
Fas) Sus sehirleri gibi yerlerde bu tiir fikirlerin oldukg¢a revagta
oldugunu haber vermektedir. Ornekleri arasindaki (Bati Cezayir'de
bulunan) Tilimsan sehrinde gerceklesen bir olay oldukca dikkat
cekicidir. Buna gore, Seyh Muhammed b. Ibrahim Abili Hac
yolculugu sirasinda Tilimsan sehrinde Seyh Ebu Medyen (6. 1198)
adma yapilan Ribatu’l-Ubbad’da Kerbelda’dan gelen ve Ehl-i Beyt'e
mensup olan birisiyle arkadas olmustur. Seyh Abili’ye gore bu kisinin
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baglilar1 ve hizmetcileri oldukca fazla olmustur, zira bu sahsin
memleketinden olan herkese (Ehl-i Beyt'e mensup olan kisiler)
ugradiklar1 memleketlerde son derece izzet 1 ikramda
bulunulmustur. Seyh Abili yol boyunca Kerbeld’dan gelen bu sahisla
konusmus ve bu tiir kisilerin Magrib’e mehdilik davas: giitmek icin
geldiklerini duistinmeye baslamistir. Merini hiikiimdar1 Yusuf b.
Yakup (h. 1286-1306) Tilimsan sehrine egemen olduktan sonra
Kerbeld’dan gelen bu kisi isyan etme zamaninin gelmedigini
diistindtigtinden mehdilik davasindan vazgecerek etrafindakilerle
beraber memleketine geri donmiistiir (Ibn Haldun, 2004: 542-543). ibn
Haldun bu olayin ne zaman gergeklestigini bildirmemektedir. Biiyiik
ihtimalle Kerbeld’dan gelen bu sahis XIII. asir sonu XIV. asir
baslarinda Tilimsan sehrinde bulunmustur. ibn Haldun’un bahsetmis
oldugu bu olay Seyh el-Irdki'nin durumuna oldukca benzemektedir,
zira Seyh el-Irdki de Ehl-i Beyt'ten olma ve cihdd etme vurgusuyla
Tunus’a gelmis, fakat planlarini gerceklestiremeyince Kahire'ye geri
donmiistiir.

5. SEYH EL-IRAKI’'NIN MISIR’A GERi DONUSU

el-Malatt’ye gore, Seyh el-Iraki Kahire’ye dondiikten sonra, bu defa
Karafe yakinlarinda bir harabeye yerlesmistir. Bu mekan su kemerine
oldukga yakin bir bélgede bulunmaktadir. el-Malati kitabini telif ettigi
zaman el-Irdki'nin hala orada yasadigin bildirmektedir. Seyh el-Iraki
orada yasarken birisiyle evlenmis ve ¢ocuklar1 olmustur. Fakat bir
siire sonra karisindan ayrilmis ve cocuklari da seyhin saghgmda
Olmiistiir. Cocuklarinin  6lmesinden sonra el-Malati ve el-Iraki
arasinda bir muhabbet ve selamlasma olmustur. Fakat el-Malati
yalanlarindan ve hilelerinden dolay1 seyhe giivenmedigini ve dahasi
seyhin okuma yazma bilmedigini (cahil biri oldugunu) ve hicbir
faziletinin bulunmadigini belirtmektedir (Brunschvigs, 1936: 28-29; el-
Malati, 2002: VIII, 76).

Bu donemde Seyh el-Irdki'nin saygnligi ve otoritesi azalmisa
benzemektedir. el-Malati, seyhin gittikce giicten diismesine ragmen
yine de franli dervisleri ve diger sefil kisileri etrafinda topladigim
soylemektedir. Seyh el-Irdki her ayimn basinda ciliz bir ata binip sehrin
onde gelenlerini dolasarak onlardan maddi yardim istemistir. Cok az1
seyhin talebine karsilik verirken pek ¢ogu seyhin talebini gérmezden
gelmistir. Seyh el-Irdki sehrin 6nde gelenleriyle yapilan toplantilara
katildiginda en 6n mevkide yer almaya calismis ve sultanin yaptigt
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gibi onlarin evine atinin sirtinda girmistir. Yani sira, sultanin da
katildigi bu toplantilarda hassasiyet gostermeksizin konusmalar
yapmustir. Seyhin bu tiir tutumlar: toplantiya katillanlar tarafindan
biiytik bir kibir olarak algilanmis ve sultani da rahatsiz etmistir.
Bundan dolayi, Memliik sultani bir defasinda seyhin imamesinin
beyaz kumasini yariya kadar kestirmistir. Ayrica herkesin gozii
oniinde seyhin sagini1 ve biyigimi tiras ettirmistir. Bu duruma c¢ok
hiddetlenen el-Irdki bundan sonra sultanin da bulundugu toplantilara
katilmamustir. el-Malati seyhin garip tavir ve davramslarindan dolay:
Memliik sultanmmin seyhe bdyle bir tutumda bulundugunu
soylemektedir (Brunschvig, 1936: 29). Seyh el-Iraki manevi giicti ve
otoritesine dayanarak sultana denk bir mertebesi oldugunu
diistinmiis olabilir. Fakat onun bu yanlis algis1 sultan tarafindan
cezalandirilmasina yol agmuistir.

el-Malati Seyh el-Iraki ile ilgili oldukga farkli ve karmasik bir portre
¢izmektedir. Bir taraftan Kahire'nin mezarlik bolgesini mekan olarak
secmesi, etrafina fakir ve sefil kimseleri toplamas: ve sehrin ¢nde
gelenlerinden yardim dilenmesi Kalenderilerle ortak noktasini
olusturmaktadir. Diger taraftan geleneksel Stinni stfi seyhlerinin
kiyafetlerine sahip olmasi, evlenip ¢ocuk sahibi olmasi ve de sultanin
da bulundugu tust diizey toplantilara katilmasi onu Kalenderi
dervislerinden farklilastirmaktadir.

Boyle karmagsik bir portre cizen Seyh el-Irdki, saray cevresinde
istedigini alamayinca toplumun alt tabakalarma odaklanmaya
baslamustir. el-Malati'nin anlattimina gore, 1480 (hicri 885) yili
Mubharrem ay1 girip Astra giinti geldiginde, Seyh el-Iraki Iranlilarin
bulundugu zaviyelerin ¢oguna haber gonderip, Astra mateminin
sancaklar acilarak, toplu ve halka agik bir sekilde icra edilmesini talep
etmistir. Seyh talebinde basarili olmus ve etrafinda ¢ok biiyiik bir
kalabalik toplamugtir. el-Malati mateme katilan Iranllarin cogunun
rafizi (Sif) olmakla itham olunduklarimi soylemektedir. Matem
sirasinda Seyh el-Iraki ve toplulugu biiyiik bir kalabalik halinde
yiiriiyerek “ya Huseyn, Sah Huseyn” diyerek yiiksek sesle feryad u
figan etmeye baglamuslardir. Salibiyye’den baslayip, Kahire merkezini
gecerek Meshed-i Hiiseyni'ye varmislardir. Sehrin Maliki kadisi da
Meshed-i Hiiseyni'ye gelmis ve kalabaligin dagilmasini talep etmistir.
Kadi, Seyh el-Iraki'yi cagirtarak bu tiir bir matem merasimi
diizenlemesinden dolay1 kendisini kinamustir. Hatta gii¢lti bir sekilde
cezalandirilmas: icin emir Yegsbek b. Mehdi ed-Devadar el-Kebir'e
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haber gondermistir. Ama bu esnada Seyh el-Iradki 6ziir beyan ederek
bir sekilde kadmin yanindan ayrilmay: basarmis, Babu'n-Nasr’'dan
cikarak toplulugu ile birlikte tekrar Meshed-i Hiiseyni'ye yonelmistir.
Emir Yesbek ise o sirada Meshed-i Hiiseyni civarinda biiytik bir
imaret insa ettirmekle ugrastigindan dolay1 uzaktan bir¢ok sancagin
dalgalandigin1 ve biiyiik bir kalabaligin yiirtidiigini gormiis ve
yaptiklar1 giirtiltiiyt isitmistir. Maliki kadi ile Seyh el-Iraki arasinda
gecen hadiseyi isitince oldukca kizmustir. Seyh ve takipgilerini
cezalandirmay1 planlamistir. Fakat seyhin ceza almasini istemeyen bir
grup insan emir ile konusarak seyhin deli oldugunu ve yanindakilerin
de sefil insanlar olduklarm belirtmistir. Bu sozlerden sonra Emir
Yesbek'in gazabi dinmis ve boylece Seyh el-Iraki cezalandirilmaktan
kurtulmustur (Brunschvig, 1936: 29-30; el-Malati, 2002: VII, 248-249).
Kerbeld merasimi yapmak, fitne ¢ikarma olarak distintildiigiinden
Memliik otoritelerini rahatsiz etmise benzemektedir. Dolayisiyla, bu
merasimi dtizenleyenlere karsi sert cezalar vermeyi diisinmiis
olabilirler. Fakat baska kisilerin araya girmesiyle Seyh el-Irdki ve
dervislerinin cezalandirilmasinin dniine gegilmistir.

Astira merasimi icra etmek genelde Stinni ulema tarafindan bi’'dat
olarak nitelendirilmekte ve bu merasime katilanlar rafizi olmakla
suclanmaktadir. Ozellikle, Buiveyhiler, Fatimiler ve Safeviler gibi Sii
hanedanliklar déneminde Kerbeld merasimleri yogun bir sekilde icra
edilmistir. Fakat zaman zaman Kerbeld merasimleri sirasinda Siinniler
ve Siiler arasinda catismalar ¢ikmustir (Oz, 2011: 203-204; Chelkowski,
?: 358-360). XV. asir sonlan itibariyle Memliiklerin Kerbela
merasimine yonelik olumsuz tutumu ortaya c¢ikmaya baslamustir.
Kahire’deki Kerbela merasimine gosterilen olumsuz tavrin bir benzeri
XVI. asir baslarinda Sam’da ortaya ¢ikmastir. 1518 (hicri 924) yilinda
Acem diyarindan gelenler Sam'in garsilarinda sancak acarak Hz.
Hiiseyin icin yas merasimi tertip etmislerdir. Bu durum Sam’daki
diger safi gruplar1 kizdirmistir. Bu olaym bid’at oldugunu
diistindiiklerinden Kadi Zeyneldbidin el-Rimi'ye durumu arz
etmislerdir. Kadi durumu teftis ettirmis ve merasim yapan toplulugu
Cakmak carsisinda yakalatmistir. Yakalananlar kadi huzuruna
getirilmis ve sancaklari kirildigi gibi topluluk da dagitilmistir (Ibn
Tolun, 1998: 378). Ibn Tolun toplulukla ilgili Acem olmalarmnin
disinda baska bir bilgi vermemektedir. Fakat bu toplulugun Ehl-i
Beyt'e muhabbet besleyen Kalenderilerden ve rafizi olarak amilan
diger dervis gruplarindan miitesekkil olmasi ihtimal d4hilindedir. Bu
gruplar Hz. Hiiseyin'in yasini tutmak icin Sam’in merkezinde bir
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araya gelmisler, fakat Seyh el-Irdki’'nin 6rneginde oldugu gibi, bu
durum Stinni kesimleri rahatsiz etmis ve kadi vasitasiyla Acem
toplulugu dagitilmistir.

Bu noktada, Seyh el-Iraki'nin etrafindaki Kalenderi unsurlar: anlamak
i¢in, onlarmn Misir’a ne zaman geldikleri ve nasil varliklarini devam
ettirdikleri gibi sorular1 cevaplamak o6nemli hale gelmektedir.
Kalenderilerin Misir’a ilk girisi XIIL. asrin ilk yarisina rastlamaktadir.
Kalenderilerin piri olarak anilan Cemaleddin-i Savi omriintin son
yillarint Dimyat'taki tekkesinde gegirmis ve 1232-1233 (hicri 630)
tarihinde burada iken olmdiistiir (Hatib-i Farisi, 1999: 78-79; ez-Zehebi,
2003: XIII, 948-949; es-Safedi, 2000: V, 193-194). Seyh Savi'nin
olumiinden sonra Kalenderilerin buradaki faaliyetleri devam etmistir
(ibn Battuta, 2013: 42-43). Dimyat'taki gelismelere paralel olarak,
Kalenderiler XIII. asrin ortalarindan itibaren Kahire’de de goriilmeye
baglamistir, zira tinli alim Ibn Hallikan (5. 1282), 1256-1257 yillart
civarinda Kahire'nin Kebes bolgesinde Cevaliki (Kalender?)
derviglerini bizzat gordugiinii anlatmaktadir (ibn Hallikan, 1978: VII,
146). Yine Endiiliislii edip, tarihgi ve cografyact ibn Said el-Magribi (6.
1286) XIII. asrin ortalarinda Kahire garsilarinda dans ederek dilenen,
hashas c¢eken ve gen¢ oglanlarla vakit geciren fakirlerden
(Kalenderilerden) soz etmektedir (Ibn Said el-Magribi, 1970: 29-30;
Hofer, 2015: 1).

Kahire’deki Kalenderi varligi sadece bu iki ornekle simirh degildir,
zira tarihi kaynaklar XIV. asirdan itibaren Kalenderilerin sayisinin
giderek arttigina isaret etmektedir. Misirli meshur tarihgi el-Makrizi
(6. 1442) Ortacag Kahire’sindeki Kalenderilerle ilgili énemli bilgiler
vererek, el-Hitat adl1 eserinde Kahire’de kurulmus olan bir Kalenderi
zaviyesinden bahsetmektedir. el-Makrizi'ye gore tekke Kahire'nin
Babu'n-Nasr kapisinin disinda ve kabirlerin ve tiirbelerin karsisinda
bir yerde yer almaktadir. Tekkeyi Seyh Hasan el-Cevaliki el-Kalenderi
isimli bir zat kurmustur (el-Makrizi, 1998: 1V, 311; el-Askalani, 1993:
II, 49). Seyh Hasan'mn 1322 yilinda 8ldugiinii géz oniine aldigimizda
Kahire’deki Kalenderi tekkesinin XIV. asrin ilk vyarisinda
kuruldugunu soyleyebiliriz. el-Malati Seyh el-Irdki'nin Kahire’deki
Kalenderi zaviyesiyle bir baginin olup olmadigiyla ilgili net bir bilgi
vermemektedir. Fakat seyhin etrafindaki Kalenderilerden ve diger
dilenci dervislerden bahsetmesinden yola ¢ikarak seyhin Kalenderi
zaviyesiyle derin bir baginin oldugunu soyleyebiliriz.
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XVL asrin baslangicina geldigimizde, Kahire’de Kalenderilerin 6nemli
bir mevcudiyetinin s6z konusu oldugunu yine tarihi kaynaklardan
ogrenebiliyoruz. Ornegin, XVIL. asrin ilk yarisinda Misir ve Kuzey
Afrika'y1 ziyaret eden Leo Africanus Kahire’deki Kalenderin higbir
seyden cekinmeden, ¢iplak bir sekilde dolastiklarini, vahsi hayvanlar
gibi olmalarma ragmen kutsalliklarindan dolay: halkin saygisini
kazandiklarimi belirtmektedir. Yani sira, Leo Africanus bu tiir sefil
insanlarin Tunus’ta da bulundugunu fakat Kahire’de sayilarmin ¢ok
fazla oldugunu ifade etmektedir (Leo Africanus, 2010: II, 466-467). Bu
tur orneklerden yola cikarak, Kahire’de XIII. asrin ortalarinda
baslayan Kalenderilerin varliginin XVI. asra gelindiginde 6énemli bir
noktaya ulastigindan bahsedebilecegimiz gibi, Seyh el-Iraki'nin
onderlik etmis oldugu 1480 yilindaki Kerbeld merasimine biiytik bir
Kalenderi toplulugunun katilmasi ihtimalinden de bahsedebiliriz.

Seyh el-Iraki'nin etrafindaki Kalenderi topluluguyla ilgili diger
hususlar da onlarin kim olduklar1 ve nasil bir hayat tarzina sahip
olduklar1 ile alakalidir. Ortagag tarihi kaynaklar1 Kalenderilerin
cogunlukla Acem diyarindan geldigi ve XV. asrin ilk yarisinda
bunlarin sayisin gitgide arttigl tizerinde durmaktadir. Kahire’de
Acem kokenli Kalenderilerin sayis1 ¢ylesine artmistir ki bu unsurlar
Memliik Sultanligini rahatsiz etme konumuna gelmistir. Ornegin, el-
Makrizi'nin aktardigina gore, 1418 yilinda (hicri 821) Kahire'de
Kalenderilerin ve diger Acem topluluklarimin sayist ¢ok
fazlalastigindan garip durumda (diiskiin halde) olanlarin {tilkelerine
geri donmeleri talep edilmistir. Acemler bu emirden oldukga
mustarip bir hale gelince kendi hallerine birakilmislardir (el-Makrizi,
1997: VI, 460). Yine el-Hatib el-Cevheri [es-Sirafi] (6. 1495) 1440 (hicri
844) yilinda carsilarda dilencilik yapan Kalenderilerin ve Acemlerin
yasaklanmasina yonelik bir fermanin yayimnlandigini, sonrasinda ise
bir kisminin yakalanarak doviildiigii, bir kisminin stirgiin edildigini
ve diger bir kisminin da hapse atildigin1 haber vermektedir (es-Sirafi,
2010: IV, 196). Yam sira, Ibn Tagriberdi (6. 1470) de en-Niicimu'z-
Zahire isimli eserinde dilencilikle ugrasan Acem fukaralarindan
bahsetmektedir (Ibn Tagriberdi, 1972: XVI, 117, 194-195). Bu 6rneklere
paralel olarak, Seyh el-Irdki de etrafina dilencilik yapan, ¢ogunlukla
[ran kokenli olan Kalenderi dervigleri toplamis ve Kerbeld merasimi
gibi dini organizasyonlar1 bu tiir dervislerle tertip etmistir.

Acem kokenli Kalenderilerin dilenerek yasamlarini stirdiirmeleri
tepki cektigi gibi yasam tarzlar1 ve dini anlayislar1 da tepki ¢ekmistir.
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Ornegin, el-Makrizi Kalenderilerin toplum igin zararimin fazla
oldugunu c¢tinkii ilhad mezhebi tizerine bulunduklarin,
peygamberlerin seriatlerini inkar ettiklerini ve de haram kilinan
seyleri miibah gordiiklerini ifade etmektedir (el-Makrizi, 1997: VII,
461). Yine Ortacag Misir'inda yetismis tinlt Séfii alim ve biyografi
yazar1 Tactiddin es-Stuibki (6. 1370) Muid’iin-Niam ve Mubidu n-Nikam
adli eserinde Misir'daki tekkelerde yasayan fakirlerin (dervislerin)
cogunun hashas ceken, sahtekar ve diinyevi menfaatleri igin tekkeleri
kullanan miskin insanlar olduklarmmi agiklamaktadir. Daha da
onemlisi es-Siibki bunlarin Islam’t izhar etmelerine ragmen fasid
akidelerini gizlediklerini ve cogunlukla iran iilkesinden geldiklerini
belirtmektedir (Tactiddin es-Stibki, 1986: 97-98; Homerin, 1999: 241-
242). Yukaridaki oOrneklerden anlasildigi kadarryla Kahire'de
Kalenderiler hashas cekme, dini emirleri ihlal etme gibi birtakim
konularda o©zellikle Siinni ulema tarafindan sert bir sekilde
elestirilmektedir. Muhtemelen, Seyh el-Iraki'ye kars1 gosterilen asir
muhalefetin sebeplerinden biri de etrafindaki kural tanimayan Acem
kokenli Kalenderi toplulugundan kaynaklanmaktadir.

Seyh el-Iraki'nin 1480 yilindaki tepki ceken ve yargilanmasina
sebebiyet veren Kerbela merasiminden sonra neler yaptigma ve diger
dervis gruplariyla nasil bir etkilesim ve iletisim igerisinde
bulunduguna  dair bir yorumda  bulunmak  miimkiin
goziikmemektedir, zira el-Malati seyhin sonraki yasamiyla ilgili
malumat vermemektedir. Sadece, Neylii’l-Emel adl1 eserinde Seyh el-
Iraki'nin 1487 (hicri 892) yilinda oldiigiinti haber vermektedir (el-
Malati, 2002: VIII, 76).

SONUC

Seyh el-Iraki, Ehl-i Beyt'e mensup oldugunu, Bagdat'tan Kuzey
Afrika’ya gazd ve cihad faaliyetlerinde bulunmak tizere geldigini
ifade etmektedir. el-Malati ise Seyh el-Iraki'nin mehdi tarz siyasi bir
isyan  hareketi baslatmay: planladigini, etrafina  topladig:
Kalenderilerle fitne ¢ikardigini ve de meczup tavirlar sergiledigini
belirtmektedir. Temel kaynaklardan anlagildigi kadariyla, Seyh el-
Iraki ve etrafindaki Kalenderi dervisleri Stinni kaidelerle ortiismeyen
yasam tarzlari (dilenerek gecinme, mezarlikta yasama, hashas ¢ekme,
miizik aletleriyle ugrasma vs.) oldugundan ve toplumsal normlara
aykir1 birtakim faaliyetler (Kerbeld merasimi, sancaklar acip, davul
calarak zikir yapmak vs.) igerisinde bulunduklarindan dolayr Stinni
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ulema ile gerilim yasamuslardir. Devlet ile olan miinasebetleri ise
bazen olumlu bazen olumsuz olmak tizere degisen bir cizgiye sahip
olmustur.

Sonug olarak, Seyh el-Irdki'nin ve etrafindaki dervislerin hayatindan
yola ¢ikilarak, Kalenderi dervis geleneginin ge¢ donem Ortagag Misir
ve Kuzey Afrika tarihinde 6nemli bir yerinin oldugu yorumunda
bulunulabilir. Yine, Kalenderi dervis kiltiiriintin Anadolu’ya ve Orta
Asya Tirk kiiltiirtine has olmasindan ziyade Ortadogu cografyasinda
da etkili oldugu ve 6zellikle Acem diyarindan gelen Kalenderilerin
dervis kilttirtine 6nemli 6lctide yon verdikleri iddia edilebilir. Yan
sira, gazi-akincilarla abdal-kalenderler arasindaki isbirligi ve
dayanismanin Anadolu ve Balkanlar'a 6zgii olmasindan ziyade,
benzer siireglerin Kuzey Afrika cografyasinda da yasandigi sonucuna
varilabilir.
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Harita 1: Memlitk Donemi Kabhire’sinin Bir Haritas1 (Williams, 1984:

36).
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SUMMARY

Dervish groups such as Qalandaris, Haydaris, and Wafais in the Middle East
have mostly been overlooked in Turkish academia. Scholars generally analyze
antinomian Sufis as a part of "Anatolian Turkish Islam" and rooted them
within "Central Asian Shamanism." Thus, in my article, I focus on Medieval
Near East to fill the scholarly gap. Through Shaykh al-Iraqi al-Baghdadi's (d.
1487) life, I explore how Qalandaris spread to Egypt and North Africa and
how they interacted with the state and society during the late Middle Ages.
To construct my article, I primarily exploit chronicles, biographical
dictionaries, religious texts, and travelogues. Mainly, I deal with al-Malati's
works (d. 1514) since he met with Shaykh al-Iraqi and included many
references and anecdotes about the shaykh in his works.

According to al-Malati, Shaykh al-Iraqi, a member of Ahl-i Bayt (the prophet
Muhammad'’s family), traveled from Iraq to North Africa to carry out holy
wars against non-Muslims during the second half of the fifteenth century. He
first settled down in Cairo and gathered antinomian Sufis and Qalandaris,
including beggars, rabbles, and vagabonds around him. Then, he moved to
Tunis and acquired the Hafsid Ruler Othman (r. 1435-1488)'s patronage. After
a while, he had problems with the sultan and moved back to Cairo. Together
with antinomian Sufis, and Qalandaris, Shaykh al-Iraqi organized a
significant Karbala commemoration in Cairo in 1480, which highly disturbed
Sunni ulama. The Maliki Qadi of Cairo dispelled his community and tried to
punish him. Shaykh al-Iraqi hardly secured his life and had an isolated life
until he died in 1487. According to al-Malati, Shaykh al-Iraqi planned a
political rebellion like Mahdi, caused civil strives, and displayed unreliable
and contradictory attitudes. Certain parts of shaykh's personality matched
with the Qalandari attitude, like living in a cemetery and performing Sufi
rituals with drums, whereas others did not fit the Qalandari path, such as
wearing regular Sufi clothes and having a family. Besides, Shaykh al-Iraqi had
complicated and changing relations with the political authorities, sometimes
positive and sometimes negative. He was well-respected by the sultans
because of his lineage to Ahl-i Bayt on the one hand. He had tensions with the
rulers because of his antinomian characters, on the other hand.

In the late Middle Ages, Cairo accommodated many Qalandari dervishes,
mostly from the Persian world. They probably sought their fortune in the
Mamluk capital. They created a Sufi lodge and organized their activities. They
also wandered around, begged, and blessed people in Cairo's streets. Sunni
ulama accused them of inventing religious innovations (living in a cemetery,
carrying flags, organizing antinomian rituals, etc.) and going people astray
from religion. Regarding antinomian Sufis as a threat to both religion and
state, the Sunni ulama urged Muslim political authorities to marginalize and
eliminate them. However, the Qalandari Sufi tradition was deeply rooted in
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the Middle East region. We would conclude that the Antinomian Sufi culture
shaped the socio-political and religious life not only in Anatolia and the
Balkans but also in Egypt and North Africa during the late Medieval period.
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