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‘Benim devamli yazmami saglayan nedir, diye kendime soruyorum. Séhretimle ilgili olarak
diyebilirim ki, umdugumdan daha fazlasini elde ettim. Miilk ve zenginligimle ilgili diyebi-
lirim ki, Allah bana ihtiyag duydugumdan ¢ok fazlasini ihsan etti. Insanlarin saygisi husu-
sunda da layik oldugumdan fazlasini elde ettim. Biitiin bunlarin sonunda farkettim ki,
mechul Miisliiman kardeslerimin benim icin yaptiklar: ferdi dualar disindaki her sey
faydasiz ve zevksiz.” (Muhammed Said Ramazan el-Buti)

Giris

Sohreti ve modern Suriye hayatindaki biiyiik etkisi 151¢1nda bakildiginda
Seyh Buti’nin eserleri ve disiincelerinin Avrupa akademik literatiiriinde
oldukea az temsil edilmesi ve neredeyse bilinmemesi sasirticidir. Televiz-
yonda haftalik Kur’an ve Hadis yorumcusu olarak, radyoda sik¢a vaiz
olarak ve kitapgilarda diizinelerce kitap yazari olarak o her tirli iletisim
aracinda gorliniiyor. O Mevlana Rifai Camii'ndeki Cuma hutbelerinde ve
Tengiz Camii’'nde haftada iki kez yaptig1 vaazlarinda her defasinda, ¢ogu
cami avlusunda dikilerek hoparlérler vasitasiyla vaazini dinleyen yiizlerce
insana hitap eder. Sam Universitesinde bir profesor olarak da Buti ilk ve
orta dereceli devlet okullarinda din ve hukuk 6gretecek gelecek nesil 6g-
retmenler lizerinde kayda deger etkide bulunur. Dini prensipleri uygula-
mayan insanlar bile fiilen Buti’nin ismiyle karsilagir ve onun nerede ve ne
zaman dinlenebilecegini bilirler. Yine miisliman olmayanlar da bu alimi
digerlerinden ayiran seyin ne oldugunu arastirmak i¢in Buti’nin faaliyetle-
rinden biri veya digerine katildiklarini itiraf ederler. Gergekten de $eyh
Buti manevi liderlikle Islam alimligini 6zgiin bir gekilde birlegtirir. Resmi
Baas Partisi ¢izgisinden farkli bir aleni ifadenin hapse, hatta iskenceye
neden olabilecegi Suriye siyasi baglaminda onun sadece Islami bilgi ve
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idealleri popiilerlestiren bir Miisliiman TV vaizi olarak islevini diistiniin!
Stiphesiz dini otoriteler olarak Suriye televizyonunda goriinen bagka ‘ule-
ma’ da vardir. Her Cuma radyoda hutbe, televizyonda haftalik fetva ve
Kur’an programlar1 ve Ramazan boyunca giinliik iftar konugmalar1 yapan
Vakiflar Bakanlig yetkilisi $eyh Mervan Seyho gibi. Fakat Buti’nin sabit
yayin saati (Carsamba 19.00) ve sekiiler hukuk ve toplum isiginda ser’i
kurallar1 dogrulamak igin sirat koprisiinde yiiridiigi konulu ders serisi
Buti'yi iilkenin en iicra bolgelerindeki Suriye Miisliimanlarina dahi Stinni
[slam’in giincel meseleleriyle ilgili tavsiyeler sunan, yaygin kabule mazhar,
bazan da acimasizca sorgulanan bir kamusal kuruma déndtirmustiir.’

Bu makale bir anlamda Buti’nin hayat1 ve eserleri ile ilgili daha genis bir
Avrupali degerlendirmeye yonelik ilk girisimdir. Bu yazi1 Suriye’de sekiiler
devletin giiniimiiz hakikatleriyle ideal Islam toplumu arasinda yerini bulan
Siinni Islam’in (ya da orta yol Islam’in) ¢ogunlugunu temsil eden bir diigii-
nirliin resmini ¢izecek. Makale ilk olarak But'nin hayati ve onun
entellektiiel etkisinde kaldig1 baslica insan ve olaylarla ilgili biyografik
detaylari, sonra da onun eserleri, Gslubu ve Kkisiligini sunacaktir. kinci
olarak makale onun iki farkli rolde, yani Misliman alim ve dini lider
olarak -ki bu gliniimiiz modern Suriye’sinde benzersiz bir durumdur- yazip
konustugu gercegini goz onlinde bulundurarak Buti’nin baslica fikir ve
gorislerini inceleyecektir.

Hayat1

Muhammed Said b. Ramazan Omer el-Buti 1929°da Dogu Anadolu’da
Botan bélgesinde (Ar. Cezire Ibn Omer) ‘yaygin bir cehalete miibtela
olmus, kiiltiir ve bilgiye muhtag’ (Buti 1995: 14) kiigiik bir Tiirk kdyti olan
Cilika’da dogdu. O bir Kiirt alim olan Molla Ramazan el-Buti’nin ikinci
cocugu ve tek erkek cocuguydu. Atalari gift¢i olan Buti’nin ‘salih ve mutta-

1995 ve 1996'nin Ramazan aylarinda Sam’da yaptigim alan ¢aligmasi sirasinda Buti’nin
buyiik 6nem ve gohretini 6grendim. Sam’daki alimlerden hangisi en iyi Ramazan vaazi
verir? diye sordugumda, herkes beraberce Seyh Buti diye cevap verdi. Suriye’de Islam ve
sosyal degisim iligkisi ile ilgili hangi alimlere danismam gerektigine dair goriis sordu-
gumda yine Buti’ye yonlendirildim. Bana ‘ilk olarak onunla konug® denildi. ‘Bagka biri-
sini gérme geregi duymayacagini farkedeceksin!” Buti’'nin Suriye’nin manevi hayatindaki
6ncii konumunu farkedince, onunla kisisel olarak bulugsmak istedim. Buti ile 1995’te
sadece bir vaazdan sonra kisa bir kargilasmam oldu, fakat 1996’da tiniversitedeki ofisin-
de onunla miilakat yapmay basardim.
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ki’ (Buti 1995: 14) annesi tarafindan desteklenen babasi Molla Buti de ciftci
olmasina ragmen babasinin istegine karsi ¢ikarak Islami ilimleri 6grenip
ailesinin ilim gelenegini kurdu ve bu gelenek Seyh Buti ve onun oglu Mu-
hammed Tevfik Ramazan el-Buti tarafindan devam ettirildi. Buti’nin
annesi hakkinda biitiin bildiklerimiz onun hepsi kii¢iik yasta vefat eden tig
kiz ¢gocugu diinyaya getirdigi, bunun ardindan da kensisinin hastalanip
Buti on ii¢ yasindayken vefat ettigidir. Bu olay gerceklestiginde Buti ailesi
yillardir Sam’da yasamaktaydi. Onlar 1934 yilinda Buti'nin ifadesiyle Is-
lam’a saldiran™ Kemal Atatiirk’iin sekulerlestirme onlemlerinden kagarak
Halvet, Haseke, Deir ez-Zur, Rakka, Hama ve Humus yoluyla $am’a ulasip
orada Riitkneddin’deki Kiirt mahallesine yerlestiler. Buti ilk olarak eski
sehir sinirlar1 i¢indeki Saruce Sokak’taki bir 6zel okulda dini bilgiler, Arap-
¢a ve Matematik 6grendi. Daha sonra on bir yas gibi erken bir donemde
Meydan’da Mancak Camii'nde Seyh Hasan Habenneke ve Seyh Mardi-
ni’den Kur’an ve Siyer dersleri aldi. Son olarak da bu cami Islami Yonelim
Enstitiisi'ne (Ma‘hed et-Tevcih el-Islami) dénistiiriiliince burada 1953’e
kadar tefsir, mantik, hitabet ve fikih usulii 6grendi. Fakat bu zamana kadar
onun asil ve en etkili hocasi babasiydi.

Buti’nin hatiralarina gore babasi olduk¢a dindar bir insandi. Cagdasla-
rinin ¢ogunun aksine babasi, daha dgrencilik yillarindan itibaren Islam’
duygusalliktan uzak bir akil yiiriitme kaynag: olarak degil, stirekli Kur’an
tilaveti, gece namazi, zikir ve vird formillerinin yiizlerce kez tekrari, Al-
lah’a siirekli miinacat, vera ve ziihd gibi vasitalarla ruhsal bir yetkinlesme
yolu olarak gordi. Hayat: boyunca gegici felce de neden olan bir ¢ok bi-
linmeyen hastaliga maruz kalmasina ragmen, babasinin diizenli olarak bu
yogun dini ibadetleri yerine getirmesi Buti’'nin aile hayatinin 6énemli bir
pargasini olusturur. Her sabah ve aksam Yasin suresi okunurdu; yemek
vaktinde ¢ocuklarin sanki Allah’la beraber yiyorlarmis gibi davranmalar:
beklenirdi; her Pazartesi ve Persembe sabahi sabah namazini takiben baba
aileyi topluca zikre cagirird: ve yiizer defa ‘La ilahe Illallah’, ‘Allak’ denirdj;

Hepsi ‘Ingiliz egemenliginin baskist sonucu yapilmis tehlikeli sabotaj eylemleri’ olan
Arapga ezanin yasaklanmasi, Arap alfabesinin Latin alfabesiyle degistirilmesi, Kur’an’in
alenen okunmasinin yasaklanmasi, Kur’an’in Tiirk¢e’ye gevrilmesi, Avrupalilar gibi elbi-
seler giyilmesinin emredilmesi ve kadinlarin hicap ve nikap gibi seyleri giymelerinin ya-
saklanmasi gibi bu onlemlerle ilgili olarak babanin ¢ok 6fkeli oldugu tasvir edilir. Buti
1995: 29-32.
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sefaat, Ovgl ilahileri ve diger yakarig climleleri tekrarlanirdi. Bunlar
Buti’nin hala giinliik olarak devam ettigi zikirlerdir.

1888’de dogan ve 1990’da 102 yasinda vefat eden babasinin biiytik etkisi
Buti’nin dini egitimiyle de sinirli kalmamistir. Babasi tek oglunun hayati-
nin biyografik 6nem arzeden hemen hemen biitiin olaylarina karar vermis-
tir. Buti on sekiz yasina vardiginda babasi onu ikinci esinin kizkardesi ile
evlendirdi. But’den olduk¢a yashh olmasina ragmen bu gelin o zaman
oldukga fakir olan aile i¢in yine de ‘iyi bir nasip’ idi.”> Buti’nin bu kadar
erken yasta evlenmeye isteksiz davranmasi babasi tarafindan Gazali'nin
Ihyau Ulumi’d-Din’de tasvir edildigi iizere evliligin gerekliligine atif yapila-
rak karsilaninca, Buti bu karst ¢ikisinin babasina karsi bir ‘itaatsizlik ve
direng’ oldugunu farketti ve ‘ikna olmus olarak’ bu evliligi kabul etti. Baba-
st ButP’nin biitin mesleki hayatina da karar verdi. Ezher’deki ti¢ yillik
egitimini 1956’da tamamlamasinin ardindan* Buti hukuk &6gretmenligi
sertifikas1 ve egitim diplomasiyla $am’a dondiigiinde Egitim Bakanligi'nca
yapilan mistakbel hukuk 6gretmenlerini secmeye yonelik yetenek sinavina
girmeyi reddetti.” Ciinkii babasinin kamuda dini islerle ilgili bir kariyeri,
yani ‘para igin dini her hangi bir mesguliyeti’ bliyiik bir giinah kabul ettigi-
ni biliyordu. Fakat ‘izah edilemez’ nedenlerden dolay: ve de Buti’nin ‘bii-
yik saskinligina’ ragmen babasi bu yarisa katilmasina onay verdi, hatta
katilmasini emretti ve yarista Buti iyi bir derece aldi. Boylece Buti orta
dereceli okulda, sonra da Humus'ta Ddru’l-Muallimin el-Ibtiddiyye’de
hukuk &gretmeni oldu. Onun akademik kariyeri ise yeni agilan Sam Uni-
versitesi Hukuk Fakiiltesine 1961°de asistan olmasiyla basladi. 1965te
Ezher’de doktorasini tamamlamasini miiteakip Sam Universitesi'nde karsi-
lagtirmali hukuk ve din bilimleri alanlarinda dersler vermeye baslad: ve

Ailenin fakirligi nedeniyle (babas1 meslegi olan el-Herat el-Cedide mahallesindeki Rifai
Camii’nin iman-hatipligini yiiritmeye ilave olarak, genelde Kiirt Cezire bolgesinden
getirdigi Islami kitaplarin ticaretiyle de mesgul olmak zorundaydi) babasi kendi kitapla-
rinin ¢ogunu satmak zorunda kalmustir. Aksi takdirde diiglin merasimini yapamayacak-
t1. Buti 1995: 62.

Buti Suriye Ordusu’na ¢agrilmaktan lise 6grencisi olarak kurtuldu. Ciinki ellili yillarda
ailenin tek erkek ¢ocugunun askerlikten muaf tutulmasmna dair kanun heniiz kabul
edilmemigti. Buti 1995: 63.

Egitim Bakanlig1 sinavda bagarili olanlarin listesini olusturmaya calisiyordu. Buna gore
mezunlara 6gretmenlik listedeki siralarina gore veriliyordu. Listenin sonuna dogru yer
bulan adaylarin is bulma sansi yoktu, bu nedenle de bir sonraki yil tekrar sinava girme-
leri gerekiyordu.
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bazan da Hukuk Fakiiltesi'nin dekanligini yiritti. Buti Islam Hukuku ve
Mezhepleri Bolimii'nde karsilastirmali hukuk profesorii olup fikih usuli,
[slam akaidi ve siyer konularinda dersler vermektedir.

Etkiler

Hayatinin erken dénemlerinde Kiirt etnik kimlikleri sosyal ve kiiltiirel
arka planlarina baskin olmakla beraber, But’nin entellektiiel gelisimi
basladiginda ailesi ‘Suriyelilesme’ stirecini artik tamamlamisti.® Buna rag-
men Buti Kiirt kimligini asla reddetmedi ve Kiirt dili ve edebiyatina olan
ilgisini stirdiirdii. Mesela, o donemde daha yirmili yaslarinda iken Kiirt sair
Ahmet Hasani’'nin Memo ve Zeyn arasinda gegen ‘yer yiiziinde ekilip, gok
yuziinde olgunlasan™ trajik bir agk hikayesini anlatan eserini Arapga’ya
cevirip, siir formundaki hikayeyi nesir formuna dontstirmustir.® Yine
Anadolu’nun yoksul kirsal ¢evreleri ve ailesinin fakirligi Buti’de gii¢lii bir
sosyal adalet duygusunun gelismesine ve onu Suriye toplumunun sosyal,
ekonomik ve finansal bozukluklarini sik sik giindeme getirmeye sevketti.
Bu ve onun babasimin ilk olarak Tiirkiye’de, sonra da Suriye’'de
sekiilerlesme egilimlerine karsi hayat boyu karsi durmasi Butiyi gelisme
caginda siyasi olarak ¢ok giiglii olan Suriye Miisliiman Kardesler’i ile karsi-
lagtirmis olabilir.” Suriye Musliman Kardesler’in lideri olan Mustafa Sibai
1956’da Sam Universitesi Hukuk Fakiiltesi dekanligina ve Islam Hukuku
profesorliigiine atandi ve 1960°da Buti asistan olarak ¢alismaya basladigin-
da hala oradaydi. Biyografik kaynaklardan 6grendigimize gore her iki aile
de sik sik birbirlerini ziyaret ediyorlardi ve baba Buti, oldukea fiziksel
engellere maruz Misliiman lidere biiyiik sempati duyuyordu. Ellili yillarin
basinda o zamanlar Suriye Miisliman Kardesler’i ile yakin iligkisi olan
Rabitatu’l-Ulemai’d-Diniyye tarafindan diizenlenen haftalik hitabet prog-
ramlarinda Buti merakli bir dinleyici olarak gériindii (Buti 1995: 127).
Fakat Oyle goriintiyor ki Buti’nin entellektiiel ve kisisel hayat: iizerinde en
biiyiik etkiye Meydan’daki (o zamanlar Misliiman Kardesler’in merkezi

Buti’nin din alimleriyle karsilagmasi miinhasiran Molla Abdiilmecid, Molla Ali, Mu-
hammed Cezu, Molla Said, Molla Abdiilcelil ve Molla Halid gibi Kiirt alimleriyle idi

7 Bu Memo ve Zeyn kitabinin alt baglhigidir. (Buti 1958)

Diger ¢aligmalar: arasinda Nehcii’l-Endn (dini ve ahlaki adap kiilliyat1) ve Nu Bahr (fikih
terimleri s6zItigt) tahkikleri vardir. Bu detaylar igin Sandra Houot’a minnettarim.

®  Kardesler Sam’daki meclis sandalyelerinin 1949’da %23, 1954’te %19, 1961’de %18’ini
kazandi. Bkz. Batatu 1982: 17; Abdullah 1983: 88-95; Kleidar 1974: 16-22).
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olan) Enstitii’den hocasi olan Hasan Habenneke neden olmustur. Seyh
Habenneke 1964, 1967 ve 1973’teki protestolar boyunca 1963’de iktidara
gelen sekiiler Baas Partisi hiikiimetine (Bkz. Munson 1988: 89; yine Hassan
1980: 91-108, ve Hinnebusch 1982: 138-169) kars: direnis gosteren énemli
alimlerden biriydi. Mesela o Rabitatu’l-Ulemd’'nin bagkani olarak, 1967°de
askeri bir dergide yayinlanan irk¢i ve din karsiti1 bir makaleyi protesto i¢in
bir gosteri diizenledi (Bkz. Schaikh 1992: 233, Mayer 1983 ve Reissner
1980). Yine o, yasamanin temel kaynagi olmasmnin disinda Islam’dan hig
bahsetmeyen yeni anayasanin ilk taslagina karsi 1973’te Sam’da protesto
gosterisi diizenledi (Bkz. Munson 1988: 88-89 ve Hudson 1983: 82-86).
Seyhe kars1 biiyiik hayranlik besleyen Buti, Safi olan Habenneke’nin Suriye
bas miiftiisii olmak i¢in girdigi secimde onu desteklemek i¢in babasinin
hayat boyu ¢ekildigi uzlet hayatini aniden nasil terkettigini detayli bir
sekilde anlatir. Baba Buti’nin gayreti Habenneke'nin ‘hukuki zekas:’ nede-
niyle, Hanefi alimin goéreve gelmesini gerektiren kuralin kaldirilmasina
diger alimleri ikna etmekti. Buna ilave olarak Buti’nin babasi sadece Hasan
Habenneke’nin evindeki egitim halkasina katilmakla kalmady,' ‘Seyh ciddi
sekilde hasta oldugunda halkin huzurunda Habenneke’nin saglig1 i¢in dua
edip, biitiin gece onunla kalan tek’ alimdi (Buti 1995: 130-132)."

Bu dénemde Buti’nin hayatina yon veren diger bir entellektiiel ve ma-
nevi figiir ortaya cikti: Bedilizzaman Said Nursi. Osmanlinin son dénemi-
nin ve Tirkiye Cumhuriyeti déneminin en etkili dini ve siyasi propaganda-
cist ve entellektiiel-dini bir hareket olan Nurculuk’un kurucusu olan Said
Nursi hem Osmanli hem de Cumhuriyet hitkiimetlerince defalarca tutuk-
lanip yasaklandi (Bkz. Mardin 1982: 65-79; EI', c. 7. s. 143). Said Nursi’nin
1958’de yayimlanan otobiyografisini Kiirtce’den Arapga’ya gevirdikten
sonra Buti ‘Said Nursi: Tiirkiyede’ki Islami devrimin mucizesi’ adli bir
makale yayimladi. Asagidaki paragraf sadece onun Said Nursi’'nin davasina

Buti toplantilarda bulunamadi, fakat katilanlari hatirlar: Babasi, Hasan Habenneke,
Ahmet el-Dakar, Abdiilkerim Rifai, Emin el-Misri. Okunan eserler ise imam Saf'nin
Risale’si, Iimam Nevevi’nin el-Mecmu’su. Buti 1995: 130.

Benim Buti ile konusmamda, Buti onu yumusak kalpli ve kendisinin ve diger 6grencile-
rin tizerinde biiytik etkisi olan miittaki bir 6gretmen olarak 6vmekten ¢ekinmedi. Haya-
tina baktiginda Buti Islami bilgiyi temelde ‘iki dgretmen ve manevi liderden’ aldigini
zikreder: Babasi ve Hasan Habenneke el-Meydani. Buti 1995: 62.
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olan hayranligin1 géstermiyor, ayni zamanda o donemde kendisinin istek-
lerini de yansitryor:

Onun hayatin1 su bir kag sayfaya yazmak i¢in kalemi elime aldigimda
icimin derinliklerinde harekete gecen biiyiik bir heyecan hissediyorum. Bu
kelimeleri yazdigimda Islami inancina sadik bir misliimanin, davasiyla
barisik bir vaizin, eserlerine kendini adamis bir alimin hayatinin gerek
sosyal acidan, gerek siyasal agidan, gerek ahlaki agidan ve gerekse diger
acilardan nasil olmasi gerektigini gosterdigimi hissediyorum... Fakat bu
biiyiik dava adaminin hayatini anlatirken biiyiik bir heyecan ve mutluluk
hissetmemin tek nedeni bu degildir. Bu neden belki de gliniimiiziin diger
[slam alimlerinin ve vaizlerinin bir cogunun hayatinda artik bulamadigimiz
ithaf, samimi gayret ve digergamlik vasiflariyla ayirdedilebilecek hayat:
onun hayatinda bulmamdir. Benim Bediiizzaman’in hayatini yazarken
duydugum mutluluk ticra bir ¢olde cigeri susuzluktan kurumus ve susuz-
luktan 6lmek tizere olan birinin Firat suyunun pariltisini gordiigii andaki
mutlulugundan daha fazla oldugunu séylemek abarti degildir (Buti 1972a:
240).

Seyh Buti’'nin yagayan ve siyasi suura sahip bir Islami hareketin amacina
duydugu sempati kayda deger goriiniiyor. Fakat Misliiman Kardesler'in
bazi ideallerine sempati duymak, askeri eylemlere gelince isbirligi veya sug
ortaklig: ile ayni anlama gelmez. O artan muhalefetle Miisliman Kardesler
ve diger kiiciik Islami gruplarin mensuplari tarafindan énde gelen Alevilere
suikast diizenlenmesi, hitkiimet ve Baas Partisi ofisleri, polis istasyonlar1 ve
askeri birliklere saldirilar diizenlenmesine sahit oldu. Haziran 1979’da
Halep Topgu Okulu’'nda 83 alevi askerin vurulmasindan sonra Buti, En-
formasyon Bakanligr’nin istegi iizerine televizyonda bu 6ldiirmelerin mesru
olmadigini ilan etmigti."

Bu olay toplumsal bir figiir ve yiiksek dereceli bir alim olarak Buti’nin
hayatinda bir doniim noktas1 olarak kabul edilebilir. Sadece bir ka¢ yil
sonra, 1982’de biitiin Suriye’yi saran siddetli ayaklanmalarin doruga ¢iktig:
bir donemde ondan yeni asrin (onbesinci hicri asrin) gelisi vesilesiyle bir
konugma yapmasi, Islamcilarin savagindaki resmi hedefi oldugu bir dé-
nemde Suriye Devlet Baskan1 Hafiz Esed’e itaatkar hitap etmesi istenmis ve

12O suikastin ne ‘irtidat sebebiyle 6ldiirme’, ne ‘kisas sebebiyle 6ldiirme’, ne ‘savag veya

soygun nedeniyle 6ldiirme’ oldugunu iddia eder. Buti 1995: 140; bkz. Binswanger 1981.
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Seyh kabul etmigti (Buti 1995: 140-141). Bir kag yil sonra Hiikiimet Islami
yayinlara uygulanan siki sansiirii, dini televizyon yayinlarinin tamamen
yasaklanigini ve kamu kuruluslarinda hicap ve nikap gibi kadin ortiilerinin
giyilmesinin yasaklanmasini ortadan kaldirdiginda Buti ‘bu basarilarin gizli
mimarr’ Bagkan Esed’e televizyondan tesekkiir etme davetini kabul etmisti
(Buti 1995: 141).

Buti daha fazla toplumsal bir figiir olduk¢a devrimci giiciinii daha az
muhafaza edebildi. Daha 6nce kendini devletin Islami muhalefete kars:
takindig sert tepkiden uzak tutmasi nedeniyle biiyitk saygi goriiyordu.
1979’dan sonra artan bir oranda Bagkan Esed’in ihsanina mazhar olmasi ve
ozellikle de Baskan’in Suriye televizyonunda diizenli olarak konusma
yapmas! i¢in ona yaptig1 teklifi kabul etmesiyle Buti giivenilirligini biyiik
oranda kaybetti. Bir¢ok siinni miisliman ondan yayinlarda Islami elestiri-
lerin sozciisit olmasini bekledi, fakat onu oldukga tedbirli ve diplomatik
bulunca biiyiik hayal kiriklig1 yasadi. Bununla beraber onun etrafindaki
elestirel seslere karsi olduk¢a duyarli oldugu gériiliiyor. Iste Benim Babam
adli biyografisini okuyanlara devamli verilen izlenim, Buti’nin kendisinin
devlet yetkililerinin resmi gorevlerini yerine getirmek konusunda goniilstiz,
hatta isteksiz oldugudur. Buti, bunlar1 yapmasini tavsiye eden, hatta onu
zorlayan ya da daha iyi bir ifadeyle isteyenin hep babasi oldugunu goster-
meye calisir. ‘Gergekte o zaman sOyledigim her sey babam tarafindan
yonlendirilip emredildi, Allah’in rahmeti tizerine olsun’ (Buti 1995: 140).

Eserler

Buti’nin eserleri ¢ok ve ¢esitlidir. Her seyden 6nce otuz yil kadar 6nce
Buti’'nin ilk eserinin yayimlanmasindan sonra yirmiden fazla hacimli eser
yayimlandi. Bunun disinda son yirmi yil boyunca Islam diinyasindaki
krizler tizerine yayimladig1 (simdiye kadar on) kitap¢iktan olusan bir serisi
vardir. Bunlar Zirve Analizleri (Abhds fi'l-Kimme)" adli biraz tuhaf baghik
altinda cikar ve miislimanlar arasinda oldukg¢a popiilerdirler. Bu A6 boyu-
tundaki kitapgiklarla Buti ‘miislimanlarin problemlerinin ¢6ziimiine dair
en etkili ilact vermeyi’ amaglar ve sayet bazi insanlar diinya problemlerini
kavrayamazlarsa, Buti devam eder, onlara ‘onlarin bu ilaca muhtag olduk-

13 (i) Buti 1971; (ii) Buti 1973b; (iii) Buti 1972b; (iv) Buti 1975b; (v) Buti 1973a; (vi) Buti
1973c; (vii) Buti 1976a; (viii) Buti 1977; (ix) Buti ts. (x) Buti 1994b.
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larint’ gosterecektir (Buti 1972: 2). Buna ilaveten cami 6nlerinde bunlar
binlerce kisiye satan bir grup gen¢ miisliiman tarafindan diizenli olarak
kasete kaydedilen onun camide verdigi ytizlerce dini konusma, ders ve
hutbesi vardir." Mesela hukuk 6grencilerinin ¢alisma odasinda 6grencile-
rin bir servet harcamasi gereken (L1080)" Islam akaidine dair 27 parcalik
bir ders serisi ve buna ilave olarak Nevevi'nin Riydzii’s-Salihin’i lizerine bir
¢ok bolimden olusan serh gordiim. Ocak 1990’dan itibaren tibbi ve bilim-
sel dergi Tabibuk, Seyh Buti’den ara sira, 6zellikle de ibadet ve muamelat
konularinda fetvalar yayimladi (6rnek olarak ibadet erkaniyla ilgili kurallar,
sinnet olma problemi, kizlik zar1 delinmesi, homoseksiellik,
masturbasyon, AIDS ve benzeri konularda) (Bkz. Houot 1996). Son olarak
onun simdi kitap olarak da mevcut olan (Buti 1970, 1968a, 1965, 1975a ve
1994a) mukayeseli Islam hukukuyla ilgili dersleri, video kasetleri, televiz-
yondaki dini konusmalar1 ve Ictihdd ve en-Nehcii'l-Islami gibi dergilerde
¢ikmisg bir ¢ok makalesi vardir.'

Buti’nin eserlerinde konu sunirlamasi gormek neredeyse imkansizdir.
Akademik ve toplum hayatinda daha yiiksek makamlara ¢ikaran basamak-
lar1 tirmanmis bir Islam alimi ve bir ¢cok Suriye’li miisliiman i¢in modern
hayatla ilgili Islam’daki bir ¢ok entellektiiel tartismada onde gelen dini
otorite olarak Buti, zamaninin en ilgili ve tehlikeli konularina dair gorisle-
rini ifade etti. Bunlar kolelik, kadinin 6rtiinmesi, kadin is¢i, egitim, Islami
teblig, dirilis, radikalizm ve reformizm, cihat, sekiilarizm, Marksizm, milli-
yetgilik ve benzeri konularla ilgili (Buti 1978, 1993, 1990a, 1969 ve 1988)
‘Islam ... konusunda ne der? formunda yayimlandi. Onun eserleri kiirtaj,
kitle iletisim, makro ve mikro ekonomi ve Arap edebiyat: gibi konularla
ilgili goriisler dahi icerir (Buti 1976b, 1972a, 1993 ve 1958). Onun konu
secimi tutarli bir yap1 takip etmez ve hi¢ bir yerde ayni soruya ayni kesin
cevap verilmez. Onun yayinlarinin ¢ogu belli bir zamanda tartisilan konu-

" Bunlar su marka altinda satilirlar: Tescilat el-Hdfiz.

15 1996’da bir kaset 40 Suriye lirasina satiliyordu. Bu da dini igerikli bir kitabin détte bir
fiyatidur.

Butf’nin kitaplarinin ¢ogu simdi dérdiincii, besinci veya iki kitapta sekiz ve onuncu
baskilarini yapmiglardir. Arap diinyasinda her baskida az sayida kitap basildigi goz
oniinde bulundurulsa bile, bu kitaplar simdiye kadar yiizbinlerce niisha satilmis
olmalidir. Butnin muazzam iiretkenligi Arap kitap¢ilari hala sagirtmaktadir. Birine
Buti’nin hangi kitaplarinin mevcut oldugunu sordugumda kitap¢i onun eserlerinin
biiyiik bir stoguyla karsilasinca bu adam deli diye haykirdi.
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larla ilgili gegici goriisler veya muhalifleriyle yaptig: tartismalarin kitaplas-
tirlmasindan ibarettir (Buti 1990b, 1994c ve 1994d). Mesela Yevme
Inhadara’l-Cemadl mine’s-Sakife diye yazan Nebil Feyyaz'in oldukea tartis-
mal1 miilakati (Feyyaz 1995; Daha fazla detay i¢in bkz. Wortz ts.), kitabin
yazarina gore Buti’nin Bagkan Esed’i ziyareti ardindan Suriye’de yasaklan-
mustir.

Uslup ve Kisilik

Buti’nin akademik iislubu ile ilgili kayda deger sey onun kisisel tonudur.
O Michael Gilsenan’in otoritesini kisisel karakteriyle degil sadece elde ettigi
bilgiyle tanimladig1 ve genellikle kisisel iliskilerin kesilip objektiflestirilmis
bir egitim siirecinden ge¢mis ‘ideal tip’ alimine hi¢ benzemez (Gilsenan
1982: 31-32). Buna kargin Buti, Islami bilgeligini, babasinin biyografisinden
de goriilebilecegi gibi sadece hayatinin en 6zel alanlarini agiklayarak degil,
ayni zamanda dikkat ¢ekici bir kisisel tonla da sunar. Onun kitaplarinin
girigleri de oldukga kisiseldir. Hutbenin veya duanin ortasinda ¢ogunlukla
higkirarak aglama ve gozyaslariyla biten kendinden ge¢meleri bir tarafa,
onun duygusal tagkinliklar1 herkes tarafindan bilinir."” Buti’nin agik ko-
nusmasi, hazir cevapliligy, hisirtili sesi, canli jest ve mimikleri takdir edilir.
Onun Arapgas: gercekten de sade edebi Arapg¢a’dir. Bununla birlikte onun
Levanten diyalekti kullanmasi kayda degerdir. Mesela o neredeyse sistema-
tik olarak daha formel soru edatlar1 olan ‘maza’, ‘hel’, ‘men huve’ edatlar
yerine ‘su’, ‘ma’ ‘meen’ edatlarini veya ‘fakat’ ve ‘izen’ gibi edatlarin yerine
‘bes’ ve ‘teeb’ gibi edatlar1 kullanir. Buti’yi miilakat yaptigim diger Sam
merkezli alimlerden ayiran sey onun ige bakis yetenegidir. Buti toplumsal
bir figiir olarak konumu ve ¢evresindekiler {izerindeki etkisinin farkinda-
dir. O Islam’in igindeki farkli akim, grup ve takipgiler arasinda ayirim
yapabilecek giicte olup onlarla etkileyici ve cedeli bir yontemle tartisir.
Onun Kkitaplari, konusmalar1 ve hutbeleri Buti’'nin ‘yeni yayimlanmis bir
eserle’, ‘dikkatsiz birileri tarafindan yazilmig bir kitapla’, ‘diin telefonda
kendisine sorulan tuhaf bir soruyla’ veya ‘benim son kitabima kars: verilen
cevapla’ mesgul oldugu sonu gelmez tartigmalar gibi goriintir. O farkli
goriislerle ugrasir, bazan digerlerinin ‘kesin olarak yanlis oldugunu’ veya

17 Christian’in (1982) Hristiyanlikta da gosterdigi gibi dini konusmalar esnasinda aglamak

tarihsel olarak yaygin bir fenomen olup dinleyicileri duygulandirmaya yonelik bir hita-
bet vasitasi olarak goriilebilir.
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‘tamamen bilimsellikten uzak oldugunu’ ispatlar. Bazan onlara yalancilar
ve aptallar diye hitap eder; hatta diger yazarlarla ilgili bazan da ‘Batilt’ veya
‘Yahudi’ arka planlarindan dolay1 ayrimcilik bile yapar. Ozet olarak dene-
bilir ki Buti’nin her ne pahasina olursa olsun mubhaliflerine #istiin olma
gayretiyle belirgin olan hitabet Gslubu ‘rekabetci akademisyenlik’ olarak
isimlendirilebilir.

Modern Miisliiman disiintirlerinin bir¢ogunun aksine Buti ser’i bilim-
lerde, 6zellikle de onlarin temel disiplini olan fikih usuliinde uzmanlasmis-
tir. O Islam fikih usuliiniin biitiin kaynaklariyla ilgili derin bilgiye sahiptir
ve bu bilgi tartigmada muhalifine kars1 ona biyiik bir avantaj saglar. Onun
arglimanlar1 ve goriislerinin ¢ogu geleneksel hukuk bilim gelenegi cercevesi
icinde ifade edilmis olup, sik¢a Kur’an ayetlerine, Peygamber’in hadislerine
ve Onde gelen klasik otoritelerin, ozellikle de Imam Nevevi, Ibn Arabi,
Gazali ve Safi’nin goriislerine atif igerir. Brangi olmasi nedeniyle Buti, Islam
hukukunu islam dininin 6zii olarak goriir; Islam’dan bahsettigi her yerde o
seriatin prensiplerini, emirlerini ve pratik imalarini kasteder. Hukuki
meselelerle ilgili konusurken o vardigi sonuglarin orjinalligine asla agir1
vurgu yapmaz, fakat insanlara dikkatlice insa edilmis hususlar1 degistirmek
istemedigini soyler. “Allah’in kanununun yeniden diizenlenmesi onun
kotiiye kullanilmasindan bagka bir sey degildir, 6yle degil mi?” (Buti 1994d:
63). Fakat ayn1 zamanda Buti Islam hukukunu farkli agilardan degerlendi-
rerek, klasik hukuki akil yliriitmenin sinirlarini agsmaya da ilgi gosterir. O
Islam fikhinin felsefi, kozmolojik ve tarihi temelleri iizerine yazilar yazar
(Buti 1968b, 1992 ve 1994b). O detayl karsilastirmalar icin sekiiler pozitif
hukukun baz: alanlariyla da ilgilenir (Buti 1976b). Bir ¢cok modern alim
gibi, o da farkli fikhi goriislere 6zel ilgi duyar ve kargilastirmali fikha dair
kitap ve derslerinde bu gortsleri savunur (Buti 1970, 1968a, 1965, 1975 ve
1994a). Bu agidan Buti Safi arka planina bagli kalmayip, her hangi bir
mezhebi taraf tutmaksizin modern dénem oOncesi fikih usulii kitaplarinda
bulunan 6nde gelen fikih alimlerinin goriislerinin ve katkilarinin dengeli
bir degerlendirmesini sunar (Bkz. Kemali 1991: x1v).

Onun 6gretim tslubu gekici, mantikli ve didaktik olup kitaplarinin ice-
rigi de agik¢a yazilmigstir. Onun kitaplarini okuyan veya derslerini dinleyen
kisinin devamli olarak onun argiimaninin mantigini, fikhi kaynaklar
kullanma yontemini takip etmesi ve dolayisiyla da belli bir hitkme ulasil-
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manin agamalarini yakalamasi istenir. Bu onun Islam hukuku ile ilgili yazi
ve derslerinin, misliiman halk: seriatin genel prensipleriyle ilgili egitmek
olan nihai gayesini de ifade eder. Buti’ye gore Islam hukukunun kural ve
gereklerini bilmeden Islam dinine yonelmek bir anlam ifade etmez. Onun
gayreti insanlara ictihad siirecinin (ser’i kaynaklardan hukuku ¢ikarmak
i¢in akil ytliriitme) temel prensiplerini anlama sans1 vermektir, fakat takip-
gilerin Islam fikhinin teknik terminolojisini bilmelerini ve bdylece yeterin-
ce uzmanlasmamis birinin kendisi icin fikhi akil yiriitme yapabilecegi
imasindan kaginmalar: gerektigini bilmelerini talep eder. Islam’in ve Islam
hukukunun bir kag basit kuraldan ibaret oldugunu iddia etmek tamamen
sagmaliktir!” (Buti 1969: 42)

Islam Alimi Olarak Seyh Buti

[slam fikhinin geleneksel ilmi yontemini agir1 liberal veya goreli durus-
lara kars1 savunurken, bir Islam alimi olarak Buti’nin temel endisesi sezile-
bilir. Onun temel ve en karmagik eserleri Islami akil yiiriitmenin karmagik
gereklerini basitlestirmeye ¢alisan radikal selefi durusa saldirtya ayrilmistir.
Mezhepsizlik: Islam Seriatini Tehdit Eden En Biiyiik Bidat adli eserinde daha
esnek ve daha az baglayic1 ictihad sistemini destekleyen, ulemanin kili kirk
yarmasini reddeden, her ferdi dini uzmanlarin goriislerine glivenmemeye
tesvik eden, degisik fikih okullarinin goriislerini tek bir okula indirgemeyi
amaglayan ve son olarak dort fikth okulunun icmasina karsi Kur’an ve
Stinnet’in iman, ibadet, ahlak ve hukuk alaninda giivenilir kaynaklar oldu-
guna vurgu yapan, fikhi mezhepler karsiti egilimi elestirir. Buti modern
sartlarin daha esnek ictihad sistemi gerektirdigini ve ictihad kapisinin agik
tutulmasi gerektigini inkar etmez. Buti soyle yazar: ‘Bizim zamanimiza has
olan sartlar1 ve problemleri ¢alismak mutlak olarak zorunludur. Bizim
ciddi ve samimi olarak eskiden oldugundan daha farkli hale gelmis deger
ve adetleri incelememiz gerekir. Bunun Allah’in bize ytikledigi temel vazi-
felerden biri oldugunda siiphe yoktur’ (Buti 1990c: 177) Daha once de
baska yerlerde o, miisliimanlar énceki nesil Islam toplumunun ilgileneme-
dikleri yeni bir meseleyle karsilastiklarinda devamli olarak taklitten
(miictehidlerin kararlarini taklit) ziyade ictihadi tesvik ettigini ifade eder
(Buti 1970: 10-16). Gergekte Seyh Buti insanlara kendi gorislerini (rey)
kullanmalarini tavsiye eder ki boylece asil kaynaklar1 daha sik calisabilsin-
ler. ‘Sayet kisi belli bir meselede farkli bir yoruma, birbiriyle ¢elisen metin-
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sel delillere veya kendi okulunun anlayisindan farkl: bir hadise rastlarsa, bu
durumda Imam’mn1 takip etmemesi gerekir, kendi ictihadinin sonucu onu
baglar (Buti 1969: 65). Seyh 1984’te Istanbul’daki Islam Diisiincesi Konfe-
ransr’'nda giindeme getirilen, yeni ortaya ¢ikan meseleler hakkinda kurum-
sal toplu ictihad yapmalar1 i¢in Islam diinyasinin 6nde gelen alimlerinden
olusan bagimsiz bir konsey kurulmasi fikrini de destekler (Buti 1990c: 178).
O bu fikri mecazi olarak biri Islam ve hukukunu, digeri de modern mede-
niyetin biitiin sembollerini ihtiva eden ve miictehidlerin devaml ¢aligmala-
riyla birbirine paralel hareket ettirilen iki kayiga benzetir (Buti 1990c: 143).

Klasik dénem Oncesi ictihad sisteminin esnekligini tekrar kazanma yo-
niindeki istekliligine ragmen Buti, ‘ictihada bakarken bencilce keyfilik’
olarak isimlendirdigi seyi de reddeder. ‘Bazilar1 [modernistler] ictihadin
rityalarini gergeklestirecek, biitiin kapilar1 acacak ve biitiin engelleri kaldi-
racak, yasaklanmig her seyi yapmak i¢in bir ¢esit izin veren bir tiir gizli bir
recete olduguna inaniyor’ (Buti 1990c: 143). Ona gore her bir ferdin kendi
ictihadini1 yapma hakkinin olmasi gerektigi fikri kabul edilemezdir. Aksine
ictihad stireci ilgili kaynaklarin derin bilgisini ve kurallar1 asil kaynaklardan
modern durumlara uygulayabilecek yetenegi gerektirir. Mukallid,
mictehidin bilgi seviyesine ulasamadig1 siirece ona uymak zorundadir.
Dini bilgiye dair bu hiyerarsik goriisiinii $atibi'nin bir séziiyle destekleyen
Buti, entellektiiel agidan mukallidin daha asag1 seviyede olmasi durumunda
Kur’an ve Sitnnetin miictehid i¢in baglayici olmasi gibi miictehidin
ictihadinin da mukallid i¢in baglayici oldugunu iddia eder (Buti 1969: 73).

Buti kurulu otoriteyle miicadele eden modernistlerin tehdidini hissedi-
yor: ‘Mukallidin her giin imamini degistirmesi, sonra da onu bagka bir
imamla degistirmesi nasil miimkiin olur? Bu her ay mi, yoksa her yil m1
olmali? Sayet mukallid bunu yapmak zorunda ise bu zorunlulugu destekle-
yen fikhi delil nerededir? (Buti 1969: 76). Buti devaminda soyle sorar:
Sayet insanlar imamlarina uymayi birakirlarsa ne olur? Buti cevabi da soyle
verir: Bu insanlarin evlerini inga ederken mithendislerin bilgisini; hastalari-
n1 tedavi ederken doktorlarin bilgisini; fabrikalarini isletirken uzmanlarin
bilgisini yok saymalar1 gibi bir seydir. Bunun sonunun nereye varacaginda
bir siiphe yoktur: Tehlikeli bir kaos. Insanlar kendi evlerini yikacaklar,
nefislerini sindirecekler ve fakirlige maruz kalacaklar. ‘Biitiin bunlar insan-
larin ictihadi gergek yerinden indirip hi¢ bir kurala uymaksizin onu kul-
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lanmalarindan ve onlarin Allah’in toplu isbirligi, yardimlagsma, 6gretim ve
farkli insan gruplar: arasinda danismadan olusan fikhi uygulamalarini yok
saymalarindan kaynaklanir’ (Buti 1969: 73). Hiikiim ¢ikarma ilmini uygun
tibbi teshisle karsilagtirarak Buti okuyucusuna uzmanlagmanin Onemli
oldugu bir déonemde yasadigini bildiriyor: ‘Cocugu ciddi bir sekilde hasta
olan bir babanin egitim gormiis bir doktora danigmasi yerine, sadece tip
kitaplarina bakarak kendi kendine o ¢ocuga yanlis bir ilag vermesi giinah
degil midir?’ (Buti 1969: 104) Buti su sonuca variyor: Dini konularda her-
kesin kendi kendinin miiftiisii olmak amaciyla kaynaklar1 ¢alismasi aptalca
ve tehlikeli bir seydir.

Buna ilave olarak Buti ‘Islam hukuku, fikih usulii veya erken donem Is-
lam tarihi konusunda iyi bilgi sahibi olamamis’ Islamcilar arasinda gozlem-
ledigi se¢meci ictihad uygulamasina karsi da okuyucusunu uyarir. Onlar
once bir meselenin Islami olduguna kani olduktan sonra, dnceden benim-
sedikleri bu durumu destekleyen metinler secerek kendi durumlarinm
mesrulagtirmaya calisirlar. Fakat geleneksel olarak her bir mesele miistakil
olarak ele alinmali ve bir amaca ulagsma vasitasi olarak goériilmemelidir.
Seyh Buti geleneksel metod olan yeni problemleri baglayici metinlerle veya
Imam’larin metinleriyle irtibatlandirarak bir eylemin caiz olup olmadigina
(veya bid’at) dair karar vermeyi savunur. Bu agidan Buti ‘maslaha-i
mirselenin (kamu yararini gozetme) biitiin diger hususlar1 6ncelemesi,
yani sayet Kur’an ve Stinnet ve diger ser’i deliller belli bir olayda insanlarin
maslahatiyla uyusursa onlarin hemen uygulanmasi, fakat uyusmazsa mas-
lahata 6ncelik verilmesi gerektigine dair Tufi'nin fikrini yeniden canlan-
dirma egilimi’ anlayisina siddetle kars: ¢ikar. Buti bu ‘fantazilerin’ her tiir
kotii kullanimin 6niind agtigini ifade eder. Ona gore nass olmaksizin mas-
lahata miiracati mesrulastiran bu fikir imkansizdir (Buti 1965: 178-189).

Miisliman modernistlerin ‘biitiin ibadetler ve dini miiesseseleri Islami
olmadiklar1 gerekgesiyle reddetme’ tesebbiislerinin arka planina kars1 Buti
Selefiyye adl1 kitabinda ‘bilgiye ve naslarin tefsirine yonelik bir ilmi metod’
(‘menhecii’l-ilm fi'l-marife ve tefsir en-niisiis’) (Buti 1988: 55) veya daha
sonra ifade ettigi gibi kapsamli bir metod’ (el-menhecii’l-cami) (Buti 1988:
60) gelistirir. Burada Buti Selefiyye hareketinin ‘Islami gelenegin icine giren
her seyi siiratle temizleme” anlayisini diizeltmek i¢in metin analiz ve elesti-
risinin klasik araglarini canlandirmaya ¢aligir. O seriatin biitiin hiikiimleri-
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nin ayni derecede 6nemli veya siirekli olmadigi, dolayisiyla da farkli yo-
rumlara cevaz verilebilecegi gercegine vurgu yapar. Genelde alis veris, orf
ve adetlerle ilgili farazi hiikimler vardir. Bunlar ictihada agiktir. Bu mesele-
lerle ilgili hakiki ictihada dayanan fikir ayriliklari zarar veya tehdit olus-
turmaz. Diger taraftan iman ve ibadet konular: gibi Kur’an, Stinnet ve Icma
ile kesin olarak belirlenmis hiitkiimler artik belirlenmis ve kategorik olup
ictihada da kapalidir. Agir1 hirsh miislimanlar hangi meselelerin ihtilafa
acik, hangilerinin kapali oldugunun farkinda olmalar1 gerekir. Bundan
daha 6nemlisi, onlarin farklilik ve anlasmazliklar1 gidermeye yonelik stan-
dart davranig kurallarini bilmeleri gerekir. Onlarin Islam fikhindaki ihtilaf
adabini 6grenmeleri gerekir. ‘Islam hukukunun “6zii” mutlak kesinlige
hikmetmemektir’ (Buti 1970: 6)

Yine Seyh klasik Selefiyyeyi ve ‘klasik Islami1 ve fikih usuliinii tam olarak
anlayamamis ve Islam alimi olmanin gerektirdigi diger donanimlara da
sahip olmayan’, fakat diger miictehidleri kafir olarak siniflandirmaya
egilimli olan giinimiiz gen¢ modernistlerini de sert bir sekilde elestirir.
Onun goriisiine gore miislimanlar arasinda “Islam’in gercek anlamini”
kavramadaki acziyet, onlari Sufizm veya bir takim Islami ibadetler gibi
Islam’in ayrilmaz parcasi olan hususlar1 da reddetmeye itmistir. Geleneksel
terminolojiyi uygulayarak Buti caiz olan Islami uygulamalarla ilgili daha az
radikal goriise ve daha farkli bir resme ulagir. O okuyucusuna neyin farkli
goriis (hilaf), neyin sapma (siizuz), neyin hakikatten ayrilma veya onu
tahrif (inhiraf) ve neyin kifiir olduguna dair klasik giivenilir ayrimlar
uygulamalarini 6giitler (Buti 1988: 109-130). Buna ilaveten Buti belli iba-
detleri yerine getiren birinin niyetini ‘sadece ibadetin digsal hareketlerini
gozlemleyerek’ sezmenin yaniltici olmasi nedeniyle modernistleri elestirir.
Bazi merasimler her ne kadar Peygamber tarafindan agik¢a emredilmese de
Allah’a yonelik gercek ibadet anlamina gelir.

Tasavvuf ile ilgili olarak Buti, Sufi tarikatlerin kurulmasi, taraftarlarinca
seyhin kutsanmasi ve ona korii koriine itaat edilmesi, tiirbelerde ibadet,
gizli ve duygusallagtirilmig zikir ve tesbihlerin “gercek Islam’t bozduguna”
dair modernist elestirilere katilir (Buti 1988: 117-130, 1971: 17-45). Bu
Buti’nin duygusal tasavvuf (et-tasavvuf el-vicdani) olarak isimlendirip (Buti
1971: 79) reddettigi tasavvuftur. Buti’ye gore bir ¢ok sufinin Islami tebligin
amacini degil, kendi bencil menfaatlerini amagladigi dogrudur. ‘Ben sami-
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mi olarak degil de, meslek icab1 vaaz eden bir ¢ok sufi seyhi biliyorum.
Onlar para, siyasi etkinlik ve manevi lider olarak gii¢ kazanmak istiyorlar.
Onlar bunu sadece bagkalari, bakin kag tane 6grencisi ve miiridi var desin-
ler diye yaparlar!” (yazarin 2 Subat 1996’da yaptig1 miilakat). Buna ragmen
o, tasavvufun reddedilip Islam dis1 goriilmesi gerektigine dair hararetli
talepleri de kabul etmez. ‘Ben bir misliimanin Allah’in mescidinde kardes-
leriyle namazda ritku ve secdeye vararak onlarin Allah’a y6neldigini his-
setmesine ragmen, zikir meclislerinden kagmasina sastyorum. Ellerini
kaldirip Allah’a yonelmis misliimanlar1 gériince, onun sanki Allah’a isyan
gormis gibi bir hisse kapilmasi sasirtict degil midir?’ (yazarin 22 Subat
1996’da Riitkneddin Camii'nde kaydettigi ders). Buti duygusal tasavvufla
Kur’an, Siinnet ve Islam hukukuna dayanan eylemlerden olugan ahlaki
egilimli tasavvufun bir birine karigtirilmamasi gerektigini de vurgular.'®

Buti’nin temel kitap ve goriisleri ‘hakikatin tamamina sahip olduklarini
zannetmekle kalmayip, bir ¢irpida biitiin mezhepleri ve anlasmazliklar:
ortadan kaldirip biitiin insanlari birlestirebileceklerine inanarak diger
insanlar1 da kendilerini takip etmeye zorlayan insanlar1’ da kinamay: hedef-
ler (Buti 1970: 15). Onlar metinleri kendi anlayis ve yorumlarinin da dogru
veya yanlis olabilecek bir hipotezden bagka bir sey olmadigini unutma
egilimindedirler. O, ‘asir1 heveskar’ Selefiyye takipgilerine sert elestiriler
yoneltmesine ragmen, onlar1 hepten kinama konusunda oldukga ihtiyatli-
dir. Mesela o ‘taraftarlik ve mezhebi bencillik neticesi yeni mezhebe taraftar
olusturup, bunun neticesinde de Islam toplumunu bélerek’ (Buti 1988:
244-246) Selefiyye’nin kendi okulunu kurma tesebbiisiinii tasvip etmedigi-
ni gosterirken, diger taraftan da onlarin yeni, taze ve radikal saikler katarak
[slam toplumunun yeniden canlanmasina yonelik katkilar yaptiklarini
inkar etmez (Buti 1988: 5). Seyh Buti onlarin metinlere baglanma ve Islami
gecmisi yeniden yorumlayip anlama ¢agrilarini destekler. Bu nedenle onun
son sozii biraz muglaktir: ‘Biz onlarin ictihad konusundaki gorislerini
terketmelerini istemiyoruz. Biz sadece onlara kendilerini Islam’m tek

8 O zikretmenin yeni bir yorumunu savunur. Zikir kalbin Allah’a yénelik manevi bir

hareketidir. Bunun digsal goriiniisti Allah’in tesbih, tehvid, tehlil ve tevhidi veya Allah’in
kitabinin okunmasi olabilir; kisinin korktugu seylerden kendini korumasi i¢in Allah’a
yaptig1 ferdi dua olabilir; Allah’in sifatlar: tizerinde tefekkiir, ferdi veya toplu inziva ola-
bilir; Allah’t unutmamay birbirine hatirlatmak olabilir. Bunlarin hepsi zikir anlamina
gelip Peygamber’in uygulamalari ve hadisleriyle de uyusur. 22 Ocak 1996’daki ders.



Seyh Muhammed Said Ramazan el-Buti <~ 145

gercek temsilcileri olarak diisinmemeleri gerektigini hatirlatiyoruz... Bura-
da ortaya koydugumuz ictihad programimizda onlarin ve digerlerinin
goriislerini de dislamiyoruz’ (Buti 1988: 258).

Dini Lider Olarak Seyh Buti

Buti Islam ilimlerinde akademik basamaklarda daha yiiksege tirmandik-
¢a diisiinceleri de o derece biitiin Islam {immetiyle ve modern Islam mede-
niyetinin teorik onciilleriyle ilgilenmeye yoneldi. Diger modern miisliiman
distiniirlerin ¢ogunun aksine o modernist tartigma olan Bati ilerleyisi
(tekaddiim) ve Islami geri kalis (tehalliif) tartismasini agar. Seyh asrimizda-
ki Islami krizlerin nedenleri hakkinda konusurken temel sebep olarak
[slam dinini su¢clamaz. O “Islam iimmeti”’nin maruz kaldigi hemen hemen
biitiin sosyal, kiiltiirel ve diger problemlerin tek bir kaynaktan ortaya
¢iktigini, yani mislimanlarin Bati medeniyetini cazip bulduklarini’ (Buti
1990c: 33) ifade eder. Onlarin bu asrin baglarinda Islam’dan yiiz ¢evirmele-
ri, Avrupa’nin ilerlemesi ve ustiinligiini sekiilerlesmelerinin, yani
Hristiyan Kilisesi'nin etki ve giiciini kisitlamalarindaki bagarilarinin sonu-
cu olarak yorumlamalar1 ger¢eginden dolayidir. Batililarin Kilise’ye kars:
kizgin feveranlari, onlarin biitiin dini eylemlerden uzaklagmalar1 ve tama-
men materyalist bir hayat tarzina yogunlagsmalar1 miislimanlar {izerinde
biiyiik bir etki yapti ve buna binaen misliimanlar ilerlemenin ancak dini
birakarak olabilecegini diisiindiiler. Buti soyle devam eder: Dinin dnemin-
den tamamen habersiz olduklarindan onlar biitiin Islami emir ve davranis
kurallarini reddettiler; Islam’in sosyal hayatin biitiin alanlarinda yetersiz
olduguna ve gii¢ problemini ¢dzemeyecegine inandilar. Fakat giiniimiizde
insanlar ‘korligiin bittigini ve Avrupa ilerlemesinin agikliga kavustugunu’
acikca farkedebilirler. Simdi her bir Avrupali ruhunda ve aklinda dinin
yoklugunun sonuglarini hissediyor ve yine bu da Miislimanlar ve onlarin
dine yonelik tavirlarinda biiyiik etki yapryor (Buti 1980: 9). Bir dnceki nesil
reform yanlis1 miisliman alimlerin aksine $eyh Buti Batr'ya kars1 asagilik
duygusunu reddeder. Onun vaazlarinda ve yazilarinda gizli bir iyimserlik
ve Islam’in Gstiinliigii duygusu vardir. O tekrar tekrar Islam’in simdi yeni-
den Islam diinyasina déndiigiinii ve Islam’in siyasi ve sosyal olarak yeterli
olup olmadigy, Islam’in bilimle uyusup uyusmadig: gibi konularda siiphe
edebilecek hi¢ bir miislimanin olamayacagini, ¢ilinkii bazi geleneksel
alimlerin geriye gotiiren modern akil ve modern bilgi anlayislarina
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mislimanlarin son noktay1 koyduklarini yazar. Artik miisliimanlar Islam’1
kapsamli bir ibadet ve yetkili kanun koyucu sistem olarak kabule hazirdir-
lar.” Buti Bat'nin derin sosyal, ahlaki ve manevi krizlerinin ya da ahlaki
asagihginin - arkasinda Islam’in  yeniden ¢ekiciligini goriir. ‘Geng
miusliimanlar bati1 diinyasinda glinimiizde vuku bulan ailenin ¢6kmesi,
kiltiirtin, ahlakin ve sagligin uyusturucuyla, zithrevi ve sinir hastaliklariyla
yok olmasi gibi gelismelere tepki gosteriyorlar. Bati hayat tarzinin en iyi
hayat tarzi oldugunu diistinen musliimanlar simdi hayal kirikligina ugrads
ve tekrar Islam’a déndi’ (yazarin 2 Subat 1996’da yaptigi miilakat). Seyh,
I[slam ile Bati arasindaki postmodern karsilikli bagimlilik oldugunu da
diisiiniiyor: ‘Islam ve onun kanunu adina miisliimanlarin Bati medeniyeti-
nin iyi ve faydali oldugunu ispatlamis yonlerini alma haklar1 vardir’ (Buti
1990c: 47). Batililar da kendi agilarindan manevi yikimdan kagip kurtulusa
ermeleri icin ihtiya¢ duyduklar: seyleri alabilirler. Bu karsilikli alis verisi
medeniyetin neden oldugu yikimin kiiresel ozelligine verilebilecek yeni
wsiklar takip edebilir ve hastalik sadece din ile tedavi edilebilir (Buti 1980:
12-13).

Miisliiman zihniyetteki yeni gelismelere dair bu cazip analizlere ragmen
Buti, Islami ibadet ve hukuk temeline dayali Islam toplumunun nasil basa-
rilacagl konusunda agik sozlii degildir. En tartigmali kitab1 olan Islam’da
Cihad’da Seyh temelde cihadin gii¢ dengesini ve toplumu degistirmeye
yonelik sert bir vasita oldugu anlayisini reddeder. Giintimiiz orta yol Islam-
cilarinin aksine o cihadin nihai gayesinin hirsizlig1 veya soygunu 6nlemek
(defw’l-hirabe) ve mevcut seyleri miidafa etmek oldugunu, kiifre karsi savas
vasitast olmadigini ifade eder. Buna ilaveten o yanlis veya koti bir ise
girismis (bagy) miicahidler ile yol kesmeye girismis (hirabe) kimseler ara-
sinda da ayrim yapar. {lk grubun imam veya halifenin igtihadina itaat
etmemesine ragmen, kendilerinin metodolojik olarak gecerli ictihadlari
varken, ikinci grup her hangi bir hukuki mesruiyet olmaksizin yoneticiye
saldirir. Buti Islam diinyasina bakip $dyle yakinir: ‘Yoneticilerine saldirt
ilan eden, 6ldiirmeye, haince suikast yapmaya ve ¢almaya kendini adamis
bu insanlara bagi sartlarin1 uygulayabilirsek ne ala. Keske onlar Peygam-
ber’e itaatkar diyenlerle ona glinahkar diyenleri ayirt edebilseler!” (Buti
1994d: 35). Fakat Buti’nin bu ayriminin aci sonuglar1 vardir: Miicahidler

19 Butl bilingli olarak din ve devlet konusunda konusmay1 reddediyor.
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muharip olarak suglaniyorlarsa, bu durumda Islam hukukuna gére yoneti-
cinin onlara bu sekilde, yani miirted veya kafirler olarak muamele etmesi
gerekir ve bu da onlarin idamini gerektirir (Bkz. Doi 1984: 252). Bu kara-
rindan dolay: Buti simdiki despot yoneticilerin safinda olmakla elestirilmis-
tir. Onu elestirenlerden biri soyle der: ‘Onun kitaplarini okuyan birisi
yazarin giiniimiiz diinyasinin bazi problemlerine basarili bir sekilde degi-
nemedigi hissine kapilir. Ciinkii o kendilerini “Miisliimanlarin Imamlar1”
olarak goren fakat Allah’in seriatin1 uygulamayan yoneticilere dalkavukluk
ediyor. Ona [Buti] gore bunlar kafir degildirler ve onlara saldirmak haram-
dir’ (Butl 1994d: 48). Gergekten de Seyh yoneticileri kafir olarak itham
etme konusunda oldukga ihtiyatlidir. Onlar Islami tebligi engellemek icin
camilerin, ser’i okullarin ve enstitillerin kapatilmasini emretseler dahi
onlara saldirtya miisade yoktur. Teblig baska bir yerde gerceklesebilir;
meydanlarda, avlularda veya bahgelerde! (Buti 1994d: 36-37). Bununla
birlikte Seyh Buti, yetkililerce ayartilan ve himaye edilen birisi olmakla
kolayca itham edilebilecegi gerceginin de farkindadir. O devamli olarak
diger alimleri yoneticilerle fikir ayriigina diigme cesaretini kaybettikleri,
onlarin zuliimlerine ve seriati ihmal etmelerine sessiz kaldiklar1 ve onlarin
aciacak eylemlerini yiiceltip 6vmeleri nedeniyle kinar. Bu nedenle o
actkca soyle devam eder: ‘Acikgasi yoneticiye saldirmak, yani ona kars
devrim yapmak bir sey, onun kotiliiklerine itaat etmemek baska bir sey
oldugu hususunu tekrarlayip bunu vurgulamak gereklidir! (Buti 1994d: 54).
O yoneticinin adaletsizligi karsisinda veya bir ac1 karsisinda sabirli olmay,
sapma veya kigkirtma karsisinda sebat etmeyi siddet (kahr) ve zor (ilzam)
kullanma igermeyen samimi bir tebligin en yiliksek degerleri olarak gorir
(Buti 1994d: 37). Buti giiglii bir tebligin bagnaz ve siddetli eylemler anlami-
na gelmedigini a¢ik¢a ifade eder ve her ne kadar zuliim ve somiiriiye maruz
kalanlara sempati duydugunu defalarca ifade etse de, siddeti asla kabul
edemez. Gandi’'nin siddet icermeyen direnis anlayisindan ilhamla Buti’nin
distinceleri egitim ve siddet icermeyen yontemlerle Islam’ teblig ile mes-
gul oldu (Buti 1990a: 135). Onun yazilarindan ¢ikardigimiz sonuca gore,
[slami yagam tarzinin 6n sartinin dogru inang oldugunu géz oniinde bu-
lundurulursa, o Islami yasam tarzina tamamen donme ve Islam devletini
kurmay: tedrici bir stire¢ olarak disiiniir. ‘Ancak toplumun tim fertleri
veya cogunlugu Islam’1 sectikleri ve onun ilke ve kurallarina itaat ettiklerini
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ifade ettiklerinde Allah’a itaate dair anlasmaya dayali bir Islam toplumu
ortaya ¢ikabilir’ (Buti 1994c: 68).

Buti’ye gore Islam her miislimanin zihinde ve kalbinde yer bulmalidir.
Aksi takdirde kiifiir, hurafe ve cehalet engelleri ortadan kalkmaz. Miislii-
man tebligci gayretlerini tevhid ve ser’i hiikiimleri 6gretmeye; kalbi stiphe-
lerden, giinahlardan ve dikkati dagitan seylerden temizlemeye yogunlas-
tirmali ki gercek iman1 benimseyen kalp gercek Islami hayat tarzinin cekir-
degini olustursun. Bagka bir yerde de soyle yazar: ‘Sayet bir insan kendini
ibadete yoneltir ve onun biitiin hiikiim ve adabini uygularsa bu onu tam
anlamiyla Allah’a itaate gotiiriir. O otomatik olarak dogru siyasetin, sosyal
isbirliginin ve adaletin tohumlarinin yetistigi farkli bir erdemler bahgesine
dondirilir. Her iyi sey orada yetisir ve kemale ulasir’ (Buti 1980: 78). Seyh
devaminda bu durumun kisinin zuliim, giiciin kot kullanimi, a¢gézlilitk
egilimi ve zayifi ezme gibi belirtilere karsi durmasini saglayacagini soyler
(Buti 1980: 78). Bu insanlar1 kendilerini ilahlastirmadan ve kendilerini
diger insanlardan stiin olduklarini disiinmelerinden kurtarir; bunun da
otesinde zayif ve mahrum kimseler asagilanma ve kiigimsenmeyi yenerek
tekrar ozgiirlilk, onur, giic ve gurur kazanirlar (Buti 1980: 81). Ibadetin
hikmeti insan hayatinin devamli olarak Allah tarafindan goézlemlenmesi
nedeniyle, duygularin devamli temizlenmesini saglamaktir. Seyh Buti i¢in
torensel eylemlerin dini degerlerinin 6tesinde degerleri oldugu da agiktir.
Yani ibadet toplumun iyiliginin kisisel olarak farkina varilmasidir. Clinki
ibadet bir sosyal olay olarak konulmustur; giinlitk bes vakit namaz komsu-
larin bulugmasi, cuma namazi bir sehrin veya koéyiin tamaminin haftalik
bulusmasi, hac ise biitiin Islam toplumunun yillik bir araya gelmesi ama-
ciyla emredilmistir. Dolayisiyla Buti sonug olarak diyor ki, bir ibadet yeri
olarak cami Islam devletinin temeli, fertle iimmetin, immetle devletin
yOneticisinin birliginin, esitliginin ve uyumunun bir sembolidiir. “Nefsler
caminin potasinda beraberce sekillendirildigi stirece bizim nefslerimizin
tabii bir gelisimi vardir’ (Buti 1980: 83-84).

Bununla birlikte Buti’yi toplumun iyiligi igin ferdi dindarlik ve toplu
dini ibadetlerin 6nemine vurgu yapan diger siinni vaizlerden ayiran husus
onun milli devletin giiciine biiyiik 6nem yiiklemesidir. Onun temel ilgisi
okuyucu ve dinleyicilerini gii¢lii bir milli devletin gercek Islam medeniye-
tini insa etmenin en iyi yolunu teminat altina aldigina ikna etmektir. Ayni
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zamanda ‘temizlenmis nefisler’ ve ‘aydinlanmus, bilingli ve egitimli kalpleri’
(yazarin 2 Subat 1996’daki miilakati) tesvik eden Islami teblig, yeni koloni-
cilerin iilkenin kontroliinii tekrar ele gecirmelerine karst milli devleti
gliclendirecektir. Seyhin vaazdaki durusunu bu kolonilik sonrasi ortam
1518inda anlamamiz gerekiyor: Onun miicadelesi hurafe, cehalet, materya-
lizm ve grupguluga karsidir. O popiiler dinin ‘ger¢ek din kisvesi altinda’
(Buti 1990a: 109) tese’iim (bazi seyleri ugursuz sayma), belli bereket mera-
simleri ve tilsim inanglar1 gibi bazi tezahiirlerine karsi faal bir polemik
strdirir. ‘Gergekte hurafe sadece dine degil toplumu ayakta tutan her seye
zarar verir: din, kiltiir, vatanseverlik ve milliyetgilik. Dis diigmanlarin
hurafe ekmelerinin nedeni de budur’ (Buti 1990a: 110). Sayet birisi ‘Is-
lam’in bozulmamis gergek resmini’ (Buti 1980: 11) agik ve kapsamli bir
sekilde yaymay birakirsa, bu durumda, eminiz ki, Islam diigmanlari hemen
gelip miislimanlarin beynini bagka bir seyle dolduracaklardir. Bu Islam’in
akil ve bilimi benimseme yeterliligi ve Islam medeniyeti icindeki kotiiliik-
lerle miicadele hususunda miisliimanlarda siiphelere neden oluyor. Miis-
liimanlara devaml olarak akil disi, hurafe ve duygusal Islam sunuldugunda
onlar yine Islam’1 terketmeye meyledeceklerdir. Onun cehaletle miicadele-
sindeki bu gayretinin giizel ornekleri vaazlaridir. Vaazlarinda Buti,
miusliimanlar: ‘geriye gotiiren davranislarla’ suclar. Mesela onlarin kizlari
icin baglik almalari, kadinlarin1 camide namaz ve Islami egitimden engel-
lemeleri, onlar1 kamusal alanlarda kendilerinin bir metre arkalarinda
tutmalar1 veya kadinlarinin isimlerinin bahsinin gegmesinden utang duy-
malari gibi. ‘Biitiin bunlar Islam adeti olmayip cahiliye adetidir! (yazarin 24
ocak 1996’da kaydettigi TV konusmasi). Materyalizm ve ahlaki ¢okiisle
ilgili olarak da o modern hayatin materyalist arzu, tutku ve ayartma (ideo-
lojik savagin modern silahlari) ile dolu oldugunu (yazarin 24 ocak 1996’da
kaydettigi TV konusmasi), bunlarin da Batr'da oldugu gibi, insanlar1 Al-
lah’a yaklagmaktan uzak tutmak igin yeni kolonici giicler tarafindan hare-
kete gecirildigini ifade eder. Son olarak Buti’ye gore milli birligin parca-
lanmas: da agikga kolonici bir olaydir. Tahrif edilmis Islam anlayig1 halk
arasinda yayilarak yiice goniilliiliik, birlik ve isbirligi gibi Islami ideallerin
tamamen bir kenara itilmesi saglaniyor ve boylece millet i¢inde grupguluk
ve huzursuzluk yaratiliyor (Buti 1990a: 123-132).
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Hurafe, cehalet, materyalizm ve grupgulugu milli birligin ve Islam me-
deniyetinin olugmasinin 6niindeki temel engeller olarak géormesi nedeniyle,
bunlarin 6n sart1 veya sonucu olarak algiladig1 olay ve uygulamay: reddet-
mek Seyh Butinin temel mesgalesi olmustur. Mispet terimlerle ifade
etmek gerekirse o ‘bilginin’ miisliimanlarin kalbinde ve zihinlerinde ‘biitiin
kotiiliiklerin belirtilerine’ karsi bir gesit kalkan olusturduguna inanir. ‘Biz
[slami hakikatleri bozmayip dogru ahlaki yayan edebiyata muhtaciz. Biz
susuzlugu giderip onlarin [Miislimanlarin] adiligin kaygan zeminine ve
harabelerinin u¢urumuna ilgi duymalarini engellemek i¢in manevi ve
duygusal gidaya muhtaciz’ (Buti 1958: 9). Buti kendisini, takipgilerini
hakikate ve Allah’in yarattig1 fitrat ile tam uyuma gotiiren manevi bir
onder olarak takdim eder. ‘Benin yaptiklarimin amaci Islam’in kilitlerine
anahtar, yiice dinimizin hakikatlerinin gergek bilgisine, dogru imana,
hiikme, topluma ve ahlaka gétiiren sade bir yol sunmaktir’ (Buti 1972a: 6).

Sonug

Etkili bir Islami figiir olarak onun roli ile ilgili tartigmalar hakkinda
sunlar soylenebilir. Politik ve ekonomik olarak dis diinyaya a¢ilmaya ¢ali-
san istikrarsiz bir Suriye’de bir ¢ok Suriye’li, Buti’de dini ve sosyal isleri akli
olarak belirlenen modern ve kendi bilincinde bir Islam’in; uyanis sonrasi
donemde mutedil ve siddet icermeyen Islam’in; problem merkezli, sosyal
olarak pragmatik, mezhep olarak evrensel Islam’in temsilcisini goriir. Buna
kars1 diger bazilar1 da Buti’nin geleneksel, sosyal olarak muhafazakar miras
ile modern sosyal ve siyasi olarak ilerlemeci Islam arasinda sikigip kalmala-
r1 nedeniyle kapsamli Islami reform tesebbiisleri bagarisizliga ugramis
disiintirlerin temsilcisi oldugunu diistintir. Buna ragmen bir miisliiman
lider roliinde Buti’nin devamli olarak Islam’t modern, akilci, aydinlanmis
ve kendi bilincinde bir din olarak sunmaya calistig1 goériiniiyor. O Miisli-
man Kardesler’in kendine giivenen ve kendine yeterli bir Islam medeniyeti
gelistirmek icin kendilerini Islami bilgiyi okuyup anlamaya adamalarina
dair Suriye toplumuna yaptiklari tavsiyeyi benimser. Onlar gibi Buti’de
sosyal adalet, sosyal dayanisma, karsilikli sosyal sorumluluk, milli ekono-
miyi gl¢lendirme, milli zenginligi artirma gibi prensiplere vurgu yapar.
Fakat onlarin aksine Buti Allah’a mutlak imanin toplumsal ahlakin temeli
oldugunu benimseyerek, gercek ilerlemenin ancak Islami inancin, ahlakin,
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akademik aragtirmanin ve (mevcut) devletin desteginin sentezi ile basarila-
bilecegini ispatlamaya ¢alisir.

Miisliiman alim ve fakih olarak Buti modernist goriis tarafindan gele-
neksel ilim anlayis1 ve kaynak metinleri zahiren anlamasi yoniinden elesti-
rilmistir. (Kendisinden o6nceki bir ¢ok gelenekg¢i gibi) o da dini uzman
olarak yeri ve konumunda tehdit edildigini hissetmez, daha ziyade ‘ulema-
nin’ ¢okiisiinii Islami gelenegin énemli bir parcasinin kaybr olarak goriir. O
kutsal metnin sadece zahiri anlamindan ¢ok 6te bir sey olan ‘Islam’in
6ziinl’ anlama ve gelistirmeye dair miisliimanlarin uygun bir metodolojiye
sahip olmadiklarina inanir. Bu ancak kutsal metinlerle, 6zellikle de Kur’an
ve Peygamber’in hadisleriyle ilgili derin ve genis bilgiye -her bir metnin
nedenleri, olaylari, sartlari ve amaglarina ilave olarak- ve ebedi ve degismez
emirlerle gecici ihtiyaca, mevcut orf ve adete veya 6zel bir duruma cevap
vermek i¢in ifade edilmis emirleri (bu durum degisince emir de degisebilir)
ayirma becerisine sahip olundugunda basarilabilir. Molla Ramazan el-
Buti’nin -ve de hocalar1 Hasan Habenneke, Mustafa Sibai, Said Nursi’nin-
mirasini1 tamamlayan Seyh Buti’nin nihai projesi Islami gelenekte derin
bilgiye sahip ve ayn1 zamanda modern ¢agin ihtiyag ve ikilemlerine bera-
berce sahip olabilecek mitkemmel alimler yetistirebilecek saglam ve bagim-
sz Islami 6gretim kurumlari inga etmekti.

Onun Islami gelenegin ‘kiiltiir komisyoncusu’ olarak yerine gelince:
Onun Selefiyye hareketi ile ilgili ifadeleri, uygun ve saglam fikhi akil yii-
riitmeyi muhafaza etmek zorunda olan Islam alimi olarak onun roli ile
[slam’daki dini heyecan ve bilingli ilgiyi kurallarin asir1 derecede dogru
olarak yerine getirilmesinden daha 6énemli bulan dini lider rolii arasinda
potansiyel bir ¢atismay1 gosteriyor. Bu muglaklik ve Suriye sekiiler yetkili-
leri ile misliman toplum arasindaki tampon rolii onu giinimiiz Orta
Dogu’sunun en tartismali figiirlerinden biri yapmustir. Stiphesiz Seyh
Buti’nin yeri ile ilgili son sozii sdylemek i¢in vakit ¢ok erkendir. Clinkii
onun bagimsizlig1 ve entellektiiel diriistligii gintimiizde orta dereceli bir
alim oldugu zamandakinden ¢ok daha biiyiik bir tehlikeyle kars1 karsiyadir.
Bununla birlikte o hala karizmatik o6gretileri ve bagkalarinin kiskandig
muazzam bir popiiler mesruiyetinden dolay: bityiik bir saygiya mazhardir.
Vaiz, miiftii, 5gretmen ve manevi lider rollerinde o hala Islam diinyasinin
her yerinden milyonlarca gen¢ miislimani cezbetmeye devam ediyor. Kiirt
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alimlerin dini miiessesede yiiksek bir makama ulagsmada her zaman Bagkan
Esed’in 6zel himayesinden yararlandiklar1 da g6z ontinde bulunduruldu-
gunda, Seyh Buti daha popiiler bir figiir de olabilir. Buti uygun yasta olup
gerekli Islam hukuku arka planina ve Baskan Esed’le oldukga yakin iligkiye
sahiptir. Bu onun Suriye’nin simdiki genel miuftiisi Ahmet Koéftaro’'nun

EES

halefi olmasini saglayabilir.”
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