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ES'ARI'NIN iLM-1 KELAM’I MUDAFAASI
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[tikadi hikiimlerin rasvonel kriterlere dayanarak tartugiimasi olan
Keldm Tlmi. 6zcllikle vahvedilmis metnin soviemine katllanlar tarafindan
hidat olarak goriilmiis ve clestirilmigtir. Sovut akhin yetencklerinden siiphe
duvan Hadis [hli, vahivle aciklanan inang konularimin akilla ispat
edilemeyecefi goriigiinii esas alarak Aeldmcilan bog bir cesarct gostermekle
suglamislardir. Dokuzuncu asrin sonuna gelindiginde Hadis Fhii'nin bu
vaygin tavrt haun savilir élgiide kinldi. Ciinkii Ebu'l Hasan el-Ks'dri
Mu'tezile'den ayrilmig ve akl diglamadan. daha popiiler verlesik goriigleri
Mu'tezilflere kargi rasvonel olarak savunma cabasina girigmisti.

Es'dri. Risletiin fi Istihsdni'l Havdi fi fimi Keldm adh cserini
Kelam [Imi'ni elestirenlere ve Kelami tarismalan bidat gorenlere bir cevap
olarak _vazmmstir. Keldm [lmi'nin hangi gerckeelerle elestirildigini ve
Es'dri'nin clestinn konulanim cevaplamada nasil bir yontem kullandigini,
hangi referanslara dayanarak gorislerini  delillendirdigini  belirlemek
amacivla bu risalenin Tirkce gevirisini ornek bir Kelam savunusu olarak
vermeyi uygun gordiik. Bu arada Richard Mc. Carthy'nin. The Theology of
Al-As'hari adh caligmasinda A Vindication of The Science of Kelam adiyla
gevirisini yaptig1 ingilizce metinden ve bu metne ekledigi dipnotlardan

Yiiziinedd Yil. Unv. [lahivat Fak. Kelam Anabilim Dah Ogretim Uyesi.
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énemli bir Sigiide yararlandik. Ingilizce ¢eviride disiilen dipnotlari da
vererek daha ileri bir okuma imkdnim saglamava gahstik.

Es'&ri'nin Iml-i Keldim't miidafaasim tutarli ve anlasilir bir bigimde
ortaya koymak amacivla, Onun Keldm ilmindeki verini. bakis agisini.
asmay1 hedefledigi problemlere 6z olarak deginmeyi amagladik.

Bir ilmi disiplin tarihte oynadig: role iliskin bir bilgimiz olmaksizin
anlamamiz miimkiin degildir. Keldim ilminin Isldm diisiince tarihi i¢indcki
islevini belirlemek ise dogrudan Islim diisiince tarihini ve bu tarihsel siiregte
cesitli degisim ve kiiltirel etkilegimleri ve bunlanin arka planinda ver alan
temel dinamikleri bilmekle iliskilidir Iste bu nedenlc metodolojik
problemlerin asilmas: bolimiinde. bir dini ekoliin anlagiimasin: o ekoliin
toplumdaki durusunu, baska kiltiirlerin ve inanglann etkilerini ve farkh bir
anlayig sahibi olmasinin diger nedenlerini belirlemekle bagintili oldugunu
bir kag orneklc agiklamaya gayrel ettik.

I. E§'ari'nin Keldm ilmindeki Yeri ve Ele Aldifa Problemler

Dini diisiincenin tiim entellektiicl vapisinin bir parcasi olan Aeldm,
bir baska deyislc. itikadi konulara iliskin tartismalar. ilk basta islami vahyin
obiir tck-ilahli gelenckicrle karsi karsiva geldigi Allah'n mutlak birligi!.
Hz. Muhammed (S.A.V.)'in risdleti, Kuran'im Allah ve ahiretle ilgili
tammlamalan noktasinda yapildi. Bu tiirden bir savunmayt baglatan
Mu'tezili'lerin ilk hedefi reddivecilikti: ve Kur'dn'da dikkatli bir akil
yuritmeyc (crs ditsceck bir sev olmadigin g(‘istcrmckliz, fakat ¢ok gegimeden
onlar. gerek antropomorfistlerle  gerckse gavei  miislimlerle  vapuklan
tarugmalar sirasinda kendilerini akla avkin gelebilecck sevlere karst bir
standart getirme zorunda gordiiler.

Mu'tezile. ilk basta imdnin aklilestirilmesi baglaminda sadece
Islam'in gcligir gibi goriinen naslanina tutarli akli vorumlar getirmeyi
hedeflemisgken zamanla itikada iliskin mescleleri akli bir temele oturtmak
icin yogun bir gayrete girmis ve giderck rasvonel bir bovut kazanarak
gelencge dayal bir bakis agisina sahip olan bilginlerin asin tepkilerine
hedefl olmustur.

Mu'tezile'nin dini anlamda bir ckol olarak ortaya gikig tarihi kesin
bir sekilde bilinmemektedir. Klasik kaynaklar. Vasil b. Ata (V.131/748)'nin
Hasan el-Basri (V.110/728)'nin meclisinden aynlmasiyla bagsladigim
soylerler. Buna gore Mu'tezile'nin Hicri ikinci yiizyilin baslarinda ortaya
¢ikugini séylemek miimkiin gérillmektedir. Fikri diizlemde faaliyet gésteren
Mu'tezile Emevi'ler tarafindan herhangi bir baskiyla kargilasmamis, aym

L' Ebul-Hasan Ali b, ismail el-Egari. Makaldti'l Isiamiyyin fi Ihtildfi'l Musallin, Wiesbaden.
5 1980, s.156.
= M.G.S. Hodgson, /si@m'in Seriiveni, Gev. Senai Demirci. iz yay. 1s1.1993. c.1/5.408.
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sekilde Mu'tezile'de Emevi'ler alayhinde herhangi bir faaliyette bulunmamisg
ve onlarin icraatina karst bir tepki géstermemistir. Abbasi'lerin Mu'tezile'ye
vardim etmesinin temelinde ise bilginin iktidarindan faydalanma
yatmaktadir. Ne var ki Mu'tezile'nin diisiince diizleminde faaliyeti H. 218'e
kadar siirmii$3 bu tarihten itibaren bilgi tehdit ve igkence aracina
déniigmiistir.

Terciime faaliyetleriyle birlikte felsefi diigiince Isldm toplumuna
gegmis, yunan felsefesindeki metodolojik yapi itikadi meselelerin
agiklanmasinda ilkin basit bir arag daha sonra kaginilmaz bir yontem haline
gc!misiir“. Din ile felsefeyi uzlasgtirma cabasini temsil eden Mu'tezile'nin
enltellektiiel tavri ve bilgi birikimi iktidarin kendisine yaklagmasim
saglamis ve Mu'tezile kendi dini anlayisini kabul ettirmek igin iktidarin
giiciinden yararlanmak istemigtir. Béylece Mu'tezile, iktidara eklemlenerek
resmi bir hiiviyete kavugmus, kendi dini anlayiginin herkes tarafindan kabul
edilmesi dogrultusunda resmi yaptimlar ve fiili baskilarla mikne?
-sorgulama diizeni- olarak adlandirabilecegimiz bir ortamin olusmasim
saglamistir,

Mu'tezili diisincenin yayginlagmasinda daha baska etkenlerde
vardir. Isldm toplumunun bagrinda yer alan gayrimiislim topluluklarin etkisi
ve tepkisi. bunlar karsisinda Mu'tezile'nin tepkileri ve genel tutumlar
hesaba katilabilir. Irak'da Mazdeki'ler, Surive'de Hiristiyan ve Yahiidiler
gayrimiislim topluluklari meydana getirmekteydiler®. Mu'tezili disiince
Akiminin belirleyici etkenlerinden birinin Kiife'de ve Basra'da yaygin olan
bazi eski Iran dini firkalann dualizmi -ikicilik- ile miicadele oldugunu
belirtmeliyiz. Ozellikle Abdiilmelik b. Mervin, Hisam b. Abdiilmelik
déneminde Vasil bh. Ata ve Amr b. Ubeyd ¢ok onemli bir miicadeleyi
sﬂrdiirmﬂslerdiﬂ.

Mutezili fevhid telakkisi haydi haydi Hiristiyanliktaki tes/is
dogmasimin bazi goriiniimlerine karst bir tepki sayilabilir. Mu'tezile Zat-1
[lahiye've sifatlar vermeyi reddeder, aksi takdirde onlara gore iiglii degil.
Allah'in  sifatlart  ¢ok oldugundan ¢oklv bir ulihiyyet karsisinda

3 M. Ebu Zehra, Isldm'da Sivasf ve Itikadi Mezhapler Tarihi, Hisar yay. Ist. 1983; c.1, 5.164-
165. Ayrica bkz: Kemal Isik, Mu'tezile'nin Dogusu ve Keldmi Gorigleri 1. F.Y. Ank. 1967
s.61-65. Schristani. el-\filel Ve'n-Nihdl, Beyrut.. 1975, ¢.1/5.48.

4 Ali Sami en-Negsar, Neg'etit'l fikri'l felsefi fi'l Isidm, Kahire, 1988, c.1/ 5.390-400. C.

Brockelmann, /sidm Milletleri ve Devletler Tarihi, Cev. Neset Cagatay, LF.Y. Ank, 1964,

s.117-118.

Kemal Isik. a.g.c., s.61. Mestdi, Muritcu'z Zeheh ve Medainit'l Cevher Rivad. 1973, c.4/ 5.40-

42,

O Henry Corbin, fsldm felsefesi Tarihi Cev. Hiiseyin Hatemi, {letisim vay. Ist.1986, 5.115-116
C. Brockelmann, a.g.e, s. 104-105. Kemal Igik, a.g.c., s. 42, Ahmed Emin, Duha'l Islam,
Kahire h. 1357, c.1, s. 346.

7 Sehristani, el-Milel Ve'n Nihal, c.1, 5.46-95 M.G.S. Hodgson, a.g.e., 1/400. Kemal Isik, a.g.c.,
5.43.
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tulunacaktik. Maniciligin dualizmini ayri zamada antropomorfizm bulasmis
her seyi ve ozellikle de Hadis Ehli'nin mecazi Kur'dni imajlar: harfiven
almalarim rcddetmekle}-‘dilerS. Mu'tezile'nin yabanc kiiltirlere ve dini
inanglara karsi Islim" savunmasi ve bu yolda gosterdikleri ¢aba unutulmayi
haketmeyecek bir boyut géstermektedir. Ne var ki Mu'tezile'nin akilcr tavri,
ozellikle muhaddis ve fakihlere uyguladign baskilar Islim toplumunda
sadece ciddi bir rahatsizhk ve tepkive neden olmakla kalmamus,
gelenekgilerin yeniden giindeme gelmesine zemin hazirlamistir.

Insan akli her seydir diven Mu'tezile ile higbir seydir diyen kati
gelenekgiler, akil ve imdn arasinda aymi ayiimi yapma sonucuna
varmaktadirlar. Mu'tezile akli vahyin 6niine gegirmekte, Hadisgiler ise dini
kurallar karsisinda adeta akli inkar edip, nefyetmekteydiler. Bunlara gore
dini alanda aklin higbir yararnt yoktur, bu alanda istenen. gerck duyulan
sadece inanctir. Bu iki aswt wg hicri III. yiizyil boyunca etki-tepki
déneminin yasanmasimn en 6nemli amili oldu’. Bu iki asin diisiince
arasinda kalan Islam toplumu iki u¢ ¢atismanin iginde adeta bellek yitimine
dogru siiriiklenmekteydi. E'ari, bu iki asin ug arasinda akil ve imdna 6zgii
olan alanlan belirleyip. orta yolu bulmay: amagladi. Ciinkii ayn1 ma'nevi
gergegin  akil yolu ile kavranmasi veya imdn yoluyla kavranmasi
miimkiinsede, birinden gegerek yalmz digeri alikonamayacak olan sartlara
ve terkedilmesi gok giic olan o6zelliklere sahip oldugu s6z konusu
olmaktadur.

Dini ve felsefi diigiincenin kurucularindan biri olan Eg'dri'nin
dogum tarihi konusunda goriis farlkliliklar1 bulunmaktadir. Onun 260/873-
270/883 Basra'da diinyaya geldigi 330/941 de veya daha ileri bir tarihte
Bagdat'da vefat ettigi sdylenmektedir!?. Mu'tezile Ekolii'niin énciilerinden
biri olan Muhammed b. Ali el-Ciibbai (v. 330/915)'nin iivey oglu olan
Es'ari ilk 6grenimini bu bilginden gormis!!, belli bir zaman Mu'tezili
fikirleri benimseyip savunmasina kargin, daha énce belirttigimiz gibi islam
toplumunda ortaya gikan gatallanma. 6zellikle Mu'tezile'nin islim't ve temel
ilkelerini akli bir temele oturtma gayretinin felsefi alanla dini alanin
6zdeslesmesine kadar vardirmas: ve dini salt-soyut bir alana diigiirmesinden
dolavi bu ekolden ayrilmasina neden olmustur.

Es'dri'nin Mu'tezile'den ayrilisina sebep olarak: Ali el-Cubbai ile
salah ve aslah)? konusunda yaptig1 tarusma gosterilmektedir. Ancak boyle

8 Sehristani, a.g.c., c.1, s.45-46, Corbin, a.g.c.. s.121 Bkz: Kemal Iik. a.g.e.. s.68. Abdiilkihir

el-Bagdadi, el-fark Beyne'l firak, Kahire, 1948, s. 68-69.

Corbin, a.g.e., s.129-130, De Lacy O'leary, Arabic Thought and its Place in History. London,

1922, 5.123.

10 {bn Hallikan, Vefaydtit'l A'yan ve Enba'u Ebndu'z Zaman, Beyrut, 1977, ¢.3/s.284-285.

11 Age.,c3/5285

12 A.g.e, c3/5.285. Omer Ferruh, Tarihitl fikri'l Arabi fla Eyyami Ibn Haldun, Beyrut, 1983,
s.331.
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bir tarugmayi tek hir sebep olarak degil de olusan tepki siirecinin en son
asamasi olarak degerlendirmek daha dogru goriinmektedir. Cilinkii fikri
ayriligt. 6zellikle bunun 6znesi din olursa. sadece bir tartigma Konusuna
baglayarak agiklama. meselenin diger bovutlarimt ihmal anlanu tasimakla
birlikte, problemin dogru bir bigimde temlellendirilme imkanim da ortadan
kaldirmaktadir. Eg'dri'nin bilgisiz olup Mu'tezili bilginler nezdinde
sayginlik kazanamadlgilndan mezhebini terkettigi goriigii isc bir mezhebi
taassubu vansitmaktan 3 5te. bir tarihi olayv1 kendi evrenindeki biitiin 6zel
sartlardan ve etkilerden sovutlavarak tarihin sahitligini manipiilc etmek ve
olayt tarafgirligin dar sirlanna indirgemektir. Zaten boyle bir agiklama
bigimi. va bir tstiinlik clde etmek igin va da bir dreki olugturmak amaciyla
vaptlip. ve kendi dwrnusuni saglama alma gayretivie ¢akigan bir (utumu
yansitmaktadir.

Bir taraftan Mu'tezile'nin sovut disiinee ve kurgulan diger taraftan
lafza bagh kalanlann Mu'tezililerin akileith@ina gésterdikleri tepki ile.
tutumlarim biitiin biitiine kati ve odiinsiiz bir duruma getirdiler. Bévlcce
Es'dri hem kendi kigiscl sorununu ¢ozmek hem de boliinmis Islam
toplumunun ¢tkmazdan kurtulusuna vesile bulmak igin bu radikal doniisc
basmrmuslur”. Bovle olmasina karsin Mu'tezile Es'dri'nin kendilerinden
ayriligini kabul edememis. Eg'an Ekolii'nii maslahatgi bir yol tutarak avanun
hosuna gitme gavretivie suclanmglardir. Diger taraftan Hanbeli'ler isc /'tizdl
tuzagindan kurtuldugunu ilert siiren hw vernt akwmn dogrudan dogruva
kaynaklara.  vahyedilmis  metnin  sdévlemine  kaulma  ccsarctini
gosteremedigini ifade cderck clcsiirmislcrdirls.

Mu'tezile'den  avnldiktan  sonra  Basra  mescidinde vapligi
konugmaya iliskin rivavet itifakla kabul cdilmekte otup. bu konugma metni
sovledir: "Beni tanivan tanir. beni tamimavana da ben kendimi tanitivorum.
Ben Ebu'l Hasan el-Is'ari'vim. Daha once Kur'dn'm varatidigi, Allah'in
ahirette goritlemivecegi, (V'na icabi sifatlarin verilemivecegini savundum.
Sinnddi hepiniz sahit olun ki ben bu volu birakivor, bu égretivi kesinlikle terk
edivorum. Bu fikirlerimden dolavi kesin bir tevbe ettinm. Mu'tezili digiinceve
karsi miicadele etmeve karar verdim “16_ Diizenli bir aragiirmanin ve kesin
kararin izlerini tagtyan bu konugma metni Mu'tezili 6gretiye kargi kesin bir
tepkiyi dile getirmektedir. Cok degisik digiince akimlannin  Islam
toplumuna gegisi sirasinda gelenegi dislayan bir perspektifin hakim duruma
geeme seyri. farkli bir bakis agisimin ortaya ¢ikmasina neden oldugu
gorilmektedir.

Kivamud-din, "Ebul Hasan el-Eg'éri'mn Babit'l Ebvab Halkina Yazdigr Risdle” Dartl funiin
Dergisi. Ist.1968. say1:1/s.155.

Corbin. a.g.e..s.125.

Corbin. a.g.e..s.125

16 jbn Hallikan. a.g.¢.. 0.3/5.285



Richard J. Mc. Carthy, The Theology of Al-Ag'hari, adh
caligmasinin Ibdne an Usili'd Diyane Uzerine Bir Not dedigi bashk
altinda: "Ib&ne, Eg'dri'nin ya diisiincesi degistikien hemen sonra ya da
hayatinin sonuna dogre Hanbeliler'in génliinii almak igin vapmis oldugu
bir jesttir"!7 yorumunu yapmaktadir. Hayatinin sonuna dogru yazdig1
goriisii. belli nedenicrden dolayr gercegi yansitmamaktadir. Zira O. Ibane’
nin girisinde hem Ahmed b. Hanbel hakkinda 6viici ifadeler kullanmakta
hem de Mu'tezile'vi kendi bakis agisina gore konumlandirmaktadir. Yine bu
cserinde Kur'dn, Ku'yetullah, Allah'in Sifatlar, Ecel, Rizk, Kabir Azibi,
Sefaat ve Imamet meselelerine deginirken genel olarak Mu'tezile'vi. zelde
de boyle problemler iizerinde A'eldm'in bidat oldugunu sévlevenleri sistemli
bir sekilde clestirmcklcdirls. Bilhassa Kur'dn'in yaratilip-varatilmadig
konusunda vapilan tartismalarda: Biz gorits belirtmeviz, ¢inkii Allah'n
elgisi bu konuda konusmamustiv. divenleri, O: Peveamber (s.a.v.) bu
konularda  konusmavimiz  da,  buvurmamstir.  Ovlevse.  sizler  de
konusmadiginizdan dolavi sapik ve bidatcr olmaniz gerekir diverek onlarin
tutarsiz bir anlayisa sahib olduklarin \‘urgulamzikladlrw_

Islim'a aykin  olan  akimlari  gérmemezlikten  gelmenin
sakincalarina da degisik bir dille deginen Eg'dri [slami perspektific bovle
akimlara kargi fikri miicadclede bulunmanin gerckegelerini dolayli olarak
dilc getirmektedir.

Stnni mislimanlar arasinda hadisgiler, zahiriler ve fakihler
bulunmaktaydi. Bunlarin  hemen hemen hepsi Kur'dn ve  Siinnet'e
baghliklanm dile getircrek Keldmi tartismalan bidat gérmekte. bu ilimle
ugraganlan da sapik olarak tamimlamaktavdilar. E§'ari bu dénemde hakim
durumda olan akilar Kclam'la kat gelenckgiler arasinda orta noktadaZ?
olup. her iki tarafa karsi da miicadele vermek durumundadir. Islam's. sadece
iginc bir hayli karigmig olan gayri Islami unsurlardan temizlemeyi degil.
ayni zamanda dini bilinci Islim'da varolan dini diisiinceyle uzlastirmayi
hedeflemistir. Eg'dri bu baglamda miisliman evrenin giindemine girmeyi
bagarmis olmakla beraber. zihnivetlerin Islam inancim golgelevecek sekilde
geligmesini dnlemck amacivla pek gok aktiiel konuva deginmek zorunda
kKalmigtir. Bu, hem c¢agdasi oldugu inang konularmi hem de inang
sorunlarint olugturan pek ¢ok problemi kapsamaktadir. Cagin giindemindeki
problemlerin belirlenmesi igin bizzat Es'dri'nin calismalarimi incelemek
yeterli olacaktir,

17" Richard I. Me. Charty. The Theology of Al-Ag'hart. Beyrut. 1953, 5.232.

18 gqari. cl-Tbane an-Usili'd Diyéne. Medine, 1975, S. 5-10.

19 Age.s.40-42.

20 Siilleyman Uludag. /slam Diisiincesinin Yapisi, Dergah yay. Ist. 1979. 5.77. Richard J. Mc.
Charly. a.g.c.. s.232.
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Ibni Asakir., Tebyin'inde Ibni Furek'e dayanarak Eg'dri'nin
eserlerinin bir dokiimiinii sunmaktadir. Tbni Hallikan'da, Vefayat'inda Ebu
Muhammed Ali ibn Hazm el-Endiiliisi've dayanarak Eg'dri'nin bir ¢ok
calismasindan bahsetmektedir?!. Richard J. Mc. Carthy The Works of Al-
As'hari diye verdigi bashik altnda farkli referanslara dayanarak genis bir
siralama yapmaktadlrzz. Sozii edilen siralamadaki ¢aligmalar ve ele alinan
konular o dénemin diisiince yapisim bize sunmakla birlikte, Islam kargit
felsefi ve dini akimlarin durumlan hakkinda da veterince bilgi vermektedir.
Ancak biz Eg'ari'nin eserlerinden daha ¢ok ele aladig: problemleri siralayip.
onun soyleminin tarihsel siiregte gosterdigi tesiri belirlemeyi diisiintiyoruz.

Eg'dri, islim'in disinda kalan filozoflar, naturalistler. materyalistler
ve asimilatorler gibi farkh fikir ve gesitli doktrinleri. onlarca kullanilmsg
olan fikirlere isarct ederck cevaplamaktadir. Brahman, Yahudi ve Hinstiyan
inanglarinin tevhid inancina aykin olduklarini gesitli delillerle gostererek
ciddi bir bigimde elestirmektédir. Mislim ve gayrimiislimler arasinda
tartigilan gesitli meselelere gondermelerde bulunan Es'dri. 6zellikle Islim
toplumunun kendi biinyesinde ciddi sarsintilara sebeb olmus olan imamet
meselesine  deginip, tayin doktrinin tutarsiz bir goris oldugunu
vurgulamaktadlr23.

Es'dri, insan fiilleri ve fiile iligkin gii¢ -istitdat- konusunda
Mu'tezile ile, Allah'n [lmi, Kudreti, Keldm'i. Iradesi ve Haber'i sifatlar
konusunda da hem Cehmiyye hem de Mu'tezile ile tartigir. Ozellikle Ebu'l
Hiizeyl el-Allaf (V.226/840), ibrahim en-Nazzam (V.232/845), Muammer
ibn Abbad es-Siilemi (V.228/842) gibi Mu'tezli bilginlerin fikirlerini24
ciddi bir sekilde elestirmektedir

Kur'dni imajlari, beseri duyumlar igiren kavramlan lafzi anlamda
alan antropomorfistlerin goriiglerini elestiren Eg'dri, siyasi ve itikadi
tarigmalar sonucu ortaya cikan firkalann fikri yonelimlerini ve bakig
agilarim detaylandirmaktadir. O biitiin misliimanlarin dini diigiincelerini ve
ihtilaf ettikleri noktalart ve kullandiklari delilleri gdstererek tarihi bir
dokiiman sunmaktadir?5. Makalati'l islimiyyin ve ibine an Usili'd
Diyine gibi eserlerinde Ehli Siinnet inancinin temel ilkelerini belirleyenX
Eg'dri, diger ckollerce one siiriilen fikirlere karsi anahtar coziimlemeler
ortava koymaktadir.

Bakis agilarimizi ve anlayislarimizi belirleyen kavramlar ve
tammlardir. Saglam ve tutarli bir perspektife sahib olabilmemiz

21 {bn Hallikan, a.g.c., c.1/5.285.

22 Richard J. Me. Carthy , a.g.e., s.211-231,

23 Richard J. Mc. Carthy s.210-211. -

34 Richard J. Mec. Carthy 5.212-213.

25 Bkz Eg'ari, Makaldaiit'l Isidmiyyin ve Ihtilafi'l Musallin, Wiasabeden, 1963 5. 290-296.
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olusturdugumuz terminoloji ile ilgilidirzs‘ Eg'dri'nin bakis agis1 ve
degindigi problemler yasadigi ¢agin fikri yapisina bir alternatif olma 6zelligi
tastmaktadir. Burada meselenin en onemli vechesi hi¢ kuskusuz ki Islim
karsii verel ve yabanci akimlara karsi olusturdugu terminoloji ve bunun
lizerine insa ettigi séylemin olusturdugu tesir. ¢dziimlemede kullandig
yontem ve akli ve nakli delillerle gériisiinii ortaya koyma yetenegidir.

Bir Keldmci'min Isldm inancina aykin akimlara karsi verdigi fikri
miicadele, vahye dayanan dini bir séylemdir. S6zgelimi el-istihsin'da gegen
Keldm kavram, degisik s6z dizgeleri iginde kullamimina gore farkh bir
anlam almaktadir. Herhangi bir mesele hakkinda gériis belirtme anlamina
geldigi gibi, bir diisiiniiriin veya bir ekoliin i¢ ve dis gondermelerden olugan
bir fikri diizlemin biitiinii anlamina da gelmektedir2”. Bir diisiiniiriin
kullandi@1 her kavram bilegenleri ile birlikte bir anlamu isarctler. E§'ari'nin
eserleri bu anlamda ¢éziimlenirse, hem kati gelenekgilige hem de soyut-

inang anlayisina giiclii bir tepkiyi dile getirdigi goriiliir.

Diisiintir bir baglangi¢ yapmava giristiginde. fikri ¢abasina bir
neden eklemek zorundadir. Bakis agisi ve cklenilen neden, asilmasi ve
gOziilmesi gercken problemleri yansittigy gibi her kavramda: onlarsiz anlam
tagimayacagi ve onlarinda ancak g¢oziimleri tizerinde yol alindik¢a ortaya
kt)nulabilgccgi ya da anlagilabilecegi bir soruna veya sorunlara génderme de
bulunur™ . Zira kavramlar iyi algilanmayan ya da ortaya konmus olduklan
diigiiniilen sorunlara bagh olarak dogar ve anlam kazamirlar. Bir kavram,
bagka bir kavramla degistirilmisse bir diizlemde varolan sorunlardan bir
baska diizlemdeki sorunlara gegildigi anlasilir. Diizlemleri ortaya ¢ikarmak.
gergekte, sorunlan belirlemek anlami tagir. Es'an'nin ele aldigr sorunlar, o
cagin digiinsel diizieminin simrlarim sunmaktadir. Mu'tezile Ekoli'nden
aynldaktan sonra ilk eseri sayilan ibine an Usili'd Diyine' de kendi bakig
agisin ortaya koyar, temel kavramlan yeniden tammlar ve bunun arkasinda
da asmayr digiindiigii problemleri siralar. Ashinda bu, bir alimin
belirsizlikleri giderip, problemi gezginlige siiriiklemeden kendi diyalektigi
igerisinde tutarh bir ¢éziime ulastirma gayretinin en somut gostergesidir.

Es'ari asmay diisiindiigii problemleri siyle siralar:

I. Kur'an't yorumlama: Mu'tezile'nin higbir delile dayanmadan,
dlemlerin Rabbi olan Allah'in elgisinden ve O'nun takipci]crinﬂgn higbir
rivayet nakletmeden Kur'dn't kendi goriigii agisindan yorumlamast™~,

1. Ru'vetullah:  Sahdbilerin rivayetlerini  kabul etmeyen
Mu'tezile'nin ileri siirdiigii delillerin tutarsizhigim delillendirme30,

26 (. Deleuze f. Guattari, Felsefe Nedir?. Gev.Turhan ligaz, Y.K.Y. ist. 1993. 5. 23.
27 Bkz, Eg'ari, Risaletin fi Istihsani'l Havdi fi llmi'l Kelam, Beyrut, 1952.
28 G, Deleuze/f, Guattari, Felsefe Nedir?, s.25,

Eg'ari, fbdne, 5.6.
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II. Sefaat: Giinah isleyenin miimin olup. onlar hakkinda
Pevgamber (s.a.s.)'in sefaat edecegini Mu'tezile'nin kabul etmemesi™ .

IV, Mu'tezile'nin, Kur'dn't beser siziine benzeterek varatldiguim
sovlemesi

; o 33
V. Insanin hiirriveti problemi— .

VI. Allah"in sifatlari: Mu'tezile Allah'a ilim. kudret gibi ayn ayn
sifatlar atfetmenin antropomorfist telikkive yol agcmig olmasi bir yana dah
da kotisii O'na atfedilen sifatlarin sonsuz olmasi gerekeceginden dolayt.
onlara gore Allah'in 6zel bir ilim ve kudrete sahib olmak anlaminda degil.
valmz kendi zati geregi ilim ve kudrete sahib oldugunu éne stirmekteler.
Es'dri. buna karsithk Allah'in sifattanimin meveud olup. Mu'tezile'nin
goriigiinii. bu sifatlanin ezeli olduklarit ve O'nun  cevherinden ayri
olmadigim belirterek temellendirmektedir.

00 34
VIL. Buvik gunah islevenin durumu

Mu'tezili gornislerin vanhs oldugunu séleven  Es'ari. bovle
fikirlerden kurtulusun imkamni. gelenegi dislamavan Ehl-i Hak ve
Siinnet'in goriisiinde buldugunu soyler. Baslangigta tam bir Selefi izlenimi
veren Eg'ari. Mu'tezili vontemi de kullanarak Ehl-i Siinnet'i kati gelenegin
dar kaliplanindan ¢ikarmayvi hedefledigi  de  goriilmektedir.  Egéri'nin
kullandigi dil. degindigi konular ve olusturdugu kavramlar. problemleri
coziimleme bigimi hep birlikte disinildiginde Es'ari'nin Kelam ilmindceki
veri daha iyi anlasilabilir, Eg'dri sovleminin Keldm ilminde oynadigr rol ve
Islam toplumundaki tarihscl tesiri disiiniildiigiinde hi¢ kuskusuz ki Onun.
islimi diisiincenin  insasinda 6nemli bir verc sahib oldugu kolayca
anhisilabilir. '

IL. Metodolojik Problemicrin Asilmas:

Bir ilmi disiplini tarihte ovnadigi role iliskin bir bilgimiz
olmaksizin anlamamiz miimkiin degildir. Kelam [Imi'nin Islam diisiince
tarihi igerisindeki islevini belirlemenin dogrudan Islam diisiince tarihini ve
bu tarihsel siiregte ¢esitli degisim ve kiiltiirel etkilesimleri ve bunlarn arka
planminda ver alan temel dinamikleri belirlemek ve anlamakla iligkili
oldugunu daha once belirtmistik.

Kelam [lmi'nin dogusuna ctki eden degisik faktorlerden bahsetmek
miimkiin: [tikddi konulara iliskin dini metinlerin yorumu, sivasi ihtilaflar,
diger toplumlann kiiltiirleri ve dini inanglarinin Islam toplumuna girisi ve

Ag.e.s12.16-17. Egari. Makaldt, s.212-219.
Es'ari. [bane. s.7. 64.

32 peaniage.s.?, 16-34. Egari, Makdldt, s.191-194.
33 Egari. age.s.7, 42-52. Egiri. a.g.e., 5.230-236
Bkz: Esari, [bane.. 5.5-10, 31-34.
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Yunan felsefesi'nin  miisliman topluma gegisini saglayan terciime
hareketleri, bu faktorlerin bir kagini olusturmaktadir3S . Bunlarin igerisinde
Kelam'in dogusuna ve Keldmi ekollerin olusumuna etki eden i¢ sebeblerden
bahsedecek olursak, kuskusuz ki bizzat Kurdn'in Isldmi inanglar vaninda
degisik inanglara deginmesi ve onlan hiikiimsiiz kilan delilleri ihtiva ettigini
ilk basta soylememiz gerekmektedir’® . Bununla birlikte beseri terminolojiye
giren vahyin farkli yorumlamaya elverigli bir vapida olmasim da
vurgulamaliyiz. Bunun en somut géstergesi degisik anlamlan aym olgiide
igeren metinlerin Kur'an'da bulunmasidir.

Hz. Peygamberin rihletiyle baslavip Hz. Osman'in sehadeti ile
artarak ivme kazanan ihulaflar taraflanin Kur'an ve Siinnet'e vonelmelerini
ateslemis, ilk ihtilaflarin®” ortaya ¢ikardig sivasi-itikidi eksenli tarismalar
ve dini metinleri yorumlamalar. gergekte. sivasi farkhilasmanin  ve
gatallanmanin olusumunu ctkilemistir. Bovlece her firka kendi durusunu
agiklamak igin dini metinleri referans alarak bir megruivvet alamt saglama
cehdine ma'tuf yonclimlere girmigtir.

Emevi ve Abbasi'ler devrinde Islam devictinin smirlan  doguda
Maveraiinnchir. batida Ispanya'va kadar uzandi. Bu fevkalade genigleme
sonucunda bir ¢ok unsurlar Islim toplumuna girdi. Surive ve Misirda
Hiristivan ve Yahudilik hakim durumda iken iran ve Irak'da Mechsilik.
Sabie, Zerdist, Mazdekive ve Senevivye gibi bir ¢ok inang bigimleri yvagin
durumdaydi*®. Farkli bilgi cvrenlerinin ve kiiltirel kodlarin bilesimi olan
genis mckanda bir arada vasamanin. vazili ve sozlu iletisimin sonucunda
kendini agir agir gosteren ctkilesimin zemini hazirlanmugti. Ne  kadar
IslAam'm ctkinligi kendini gosterse de Islam’t  kabul cdenlerin  cski
inanglanindan tamamen siyrilmaga ve bunlann ctkisinden kendilerini
kurtarmalan kolay olamazdi. Ciinkii bir insamin daha 6nceki inancint her ne
kadar baul olsa bile birden terketmesi oldukga giigtiir.

Bu yabancit unsurlar kanaliyla Islim toplumuna. daha 6nce
kimsenin séylemege cesarct ecdemedigi teolojik mescleler sokuldu. Devletin
gesitli birimlerinde  gorev  alan  Hiristivan  asilli  kigiler kendi bilgi
evrenlerinde  gokga  tartistlnus  olan  dini problemlerin  tagiyicisi
durumundaydilar®® . Bu dini akimlari benimseven veva bunlann etkisiyle
Kur'dn'i metinleri okwuma vénclimleri hetercdoks akimlarin ¢ikmasinda
onemli bir rol oynamis. bu akimlan énlemenin caresi olarak aki ve istidlal
yoluyla géziimleme giiciinii kendinde goérenler Islim inancimi suvunmaya

35 Ebu't Vefa Taftazini Kelam [lminin Belli Bagl Meselelert. gev. Serafeddin Goleiik. Kavihan
yay. Ist. 190.s.12-13.

Kemal Isik. Afu'tezile’mn Dogugu ve Kelami Gérigleri, LF.Y. Ank. 1967.5.13,

37 ggari. Makaldr, 5.2-4.

Kemal lgik. a.g.e. s.34.

Apg.e.s35
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girismislerdir®® ki, bu savunma yontemi ilkonce farkli adlarla amilmis
Abbasi Halifesi Me'mun doneminde de Keldm olarak adlandirilmustir.

Fetihler: inang ve epistemik kaliplarin karst karsiya gelmesinin en
basta gelen araciydi, bu yol, Islim'a gesitli bilgi ve inang evreninden farkli
kiiltiirel 6gelerin  gegisini  sagladigi gibi. bu. zaman zaman degisik
kiiltiirlerin  sentezlenmesi seklinde de kendini gosterir. S$iipheler ve
Gzgiivenin kaybedilmesi. endiseleri derinlegtirir, bu sebeble dini agiklama
yontemleri ve anlama bigimleri aymt sebeblerden dolayt giipheyle
karsilanirlar. Belli bir siirece muhtag olan bu durum, belli bir inanca ve
kiltire ait olan insanlarin bagh bulunduklart degerleri yeniden
tamimlamalarini gerektirir.

Sivasal olaylarin anlasilmaz ve karisik mantig Isldm toplumunu
ciddi bir sekilde kamplasmaya gotiiriince, toplum kendi i¢ tutarlifim
kaybetmistir. Degisik faktorler ckseninde odaklasan agiklama modelleri
teslimiyet tutumundan daha c¢ok akil Oncelikli bir yontemin dogmasim
zorunlu kilmistir, Ovleyse Keldm Ilmi'nin ortaya ¢ikmasinin tutarli
agiklamasi, meydena gelen olaylarin ve dini tutumlarin arka planin. igsel
mantigim iyi tahlil etmek gerekmektedir. Olaylan soyut olarak farkh bir
zihni evrene tagimak ve elestirmek murettebat meczup bir gemiyi okyanusa
birakmak gibidir. Bir tarihi kesitin problemlerini bilmeden, séylenen sézleri
miicerred bir sekilde almak dogru bir karara ulasmamiz igin yeterli olmay1p
sinirlar belirsiz bir gezginlige iter bizi. Problemlerin ¢ikis tarzina, belli bir
donemin etkilesim alamina gore olusan zihniyet ve anlama bigimi bir
digerine gore farklilik gosterebilir.

Bir meselenin, olusan zihniyet ve anlama durumuna gére bir
miisliman bilginin Keldmin'da dile gelmesi. onun soylemidir. Mu'tezili ve
Es'ari soylemde yer alan atom parg¢alanmaz ' gériisii bunun en giizel
ornegidir. Boyle bir goriis, itikadi bir esas da degildir. Benzeri drneklerle bir
ilmin gereksizligini temellendirme cehdi ¢arpik bir bakisin gostergesi ve
amiydne bir yontemdir.

Kur'dn bize yeter denildiginde kastedilen nedir? Bununla uleménin
ve Islami ilimlerin gereksizligi amagclanmiyor, herkes Kur'dn't anlar ve
yorumlar deniliyorsa, bu, kelimenin tam anlamyla profestaniiktir, Ayrica
boyle bir anlayis, beraberinde bir ¢ok yanhsh@ da getirir. Ciinkii Kur'dn bir
metindir, bu metni yorumlayan ve agiklayan ise insandir. Dini metinler
bizden bagimsiz, ancak igerikleri bizden bagimsiz olmadiklarina gore
bunlarin farkli yorumlanmalan miimkiindiir. Oyleysec Allah'in muradina
uygun olan bir yorum yapmak ve bir zihnivet olusturmak zihni

40 4

BY.
41 Rz, Medlim'ii Usuli'd Din, ¢ev. Nadim Macit. (Basilmanug), s.12-13, Sehristani, el-Milel
Ve'n Nihal, Beyrut, 1975, ¢.1/s.30-33.
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birikintimizle dogrudan iligkilidir. Bilgi birikimini ve tabakalasmasin
olusturan sey ise entellektiiel ¢abalar ve bunlara ad olan ilmi disiplinlerdir.
Kur'dni bir metnin yorumunun, o metinde kastedileni tam olarak
yansitabilmesi bilgi birikintisi ile ilgili oldugundan dolay: Kur'an, akla hatir
sayilir olgiide yer vermektedir*? . Ancak hemen belirtmeliviz ki modern
¢agin akla yiikledigi anlam ile Kur'dn'in akla yiikledigi anlam birbirinden
farkli olup, modern diisiincenin akla yiikledigi anlam, salt-akli verilerin
gergek olarak algilanmasi seklindedir. Oysa Isldm disiiniirleri igerisinde
akla en fazla oOnem veren Mu'tezililer'i bile rasyonalist olarak
tammlayamayiz®3 .

Gadamer'in soyledikleri konumuz agisindan 'oldukga onemlidir:
"Anlamayr ilk planda minmkin kilan pesin hiikimler va da vargilardir,
Tarihsel te'siv ya da metnin etkili olusuna iliskin farkimdaligimiza baglidir
onlar. Bir dini metni tarihimizde oynadigr role iligkin bilgimiz olmaksizin
anlamak mimmkin degildir. Bir metni anlamamiz, tarihsel bir gelenek
icindeki konumumuzdan ortaya ¢ikar ve bu, gergekte, bizim tarihsel tesir ile
va da bizzat metnin etkili olusu ile bagimlidir."** Terihsel bir gelenck
icindeki konumumuzu birtarafa birakarak anlamay: salt-bireysel perspektife
indirmemiz dogru bir yaklasim olmadif1 gibi, kisinin kendi perspektifini ve
zihni birikintisini hige sayarak anlagitan geylerin iginde kaybolmak da dogru
bir yaklasim degildir.

Rézi, bir metni anlamak kelimelerin ve dilbilimin, sarf-nahv
aktanilmasina, esanlamliligin, mecazi kullamimin, kapalhiligin. takdim ve
tehirin, tahsisin ve neshin bilinmesine baghdir. Tiim bunlarin olmamasi
sanulan bir seydir, sanilan baglh olan ise zan ifade eder*’ demektedir. Dini
metinlerin  subitu kesindir, ancak o metni anlamlandirma insandan
bagimsiz olmadigindan her zaman kesinlik ifade etmcz.

Diger taraftan metni anlamada duwrus da Onemlidir. Sozgelimi
itikadi konulara iliskin olarak sahabi'nin son dénemlerinde Ma'bed el-
Ciiheni, Geyldn ed-Dimesk, Yunus el-Esviri kaderle ilgili bir goriis ortaya
attilar, bu, hayir ve serri kadere baglamayan bir anlayigtir. Béyle bir bakisin
ortaya ¢ikisinda 6nemli faktérlerden stz etmek miimkiin olmakla birlikte, o
dénemde iktidar, yapmus oldugu haksizlig1 kadere baglayarak zilmi kaderin
bir geregi olarak gostermekte ve insanlarin buna mecbur oldugunu
yaymaktayd:i. Haksizlipn kadere baglama. hayn ve serri takdirle
iligkilendirmeyen anlayigin  ¢ikmasimin  nedenlerinden biri  oldugu
gorilmektedir.

2 Bakara, 2/73-164.

A. Mahmud Suphi, /sldm Dilgiincesinde Ahlak Felsefesi Misir, 1969, 5.41-44,

Quentin Skinner, ('agday Temel Kuramlar, gev. Ahmed Demirhan, Vadi vay. Ank. 1991. s.25.
Razi, a.g.e,s.24.
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Emevi'lerin idarelerine davanak yapacaklan bir inan¢ sistemine
ihtivaglann vardi ve bu da olsa olsa ancak Cebriye inanci olabilirdi.
Cebriye'den baska otoriteyi elinde tutabilecck ve karst avaklanmayt
bastirabilecek bagka bir inang sistemi diigiiniilemez*® . Her sey Allah'in
takdirine baglanip insanin sorumlulugu vok savilirsa ivi ve kot ayiriminin
imkdn ortadan kalkar. Abdulmelik b. Mervin cebri goriisii pekistirmek
igin Hasan el-Basri've bir mektup vaznmis Kader ve Cebr konusunda gériis
istemis. O da kaderi goriise uygun bir cevap vermistir'’ . Emevi iktidarin
Cebri goriigiin yayginlasmasini istedigine dair elimizde s6yle bir referans
bulunmaktadir: "Abdulmelik b. Mervin, Amr b. Said'i 6ldirdiigi zaman
kendi diisiincesini paylasan bir fakih ¢ikip sovic demistir: "Afi‘minlerin
emiri, arkadasinizi onceden Allah'n vazilmy kazast ve dedismez emri ile
oldarimirstiv."¥® Boyle bir anlayisa tepki olarak ortaya ¢tkan Kadercilik
ahlaki olmayan bir egilime karsi siyasi-itikadi bir durusu gostermektedir.

Diger bir agidan. biiyikk giinah igleyenin Keldmi Ekollere gére
durumunu ¢éziimledigimiz zaman mesclenin farkh bovutlarini daha somut
bir sekilde gorebiliriz. Once sovle bir soru ortaya atildi: Miisliiman toplum
iginde biiviik giinah igleven kiginin statiisii nedir? Biiviik giinah isleyen bir
kimse gercekten miisliiman mudir? Degilsc. bizim onu hangi sinifa
sokmamiz gerckir? Bu sorulari ortava atanlar Hariciler'di. Onlann mihenk
noktalart bu sorulardi. Bu mesele Islam firkalan arasinda biiviik bir lartisma
konusu oldu:

L. Hariciler: Biiyiik ve kiigik. mutlak surctte giinah isleyen kafirdir.
cchennemde cbedi olarak kalacaktur. Ciinki imédn ile amel ayrilmaz bir
biitiindiir: amel. imant tamamlavan bir ciizdiir. O halde amclc mukérin
olmayvan bir imanin higbir kiymeti yoktur*®

IL. Mircie: Dinin csast ve temeli imandir. amel degildir: giinahla
imdna bir zarar gelmevecegi gibi. vapilan taatinda inanmayana bir faydasi
voktur. O haldc biiviik giinah isleven mii'mindir 3¢ Giinahkarmn layik oldugu
cezayr agiklamaktan kaginarak. bunu. o6ldiikiecn sonra Allah'in  onun
hakkinda verecegi hitkme birakmay: daha uygun gérmiislerdir.

1. Ehl-i Sunnet: Sirkten bagka bir biyiik ginah isleyen kimse
mii'mindir. Isledigi biiviik giinah kendisini imandan gikarmadigr gibi kiifrc

46 A Mahmud Suphi. /sidm Ditsincesinde Ahlak Felsefesi, s.132.
47 Sehristani. a.g.e.. 1/47.
ibn Kuteybe. el-imdme Ve's siydse, Kahire 1904, ¢ 2/s.41.
49 Kemal ik, a.g.c.. 5.31. Toshihiko lzutsu, /slém Digiincesinde Imédn Kavramu, gev. R. Ayaz,
Ist.1984. 5.56: Eyari. Makaldt . s.118: Cuveyni. el-Jrsad ila Kavati'l Edille fi Usali'l Jtikad.
g Misir, 1950, s.386
% Kemal Isik. a.g.e. s31: Toshihiko lzutsu. ag.e. s.56-57. Eg'ir, Makdlar s.135-136.
Sehistani, a.g.e. c.1/5.140,
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de sokmaz. ¢iinkii hala kendisinde imdnin esasim tegkil eden tasdik
mevcuttur,’! o sadece isledigi giinah nisbetinde ceza gorecektir.

IV, Mu'tezile: Amel. imanin bir pargasidir; mii'minler. miinafiklar
ve kifirler hakkinda varid olan hikiimler biiyiikk giinah isleven kimse
hakkinda uygulanamaz. ¢iinkii bévle insanlar mezkir hiikiimlerin
kapsamina girmemektedir. O halde bunlarin durumuna uvan bir baska
hiikiim vermak lazimdir ki. bu da. bityiik giinah islevenin ne mii'min ne ede
kafir oldugudur®? .

Harici'lere nigin siz Allah't. pevgamberi ve dini tanivan kimseyi bir
giinah isler iglemez tekfir ediyorsunuz. seklinde bir soru voneltildiginde
onlar: "bunu Allah'in Kelimi'ndan ¢ikariyoruz. stzgelimi: "imdm inkar
cedenin biitiin isi bosa ¢ikar"™ "Sizi varatan O'dur. ama bazilarimz Kafir
bazilarimiz mii'min"34 | ayetlerinde Allah kifir ile iman arasina tigiincii bir
kavram koymamigtir. Allah'in emirlerini yerine getirmeyen kigi imdnini
bosa gikartmigtir"SS derler. Diger ekoller ise vine Kur'in'a dayanarak bu
gorigiin hatah. kendi gorislerinin dogru oldugunu sévlerler. Hatta cogu
7aman aym avetleri delil olarak kullamirlar. Ovlevse birinci problem Kur'an
ve Siinnet'i anlama sorunudur. Bu da dogrudan misliimanin zihni birikintisi
ile alakahidir.

Allah'in muradinin nc oldugunu bilmek. O'nun rizasina ulagmak
hem dini hem de dasiinsel akimlan bilmekle gergeklesir. Aksi takdirde
Osmanhi'nin son doneminde oldugu gibi tamamen din karsiti olan modcrn
felsefenin parametrelerini Kur'an'da aranz ki®® . bu, gergekie sadece dini
metinlerin bilinip. diger diisiince akimlarinin  bilinmemesinden  dolays
diisiilen bir hatadir. béyle bir hata Islimi terminolojivi bozmak. cn azindan
dini ¢arpitmakia kesismektedir.

Miisliimanlar daha Emeviler devrinde dcgisik  kiiltiirlerle
itgilinmeye basladilar.  Misliimanlar  arsinda hizla  gelisen  ilim
harcketlerinin agirhk merkezi Bagdat oldu. Mansur'un halifcligi zamaninda
(137/754) baslayan terciime harcketleri hizla  gelisti.  Ozellikle
(H.198/813)'de Me'mun'un halife olmasiyla Yunanca'dan. Pehlevice'den ve
bilhassa Sirvanice'den lrapga'va bir ¢ok eserler gevirildi. Daha sonra
H.217/832'de Mc'mun tarafindan kurulan Bevtii'l Hikme'nin de bu alanda
biiyiik rolleri oldu®™” . H. 232/846'da halife olan Miitevekkil tarafindan da

31 Kemal Isik a.g.c.. s.31: Esari. AMakaldr, s.266-267. Ahmed Saim Kilavuz. iman-Kiifitr Simrt.

Ma'rifet yay. Ist. 1990, 5.46-48.
52 Kemal Isik. a.g.e. 532, Ahmed Saim Kilavuau. a.g.e. s.86-87. Kadi Abduleebbar. Serhu'l
53 Usnili't Hamse, Kahire. 1965, 5.702.
“;1 Maide. 6/5.
P Tegabun, 64/2. )
56 Toshihiko Izutsu. /s/dm Ditgincesinde Imdn Kavram, gev. 8. Ayaz. Ist. 1984. 5.56-57.
" 7 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye'de (agdag Diigiinee Tarihi, Ulken vav. [st. 1992. 5.40-44.
“' M.G.S. Hodgson. a.g.e.. ¢.1/5.381.
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bu harcket destek gordii. Terciime edilen eserlerle birlikte degisik kiiltiir
kodiari ve inang ogeleri Isldm toplumuna girdi. Miisliiman biginlerin, bu
karmasik fikri ortamda dini esaslari savunular esnasinda hakim durumda
olan ve yogunluk kazanan bir zihniyetten etkilenmeleri dogaldir. Islam dini
ile felesfeyi uzlastirmaga caligan ve kendisini asin derecede felsefi
cereyanlara kaptiran ekol, Mu'tezile olmustur.’® Biiyiik bir dl¢iide Yunan
felsefesinin etkisi altinda kalmus. gorislerinin  ekserisi bu felsefenin
karisimindan meydana gelmis ve bu da tabiatiyle Isldm kiiltiiriinde biiyiik
1zler birakmaya sebeb olmustur.

Bir miisliiman bilginin séyleminin tarihsel siiregte oynadig rol ve
te'sir énemli olup. bir sévlemin degeri de hangi olgiide faydalanmaya haiz
bilgi sundugu ile esdegerdedir. Diger inanglari ve felsefi akimlari anlamak,
[sldm inancini savunmanin ilk basamagim teskil etmektedir. Bir diisiince
akiminin problemlerini ve temel dinamiklerini bilmeden elestirmek.
gergekte o diisiinceyi biiyiik 6lgiide kabul etmek anlamina gelmektedir.

Bir keldmcinin gayesi akide olusturmak degildir. Onun gayesi
Islami bir perspektifle Islami terminoloji olusturmak, bir diisiince bigimi ve
zihniyet insa etmektir. Meseleye boyle bakilmadig takdirde iki boyutlu
hataya diisiilebilir:

[.Miitekellimin séyledigi her sey akide kabul edilir.

ILKeldm ilmi dondurulur: Aymi konulari, degisik sozciiklerele
anlatmaktan 6teye gegmeyen tekararcihiga diisiiliir.

Kur'dn'in akide olarak belirlemedigi bazi hususlart Keldmcilarnn
inang haline getirmeleri ve bunlarin aynen topluma yayilmasi, bizzat akide
ile, o inan¢ csastmn yorumuna iligkin vesailin bir ayinma tabi
tutulmamasindan dolayidir. Bunun bir gok drmekleri bulunmasina ragmen
bir kagini zikretmemizin yeterli olacagim diisiiniiyorum. Bakillani, /n'ikas-1
Edille'yi kabul etmekle kalmamus, bu delili inang esasi hikkmiinde gérmiis,
bu delilin ¢iiriitillmesini imdna iliskin bir akidenin giiriitilmesiyle aym
saymistir’? . Yine Ehl-i Siinnet a'razlarmn cinsleri degisiktir, diye ittifak
etmis, a'razlarin hepsi bir cinstiv ve biitim a'razlar hareketlidir, diyen
Mu'tezili Nazzam't tekfir etmistir®® . Diger bir érmek Ehl-i Siinnet
bilginleri. verin vukitf ve sukiin halinde oldugu, sadece zelzele gibi gecici ve
igreti sebeblerle harekei haline gegtigi konusunda ittifak etmislerdir®! .
Bunlarin higbirisi dini bir metne dayanmiyor. higbir ilmin veya bilginin
soylemi evrensel clmayip, evrensel olan sadece Allah'in vahyidir.

58 tge. c1/.409. .

39 [zmirli Ismail Hakks, Yeni [Im'i Keldm, Umran yay. Anak. 1981, c.1/.51.

60 Egari, Makaldt, .350-353. Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark Beyne'l Firak. cev. Ethem Ruhi
Figlals. Diyanet Vak. Yay. Ank, 1991. 5.257. Eg'ari, Makaldt, 5.226-227.

61 Abdikahir el-Bagdadi, a.g.c., s.258; Es'ari, a.¢.c., 5.452-453.
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Allah'in varhig1 ve birligi bir inang esasidir, ancak Allah'in varligini
ve birligini hareket delili ile agtklama Keldm'dir. Bir dlim hareket delilini
Allah'in varhigini ve birligini agiklamada kullanabilir. Ne varki burada
inamlmast gereken husus, Allah'in varligi ve birligidir. Bir bagka bilgin
hareket deliliyle Allab'in varhigim ve birligini agiklamayr rahatlikla
clestirebilir® . Cinkit hareket delili bir inang degil, bir bilginin inang
esasim agiklama yontemidir,

Ebu Said Kiilldb ile baslamis olan Siinni Keldm ¢alismalar: Eg"ari
ve Matiiridi ile geliserek ckollesmis. boylece Mu'tezili Kelam'in yamsira
birde Siinni Keldm ortaya ¢ikmus, baslangigta selefi séyleme yakin olan
Es'arilik giderck bundan uzaklasms Gazzali'den sonra da felsefilesmistir.

Miitckaddimin déneminde Keldm fimi'nin konusu tevhid. iman,
kiifiir, insan fiilleri ve Allah'in sifatlann oldugu halde Miiteahhirin
déneminde Keldm Ilmi'nin konulan oldukca degismis ve genisletilmistir.
Bilinme 6zelligine sahib olan, bilginin objesi olan her sey bu ilmin konusu
olmustur. Bir bagka deyisle Kelaim'in konusu meveud ve ma'lum
kavramlariyla anlatlmustir®3. Bilgi alanina giren varlhik, bilginin objesi olan
her sey Keldm'in konusudur. Zihnin disinda varhigi olsun veya olmasin
bilinmek samindan olan ve bilinebilen her seyin Kelim [Imi'nin alamina
girdigi anlasilmaktadir.

Tarihsel bir déniisiim olarak adlandirabilecegimiz modern gag ve
bu siiregte ortaya gikan yeni fikir ve felsefe karsisinda yetersiz kalan Kelam
Ilmi'nin yerini baska ilimler almislardir. Yer degistirmenin farkh
scbeblerinden bahsetmek miimkiin: Insan hayatim bilimsel bir temele
oturtmak, her seye sadece bilimle gare bulmak, érnegin toplumsal sorunlari
sosyoloji vasitisiyla ¢ézme diisiincesi s6z konusu nedenlerin baginda yer
almaktadir. Bir baska deyvisle teolojinin yerini sosyoloji almistir. Modern
toplum gergekligi degil. dinin kendisi de sosyolojik agiklamaya tabi
kilmmugtir. Béylece dini tamm sadece safdigi birakilmakla kalmamakta,
kendisi de agiklanmaya tabi kilmarak indirgemeci bir yaklasin
sergilenmektedir"®*, Modern gagin bu 6zelligi yeterince irdelenmediginden
Yeni Ilm-i Keldm gelistirilememis, Islim'a yoneltilen tenkit ve itiraziara
minferit cevaplar vermekten 6te bir sey yapilmamigtir. Ancak sunu
belirtelim ki son zamanlarda Islim diinyasinda yapilan ¢alismalar iimit
verici bir boyut géstermektidir.

Kelam [lmi'nin ¢6zilemeyecek problemleri, metafizik konular
acgtklamaya galisip, higbir sonug elde edemeden bog bir ugrasin cesaretini
gosterdigi seklindeki clestiriye gelince, oncelikle metafizik kavramu ve

62 Mehmed Aydin, Din Felsefesi, 9. Eylil Unv. yay. fzmir, 1987, s.14-75.
Ciircani, Serhu'l Mevdkif, Tahran, h. 1370, c.1/5.40-41; Taftazani, Serhii'l Mekdsid, Beyrut,
1979, c.1/5.173.
Nuray Mert “Laik Cumhuriyetin Resmi Bilimi: Sosyoloji”, Dergah, ¢.I1I, Ocak 1993, 5.35.

106



igereginin tahlil edilmesi gerekmektedir. Islam diisiincesinde Kur'an'a dayali
olarak ii¢ ayr bilgi alanindan bahsedilir: Afutiak Alem (Mutlak Gayb).
Metafizik Alem, Olgusal Alem Mutlak alemle ilgili insamin higbir bilgi
vetisi yoktur. Gayb dlemi. ancak vahiyle bilinir. Allah'in Zit'. ahiretin
mahiyeti gibi. Oysa metafizik dlem. hem vahivle hem de bilgi vetisiyle
bilinir. Allah'in varligi ve birligi. ahiretin varlhigs gibi. Olgusal dlem ise
tamamen beseri alandir® . Mutlak gavb alamina giren konular izerinde
konusmavi Kur'dn elestirmektedir. "Gok giiriiltiisii 6vgiisiivie. melekler de
korkusuvla O'nu tesbih ederler. Yildinmlar gonderir de onlarla diledigini
carpar. Allah'in cezasi pek getin oldugu halde. onlar hala O'nun hakkinda
taruismaktadirlar"®®. Bu ayeti Sehristani sovie vorumlar: Bir topluluk
Allah'in Zat'1 hakkinda diisiinerek fiillerindeki tasarmifu konusunda tartisti.
Allah, bu ayetle onlan korkuttu. Béylesi bir tartigmadan onlar men'etti®’.
Kur'dan hem Allah'in Zat'i hakkinda konusmayi hem de konugma bigimini
kinamaktadir. Kelamcilar. Allah'in - Zat''  hakkinda degil. metafizik
konularda konusmaslardir. Ciinki insamin bu dleme iligkin bilgi yetileri
vardir.

Rézi. dini hitkiimler konusunda gelen ayetlerin altyiizden az olup.
diger ayetlerin tevhid. miubiivvet. batil tannlara tapanlara red ve tahrif
cdilmis dinlere inanan toplumlarla ilgili oldugunu sévler®®. Kuran ilk ve
son din olan Islam inancim dogru tutmamn éncmini. ilahi dinlerin tarihi
scritvenini 6z olarak nazara arzederek vurgular. dofru bir inangtan
kaymanin olumsuziaklarim ve sebeblerini dile getirerek uyarir. Bunu sovut
bir dille degil. somut modeller takdim ederck tahrife ve anlam sapmasina,
dinvevilegmeve kavmanmn belirgin dzelliklerini zikreder.

Allah'in varhigina ve birligine iliskin olarak varaulan varliklara
nazart oncren Kur'dn acaba ncvi amaglamakdadir? "Dcvenin  nasil
varatildifina. semanin nasil yiikseltildigine. daglarin nasil dikildigine"®?
bakmamiz1 isteyen: "6git almak vc siikretmek isteyen igin gecenin ve
giindiiziin pespese geldigini"?” soyleven Kur'an. nazar ve fefekkiire acaba
hangi anlami viiklemcktedir? Pegpese gelen gece ve giindiiz insanin hakikate
ulagmasi igin bir gosterge isc. insanin. bu gostergelerin -ayetlerin- nc
anlama geldiklerini bilmeye caligmasi gerekmez mi? Vahyin sundugu
kahplar iizerine bir anlayis inga etme vahyi ve kainati dogru tevil etmeye
bagh oldugu gibi. keza. diger inanglara ve kiltirlere karst varolmanin en
gegerli yolu da kendi degerlerini en saghikl bir bigimde temellendirmekle
ilgilidir.

65 Alparsian Agikgeng, Bilgi Felsefesi. Insan yay. Ist. 1992, 5.269-272.
66 Rad, 13/13.

67 Sehristini. ag.e. c.1/.37.

68 Razi. Mefatihu'l Gayb. c.1/s.308.

69 Gagiyye. 88/20-24,

70 Furkan, 25/62.
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Hepimizin bildigi "Hamd dlemlerin Rabbi Allah'adir.” 7' ayetini
okudugumuz zaman.bununla bilmenin ontolojik ve metodolojik temellerini
bilmeye bir gonderme vapildigini anlamak miimkiin goriilmektedir.
Hamdeden insan, oviilen Allah'tir. Hemen arkasindan Rabbit'l dlemin
sekiindeki izafet terkibi bir dlemin varhigim, ancak bunu belirleyenin Rabb
olan Allah oldugunu soyler. Boylece -Al/lah-dlem-insan- iliskisi karsimiza
gikmaktadir. Hamdetme durumunda olan insan: kendisinin dlemdeki verini.
Rabb olan Allah'a kars: sorumlulugunu disiinmek zorundadir. Boyle bir
problemi Kur'an ve Siinnet esas olmak iizere. diger bilgi kayvnaklarindan ve
kuramlardan faydalanarak anlama cehdine giren insan. Allah't her tiirlii
noksanliktan tenzih ederek varlik probemini agiklamaya calisivorsa bu
durumda sug; diigiinen insanda mi. begeri terminolojive giren vahiy dilinin
yoruma elverigli olmasinda mi. voksa bdyle bir ¢abaya ad olan ilimde midir?

Kelam Ilmi'nin en asin sekilde elestirildigi donem Mu'tezili Ekol'iin
iktidar oldugu zamana rastlar. Ozellikle gelencge bagh olan Ahmed b.
Hanbel ve iktidar arasinda Allah'in Keldami'min mahluk olup-olmamasi
problemi iizerinde tartismalar odaklagmis. Kur'an'in - mahluk oldugu
goriisinii dayatan iktidar. bir ¢ok bilginin elestinisine ma'ruz kalnustir,
iktidanin, farkh diigiinenlere karsi baski. tehdit ve tehicire varan vapurimlara
girismesi Islame  toplumunda ciddi tepkilere neden olmus. gelencgi
benimscyenler yeniden giindeme  gelmiglerdir’ . Es'dri.  Mutczile'den
aynlarak.gelencgi dislamayan bir bakis agisiyla Keldm ilmi'nin gelismesine
onemli bir katkida bulunmustur. Keldm ilmi islam disiince yapisinda
onemli bir ver edinmistir.

Her tarihsel kinlmada nascihik. karsit bir kiiltiiriin ctki alanma
girmistir. Allah't denctlemek igin akil. tabiati denctlemek icin de bilim
modern diisiincenin mistifive ettigi iki degismicz Kkriter olmustur. Islam
toplumuna gegisi dgzel bir vontemle, dzel bir durumun  degisimi ve
modernlesmesi seklinde gergeklesmistir”® | Degisim ve modernlesmeye en
acik olanlar lafizcr olan ehl-i zahirdir. Nazart ve hikmeti sirasi gelmeyecek
sekilde gerive atmak lafizeilik ve serhciligi 6ne gikartis modern diigiince
karsisinda cdilgen olmayr kagmilmaz kilmusur. Zira pozitivist akimn
ilerleme-dizen-bilimsellik ilkeleri dogrultusunda din yorumlanmus. Islam'in
ilerleme'ye mani olmadigina dair fetvalar verilmis’® , ancak ilerlemenin neyi
ifade ettigi yeterince sorgulanmamigtir. Fikhi i¢ kavrayigtan pratik alana
hapseden son Osmanli iktidarlan. diigiinceyi sirast gelmeyecek sekilde

71 Fatiha, 1/1.

72 MGS. Hodgson. a.g.e.. ¢.1/5.409.

T8 | event Koker, [k Farkli Siyaset, Ayrmt yay. Ist. 1990. 5.34-36. Ahmet Cigdem, Aydinlanma
Felsefesi, Agag yay. fst. 1993 s.11. )

Miirteza Korlaelgi. Pozitivizmun Tiirkiye've Girigi ve Jlk Etkileri. Insan yay. Ist. 1986. s.16.
246-249.
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geriye atinca, farkli kiiltirel 6geleri bizzat kendi elleriyle topluma dayatmak
zorunda kalmuslardir. '

Ibn Riist. "insanlarin tabiati tasdik yoniinden birbirinden istiin ve
farklidir, bazilan burhanla, diger bazilari aymi hiikiimleri cedeli sozlerle,
obiir bazilar ise iknai sozlerle tasdik eder."8¢ dedikten sonra bu goriisiinii su
ayetle delillendirir: "insanlan Rabbinin yoluna hikmetle, giizel ogiitle ve
giizel tartisma ile davet et"8! ayetindeki yontemsel siralamayi, insanlarin
anlama ve tasdik yoniinden farli oluglaniyla iliskilendirmektedir. Hikmeti
felsefe, cedeli Keldm'la, giizel nasihati da selefi medodla karsilar, delil ve
burhana dayanan bir yéntemin sirf 6giit cergevesinde kalan yontemden daha
az hatali olacagimi vurgular®? . Tbn Riist'iin bu bélimlemesi ve bir yontemin
delil ve burhana dayanmasi gerektigine dair goriigii tutarli, ancak Keldm
iImi'ni cedelle simirlandirmasi dogruyu yansitmamaktadir. islam diisiince
tarihi igerisinde Keldm, cedel ilmi olarak tanimlannus, ne var ki bu, hem
imdni hem de mii'mini akli-mantiki deliller ¢ergevesine almak olur ki, bu,
hem mantikin kati kurallariyla simirlanmig hem de hikmeti hedeflememis ve
diinyevilestirilmig bir ilim karakteriyle 6rtiigen bir tanimlamadir.

Gergekte cedel tartisma yoluyla rakibi ilzam etmeye muktedir
olmak veya ckollerin kendi ¢ikanmlarimin gegerliligini tutarli goriinen
dnermelere dayandirarak yaptiklar acgiklamalardir. Aristo, cedeli bir
vontem ve yol olarak tanimlarken. Ibn Sina bir sanat olarak
tamumlamaktadir. Hatta cedel, kiyasin bir gesidi olup. kesinlik ifade etmez,
denilmektedir®? . Cedel, Keldm ilminde bir yontemdir, bizzat ilmin kendisi
degildir. Kur'dn'in kalble ilgili 6ngordiigii akil, vahyin igiginda hikmete
ulagmanin en giizel yoludur. Gergekte hikmet, hakikate ulagmanin yollarim
ve sintrlarin bilmeyi simgelemektedir. islami ilimler igerisinde bunu en
gtizel bir bigimde pergeklestiren de keldm ilmidir.

Hikmet, insani takat 6lgisiinde olmasi gerektigi bigimde egyanin
hakikatindan s6z eden bir ilimdir® . Akli kuvve'nin cerbeze ve gabevet gibi
iki agin u¢'a gitmeden esyanin hakikatini geregi gibi bilmek, hikmettir.
[lm-i Kelam, akli dislamadan, delil ve burhana dayanan, delil getirme
yonetemine ve sanatina deger veren bir ilim olmasi agisindan gercek
anlamda hikmetle ortiisen bir ilimdir.

Ali Sidmi-en-Negsar, Ilm-i Keldm'i Kur'dni anlama cabalan
icerisinde en basta gelen bir disiplin olarak gériip, evreni yorumlamada da
miisliimanlara en parlak tarzda gercek bilgiyi elde etme yolunu 6greten;
bilgi, varlik ve insamn varlik igindeki yeri gibi problemleri sistematik bir

80 jbn Riigt, Felsefe ve Din iligkileri, Cev. Siileyman Uludag, Dergah yay. [st. 1985, 5.103.
§1 i
Isrd, 16/125.
82 by Riist, a.g.e.,5.108-112.
gz Ciircani, Ta'rifat, s.66, Ibn Manzr, Lisanu'l Arap, Beyrut, Ts. ¢.11/5.103.

Ciircini, a.g.e., s.91.
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sekilde ele alan bir ilim ve misliimanlarin en onur verici bir faaliveti olarak
tamimlamaktadir®S .

Islam diinyasinda yapilan felsefe tammi parantez igine alimrsa
gergekte Islam'in felsefesini vapanin Kelamet'lar oldugu net bir sekilde
goriliir. Eg'ari degigik felsefi akimlardan habersiz ve mahalli sinirlar
icerisinde  kalanlarin  béyle bir faalivete karst ¢ikmalanm  soyle
agiklamaktadir: "Cehaleti ve taklidi kendilerine sermave edinenler..."8¢ .
Bunlar. avami bilgivi. daima canli tutmus. popiiler ilgileri dirence gegirmis
ve Islam diisiincesinin gerilemesinde énemli rol ovnanuslardir.

I Kelim ilmine yonelmenin Giizelligi
- Risaletin Fi Istihsani'l Havdi Fi flmi Kelant" -
Rahman ve Rahim olan Allah'in adiyla

Alemlerin Rabbi olan Allah'a hamdolsun. O'nun selalt ve sclamu
Efendimiz Hz. Muhammed (s.a.v)in yakinlanmin ve tiim takipgilerinin
tizerine olsun.

imam Cemalud-din Ebu'l Hasan b. ibrahim b. Abdillah el-
Kureysi kendi elivle vazdigi rivavet izin belgesinde -icazetie-  goyle
demektedir: "Biz: Fakih. Imam ve Alim olan Fahrud-din Ebu'l Mavsili'ye,
benimde hazir bulundugum bir sirada sekiz Sevval altiyiiziincii yilin sah
giiniinde Bagdat'ta garsi mescidinde! hadis okunmaktaydi."

Bu arada kendisine séyle bir soru soruldu: "besyiiz yetmis ii¢ yilinda
Selam -Bagdat- schrinin dogusunda bulunan ve ribat cl—hcrhchiriyycz dive
bilinen verde hadis arzettigin giinde Bagdath givenilir imam Ebu Mansur
el-Miibarek ibni Abdillah ibni Muhammed'c hadis okudun mu?" O da
hadis okudugunu kabul etti. dogruladi.

Ben ibnu'l Thve’ diye bilinen Seyh, imam, Hafiz Cemalud-din
Ebu'l Fazl Abdurrahim b. Ahmed ibni Muhammed ibni Muhammed,
ibni ibrahim ibn Halidim? Besyiiz kirkiki yilinda Mazaren'deki evinde
kendisine hadis okuyusum esnasinda Seyh Ebu'l Fazl Muhammed b,

85 Ali Sami en-Nessar, Neg'etit'l Fhri'l Felsefi Fi'l Islam. Kahire, 1988, ¢.1/5.390-400.

RF' Eg'ari, Istihsan, s.1.

N Bu balim zikredilen Risalein. Kelim flmi'nin savunusuna bir rmek olarak sunulan bir
gevirisidir. Ingilizce dipnotlan 1'den baglanarak verilecektir. Zaman zaman tarafimizdan
vapilan agiklamalar C.N. geklinde gosterilecektir.

1 Yani O'nun mescidinde, by, Onun olarak adlandinilabilir. Ciinkii ) mescitte ibadet etmeyi ve

5 ders vermeyi aliskanlik haline getirmigtir.

= Ribat; bir gesit dini mekan. Bu konuda bkz: The Enceeylopedia Of Islam, ve Hand Worter

§ Buch des Islam, Ribat Mad,

ihve yerine uhivve de denilebilir.
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Yahya en-Natili bize soyle hildirmi$tir4 . Ebu Nasr Abdulkerim b.
Muhammed b. Harun er-Sirazi Ali b. Riistem yoluyle Ali b. Mehdi'den
soyle aktarmugtir: Biricik Seyh, Seyhlerin Seyhi Ebu'l Hasan Ali b. Ismail
el-Es'dri'nin sovle soyledigini isittim~ :

Alemlerin Rabbi olan Allah'a hamdolsun. O'nun selami Nebi
Muhammed (s.a.v)'e. tertemiz yakinlarina, ashabina ve segilmis dnderlerine
olsun.

insanlardan bir gurup6 bilgisizligi kendilerine sermaye yaptlar.
Dini konuda arastirmak ve diisinmek kendilerine agir geldi. Taklide” ve
basitlipe yoneldiler. Dinin temel ilkelerini arastiranlan ayipladilar, onlan
sapikhikla nitelendirdiler. Sandilar ki hareket, sukiin, cisim, a'raz, renkler,
oluglar, 8 ciz, tafra® ve Sifat-1 Bari konularinda konusmak bidat ve
sapikliktir,

Kelam [lmi'ni elestirenler: "Bu konulan konusmakla hidayet ve
irsad vapilmig olsaydi Hz. Peygamber (s.a.v). halifeleri ve ilk takipgileri
mutlaka konusurlardi. Zira Nebi (s.a.v) dini konularda ihtivag duyulan her
seyi rihletinden 6nce mutlaka konusmus, yeterince ve agik sekilde
belirtmigtir. O miisliimanlarin  dini  konularda ihtiyag hissettikleri,
kendilerini Allah'a yaklastiracak ve bugzundan uzaklastiracak higbir sozii
terketmemistir." derler.

Keza, Kelam'la ilgili soyledigimiz meseleler hakkinda bir rivayet
bulunmasindan anliyoruz ki, bu konularda konusmak bidat. aragtirmak ise
dalalettir. Eger ivi olsayd: Nebi (s.a.v). yakinlar ve ashabi bu konulan bog
birakmaz ve mutlaka konusurlardi. Onlarin konusmamalar su iki durumdan
ayn diigiiniilemez: Ya bildikleri halde o konuda susmuslardir. Ya da bilgileri
voktu, aksine onlar bu konuda cahillerdi. Sayet bilip bu konuda
konusmanuslarsa bize diisende onlar gibi konusmamaktir, Kelami konulan
terkettikleri gibi bizede diisen aymi sekilde terketmektir. Eger Keldm dinle

: Dini dilde bize goyle anlatn diye ifade delir,

©  Bu isnad, yahut da isimler zinciri h. 324 vihnda vefat eden Eg'ari'ye kadar dogrudan
getirmemiz igin uzun gorinmemektedir. Belkide glivenilir bir isnad oldugundan bazi isimler
diigurtilmiigtir.

g Kati gelenckgiligin temsilcileri... Baza Hanbeli'ler.

Arapgadaki taklid kelimesi, sorgulamaksizin bir bagkasiun otoritesini kabul etmekur. Bu

kelime ¢in daha 6nce zikredilen ansiklopedilerin taklid maddesine bakilabilir.

8 Arapgadaki elvan ve ekvan su anlama gelir. Abdiilkahir el-Bagdadi, Usili'd Din, s. 40'da
elvan ve ekvan olug ve ilintilerin iki ana bolimidirler. Dolayisiyla bu kavramlar basitge,
ilintilerin gesitli gekilleridir dedikten sonra O, a'razlan birinci ve ikinei dereceye ayirmaktadir.
Birinci bdliimtde oluglarn, hareket, sukin, terkib, v'az, ikinci béliimilne, renk ses, sicaklik,
sogukluk ve niteliklerin girdigini belirtir. (C.N)

Tafra; sigrama anlamma gelir. Bu Ibrahim en-Nazzam'n atlama/sigrama kavrammna
benzemektedir. Buu konuda bkz: Tritton, Keldm, s.93 ve Mezheb el-Tafra Indel Mislimin'nin
Arapga'dan Almancaya gevirisi olan, Beitrage Zur Islamichen Atomenlehre, .12-141.

Tafra: Hareket eden seyin bir noktadan diferine sigrayarak gimesi ve bu sirada iki nokta
arasinda yer alan diger noktalarida agmasidir, (C.N)
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ilgili olsaydi, onlar konusmamayi segmezlerdi. Sayet onlar bu konuda
bilgisizseler bizimde onlar gibi bilgisiz olmamiz gerekir. Sayet dinden
olsaydi onlar bu konuda bilgisiz olmazlardi. O halde her iki durumda da
Keldmi konularda konusmak bidat. bu konularla ugrasmak da sapiklikiir.
Iste bunlar. Usili'd Din konusunda goriis belirtmeyi terkedenlerin
getirdikleri delillerin tiimudiir.

Elestirileri ii¢ sekilde cevaplayabiliriz:

[. Peygamber (s.a.v)'in "bu konulari 10 aragtiran ve konusan kisiyi
bidatgr ve sapik kabul edin" de demedifini hatirlatarak soruyu geri
cevirmektir. Size gore Peygamber (s.a.v)'in konusmadigs bir sey hakkinda
sizin konusmaniz, bidatgi ve sapik olmamz gerektirir. Ustelik siz. O'nun
sapik gérmedigi kisiyi sapik gérmektesiniz.,

I1. Onlara Nebi (s.a.v)'nin cisim, a'raz, hareket, sukiin, ciiz, fqﬁ'a“
konularinda -bunlarin hirbiri hakkinda tek tek konugmasada- Keldm'in
konusu olarak soyledigimiz hususlarin cahili olmadiginin belirtilmesidir.
Sahabi'nin fakih12 ve bilginleri de boyledir. Ayrica simrh bir sekilde
soyledigimiz bu meselelerin asillari -kékleri- detaylara girmeksizin Kur'an
ve Siinnet'de hepsi bulunmaktadir.

III. Hareket, sukiin: Bu ikisi hakkinda s6ylenenlerin ash Kur'an'da
-bulunmaktadir. O ikisi tevhidin gostergeleridirler. Toplanma ve ayrilmada
" boyledir. Yiice Allah, dostu Ibrahim (as)in kissasinda bu hususu
bildirmektedir. Kissa'da ay'in, giinesin ve yildizlarin yok olmasi, bir yerden
bir yere hareket ettirilmesil3 olayinda Allah hakkinda hareket ve Sukiinun
caiz olmadifina iligkin delil bulunmaktadir. Bir yerden bir yere gegisi ve yok
olmasi caiz olan bir varhigin ilah olmasi miimkiin degildir.

Keldmi konularin Kur'dni ve Nebevi dayanaklar bulunmaktadir.
Tevhid'in asillari hakkindaki séz Kur'in'dan alinmistr. Zira Allah: "Eger
gokte ve yerde Allah'tan bagka ilahlar olsaydi, elbette ikisi de bozulup
giderdi." (Enbiya, 21/22) buyurmaktadir. Iste bu. Allah'in bir oldugu ve
ortag olmadig delilini belirten sozin 6ziidir14 .

Tevhid konusunda tegalub ve teméanu delilleriyle ilgili olarak
Kelamcilar Allah'in su ayetine dayanirlar; "Allah higbir ilah edinmemigtir.
O'nunla beraber higbir ilah yoktur. Oyle olsaydi her ilah kendi varattigim

10 Kelam, ikinci paragrafda ifade edilen konular kapsar.

11 Tafra hakkinda daha énce kisa bir agiklama ve kaynakga gosterildi.

12 Normal konusmada benzerleri arasinda fikh gorilmez, Belki burada fikhin eski anlam
gikarilabilir. Yani dini problemler iginde ele alinabilir. Fikh kavramu, esata dini iggbril ve idrak
anlamina geliyor ve beraberinde de eylem duyarhihig tasivor. Konusamin séziindeki maksad
anlamak, gizli bir ma'nayr kavrama anlamlanni igermesi agisindan, bunun Islam'm ik
dénemlerinde kisisel ¢aba ve gayreti simgeledigi anlagilmaktadir. (C.N)

13 Kry: Egéri, Kitabi'l Luma

14 Sirk; ortak olmak, kelmenin tam anlarmiyla Allah ortakliktan miinezzehtir.
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alir gotiiriir ve birbirlerini altetmeye cabisirlardi (Mit'minun. 23/91-93) ve
yine: "Yoksa onlar Allah'a. O'nun varattig1 gibi varatan ortaklar buldular da
onlann yarattiklart Allah'inkine barzer mi goriindii." (Ra'd. 13/16-17)

Allah'in birligi konusunda Keldm'cillann delilleri bu  ayetlere
dayanir. Tevhidin ve adaletin avrintilarina iliskin dier agiklamalarda
Kur'dn'dan alinnustir.

Arap Filozoflari. onlardan 6ncekilerin ve sonrakilerin ihtilaf
ettikleri veniden diriligin -imkani va da imkansizhg konusunda Keldm'in
gorisii avar sckildedir- miimkiin olduguna cok sasirdilar ve sovle dediler:
"Biz o6lip toprak olduktan sonra mu dirilecegiz? Bu akildan uzak bir
doniis"(Kaf. 50/31) "Heyhat. size va'dolunan sey nc kadar uzak" (Mii'minun.
23/36-38) "Cirimiis kemikleri kim diriltecek? (Yasin, 36/79) Onlarin bu
soziine cevaben Yiice Allah: "O. size 6liipte toprak olduktan ve kemik yi1gint
haline geldikten sonra tekrar diriltip kabirden c¢tkarilacagimzt m
va'dedivor" (Mii'minun. 23/35-37). Onlarin bu sozleri. Kur'dn'da sadece
olditkten sonra dirilmenin ve delil olarak vyeniden dirilisin imkanim
akillarda tc'kid etmek igin varid olmustur. Onlarin veniden dirilisi inkar
etmeleri konusunda Allah: Peygamber (s.a.v)'e. her iki gruba yonelik
delilleri her iki agidan da 6gretmis ve telkin etmistir.

Yeniden dirilisi inkar edenier iki gruba yarlllrlar” §
1. Birinct varatihis kabul edip. ikincivi reddedenler!$.
I1. Alemi czeli gérmeleri nedenivle her ikisini de inkar edenler.

Birinci varathisi kabul edene Allah'in su ayetleri delil olarak
gosterilir: "De ki: Onu ilk énce kim varatmigsa O diriltecek" (Yasin, 36/79)
"Yaratmayi baslatan. sonra onu iade edecek olan O'dur. bu O'nun igin daha
kolaydir" (Riam: 30/26-27) "Sizi ilk 6nce O yarattigr gibi sonunda da O'na
donecekisiniz" (A'raf. 7/28-29) Yiice Allah bu ayctlerle. higbir benzeri ve
oncesi olmayan bir igi yapmaya muktedir olan bir Kudret'inbildiginiz ve
aranizda olan muhdes bir fiili yapmaya daha muktedir ve O'nun igin daha
kolay oldugu konusunda onlar1 uyarmustur. Isimleri Yiice ve évgiisii aziz
olan Allah'in bir seyi yaratmasi. bir bagka seyi yaratmasindan daha 6ncelikli
degildir. Denildi ki alevhi kelimesinde Au zamiri!? Allah'i yaratma ve
veniden diriltme isini sizden birinden daha kolay yapabilecegine Kadir
olduguna iliskin bir kina}'edirzo.

17 Kelimenin tam anlamiyla g6yledir: Onlardan iki gruba gore ki, bu gruplardan biri kabul etmis,
digeri ise inkar etemistir.

I8 yani her ikisi olan: birinci ve ikinci varatils.

19" Burada konunun Allah'a mi yoksa Muhammede'mi ait oldugu kesin agik degildir. Clinkii vahyi
gonderen  Allah, teblig eden de Hz Muhammed'dir. Oysa, “"zamirin peygambere
gotiriilebilecegine iliskin s6z kelimenin tam anlanmuyla bir ¢arpiimadir. Zamirin Allah'a gittigi

20 gayet agiktir".

Bu balim neredeyse metinden bagimsizdir. Bkz: Beyzavi. Envaru't Tenzil .
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Yeniden diriltme, ilk yaratmaya gore daha kolaydir. Zira ilk
yaratma: dogum, terbiye, bebeklik ¢agr ve diglerin gikmast vb. act ve elem
verici belirtilerle olmaktadir. Yeniden yaratilmada onceki belirtilerin higbiri
yoktur. Yeniden varatma iade, ilk varatma -ibtida- dan Allah i¢in daha
kolaydir. Iste bu, birinci vyaratihsi kabul eden gruba karsi Allah'in
Kuran'da?! getirdigi delildir.

Birinci ve ikinci yaratilist inkdr eden ve dlemin ezeli ol dugunu
benimseyenler: Biz hayati sicak-nemli, climii de soguk ve kuru bulduk.
Bunlar topragin ozelliklerindendir. Hayat, toprak ve ¢iriimis kemik arasini
biric:sltrmck22 nasil mimkiin olsun ki yeniden yaratihis 6ncesine es olsun?
Oysa iki zit bir arada bulunmaz" diverek bir siphe igine diistiiler.
Dolavisiyla yeniden dirilisi inkdr ettiler.

Elbette iki z1d ayni yerde ayni cihette birlegmezler. Keza bir mahalli
olan varlikta da birlesmezler. Ancak o iki zid. iki ayn yerde yanyana olmak
kaydiyla bir arada bulunacagimi Allah su avetle delillendirdi: "O'dur ki
vemyvesil agactan size ates ¢ikarir. onunla atesinizi vakarsimiz." (Ydasin.
36/80) Allah. onlan bildikleri ve gordiikleri bir 6rncge voneltti. Bu misal.
atesin sicaklik ve kuruluguna karsm. vas ve soguk olan vesil bir agagtan
atesin gikigini gosterir. Boylece birinci yaratiligin imkanin ikinci varatilisin
olurluguna delil getirmistir. Zira bu: hayatin. topragin ve giiriimiis
kemiklerin bir arada bulunmasimin cevazina iligkin bir -delildir. Allah,
yeniden dirilisi, éncekine ¢g bir varatma olarak gostermektedir. Ve: "Sonra
Onu. ilk yaratihsa nasil basladiysak ovle iade ederiz" (Enbiva. 21/104)
buyurmaktadir. :

Kelam'allar dlem ezelidir diyenleri  dehrilerden -materyalist-
sayarlar. Onlara gore kendinden once hareket olmayan hicbir hareket.
kendinden o6nce zaman olmayan hicbir zaman yoktur. Yarist ve sonu
olmayan hicbir ciiz olmadiginmi soylevenlere gelince. bunun aslimi da Hz.
Peygamberi'nin Stinnet'inde buluruz. Resulullah: "Bulasicilik ve ugursuzluk
yoktur" dcdigiilde23Arz1bi: "Ceylan gibi kusursuz develerin. uyuzlu develere
karigirak uyuzlu hale gelmesinin sebebi nedir?" dedi. Hz. Peygamber: "Onu
ilk kez kim bulastirir?" diye sordu. Bunun fizerine Arabi. Peygamber
(s.a.v)in daha ma'kul bir cevap vereceginden dolay1 susmak zoranda kaldi.
Ayni sekilde bizde, kendinden once hareket olmayan bir hareket oldugunu
iddia edenlere soyle cevap verebiliriz: Eger durum béyvle olsayd: herhangi bir
sey mevdana gelmezdi. Zira sonsuz olan igin sonradan olma miimkiin
degildir.

21 Veya fz. Muhammed'in getirdigi delildir. Bu soz bir onceki yorumla ilgili olup, vahiy

anlayigindaki farlihg yansitmaktadir. Kur'an, Allakin Kelami'dir. Hz. Peygamberin bu konuda
higbir miidahalesi yoktur.Sadece Allah'in vahyini tebligle gérevlidir. (C.N)

Birlegme. birlik, yahut kombinsyon anlamlari daha dogru olur.

Bu hadise, herhangi bir referans bulma konusunda basanili olamadim. Oysa bu hadis. Buhari.
Tip. H. 45'de gegmektedir. (C.N.)

22
23
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Yine aymi sekilde bir adam24 - "Ey Allah'in elgisi, hammim siyahi
bir erkek gocuk diinyaya getirdi." dedi. Ve onu kabul etmedigini agikladi.
Hz. Peygamber, Ona: "Senin deven var mi?" diye sordu. O da: "Evet" dedi.
Peygamber (s.a.v): "onlarin renkleri nasildir" seklinde ikinci bir soru
yoneltti. O da: "kirmiz1"  diye cevapladi. Allah'in elgisi: "Onlarin iginde
alaca renkli olan var m1?" dedi. O da: "Evet, onlarin iginde bir tane alaca
renkli olan var. " dedi. Hz Pevgamber “Bu nereden gelivor" diye bir bagka
soru voneltti. Arabi: "Umulur ki sova gekmistir.” 5 Bu hadis, Allah'in
elgisine bir seyi es ve benzerine hamletmeyi ogrettigini gostermektedir.
Boéyle bir referans, benzer konularda bizimde es ve benzerle hiikiim
vermemize delil teskil eder.

Yiice Allah cisimdir, yaratilmiglara benzer diyenlere de soyle delil
gctiririz26 : Eger Allah, esyadan bir seye benzemis olsaydi, ona, ya biitiin
yonleriyle benzer veya bazi yonleriyle benzer, deriz. Efer Allah biitiin
yonleriyle esyaya benzeseydi, biitiin yonleriyle muhdes olmasi gerekirdi.
Sayet Allah, esyaya baz1 yonleriyle benzeseydi, benzedigi yoniiyle onun gibi
muhdes olurdu. Ciinkii her birbirine benzeyen iki geyin hiikmii aymidir,
¢iinkii benzedikleri husus aymidir. Muhdesin kadim, kadimin muhdes olmasi
imkansizdir. Allah: O'nun higbir benzeri yoktur" (Surd. 42/9-11) "Ve higbir
sey O'nun dengi degildir" (Thas, 112/4) buyurmaktadir.

Cismin sonlu ve ciz'iin bélinmez olugunun ash Yiice Allah'in su
beyanina dayanir: "Biz. her seyi Levh-i Mahfiiz'da tek tek yazdik" (Yasin,
36/11-12-28-72)27 Sonsuz olan seyin sayilmasi imkansizdir. Ve tek bir
seyin boliinmesi de olasi degildir. Zira bu iki sey, haber verildikleri sekilde
olmasi gerekir. Sayvma isi o iki sey iizerinde gerceklesir,

Yaratici'nin segim ve maksadina uygun olarak bir fiil yaratabilmesi
gereklidir. Fiilin ¢irkinliginin Yaraticr ile ilgisinin olmamas: da zaruridir.
Yiice Alalh: "Gordiiniiz mii doktiigiiniiz meniyi? Onu siz mi yaratiyorsunuz?
Yoksa bizmiyiz yaratan" (Vakia, 56/58-59) buyurmaktadir. Onlar, ¢ocuk
istemeleriyle birlikte yaratabileceklerine dair bir delil getiremediler?8
Bundan hosnut olmadiklann halde soyleyecek bir delil bulamadilar. Bu
sebeble Allah, gergek yaraticinin diledigi gibi mahlukati yaratan bir varlik
oldugu konusunda onlari uyarmigtir.

Mubhalifle tarisma baglaminda temel goriisiimiiz de Peygamber
(s.a.v)'in Siinnet'inden alinmigtir. Bu da. Onun Yahudi bilginlerinden Malik

24 Bu hadis benim igin diferinden daha belirsiz. Richard Mc. Charty bu hadise de referans
bulamadi§imi soylemektedir. Oysa bu hadis, Buhéri, Talak, H. 26; Hudfid, H. 41; Mislim,
Li‘dn, H. 18; Ebu Daviid, Talak. H. 28'de gegmekiedir.

Soya gekmigtir kelimesi, burada bagka anlamlara belki de teknik anlamlara gelebilir. Ne var ki
5 meselenin bu yam fazla dnemli degil.

26 Krs: Eg'ari, Kitabit'l Luma,

27 Yasin, 36/28-72 ayetleriyle kargtlagtiriniz.

28 Krg: Eg'ari. Kitabii'l Luma.

25
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b. Sayf2? adli sisman bir bilginle kargilasuginda Allah'in O'na S@rettigi
bilgidir. Peygamber (s.a.v): "Tevrat'1 Musa'ya indiren Allah hakki igin bana
haber ver: Kitabimizda: "Allah sisman olan bilginlere bugzeder" diye bir
ibare gormedin mi?" dedi. Bunun iizerine Allah soyle buyurdu: "De ki:
Oyleyse Musa'nin insanlara bir nur ve hidayet olarak getirdigi ve sizinde
parca parga kagitlar haline kovup agikladiginiz -Fakat isinize gelmedigi
i¢in- cogunu gizlediginiz O kitabi kim indirdi." (En'an. 6/91). Allah.
bununla kesin olarak O bilginin tezini ¢iiriittii. Clinkii Tevrat bir seydir. Hz.
Musa (a.s) da bir beserdir. Boylece bilgin Allah'in Hz. Musa'va Tevrat'i
indirdigini kabul etti. Aym sekilde Allah, kendilerine atesin yiyecegi bir
kurban gelinceye kadar higbir peygambere iman etmeyeceklerine iligkin
Allah'in kendilerine s6z verdigi scklinde iddia cdenlerin tezlerini de su
sizle ¢iritmektedir: "De ki: Size. benden o6nce mu'cizelerle nice
peygamberler geldi. Eger dogru insanlarsamz onlari nigin dldiirdiiniiz" (Al-1
Imran, 3/183) Yiice Allah, onlarin gériislerinin yanhshgini gostermis ve
onlara delil getirmigtir.3°

Mubhalifin polemigini diizeltme konusundaki delilimiz de Allah‘in
su soziinden alinmustir: "Siz de. Allah brakip taptigimz seylerde, hep
Cehennem odunusunuz. Hep birlikte orava gireceksiniz. Eger onlar
gergekten ilah olsalardi Cehennem'e girmezlerdi. Oysa hepsi orada ebedi
kalacaklardir. Cehennem'de onlar igin bir inleme ve soluma vardir ve onlar
orada azabin siddetinden bir seyde isitmezler"’! (Enbiya, 21/98-100) Bu
ayet indiginde3? tarismaci ve kavgaci biri olan Abdullah b. Zi'bari bunu
isitince O :"Kabe'nin Rabbine yemin olsun ki Muhammed'le tartisacagim”
dedi. Peygamber (s.a.v), Abdullah'in yanina gelince Abdullah soéyle sordu:
"Ey Muhammed: Sen, Isa. Uzeyir ve meleklerin ibadet ettiklerine inanmiyor
musun? Bu soru iizerine Peygamber (s.a.v) konugmadi 33 . Ne var ki O'nun
sukiitu, yetersiz birinin susmasi ya da bilgisizliginden dolayr sasinp sesi
kesilen birinin sessizligi gibi degildi. Ciinkii ayette Hz. Isa, Uzeyir ve
meleklerin Cehennem'’e girmesini gerektiren bir nokta yoktu. Zira Allah
ayette: "Ibadet ettiginiz seyler” seklinde bir ifade kullanmis, "Allah'tan baska
ibadet ecttiginiz bir sey" seklinde bir ifade kullanmamustir. Burada
Zi'bari'nin kavmine kargi Peygamber (s.a.v)'e bir delil getirdigini
vehmettirmek igin yaptig bir polemik vardir. Bunun iizerine Allah su ayeti
inidirdi: "Tarafimizdan kendilerine cbedi saadet takdir edilmis olanlara
gelince: "Bunlar ibadet edilenlerdir" Iste onlar Cehennem'den uzak
tutulmuglardir” (Enbiya, 21/101) Peygamber (s.a.v) bu ayeti okuyunca onlar
polemiklerinin ve yetersizliklerinin ortaya ¢ikmamasi igin  giiriilti

Bkz: Beyzavi, Envaru't Tenzil.

Bkz: Beyzavi, Envaru't Tenzil.

31" Bikz: Blachare, 2,300, no: 100.

Bkz: Beyzavi, a,g.e.

Beyzavi goyle bir aynntiya yer verirr Muhammed (s.a.v)sessiz degildi. Aksine O derhal
cevplandinyordu.
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¢ikarmaya basladilar. Dediler ki: "Birim ilah'tmiz mi1 voksa O mu hayirlidir”
O'nunla Hz. Isa'y1 kasdettiler. Bunur ‘izerine Allah: "Meryem oglu Isa misal
verildiginde senin kavmin sevircte  bagnsir oldu. Bizim ilahlannuz m
hayirli, yoksa Isa'mi dediler. Bu uwisali sizinle tarigmak igin verdiler.
Dogrusu onlar pek digman bir topluluktur." (Zuhruf. 43/57-58)
buyurmustur34

Zikrettigimiz ayetlerin hepsi -bunlar her ne kadar Kur'dn ve
Siinnet'de belirli bir mesele olarak ele alinmamuglarsa da- ayrinuli olarak
agikladigimiz delillerdendir. Ciinkii Peygamber (s.a.v) ve Sahabi doneminde
akli meselelerin tayini bizim bahsettigimiz sekilde olmamistir’®. Dolayisiyla
onlarin bizim gibi Kelam yapmalarina gerck yoktu.

Elbette sorduklari meseleleri Peygamber (s.a.v) biliyordu. Hatta o
meselelerin ayrintilart konusunda da bilgisiz degildi. Ne var ki bu
problemler her ne kadar bunlarin temel prensipleri Kur'dn ve Siinnet'de
bulunsa da Peygamber (s.a.v) zamaninda belirgin olarak ortaya
¢tkmadigindan O'nun bu konularda konusup-konusmamasina gerck voktu.
Dini problemlerle ilgili herhangi bir konu ortaya gikinca onun hakkinda
konusmus. arastirmis ve delil getirmistir. Ornegin feraiz konularindan
ceddat (ninelerin miras payimn belirlenmesi). ve av® (gocugu olmayan
erkegin mirasimin tayini) meseleleri gibi. avrica ahkam, haram, bain
(doniigii kadimin iradesiyle olan. ya da dénisii imkansiz olan mutellcka),
bette (mihir)3” ve habluke ala garibike.’® ralak, ve hudud®® konulan gibi bir
¢ok konunun tartistimast Peygamber (s.a.v) ve sahabi déneminde olmustur.
Aynca herbir mesele hakkinda Peygamber (s.a.v)'den bir agiklama
gelmemistir. Zira biitiin mescleler hakkinda nas bulunsaydi insanlar ihtilaf
ctmez ve bu tarugmalar zamanimiza kadar gelmezdi.

Biitiin problemler hakkinda Peygamber (s.a.v)'den nas bulunmasa
da miisliimanlar béyle sorunlan Kur'an ve Siinnet'de hakkinda nas bulunan
meselelere  kiyas etmigler ve igtihad*® yapnuglardir. Ayrinuli olan
meselelerin - hitkkiimlerini. peygamber ve vahiyce belirlenen ayrintihi

34 By ayetler Peygamber (s.av)in Zibari ile tartigmasindan farkhi olaylarda vahyedildigi

anlasthmaktadir. Bkz: Blachare, 2. No:57.

Bana gére bu geviri, metnin kendisinin sikintith olmasina kargin anlanm yeterince ifade eder
gibi gériinmiivor.

Avl kelimesi igin bkz: Santillana. fstits = oo di Diritto Musulmano Malachita, ¢.2/5.512-513.
37 pge, index-b. bette mad.

38 Keli tam anlamiyla buradaki ifi.d. < le digi devenin dzgiirce otlamasina atifta bulunarak
su anlam amaglanmigtir: istedifiin gibi lavranmakta serbestsin. Daha 6nce gegen kaynakia
gZarib kavramina bakimz. Buradaki foimillde. boganma ile kdle azad etmek arasinda bir
iliskinin kuruldugu gorillmektedir. Bkz: A.W.T, Juynboll, Jus Shafuticm, -Ebu Ishak SiRazi,
tarafindan derlenmistir. Leiden, 1879, 5., 74-214.

Yani cezalar Kur'ani hiikiimler tarafindan belirlenir.

Yani onlarmn kendilerinin gabalaridir. Bu konuda bkz: The Enceylopedia Of Islam ve Hand
Wortesbuch des Islam. [ptihad mad.
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hikiimlere gonderme yapmuslardir*!. Daha sonra ortaya c¢ikan itikadi
konularin belirlenmesinde her akilli miisliimana gereken onfarin hilkmiini
akil, his, ve agik¢a bilinen benzeri sevlerie tizerinde ittifak edilen asillara -
koklere- gonderme yapmaktir. Vahiy yontemli dini problemlerin hiikmii.
yine vahiy yéntemine dayanan dini ilkelere gonderilmelidir. Akli
meselelerin hitkmii de kendi konusuna génderilmelidir. Ne akli konular.
nakli konulara ne de nakli konular akli konulara kangtinlmamahdir. Savet
Hz. Peygamberin doneminde Kur'dn'in varatihp-yaratilmamasi. ciz, fafra
konularinda Kelami tartigsmalar olsaydi elbette konusurdu. Diger meseleleri
agikladigl, bir hitkme bagladig: ve konustugu gibi bu meselelerinde tizerinde
konusur, agiklar ve bir hilkkme baglard.

Kurdn'in  mahluk olup-olmadign hususunda sahih bir hadis
bulunmadigs séylenir.. Oyleyse nigin. Kur'an mahluk degildir, diyorsunuz.
Eger onlar bu sozii sahabi ve tabii'nin bir kismumin*? soyledigini ileri
siirerlerse onlara soyle cevap verilir: Sahabi ve tabiin Allah'in elgisinin
soylemedigi bir sozii sdylemigse sizin gibi bidatgi ve dalalet iginde olmalart
gerekir. Eger binisi ben. Kur'an igin yaratlmisur ya da varaulmamstir
seklinde higbir s6z sdylemiyorum derse o zaman ona sovle denilir; Bu
konuda higbir sey soylemediginden dolayr sapiksin. ¢iinkii Peygamber
(s.a.v): "Benden sonra béyle bir hadise ortaya gikarsa o konuda bekleyiniz.
hicbir scy séylemeyiniz" buyurmanusur. Ve vine O: "Kur'an'in mahluk
oldugunu ya da olmadigim sovleyeni tekfir edin ve onun sapik oldugunu
belirtin de " dememistir,

Eger birisi Allah'n ilmi mahluktur derse bu hususta sessiz mi
kalirsiniz, yoksa cevap m verirsiniz? Eger onlar buna Aavir derlerse o
zaman onlara Peygamber (s.av)in ve ashabimin bu konuda higbir sey
soylemedigl haurlaulir. Eger birisi sizin  Rabbiniz.yivip-igen. giyinik-
ciplaklik, soguk-yas. cisim-araz derse veya koku alir mi almaz mi. burun.
kalb. cifer ve bir dalaga sahib mi. O her y1i hacca gider mi. ata biner mi
binmez mi. O yas tutup-tutmaz mu seklinde soruiar yoneltilirse o zaman
bunlara cevap vermemeniz gerekir. Ciinkii ne Peygamber ne de sahabi bu
konularda bir sey séylememiglerdir. Eger Aelam yaparsamz sévlemenizle bu
saytlanlardan hicbirisinin  Allah hakkinda caiz olmadigun agiklamis
olursunuz, O'nu su veya bu gibi delillerle noksan vasiflamalardan tenzih
edersiniz.

Eger birisi ben susacagim. higbir cevap vermeyecegim. onu
terkedecegim. ondan sakinacagim ya da ona sclam vermeyece@im veya
oldiigiinde cenazesinde bulunmayacagim derse. ona. "biitiin soyledigin

41 By camlelerin Arapgasi benim konuyu anlatmada oldukga zorlanmama sebep oldu. Umarim

vazarin kastddettigi anlanu yakalayabilmigimdir.
Ba'z, bir kismu yahut bin anlanuna gelir. Arapga'da haz kelimesi zaman zaman degisik
anlamlara gelmekiedir.
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konularda sapik bir bidatgi olman gerekir, denir. Ciinkii Allah'in elgisi,
birisi bir konuda bir sey sorarsa sessiz olun, cevap vermeyin, buyurmanustir.
Veya selam vermeyin, ondan sakimin anlaminda higbir sey sdylememistir,
Sayet bunlar1 yaparsamz bidatgi ve sapik olursunuz.

Keldm Ilmini clestirenlere, "Kur'dn'in mahluk oldugunu séyleyene
karsi nigin sukit etmiyorusunuz? Ciinkii Nebi (s.a.v)'den sahih bir hadis
ulasmamugtir” denilir. Eger onlar Ahmed b. Hanbel'den rivayet edilen
"Kur'dn'in yaratilmadig: ve yaratilmis oldugunu soyleyenin tekfir edilmesine
dair bir hadis oldugunu soylerlerse onlara: "Oyleyse Ahmed b. Hanbel bu
konuda neden susmamug, aksine O hayatinin pahasina konugmugtur?" sorusu
yoneltilir. Eger onlar: "Abbas e! Anberi, Veki, Abdurrahman b. Mehdi
vb. sahluslarin Kur'dn''n - mahluk olmadiini, yaratilmamis oldugunu
sOyleyenin kafir olacagim dile getirirlerse" o zaman onlara: "Nigin onlar,
Peygamber (s.a.v)in sustugu konularda konusmuslardir" denilir. Eger
onlar®3 : "Amr b. Dinar, Siifyan b. Uyeyne, Cafer b, Muhammed ve
benzeri kigilerin Kur'dn'in ne yaratilmis ne de yaratilmamis oldugunu
sovlediklerini ileri siirerlerse: bu durum da onlara: "Nigin onlar, Allah'in
elgisinin séylemedigi sozii sdylemiglerdir?” sorusu yéneltilir.

Sayet onlar bunu sahabi veya onlardan bir gruba havele ederlerse bu
biiyiik bir giinah olur. Zira onlara: "Nigin, Peygamberin konusmadig;
konuda Sahabiler konusmuslardir?" denilir. Ustelik Peygamber (s.a.v)
"Kur'dn mahluktur" diyeni tekfir ediniz buyurmadigi halde. Eger onlar.
bilginlerin cahillerle, bu konularin hiikmiinii agitklamak i¢in konusmalan
gerekir, derlerse, onlara: "Iste sizden istedigimiz de budur" seklinde cevap
verilir. Oyleysi nigin Keldm Ilmi'ni elestiriyorusunuz? Oysa siz istediginizde
sonuna kadar Keldm vapiyorsunuz. Susturuldugunuzda da Keldm'dan
nehyedildik, diyorsunuz. Istediginizde de sizden oncekileri higbir delile
dayanmaksizin taklid ediyorsunuz. Iste bu heva ve tahakkiimdiir.

Sonug olarak’ Kelim Ilmi'ni eclestirenlere; "Nebi (s.a.v) nezir,
vasiyet. kolelik, miinasihat (miras taksim sekli) hesabinda konugmamugtir.
Imam Malik, Sevri, Safii, ve Ebu Hanife'nin** yaptig1 gibi bir kitap da
yazmamustir," denilir. Dolayisiyla eger siz Hz. Peygamber'in yapmadig bir
seyi yaparsamiz, soylemedigi bir seyi sdylerseniz, O'nun yazmadig bir seyi
yazarsamiz, Nebi (s.a.v) séylemedigi halde Kur'dn'n yaratimis oldugunu
soyleyenleri tekfir ederseniz, bu durumda bidat¢1 ve sapik olmaniz gerekir.
Iste bu agikladigimiz hususlar inat¢i1 olamayan ve her diisiinen insan igin
yeterlidir.

43 Burada sozi edilen kigiler hakkinda oénceki dipnotlarda verilen referanslara bakarak yeterli
bilgi edinebilirsiniz.
Dort bayik meghur hukukqu ve fikhi ekollerin kuruculari. Bu bilginler hakkanda bkz: The
Enceylopedia Of Islam, Sevri mad. Digerleri igin Hande Worterbuch des Islam, ilgili
maddeler.
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En son alarak: Allah'a hamd, Efendimiz Hz. Muhammed'e,
vakinlarina ve dostlarina selat ve selam olsun.

X Richard J. M. Carthy, Eg'ari'nin Makdldt ve Ibane'de belirledigi Stnni inancinmin temel
ilkelerini maddeler halinde vermektedir. Bu galigmada birincisinin ana metni Ritter baskisinin
¢.1/5.290-299 ve Muhammed Muhyiddin Abdulhamid'in baskisimin ¢.1/5320-325 sayfalan,
ikincisinin de Haydarabad baskisinin 5.7-13. [bn Asakir'in, Tebyin'inin 158-164 sayfalan esas
almmugtir, (Richard 1. Me. Carthy . 5.225))

Makdaldt: Makalat metni su kelimelerle baglar: Bu Ashab-i Hadis ve Ehl-i Siinnet
anlayisinn tiimiidiir:
1.Ehl-i Hadis ve Siinnet: Allah'a, meleklerine, kitaplanna, peygamberlerine. Allah'tan ne
gelmigse ve O'nun elgisinden givenilir gekilde ne rivayet edilmisse tasdik eder. Onlar, bunlarin
higbirini reddetmez.
2.0nlar, Allah'in Vahid, Ferd ve Samed [lah oldugunu ve O'ndan baska ilah olmadigini
ve kendine eg ve gocuk edinmedigini ikrér cderler.
3.Onlar: Muhammed (s.a.v.)'in Allah'in kulu ve elgisi oldugunu ikrir ederler.
4.0Onlar; Cennet ve Cehennem'in hak oldugunu ikrér ederler.
5.Onlar; kayametin gelecegini, O'nun hakkinda highir giiphe olmadifim ikrér ederfer.
6.0nlar; Allah'm kabirlerde olanlari -insanlari- diriltecegini ikrar ederler.
7.Siiphesiz ki onlar, Allah'in Arg'1 izerinde olduguna inamrlar. Nitekim Yiice Allah: "O
Rahman Ary'a istiva etmigtir." (Taha, 20/5) buyurmaktadir.
8.Onlar; mahiyetini sormaksizin Allah'n & eli oldugunu ikrar ederler. "... iki elimle
yaratugima..." (S'ad, 38/75) "... hayir O'nun iki eli de agiktr..." (Maide, 5/64-69) buyurdugu
gibi.
9.0nlar. mahiyetini sormaksizin Allah'n iki gézii Ayn'i oldugunu ikrir cderler.
Nitekim Allah: "O gemi gézlerimizin  oniinde akip gidiyordu.." (Kamer, 54/14)
buyurmaktadir.
10.Onlar; Allah'in Veghi'nin olduguna inamrlar. Nitekim Allah: "... fakat celal ve ikram
sahibi Rabbinin vechi baki kalacaktir." (Rahman, 55/27) buyurmaktadir.
11.0nlar,Mu'tezile ve Havaric'in dedigi gibi Allab'm isimlerinin Zat'ndan ayn
oldugunu sdylmemek gerektigini ikrar ederler.
12.0nlar; Allah'in ilim sifat: oldugunu ikrir ederler. "... O sana indirdigini kendi ilmiyle
indirmigtir..." (Nisa, 4/164-166) "Her diginin gebe kalmas: ve dogurmasi O'nun ilmiviedir
(Fatir, 35/11) ayetlerinde buyurdugu gibi (Makalat, s, 290).
13.Onlar; Allah'in Semi ve Basar sifatlanim kabul ederler. Mu'tezile'nin bu sifatlan
nefyettigi gibi nefyetmezler.
14.0Onlar; Allah'in Kudret sifatini kabul ederler. Nitekim O: "... Onlan yaratan Allah'in
kendilerinden daha kuvvetli oldugunu gérmilyorlar ms..." (Fussilet. 41/15-14) buyurmaktadir.
15.0nlar; Allah'in dilemesi olmaksizin yeryuziinde ivilik ve kdtilligin olmayacagina ve
her seyin Allah'in megi'eti ile olduguna inamirlar. Nitekim O: "Allah dilemedikge siz
dileyemezsiniz." (Insan, 76/30, Tekvir, 81/29) buyurmaktadir. Nitekim mislimanlar da:
"Allah'in diledigi olur, dilemedii olmaz" derler.
16.0Onlar; hig kimsenin Allah'in dilemesi olmadan higbir sey yapamayacagina ve hig
kimsenin Allah'in Tlmi'nden kagamayacagina, kulun yaptifi veya yapmadifs seyleri de Allah'in
bildigine hilkmederler.
17.0nlar; Allah'in diginda yaraticimin olmadifina, iyi ve kot fiillerin yaraticisimn
Allah olduguna ve kullarin higbir sey yaratamayacagini ikrir ederler.
18.0Onlar; Allah'in inananlara itaat etmelerinden dolay: yardim ettigini. inanmayanlan
da terkeftigimi; inananlara lutfettigini, onlari gdzetip islih ettigini ve onlan dogru yola
ulagtirdigini; fakat inanmayanlara lutfetmedigini, onlan dogruya iletmedigini ve onlara
rehberlik etmedigini soylerler ve; inanmayanlan islah etseydi salihlerden olurlardi, onlara
hidayet etseydi hidayete ulagmis olurlardi, kifirlerin miimin olmalart igin Allah lutfetmeye ve
islah etmeye kadirdir. Fakat o inanmayanlari dogrulardan yapmay: dilemedi ve onlara
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vardimda bulunmadi. Oyle ki inananlardan olabilecekken, onlann inanmayanlar olarak
kalmasi diledi. Nitekim Allah, gelecegi bildiginden onlan terkedip dalalette birakip ve
kalplerini mithiirledigini kabul ederler \Makalat. s.291).
19.0nlar; hayrin ve serrin Allah'in hitkmil ve belirlemesi ile oldugunu ikrir eder ve
O'nun hilkmiiniin ve belirlemesinin O'nun hayn ve serri. O'nun nimeti ve azabi olduguna
inaniriar.
20.Onlar. Allah dilemeden kendilerine ne bir zarar ne de varar saglanayamavacagina
inanirlar.
21.Onlar; bitiin iglerini Allah'a havale eder ve her zaman ve her halde ihtivaglarnn
bevan ederler.
22 Onlar, Kur'an'n. Allah'in yaratilmamug kelanu olduguna inamrlar.
23.Onlar. dolunay gecesinde gérindigi gibi Mahgerde Rablerimi  gozleriyle
goreceklerine inamirlar, inananlar O'nu gorecekler. inanmayanlarsa goremeyecektir. onlann
Allah'a vol bulmalan engellenecektir. Zira Allah: "Havir. dogrusu onlar. o giin Rablerinden
perdelenmiglerdir” (Mutaffifin. 83/15) buyurmaktadir.  Onlar Musa'nn Allab'm cemalini
istemesi. O'nun daga tecelli edip dagin paramparga olmasiyla gunun Ggretildigini savunurlar:
Allah dinyada gorillmeyip, fakat ahirette goriilecektir.
24.Onlar higbir Ehli Kible'vi (Makalat. s.292) isledikleri zina, hirsizhk ve boyle azabi
gercktiren giinahlardan dolayr inangsiz olarak nitelendirmezier. Bu, onlar biyiik giinah
igleseler de. inanglarinin olmasi nedeniyledir.
25.0nlara gare iman Allah'a . meleklerine. kitablarina. peygamberlerine. kadere. hayra
ve gerre. rahmetine ve azabina ve kimi de korursa ona zarar verecek kimsenin olmadigma. kimi
de ziyana ugratirsa onu koruyacak kimsenin olmadigma inanmaktir ve Islim Allah'dan bagka
flah olmadifina. Muhammedin Allah'in peygamberi olduguna hadisic geldigi izere
inanmakurr. [slim onlara gére imandan baskadr,
26.Onlar. Allah'im kalbleri kontrol ettigini ikrar ederler.
27.Onlar; timmetin giinahkérlar adina Allah'm peygamberinin gefaater oldugunu kabul
ederler.
28.Onlar: kabir azibim kabul ederler. Kevser'in . sirat kdprisiniin, éldikien sonra
tekrar dirilmenin, Allah'n kullar hesaba gekmesinin. ve Allal'a varmadar dnce Mahgerin hak
oldugunu kabul cderler.
29.0nlar. iminm ikrir ve amel oldugunu. azalip artugm ikrir cderler. ancak buyiik
ginah igleyenlerin  cehennem'lik oldufunua sehadet etmezler. Cennet'lik  olduklarma
hiikmetmezler. Onlara gore Allah tevhid chlinden olanlan da diledigi yere génderir. Ve imanin
varatilip yaratlmadigim séylemezler.
30.Onlar: lldh'in isminin Allah oldugunu savunurlar.
31.Onlar: bagislamanm Allah'a ait oldugunu séylerler. Allah isterse onlan cezalandinir,
isterse cezalandirmaz. (Makalat, .293)
32.0nlar: Allah'in elgisinden geldigi (izere: Allah'in birligini tamyanlardan bir gurubu
ategten beri tutacagina inamirlar.
33.0nlar dini konularda begenmemeyi. itiraz, tartigmayi ve kader konusunda
miinakasa etmeyi dogru gérmezler.
34.0nlar:  Allah'in  kotilagii emrelmeyecegini, fakal onu yasakladigim iyhig
emrettigini, irade etmesine ragmen, kitiiligi onaylamadiim séylerler.
35.0nlar. Allah'in peygamberlere arkadas olarak segtiii sahabilerin dogrulugunu
tasdik eder. onlarin degerlerine sahip qikar, ister biyiik. ister kiigik olsun onlarm aralarinda
gegen ve niza konusu olan meselelere girmekten sakimirlar.
36.0nlar imamette; en éne Ebubekir'i. sonra Omer’i, sonra Osman, sonra da Ali'yi
koyarlar.
37.Onlar; iyi yonetimh ve dogru rehber olan halifelerin peygamberlerden sonra
insanlarin en iyisi olduguna inanirlar.
38.0nlar, Allah'm elgisinden gelmis olan hadislere inamrlar. Allah'm elgisinden
aktarilan "Allah diinva semasina iner ve sonra: bagiglanma isteyen kimse varmidir?" demesine
inanirlar. (Makélat, .295).
39.0nlar; Kitab ve Siinneti savunurlar. Allah'in: "Bir gey hakkinda anlagmazliga
digerseniz Allah'a ve Rasuliine bagvurun" (Nisa, 4/59-62) buyurdugiu gibi onlar &nceden
gegmis olan immetin imamlanm takip etmenin iyi oldugunu diiginiirler, Allah'in izin
vermedi@i ve bidat olan seyleri dine katmazlar.
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40.Onlar; Allah'in kiyamet giintinde gérimecegini ikrar ederler. Allah'in: "melekler
sira sira dizilip, Rabbinin buyrugu gelince” (Fecr, 89/22-23) buyurdugu gibi.
41.0nlar; Allah'in mahlikita nasi] isterse dyle yaklasacagina inanirlar: "Biz ona
sahdamanndan daha yakiniz " (Kaf, 50/16-15) ayetinde oldugu gibi .
42 Onlar, bayram namazinin ve cumamin hak oldufunu dogrularlar. Ve onlara gére
toplu namaz bir imamm arkasinda kilinr. Giinahkar olmasi veya olmamas: farketmez.
43.0nlar; ayag meshetmenin evde ya da yolculukta siinnet oldugunu onaylarlar.
44.Onlar, misrikler kargisinda cihad yaypmanin geregine. Allah'm elgisinden gelen
hadisler dogrultusunda Hz. Isa'min deccah dldiirecegine ve bundan éte diger ortaya qikacak
hususlara inanirlar.
45.0nlar, mislimanlann imamlarimin selameti igin duayi, onlanin kargisinda kiligh
isyani etmemeyi ve i¢ harb gikarmamayi onaylarlar.
46.Onlar yakinda gikacak olan Deccal'a ve Isa b. Mervem'in onu oldarilecegine
inamirlar. (Makalat, s.295)
47.Onlar; Minker ve Nekir'e inanurlar.
48.Onlar: goge gekilmeye inamrlar.
49.Uyku esnasinda goritlen rilyalara imamrlar,
50.0nlar; mislaman oltler igin vapilan duanin, verilen sadakamin. onlarin katma
kavugacagima inamirlar.
51.0nlar: bu diinyada biylciler olduguna ve biiyticilerin kafir olduguna. sihrin
diinyada gergekten gergeklestigine inamirlar.
52.0nlar; 8lmas olan Ehl-i kible've dua etmeyi. onlann vasivetlerini kabul etmewi
onavlarlar
$3.Onlar: cennetin ve cchennemin varatilmig olduguna inanirlar
54.Onlar: kim olarse eceliyle 8lir. kim de 6ldiriilirse eceliyle dldirilmiigtir dive
inanirlar. )
55.Onlar, nzkin Allah'tan oldu guna, Allah tarafindan kullanna bagi oldugunu kabul
ederler.
56.Onlar. seytanin insam bagtan gikardifina ona giipheler verdigine ve ona igva
verdigine hitkmederler.
57.Onlar: Allah'in, sadik kullanim ellerindeki kerametlerle destekledigine inamiriar.
S8.Onlar: simnetin Kur'an'la nesh edilmedigine inanirlar
59.0nlar: 6lmis olan gocuklarin halinin (isinin) Allah'a kalmg olduguna -isterse
cezalandirir isterse cezalandirmaz her ne isterse onu yapar- inamirlar.
60.Onlar, Allah'n mahlikitin ne yapacagim bildigini, yazildigim ve biitiin bu iglerin
Allah'in clinde oldugunu séylerler.
61.Allah ne takdir ettiyse ona sabirla dayanmayi. neyi emretimigse onu yerine getirmeyi
ve neyi de yasak ctmigse ondan Kaginmayi. amellerde halis olmayi ve mislimanlara sadik
* kalmayr onaylarlar. (Makalat.296).
62.Onlar; kibirden. insam agagilamaktan edepsizlikten. éviinmekten. aynhk ruhundan
(nifaktan) yalan sdvlemekien. zinadan kaginmayi ve Isidm toplumuna sadakati. Allah'a ibadet
olarak addederler.
63.0nlar her davetginin bidatten kagmmasimi. Kur'an ve hadisi ivi ezberlemesini
algak gonilld ve inkiyad ederek galigmasim. iyi bir ahlika sahib olmasimi. salih amel
yapmasini, ifsattan kendini korumasin, arkadan konusma. iftira. haksiz suglamadan, yiyecek
igecek igin aggozliilik yapmaktan sakinmasim éngoriirfer. (Makilat. £.297).

ibane: Ibine metni su baghkla éne ¢ikar: Ehli Hakk Ve Siinne anlayismm
agiklanmasi (izerine bir bélam:

1.Bizim inancimizin 6zii Allah'a, meleklerine. kitaplarina, peygamberlerine. ve onlarm
Aliah tarafindan gonderildigine, Allah'm elgisinin getirdiginin eminligine inanmakur.
Bunlardan higbir seyi reddetmeyiz (Ibane, s.8)

2. Allah'n bir ilah olduguna, O'ndan baska ilah oimadifina, O'nun Ferd ve Samed
olduguna ve kendisine e§ ve gocuk edinmedigine im#a ederiz.

3. Mubammed (s.a.s.)'in Allah'in kulu ve elgisi olup, Allah'in O'nu hidayet ve hak din ile
gonderdigine imin ederiz. .

4.Cennet ve Cehennem'in hak olduguna imén ederiz.

5.Kiyametin gelecegine ve onda higbir siiphenin olmadigina imin ederiz
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6.Allah'in kabirlerde olanlan diriltecegine iméan ederiz.

7.Allah'in: "O Rahman Ars'a istiva etmigtir.”" (Tdaha, 20/5) buyurdugu gibi. Arg tam
olarak istiva ettiine imén ederiz.

8."Celal ve ikram sahibi olan Rabbinin Vechi bakidir" (Rahman. 55/27) ayetinde
buyurdugu gibi Allah'in vechi olduguna imdn ederiz.

9.Allah'i; "Tki elimle yarattifima..." ve "hayir O'nun iki eli de agiktir” (Sa'd, 38/75)
buyardugu gibi, nasillign sormadan Allah'in ik: eli olduguna iman ederiz.

10.Allab'in: " O gemi gézlerimizin 6ninde akip gitmekteydi...” (Kamer. 54/14)
buyurdugu gibi Allah'in iki gdzit olduguna iman ederiz

11.Allah"in isimlerinin Zat'indan ayni oldugunu s6yleyen kimsenin hata iginde oldugunu
soyleriz.

12.Allah'in: "O indirdigini ilmi ile indirmigtir. " ve: "Higbir diginin dogurmas: ve gebe
kalmasi O'nun ilmi diginda degilidir.” buyurdugu gibi Allah'mn ilim sifats olduguna imin ederiz.

13.Mu'tezile, Cehmiyye ve Havaric'in yaptigr gibi Allah'in Semi ve Basar sifatlarim
inkér etemeyiz.

14.Allah'in: "Onlan yaratan Allah'in kendilerinden daha kadir oldugunu girmediler
mi?" (Fussilet, 41/15-14) buyurdugu gibi Allab'm kudret sifatim kabul ederiz.

15.Allah'in Keldmi'min yaratilmanus olduguna ve O'nun "ol" demeden higbir seyin
yaratilmadigina imédn ederiz. Nitekim Allah: "... Biz bir seyi diledigimizde. ona "ol" deriz
oluverir” (Nahl, 16/40-42) buyurdugu gibi.

16.Allah'in dilemesi diginda yeryilziinde iyi ve koti higbir gey yoktur ve her sey Alah'in
dilemesiyledir.

17.Allah dilemeden hig kimsenin bir sev yapamayacagna, hi¢ kimsenin Allah'tan
bagimsiz olmadigina Allah'in bilgisinin digina gilkamayacagina inaninz.

18 Allah'tan baska higbir yaraticumn olamadifiina, yaratiklarin hareketlerimn Allah
tarafindan yaratilip, takdir edildigine inamnz "Allah seni ve yaptiklarim yaratandir” (Saffat,
37/94-96), "Allah'tan baska yaratici var mudir” (Fatir, 35/3) ve: "Onlar higbir jey yaratamaz,
fakat onlar yaratilomstir” (Nahl, 16/20). Aynica: "Yaratan yaratmayan gibi midir" (Nahl. 16/17)
ve: "Yoksa onlar highir sey olamadan m yaratildilar. Yoksa yaratan kendileri midir” (Tur,
52/15) ayetlerinde oldugu gibi, yaratiklarin higbir gey yaratamadigina, kendilerinin yaratilnug
olduguna inamiriz. Bitiin bunlar Allah'in kitabinda sik¢a vurgulanmaktadir.

19.Allah'in imén edenlere itaat etmelerinden dolay: yardim ettifine. lutfettigine, onlan
dogruya ilettifine, rehberlik ettigine: fakat kéfirleri kifiirleninden dolayi azdirdigina. onlara
rehberlik etmedigine ve onlara lutufda bulunmadigina inamiriz. Eger Allah, onlan desteklemek
isterse dogruya iletir, onlar da dogrulardan olurdular, gayet onlara hidayet etmig olsayd,
hidayete ermig olurlards. Nitekim Allah: "O kime hidayet verirse kurtulmugtur, kimi de
azginlastinrsa  kaybedenlerdendir” (A'raf, 7/177-178) buyurmaktadir. Fakat Allah istese
kafirler salihlerden olurlar ve onlan destekler, onlar inananlardan olurlar. Buna ragmen onlarm
inanmayanlardan olmasim diledi. Gaybi bildiginden. onlan bilir ve terkeder. Onlarin kalbleri
tizerine mithir vurur, (Ibine, 5.9).

20.Iyilik ve kotiilagin Allah'in takdir ve iradesiyle oldugunu savunuruz. Ve biz Allah'm
her geyi takdir ettiine, hayir-gerr, hosluk, cefa diledigine inanirnz.

21.Biz kurtanlirsak zarara ugratacak, biz zarara ugrayacaksak bizi kurtaracak
olmadigini ve Allah'in da buyurdugu gibi mahluklann Allah dilemeden kendilerine ne zarar
ne de yarar saglayamayacaklarmi biliriz.

22.Biz iglerimizi Allah'a havale ederiz. Her zaman hacetimizi ve faknimzi ona iletiriz.
23.Kur'an'm Allah'n yaratilmanus 6z olduguna mamnz ve kim de Kur'an'in
yuratilmighgna inanirsa kifirdir, deriz.

24 Allal'm  ahirette, dolunayda goriinen ay gibi gozlerle gorinecegine inaminz.
Rasulullah'tan gelen hadislere gbre iman edenler Allah' girecekler, oysa kifirlerin Allah'a yol
bulmalan engellenecektir. Nitekim Allah: "Hayir dogrusu onlar, o giin Rablerinden
perdelenmiglerdir.” (Mutaffiin, 83/15) buyurdugu gibi, Musa'mn Allah dinyada gormek
istmesi ve Allah'in daga tecelli etmesiyle dagin paramparga olmas olayiyla Allah'n, Mun
(a.s) 'va Allah" bu diinyada g&rﬁlcmi)recegml dgrettiine inamriz.

25.Biz higbir ehli kibleyi, zina etmelerinden, husizlik yapmalarindan ve garab
igmelerinden dolayr Havaric'in kafir saydi gibi kafir saymayiz. Fakat biz zina, lursizlik ve
bunun gibi biyiik giinah igleyip onu megru sayan ve yasaklandifina inanmayanlann kafir
olduguna inamnz
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26.Biz Islim'in sadece inangtan daha kapsamhi olduguna ve islam'in biitiniiniin sadece
inang olmadigina inaniriz.
27.Biz Allah'm kalbleri kontrol ettefine ve peygamberden geldigi gibi kalblerin O'nun
iki parmaginin arasinda olduguna ve bir parmagim vere birini de goklere koyduguna inaniriz.
28. Allah'in birligine inanmis bigbir kimseyi ne cehenneme ne de cennete tahsis etmeyiz.
Rasulullah’in cennetle miijdeledikleri hari¢. Gunahkarlarin yaptiklarindan dolay: ategle
cezalandinlmalanindan korkarken biz cenneti umut ederiz.
29.Biz Allah'in bir giirubu bir miiddet cehennemde azap gordiikten sonra Rasulullah'in
gefaati sebebiyle cehennemden kunaracagima Onun hadislerinde geldigi sekliyle inaniriz
30.Kabir azabimn, kevsenn, terdzinin, sirat képriisiniin, oldmden sonra diriligin,
Allah'm mahger de mahliikati toplayacagmna ve hesaplarini gérecegine inaninz.
31.Inancin s6z ve amel olduguna artip azaldigina inanimz ve Rasulullah'tan aktarilan
hadislerin emin raviler tarafindan bir halka eklinde peygambere kadar gittigini kabul ederiz.
(Ibdne, s10).
32 Allah'in peygamberine arkadag olarak segtifi sahabiler: sevineyi ve Allah nasil
ovdityse dyle dvmeyi ve onlarin tamanun O'na yakin gérmeyi kabul ederiz.
33.Peygamberden sonra imamin Ebubekr Siddik oldu@unu. ve Allah'm. dinim onunla
zafere erdirdigini, mirtedlere kargi galibiyet verdigini ve mislimanlarin onu imamete
segtiklerini, peygamberin onu namaz kildirmak igin segtigini, herkesin onu Rasulullah'm
halifesi olarak gagirdigini, sonra Omer b. Hattab'in oldugunu, sonra da Osman b. Affan
geldigini, -ki haksiz ve yanhg bir sckilde kendisine saldinimaktadir- sonra da Ali b. Ebu
Talib'in geldigini ikrar ederiz. Rasulullah'tan sonra gelenler imamlar ve onun halefi olan
"Rasid Halifelerdir."
34.Rasulullah'in emin bir sekilde yahidlik ettigi gibi "Cennet'le miijdelenenlerin on
tane olduguna” sahidlik ederiz,
35.Peygamberin biitiin ashabiyla dostuz ve onlan tartiymakian gekiniriz.
36.Allah'a itaat igindeki dort imamin adil, ragid halifeler olduguna. saygin insan ve
egsiz onderler olduguna inamnz.
37.Allah'in diinya semasma inmesi hususunda raviler tarafindan aktarilan biitiin
hadislere inaninz ve Allah'in "isteyen kimse var midir? Bagiglanmak isteyen kimse var midir?"
demesine ve sapkinlann ziddim ileri siirmelerine ragmen onlar neyi aktardilarsa kabul ederiz

38 Nerede anlagmazhga disersek Allah'm kitabina ve Rasuliin siinnetine immetin
icmasina ve bununla ayni ey olanlara inaminz. Allah'in dinine izin vermemig oldugu yenilikleri

-bid'at- sokmayiz ve bilmedigimiz gey hakkinda Allah'a karg bir ey sdylemeyiz,
39.Allah'in kiyamet giiniinde meci'ine O'nun "Melekler sira sira dizilip Rabbin
geldiginde..." (Fecr, 89/33-34) buyurdugu gibi inaminz
40.Allah'm  nasil isterse kullanna Sylece yaklasacagma inaninz. “Biz ona
sahdamarindan daha yakimz." (Kaf. 50/16-15) ve "Sonra yaklagti ve sarkiverdi. ve iki yay
kadar veya daha yakinlagt:" (Necm 53/8-9) buyurdugu gibi.
4].Cuma ve bayram namazlan ve diger namazlar, Abdullah b. Omerin Haccac'm
arkasindan namaz kilmas: gibi giinahkar ve swradan birinin ardindan namaz kilmak bizim
anlayigimiza gore uygundur,
42.Ayagi, evde ve yoleulukta meshetmenin siinnet olduguna, bunu inkir edenlere
kargin, biz inamnz
43 .Ummetin imamlarinin selameti igin duayi. onlann imametini tammayi, onlar
dogrulugu terkettiginde onlarin karsisinda isyan edip onlar sapkm olarak ¢agirmayr onaylanz .
Onlann kargisinda silahli isyan uygun gérmez ve sivil kargaga savagina yol agmaktan kagininz,
44, Allah'in Rasullinden gelen hadisler dogrultusunda Deccal'n gikacagina inanirz.
45 Kabir azabma, Miinker ve Nekir'e ve kabirlerinde yatanlann sorgulanmasina
inamriz. (Ibane, s.11).
46.Hadislerde anlatilan Peygamber'in miracini kabul ederiz.
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47.Uykuda gorilen riiyalarin gogunun gergek olup ve yorumunun oldugunu kabul
ederiz.

48 Misliman oliiler adina sadaka vermeyi, onlara dua etmeyi ve bunlarla Allah'm
onlara rahmet edecegini kabul ederiz.

49.Bu diinyada biiyticilerin olduguna ve biiyliniin gergekligine inamriz.

50.0lmiss olan Ehl-i Kible tizerine namaz kilmayi, onlar ister giinahsiz ister giinahkar
olsun miraslarinin gegerliliini onaylanz.

51.Cennetin ve cehennemin yaratilmig olduguna inaniriz.

52.Kim olse ya da katledilse ecelivle 5ldiigiine ve katledildigine inaniriz.

53.Rizkin Allah'tan olduguna ve Allah tarafindan kullarina. -onlar mesru va da yasak

da olsa- bagiglandigina inaniriz.

54.Cehmivye ve Mutezilenin aksine geytanin insani bagtan gikardifima  onu siipheye
disiirmeye g¢alistigina inaniriz. "Onlar ancak Seytan'n garptifi kimsenin kalkuifi gibi
kalkarlar." (2/275-276) ve "Kalplere vesvese ve siiphe duisgiiren vesvesecinin serrinden
cinlerden ve insanlardan olan serden” (Felak. 114/5-6) buyurdugu gibi.

55.Biz, Allah'in dogrulan onlarin ellerindeki kerametlerle destekleyecegine inaninz.

56.Mugriklerin gocuklari hakkinda goriisiimiiz. Allah'in onlar igin ahirette bir ates
tutugturacagr ve onlara "korler gibi onu gériin" divecegini hadislerden geldigi gibi kabul
ederiz.

57.Allah'in kullarinin ne yaptiklarini. ne yapacaklarmi neye ulasacaklarim, olanin
neden oldugunu, olmayanin da neden olmadigim bildigine inamriz.

58.Imamlara itaati gerekli sayariz.

59.Miisliimanlara sadakati gerckii sayanz.

60.Riyakar insanlardan ve bidatlardan biitiin davetgilerin kaginmasim gerekli goriiriz.
(Ibine. s.12)
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