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Bir Bilgi Olarak Sifilerin Marifet Anlayis1’
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Oz

Marifet stfilere Hakk tarafindan verilen bir bilgidir. Marifete erigsmede iki husus
dikkat ¢ekmektedir: Seyr-ii siltk ve Hakk'in iradesi. Bu makalenin amac erken
dénem tasavvuf klasiklerinde marifet anlayisimi incelemektir. Bu klasikler hicri
dordiincii ve besinci asirlarda kaleme alinmigtir. Makalede sufilerin bilgi
kaynaklarina da yer verilecektir. Dini disiplinlerde bu kaynaklar haber, akil ve
duyudur. Bilgiye ulagsma yoéntemi disiplinler arasinda farklilhik arz etmektedir.
Kelam ve fikih disiplinleri bilgiye istidlal yoluyla erigirken tasavvuf marifete
siiltkla ulagmaktadir. Marifete erigsmede yontem kabul edilen seyr-u sildk
ahlaklanma siirecini ifade etmektedir ve bu da makalede deginilen konular
arasindadir. Stfilerin siiltk anlayisinda basat unsur ibadetlerdir. Ibadetlerden
sonra miicahede ve riyazat gelmektedir.
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Sufis’ Understanding of Ma 7ifa (Mystical Knowledge)

as a Knowledge

Abstract

The ma'rifa/mystical knowledge is knowledge given by Allah to sufis. Two points
stand out in attaining the ma‘ifa: Moral purification and God’s Will. This article
aims to analyze ma'rifa understanding of the sufis in the early period of sufi
classical works. These classical works were written in 4% and 5% centuries AH.
The article includes also the sources of knowledge of the sufis. The sources of
knowledge in religious disciplines are khabar (report), reason and sense. The
methods of accessing knowledge are different in various disciplines. Kalam and
figh disciplines produce knowledge by method of istidlal (deduction) while
sufism obtain ma‘ifa by spiritual purification. The spiritual purification which is
accepted as a method of attaining ma'ifa refers to the process of moralization
and this is also among the topics examined in this article. The main factor in
understanding of spiritual purification of the sufis is worship while
combating/struggle against the soul and asceticism comes afterwards.
Keywords: Sufism, Ma'ifa, Sources of Knowledge, Spiritual Purification.
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Bir Bilgi Olarak Sufilerin Marifet Anlayig

Giris
Bilgi ilk caglardan gunumiize kadar bitin toplumlarin bigane
kalmadig1 bir husustur. Insanligin tecriibeleri sonucunda bilgi birikimi

ortaya ¢ikmistir. Bu birikime farkli toplumlar katk: sagladig gibi Islam
toplumlar: da katk: saglamigtur.

Islami ilimlerde! bilgi ya nas yoluyla ya da naslardan hareketle
istidlal yo6ntemiyle meydana gelmektedir. Dini disiplinlerde bilgi
kaynaklarini1 sistemlestiren keldm ilmidir. Kelam kitaplari bilgi
kaynaklarina miistakil baglklarda deginmektedir. Bunlar duyu, akil ve
haberdir. Kelam digindaki diger dini disiplinler bahsedilen bilgi
kaynaklarin1 kabul etmektedirler. Dolayisiyla fikih ya da hadis gibi
alanlarin klasik kaynaklarinda bilgi kaynaklarinin neligine dair kelam
kitaplarindaki mevcut sekliyle bir konu bulunmamaktadir. Tasavvuf da
duyu, akil ve haberi bilgi kaynag: kabul etmektedir.

Sifiler bilgi kaynaklarini kabul etmekle birlikte Hakk’'tan aldiklarini
iddia ettikleri bir bilgi tiiriniin bulundugunu ifade etmektedirler. Fikih
ve kelam yeni bilgiyi delillerden hareketle akil yoluyla meydana
getirirken tasavvuf siltk yontemini marifet i¢in 6ne siirmektedir
ancak yontemin sonucunda marifetin zorunlu olarak ortaya ¢ikmasi
s6z konusu degildir. Zira stfiler marifet i¢cin Hakk’in iradesinin
bulundugunu dugunmektedirler. Su halde Hakk istemedigi strece
marifetin stfilere gelmesi mumkin degildir.

Bu makalede sifilerin bilgi kaynaklarina bakisi, marifete erigme
yoénteminin mahiyeti ve marifetle ilgili hususlar hicri 4. ve 5. asirlarda
yazilmig klasik kaynaklar cercevesinde ele alinacaktir.

1. Sifilerin Bilgi Kaynaklarina Bakis1

Islami disiplinlerde bilgi kaynaklar1 tctiir. Bunlar duyu, akil ve
haberdir. Bilgi kaynaklarin1 kelam ilmi sistemlegtirmis ve diger dini
disiplinler de bunlar kabul etmistir. Tasavvuf da kendisini dini ilimler
icerisinde gormektedir. Bu konuda EbG Nasr Abdullah b. Ali b.
Muhammed es-Serrac et-Tasi’'nin (v. 378/988) degerlendirmesi vardir.
O tasavvufun dini bir disiplin oldugunu Cibril hadisinden hareketle

ortaya koymak istemektedir.? Serrdc'in bu konudaki ¢abasi sonraki

Islami ilimlerden kastedilen Gazili'nin “dini ilimler” diye belirttigi disiplinlerdir. Bunlar ise
kelam, fikih, fikih ustlii, hadis, tefsir ve batin ilmidir. Bkz. EbG Hamid Muhammed b.
Muhammed el-Gazali, Mustasfd, cev. Yunus Apaydin (Istanbul: Klasik, 2017), 37.

2 (ibril hadisi i¢in bkz. Buhari, iman, 37.
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tasavvuf klasik eserlerinde de kendisini gostermektedir. Tasavvuf
kurucular, kendisine has kavramlara ve konularina sahipligiyle dini bir
ilim htviyeti kazanmigtir.® Dolayisiyla bilgi kaynaklar1 kabul edilen
duyu, akil ve habere dair stfilerin tutumlar diger dini ilimlerdeki
ulemanin bakigiyla paralellik arz etmektedir.

Sufilerin bilgi kaynaklarindan duyuya dair goriislerine ge¢meden
once kelamin ve diger disiplinlerin bakis acgisina kisaca deginmekte
fayda vardir. Duyunun Arapcadaki kargiligi “hasse”dir ve “duyu, duyma,
hissetme ve duyumsama”* anlamlarina gelmektedir. Duyular “gérme,
duyma, koklama, dokunma ve tatma”® seklinde beg tanedir.

Duyular vasitasiyla meydana gelen bilgi kelam ulemas: tarafindan
kabul edilmektedir. EbG Manstir Muhammed b. Muhammed b.
Mahmud el-Matiiridi (v. 333/944) duyularla elde edilen bilginin zaruri
bilgi kapsaminda degerlendirilmesi gerektigini dusinmektedir. Bu
konu hakkinda agiklama yapan EbG Bekr Muhammed b. Tayyip b.
Muhammed el-Basri Bakillani (v. 403/1013) de Imam Matiiridi ile aym
fikirdedir ve duyular vasitasiyla meydana gelen bilginin zaruri bilgi
oldugunu séylemektedir.® Stfiler bilgi kaynaklarini eserlerinde sistemli
bir sekilde ele almamaislardir. Bu sebeple biz de stfilerin konuya dair
yaklagimlarin1 onlarin  séylemlerinden hareketle tespit etmeye
calisacagiz.

Stfilere gére duyu bilgi kaynagidir. Bu konu hakkinda onlar Ehl-i
Stinnet dugiincesine sahip kelamcilarla ayni duginmektedirler.” Eba
Nasr es-Serridc hem vakitleri tayinde hem de kible yéniina belirlemede
duyuyu kullanmaktadir. Ona gére vakit ve kibleyi belirlemek i¢in ay ve
yildizlarin hareketlerini bilmek gerekir.® Hareketlerin takibi ise ancak

3 Konu hakkinda ¢aligma i¢in bkz. Ekrem Demirli, “Zahiri’ ilimlerin Otoritesi Karsisinda
Tasavvuf'un Mesriyet Arayis1”, Istanbul Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (2007), 219-
244,

4 Ebu’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn Manzr, Lisaniil-Arab (Kahire: Daru’l-
Maarif, Trs.), 870.

> Eba Mansar Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed et- Temimi Bagdadi, Usali'd-din ~ (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2002), 35-36.

6 Eba Bekr Muhammed b. Tayyip b. Muhammed el-Basri Bakillani, Kitabu't-temhid (Beyrut: el-
Mektebetii’s-Sarkiyye, 1957), 9.

7 Sahin Filiz, Islam Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri (Istanbul: Say Yayinlari, 2014), 216; Ayrica
bkz. Mehmet Sasa, Kelam ve Tasavvuf Agisindan Marifetullah (Ankara: Nobel Yay., 2018), 343;
Fehmi Sogukoglu, Sifi ve Siilerde Bilgi Anlayis1 (Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist,
Basilmamig Doktora Tezi, 2017), 138.

8  Ebda Nasr Serrdc et-Tasi Serrac, el-Liima’ (Kahire: Darul-Mukattam li'n-Nesr ve't- Tevz?,

2018), 175.
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gérme duyusuyla yapilabilecegine gore Serrac’in duyulardan elde edilen
bilgiye dair yaklagimi ortaya ¢ikmaktadar.

Duyularin bilgi kaynakligi hususunda Ebi’l-Hasen Ali b. Osman b.
Ebi Ali el-Cullabi el-Hiicviri (v.465/1072) diger stfi miielliflere nazaran
ayrintil bilgiler vermektedir. Ona gére butin bilgiler duyulardan gelir
ve duyulara atfedilen bu misyon Allah’in yaratmasiyla ortaya ¢ikar.’
Dolayisiyla Hiicviri butan bilgilerin kaynagini duyulara atfederek onlar
bilgi kaynag: kabul etmektedir.'® Serrac ve Hiicviri gérme ve igitmeye
diger duyulara nazaran daha fazla vurgu yapmaktadirlar. Serrac
gormenin kiside meydana getirdigi kesinlikten bahseder. Gérmenin
stipheyi gideren yapisina da Hz. Ibrahim’i (a.s.) 6rnek vermektedir.'
Hucviri de isitme ile gérme duyularindan hangisinin efdal kabul
edilecegine dair bir ¢ikarimda bulunmaktadir. Ona gére isitme gérmeye
gore daha faziletlidir. Zira dinin temel kaynaklar1 Kur'dn ve siinnet
isitmeyle gelmistir.’ Dolayisiyla duyu stfiler icin de bilgi kaynag: kabul
edilmektedir.

Bilgi kaynaklarindan ikincisi akildir. Akil “baglamak, engel olmak,
tutmak, anlamak, hapsetmek”? anlamlarina gelmektedir. Kelam
alimlerinden Sa’duddin Mes'ud b. Omer b. Abdullah Taftizani (v.
792/1390) akil i¢in su tanimi yapmaktadir: “Nefse, kendisiyle bilme ve
idrak etmeyi temin eden bir kuvvettir.”** CiircAni aklin ti¢ anlaminin
bulundugunu séyler ve su sekilde agiklar: “Aklin ne oldugunda su
gorisler ileri strillmustiir: ilki; Cenab-1 Hakk'in insan bedenine baglh
olarak yarattig1 ruhani bir cevherdir. Ikincisi; akil, kalpte bulunan ve
hak ile batil1 tefrik eden bir nurdur. Uciinciisii; insan bedenine, onun
tizerinde idare ve tasarrufta bulunan alakalariyla bagh ve maddeden
miicerred olan bir cevherdir.”**Akil, insanlarla diger canlhlar arasindaki
farklilig: ortaya koyan 6nemli bir unsurdur.

9 Ebu’l-Hasan Gencbahg Ali b. Osman b. Ali Hiicviri, Kegfu'l-mahcib, cev. Silleyman Uludag

(istanbul: Dergah Yayinlari, 2010), 383.

Ayrica bkz. Emrah Kaya, “Knowledge in the Main Sources of the Philosophy of Sufism in the

Pre-Ghazzali Period”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 20/2 (2020), 1409.

Serrac, el-Liima’, 334.

Hiicviri, Kesful-mahctb, 449.Isitmeyle gorme arasindaki efdaliyet meselesi kelamcilar

tarafindan da ele alinan bir konudur. Bkz. Bagdadi, Usali'd-din, 19-20.

13 ibn Manzir, Lisdnii'l-Arab, 3046.

14 Sa’duddin Mes'ud b. Omer b. Abdullah el-Herevi el-Horasani el-Allame el-Fakih el-Edib el-
Hanefi Taftazani, Serhu'l-akdidi'n-Nesefiyye (Beyrut: Daru Thya'i-Tiirasi'l-Arabi, 2014), 36.

15 Ebir'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif Ciircani, Ta rifat: Tasavvuf Istilahlan,
cev. Abdiilaziz Mecdi Tolun, haz. Abdurrahman Acer (Istanbul: Litera Yayincihk), 44.
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Imam Matiiridi aklin haber ve duyuyla iliskisine deginmektedir.
Ona gore haberin tashih edilmesi, haberden yani Kur’an ve stinnetten
yeni bilgi tiretilmesi ve duyulardan elde edilen verilerin iglenmesi i¢in
akla ihtiya¢ vardir. Alemdeki varliklar1 anlayabilmek ve iyiyle kotiyi
ayirt edebilmek aklin gorevidir.’® Bu da aklin bilgi kaynakligini ortaya
koymaktadir. Fikih usuli kitaplarinda da aklin bilgi kaynakligi hususu
ictihat ve hiisin-kubuh meselelerinde kendisini gostermektedir. Hz.
Peygamber’in (a.s.) Yemen’e gonderirken Muaz ile konusmasinda gecen
Muaz'in “reyimle ictihat ederim”'” sézii fakihlerin yeni bir hitkme
ulagmalarinda  akli  bilgi  kaynagi  kullanmalarina  6rnek
olusturmaktadir.’® Buna ilaveten hiistin-kubuh meselesinde aklin
hikam koyup koyamayacagina dair tartigmalarda her iki gérisin de
bulunmasi bilgi kaynag: olarak akla olumlu yaklagimlarin bulundugunu
ortaya koymaktadir.™

Safiler akli bilgi kaynag: kabul etmektedirler. Onlar akhin bilgi
kaynag: oldugu konusunu sistemli bir sekilde incelememislerdir ancak
klasik kaynaklara bakildiginda stfilerin akla dair diigiincelerini tespit
etmek miimkindir ve konuya dair iki goriise deginmek gerekir.
Birincisi, akli bilgi kaynagi kabul ettiklerini ortaya koyduklar
hususlardir; ikincisi akla kars1 olumsuz tavirlardir.

Birinci goériige Eba Said el-Hasen el-Basri (v. 110/728) 6rnek
verilebilir. O, akil ve hadis rivayeti arasinda bir iligki kurar sunu séyler:
“Hatadan koruyacak akla sahip olmayan bir kimsenin ¢ok¢a hadis
rivayeti ona fayda vermez.”” Hasan-1 Basrinin rivayetinde dikkat
ceken nokta aklin hatalardan koruma 6zelligidir. Bu da giinlik hayatta
aklin stfilere nasil kaynaklik ettigini gésteren 6rneklerdendir.

Safilerin akl bilgi kaynag: kabul ettikleri hususuna Serrdc’in fikih,
hadis ve kelam ilimleri hakkindaki fikirleri 6rnek verilebilir. Ona goére
fakihler hadiscilerden tustindiir. Zira onlar hadislerden hiikim
ctkarmada “ince anlayig”a sahiptir. Buna ilaveten fakihler dini ahkam

16 Ebt Mansir Muhammed b. Muhammed Matiiridi, Kitdbii't-tevhid, cev. Bekir Topaloglu
(istanbul: ISAM Yayinlari, 2017), 49-51.

17 Tirmizi, Ahkam, 3.

18 Zekiyyuddin $a’ban, UsakiT-fikhil-Islami (Bsy., Trs.), 28.

19 Eba Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Mustasfd, 66. Konuyla ilgili ¢calisma i¢in bkz.
Asim Ciineyd Kéksal, “Hanefi Fikih Digiincesinde Akil Kavrami ve Dért Mertebeli Akil
Anlayis1”, Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (2014), 5-44.

20 Eba Talib Muhammed b. Ali b. Atiyye el-Harisi Mekki, Katiil-kulab fi mudmeletil-mahbub ve
vasfu tartki’l-miirid ild makdmi’t-tevhid (Beyrut: Daru Sadir, Trs.), c. 1: 325.
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muhalif kimselere “akli delillerle” savunduklar i¢cin hadiscilere nazaran
daha degerlidirler. Serrdc’a goére aymi durum kelamcilar igin de
gecerlidir.”* Hiicvirl aklin bilgi kaynakligina alemin muhdesligine dair
ifadelerinde yer vermektedir. Ona gore duyular bilginin meydana
gelmesi icin akla veriler hazirlamaktadir. Akil duyulardan hareketle bu
alemin sonradan meydana geldigini idrak eder. Zira dlem “degisme’nin
gerceklestigi yerdir ve kendisini meydana getiren bir yaraticiya ihtiyag
vardir.” Hiicviri leme dair 6ne strdiigi goruginde takip ettigi yontem
akil yuratmedir. Dolayisiyla akil sifiler icin bilgi kaynaklarindan
biridir.

Ikinci goriis ise stfilerin akli bilgi kaynag: kabul etmelerinin yaninda
akla karsi olumsuz tutumlarinin bulunmasiyla ilgilidir. Onlarin akla
olumsuz yaklagmalar1 daha ¢ok dini konularda gorulmektedir. Hem
Eba Talib el-Mekki'nin hem de Huicviri’'nin meseleye dair 6rnekleri ayni
minvaldedir. Mekki'ye gére akil iyiyi tercih edebilecegi gibi kétiyu de
segebilir. Alemin ezeliligi ve esyanin hadisligi gibi konularda akil yanlis
tercihlerde bulunabilmektedir.”? Hicviri de aklin her zaman dogru
sonucu  vermedigini  Allah’a  inanmayanlarin  bulunmasiyla
actklamaktadir. Ona goére akil isabetli bir neticeyi ortaya c¢ikarsaydi
kiifir yeryiiziinde bulunmazdi.?* Dolayisiyla stfiler akh bilgi kaynag:
kabul ettikleri gibi ona dair siiphelere de sahip olmusglardir.

Stfilerin akla dair gortslerine yer verdikten sonra bir diger bilgi
kaynag: habere gecebiliriz. Haber “bir seyin hakikatini bilmeye, bir sey
hakkinda bilgi istedigin zaman bilgi namina gelen seye,”* “bir olay, bir
olgu tizerine edinilen bilgi"”*® anlamlarina gelmektedir. Haberin terim

anlami ise “dogru ve yanls olmas: muhtemel s6z”diir.”’

Haberin bilgi kaynaklig1 kelam eserlerinde incelenmektedir. Vahyin
haber yoluyla gelmesi ve hem inanca hem de davraniglara kaynaklik
etmesi haberle ilgili incelemelerin ortaya ¢ikmasina sebebiyet verdigi
soylenebilir.?® Haberin bilgi kaynagi kabul edilmesi Imam Matiridi’ye

21 Serrac, el-Liima’, 17, 129.

22 Hiicvird, Kegfu'l-mahcib, 448.

2 Mekki, Kati'l-kulab, c. 1: 241; Eba Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed es-
Stlemi, Tabakdtu’s-sifiyye, cev. Abdurrezzak Tek (Bursa: Bursa Akademi, 2018), 181.

24 Hiicvird, Kegfu'l-mahcib, 332.

25 {bn Manzar, Lisénii’l-Arab, 1090.

26 Stkrt Haluk Akalin vd., Tiirkce Sézliik(Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlar, 2011), 1019.

27 Yusuf Sevki Yavuz, “Haber”, DIA, (Istanbul: Tirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlar1 1996), 14/346.

28 Mustafa Bozkurt, Fahreddin Razi'de Bilgi Teorisi (Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Basilmamig Doktora Tezi, 2006), 120.
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gore aklen zorunludur. Dolayisiyla peygamberin getirdigi bilgiler kabul
edilmelidir. Peygamberden gelen bilgiler de kesinlik acisindan farklilik
arz etmektedir. Bu farklilk “mitevatir’ ve “haber-i sadik” diye
isimlendirilmigtir.” Keldmin yami sinn fikth usuliinde de haber ele
alinan konular arasindadir. Haber, fikih ustlcilerinin ittifak ettigi ve
ahkam-1 diniyyenin kaynag: kabul edilen Kitap ve siinnet konularinda
ele alinmaktadir.*

Haberle ilgili bu bilgilere degindikten sonra sufilerin konu
hakkindaki goruslerine gecebiliriz. Sufilerin eserlerine bakildiginda
haberin bilgi kaynaklig1 konusu sistemli bir sekilde ele alinmamigtir
ancak haberin onlar icin bilgi kaynag: kabul edildigini séylemek
mumkindiir.

Safi muellifler tasavvufa dair bir konuyu ele alirken izledikleri
yontem su sekildedir. Ik bagta konuyla ilgili Kur'an’dan ayetlere ve
ardindan hadislere yer vermektedirler. Zikir, tevbe, sabir vb. konularda
takip edilen bu yéntem onlarin habere dair kanaatlerini ortaya
koymaktadir.*» Bunun yani sira Ebd Nasr es-Serrdc hadisciler
hakkindaki gériglerini agiklarken onlarin Hz. Peygamber'den (a.s.)
gelen rivayetleri titizlikle kayda gecirmelerini 6évmektedir.*? Gelen
haberlerin bilgi kaynakliginin yani sira yerine getirilmesi yani onlarla
amel edilmesinin de zorunlu oldugu kabul edilmektedir.*

Haberle ilgili dikkat cekici bir yaklasim Hucviri’ye aittir. Hacvir
haber mevzusunu isitme ve gorme duyularina atifla deginmektedir. O,
isitmenin mi gérmenin mi dstin oldugu konusunu isitmeden yana bir
tavir sergileyerek aciklamaktadir. Zira haber ve dolayisiyla din igitme
vasitasiyla 6grenilmektedir. Gormenin dstunligiuna iddia edenlere ise
ri'yetin gerceklesecegini de isitmeyle yani haberle 6grenildigini
soyleyerek isitmenin efdaliyetini ortaya koymaya ¢alismaktadir.**

29 Matiiridi, Kitabii't-tevhid, 47-49.

30 Sa’ban, Usilii’l-fikhi’l-Islami, 27-28. Ayrintih bilgi i¢in bkz. Adem Yigin, Klasik Fikih Usuliinde
Bilgi Anlayisi. (Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Doktora Tezi,
2013), 236-309.

31 Serrac, el-Lima’, 186; EbG Bekr Muhammed b. Ibrahim el-Buhari Kelabazi, et-Taarruf li-

mezhebi ehli't-tasavvuf (Beyrut: Daru’l-Kiitabil-ilmiyye, 2011), 126; Mekki, Kati'T-kulib, c. 1:

109; Ebw'l-Kasim Zeyniilislam Abdilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye

(Beyrut: Daru’l-Minhac, 2017), 295; Hiicviri, Kesfu'l-mahcab, 77.

Serrac, el-Liima’, 15.

33 Serrac, el-Liima’, 112; Mekki, KitiilI-kuliib, c. 2: 249.

34 Hiicviri, Kesfu'l-mahcub, 449.
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Buraya kadar ele aldigimiz bilgi kaynaklari duyu, akil ve haber
hakkinda stfilerin yaklagimlari keldm ulemasindan farkli degildir.
Onlara gére de bu kaynaklar bilgi saglamaktadir. $imdi ise stfilerin
marifeti ifade ettikleri farkli kavramlara deginmek istiyoruz. Zira onlar
marifeti sadece “marifet” kelimesiyle degil feth, kesf, miigdhede, yakin
vb. gibi kavramlarla ifade etmektedirler. Bu kavramlari biz de kisaca ele
almak istiyoruz.

2. Marifet Kavramlan

Marifet genel anlamiyla Hakk tarafindan stfilere verilen bilgiyi
ifade etmek i¢cin kullanilmaktadir. Allah marifeti siilatkunu tamamlayan
kimselere verebilir. Bu bilgi her zaman marifet kavramiyla ifade
edilmemektedir. Marifet i¢cin kullanilan kavramlarin arasinda en sik
kullanilanlar fetih, mitkasefe, musahede, yakin ve firdsettir.

Stfilerin marifet icin zaman zaman kullandiklar1 kavramlardan bir
tanesi fetihdir. Fetih, “agmak” anlamina gelmektedir.*® Tasavvuf
istilahinda ise “Allah’tan kula acilan nzik, ibadet, ilim, marifet,
mikasefe; kemal halin zuhur etmesi, seyr U siltkta safinin
miicadelesinin siirmesi sonucunda Hakk’in 1lahi ilmi a¢mas1”
manasindadir.* Ayrica fetih, “stilak sonucunda Hakk’in marifeti kabul
edecek gekilde kisinin kalbini agmasi ya da marifetin verilmesi”
anlaminda kullanilmaktadir.®

Fetih icin yukaridaki agiklamalar bulunsa da ilk dénem sufileri bir
tanim yapmamiglardir; ancak onlarn tasavvufun herhangi bir
konusuna dair izahlarinda fethi marifet anlaminda kullandiklar: bilinir.
Ebt Abdillah Muhammed b. Ali b. Hasen et-Tirmizi (v.320/932) kalbin
bilgiye fetihle ulagabilecegini iddia etmektedir ve ona gére “Allah” bu
sekilde bilinebilir. Dolayisiyla Tirmizi'nin digtincesinde fethin marifete
karsilik geldigini séylemek mimkiindiir.*®

Ebt Abdurrrahman es-Stilemi fethi marifet anlamina gelecek sekilde
kullanmaktadir. O soyle séyler: “Miicahede olmadan fetih ve kesif

35 [bn Manzir, Lisdnii'l-Arab, 3337.

36 Abdiirrezzak Kagani, Istilahdtu’s-Safiyye: Sifilerin Kavramlan, cev. Abdirrezzak Tek (Bursa:
Emin Yayinlari, 2014), 75; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii (Ankara:
Otto Yaymlar, 2014), 164; Silleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kabalc
Yayinevi, 2012), 135.

37 Mustafa Cakmaklioglu, [bn Arabi'de Ma'rifetin Ifadesi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2011), 223;
Yakup Pekdogru, Erken Dénem Tasavvuf Klasiklerinde Marifet: 4.-5. Yiizyillar (Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Basilmamis Doktora Tezi, 2020), 89.

3 Eba Abdillah Muhammed b. Ali b. Hasen Tirmizi, Hatmu'l-veldye (Beyrut: Bsy., Trs.), 405.
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olmaz.”* Siilemi bu soziinde iki hususa birden deginmektedir. Birincisi
fethe gotiiren siireci kismen ifade eden miicihede konusudur. Ikincisi
ise miuicdhede sonucunda ortaya ¢ikan bilgidir. Béylece Stleminin
ifadesi hem siilik hem de bilgi boyutuyla bir ilke olarak kendisini
gostermektedir.*

Sifilerin marifeti ifade edecek gekilde kullandiklari kavramlardan
bir digeri firdsettir. Firdset “dogru anlayabilmek, bilmek, sezmek, ileri
gortgluluk” anlamlarina gelmektedir.*" Firasetin sufiler tarafindan
kullanimi fethe nazaran daha fazladir. Eba Cafer Haddad firasete dair
bilgi verirken onu diger bilgi tirleriyle kargilagtirir. Ona gére firaset
butiun bilgilerden tstindir ve Haddad'in firdseti marifet anlaminda
kullandigy soylenebilir.*? Hakeza Sah Kirmani de firaseti marifete
karsilik gelecek sekilde kullanmaktadir.®

Firdsetin marifetle ilgisi onun kaynagina yoénelik agiklamada
kendisini gostermektedir. Eba Said Harrdz firsetin kaynagini Hakk
diye belirtirken bu konuya dolayli yoldan temas etmektedir.* Hallac1
Mansur, Vasiti ve Kettani firaseti marifetle ayni1 anlamda kullanan
stfiler arasindadir.”” Bunun yam sira Ciineyd-i Bagdadi gibi firaseti
marifet digindaki bilgi tiirt i¢in kullananlar da bulunmaktadir.*® Safi
muelliflerden Mekki, firdseti hem marifet hem de istidlal yoluyla yeni
bilgiyi meydana getirme anlaminda kullanmaktadir.*’

Kesf ve migdhede tasavvuf alaninda ¢aliganlarn sik kargilagtig: ve
marifet anlamina gelen kavramlardandir. Kegf “6rtula ya da gizli olan
seyi agmak, ortantn kalkmasi, kapali seyden kapattig: seyi kaldirmak,
gidermek, a¢mak”® manalarina sahiptir. Miigdhede ise “sdhede”

39 Kugeyrl, er-Risdletii'I-Kugeyriyye, 306.

40 Bkz. Pekdogru, Erken Dénem Tasavvuf Klasiklerinde Marifet: 4.-5. Yiizyillar, 89.

4 Ibn Manzir, Lisaniil-Arab, 3379; Stileyman Uludag, “Firaset” (Istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi

Yayinlari, 1996), 13/116.

Kuseyri, er-Risaletii’'-Kuseyriyye, 519.

Kuseyri, er-Risdletii'-Kugeyriyye, 518.

4 Kuseyri, er-Risaletiil-Kugeyriyye, 515-516; Feridadddin Muhammed b. Ebt Bekr Ibrahim Attar,

TezkiretiiT-evliyd, cev. Silleyman Uludag (Istanbul: Kabalc Yayinevi, 2007), 424.

Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 514-515.

46 Kelabazi, et-Taarruf, 150.

47 Mekki, Kutii'l-kuliib, c. 2: 427-428.

4 Ibn Manzar, Lisdniil-Arab, 3883; Heyet, el-Mu'cemu’l-Arabi el-esdsi (Bsy.: el-Munazzamatii'l-
Arabi li't-Terbiye, Trs.), 1043.
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fillinden gelmektedir ve “gérmek, hazir bulunmak, taniklik etmek,
haber vermek” anlamlarina sahiptir.*

Safilerin kesfe ve migsdhedeye dair agklamalar1 coktur.
Acgiklamalarda kesf ve miigdhede, marifet i¢in kullanilan diger
kavramlarla birlikte de kullanilmaktadir. Bunlar arasinda yakin, tecelli
ve firdset vardir. Kesf ya da musdhede tanimlarinda bilgiye eristiren
yoéntem yani silak, bilginin mahalli ve bilginin kigide ortaya ¢ikardig
haller zikredilenler arasindadir.”

Serrdc mikisefeyle misdhedenin benzer anlamlarda oldugunu
soylemektedir.®® Mekki nefsin terbiyesine vurgu yaparak siilak
sonucunda melekat alemi kegfedilecegini belirtmektedir.>” Kugeyri ise
mikaisefe ve musahedeye muhidarayr ekleyerek tcli bir tasnif
geligtirmektedir. Ona goére siralama su sgekildedir: “Muhadara-
mitkigefe-miigdhede.”*® Bu siralamada muhadaranin altta mitkigefenin
ortada ve mugsahedenin istte yer almasi tasnifte yer alan her bir
kavramin bilgi degerini de ortaya koymaktadir. Hiicviri'ye gére
misdhede “Hakk’1 kalp goziiyle gérmek” anlamina gelir. Buna ilaveten
o, mikigefeyi muhadara ile birlikte degerlendirir ama ikili tasnifte
musdhedeye yer vermemektedir. Bu da onu Kugeyri’'den ayiwran
yondir.>

Sufiler tecelliyi de marifet anlaminda kullanmaktadirlar. Tecelli
“ortaya ¢ikmak, belirmek, ¢ikarmak, zuhur etmek, acik olmak, acikliga
kavugmak, goriinmek”® anlamlarina gelmektedir. Ciircani istilah
anlamini “gaybin nurlarindan kalbe agilan sey”dir*® diye vermektedir.

Tecelli tanimlarinda “ayna ve nur” 6n plandadir. Ayna tecellinin
yansima yeridir, nur ise bizzat tecelliyle ayni anlamda kullanilmaktadar.
Hakk’'in tecellileri aynada ortaya c¢ikinca bilgi meydana geldigi gibi
nurlar da kalbe geldiginde bilgi ortaya ¢ikar. Tecelli her iki sekilde de
zuhur ettiginde kalpte hicbir geyi birakmaz sadece kendisi bulunur.

49 {bn Manzar, Lisénii'l-Arab, 2348.

50 Serrac, el-Lima’, 84; Kelabazi, et-Taarruf, 122; Mekki, Kati'l-kulib, c. 1: 201; Kugeyri, er-
Risaletii’l-Kuseyriyye, 320, 515; Attar, Tezkiretiil-evliyd, 514; Resat Ongoren, “Bir Bilgi Kaynag
Olarak Tasavvufta Kesfin Degeri”, Istanbul Universitesi .flahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (2002), 85-
96; Siileyman Uludag, “Kesf” (Istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar, 2002).

51 Serrac, el-Liima’, 348.

52 Mekki, Katiil-kuliib, c. 1: 123.

%8 Kugeyri, er-RisaletiiI-Kugeyriyye, 269.

54 Hiicvird, Kesfu'l-mahcib, 393, 432.

55 Ibn Manzir, Lisdnii'l-Arab, 670; el-Mu'cemul-Arabi el-esdsi, 258.

56 Ciircani, Ta rifat, 104.
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Dolayisiyla siipheleri de yok etmektedir. Tecellinin ifade edilemezligine
deginen Kelabazi, istidlal sonucunda meydana gelen bilginin ancak
sozle ifade edilebilecegini dustintr. Fakat tecelll istidlali bilgi
kapsaminda degildir ve onu ifade etmek de mumkin degildir.*’

Marifet i¢in kullanilan yakin bu bahsin son kavramidir. Yakinin “bir
isi tahkik etmek, sipheyi kaldirmak, sabit olmak, tahakkuk” gibi kelime
anlamlan bulunmaktadir.”® Tasavvufta ise “kalplerin safiyeti ile gayp
alemini miigdhede etme ve giiphenin ortadan kalkmasi, inan¢ nuru ile
gormek, sek ve giphenin kalkarak gayb: tasdikte tahkike ulagmak,
kalbin bir geyin hakikati hususunda mutmain olmas1”® anlamina
gelmektedir.

Yakin kavramina dair tamimlarda marifeti ifade eden anlamlar
bulundugu gibi yine kalple ve duyu organlar vasitasiyla elde edilen
bilginin farkliligina da deginilmektedir. Ztinnun-1 Misri'nin yakine dair
actklamasinda bu farklilik belirtilmektedir. O, “gézun gordigune” ilim
“kalbin bildigine” de yakin demektedir.®* Dolayisiyla yakinle ilim
arasindaki ayrim da kendisini gostermektedir.®!

Yakin tariflerinde marifetin yani sira marifete eristiren yéntemde
dikkat edilecek hususlara, marifetin mahalli, stphelerin ortadan
kalkmasi, yakinden sonra kiside ortaya ¢ikan haller, Hakk’s tanima ve
imandaki yetkinlik gibi hususlar bulunmaktadir.® Yakinin marifet icin
zikredilen diger kavramlarla da kullamildigi vakidir.®® Buna ilaveten
yakinin inang ve bilgiyle de yakindan iligkisi bulunmaktadir. Zira Sehl
et-Tusterl yakini “imanin hakikat haline gelmesidir” diye
belirtmektedir.®® Sonu¢ olarak marifet icin farkli kavramlar

57 Serrac, el-Liima’, 372-373; Kelabazi, et-Taarruf, 141; Mekki, Kitii'l-kulib, c. 1: 491; Siilemi,
Tabakat, 236; Kuseyri, er-Risdletii’1-Kuseyriyye, 236, 641, 644.

58 {bn Manzar, Lisanii'l-Arab, 4964; el-Mu'cemu’l-Arabi el-esasi, 1344.

%9 Ciircani, Ta rifat, 116; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligi, 532; Uludag,
Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 386.

60 Kelabazi, et-Taarruf, 121; Ayrica bkz. Yiksel Goztepe - Yusuf Akbak, “Safi Terminolojide
Yakin”, Bayburt Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (2018), 229-247.

61 Cagfer Karadas, “Yakin ve itikad”, [lahiyat Fakiilteleri V. Kelam Anabilim Dal Egitim-Ogretim
Meseleleri ve Koordinasyon Toplantisi ve Kelam’da Bilgi Problemi Sempozyumu (Bursa, 2000),
236.

62 Serrac, el-Lima’, 88; Stlemi, Tabakat, 42; Kuseyri, er-Risaletii’l-Kugseyriyye, 431, 432; Attar,

Tezkiretii'l-evliya, 381; Hac1 Bayram Baser Baser, Seriat ve Hakikat & Tasavvufun Tesekkiil Stireci

(istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 188.

Sehl et-Tusetrinin su sozleri zikrettigimiz seye 6rnektir: "Yakin miikagefedir" ve yakin

miisdhededir." Bkz. Kelabazi, et-Taarruf, 122; Kuseyri, er-Risdletii’ l-Kuseyriyye, 432.

Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, 432; Baser, Seriat ve Hakikat & Tasavvufun Tegekkiil Siireci,

186.
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kullanilmaktadir. Kullanilan kavramlar marifet olgusunu farkh
yonleriyle ifade etmektedir.

3. Marifete Erisme Yontemi

Bilgiye ulasma metodu tasavvuf ve diger disiplinler arasinda
farklihk arz etmektedir. Fikih ve kelam gibi alanlarda naslar temele
alinarak akil yuritme yoluyla bilgi meydana gelmektedir. Bireylerin
hayatlarinda ya da toplumda ortaya c¢ikan sorunlar mezkar yolla
¢6ziime kavusturulmaktadir. Tasavvufta ise bilgiye seyr u sultk diye
isimlendirilen yontemle ulagilmaktadir; ancak Hakk'in iradesi gozden
kagirnlmamas: gerekir. Siltk ahlaklanma strecini ifade etmektedir.
Sileyman Uludag suliku “insan1 HakK’a ulagtiran tavir, amel, ibadet,
fiil, hareket ve davramig tarzlan”dir® diye tanimlamaktadir. Sildkun
sonunda marifete erigmek de zorunlu degildir, basta dedigimiz gibi
Hakk’'in iradesine baghdir. Bu durum bilginin kelamda ve fikihta
kesbedildigini tasavvufta ise vehbedildigini ortaya koymaktadur.

Nefs, stulikun en 6nemli kavramlarindan olup keldm ve
felsefenin aragtirma konusu olmakla birlikte bu iki ilmin otoriteleri
nefse tasavvuftan farkh anlam yiiklemiglerdir.®® Kugeyri'ye gére sfiler
nefsten bahsettikleri zaman onun kelime anlami degil kéti ahlak ve
fiillerini kastederler.®” Hucviri ise ‘“kétiligin kaynagmin nefs
olduguna sufiler ittifak etmistir” der. Nefs insana seytan gibi
dismandir.® Ondan siirekli korunmak ve uzak durmak gerekir.®
Nefsin kendisine ait baz1 ézellikleri vardir. “Israrcilik,”” “siiphecilik ve
inkaralik,”” “azginlk, istikrarsizlik, dengesizlik ve kendi isteklerine
digkiinlik” ona ait hususlardir. Bitin bu 6zellikler dikkate
alindiginda nefse karsi gelmek zordur ve Hiicviri bu zorlugu “dag
tirnakla kazimak nefse muhalefetten daha kolaydir” diyerek izah
etmektedir.” Stiltkun temel gayesi de stfilere gére kétiiligin kaynag

65 Siilleyman Uludag, “Silak” (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/127.

8  Omer Tirker, “Nefis” (Istanbul: Ttrkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006); Ali Durusoy, Ibn Sina
Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri (Istanbul: ifav Yayinlari, 2012); Yasar Aydinl, Farabi'de
Tani-Insan Iliskisi (Istanbul: iz Yayincilik, 2014).

7 Kusgeyrl, er-Risaletii’I-Kugeyriyye, 290; Hucviri, Kegfu'l-mahcib, 259-260.

68 Serrac, el-Liima’, 446.

69 Kelabazi, et-Taarruf, 99; Mekki, Katii'l-kulib, c. 1: 96.

70 Attar, Tezkiretii'l-evliya, 505.

7 Serrac, el-Liima’, 333.

72 Mekki, Kitii'l-kuliib, c. 1/181.

3 Hiicviri, Kesful-mahcab, 211; Ebuw’l-Ala Afifi, Tasavvuf: Islim'da Manevi Hayat, cev. Ekrem
Demirli - Abdullah Kartal (Iistanbul: iz Yayinalik, 2009), 133.
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olan nefsin terbiyesidir. Stiltkun mahiyetinde 6nce farzlar sonra nafile
ibadetler bulunmaktadir. Buna ilaveten miicdhede, riyazat ve diinyaya
tavir gibi temel hususlar vardir.

Ibadetler nefsi terbiye etmede énemli bir vasitadir ve hicbir
zaman vazgecilemezdir. Suafiler Hakk’a yakinlasmak ve marifete
erisebilmek i¢in dinin kurallarini esas kabul ederler ve onlara gore
dinin diginda ulagildig: iddia edilen hakikatlerin bir degeri yoktur.™
badetlerde énce farzlar daha sonra nafileler gelmektedir ve kalbi
tasfiye eden bitiin iyi eylemler ibadet kabilinden degerlendirilebilir.”
“kurb-1 feraiz” ve kurb-1 nevafil” kavramlariyla dile getirilen bu dugtince
esasinda su hadis-i gerifte kendisine yer bulmaktadir: “Kulum bana
farzlardan daha degerli bir seyle yaklagsamaz. Kulum farzlarin diginda
nafilelerle bana yaklagsmasini devam ettirir ve nihayetinde ben onu
severim. Onu sevdigim zaman onun isiten kulagi, goren gozi, yiiriyen
ayag1 ve tutan eli olurum.””® Ibadetler yerine getirilirken sufiler ihlas,
her zaman “azimet’le amel etmek, ihtiyat, ibadetlerde nefsin haz
almamas: gibi hususlara dikkat ¢ekmektedirler.” Onlar ibadetlerin
surekliligine makam, sabir ve yolculukta dahi nafile ibadetlerin
terkedilmemesi gibi konularla vurgu yaparak nefse kargi miicadelenin
devamhiligini ortaya koymaktadirlar.”

Sultkta bulunan bir diger husus miicdhede ve riyazattir.
Kuseyri “miicdhedenin temeli nefsi aligkanliklardan kesmek ve onu
biitin vakitlerde hevasimin hilafina davranmaya hamletmektir’”
diyerek micihede i¢in bir alan belirler. Miicdhede inananlann timu
icin gecerlidir.®® Dolayisiyla “nefsin arzularina kargi devamh bir fiili,
muhalefeti ve digtnsel anlamda bunun bilingliligini icinde barindiran
bir kavram”® olarak temayiiz etmektedir. Miicdhede, riyazata giren
davranis bicimlerini de icine almasi sebebiyle daha kapsamlidir.®?
Curcani riyzat: “nefsin ahlakinin giizellestirilmesinden ibarettir. Bu da

7 Pekdogru, Erken Dénem Tasavvuf Klasiklerinde Marifet: 4.-5. Yiizyillar, 142-143.

5 Mekki, Kati'T-kulib, c. 2: 196; Sileyman Uludag, “Ibadet” (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999),
19/247.

76 Buhari, Rikak, 38.

7 Serrac, el-Lima’, 19; Kelabazi, et-Taarruf, 117; Mekki, Kati'l-kulib, c. 1/133; Kuseyri, er-
Risaletii'l-Kuseyriyye, 173, 479; Baser, Seriat ve Hakikat & Tasavvufun Tesekkiil Stireci, 12.

78 Serrac, el-Liima’, 178; Kugeyri, er-Risaletii’I-Kugeyriyye, 440.

7 Kugeyrl, er-Risaletii'I-Kugeyriyye, 308.

8  Serrac, el-Lima’, 27. Ayrica bkz.Mehmet Demirci, “Ice Déniik Cihad: Micahede”, Tasavvuf:
IImi ve Akademik Arastirma Dergisi 19 (2007), 9-21.

81 Pekdogru, Erken Dénem Tasavvuf Klasiklerinde Marifet: 4.-5. Yiizyillar, 152.

82 Pekdogru, Erken Dénem Tasavvuf Klasiklerinde Marifet: 4.-5. Yiizyillar, 153.
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onu, tabiatina bulasan kirlerden ve temayillerden arindirmakla olur”
diye tanimlamaktadir.®® Riyazat denildiginde “az uyuma, az konugma,
az yeme ve yalniz kalma” kastedilmektedir.®* Sehl et-Tisteri’'ye gore
zikredilen hususlarda hayirlar eksiksiz olarak toplanmigtir. Mekki de
riyAzdta giren unsurlarin nefsi dizginlemede 6nemli rolunin
bulundugunu zikreder.®* Riyazat kigilerde diinya muhabbetine, gaflete
ve hevaya engel olmaktadur, stfilerin riyazata vurgulan bu sebepledir.®
Zira siltka giren butiin bu hasletler kiside ahlaki yetkinlik meydana
getirdigi gibi marifete erismede de 6nemli bir rol oynar. Ebu Ali Hasen
b. Ali b. Muhammed’in (v. 405/1015) su sézii hem silak strecini
anlatir hem de siire¢ icin bir ilke kabul edilebilir: “Kim zahirini/digim
miucihede ile tezyin ederse Allah da onun sirrini miugahede ile
guzellegtirir.”®’

4. Marifete Dair Sorunlar

Marifet Hakk tarafindan verilen bir bilgidir. Marifetin bilgiyi ifade
etmesi ona dair bilgi felsefesinin temel sorularini sormay: ve bunlara
cevap aramaylr mumkin hale getirmektedir. Sorulardan ilki dogru
bilginin imkan: hakkindadir.® Biz ise sorular1 marifet parantezinde ele
almaya caligsacagiz. Marifetin imkan: stfilerin “ben insanlar1 ve cinleri
bana ibadet etsinler diye yarattim”® ayetine atfen degerlendirdikleri
bir konudur. Ayette gecen “bana ibadet etsinler” lafz1 Ibn Abbas’in
ifadesiyle “beni tanisinlar” anlamindadir.”® Dolayisiyla ayetten
hareketle marifete bir imkin taninmaktadir. Marifetin imkam “ilim” ve
“marifet” aynminda da kendisini géstermektedir. Hem ilim hem de
marifet tamimlarinda safilere goére farklilblk bulunmaktadir. Et-
Taarruf'ta gegen su tanim maksadimizi agiklamasi agisindan 6nemlidir:
“Esyay1 zahire goére aciklamaya ilim, esyayr batinimi kesfederek
agiklamaya ise marifet denilir.”*! Esasinda marifete erigme siirecindeki
micihedeye dair tanimlarda da marifetin imkanina deginilmektedir.
Eba Abdurrahman es-Siilleminin “micihedeye dort elle sarilmadan bu

83 Ciircani, Ta rifat, 95.

84 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, 402; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii,
297.

85 Mekki, Katiil-kulib, c. 1/200-201.

86 Mekki, Katii'l-kuliib, c. 1/205.

87 Kugeyrl, er-RisaletiiI-Kugeyriyye, 306.

8 A, Kadir Ciicen, Bilgi felsefesi (Istanbul: Sentez Yayinlari, 2017), 55-56.

89 Zariyat 51/56.

9 Serrac, el-Liima’, 50; Kugeyri, er-Risdletii'l-Kugeyriyye, 85.

91 Kelabazi, et-Taarruf, 72.
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yolda kendine bir seyin feth ve kesf olundugunu zanneden kimse hata
icindedir”*? ifadesi bunu ortaya koymaktadir.

Marifetin kaynag: konusu da incelenmesi gereken bir bagka
sorundur. Sufilerin ifadelerinden marifetin kaynagimin Hakk oldugu
anlagilmaktadir.”® Kugeyri sifilerin tasavvuf kavramlarini kullanma
gerekeelerini aciklarken bu konuya deginmektedir. O séyle soyler:
“Erigtikleri hakikatler calisilarak elde edilmis degildir. Aksine bu
hakikatler Allah’in onlarin kalbine verdigi manalardir.”** Kugeyri'nin
ifadesinde hem marifete gotiiren stirece vurgu vardir hem de bu siireg
sonunda marifetin elde edilebileceginin garantisinin bulunmadigina
dikkat cekilmektedir.” Dolayisiyla bu hususta bir celigki goértntisi
bulunmaktadir; ancak c¢eligkiden ziyade sistemin zikredilen gekilde
isledigini s6ylemek daha makuldir. Zira siilika giren hususlar marifete
erismede terk edilemeyecek hayati 6neme sahiptir.

Marifetin kaynag ayni1 zamanda marifetin siminiyla da ilgilidir. Zira
marifetin Hakk tarafindan verilmesi ona dair bir smirin nasil
belirlenecegini gindeme getirmektedir. Stfiler marifetin sinirina dair
malumat sunmaktadirlar. Bunlar1 iki grupta degerlendirmek
mumkindir. Birincisi bireyin stulaktaki ¢abasina baghdir. Nefisten
uzaklagildigy 6lciide yakine erigilebilir.*® Dolayisiyla sinir kisinin
gayretiyle dogru orantilidir. Ikincisi smirn Hakk tarafindan tayin
edilmesidir. Marifetin kaynag Hakk’tir ve insani bir ¢aba ya da unsur
marifete bir sinir ¢izemez. Zira “safi kendisine izin verildigi ol¢iide
marifete erigebilmektedir.”®” Marifetin siniriyla iligki kurulabilecek bir
husus daha sufiler tarafindan zikredilmektedir. Bu da Hakk’in sinirinin
bulunmamasidir. Serrac tasavvufun gayesinin Hakk oldugunu belirtir
ve ona goére Hakk’a dair bir sinir cizilemez.”® Marifet Hakk’a dair de
bilgi sunmaktadir ve béylece ona dair sinir ¢izmek miimkin degildir.
Dolayisiyla marifetin sinir1 hem stfilere hem de Allah’a bakan yéniiyle
temayuz eder.

92 Kugeyrl, er-RisaletiiI-Kugeyriyye, 306.

Reynold Nicholson, Islam Sufileri, cev. Ethem Ruhi Figlah vd. (Istanbul: Biiytiyenay Yayinlari,
2014), 106.

Kuseyri, er-Risaletii’'-Kuseyriyye, 231.

Ayrica bkz. Kaya, “Knowledge in the Main Sources of the Philosophy of Sufism in the Pre-
Ghazzali Period”, 1410.

Kuseyri, er-Risaletii’'-Kuseyriyye, 433.

Serrac, el-Liima’, 423.
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Safiler marifetin sorunuyla ilgili onun kesinligine de vurgu
yapmaktadirlar. Onlarin marifeti ifade ettikleri kavramlarda bu
kesinlik ortaya ¢ikmaktadir. Yakin ve tecelli kesinlikleriyle ve siipheleri
ortadan kaldirmalarn 6zelligiyle stfiler tarafindan dile getirilmektedir.
Konuya dair Cuneyd-i Bagdadinin “Yakin gayb: musahede aninda
stiphenin kalkmasidir”® sézii érnek verilebilir. Marifetin kesinligi
sadece “yakin” kavramiyla degil diger marifet i¢in kullanilan
kavramlarla da ortaya ¢ikmaktadir. Buna ilaveten sufilerin kendileri
icin “yakin ehli” ya da “hakikat ehli” gibi ifadeleri kullanmalarn
marifetteki kesinlikle ilgili digtiniilebilir.'®

Marifetin kesinliginin zikredilmesi bagka sorunlar1 da beraberinde
getirmektedir. Bilginin kesinligi onu uygulama konusunda herhangi bir
problemin bulunmadigini ifade eder. Oyleyse marifete ittiba etmede bir
sakinca yoktur, denilebilir. Ancak marifetin nasil bir ytikamlalik
getirecegi tartigmalidir. Zira bilgi hem safinin silltktaki derecesine
gore gelmektedir hem de bireyselligi 6n plandadir. Dolayisiyla bu bilgiyi
toluma mal etmek sorunludur. Ayrica ahkidma dair bir bilgi olup
olmadig1 net degildir; ¢inki ilk dénem sifilerinden gelen boyle bir
bilgiye rastlayamadik. Konuyla ilgili tasavvuf tarihinde ortaya ¢ikan bir
hususa deginmek gerekir. Marifet ya da Hakk’tan bilgi geldigini iddia
eden bazi kimseler kendilerinden teklifin kalktigini iddia etmislerdir.
Ik donem stfilerinden bu minvalde bir s6z nakledilmemektedir.**
Hatta Ciineyd-i Bagdadi teklifin dusebilecegini iddia edenlerin
zikredildigi bir ortamda sunu soylemektedir:

Cineyd bir adamin marifetten konustugunu duydu. Adam soyle
dedi: “Allah hakkinda marifet sahibi kimseler Allah’a yaklastina iyilik
ve hareketleri terk etme makamina ulagmiglardir.” Bunun tzerine
Cineyd soyle dedi: “Bu s6z amellerin iskatim1 dusiinen kimselerin
sozudiir. Cok buyiik bir hatadir; hirsizlik yapan ve zina eden kimse bu
sozii séyleyen kimseden daha giizeldir.”**

Ciineyd-i Bagdadi'nin ifadelerinden teklife dar herhangi bir iskatin
s6z konusu olmadig: anlagilmaktadir. Dine ittiba delilik gibi herhangi
bir arnizi durum mevcut degilse 6miir boyu siirmektedir. Sifilerin bu

9 Serrac, el-Lima’, 86; Kelabazi, et-Taarruf, 121; Kuseyri, er-Risaletii’l-Kugeyriyye, 435; Ayrica

bkz. Bager, SeriatveHakikat& TasavvufunTesekkiilSiireci, 166.
100 Bager, Seriat ve Hakikat & Tasavvufun Tesekkiil Siireci, 105.
101 Bkz. Pekdogru, Erken Dénem Tasavvuf Klasiklerinde Marifet: 4.-5. Yiizyillar, 214-225.
102 Kugeyrl, er-Risaletii’l-Kugeyriyye, 154-155.
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konuya dair dusiincelerinin Ciineyd-i Bagdadinin soéyledikleriyle
ortigtig ifade edilebilir.'®

Marifetle ilgili zikredilen bir diger sorun da onun degeridir. Deger
konusu iki bilgi tiirinin yani marifetle ilim karsilastirildiginda ortaya
ctkmaktadir. Keldbazi marifet ve ilim arasindaki fark: bu bilgi turlerine
sahip kimseler tzerinden agiklamaktadir. O ilmin herkes tarafindan
elde edebilecegini séylerken marifete ise ancak Hakk'in istedigi
kimseler erigebilir. Dolayisiyla marifet ilme nazaran daha degerli kabul
edilir; 6yle ki “bireyin ulagtigy en yiiksek bilgi”'** marifettir. Biitiin bu
sOylenilenler dikkate alindiginda marifetin bilgi felsefesinin sorularina
cevap verdigini séylemek mimkundir.

5. Sonug

Islami ilimlerde bilgi kaynaklar ilimlerin tesekkiil etmeye basladig
yillarda ele alinmigtir. Kelam kitaplarinda kendisine yer bulan bu
kaynaklar duyu, akil ve haberdir. Her ne kadar stfiler bilgi kaynaklar
kabul edilen duyu, akil ve habere sistemli bir sekilde deginmeseler de
bunlar1 kabul etmektedirler. Stfilerin bu konuda kelamcilara ittiba
ettikleri séylenebilir.

Safiler giinlik hayatta kargilagtiklar1 sorunlara ¢6ziim bulmak i¢in
akli kullanmaktadirlar; ancak Allah-ilem-insan iligkisi hakkinda yeni
bilgiye erismede fikih ve kelam ilimlerindeki gibi bir yontemi
kullanmamaktadirlar. Burada devreye Hakk tarafindan verilen marifet
gindeme gelmektedir. Marifete erismede yontem siltktur; ancak
stfiler yéntemin zorunlu olarak bilgiyi meydana getirecegini iddia
etmemektedirler. Burada Hakk’in iradesi devreye girmektedir.

Marifet i¢in kullanilan farkhi kavramlar bulunmaktadir. Bunlar
arasinda dogrudan marifet i¢cin kullanilanlar mevcutken hem marifet
hem de marifet dig: bilgiyi ifade edecek gekilde kullanilanlar da vardir.
Marifet kavrami yekpare bir kullanim arz etmemektedir. Marifete dair
sorunlara stfiler deginmektedir. Bu sorunlar bilgi felsefesinin temel
sorularidir ve dolayisiyla ortaya cikan cevaplar da marifete dair bir
epistemoloji olusturmaya izin vermektedir.

105 Bkz. Pekdogru, Erken Dénem Tasavvuf Klasiklerinde Marifet: 4.-5. Yiizyillar, 223.
104 Reza Shah-Kazemi, “The Notion and Signifigance of Ma'rifa in Sufism”, Journal of Islamic

Studies, 13(2002), s. 155.
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