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Te’vilat Baglaminda imam Matiiridi’nin Kadina Bakis1

Oz: Klasik donemde kadina yonelik yaklasimla ¢cagdas donemdeki yaklasim birbiriyle értiismez. Hatta bu
iki donemde kadina olan bakisin birbirinden oldukga farkli oldugu bile sdylenebilir. Bu farkhilik, 6zellikle
kadinin yaratilisi, kadmm yaratilisindaki 6zellikleri, devlet bagskanligy, sahitligi, cok eslilik, kiictik kizlarla
evlilik, kadinin doviilmesinin caiz olup olmadig, talak yetkisi, mirastaki pay1 vb. konularda agikca
goriiliir. Bu baglamda bugiin, Imam Matiiridi'nin de kadinla ilgili bu konularda ¢agdas dénemdeki bakisa
benzer goriislere sahip oldugunu ileri siirenler olmustur.Bu calismada &ncelikle Matiiridi'nin kadmin
yaratilis1 ve yaratilis 6zellikleri, kadnm peygamber ve devlet bagkani olup olamayacagi, sahitlik yapip
yapamayacagi hakkindaki degerlendirmeleri ele alinmistir. Ardindan kiiciik kizlar1 evlendirme ile ¢ok
esliligi caiz goriip gormedigi, kadmnin ailede erkek karsisindaki konumunun neresi oldugu ve onu
dévmenin caiz olup olmadigr ile ilgili yaklagimi incelenmistir. Son olarak kadinin talak yetkisini haiz olup
olmadig, evinden disar1 ¢ikip cikamayacagy, tesettiirii, mirasta erkege gore ne kadar pay aldigi ve din
seciminde 6zgiir olup olmadig1 konusundaki diisiince ve goriislerine yer verilmistir. T{im bu konulardaki
gortisleri tahlil edilip degerlendirilirken ayni konulara klasik donemde nasil degerlendirildigine de
deginilmistir. Boylece kadinla ilgili tiim bu konularda Matiiridi'nin goriisleriyle klasik déonemdeki hakim
goriisler mukayese edilmistir. Yeri geldikge cagdas donemde onun {izerinden dile getirilen iddialara da
yer verilmistir. Calismada ele alinan tiim konularda Matiiridi'nin yaklasimi ile klasik dénemdeki hakim
yaklasimin arasinda biiyiik bir benzerligin bulundugu goriilmiistiir. Bu da Matiiridi'nin kadinla ilgili
goriiglerinin cagdas donemdeki goriislerle ortiismedigini gostermistir. Sonug olarak da bir klasik donem
alimi olan Matiiridi'nin kadmna olan bakisi, cagdas donemdeki bakisla degil, klasik dénemdeki bakisla
ortiismektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Mattiridi, klasik donem, kadin, bakis.

ImaAm MAturidi’s View of Women in The Context Te’vilat

Abstract:The approach towards women in the classical period and the approach in the contemporary
period do not coincide with each other. It can even be said that the views on women in these two periods
were quite different from each other. This difference is clearly apparent in matters of the creation of
woman, features of creation of woman, her presidency, testimony, polygamy, marriage with little girls,
whether it is permissible for a woman to be beaten, the authority of talak and her share in inheritance, etc.
In this context, there have been some claiming that Imam Matiiridi also has views similar to the
contemporary perspective on these issues regarding women. In this study, first of all, Matiiridi's
evaluations about the creation and creation characteristics of women, whether a woman can be a prophet
and a head of state, and whether she can be a witness are discussed. Afterwards, the approach regarding
whether it is permissible to marry little girls and polygamy, where the position of the woman is in relation
to the man in the family and whether it is permissible to beat her was examined. Finally, the thoughts and
opinions about whether the woman has the authority of divorce, whether she can go out of her house, her
veiling, how much share she has in inheritance compared to the man and whether she is free in choosing
religion are included. While his views on all these issues were analyzed and assessed, it was also
mentioned how the same issues were evaluated in the classical period. Thus, the views of Matiiridi on all
these issues regarding women were compared with the dominant views in the classical period. When
appropriate, the claims expressed through him in the contemporary period are also included. It has been
observed that there is a great similarity between the approach of Matiiridi and the dominant approach in
the classical period in all the subjects discussed in the study. This has shown that Matiiridi's views on
women do not overlap with the views in the contemporary period. Therefore, it has been concluded that
the view of Matiiridyi, a classical period scholar, coincides with the general view in the classical period, not
with the view in the contemporary period.

Key Words: Tafsir, Maturids, classical period, woman, view.
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Klasik donemdeki hakim anlayisa gore kadin erkegin kaburga kemiginden
yaratilmistir. Hem yaratilisi itibari ile zayif ve eksik hem de aklen ve dinen de noksan
olup kendisinden ne peygamber ne de devlet baskan: olabilmektedir. Sahitlik
yapabilecegi konular oldugu gibi yapamayacagi konular da vardir. Sahitlik
yapabilecegi konularda ise iki kadin bir erkege esit kabul edilir. Kiigiik kizlarin
evlendirilmesinde bir sakinca yoktur. Birden fazla kadinla evlenilebilir, dilendigi
kadar cariye edinilebilir. Aile hayatinda koca amir, kadin ise ona itaat etmesi gereken
bir memurdur. Dik basli kadin terbiye edilmek maksadiyla kocas:i tarafindan

doviilebilir. Kadinin talak yetkisi yoktur, mirastaki pay1 ise erkegin yaris1 kadardir.

Klasik dénemde kadma yonelik bakis genel olarak boyledir. Cagdas doneme
gelindiginde ise kadina yonelik bu bakis kabul edilemez goriiliir ve mezkir
konularda kadinin durum ve konumu yeniden ele alinir. Bu baglamda kadin erkegin
kaburgasindan degil, erkegin de kendisinden yaratildig1 ortak 6zden yaratilmistir.
Kadin i¢in kusur ve eksiklik olarak kabul edilen fiziksel farkliliklar fitratla ilgili bir
nilanstir ve bir eksiklik olarak degerlendirilemez. Kadmin akli iddia edilenin aksine
bir eksiklikle malul degildir. Kadinin devlet baskani olmasinda ve sahitlik
konusunda 6niinde bir engel bulunmamaktadir. Kur’an sanilanin aksine ¢ok karilig
degil, tek karihigr Ongormektedir. Kiiglik kizlar1 nikdhlamak geg¢miste de
onaylanamaz, bugiin de onaylamak miimkiin degildir. Aile hayatinda bir ast-iist,
amir-memur iligkisi yoktur, kar1 koca iliskisinde esitlik esastir. Kur'an’da kadmmn
doviilmesine cevaz verdigi sdylenen ayet, kadinin doviilmesiyle ilgili degildir.
Dolayisiyla Kur’an’da kadimna yonelik siddet uygulanmasina cevaz veren bir hiikiim
bulunmamaktadir. Talak hakki sadece erkege ait degil, ayn1 zamanda kadmn da bu
hakka sahiptir. Mirasla ilgili Kur’an’daki taksim dénemin konjonktiiriine uygun
olarak diizenlenmistir. Bugiinkii konjonktiir ve sosyolojide kadin mirastaki pay1
erkekle esit olmas: gerekmektedir.

Cagdas donemde kadinla alakal1 olarak yapilan bu degerlendirmelerin 6nemli
bir kismmin Tmam Matiiridi (6. 333/944) {izerinden de temellendirilmeye calisildig
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goriiliir. Zira akla biiyiik bir 6nem veren, haddi zatinda bir sistem kurucusu olan ve
insan aklina, naslarca belirlenen hiikiimleri ictihad yoluyla neshetme/kaldirma
yetkisi veren Matiiridi'nin klasik dénem anlayisim1 aynen benimsiyor olmasi
miimkiin olmazdi. Bu kabilden olmak {izere Matiiridi'nin kadnimn erkegin kaburga
kemiginden degil, erkek gibi ortak 6zden yaratilmis oldugu goriisiinde oldugu iddia
edilmistir.! Onun agisindan kadinin dini ve akh eksik olmasi miimkiin degildir.2
Kadinin devlet yoneticisi olmasinda da bir engel bulunmamaktadir.? Kadmnin evlilik
yast kadinin balig olma yas1 degil, riiste erdigi yastir.* Bu itibarla yas1 kiigiik olan
kizlarin evlendirilmesi onun agisindan imkan dahilinde olmaz.

Bu calismada, Matiiridi'nin yukarida kadinla ilgili sozii edilen konulara
yaklasimi ele almacaktir. Bu yapilirken de klasik donemdeki yaklasim ile mukayese
edilecek ve bugiin onun iizerinden ortaya atilan iddialara da deginilecektir. Keza
kadinmn dininin ve aklmin eksik olduguna iliskin rivayetlere ve goriislere de yer
vermedigi, kadmin 6zgiirliik, akil ve din konusunda erkek gibi oldugu, evlilik
yasinda kadinin bulug olmasmni degil, riistiinii esas aldig1 ve bu itibarla ¢ocuk yastaki
kizlarin evliligine kars1 ¢iktigy ileri siiriilmiistiir. Dolayisiyla burada Matiiridi'nin
kada iliskin yaklasimi ortaya konarak onun hakkinda ileri siiriilen bu iddialarin
hem saglanmasi yapilacak hem de onun yaklasimiyla diger klasik dénem alimlerin
yaklasim1 arasinda bir farkin olup olmadig1 ortaya konacaktir.

Bu arada Matiiridi’'nin kadina yaklasimi hakkindabazi ¢calismalarin varligindan
s0z etmek gerekir. Bu calismalardaki degerlendirmelerle ¢cagdas donemde kadin
tizerinde yapilan ¢alismalardaki degerlendirmeler arasinda benzerliklerin oldugu
goriiliir. Bu c¢alismada ise hem klasik donemdeki degerlendirmelere hem
Matiiridi'nin gortislerine hem de Mattiridi {izerinden ileri siiriilen iddialara da yer
verilmis ve elde edilen veriler birbiriyle karsilastirilmigtir. Ayrica bu ¢alismada
ulasilan sonuglar da diger calismalardan farklilik gosterir.

1. Kadinin Yaratilis1

Kur’an’da genel olarak insanin oglunun, 6zel olarak kadinin yaratilis1 dogrudan
konu olarak ele alinmaz. Bununla birlikte, “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve
ondan da esini yaratan, ikisinden bircok erkek ve kadin iiretip yayan rabbinize itaatsizlikten
sakimin.” seklinde Nisa 4/1. ayeti hem genel olarak insanligin yaratilisiyla hem de 6zel
olarak kadmin yaratiisiyla iligkilendirilir. Mezk(ir ayette yer alan, “nefsin
vahidetin/s3)3 9333” ifadesi “Adem”, “zevcehi/%>3y” ifadesi ise “Havovd” olarak

1Bk. Hiilya Terzioglu, Matiiridi’de Kadin Algis1 (Istanbul: Gokkubbe, 20018), 22-26.

2 Bk. Sonmez Kutlu, “Maturidilik Giintimiize Ne Soyler?”, (Konusmaci: Soénmez Kutly,
https://www.youtube.com/watch?v=kXS7pcZgrxs&t=2798s, Konusma 8 Ocak 2018), 45:00-51:00.

3 Bk. Osman Oral, “Matiiridi’de Kadin Algist ve Psiko-Sosyal Konumu”, International Journal of Russian
Studies = Uluslararas1 Rusya Arastirmalar: Dergisi, 11/1 (2018), 3-4.

4 Bk. Kutlu, “Maturidilik Giintimtiize Ne Soyler?”, (Konusma 8 Ocak 2018).
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agiklanirs Buna gore yaratilis Hz. Adem ve ondan yaratilan Hz. Havva’yla baglamis
nesiller boyu devam edecek insan soyu da Hz. Adem ve Hz. Havva'dan yaratilmis
ve hala yaratilmaya devam etmektedir.

Klasik donem tefsirlerinde kadinin yaratilis keyfiyeti hakkinda bilgi veren
birgok rivayete de yer verilir. Bu rivayetlerden birine gore Hz. Adem cennette
yalnizliktan sikilinca Allah onu derin bir uykuya daldirmis, onun sol kemiginden
birini alarak ondan Hz. Havva'y1 yaratip kemigin yerini etle kapatmigtir.¢ Keza hadis
kiilliyatinda da benzer rivayetlere rastlanir. Bu rivayetlerden biri, “Kadmlar
hakkinda birbirinize hayir tavsiye edin, ¢ilinkii kadin kaburga kemiginden
yaratilmistir, kaburga kemiginin en egri tarafi {ist kismidir, sayet onu diizeltmeye
kalkarsan kirarsin, oldugu gibi birakirsan egriligi devam eder, binaenaleyh kadinlar
hakkinda birbirinize hayri tavsiye ediniz”7 seklindedir.

Klasik donemde yaygin olan bu kanaate aykir1 goriislerle de karsilasilir. Bu
kapsamda Mu'tezili alim Eb{ Miislim el-Isfahani (6. 322/934), Hz. Havva'nin Hz.
Adem'in kaburga kemiginden degil, ibtidaen/dogrudan Hz. Adem gibi topraktan
yaratildigini ileri siirer.® Fahraddin er-Razi (6. 606/1210) de, “Allah’in Hz. Havva'y1
Hz. Adem gibi topraktan yaratmaya giicii varken Hz. Adem’in kaburga kemiginden
yaratmasinin ne faydasi vardir’® diyerek EbG Miislim el-Isfahani’nin goriisiinii
destekler.

Cagdas doneme gelindiginde bu konuda Ebti Miislim el-Isfahani ile Fahraddin
er-Razi'nin goriisiinii kabul edenlerin sayis1 artmistir. Bunlarin arasinda Muhammed
Abduh (6. 1905), M. Resid Riza (6. 1935), Elmalili Hamdi Yazir (6. 1942) ve Izzet
Derveze (6. 1984) gibi bircok c¢agdas miifessirden soz edilebilir. Bu miifessirler
ayetteki, “nefsin vahidetin” ifadesinin, Hz. Adem degil, erkek ve kadin arasmnda
ayrima gitmeden insanin yaratildigi ortak 6z manasina geldigi kanaatindedirler.!0

5 Bk. Ebti Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsiru't-Taberi: Cami ‘u’l-beyin ‘an te'vili dyi’l-Kur'dn, nsr.
Ahmed Muhammed Sakir-Mahmid Muhammed Sakir (Kahire: Mektebetii ibni Teymiyye, 1955-1969),
7/515-516; Ebii'l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, thk. Muhammed b. Salih b. Abdillah
el-Fevzan (Riyad: Cami‘atirl-imdm Muhammed b. Su‘td el-islamiyye), 6/281; Ebii'l-Ferec
Abdurrahman b. Ali Ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir, nsr. M. Ziitheyr es-Savis, (Beyrut: el-
Mektebetii’l-islami, 1984), 2/1-2; Ebii'l-Muzaffer Mans(r b. Muhammed es-Sem‘ani, Tefsiru’l-Kur'dn,
thk. Ebi Temim Yasir b. Ibrahim-Eb{i Bildl Ganim b. Abbas (Riyad: Daru’l-Vatan, 1997), 1/393-394;
Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es- Siiytti, ed-Diirrii’l-mensiir fi't-tefsir bi'l-me’3ilr, thk. Abdullah
b. Abdiilmuhsin et-Tirki (Kahire: Merkezi Hicr, 2003), 4/210-211.

6 Bk. Taberl, Cimi‘u’l-beyin, 7/515-516; Vahidi, et-Tefsiru'l-basit, 6/281; ibniv'1-Cevzi, Zadii'l-mesir, 2/1-2;
Sem‘ani, Tefsiru’l-Kur'dn, 1/393-394; StiyGti, ed-Diirrii’l-mensilr, 6/210-211.

7 Buhari, “Enbiya” 1; Miislim, “Rada”, 60.

8 Ebti Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Tefsiru’l-kebir (Mefdtihu'l-gayb), (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1981), 9/167.

9 Bk. Fahreddin er-Razi, Tefsiru'l-kebir, 9/167.

10 Bk. Muhammed Resid Riza, Tefsirii'I-Kur’ani’l-Hakim (Tefstru’l-menir) (Kahire: Matbatu’l-Menar, 1990),
4/265-266; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (1stanbul: Yenda, 2001), 2/487-488;
Muhammed izzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-islami, 2000), 2/552.
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Matiiridi'ye gelince o, Nisa 4/1. ayetinin izahinda kadinin erkegin kaburga
kemiginden yaratildigma deginmez ve ayette gecen, “nefsin vahidetin” ifadesinin
“Hz. Adem”e isaret ettigini ifade eder. Ancak Hz. Havva'nin veya kadmin yaratilisi
konusuna ve bu konuda nakledilen rivayetlere deginmez.!" Buna mukabil, “Sizi bir
tek nefisten/nefsin vahidetin yaratan, kendisiyle mutlu olsun diye ondan da esini/zevceha
yaratan O'dur.” seklindeki 7/A’raf 189. ayetinde gecen “nefsin vahidetin” ifadesini
Hz. Adem, “zevcehd” ifadesini ise Hz. “Havva” olarak agiklar. Ayrica tiim erkekleri
Hz. Adem’den, tiim kadmlarm ise Hz. Havva’dan yaratildigin belirtir ve kadinin
veya Hz. Havva'nin Hz. Adem’in kaburga kemiginden yaratildigina yine bir atifta
bulunmaz.’

Matiiridi'nin bu iki ayette kadinin yaratilisina temas etmemesinden hareketle
onun Eb{ Miislim el-Isfahani ve gagdas dénemdeki alimler gibi Hz. Havva'nin Hz.
Adem’in kaburga kemiginden degil, Hz. Adem’den bagimsiz olarak yaratildig
goriisiinde oldugu ileri siiriiliir.!3

Bu ayetlerde kadinin erkegin kaburga kemiginden yaratildigina deginmeyen
Matiiridi, kadinin erkekten bagimsiz olarak yaratildigindan da bahsetmemektedir.
Ayrica bu iki ayette kadinin yaratilisina temas etmemesi Matiiridi’nin bu konuda hig
goriis beyan etmedigi anlamina da gelmez. Nitekim Matiiridi, “Meryem o§lu Isé Mesih
ancak Allah’in elgisidir, Allah’in Meryem’e ulastirdigi kelimesidir.” mealindeki Nisa 4/171.
ayetini aciklarken kadinin, yani Hz. Havva'nin Hz. Adem’in, yani erkegin kaburga
kemiginden yaratildigini agikca ifade eder. S6z konusu ifadeleri soyledir:

“Isin ash sudur: Hz. Isa, Allah’in Hz. Meryem’e ulagtirdig1 bir kelimesi oldugu
icin Allah’in kelimesi olarak adlandirilmigtir. Fakat o kelimenin ne oldugunu biz
bilmemekteyiz, sadece onu Hz. Meryem’e ulastirdigi bir kelime ile yarattigimni
bilmekteyiz. Nitekim Allah, Hz. Adem'’i topraktan yaratmis ve onu topraga nispet
etmistir. Hz. Havva’y1 da Hz. Adem’in kaburga kemiginden yaratmis ve onu da Hz.
Adem’e nispet etmistir. Diger yaratilmislarm da nutfeden yaratmis, onlari da nutfeye
nispet etmistir...”14

Dolayisiyla bu ifadelere gore Matiiridi'nin kadinin veya Hz. Hava'nin yaratilisi
konusundaki genel goriisii ve yaklagimi klasik dénem Islam gelenegindeki yaygmn
kabulle birebir oOrtiistiigiinii, dolayisiyla bu kabulii ikrar eden rivayetleri zzimnen
sahih olarak kabul ettigini sdylemek miimkiindiir.

2. Kadinin Yaratilis Ozellikleri: Zayiflik, Acizlik ve Akli Eksiklik

Kadinin erkege gore daha nazik ve daha naif bir tabiata/yaratilisa sahip oldugu
bilinmektedir. Kadmin yaratilistaki bu farkliligi, klasik dénemde genel olarak bir

11 Ebli Manstir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Te'vildtii Ehli’s-siinne, thk. Mecdi Ba Sellim
(Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’I—Hmiyye, 2005), 3/3-4.

12 Matiiridi, Te'vildt, 5/112-113.

13 Bk. Terzioglu, Matiiridi’de Kadin Algisi, 22-26.

14 Maturidi, Tevildt, 3/426.
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kusur, eksiklik ve bir zayiflik olarak degerlendirilir. flaveten, “Yeryiiziinde ne varsa
tamamin sizin icin yaratan O’dur.” mealindeki Bakara 2/29. ayetine istinaden kadinin
yaratilistyla; hayvanlar, bitkiler ve bunlarin disindaki diger faydali seylerin
yaratilisinin ayni amaca yonelik oldugu, yani kadmlarin da diger varliklar gibi
erkekler i¢in yaratildig: belirtilir.1s

Ayni1 dogrultuda olmak iizere Zuhruf 43/18. ayette yer alan, “Siis igerisinde (narin
bir bicimde) yetistirilen ve tartismada (erkekler gibi) aciklayamayan (kiz cocugunu) mu
Allah’a isnad ediyorlar?” mealindeki ifadelerde, kiz ¢ocuguyla ilgili bu niteliklerin
dogrudan Allah tarafindan ona nispet edildigi kabul edilir ve boylece bu ayet erkegin
tam; kadinin ise kusurlu, eksik ve aciz oldugu goriisiine refere edilir.’® Bu kapsamda,
“Omriinii siislenmekle gecirecek/Adlal) 31555 ba3l
olduguna dikkat cekildigi, ¢iinkii siis-piis i¢inde biiyiitiilenlerin, kisilik bakimimdan

(4

ifadesinde kizlarin/kadinlarin noksan

noksan oldugu, kizlarmm da bu noksanliklarini siis-piisle giizelleserek kapatmaya
cahstigr ifade edilir. “Kendini saounmaktan aciz/ows & diadll b 55" ifadesiyle de
kadmlarin kendilerini savunmak igin tartisma ve miinazaraya girmekten aciz
olduklar1 anlamina geldigini ifade edilir.”” Hatta kadmin kendilerini savunmak i¢in
konusmaya kalkistiklarinda farkinda olmadan kendi aleyhlerinde konustuklar: bile
ileri siirtiliir.’® Bu itibarla Allah’m mezkir nitelikteki kizlar1 Allah’a izafe eden

Araplarin bu anlayislarini tenkit etmekte oldugu belirtilir.!

Kadinin yaratilis bakimindan aklmin da eksik oldugu kabul edilir. Bu konu
Kur’an’da kadinin sahitliginin ele alindig1, “ 358 ¢l 5 U &l H8 285 ) b g | 23
Rl (e 3ah Sae 3152V 3/ Erkelerinizden iki sahit hazir edin. E Ser iki erkek bulunamazsa
kendilerinden razi olacaginiz bir erkek ve iki kadini sehit edinin.” seklindeki Bakara 2/282.
ayetinde ele alinir. Miifessirler bu ayete gore bir erkege karsilik iki kadinimn sahitlik
yapabilecegini ifade ederler. Bu ayeti tefsir ederken de sahitlikte iki kadimnm bir
erkekle esit olmasinin gerekeelerinin arasinda, kadinin aklinin eksik olmasinin da
oldugu belirtilir. Kadinin aklinin eksik oldugu da Hz. Peygamber’den nakledilen,
“Kadinin akh ve dini eksiktir.”20 seklindeki rivayetle temellendirirler.2!

15 Bk. Fahreddin er-Razi, Tefsiru'l-kebir, 25/111.

16 Bk. Fahreddin er-Razi, Tefsiru'l-kebir, 27/203; Ebii'l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Medarikii't-
tenzil ve hakaiku't-te’vil, nsr. Yisuf Ali Bedyevi (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998), 3/268-269; Eb{i
Hafs Siraciiddin Omer b. Niriddin Ali b. Adil, el-Liibdb fi ‘ulimi’l-kitdb, thk. Adil Ahmed
Abdiilmevciid- Ali Muhammed Mu‘avviz, (Beyrut: Daru’-Kiitiibi’l-iimiyye, 1998), 27/243-244.

17 Fahreddin er-Razi, Tefsiru’l-kebir, 27/203; Ebii’'l-Fida’ ImAdiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir,
Tefsiru’l-Kur'dni’l- ‘azim, thk. Mustafa es-Seyyid Muhammed vdg., (Kahire: Miiessesetii Kurtuba,
2000), 12/306.

18 Fahreddin er-Razi, Tefsiru’l-kebir, 27/203.

19 Fahreddin er-Razi, Tefsiru’l-kebir, 27/203; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l- ‘azim, 12/306. Ayrica bk. Mustafa
Oztiirk, Cahiliyeden fslamiyet’e Kadn (Ankara: Ankara Okulu, 2017), 97-100

20 Bk. Buhari, “Hayz”, 6; Miislim, fman, 79.

21 Bk. bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l- ‘azim, 11, 508; Ebii'l-Hasen ibrahim b. Omer el-Bika‘, Nazmii'd-diirer fi
tendsiibi’l-dydt ve’s-siiver, thk. Muhammed Azimiiddin-M. Habibullah el-Kadiri (Kahire: Daru’l-
Kiitiibi’l-Islami, ts.), 4/157; Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Mehdi el-Hasent, el-Bahrii’l-medid fi
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Mattiridi “Rabbinizin, sizin icin heldl yarath§r zevcelerinizi birakiyorsunuz?”
mealindeki Suara 2/166. ayetini aciklarken ayetin kadmin erkegin miilkiinde
olduguna, erkegin kadinin maliki olduguna isaret ettigini sOyler. Bu cercevede,
“Onlara 1simp  kaynasasimz diye size kendi tiiviiniizden esler yaratmas: onun
ayetlerindendir.” mealindeki RGm 30/21. ayetine atifta bulunarak s6z konusu ayetin
erkeklerin kadmlar i¢in degil, kadinlarin erkekler i¢in yaratilan varliklar olduguna
isaret ettigini belirtir.22 Boylece kadini bitki ve hayvanlarla birlikte bir ctimlede iginde
kullanmasa da kadmin erkekler i¢in yaratilmis varliklar oldugunu ikrar etmistir.
Dolayisiyla Matiiridi'nin bu konuda, diger klasik donem alimlerinin goriislerine
yakin bir goriiste oldugu soylenebilir.

Matiiridi kadinin noksan ve aciz olmasiyla iliskilendirilen “Siis icerisinde (narin
bir bicimde) yetistirilen ve tartismada (erkekler gibi) agiklayamayan (kiz ¢ocugunu) mu
Allah’a isnad ediyorlar?” mealindeki Zuhruf 43/18. ayetinin tefsirinde kadmnin zayif ve
yetenekleri az olan bir varlik olduguna dikkat ¢eker. Kadinin tartisma ve miinakasa
esnasinda meramini agiklama konusunda zorlanacagini ifade eder. Allah'm bu
yiizden kizlari/kadinlar1 aciz, zayif noksan olmakla niteledigini dile getirir. Bu
cercevede en zayif, en aciz ve en giigsiiz olan kadinin Allah’a nispet edenlerin tam
kamil ve giiclii olan erkekleri ise kendilerine ayirmalarmimn akil kar1 bir davranis
olmadigin ileri siirer.? Bu yorumuyla Matiiridi ayeti, klasik dénemdeki hakim
yaklasima uygun olarak ele alir. Dolayisiyla kadinin zayif, eksik ve noksan oldugu
seklindeki hakim telakkinin Matiiridi tarafindan da paylasildig: sOylenebilir.

Matiiridi kadmin akil bakimmdan eksik oldugu goriisiine de sahiptir. Bu
konuyu o da Bakara 2/182. ayetinde ele alir. O, ayette kadmnlarin hangi konularda
sahitlik yapabilecegi, hangi konularda sahitlik yapamayacagini konusunu irdelerken
kadinlarin hadlerde sahitlik yapamayacagini sdyler. Neden sahitlik yapamayacagi
gerekeelerinin arasinda kadinin yaratilistan yanilma ve gaflete meyyal olma ve akil
ve din bakimmdan eksik olmasini da zikreder. Bu goriisiinii de “Kadinlarin aklh ve
dini eksiktir.” seklindeki hadisle temellendirir.24

Yeri gelmisken bazi ilmi mahfillerde ve g¢aligmalarda Matiiridi’'nin kadinmn
aklinin eksik olduguna iliskin bir goriisiiniin bulunmadig: dillendirilir.2> Bu
getirememesinin sebebi olarak akillarinin noksan olmasi degil, bazi ahlaki ve sosyal
etkenleri gordiikleri ileri siiriiliir.2 Ancak yukaridaki izahta da goriildiigii {izere

tefsiri’l-Kur ‘ani’l-mecid (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2002), 1/365; Nasiriiddin Ebt Said (Ebii
Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envirii't-tenzil ve esrdrii’t-te’vil, tkd.
Muhammed Abdurrahman el-Marasli (Beyrut: Daru ihyéi’t-Turési’l-Arabi, 1418), 1/164.

22 Mattiridi, Te vildt, 8/80.

23 Mattiridi, Te vildt, 9/155.

24 Matuiridi, Te vildt, 2/282.

25 Kutlu, “Maturidilik Giiniimiize Ne Soyler?”, (Konusma 8 Ocak 2018).

26 Oral, “Matiiridi’de Kadin Algis1”, 24.
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Mattiiridi, kadinin aklinin ve dininin eksik oldugunu hem dogrudan ifade eder, hem
de ilgili hadisi referans olarak gosterir.

Tim bu agiklamalara gore Matiiridi kadmlarin erkekler icin yaratildig:
goriisiindedir. Kadimni erkege nispetle narin yaratilmasinmi eksiklik, noksanlk ve
zayiflik olarak degerlendirmektedir. Ayrica akillarmin eksik oldugunu da kabul
etmektedir. Dolayisiyla onun klasik dénemdeki hakim anlayisa yakin goriislere
sahip oldugu ifade edilebilir.

3. Kadinin Peygamberligi

Niibiivvet konusu, Islam kelaminda en 6nemli konularindan biridir. Zira
niiblivvet, kelam literatiiriinde ustil-i selase, olarak bilinen {i¢ esastan biridir. Kelam
geleneginde niibiivvet konusu ele alinirken peygamberlerde bulunmas: gereken bazi
sartlardan bahsedilir. Bu sartlardan biri de erkekliktir. Ancak erkeklik sartinda bir
ittifak goriilmez. Ciinkii Matiiridi alimlere gore erkeklik peygamberde bulunmasi
gereken sartlarin arasinda bulundugu sdylenirken,” Imam Esari’ye (6. 324/935-36)
ve takipgilerine gore ise sart olmadig1 ifade edilir.2s

Erkekligi peygamberlikte sart olarak gorenler goriislerini, “ V) G Ul g
Y& /Senden énce ancak adamlar: resul olarak gonderdik.” seklindeki Yustf 12/109, Nahl
16/43 ve “Y\a, V) @t uk ) L 3/senden dnce sadece adamlart resul olarak gonderdik” Enbiya
21/7. ayetleriyle temellendirirler.? Keza ¢l S & 5203 a5/ Erkekler, kadinlar tizerine
kavoamdirlar.” seklindeki Nisa/34. ayetini argiiman olarak kullananlara da
rastlanmigtir.30

Hanefi/Matiiridi alimler de bu ayetleri izah ederken kadinin peygamber
olmayacagmi ifade eder ve bu gercevede Hasan el-Basri’'ye (6. 110/728) atfedilen,
“Allah bedeviden, cinden ve kadindan kesinlikle peygamber gondermedi”
seklindeki soziine yer verirler.3! Bu goriislerini de soyle gerekgelendirirler: “Risalet
hak dine davet i¢in ortaya atilmay1 gerektiren bir vazifedir. Kadinlik ise tesettiire
biiriinmeyi gerektirir. Bu iki durum ise birbirini nefyeder.”32 Buna gore tesettiir

27 Bk. Niireddin Sabiini, el-Biddye fi usiili’d-din, thk. Bekir Topaloglu (istanbul: ifav, 2017), 47.

28 Bk. Muhammed b. Hiiseyn b. Flirek, Makaldtu’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Esari, thk. Ahmed Abdurrahim es-Sayih
(Kahire: Mektebetu Sekafet’d-Diniye, 2005), 180; Sabtni, el-Biddye, 47. Sabtini, Esari’ye gore kadinlarn
nebi olabilecegini ileri siiriirken, Ibn Kesir bunun aksine, Esari’ye gore kadimin nebi olamayacagini
savunur. Bk. Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'dni’l- ‘azim, 8/93. Ayrica Esar? lere gore peygamber, nebi ve resul diye
ikiye ayrilir, nebi igin erkeklik sart degildir, resul igin ise sarttir. Bk. Ibn Ftrek, Makalat, 80; Ebi Mansfir
Abdiilkahir el-Bagdadi, Kitabu usiili'd-din (Istanbul: Matbaatu’d-Devle, 1928), 44.

2 Bk. Ebi Muhammed el-Huseyn b. Mes'tid el-Begavi, Me ‘dliimii't-tenzil, nsr. Muhammed Abdullah en-
Nemr v.dgr. (Riyad: Daru Taybe, 1409-1412), 4/285; ibnit'1-Cevzi, Zadii'l-mesir, 4/295; Ebt Muhammed
Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahman b. Galib el-Endeliisi, el-Muharraru’l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi'l-‘aziz, thk.
Abdiisselam Abdiissafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'-ilmiyye, 2001), 3/286; ibn Kesir, Tefsfru’l-
Kur’dni’l-‘azim, 8/92-93.

30 Fahruddin er-Razi, Tefsiru'l-kebir, 10/91.

31 EbGi Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, thk. Muhammed es-Sadik Kamhavi (Beyrut:
Daru Ihyéi’t—Tijrési’l—‘Arabi—Mijessesetii’t—Térihi’l—‘Arabi, 1992), 4/396; Nesefi, Meddirikii't-tenzil, 2/138.

32 Bk. Sabtni, el-Biddye, 47.
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zorunlulugu, kadmnn risaletin vazifeleri arasinda bulunan teblig faaliyetini yerine
getirmesini engel olan bir etken olarak degerlendirilmistir.

Matiiridi’de de kadinin peygamber olamayacag goriisiindedir. Bu gortisiinii de
Yustf 12/109, Nahl 16/43 ve Enbiya 21/7. ayetleri ile temellendirir. Matiiridi, Yustf
12/109. ayetindeki, “Y\s Y)/ancak adamlar” ifadesinin iki muhtemel anlama geldigini
sOyler. Bu anlamlardan biri peygamberlerin melek veya cinlerden olmamasidir.
Diger anlami ise peygamberlerin kadindan olmamasidir. Allah'in simdiye kadar
hicbir kadin1 peygamber olarak géndermemesini de ikinci anlam igin bir gerekce
yapar.®

Matiiridi, Nahl 16/43. ayetini agiklarken de Allah’m hicbir kadmni peygamber
olarak gondermedigini, ancak erkek ve kadinlara erkekleri peygamber olarak
gonderdigini ifade eder. Bu ayetlere gore kadmin peygamber olamayacagini ifade
ederken neden peygamber olamayacagl hakkinda bir gerekceden sdz etmez. Bu
konudaki gerekceye, “Biz senden dnce de kendilerine vahyettigimiz erkekler disinda
peygamber gondermedik.” mealindeki Enbiya 21/7. ayetinde deginir. Mezkir
gerekcenin kadinlarin niibiivvet ve risalet sartlarimi tam olarak tasimamalari
oldugunu soyler.3* Buna gore kadminda eksik olarak gordiigii sartin risaletin sartlar:
arasinda bulunan teblig sarti olmasi muhtemeldir. Bu kapsamda kadmin teblig
faaliyetini ifa edemeyecegi gerekcesiyle peygamber olamayacagmni savunan Hanefi-
Matiiridi alimler, bu konuda Matiiridi’den etkilenmis olmalar1 da olasidir.

4. Kadinin Devlet Bagskanlig:

Klasik donemde, devlet yoneticiliginin agir bir gorev olmasi, buna mukabil
kadmin yaratilistan zayif olmas: gerekcesiyle kadinin imam/devlet bagkani
olamayacag1 goriisii hakim olmustur.’> Bunu, “ehli kibleden hi¢ kimse kadinin
imametine devlet bagkanligina cevaz vermemistir.” gibi ifadelerle dile getirenlere
rastlamak miimkiindiir.3¢ Bu goriisii benimseyenler, genellikle, “&ele Jaols
455y Erkekler, kadinlara gdre bir derece iistiinliie sahiptirler.” Bakara 2/228 ile “ 0
sLdll e (520 3/ Erkekler kadinlarin yoneticisidir.” seklindeki Nisa 4/34. ayetlerin yaninda

3 Mattiridi, Te vildt, 6/297.

34 Matuiridi, Te vildt, 7/328.

35 EbGt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi, el-Fas! fi'l-Milel ve'l-ehvi’ ve'n-nihal (Kahire:
Mektebetii’s-SeIémi’l—Alemiyye, 1348), 4/128; Sa‘’diiddin Mes‘td b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin
et-Teftazani, Serhu’l-makdsid, thk. Abdurrahman Umeyra (Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1998), 5/244;
Seyfiiddin Ali b. Muhammed b. Salim el-Amidi, Ebkdru’l-Efkar fi Usiili’d-Din, thk. Ahmed Muhammed
Mehdi (Kahire: Daru’l-Kutub ve’l-Vesaiki’'l-Kavmiyye, 2004), 5/192; Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b.
Al es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, nsr. Muhammed Ali Bayd(n (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-ﬂmiyye, 1998), 8/381; Kalkasandi, Ahmed b. Abdullah, Medsiru'l-indka fi me’dlimu’l-hilife, thk.
Abdusettar Ahmef Ferec (Beyrut: Alemu’l-Kutub, ts.), 1/31.

36 {bn Hazm, el-Fasl, 4/89.
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“Kadlarin akli ve dini eksiktir”,3” “Y&netici olarak kadin atayan bir kavim asla iflah
olmaz.”3% seklindeki rivayetleri delil olarak kullanmislardir.?

Kadinin devlet bagskanhigi konusunda Bakara 2/228 ile Nisa 4/34. ayetlerde ya
dogrudan ya da “Kadinin dini ve akl1 eksiktir.” seklindeki rivayetle beraber erkegin
sahip oldugu bir¢ok haktan kadinm mahrum oldugu ve bu haklardan birinin de
devlet bagkanligi oldugu ifade edilir.#0 Sézgelimi Vahidi (6. 468/1076), Ibnii'l-Cevzi
(6. 656/1258), Fahreddin Razi ve Ibn Kesir (6. 774/1373) gibi miifessirler tarafindan
erkegin kavvam olmasi erkegin kadindan daha fazla haklara, yeteneklere ve
ustiinliiklere sahip olmasi olarak agiklanmasi bu duruma Ornek olarak
gosterilebilir#! Bu kapsamda erkegin lehinde degerlendirilen yetenek, hak ve
tistlinliiklerin sunlarda oldugu ileri siirtiliir: Akil, bilgi, gii¢, kararlilik, azim, yazi,
binicilik, aticilik, peygamberlik, alimlik, halifelik, cemaat imamlgi, cihad, ezan
okuma, hutbe verme, itikafa girme ve sahitlik etme, miras, nikah ve talak. 4

Burada Matiiridi'nin Neml 27/20-35. ayetlerine istinaden kadinimn, eger sartlarmi
tasiyorsa yonetici olabilecegi goriisiinde olduguna ve bu konudaki goriisiinii Nisa
4/34. ayetini tefsir ederken ele aldigina dikkat ¢eken ¢alismalara da rastlanir.#* Ancak
ne Neml suresinin ilgili ayetlerinin izahinda ne de Nisa 4/34. ayetin tefsirinde kadmin
yOnetici olabilecegine iliskin diismiis oldugu bir kaydina rastlayamadik.+

Matiiridi'nin Nisa 4/34. ayetle ilgili yaptig1 izaha baktigimizda mezkiir ayetin
kocalar hakkinda nazil oldugunu ve bu ayetin evlilik ve aile hayatiyla ilgili konular1
diizenlemek i¢in nazil oldugunu belirtir. Yine bu ayette erkegin yaratilista kadna
gore daha fazla liitfa mazhar oldugunu vurgular. Bu cercevede erkegin kazang
edinme, ticaret faaliyetini yiiriitme, mesleki yeterlilige sahip olma, {ilkelerarasnda
ve sehirlerarasinda seyahatler yapabilme gibi hususiyetleri bu istiinliigiinden
kaynaklandigini belirtir. Buna mukabil kadmin zikredilen bu faaliyetleri yapabilme
konusunda aciz ve yetersiz oldugunu savunur. Ancak yine de kadinmn giinliik bazi
iglerini ve aligveris yapma ve diger kimi ihtiyaglarini kendi bagina temin etmesini
caiz goriir ve tiim bunlarin erkeklere farz kilindigini ileri siirer.5 Bu itibarla ayetle
devlet baskanlig1 arasinda bir baglant1 kurmaz.

37 Buhari, “Hayz”, 6; Miislim, “Iman”, 1.

38 Buhari, “Megazi”, 82.

39 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-* Azim, 4/20-21.

40 Bk. Taberi, Cami ‘u’l-beyin, 8/290; Ebt Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa‘lebi, el-Kesfu ve'l-
beyin, thk. Ebi Muhammed b. Astir (Beyrut: Daru Thyai Turési’l-Arabi, 2002), 3/302; Vahidi, et-Tefsiru’l-
basit, 6/486; Fahreddin er-Razi, Tefsiru’l-Kebir, 10/90.

41 Bk. Ebii'l-Hasen All b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi, el-Veciz fi tefsiri’l-kitdbi’l-‘aziz (Beyrut: Daru’l-
Kalem, 1995, 1/262; ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 2/74; Fahreddin er-Razi, Tefsiru’l-kebir, 10/90-91; ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l- ‘azim, 4/20-21.

42 Vahidi, el-Veciz, 1/262; Ibni’l-Cevzi, Zadii'l-Mesir, 2/74; Fahreddin er-Razi, Tefsiru’l-Kebir, 10/90-91; ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘Azim, 4/20-21.

4 Oral, “Matiiridi’de Kadin Algis1”, 11-12.

44 Bk. Maturidi, Te'vildt, 3/156-165; 8/107-115.

45 Matiiridi, Te vilit, 3/156-157.
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Bunun yaninda ayette sozii edilen kavvamligin erkegin akilda, mirasta ve fey-
ganimet almada kadinin istiinde olmasiyla agiklayan alimlerin bulunduguna dikkat
¢eken Matiiridi, bu agiklamalarin yanlis veya dogru olduguna iliskin bir kayda yer
vermez.* Ancak erkegin {stiinliigii seklinde zikredilen bu hususiyetlere
calismasinin muhtelif yerlerinde degindigi ve oralarda o tstiinliikleri onayladig:
goriiliir.

Matiiridi Bakara 2/228. ayetindeki derece {iistiinliiglinii, talakta yetki, devlet
yoneticiligi, kendisine itaat edilme, emir ¢ikarma, cihat gorevi, mirastan fazla pay
alma, velayet, sahitlik ve akli yetkinlik olarak agiklayanlarm olduguna dikkat ceker
ve burada da bu goriislere itiraz etmez.*” Bu cercevede Matiiridi'nin, devlet
bagkanligr dahil stiinliik olarak zikredilen tiim hususlar1 kabul ettigi sdylenebilir.
Zira Matiridi temas ettigi goriislerin arasinda yanhs olarak gordiiklerini
elestirmekten geri durmaz. Bu itibarla Matiiridi, mezkdr ayetlerde kadinin devlet
baskani olamayacagini dogrudan tasrih etmese de zimnen o goriiste oldugu
sOylenebilir. Nitekim hadlerde kadmnm sahitlik yapamayacagini soyleyen
Matiiridi’'nin onlar1 hadlerin uygulayicist olarak gordiigiinii soylemek miimkiin
olmasa gerektir. Zira o, hadlerin uygulama isinin devlet yoneticilerine ait bir vazife
olarak kabul eder.#

Dolayisiyla Matiiridinin evlilik hayatindaki yoneticinin erkek oldugunu
sOylemesi, kadini akli ve dini eksik bir varlik olarak tanimlamasi, hadlerde kadinin
sahitlik yapamayacagmi belirtmesi ve tiim bunlarin yaninda had cezalarimi
uygulama gorevinin idarecilerin uhdesinde oldugunu ifade etmesi kadinlarin devlet
bagkani olamayacagr goriisinde oldugunu gosteren argiimanlar olarak
degerlendirmek miimkiindyir.

5. Kadinin Sahitligi

Klasik dénem Islam geleneginde kadinin her alanda sahitlik yapamayacagi
goriisii hakimdir. Kadinin sahitlik yapabilecegi alanlarda ise iki kadin bir erkege esit
oldugu kabul edilir. Kadmin sahitlik yapabilecegi alanin neresi oldugu konusu da
ihtilaflidir. Buna gore alimlerin biiyiik kism1 kadinin sadece mali konularda sahitlik
yapabilecegini kabul ederlerken, Hanefiler ise bu alani daha da genisleterek kadimnn
had ve kisas haricinde tiim alanlarda sahitlik yapabilecegini savunmuslardir.+

Kur’an’da kadmnn sahitligi miidayene ayeti olarak bilinen, “ &e (e | sl 5
el (e G Hhe o503 JA08 cild 5 UK A Y8 RIS y/Erkelerinizden iki sahit hazir edin.
Eger iki erkek bulunamazsa kendilerinden razi olacaginiz bir erkek ve iki kadini sehit edinin.”
seklindeki Bakara 2/282. ayetinde ele almir. Bu ayetin tefsirinde bir erkege karsilik

46 Mattiridi, Te vildt, I11, 158

47 Bk. Matiiridi, Te'vildt, 2/163-164.

48 Matuiridi, Te'vilat, 3/71, 512.

49 Bk. Sa’lebi, el-Kesf, 2/293; Begavi, Me ‘dliimii’t-tenzil, 1/350; Ebti Abdillih Muhammed b. Ahmed el-
Kurtubi, el-Cami* li-Ahkdmi’l-Kur'dn, ngr. Hisam Semir el-Buhari (Riyad: Daru Alemi’I-Kiitiib, 2003),
3/391.
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iki kadmin sahitlik yapabilecegi ifade edilir. Baz1 miifessirler bu goriiglerini
temellendirmede, “Kadmin akli ve dini eksiktir.”® seklindeki rivayeti de argiiman
olarak kullanmistir.>!

Matiiridi de kadinin sahitligini mezk{r ayette ele alir ve bu konuda mensubu
bulundugu mezhebin goriisiinii savunur. Yani, kadmin hadler ve kisas disindaki
alanlarda sahitlik yapabilecegi goriisiinii benimser. Ancak kadinin sahitlikte erkekle
esit olmadigmni belirtir. Ona gore sahitlik gorevi esasen erkege ait bir yiikiimliiliiktiir.
Kadin, erkek bulunmadiginda sahitlik yapabilir ve bunu ona vekaleten, ona bedel
olarak yapar. O, bu sebeplerden otiirii kadmin hadlerde ve kisasta sahitlik
yapamayacagini soyler. Ciinkii kadmin hadlerde erkege bedel olamayacagni ileri
surer.5

Matiiridi kadinin hadlerde sahitlik yapamamasinin bir sebebinin de kadinmn
yaratilista yanilgan, gafil ve aklinin ve dininin eksik olmasi oldugunu soyler. Kadinin
bu kusurlara sahip olmasini da “Kadinlarm akli kit, dini eksiktir.” seklindeki hadisle
temellendirir.5

Dolayisiyla Matiiridi'ye gore kadmlarin sahitlige iliskin yetkinlikleri asaleten
degil, vekaletendir. Ayrica akh ve dini eksiktir. Bu ylizden de hadlerde sahitlik
yapma yetkinlikleri bulunmamaktadir. Hadlerin disindaki konularda ise iki kisi
olmalar1 kaydiyla sahitlik yapabilirler.

6. Aile Hayatinda Kadin
a. Kiiciik Kizlar1 Nikahlama

Kiigiik kizlarin evlendirilebilecegine iligkin klasik donem Islam gelenegindeki
hakim goriis, bunda bir sakinca olmadig1 yoniindedir. Hatta klasik donemde kiigiik
kizlarin evlendirilmesinin caiz oldugu konusunda nerdeyse bir icma bulunur.
Nitekim Islam geleneginde bu goriise karsi duranlarm sadece Ebti Bekr el-Esamm (6.
200/816), Osman b. Betti (6. 143/760 [?]) ve Ibn Siibriime (6. 144/761) oldugu goriiliir.>*

Kiigiik kizlarin evlendirilebilecegi konusu Kur'an’da genel olarak, “Adetten
kesilmis kadinlarinizin iddet siiresi konusunda siipheniz bulunuyorsa onlarin iddet siiresi ii¢
aydir. Hayiz oldugunu gérmemis kadinlarin iddet siiresi de aymdir.” mealindeki Talak
65/4. ayetiyle temellendirilir. Bu gerceve alimler ayetteki, “cwasy o S s/hayiz-adet
gOrmemis kadinlar” ifadesini genel olarak ¢ocuk yasta evlenip dul kalmis, ancak hala
adet olmamis kiz ¢ocuklarinin tekrar evlenebilmeleri i¢in beklemeleri gereken

50 Bk. Buhari, “Hayz”, 6; Miislim, Tman, 79.

51 Bk. ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l- ‘azim, 2/508; Bika‘i, Nazmii’d-diirer, 4/157; Beyzavi, Envdrii't-tenzil, 1/164.

52 Matiiridi, Te vildt, 2/282.

58 Matiridi, Te'vildt, 2/282.

54 Bk. Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 2/346; Muhammed Mustafa es-Selebi, Ahkdmu’l-usre ﬁ’l—fslﬁm (Beyrut:
Daru’l-Cam‘iyye, 1983), 144-145.
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iddetle alakali oldugunu ifade ederler.5> Ayetin niizul sebebiyle ilgili olarak su
rivayete yer verilir: Ubey b. Ka‘b Hz. Peygamber’e yaslanmis olmalar1 sebebiyle
adetten kesilmis kadmlar ile yag1 kiiciik olmas1 nedeniyle heniiz adet gérmeyen
dullar ve hamile kalan kadinlarin iddeti hakkinda bir soru sorar. Bunun {izerine bu
ayet nazil olur.5

Dogrudan kiigiik kizlarn nikahlandirilabilecegine iliskin argiiman olarak
degerlendirilen bu ayetin hentiz adet gormemis kiiciik kizlarin talakini da sahih
kildigy belirtilir.5” Ciinki taldk, sahih bir nikdhin kabinde gerceklesen bir olgudur.
Dolayisiyla ayet kiiglik yastaki kizlarin evlendirilebilecegi hiikmiinii de igerir.
Nitekim Hz. Peygamber’in alt1 yasindaki Hz. Aige ile evliligi de mezk(ir hitkmii
destekleyen bir argliman olarak degerlendirilir.?® Kaynaklarda Hz. Peygamber ile
Hz. Aise’'nin evliligi disinda baska nikah oOrneklerine de rastlanir. Kudame b.
Mezun'un Ibn Ziibeyr'in yeni dogan kiziyla,® Hz. Omer’in Hz. Ali'nin kiigiik kiz1
Ummii Giilsiim’le, Tbn Omer’in Urve b. Ziibeyr'in kiiciik kiziyle, Urve b. Ziibeyr'in
kardesinin kiiciik oglunun kiz kardesinin kiigiik kiziyla®® olan evlilikleri bu
orneklerin arasinda saymak miimkiindiir.62

Cagdas doneme gelindiginde Islam’da kiiciik kizlarin evlendirilemeyecegi
goriisii dillendirilmeye baslanir. Matiiridi'nin de bu evlilikleri onaylamadigy, ¢iinkii
evlilik yasi olarak bulug yasimi dahi esas almadigi, riist yasini esas aldigy ileri
stirtiliir.s3

Bu konuyu Matiiridi de Talak 65/4. ayetinde inceler. O, ayetin adetten kesilmis
kadinlar ile adet oldugunu hentiz gérmemis kiiciik kizlarin iddet siiresiyle alakali
oldugunu belirtir.#* Dolayisiyla ayetteki, “(was: o W s/hayiz gormemis kadinlar”
seklindeki ifadeyi, heniiz hayiz olmamis kiiciik kizlarin beklemesi gereken iddet

55 Bk. Ebii'l-Hasen Mukatil b. Stileyman b. Besir, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, thk. Ahmed Ferid (Beyrut:
Déru’l—Kutubi’l-Hmiyye, 2003), 3/372; Taberi, Cdmi‘u’l-Beyin, 23/452-453; Cessas, Ahkdmii’l-Kur'dn,
5/351-352; Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 21/510; Ebii’l-Hasen imAadiiddin Alib. Muhammed Kiyael-Herrasi,
Ahkdmii’l-Kur’dn, ngr. Komisyon, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1983), 4/420-421; ibn Atiyye, el-
Muharrarii’l-veciz, 5/325; Begavi, Me ‘aliimii’t-tenzil, 8/152; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 30/35;
Kurtubi, el-Cimi‘18/162-163; Nesefi, Medairikii't-tenzil, 3/499.

56 Taberl, Cami‘u’l-beyin, 23/451; Cessas, Ahkdmii’l-Kur'an, 5/351; Herrasl, Ahkdmii’l-Kur'dn, 4/420; ibn
Atiyye, el-Muharrarii’l-veciz, 5/325; Ibniv'1-Cevzi, Zadii'l-mesir, 8/293.

57 bnii’l-Arabi, Ahkémii’l-Kur'dn, 4/285.

58 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, 2/346.

59 Bk. Ebti Abdillah Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, Serhu'z-Zerkest ‘ald muhtasari’l-hiraki, ngr. Abdullah
b. Abdurrahman el-Cibrin (Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 1993), 5/79.

60 Bk. Muhammed b. el-Hasen es-Seybani, el-Cimi‘u’s-sagir (Pakistan: Idaretirl-Kur’an ve’l-Ultmi’l-
Islamiyye, 1990), 173.

61 Bk. Eb(i Bekr Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1989), 4/212.

62 Abdulkerim Zeydan, el-Mufassal fi ahkdmi'l-mer’e ve'l-beytii'l-miislim fi's-seri‘ati’l-Islimiyye (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1993), 6/390.

63 Bk. Kutlu, “Maturidilik Giintim{iize Ne Soyler?”, (Konusma 8 Ocak 2018).

64 Mattiridi, Te'vildt, 10/60.
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siiresiyle alakali oldugunu kabul etmis olur.5 Bu itibarla kii¢lik kizlarin
evlendirilebilecegine cevaz verir.

Matiiridi kiiciik kizlarin evlendirilebilecegi konusuna Nisa 4/92. ayetinde de
temas eder. Ayette kii¢iik ¢ocuklarin miras, nikdh ve talakla ilgili hiikiimlerinin
biiyiiklerin hiikiimleriyle ayni oldugunu, dolayisiyla erkek ve kiz ¢ocuklarinin
evlilikle ilgili hiikiimlerinin biiytikler gibi oldugunu ifade eder.s

Keza Nisa 4/127. ayetinde gegen, “&h5SE Ul (15 Sis/nikahlanmak istediginiz”
seklindeki ibareyi izah ettigi esnada da kiiciik kizlarmn evlendirilebilecegini belirtir.
Ona gore bu ayet, velilere kiigiik yastaki yetim kizlar1 evlendirme hakkinin
verildigine isaret eder. Zira velilere &yle bir hak verilmeseydi, o kizlar1 evlendirmiyor
olmalarindan dolay1 kinanmalarinin bir anlami olmazdi. Ayrica Matiiridi bu ayetteki
yetim isminin kii¢iik kizlar1 ifade ettigini vurgular.”” Dolayisiyla ona gore
evlendirilme hakki verilen kizlar, biiyiik yetim kizlar degil, balig olmamais kiiciik
yetim kizlardir.

Dolayisiyla Matiiridi kiigiik kizlarin evlendirilmesinde herhangi bir sakinca
gormez ve bunu dogal ve normal uygulama olarak karsilar ve bu yaklasimiyla klasik
donemdeki hakim gortisii paylasir.

b. Cok Karlilik

Klasik donem Islam geleneginde istisnasiz tiim alimlere gore Islam’da teaddiid-
U zevcat, yani ¢ok kariyla evlenmek caizdir. Bu konuda aykiri bir goriise de
rastlanmaz. Bu mesele Kur'an’'da, “Eger himayeniz altindaki yetimlerle evlenerek
haklarim ¢ignemekten korkuyorsamz beendiginiz baska kadinlardan ikiser, iiger, dorder
kadinla nikdhlanabilirsiniz. Adaletli olmaktan endise ederseniz bir kadinla nikdhlanin ya da
sahip oldugunuz cariyelerle yetinin. Adaletten ayrilmamamz icin en giizel yol budur.”
mealindeki Nisa 4/3. ayetiyle temellendirilir.s®

Matiiridi de bir erkegin birden fazla kadinla evlenebilecegini ve ona bu hakki
Nisa 4/3. ayetinin verdigini kabul eder. Ona gore ayette gecen, “Adaletli
davranamamaktan korkarsaniz tek kadinla iktifa edin.” mealindeki ifade, hem erkege dort
kadinla evlenme izni verdigine hem de adaletli davranamamasmin buna engel
olmadigma isaret etmektedir. Ciinkii “...adaletli davranamamaktan korkarsamiz...”
ifadesi, erkegin birden fazla kadinla evlenmesine dair bir hiikiimden degil, bir
adabtan bahsetmektedir. Matiiridi'ye gore kocalarin hanimlarina eziyet etmeleri

65 Bk. Hanefi Sola, [mdm Matiiridi'nin Din-Seriat Iliskisi Baglammda Toplumsal Diizen ve Hukuk ile ilgili Ayetlere
Yaklasimi (Adana: Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 296-298.

66 Matiiridi, Te vilit, 3/321.

67 Matiiridi, Te'vildt, 3/376. Imam Matiiridi'nin kiiciik yetim kizlar ile biiyiik yetim kizlar hakkinda yaptig1
bu ayrmmin Hanefilerin balig olmus kizlar hakkindaki goriislerine halel gelmemesiyle ilgilidir. Zira
Hanefilere gore velilere balig olmus kizlar1 evlendirme hakki verilmemistir.

68 Bk. Cessas, Ahkdmii’l-Kur’an, 2/346-347; Begavi, Me ‘dliimii’t-tenzil, 2/161-162; Herrasi, Ahkamii'l-Kur'dn, 2/319;
Nesefl, Medarikii't-tenzil, 1/329; Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed, Liibdbii't-te’vil fi me ‘@ni’'t-tenzil, nsr.
Abdusselam Muhammed Ali Sahin (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—j]miyye, 2004), 1/339; bn Adil, el-Liibab, 6/164.
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evliliklerine bir zarar vermez, kocalar1 giinahkar yapar.® O, adil olamama
korkusunun ¢ok kadinla evlilige bir engel olmadigi konusunda ittifakin
bulundugunu soyler. Ayrica ayette sozii edilen “korkunun” boyutunu bilmenin de
imkansiz oldugunu belirtir. Ona gore kisiler ne kadar adil olursa olsunlar, bu korku
tamamen ortadan kalkmaz. Ayrica dini ilgilendiren konularda zaten kiginin korku
ile timit arasinda bulunmasi gerekir.”

Bir erkegin en ¢ok dort hiir kadinla evlenebilecegini belirten Matiiridi, buna
karsilik istedigi kadar cariyeyi miilk edinebilecegini ve bu cariyelerden diledigiyle
cinsel iligkiye girebilecegini ifade eder.”!

Goriildiigi tizere Matiiridi, bir erkegin dortten fazla olmamak kaydiyla birden
fazla hiir kadmla evlenmesinde bir sakinca gormemektedir. Dolayisiyla taaddiid-i
zevcat konusundaki bu goriisii Islam gelenegindeki hakim goriisle ortiismektedir.

c¢. Aile Hayatinda Kadinin Konumu

Klasik dénem Islam geleneginde aile hayatinda erkek amir, kadin ise kocasmmn
mesru isteklerine itaat etmesi gereken bir memur konumundadir. Bu goriis
Kur’an’da Bakara 2/228 ile Nisa 4/34. ayetlerinin baglaminda ele alindig1 miisahede
edilir. Bakara 2/228. ayette yer alan, “Erkegin kadin iizerinde derece iistiinliigii vardir.”
mealindeki ifade Ibn Zeyd tarafindan erkegin amir, kadinin ona itaat etmesi gereken
bir memur olarak aciklandig1 goriiliir.”? Ibnii’l-Arabi mezkiir ayetteki derece
tstiinliigiiniin kapsaminda kocanin karisi iizerinde amir olmasinin da bulundugunu
ifade eder. Bu itibarla da kadinin kocasina itaat etmesinin vacip oldugunu vurgular.”?

“Erkekler kadnlar iizerinde kavvamdir.” seklindeki Nisa 4/34. ayette erkegin
kadmin amiri, biiyligii, yoneticisi ve terbiyecisi oldugu, onu evinde tutan, disar1
¢ikmasma engel olan kisi oldugu, kadmin giinahit emretmedikge kocasina itaat
etmesi gerektigi tizerinde durulur* Bu ayet baglaminda mehir ve nafaka
sorumlulugunun erkege yiiklenmesi onun iistiinliigiinden dolay1 oldugu, bu ytizden
Allah’in erkekleri kadinlarin {izerine yonetici, islerini yiiriitiictisii yaptig1 belirtilir.
Yine Ibn Abbas, “Allah erkegi kadin tizerine amir kilmistir. Kadmlar, Allah'in itaat
etmelerini emrettigi hususlarda kocalarmna itaat etmek durumundadirlar.”, Dehhak,
“Erkek kadimnin yoneticisidir. Ona Allah’a itaat etmeyi emreder ve kadin bu emirleri
yerine getirmemek icin ayak dirediginde karisin1 dévme hakk: vardir.”, Siiddi ise
“Erkek kadmin yOneticisi ve terbiye edicisi kilmmuigtir.” demislerdir.”>

60 Mattiridi, Te vilat, 3/12-14.

70 Mattiridi, Te vilat, 3/14-15.

71 Matiiridi, Te'vildt,3/14. Konuyla ilgili daha fazla bilgi igin bk. Sola, lmdm Matiiridi'nin Toplumsal Diizen
ve Hukuk ile llgili Ayetlere Yaklasim, 272-276.

72 Taber1, Cami‘u’l-beydn, 4/534.

73 {bnii’l-Arabi, Ahkémii’l-Kur'dn, 1/257, 530.

74 Bk. Herrasi, Ahkdmii’l-Kur'dn, 2/449; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurdni’l- ‘azim, 4/20-21; Kurtubi, el-Cdmi ", 5/169.

75 Taber1, Cami‘u’l-beydn, 8/290-291.



HANEFi SOLA 55

RTEUIFD

Klasik dénemde kadin ve kocanin birbirleri {izerindeki hakkiyla ilgili genel
anlayisa gelince, kadinin kocasina karsi sorumluluklar: sunlar oldugu belirtilir: (1)
Diisiik yapmamaya c¢alismak, (11) ona itaat etmek, (u1) ona isyan etmemek, (1v)
kocasinin sevmediklerini evine almamak, (v) onun malmi korumak ve ondan izinsiz
sadaka dahi vermemek. Buna mukabil kadinin kocasinin {izerindeki haklar: ise
sunlardir: (1) Onlarla iyi gecinmek, (1) onlar1 ya iyilikle tutmak ya da giizellikle
birakmak/bosamak, (1)) nafakalarimi vermek yani, yeme, icme ve giyinmeyle ilgili
ihtiyaclarmi karsilamak, (1v) mehirlerini tamamen vermek, (v) gecimsiz olmasinin
yaninda bagka bir kadmnla evlenmek istediginde kadindan vermis oldugu mehri geri
istememek.”s

Matiiridi Bakara 2/228. ayetinde soz edilen derece iistiinliigii hakkinda yer
verdigi goriislerden biri kocanm amir oldugu, kadmin ise ona itaatkar olmasi
gerektigi seklindedir. Nisa 4/34. ayetinde gecen kavvamlig1 izah ederken de onun
Ibn Abbas’a atfen erkegin yonetici ve kadinin da ona itaat etmesi hakkinda
olabilecegini ifade eder. Keza ayetin niizul sebebiyle ilgili verdigi rivayette de
kocanin kadinin terbiye edicisi olarak ele alindigi goriiliir.”7 Dolayisiyla bu iki
ayetteki izahlarinda aile hayatinda erkegi amir, kadimn1 ise ona itaat etmesi gereken
bir memur mesabesinde gordiigii soylenebilir.

Kadinin kocasina itaatiyle ilgili olarak Matiiridi, “Meleklere, ‘Adem’e secde edin’
dedigimizde Iblis digindakiler derhal secde ettiler.” mealindeki Bakara 2/34. ayetinin
tefsirinde, “Sayet bir insanin diger birine secde etmesi helal olsayds, kadina kocasina
secde etmesini emrederdim.” seklindeki Hz. Aise tarafindan nakledilen bir rivayete
yer verir ve mezkiir ayetin de bu rivayetle neshedildigini sdyler.” Buna gore
Matiiridi, sayet helal olsaydi kadinin kocasina secde etmesi emredilecekti, goriisiine
sahiptir. Dolayisiyla Matiirldi agisindan aile hayatinda koca amir, kadinin ise ona
itaat etmesi gereken memur oldugunu séylemek miimkiindyir.

Matiiridi kar1 ve kocanin birbirine kars: hak ve sorumluluklarina da deginir ve
kadmin kocasi tizerindeki haklarinin sunlar oldugunu soyler: (1) Mehrini vermek ve
gecimini saglamak, (11) ya iyilikle tutmak ya da gilizellikle bosamak, (111) kadmin dini
hayatin siirdiirmesini saglamak i¢in ev disindaki ihtiyaglarini temin etmek ve onu
cehennem atesinden koruyacak tedbirleri almak.

Kocanin karisinin tizerindeki haklari ise sunlardir: (1) Kadmnmn kendisini
kocasma comertce sunmasi ve yatagina onun disinda hi¢ kimseyi almamasidir ki bu
yukardaki ilk maddenin karsiligidir. (11) Kocasini memnun edecek bir sekilde vefakar
olmali ve ona kars1 davranis ve konusmalar1 sayg: cercevesinde olmaldir. Bu da
yukardaki maddelerden ikinci maddenin karsiligidir. (111) Kocasmin hoglanmadig;,
canini sikip Ofkelenmesine sebep oldugu seylerden uzak durmalidir. Ayrica ona

76 Bk. Cessas, Ahkidmii’l-Kur’dn, 2/68-69.
77 Maturidi, Te vildt, 3/158.
78 Maturidi, Te vildt, 1/420.



56 Te’vilat Baglaminda Imam Matiiridi’'nin Kadina Bakisi
RTEUIFD

hizmet etmeli, dini hayatinin devamini saglayacak aile ici isleri diizene koymalidur.
Bu da {iclincii maddeye karsilik gelir.”

Dolayistyla Matiiridi'nin aile hayatinda kadmin konumu, kocasina karsi hak ve
sorumluluklar1 hakkindaki goriisleri, klasik dénemdeki genel gortislerle biiyiik
oranda Orttismektedir.

d. Kadinin Doviilmesi Meselesi

Klasik dénem Islam gelenegindeki hakim anlayisa gore Islam’da kadini terbiye
etme yollar1 arasinda dayak da bulunur ve bunun bizzat Kur'an tarafindan vaz
edildigi kabul edilir. Kur'an'da kadma dayak atilabilecegine konu olan ayet,
“Niisuzundan endige etti§iniz kadinlara 6giit verin, onlar yataklarda yalmz birakin ve onlar:
dGviin/ih 5 jals galiadll & Gh 554005 Ghshad G55 G 45 1y seklindeki Nisa 4/34.
ayettir. Genel yorum, kadinin 55 /niistiz”u halinde, ona énce 6giitte bulunulmas,
ardindan yataklarm ayrilmasi ve bunlarin ise yaramamasi halinde ise
"&ﬁ)ib\j”/onlarm darb edilmesi, yani hafifce doviilmesi seklindedir.8 Ayette,
“yiikseklik, yerin yiiksek kismi, yiikselmek, zuhur etmek” gibi anlamlara gelen
“ 553 [niisliz”’® ve “vurmak, carpmak, atmak, gegmek, dikmek” vb. anlamlara gelen
"1 [darb”#2 ifadeleri 6ne ¢itkmaktadir.

Islam tefsir geleneginde niisiz ifadesinin genel olarak, “kadmin kocasma
isyankar olmasi, kibirli davranmasi, kin beslemesi, ondan yiiz ¢evirmesi, cinsel
isteklerini yerine getirmemesi, ona karsi davraniglarini degistirmesi, ondan
hoslanmamasi, onunla ayni meskende oturmaktan imtina edip onun istemedigi
yerde ikamet etmesi, iffetine yakismayacak davraniglarda bulunmas1” gibi anlamlara
geldigi goriiliir.s3 Kocalara da niistiz sahibi hanimlarini terbiye etme hakki verildigi
belirtilir. Terbiye ise ayette {i¢ farkli bicimde isleyen bir siireci ifade eder. Siire¢ 6giitle
baglar, yataklari ayirmakla devam eder ve bu iki davranis sonug¢ vermezse,
darb/dayak, yani fiziksel siddet devreye girer ve onunla son bulur. Ciinkii bu
noktada kadin1 1slah edecek ve kocanin haklaria gézetmesini saglayacak tek ¢arenin
darb oldugu, darbin/dayagin da yaralama, kemik kirma, viicutta iz birakma ile
sonuclanmamas1 gerektigi belirtilir.8¢ Dolayisiyla klasik donem miifessirlerinin
kadmin gerektiginde doviilebilecegi, yani kendisine siddet uygulanabilecegi
goriisende olduklar1 ve bunu da dogal bir davranis olarak gordiikleri sdylenebilir.

79 Matiridi, Te'vildt, 2/164.

80 Sa‘lebi, el-Kesf, 3/303; Vahidi, et-Tefsiru'l-basit, 6/490-492; Begavi, Me ‘dliimii’'t-tenzil, 2/208; Nesefi,
Medirikii’'t-tenzil, 1/355.

81 Bk. Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b. Farisb. Zekeriyya b. Muhammed, Mu ‘cemu mekayisi’l-liiga, thk. Abdusselam
Muhammed Harun (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), 5/430-431; Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b.
Manzfr, Lisdnii’l-’Arab (Beyrut: Daru Sadur, ts.), 5/417-718.

82 Bk. {bn Faris, Mu ‘cemii mekayisi'l-liiga, 3/397-399; Ibn Manziir, Lisdnii’l-"Arab, 1/543-555.

83 Bk. Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, 8/299-300; Vahidyi, et-Tefsiru’l-basit, 6/489-490; Ibniv1-Cevzi, Zidii'l-mesir, 2/75;
Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l- ‘azim, 4/23-24; Nesefi, Meddrikii't-tenzil, 1/355; Hazin, Liibdbii't-te’vil, 1, 370.

84 Bk. Cessas, Ahkamii’l-Kur'dn, 3/148-152; Herrasl, Ahkdmii’'l-Kur'dn, 2/450; Kurtubi, el-Cimi‘, 5/172.
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Cagdas doneme gelindiginde, 6zellikle son yirmi veya otuz yillik siirecte ayette
yer alan niisiz ve darb ifadelerinin farklh sekilde yorumlandigi goriiliir.85 Bu
cercevede niistiz, “iffetsizlik; karsi ¢ikip cefa verme, sadakatsizlik ve iffetsizlik”
manalarma; darb ise “cezalandirma; onlar1 ¢ikarma, onlarla cinsel iliski kurma;
evden ¢ikarma, bulunduklar: yerden baska bir yere gonderme” gibi dayakla alakasiz
anlamlara geldigi ileri siiriiliir.86 Bu cercevede Matiiridi'nin de darb ifadesini,
bulunan mekandan uzaklasmak yani kadinin veya erkegin evden siireli-sirli olarak
ayrilmasi, sakinlesme, diisiinme firsaty, siiresi seklinde degerlendirdigi iddia edilir.s”

Matiiridi so6z konusu ayette Allah'm kadma kocasma isyan etmesini
yasakladigina ve bedeni konusunda ona itaat etmesini emrettigini belirtir. Buna
mukabil erkege de karisiyla glizel gecinmesini buyurdugunu ifade eder. Kadinin
kocasmin ¢agrilarina itaat etmesi ve onun bulunmadig1 zamanlarda baskalarma kars:
iffetini korumasi gerektigini sdyler. Bunu da “Kocanin, karisi iizerindeki hakki, atin
egeri lizerinde bile olsa, ¢agirdigl zaman ona itaat etmesidir.”s® seklinde rivayetle
temellendirir.#? Dolayisiyla Matiiridi'ye gore niistiz, erkegin cinsel iligki istegine
karsi ¢cikmasi anlamina geldigi soylenebilir.

Matiiridi mezk{ir ayete istinaden erkegin niistiz sahibi kadini 6ncelikle Allah’mn
kitabiyla vaaz ve nasihatte bulunmasi gerektigini belirtir. Kadinmn nasihat
sonucunda erkege itaat edip yatagina girerse sorun biter. Ancak nasihat fayda
vermediyse kadini yataginda yalniz birakmas: gerektigini belirtir. Matiiridi, ayette
terk anlamindan kullanilan, “0),»” kelimesinin erkegin karisiyla cinsel iliskide
bulunmamasi, onu kucaklamamas: ve ona sirti1 dénmesi anlamma geldigini
belirtir. Kadin bu uygulama sonucunda kocasma itaat ederse sorun yine bitmis
olacaktir. Fakat kadin i¢cinde bulundugu hali siirdiirmeye devam ederse, kocanin onu
yaralamayacak ve kemiklerini kirmayacak sekilde dovmesinin helal oldugunu ifade
eder. Kadin dayakla da 1slah olmazsa geriye onu bosamasi ya da isi hakime tagimasi
gerektigini ifade eder.

Matiiridi bu ayette Allah’in kadinlari terbiye etme gorevini devlet yoneticilerine
degil, kocalarina tevdi ettigini ifade eder. Ciinkii kadinlarin devlet yoneticileri
tarafindan doviilmesi veya hapse atilmas1 hos bir davranis olmadigini belirtir. Ayrica
kadinm gizli bir sekilde terbiye edilmesi gerektigine dikkat ¢eker. Bu kapsamda,
“Onlara 1sinip kaynasasiniz diye size kendi tiiriiniizden esler yaratip araniza sevgi ve sefkat
duygulart yerlestirmesi de O'nun kamtlarmdandir.” mealindeki Ra’d 13/41. ayetine

85 Bk. Mustafa islamoglu, Hayat Kitab1 Kur'an (1stanbu1: Diisiin, 2012), 157; Caner Taslaman — Feryal
Taslaman, Islam ve Kadin (istanbul: Istanbul Yayinevi, 2019), 97-103.

86 Bk. Omer Ozsoy, Kur’an ve Tarihsellik Yazilar: (Ankara: Otto, 2015), 165-182.

87 Bk. Oral, “Matiiridl’de Kadin Algis1”, 20.

88 Bk. Ibn Mace, “Nikah”, 4.

89 Maturidi, Tevildt, 3/160-161.

9 Maturidi, Tevildt, 3/161.
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uygun olarak kadimn terbiye edilmesinin aile arasinda ¢oziilmesini irade etmis
oldugunu belirtir.!

Kadininin  doviilebilecegine cevaz veren Matiirldi, darbmn/dévmenin
mahiyetine iliskin bilgilere de yer verir. Bu cercevede ddvmenin kadmni
yaralamayacak sekilde olmas: gerektigini ifade eder. Bu goriisiinii de su rivayetlerle
temellendirir: “Kamgiy1 bir yere as yahut aile fertlerinin gorebilecegi bir yere koy,
ama hanimim onunla dévme.” Bunun {izerine, ‘Peki onu ne ile dovelim diye
soruldu?, Buyurdu ki, ‘Nalinlerinle yaralamayacak sekilde...”,®2 “Kadmlar
hakkinda Allah'tan korkun, zira siz onlar1 Allah'in emaneti olarak aldmiz, Allah'm
izniyle onlarin namuslarini helal edindiniz. Sizin, kadinlar {izerindeki hakkiniz,
evinize yabanci erkeklere sokmamalaridir. Eger bunu yaparlarsa onlar,
yaralamayacak sekilde doviiniiz...”

Goriildiigi tizere Matiiridi de Nisa 4/34. ayetini kadinlarin terbiye edilmesiyle
alakali gormekte ve bu yollarin arasinda dayagin bulundugunu da kabul etmektedir.
Dolayisiyla onun bu konudaki goriisiiniin klasik donem alimlerinin goriisleriyle
ortiistiigiinii ve cagdas donemde onun {izerinden dile getirilen iddianin onun
goriisiiyle ilgisinin bulunmadig goriiliir.

7. Kadinin Talak Yetkisi

“Nikah akdinin talaki ifade eden lafizlar vesilesiyle hemen ya da ileri bir vakitte
nihayete erdirilmesidir.”** seklinde tanimlanan talak Ragib el-Isfahani tarafindan
sOyle aciklanir: “Sozliikte “bag1 ¢ozmek ve bosaltmak” anlammna gelen “talak”
kelimesi istidare vasitasiyla kadmnin nikah bagindan kurtulmasi manasmna
doniismiistiir.”%

Talak kelimesi, Kur’an’da on kez fiil seklinde erkeklere hitap eder. Rivayetlerde
ise, “(3ball 231 (el @Bl Lil/Talak sadece bacagl tutana aittir.”¢ seklinde buyurularak
bosanmanin kocaya ait bir yetki oldugu belirtilir. Mezk{ir ayet ve hadislerden
hareketle klasik donemdeki tiim fakihler ile cagdas doénemdeki alim ve
arastirmacilarin 6nemli kismj, talak yetkisinin erkege verildigini sOyler.%”

Alimler talakta yetkilinin erkek olduguna iliskin Kur’an’da genellikle “Ancak
erkeklerin kadinlara gore bir derece daha iistiinliikleri vardir.” mealindeki Bakara 2/228.
ayeti ile Erkekler kadinlarin yoneticisidir.” mealindeki Nisa 4/34. ayeti delil olarak

91 Matiiridi, Te vildt, 3/162-163.

92 Matiiridi bu ifadenin, kadinda iz birakmama ve onu girkinlestirmeme anlamina geldigini syler.

93 Matiiridi, Te vilit, 3/164.

94 Zeydan, el-Mufassal, 7/347.

9% Ebirl-Kasim Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’dn (Kahire: el-
Mektebetu't-Tevfikiyye, ts.), 309.

9 fbn Mace, “Talak” 31; Darekutni, Siinen, V, 67-68.

97 Bk. Muhammed b. el-Hasen Seybani, el-Asl, thk. Muhammed Boynukalin (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2012),
4/381; Serahsi, el-Mebsilt, 6/2-3; Zeydan, el-Mufassal, 7/360.
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kullanirlar. Erkegin derece istiinliigii ve kavvamlig: cergevesinde talakta yetkinin
erkege ait oldugunu savunurlar.

Matiiridi de talakta yetkili olarak erkegi goriir. Bu konudaki goriisiinii talakla
ilgili ayetlerdeki genel agiklamalarinda gormek miimkiin olmakla birlikte, | si3 s
34l t’.—*}gi/Aﬁetmeniz takvaya daha yakindir” seklindeki Bakara 2/237. ayetinde
dogrudan ikrar eder. Zira ayetteki muhataplarin kocalar oldugunu belirtir. Ciinkii
ona gore koca yiiklendigi gorevi yerine getirmek veya Allah’a muhalefet etmemek
konusunda kadindan daha fazla dikkatli oldugundan hanimlarmi bosama veya
bosamama yetkisi kocaya verilmistir.® Keza Bakara 2/228. ayetinde kadmlarin
kocalar iizerindeki haklarindan bahsederken kadinin erkek tizerindeki bir hakkinin
da erkegin onu giizellikle ya yaninda tutmasi ya da bosamasi oldugunu vurgular.1o

Goriildiigii tizere Mattiridi talak konusunda yetkili olarak erkegi gordiigii, bu
konuda kadinin bir hak sahibi olarak gormedigi anlasilir. Dolayisiyla bu konudaki
goriisleri de klasik donemdeki hakim goriisle Ortiisiir.

8. Evden Cikmak ve Tesettiir

Islam gelenegindeki yaygin anlayisa gore kadin mecbur kalmadikga veya
ihtiya¢ olmadik¢a evinden disari ¢ikmamas: gerekir. Bu goriis de genel olarak,
“Evlerinizde oturun ve daha énce cahiliye déneminde oldugu gibi acilip sacilmayin/ & $2A5
S A Z 58 G356 Y5 (K seklindeki Ahzab 33/33. ayetiyle temellendirilir.!! Bu
cercevede “o&ish & OR5fevlerinizde oturun” ve “CA5E Vsjagilip sacilmayin” seklindeki
ifadelerde sozii edilen hiikiimlerin, tiim Miisliiman kadinlar icin gegerli oldugu
savunulur ve Misliman kadinin mecbur kalmadik¢a evinde oturmas: gerektigi
ifade edilir.12 Bu ayetin izahi esnasinda su rivayete de dikkat cekilir: “Sevde b.
Zem’'a'ya, “kardeglerin gibi sende evden ¢ikmaz misin?” diye sorduklarinda,
“Vallahi haccimi eda ettim, umremi yaptim. Sonra Allah evimde oturmam1 emretti.
Allah’a yemin ederim ki oOliinceye kadar evden c¢ikmayacagim” dedi. Cenazesi
¢ikincaya kadar da evini terketmedi.”103

Ayette yer alan, “&A58 Yyfaglp saglmaym.” ifadesi izahinda ilk dénem
miifessirlerinin “Kadmn bir toplulugun éniinde yiiriir giderdi. Iste cahiliye dénemi
kadmlarmin teberriicii budur.”, “Cahiliye doneminde kadinlar yiiriirlerken isveli,
cilveli ve bir eda ile yiiriirlerdi. Bu ayetle Allah kadimnlarin boyle yiiriimelerini

9% Sem‘ani, Tefsiru’l-Kur'dn, 1/230; Begavi, Me ‘dliimii’t-tenzil, 1/269; ibn Atiyye, el-Muharrarii'l-veciz, 1/306;
ibnit'1-Cevzi, Zadii'l-mesir, 1/261; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 6/102.

99 Matiridi, Te'vildt, 2/206.

100 Matiiridi, Te'vildt, 2/163-164. Konuyla ilgili daha fazla bilgi igin bk. Sola, Imdm Matiiridi nin Toplumsal
Diizen ve Hukuk ile 1igili Ayetlere Yaklasimi, 309-310.

101 Bk. Cessas, Ahkdmii’'l-Kur’dn, 5/229-230; Alatiddin EbG Bekr b. Mes'tid el-Kasani, Beddi‘u’s-sandi‘ fi
tertibi’s-serdi‘, (Beyrut: Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1986), 1/275.

102 Cessds, Ahkdamii’l-Kur'dn, 5/229-230; Ibniv'l-Arabi, Ahkémii’l-Kur'dn, 3/568-569; Ibnii’l-Cevzi, Zadii'l-
mesir, 6/379; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l- ‘azim, 11/150-151.

103 Bk. Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 5/230; Herrasi, Ahkdmii’l-Kur'dn, 4/347.
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yasaklad1.” dedikleri belirtilir. Keza teberriiciin kadmnlarin giydikleri ince ve saydam
elbiseler oldugu da sOylenmistir. Dolayisiyla klasik dénem alimleri kadmin evinde
oturmas1 ve zaruret olmadik¢a disar1 ¢ikmamasi gerektigi goriisiinde olduklar
anlagilir.

Kadinin tesettiir konusuna gelince, Kur’an’da bu, “cilbab”, “himar” ve “hicab”
gibi ifadelerle ele almir. Cilbab Kur'an'da, “Ey peygamber! Eslerine, kizlarina ve
miiminlerin kadinlarina soyle, dis giysilerini iizerlerine biiriinsiinler. Bu, taninip rahatsiz
edilmemeleri igin en uygun olamdur. | G Olle G Gaa sl oy Sliling Slal33Y B 20 161 G
G5 e G U 1 Al Gedla” seklindeki Ahzab 33/59. ayette yer alir. Ayette Cilbab/
<lls “celabib/wda” geklinde cogul olarak geger. Bu kelime, bedenin tiimiinii
kaplayan giysi, kadinin kendini oOrttiigii her sey, milhafe, miilae, izar, kamis,
basortiisii ya da basortiisiinden genis, ridadan dar olan ve kadinin onunla basini ve
gogslinii Orttligli giysi manalarma geldigi sOylenmistir.'® Buna gore alimlerin
cilbaby, giindelik kiyafetlerin iistiine giyilen ve bedeni tamamen sarmalayan dis bir
giysi olarak tanimladiklarini s6ylemek miimkiindiir.

Ayette gecen “Hf)s (& 5 &l /By, tamnip rahatsiz edilmemeleri icin en uygun
olamdir.” seklindeki kisminda miifessirler cilbabin islevine deginmislerdir. Buna gore
cilbab hiir kadinlar: cariyelerden ayirt eden bir tiir kostiim olarak izah edilmistir.
Keza ayette yer alan “Cuie 34l eCs/miimin kadimlar” seklinde ifade de hiir-cariye ayrimi
baglaminda ele alinmis, bu itibarla mezkiir ifadenin cariyeleri icermedigi, sadece hiir
Miisliiman kadinlar1 kapsadig: ileri siiriilmiistiir. Dolayisiyla yapilan bu yorumlarla
ayette cilbab giymekle miikellef tutulan kadmnlarm hiir Miisliiman kadinlar oldugu,
cariyelerin boyle bir sorumluluklarinin bulunmadigi, hatta cariyelerin cilbab
giymemeleri gerektigi temellendirilmeye c¢alisilmistir.105 Dolayisiyla klasik donem
miifessirlerine gore ayette evden disari ¢ikan hiir kadmnlarin baglarini ve bedenlerini
Ortmeleri emredilmekte oldugu sdylenebilir.

Kadinin tesettiirleriyle ilgili olan diger bir ayet, “Miimin kadinlara da soyle,
gozlerini haramdan sakinsinlar ve iffetlerini korusunlar. Kendiliginden goriinenlerden baska

zinetlerini gostermesinler. Bagortylerlm gogus ve gerdanlarimi kapatacak §€klld€ ortsiinler. |
gﬂ Epady tals he Dela o W) G5 G Vs (iiasid (0iAa5 B bl (e (lalad el

55 gy

Oes8”  seklindeki Nfir 24/31’dir. Bu ayette tesettiirle alakali olan ifade,
“ %3 /humur”dir. Sozliikte “rtmek ve gizleyip saklamak” manasina gelen hamr/ <3,
himar/_Js kokiinden tiiremekte olup (cogulu humur/%3) “kadinin bagimi kapattig
Ortli” manasma gelir ve klasik tefsirlerde genel olarak, “yakaya kadar uzanan
basortiisii” seklinde agiklanir.’0¢ Mezk{ir ayette yer alan, “Basirtiilerini gogiis ve

gerdanliklarina kapatacak sekilde ortsiinler.” kismmin, cahiliye doénemi kadmlarmin

104 Bk. Ebii’l-Hasen All b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, en-Niiket ve'l- ‘uyiin, (Beyrut: Daru’l-
Kutubi'l-Ilmiyye, tr.), 4/423-424.

105 Bk. Cessas, Ahkdmii'l-Kur’dn, 5/244-245; Herrasi, Ahkamii’l-Kur'dn, 4/350; Maverdi, en-Niiket ve'l- ‘uyiin,
4/423-424. Tbnii’l-Arabi, Ahkamii'l-Kur'dn, 3/625-626; Kurtubi, el-Cami*, 14/243.

106 Vahidji, et-Tefsiru’l-basit, 16/206; Ibniv'1-Arabi, Ahkdmii’l-Kur'dn, 3/382.
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yaptiklarina muhalefet ettigi belirtilir. Zira cahiliye donemi kadinlarmm baslarmi
orterken boyun, gogiis ve saglarinin u¢ kisimlarim agik biraktiklar: ifade edilir. Bu
ayette soz konusu ifadelerle Miisliiman kadmlarm boyun, gogiis ve gerdanhklarin
ortmeleri de emredilmistir.10”

Yukarida yapilan izahlara gore klasik donem alimlerinin (hiir) kadin evinden
ciktiginda veya yabanci erkeklerin oldugu bir ortamda bulundugunda bagini ve
bedenini 6rtmesi gerektigi goriisiinde olduklar: sdylenebilir.

Matiiridi, “Evlerinizde oturun ve daha once cdhiliye doneminde oldugu gibi acilip
saciimayin.”, mealindeki Ahzab 33/33. ayetindeki “evlerinizde oturun” kismini
agiklarken “oturun” anlamma gelen “&23/vekarne” ifadesinin hem fethali hem de
kesrali okunabilecegini belirtir.108

Matiiriddi mezk{ir ayette Hz. Peygamber’in eslerine evlerinde oturmalari,
giizelliklerini Ortiip kapatmalar:1 ve bunlarin {izerine dis elbiselerini de (cilbab)
Ortmelerinin emredildigini ifade eder ve ayetin diger Miisliiman hanimlar: kapsayip
kapsamadigina dair herhangi bir kayit diismez. Ayette gecen, “teberriic”iin,
glizelliklerini gosterecek sekilde disar1 ¢ikma anlamma gelebilecegini belirtir ve bu
ayette peygamberin eslerinin haricinde diger Miisliiman kadinlarn evlerinde
oturmasi veya disar1 ¢ikip ¢ikamayacagi konusuna temas etmez.100

“Ey peygamber! Eslerine, kizlarina ve miiminlerin kadmlarina séyle, dis giysilerini
iizerlerine ortsiinler...” mealindeki Ahzab 33/59. ayette ise Matiiridi, hiir kadinlarm
ihtiyaglarmi karsilamak igin disar1 ¢ikmalarma ruhsat verildigini sdyler. Ona gore
kadinlara evden disari ¢tkmalarma cevaz verilmeseydi cilbab giymeleri emredilmez,
disar1 gikmalar1 hepten yasaklanirdi. Ayrica Matiiridi disar1 ¢tkma konusunda ruhsat
verildigini, bunun da kadinin sadece ihtiya¢ halinde disar1 c¢ikabilecegini
gostermekte oldugunu soyler.110

Bakara 2/228. ayetinin tefsirinde “kadinin ev disindaki ihtiyaglarmi, dini
hayatini siirdiirmesini saglayacak ve kendisini cehennem atesinden koruyacak
tedbirleri almak kadinin erkegin iizerindeki haklarindandir”, seklindeki ifadeleri de
kadmin sadece ihtiyag halinde disar1 ¢ikabilecegini gosterir.!"! Dolayisiyla Matiiridi
de diger klasik donem alimler gibi kadmlarin ihtiya¢ olmadikga evlerinde kalmalar:
ve disar1 ¢tkmamalar gerektigi diisiincesinde oldugun soylenebilir.

Matiridi de tesettiir konusunu Ahzab 33/59’daki cilbab, Nir 24/31’deki himar
ifadelerinin cercevesinde ele alinir. Matiiridi, “Ey peygamber! Eglerine, kizlarina ve
miiminlerin kadinlarina séyle, dis giysilerini iizerlerine biiriinsiinler.” mealindeki Ahzab
33/59. ayetini izah ederken, ayette gecen, “—lls»” kelimesi hakkinda farkli goriislerin

107 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l- ‘azim, 10/218; Kurtubi, el-Cimi°, 12/230.
108 Mattiridi, Te vilit, 8/381.

109 Bk. Mattiridi, Tevilit, 8/381.

110 Matiirid1, Te vildt, 8/415.

111 Bk. Matiiridi, Tevildt, 2/164.
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bulunduguna dikkat ¢eker ve bu kelimenin himar/basortiiniin iistiine giyilen ortii
anlamina geldigini ifade eder. Ona gore bu ayette kadinlarin yabancilarm yaninda
zinet yerlerini 6rtmeleri emredilmektedir. Ancak bu emir hiir kadinlar i¢in gegerlidir.
Ciinkii bununla hiir kadmlarin cariyelerden ayirt edilmesi irade edilmistir. Bu
goriisiinii teyit etmek igin de “Bir cariye cilbab giyerek Hz. Omer’in yanindan
gecmis, bunu fark eden Hz. Omer’in onu kamg¢ryla dovmiis ve ona, “cilbabi ¢ikart,
kendini hiir kadinlara benzetme” demistir.” seklindeki rivayete yer verir.!2

Matiiridi tesettiir konusunda diger ayette yer alan “zinet” ve “himar” ifadeleri
tizerinde de durur. Ayette yer alan “zinet” ve “agikta kalan yerlerden baska” ifadeleri
etrafinda kadmin el ve ayaklar1 disinda tiim viicudunu kapatmasi gerektigini belirtir.
Fakat geng ve aliml kizlarin erkeklerin sehvetini kabartip fitneye sebebiyet verme
endisesi bulundugundan erkeklere kars1 yiizlerini kapatmalarmin daha sik ve giizel
olacagini vurgular. Buna mukabil boylesi 6zellikleri tasimayan kadinlarin yiiz ve
ellerini 6rtmelerinde bir zorunluluk bulunmadigini ifade eder.!3

Matiiridi Nisa Nar 24/31 ayette gecen, “Basortiilerini/himirlarini g63iis ve
gerdanlarin kapatacak sekilde ortsiinler.” mealindeki ifadeyi agiklarken Hz. Aise’den
nakledilen su rivayete yer verir: “Kadmlar bu ayet nazil olunca izarlarini alip eklenti
yerlerinden bélerek baglarina drtmeye (& <) bagladilar.” Ibn Abbas’in bu ayetle
ilgili su ifadelerine yer verir: “Bu ayet inmeden once kadinlar bagortiilerini
Nebatlilar'in yaptig1 gibi arkalarma sarkitirlardi. Bu ayet nazil olunca bagortiilerini
gerdan ve gogiislerin iizerini ortecek sekilde bagladilar.”!4 Buna gore Matiirid1'ye
gore himarm kadinin basindan baslayarak gogiis ve gerdanliklara kadar sarkittig:
Ortii anlamina geldigini soylemek miimkiindyir.

Tiim izahlara gore Matiiridi de diger klasik donem alimleri gibi kadinin ihtiyag
olmamasi halinde evden ¢ikmamas: gerektigi, disar1 ¢iktiginda da el ve yiizii disinda
tiim bedenini Ortmesi gerektigi goriisiindedir. Bu itibarla kadinin disar1 ¢ikmas: ve
tesettiir konularinda Matiiridi'nin goriisiiyle diger klasik donem alimlerinin goriisii
arasinda 6nemli bir fark goriilmez.

9. Kadinin Mirastaki Pay1

“Bir seyin bir kisi veya topluluktan 6tekine gecmesi, tevariis edilen, baskasindan
kalan” manasinda kullanila miras,115 literatiirde “vefat edenlerin (mfris) mal
varhigimin durumunu tanzim eden kaideler biitiin{i” olarak tanimlanir.!16

12 Matiiridi, Te vilit, 8/414.

113 Bk. Matiiridi, Te'vildt, 7/544-547.

114 Matiiridi, Te vilit, 7/550-551.

115 Eb{i Nasr Ismail b. Hammad el-Cevher, es-Sthih, thk. Ahmed Abdulgaffur Attar (Beyrut: Darw’l-illm
li'l-Melayin, 1987), 1/250.

116 Bk. Hamza Aktan, “Miras”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2005), 30/143.
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Klasik donem Islam miras hukukunda miras birakan 6ldiigiinde ve arkasinda
“kiz ¢ocukla erkek ¢ocuk”?” veya “kiz kardesle erkek kardes”!'8 veya “cocuklari
olmaksizin anne ve babasmi”'? biraktiginda terekeden erkek mirasg1 iki kadmn
hissesi kadar alir. Bu itibarla Islam miras hukukunda genel ilke tereke, erkegin
lehinde ikili birli bir taksimle gerceklesir. Bu kapsamda miifessirlerin kahir
ekseriyeti, cahiliye doneminde kadinlara mirastan hicbir pay verilmedigini,
Araplarm mirasi sadece erkeklere ait bir hak olarak gordiiklerini belirtirler. Mezk{r
ayetler nazil olduktan sonra kadinlara da mirastan pay verilmeye baslandig1 ifade
edilir.120

Matiiridi de miifessirlerin biiyiik ¢ogunlugu tarafindan dile getirilen “cahiliye
doneminde kadinlara mirastan hicbir pay verilmezdi” seklindeki goriisii tekrarlar.
Bu hususa Nisa 4/7. ayetinin tefsirinde ele alan Matiiridi, cahiliye doneminde dlen
kisinin kadin ve kiigiik ¢ocuklar: mirastan bir pay alamamas iizerine nazil oldugu
ihtimalinden bahseder.!2! Keza Nisa 4/11. ayetin tefsirinde de mdifessirlerin cahiliye
doneminde kadinlarin mirastan pay almadiklarina iliskin goriislerine yer verir ve bu
goriislere de karsit herhangi kayda yer vermez.’22 Dolayisiyla Matiiridi cahiliye
doneminde kadinlara mirastan pay verilmezken bu ayetlerle birlikte onlara da ikili
birli seklinde mirastan pay verilmeye baslandig1 gortiisiinde oldugu anlasilir.

Tim agiklamalara gore hem klasik donem alimlerine hem de Matiiridi'ye gore
asahab-1 ferdiz iginde yer alan kadmnlarmn mirastan erkegin aldiginin yarisini alirlar.
Dolayisiyla hem klasik donem alimleri hem de Matiiridi agisindan miras konusunda
kadin ile erkek arasinda bir esitlik bulundugundan s6z etmek miimkiin goriinmez.

Ustelik Matiiridi bu taksimin dénemsel degil, ila nihaye gecerli bir hiikiim
olarak algilar. Bu hususta Matiiridi “4 (» &=y # seklindeki ifadeyi izah ederken
Allah'in s6z konusu hisseleri fariza olarak isimlendirmesini, miras hisselerin
miktarlarinin hakkinda begerin tasarrufunda degil, dogrudan Allah tarafindan
belirlenmis olmasiyla agiklar. Bunu da beserin bu mallarda faydalanma hakkinin
bulundugu, ancak bunlarin gercek miilkiyetinin kendilerinde degil Allah’ta
olmasiyla gerekgelendirir. Zira mallarin gercek sahibi olan Allah’in kime ne kadar
hisse verecegini belirleme hakkinin O'na ait oldugunu ifade eder.?

17 “ Allah size, cocuklarimz hakkinda erkege, iki kadin pay: kadar (vermenizi) emreder.” en-Nisa, 4/11.

118 “ . Eger erkekli kadinli daha fazla kardes varsa, erkegin hakk: iki kadin pay: kadardir...” en-Nisa 4/176.

19 “ . Eger cocugu yok da ana-babast ona vdris olmuglarsa anasinin hakk iigte birdir...” en-Nisa 4/11.

120 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 7/31; Cessas, Ahkdmii’l-Kur'dn, 3/2; Begavi, Me ‘dliimii’t-tenzil, 2/172; ibn Atiyye,
el-Muharrarii’l-veciz, 2/15; Herrasi, Ahkamii’l-Kur’an, 2/337.

121 Matiiridi, Mattiridi, Tevildt, 3/28.

122 Matiiridi, Te vilit, 3/37.

123 Matiiridi, Te'vildt, 3/56. Konuyla ilgili daha fazla bilgi igin bk. Sola, Imdm Matiiridi'nin Toplumsal Diizen
ve Hukuk ile ligili Ayetlere Yaklagim, 339-350.
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Dolayisiyla Matiirldi’nin mirds taksimindeki yaklasimmm klasik doénem
miifessir ve fakihlerle ayn1 dogrultuda oldugunu, toplumsal degisimin miras
iizerinde etki edecegi goriisiinde olmadigini sdylemek miimkiindyir.

10. Kadinin Din Se¢imi

Kadinin din secimindeki iradesine iliskin Matiiridi'nin soyledikleri oldukca
ilginctir. Soyle ki o, kadinin din se¢inde kendi Ozgiir iradesine gore hareket
etmedigini belirtir. Ona gore kadin din se¢iminde maiyetinde bulundugu erkeklere
tabi olmakta ve onlar taklit etmektedir. Matiiridi bu yaklasimma tefsirinin muhtelif
yerlerinde defaten de tekrarlar. ilk olarak “...Sundan da emin olun ki imanli bir kile,
sizin hosunuza gitse bile miisrik bir hiir kisiden daha iyidir. Onlar insanlari atese
cagimrlar...,” mealindeki Bakara 2/221. ayetinde yer alan, “Onlar insanlari atege
cagirirlar” kismini agiklarken ele alir. O, ayetin bu kisminin Miisliiman olmayan

”

erkekler i¢in umum ifade ettigini belirtir. Ciinkii insanlar arasmndaki yaygin orfte iyi
veya kotiiye cagr1 yapanlarin kadimnlar degil erkekler oldugunu, bu noktada
kadinlarin erkeklere tabi olduklarmai belirtir ve bu 6zelligin Ehl-i Kitap olsun olmasmn
tim erkeklerde esit sekilde bulundugunu ifade eder. Bu konudaki yaklasimini
temellendirmek i¢in de “Adamin biri Miisliman olmus, bunun {izerine nikahi
alinda bulunan sekiz kadm ile iki kiz kardesi ve digerleri de Islam’1
benimsemistir.”12¢ seklindeki rivayete dikkat c¢eker. Bu rivayetin hem kadmlarin
erkeklere tabi oldugunu hem de kendilerinin din secip bagkalarmni ¢cagirmadiklarin
gostermekte oldugunu vurgular.125

Imam Matiiridi miinafik kadinmn, miinafikigmi da kendi 6zgiir iradesiyle
segmedigini, erkeklere tabi olup onlar1 taklit ederek miinafik oldugunu belirtir. Bu
goriisinii, “Miinafik erkekler ve miinafik kadnlar birbirlerindendirler; kotiiliigii
buyururlar, iyilikten alikoyarlar.” mealindeki Tevbe 9/67. ayetinde “&Ud\/miinafik
kadinlar” ifadesinin bulunmasiyla temellendirir. Ona gore kadinlar kendi iradeleriyle
degil, erkeklere tabi olarak miinafik olmay: segmektedirler. O bu itibarla ayetteki
“miinafik kadinlar” ifadesinin, hem bagkalarm taklit ederek miinafik veya kafir
olanlarin hem de bagkalarini taklit etmeksizin kendi iradeleriyle miinafik olanlarmn
ahirette gorecegi cezanin ayni ve esit oldugunu delalet etmekte oldugunu belirtir.126
Goriildiigii tizere Matiiridi’ye gore kadinlar miinafik olmay1 kendi 6zgiir iradeleriyle
degil, erkekleri taklit ederek miinafik olmaktadirlar. Ayrica kadmlar her ne kadar
kendi iradeleriyle miinafik olmasalar da azap gormede uyup taklit ettikleri
erkeklerle esit olacaklardir.

Matiiridi kadinin din se¢gmede erkege tabi oldugu konusunu ele aldig1 diger bir
ayet, “Allah'in haram kildig1 bir cani haksiz yere dldiirmeyin. Kim haksiz yere oldiiriiliirse,
Biz onun velisini sultan kildik...” mealindeki Isra 17/33'tiir. Bu ayette bir insann tig tiir

124 fon Mace, “Nikah”, 40; EbG David, “Talak”, 25.
125 Matiiridi, Te vilat, 2/129.
126 Matiiridi, Te vilat, 5/422.
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eylemde kaninin dokiileceginin ele alindig1 bir rivayete atifta bulunur. Rivayete gore
bu ti¢ eylem, (1) Miisliiman olduktan sonra irtidat etmek, (1) muhsan olduktan sonra
zina etmek ve (u1) bir cana haksiz yer kiymak seklindedir. Burada irtidat eden
kadinlarin neden odldiiriilmeyecegini irdeler. Bunu da kadinn 6ldiiriilmesinde dinin
hayat bulmasinin s6z konusu olmamasiyla agiklar. Ciinkii kadmnlar din se¢me
konusunda erkeklere tabidirler, dolayisiyla onlarin o6ldiirtilmesinde hayat
bulunmaz.!?”

Goriilduigii tizere Matiiridi kadinin Miisliiman veya miirted yahut miinafik
olma da dogrudan kendi 6zgiir iradesiyle hareket etmedigi, din se¢me veya dinden
cikma gibi konularda tamamen erkeklere tabi olup onlar1 taklit ettiklerini
savunmaktadir.

SONUC

Matiirldi kadinin yaratilist konusunda klasik donemde hakim olan Hz.
Havva'nin Hz. Adem’in kaburga kemiginden yaratildigi, yani kadmnmn erkegin
kaburga kemiginden yaratildig1 goriisiinii benimsemektedir. Kadmin fiziksel olarak
naif ve yumusak bir yaratilisa sahip oldugunu ve bu 6zelliklerin kadin igin bir
eksiklik ve zayiflik olarak degerlendirir. Kadmin aklinin da eksik oldugunu kabul
eder.

Kadindan peygamber olmayacag1 ve bu konuda Hanefi-Matiiridilikte hakim
olan genel anlayisi benimser. Kadin devlet baskani olup olamayacagi konusunda
dogrudan bir goriis tasrihinde bulunmaz, ancak genel olarak izahlarinda kadmmn
devlet bagkani olamayacagi kanaatinde oldugu izlenimi verir. Kadin sahitligi
konusunda da Hanefi mezhebinin yaklasimmi benimser ve had ve cinayet konular1
hari¢ diger meselelerde sahitlik yapabilecegi goriistinii sahiptir. Ancak sahitlik
yapabilecegi alanlarda da bir erkege karsilik iki kadmnmn bulunmas: gerekir.
Dolayisiyla klasik donemdeki hakim anlayisla uyumluluk gosterir.

Balig olmamis kiiglik kizlarin velisi tarafindan evlendirilebilecegi goriisiinii
benimser ve bu kizlarin kendisine segilen esi reddetme gibi bir hakkimin bulunmadig:
kanaatindedir. Dolayisiyla bu konuda da klasik dénemdeki hakim anlayig1 yansitir.
Teaddiid-i zevcat konusundaki goriisleri de klasik donemle ortiismekte ve erkegin
birden fazla kadmla evlenebilecegi goriisiindedir. Erkegin esler arasnda adil
olmamanin birden fazla kadinla evlenmeye bir engel olarak degerlendirmez. Bir
erkegin en fazla dort hiir kadinla evlenebilecegi goriisiinde olan Matiiridi, diledigi
kadar cariye edinebilecegi ve miilkiindeki tiim cariyelerle cinsel iligkiye
girebilecegini savunur.

Aile hayatinda kadm erkegin birbirine karsi konumunda erkegin amir
oldugunu sdyleyen Matiiridi, kadinin kocasina itaat etmesi gerektigi goriisiindedir.
“Birine secde etmek helal olsayd: kadina kocasma secde etmesini emrederdim”

127 Matiiridi, Te vilat, 7/40-41.
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seklindeki rivayete yer vermekle de kadmin kocasina itaat etmesi gerektigi kanaatini
ortaya koyar. Kadmn kocasma karsi niistiz etmesi halinde kocas: tarafindan yara
birakilmaksizin ve kemikler kirilmaksizin doviilebilecegi kanaatine sahiptir. Talakta
yetkinin erkekte oldugunu kabul eder ve kadmin kocasini bosama hakkina sahip
olmadigini diisiinir.

Matiiridi kadinin ihtiya¢ veya zaruret olmadik¢a kadmin evden ¢ikmasim da
sicak bakmaz. Thtiya¢ hasil oldugunda ise tesettiirlii olmak kaydiyla disari
cikabilecegine cevaz verir. Mirasta hem kiz evlat hem es hem de anne olarak erkegin
yarisit kadar pay alabilecegini savunur. Bu paylasimin da dogrudan Allah tarafindan
yapildigini soyler ve bu miras taksiminin degistirilemeyecegi kanaatine sahiptir.
Matiiridi ayrica kadmin din segme konusunda 6zgiir iradesiyle hareket etmedigini
ve bu konuda maiyetinde bulundugu erkekleri taklit ettigini savunur. Dolayisiyla
ister Miisliiman olurken veya miirted olurken yahut miinafik olurken hep erkeklere
gore hareket eder ve onlara uyar.
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