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NEVRUZ‘UN MITOLOJIK VE TARIiHI KAYNAKLARI, TURKIYE VE
AZERBAYCAN’DA MELO-POETIK HUSUSIYETLERI™
Dr. Daimi CENGIiZ~

Ozet

21 Mart Kuzey yarimkiirede antik doneme dair mitolojide karanlik-aydinlik, yaz-kis, yeni-eski,
dogum-6liim, kitlik-bolluk ¢atismasi ekseninde Babilde Akitu, Anadolu’da Prulliyas ile oliip-dirilen tanrilar
adina diizenlenen festivaller ile kutlanmistir. Tarihte Cemsit’in tahta ¢ikisi, Kava ve Feridun’un Dehhak’1
oldiirmesi; ve Hz. Ali’nin dogumu, bahar ve yeniyil kutlamalar1 seklinde icra edilmistir.

Nevruz, Cin’den Roma’ya kadar pek ¢ok halkin 21 Mart’ta degisik adlar ile “ yeni* ortak paydasi
altinda kutlanagelen; felsefe, edebiyat, miizik, itikat, spor, yemek, oyun, giysi, graviir ve resim alanlarinda
yaraticiligi olan bir ritiieldir.

Bu genis cografyanin halk kiiltiirlinde adalet, esitlik, barig, dirilig, kurtulus temennileri ile anilir
olmustur. Ozellikle siirin dizelerinde ve musikinin melodi ve makamlarinda ¢ok ciddi yaraticilia neden
olmustur. Melo-poetik hususiyetleri énde olan bir ritiieldir. Onun 6ziinlin tagidigi mesajlar Birlesmis
Milletler‘e esin kaynagi oldugu igin 21 Mart “Irk¢iliga ve Ayrimciliga Karst Miicadele Giinii** olarak kabul
olmustur.

Anahtar Sézciikler: Nevruz, Nevruz‘un Mitolojisi, Nevruz‘un Tarihi, Nevruz ve Miizik, Nevruz ve
Edebiyat.

MYTHOLOGICAL AND HISTORICAL SOURCES OF NEVRUZ, ITS MELO-POETIC
CHARACTERISTICS IN TURKEY AND AZERBAIJAN

Abstract

March 21 was celebrated in the Northern Hemisphere with the festivals organized in the name of the
gods who died and resurrected with Prulliyas in Anatolia, in the axis of the dark-light, summer-winter, new-
old, birth-death, famine-abundance conflict in the mythology of the ancient period. In history, the ascension
of Cemsit to the throne, the Kava and Feridun killing of Dehhak; and Hz. Ali's birth was performed as spring
and new year celebrations.

Nevruz is celebrated under the "new" common denominator of many people from China to Rome on
March 21 with different names; it is a creative ritual in the fields of philosophy, literature, music, belief,
sports, food, play, clothing, engraving and painting.

In the folk culture of this wide geography, it has been remembered with its wishes for justice,
equality, peace, resurrection and salvation. It caused serious creativity especially in the lines of poetry and in
the melody and modes of music. Melo-poetic is a ritual with prominent features. Since the messages carried
by its essence inspired the United Nations, 21 March has been accepted as the “Day of the Struggle against
Racism and Discrimination”.

Keywords: Nevruz, the Mythology of Nevruz, the History of Nevruz, Nevruz and Music, Nevruz
and Literature.
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GIRIS
Hem tarihi kaynaklarda hem de mitolojik kaynaklarda Nevruz ritiieli icralarimi tasnif etmek
giictlir. Clinkii mitolojik dgeler tarih olaylar ile beslenmistir. Hemen hemen biitiin tarihi kaynaklar
Nevruz'un tarihi konusunda mitolojiyi referans verir. Antik doneme ait tarih ile mitoloji igice

geemistir. Olaylar1 aydinlatmak i¢in bazen tarih mitoloji i¢in aralanan kapi, bazen de mitoloji tarih
icin aralanan kapi roliinii iistlenir.

Astrolojik orjine ve mitolojik kaynaga dayanan Nevruz, ritiiel olarak programsal ve torensel
sOylencedir. Soylenceler, olaganiistii karakterlerin eylemlerinin (insan ve dogaiistii) anlatildigi,
anlatanlarin da dogruluguna ve kutsalligina inandigi dykiilerdir. Genis bir mekana ve derin bir
zaman dilimine yayilan, olaganiistii oykiilerle oriilen, gercek ile diigiin karisimi dykiilerdir.

Soylenceler bir zaman sonra ritiielden kopup edebi liriinlere de dontisebilirler. Dini iken dindis1
formda eglence amagli da icra edilebilirler. Ancak bu doniisiime ragmen tasidigi motiflerle yine de
tarihin degisik evrelerinden ve doniisiimlerden mesajlar verirler.

Ritiiel realite ile bire-bir ortlismek durumunda degildir. Gergek olmasi da gerekmiyor. Aslolan
onun halkin nezdindeki kabuliidiir. Onun ne oldugundan ziyade onunla ne yapilmak istendigi
onemlidir. O tarihsel alt-iist oluslarda ihtiyaca gore icerik kazanir.

Ritiieller mitik karekter kazanabilirler. Kozmik 6gelerle bezenip bagka adlar altinda yoluna
devam edebilirler. Ihtiyaca, zaman ve mekana bagl olarak tasidiklari mesajlar1 kodlarlar. Bu
kodlar tagiyan ritiieller, halk kiiltiiriinlin degisik alanlarina ve mekansal yayginliga niifuz ederler.

1.AMAC

Cin’den Roma’ya kadar ¢ok genis bir cografyada antik donemden giliniimiize kadar ¢esitli
adlar altinda kutlanan Nevruz’un tarihi ve mitolojik kaynaklardaki izlegini slirmek ve gilinlimiize
tasidig1 mesajlarimi belirlemektir. Ayrica arastirmamizin amact Nevruz’un Ozellikle Tirkiye ve
Azerbaycan’da edebiyat ve miizige (melo-poetik) olan yansimasini ve yaraticiliginin ortak
paydalarini tespit etmeyi de kapsamaktadir.

2. YONTEM

Bu arastirma 2002-2006 yillar1 arasinda 6zellikle Tiirkiye ve Azerbaycan’da yapilan alan
caligmalar1 ve literatiir taramas1 esasinda yapilmistir. Nitel aragtirma olup alanda miilakat ve gézlem
yontemi kullanilarak kaynak kisilerden ritiiele dair kayitlar alinmistir. Gerekli literatiir i¢in Tiirk,
Azeri, Iran, Rus ve Bati’nin yazili kaynaklarindan istifade edilmistir. Alan ve arsiv verilerilerine
dayanarak c¢oziimleme yapilmistir. 4 yillik ¢alismada toplam 234 yazili kaynak ve 42 sozli
kaynaktan istifade edilmistir. Ancak bu sinirl 6zet incelememizde 60 kadar yazili, 4 sozlii kaynak
kullanilmastir.

3. MITOLOJIiK KAYNAKLARDA NEVRUZ KUTLAMALARI

H. Hooke, mitosun (sdylence) islevini sdyle agiklar: “Mitos belli bir diis gliciiniin
(imgelemin) iirlinti olup, belli bir sey yapma niyetini gosterir... mitos hakkinda sorulmasi gereken
dogru soru, mitosun gergek olup olmadig1 degil, «onunla/mitosla ne yapmak niyetinde olundugu»
sorusudur’(Hooke;1993:9).

Mitosun en eski tiiri olan “ritiiel mitosu”da adini islevinden alir ve ritlielin istenen sonucu
saglamasina yardimci olur(Hooke;1993: 11).
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Ritlielli soylence cansiz, ruhsuz bir tasarim degildir. Sdylenceyi gergeklestirenlert
yasayanlarin ortak hafizasini ve yasayan ge¢mis tarihini igerir. Ritiiel yiice ve iistlin olanin giiciinii
tagiyan, ifade eden, imgeler ve simgelerle Oriilmiis nesnel anlatimdir. Hancerlioglu’nun
Durkheim’den aktardigi tanima gore ritiiel; “toplumsal ve ortak duygunun nesnel anlatimidir.
Ustiin giiciin simgesel anlatimidir”’(Hangerlioglu;1975:576).

0. Hancerlioglu kozmik sdylencenin alanini soyle ¢izer: “Evrenin yaratilisi (kozmogoni),
tanrilar (teogoni), insanlar (antropogoni) ve eskatoloji sdylencenin alanini olugturur.” Devamla bu
gizemsel aleme dair Levi Bruhl’den su aktarmada bulunur: “Gizemsel alemin i¢inde yasanilan ¢cagin
tasarimina rastlamak miimkiindiir’(Hangerlioglu;1975: 161).

Avrupalilarin deyisi ile mitiko- ritiiel Nevruz; kozmik, teogonik ve antropogonik Ogeler
tasir. Diger bir ifadeyle evrenin, tanrinin ve insanin yaratilisina 21 Mart ritiiellerinin varyantlarinda
rastlanir. Nevruz mitolojisi bu {i¢ alan1 da kapsar.

Nevruz ritlielinde tanrilar, yar1 tanrilar (kral tanri) ve kahramanlar mitolojik Nevruz
tasariminda kozmik, yar1 kozmik ve kozmik olmayan Ozneler olarak ilerleyen tarihsel siiregte
yerlerini alirlar.

Soylence mitolojik kaynaga dayanabilir. O’nun olaganistii karakterlerini, eylemlerini
anlatmasi, “gercek disiligl” ve “olagantistiiliigii” dikkate alinarak bir tarafa itilmemelidir. Ama
biisbiitiin ger¢ek oldugu da diistiniilmemelidir. S6ylencenin gergekligi ve gercek disiligi arasindaki
smirt 1iyi ¢izmek gerekir. Onun tarihsel arka plani iyi irdelenmeli, simgelerin tarihsel degisimini
anlamak, dogru analiz etmek gerekir. Yani sOylenceyi olusturan mitolojik ogeler kendi
tarihsellikleri ve imkanlar1 iginde analiz edilmelidir. Glinlimiiz ve gegmisteki anlatimi, toplumsal ve
tarihsel nesnellik ile birlikte irdelenmelidir.

Soylencenin yoreden yoreye, halktan halka gecerken igerigi degisir. Bigimini farkli motifler
bezer. Bu yani ile statik degil dinamiktir.

Soylencenin kaliciligini, ulusal ve uluslararasi boyuta sicramasini, igerik ve bigim
degistirmesini sO0yle ifade edebiliriz: Toplumu derinden sarsan bazi tabiat ve toplum olaylari,
tagidiklar1 mesajin agirligy, icerigi ve toplumsal ihtiyaca verdigi cevap oraninda toplumun bilincine
yerlesirler. Bu olaylarda yasamindan 6nemli motifler bulan toplum, hafizasina bu etkin edinimi
kaziyarak kusaklar boyu aktarimi saglar. Soylence yer ve zaman gilizergdhinda hayal giiclinlin de
zorlamasiyla beslenir. Cekirdek olay giderek biiyiir ve gii¢lenir. Dar alana hapsolmayan, evrensel
boyuta sigrayan sdylenceler yerel renklerini de yer yer korurlar. Bu sdylencenin 6ziiniin ve
biciminin farkli zaman ve mekanda bazi i¢ ve dis dinamikler sonucu degisimidir. Temasi
degisirken, kahramani ve kadrosu da degisiverir. Yer degisirken zaman da degisiverir. Ya da
bunlardan biri degisir. Kahraman soyut iken somut oluverir. Sdylencenin ugradigi bu baskalagim
diizeyinin, uzun zaman ve mekan katetmek ve evrensel boyuta sigramak ile dogrudan alakasi vardir.

Halkin hayatinda 6nemli iz birakan olay esrarli hale gelirken, olaym ilk izleri bazen
kaybolur. Ya da sonraki izlerin &rtiisii altinda degisik bigimde inadina direnir. Igerigi ile evrensel
boyut kazanmig sOylence yer yer ulusal bicimler altinda yoluna devam eder. Diger bir ifade ile
derinligine esrarin1 koruyan sOylence, cogunlukla en son etkin motifin damgasin tasir. Tema bu
motifin etrafinda yeniden dokunurken; kenara itilen, bi¢im ve ayrintida daha eski olan motifler de
baskin motifi kusatirlar. Temel mesaj1 veren motifler, gili¢lii mesajlari ile dibte (altta) tinlayip duran
temel motiflerdir. Halk kiiltiiriiniin bu 6rnekleri bir madalyonun iki yiizi gibidir.
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H.H. Hooke’nin mitos ve ritiiele dair su tespitleri dikkate degerdir: “Ritiiellerin, i¢ginde
derece 6nemli bir rol oynadiklar1 uygarligin 6nemini yitirip yok olduklar1 ya da bi¢im degistirdikleri
gozlemlenmektedir. Boyle durumlarda Onemini yitiren ritiiellere bagli mitoslarin s6z konusu
ritiiellerle baglantilarindan kurtulup, edebiyat {irtinleri olarak 6teki halklarin edebi gelenekleri icine
sizdiklarini goriiriiz... Babilonya “yaratilis mitosu” odagindaki bir 6ge olan «ejderin oldiiriilmesi»
mitosu, «Persus ile Andromeda», «Herkiil ile Lerna Ejderi Hidra», «Siegfred ile Fafniry,

«Beowulf ile Grendel» efsanelerinin dogmasina” yol agmistir (Hooke; 1993: 16).

Soylenceler toplumsal realite ile tamamen Ortiismek mecburiyetinde degildirler. Bazen
statiilkoyu korur pozisyonda iken, bazen statiilkoyu yikmanin araglar1 oluverirler. Bazen bir inanci ve
rejimi mesrulastirirlar. Bazen onu devirmenin, doniistiirmenin aracina doniistiverirler. Genellikle
kutsanirlar.

Eaglaton; “ezilen gruplarin kendi iglerinde tarihlerine dair epik Oykiileri, sarkilar1 ve
ritlielleri kutsadigini, dayanisma igin ortak kolektif simgeler yarattiklarini”(Eaglaton;1996:266).
anlatir.

Soylenceler bazen ideolojilerin denetimine de girerler. Diger bir ifade ile ideolojik icerik
kazanirlar. Tarihsel olaylara ve ihtiyaca gore... Ornegin ezilen halklarin ulusal ve toplumsal
kavgalarinin hizmetine girerler. Bu durumda mitos siyasetin ve ideolojinin nesnesi olur. Mitos
modern toplumlarda yeni tasarimlarla iretilir. Diger bir ifade ile sdylence ideolojik igerik
kazanabildigi gibi ideolojiye de doniigebilir. Ornegin Tiirk Diinyasi’nda “Kizil Elma” sdylencesi
bir ideolojiye evrilir. Musa Peygamberin on emri “Siyonizm” adli ideolojiye doniisiir. Nevruz
sOylencesi ise 20. yy’da yer yer Tiirk ve Kiirt milliyet¢ilerinin elinde ideolojik icerige kavusur.

Soylenceyi canli bir organizma gibi algilamak gerekir. O bazen ideolojilerin sigindig1
mekan iken bazen bashi basina ideoloji oluverir. Soylencenin dinsel, ulusal ve sinifsal igerik
kazandigini kutlamalarda gdrmek miimkiindiir. Ornegin Sovyetler Birligi’nin kimi Tiirk
cumhuriyetlerinde koyliilerin “Kolhoz Bayram1” olarak da kutlandigin biliyoruz.

Sdylencesi olan bir ritiiel olarak Nevruz, genel olarak sdylenceye dair yaptigimiz tanimlama
ile 6nemli oranda ortlismektedir. Temsil ettigi karakterler ve mitolojik 6geleri ile Nevruz birgok
sOylence gibi mitiko-ritiieldir. Bu noktada Nevruz’un sdylence mi? Diizmece 6ykii mii? Tarihsel
realite ve kisilerle iliskisi var mudir? Hangi smifa, ulusa aittir? Kimligi nedir?  sorularmi
beraberinde getirmektedir.

Dort mevsimin goriildiigii alanlarda; bahar ekinoksuna denk ve ekinoksa yakin zamanda
farklr adlarla kutlanan, astrolojik orijinli kozmik 6gelerle bezenmis ve mitik karakter tasiyan bahar
ritiielleri vardir. On Asya ve Orta Asya halklarinda daha ¢ok “Nevruz” ve baska adlar altinda
kutlanan bu bayramin tarihsel arka plani (antik bahar kutlamalar1 dahil) varyantlar ile birlikte
dikkate alinarak analiz edildiginde, ritiielin portresi daha da belirgin ortaya ¢ikacaktir.

Degisik mitik oykiilere baglanan Nevruz, On Asya ve Orta Asya halklarinin tarihsel
derinligine ve mekansal yayginligina niifuz etmis mitiko-rittieldir.

Nevruz Iran’da Cemsid’in tahta ¢ikisina, yer yer Feridun’un Dehhak’i tutsak edisine,
ozellikle Anadolu Alevi-Bektasilerince Hz. Ali’nin dogumuna, kimi Kiirt yerlesim alanlarinda
Demirci Kava’nin Dehhak’1 6ldiirtistine, kimi Orta Asya Tiirk halklarinda Bortecine’ye baglanir.
Nevruz yakin ve uzak donemde siyasal, ulusal, dinsel ve sinifsal tema ile kutlanagelmistir.
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Nevruz ya da 21 Mart merasimleri antik donemden giinlimiize dek “yaratilis” ile 1
kutlanmustir. Ornegin gok cisimlerinin olusumu, tabiatin uyanisi ve canlanis1, yeniden dogus, dirilis
ve kurtulus temalari ile...

Nevruz ritlieli ya da 21 Mart kutlamalar1 temalarinin tiimii “yeniden yaratilis” ortak paydasi
altindadir. Nevruz mitolojisinin benzer temasi halk kiiltlirliniin edebi {irlinlerinin degisik
formlarinda (efsane, destan, 6ykii vb.) goriiliir. Nevruz'dan bagimsiz ama onun benzer temasi ile
ortiisen (kurtulus, yaratilig vb.) efsanelere, destanlara ve Oykiilere halklarin kiiltliriinde sikca
rastlanir. Son yilizyilda bu edebi formlarda islenen benzer temalar Nevruz'a da uyarlanmistir.
“Modern kurtulus mitosu” ad altindaki bu yaratma cabalarina su rnekleri verebiliriz: Ornegin kimi
milliyet¢i Tiirk aydinlar1 “yaratilis” ve “kurtulus” u esas alan Ergenekon efsanesindeki demircinin
demir dag eritip Ergenekon'dan ¢ikisi ve Mogol hanlarinin 21 Mart‘ta ors lizerinde ¢ekigle demir
dovme geleneksel eylemini Nevruz-Ergenekon-Tiirk tiglemesi ile bulusturdular.

“Ulusguluk” akimina paralel olarak 6zellikle Tiirk ve Kiirt ulusgu aydinlarca tizerinde yer
yer oynanilan Nevruz, yeniden orgiitlenip bi¢imlendirilmeye ¢alisildi. Bu bahar ritiieline her iki ulus
aydinlarinca adeta “kimlik ingas1” vazifesi verildi.

Kimi kaynaklarda Carlik Rusyasi despotizmine; gerileme ve yikilma siirecinde Rus
egemenligine doniisen Sovyet Birligi‘ne, Iran’da Sah ve Molla rejimlerine karsi Nevruz'un Tiirk
ulusgulugunun kimlik insasinda yer yer kullanildigina rastlanilmaktadir. Buna benzer bir tesebbiise
Tiirkiye‘de Kiirt ulusalci ¢evrelerin de kalkistigr goriilmektedir.

[rani halklarin sonbahar ekinoksuna denk diisen Mihrican sdylencesi, Kiirt ulusal
cevrelerince degisime ugratilarak, belli bir kaliba sokularak yeniden modern mitos olarak
dretilmistir.  (Mutlu;1975:34). Bu ritiiel “kurtulus” mitine ve “kimlik ingsas1” aracina
donistiirilmiistiir. Kiirt ulus¢u aydinlart Sahname’de gegen “Dehhak’in yaralarina beyinleri
stiriilmek istenen genglerden biri her seferinde daga salindi, bunlar dagda ¢ogalarak Kiirt kavmini
olusturdular” sdylencesinden hareketle Nevruz-Kava-Kiirt tiglemesini kurguladilar. “Modern
kurtulus mitosu”nu yaratmaya, bu mitosu genis alanda kullanima, kosuma slirmeye calistilar.

Taninmis Rus bilim adamu 1.S. Broginski, Tacik folklorunda bir titan olan “Ejderha Adam”
mitosundan sOyle bahsetmektedir:  “Ajdahak, Ajdar adli ejderha obrazi Tacik folklorunda
meshurdur. O, kdh omuzlarinda yilanlar ¢ikan insan seklinde, kdh korkung yilan olarak tasavvur
edilmistir”’(Broginski;1984:296,298). J. Rypka ise Tacik Folklorunda olan bu efsane ile baglantili
“Kava” simgesinin tiranlara kars1 “kurtulus” simgesi olarak kullanildigin1 soyle ifade etmektedir:
“Kava’nin bir donem Taciklerin halk sarkilarinda tiranlara direneni, halk kavgasmi ve sif
kavgasini simgeledigi biliniyor”’(Aksoy;1998:18).

Curtberson’a gore Sahname fragmanlar1 i¢inde yer alan ayni efsanenin mitoslart olan
Dehhak ve Feridun’un rol, ikinci diinya savasinda Taciklerce Alman Fasizmine karsi1 Sahname’nin
bazi fragmanlari ile kullanildi(Aksoy;1998: 18).

Soylence ya da ritiielli sOylence olan Nevruz’un zengin igerigi, zaman ve mekana gore
degisimi, 6zii ve bi¢cimi, Nevruz‘u farkli amaglar i¢in kullanima ve kosuma sitirmektedir. “Modern
kurtulus miti” yapmaya miisait kilmaktadir. Ulusal kimlik insalarinda bir ,,vazgecilmez* olarak
kullanilmaktadir.

4. NEVRUZ VE TANIMI

Nevruz; Irani diller ailesine ait bir sézciik olup “nev” ve “ruz” sdzciiklerinin terkibinden
olusmaktadir. Nevruz “yenigiin”iin anlam karsiligidir. Giines takviminin 7. ay1 olan Fervendin
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(Mart)’in birinci giliniine ve bahar ekinoksuna denk gelen giindiir. Burhan-1 Gate’nin Kamus
Nevruz, “Cemsid’in Azerbaycan’da tahta ¢ikisi”(Burhan-1 Gate;1984:7) ile iligkilendirilmektedir.

I[slam ansiklopedisine gére Nevruz, “Akamenidler (MO.558-331) Dénemi’nden beri
kutlana- gelen ve iran Semsi (Giines) Takvimi’nin birinci giinii (Rumi 9 Mart ve Miladi 21 Mart)
olarak kabul edilmektedir. Giinesin Ko¢ burcu mintikasina girmesi ile 21 Mart Bahar Ekinoksu’na
yani Nevruz’a girilmektedir. Yeni yilin yeni giiniine...”(Spiegel;1964:4008).

R. Levy de Nevruz’a dair su tarihi tanimlamada bulunur: “iran hanedanlar1 Akamenidler
Dénemi(MO.558-331)‘nde resmi yil giines kog¢ burcuna girdigi zaman Nevruz ile baslamakta idi.
Ayn1 anane Sasaniler ( MO 225-MS 632) zamaninda da devam etti. Halk Nevruz dolayzsi ile biiyiik
senlikler yapardi”(Leviy;1964:9).

Kaggarli Mahmut (11.yy‘mn II. yarisi) Divan-1 Liigat’it Tiirk’te gdcebe ve Miisliiman
olmayan Tiirklerin yiizyillardir kullandiklar1 21 Mart baslangi¢hi 12 Hayvanli Tiirk Takvimi’nden
hareketle Nevruz ve yeni yil fasillarin1 sdyle tasnif etmektedir: “Tiirkler yil1 dort fasila bolerek ad
verirler. Her ii¢ ayimn bir ad1 vardir. Yilin gegmesi bununla bilinir. Yeni Giin (Nevruz)’den sonra
[Ikbahar’a “Oglak ay” sonra da “Ulug oglak ay” derlerdi”(Qiyasi;1984:10).

Semsettin Sami nin Kamus-i Turki'sinde ise Nevruz yani yeni giin, eski iran takviminde ve
Takvim-i Celali'de yilbasi ve yilin bahar habercisi olan giin olup, Rumi Mart 9’una tesadiif ederdi.
Qiyasi Liigati’nda ise Nevruz sdyle tanimlanir: “Nevruz Fervendin aymnin birinci gilintidiir ki; bu
giinde giines Kog¢ burcuna dahil olur. Nevruz «Saha verilen hediye» demektir.”(Qiyasi; 1984:296).

Islam Ansiklopedisi, R. Leviy, K. Mahmut, Kamus ve Qiyasi Liigati’ndan ¢ikardigimiz
sonuca gore, Nevruz tabiat takvimi i¢cinde anlam kazanmaktadir. O her haliikarda yilin dongiisii ve
tabiatin canlanmasi ile kosut diistiniilmeli ve degerlendirilmelidir. Yeni yilin yeni glinii olup baharin
baslangicidir.

M. Eliade’nin Islam Tarihgisi Gazwini’den Nevruz’un tanimina dair yaptigi aktarma
Avesta’nin Yestler kismindaki tanimla paralellik arz eder. Gazwini, Nevruz’da tanrilarin oliileri
dirilttigini soylerken su ifadeye yer verir: “Onlara ruhlarim1 geri verdi ve gége emir verip yagmur
yagdirdi. Boylece insanlar o giin topragi sulama adetini baslattilar”’(Eliade;1994:19).

A.X. Deylemani Nevruz’a dair Avesta’nin Yestler kisminda: “Nevruz Bayrami’nda pak
ruhlar goklerden yere gelip 06z nesillerine bas ¢ekerler”’(Deylemani;1963:17) ifadesini
aktarmaktadir. Deylemani yine ayni eserinde El Buruni’den de su aktarmay1 yapar: “Fervendigan
giinlerinde (Nevruz’da -DC) Iranlhlar &zellikle Fars ve Harzemlilerin ahalisi evlerin daminda
oliilerin ruhuna yemek verirler, hos kokular serperler”’(Deylemani:1963: 4).

Gazwini, Deylemani ve Avesta’ya gore Nevruz; “Oliip-dirilme”, “ruhlar1t diriltme” ve
“yagsatma” temasi ile 6zdeslesmektedir. Oliilere dair benzer inan¢ Anadolu’daki Irani kokenli
halklar arasinda da mevcuttur. Kaynak kisi Beser Cengiz Tunceli’de Nevruz’da dam bagina gelen
oliilerin ruhu i¢in yagdan tiitsii yapma inancindan bahseder. Cengiz’e gore bu tiitsiinlin kokusunu
alan oliiler geldikleri mekana geri donerler. Bu inang pratigi de Iran cografyasindaki uygulamanin
devamudir.

[ran cografyasinda Sasaniler Dénemi’nden beri Nevruz kutlamalarinin yapildigimi yazili
kaynaklardan biliyoruz. “Adalet” ve “6zgiirlik” temalarmin 6n plana ¢iktig1 bu kutlamalar i¢in
Omer Hayyam’dan aktarmada bulunan Cristensen; “Nevruz’da Sasani din adami Mubed-i
Mubedyan, 6niinde diz ¢oken Sasani Hanedanina su temennilerde bulundugunu ifade eder: «Ey
Hanedan! Uzun yillar yasa, Sad ol! Yiiksel! Halka kars1 adaletli ve dogru ol! Kartalin yiiksek ugsun.
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Alimler ve is bilenler yaninda toplansin. Evin abad, miilkiin genis olsun. Bu Fervendin (Mart-
aymnin bayraminda (Nevruz’da- DC) azadliga destek ol ’(Cristensen;1966:324).

46 yil Iran halk kiiltiirii {izerine calisma yapan Cristensen, Sasani Donemi Nevruz
kutlamalarindaki “adalet” anlayisina dikkati ¢eker. Sarayda adet olarak her yil Nevruz gilinii halkin
sikayeti dinlenir. Sah din adami karsisinda su itiraflarda bulunur: “Tanrinin dergahinda sahlarin
giinahindan biiyiik giinah yoktur. Sah'in vazifesi halka hizmet etmek ve adaletli olmaktir”.
(Cristensen;1966:324).

Yine Sasaniler Donemi’nde Nevruz'un 6ziine uygun diger bir icraat ise affetmektir. A.
Ekber Daxhoda'ya gore “Nevruz'un 6. giinii toplanan hakimler ve Sah halkin problemlerini ¢c6zmek
icin himmet gosterip mahpuslari saliverir” (Dahhoda; 1998:20198). Ayni iddia El Biruni tarafindan
da ileri stirilir.

Antalya’nin ~ Korkuteli ilgesinde Tiirk Tahtact Alevileri arasinda yaptigimiz alan
aragtirmasinda Nevruz’da “baris” ve “Ozglirlik”i ifade eden “kafesten kus ugurma” adetine
rastlanilmaktadir(Cengiz; 2004:15). Bu adet Sasani Donemi Nevruz kutlamalarinda da mevcuttur.
A. Ekber Daxoda bu kiiltiirel siirekliligin tarihsel arka planina dair benzerligi su 6rnekle ifade eder:
“Sasani Hanedanlar1 Nevruz Bayrami’nda sembolik olarak her giin bir beyaz kartal azad
ederlerdi”’(Dahhode;1998:16). Beyaz renk “baris’1t” ugcurma eylemi ise; “6zgiirliikli ifade eder. Rus
bilim adami1 V. A. Miranov da benzer tarihsel ve kiiltiirel siireklilige parmak basmaktadir.
Miranov’a gore “kafesteki kusun azad edilmesi” adi altinda Mart ayinda Nevruz ile cakisan
giinlerde Rusya’nin Kirov sehrinde Slav kokenli halk tarafindan yapilmaktadir(Miranov;1991:41).

Hiristiyan aleminin Paskalya Bayranu ile de oldukca 6rtiisen Nevruz, zellikle Irani, Turani
ve bazit Sami kokenli halklar cografyasinin 21 Mart bahar ritiieli olarak Navriz, Nooruz, Nevruz,
Newruz, lyd-i sagd, Sersale, Newe Marti vd. adlarla  kutlanmaktadir. Bu bahar ritiieli, Cin’den
Roma’ya, Orta Asya’dan Mezopotamya’ya ve Misir’a kadar genis bir cografi bolgede icra
edilmektedir. Hatta dért mevsimin belirgin oldugu cografyada degisik isimlerle 21 Mart ve bu tarihe
yakin giinlerde “yeniye kavugma* temasi ad1 altinda kutlanmaktadir.

5.NEVRUZ VE TARIiHi

Nevruz ya da 21 Mart bahar ekinoksu ritiieli, dort mevsimin ayirt edildigi cografya ve iklim
kusaginda yaygin bir mekan ve derin zaman boyutuna yayilmis ritiieldir. “Nevruz” ya da bagka
adlarla 21 Mart ve ona yakin giinlerde yapilan bu ritiiel; “6zgtirliikk”,“adalet”, bar1s”,“dirilis-dogus”,
“esitlik®, “bolluk-bereket”, “saglik-sifa”,“aydinlik* vb. kavramlarla anilan dilek ve temennilerin

araci olmustur.

Antik doneme ait arkeolojik bulgulardan, orta ve yakin caglara ait tarihi yazmalardan, saha
derlemelerinin materyallerinden, Nevruz ritiielini bezeyen kozmik, astrolojik, tabiat ve toplumsal
kiiltlerden, simgeler ve sembollerden bu ritiielin binlerce yillik ge¢gmisinin oldugunu biliyoruz.

Yerlesik hayat tarzi, tarim-ekin mevsimine giris, tabiatin zorluklarindan siyrilma, déllenme,
cogalma, bolluk-bereket, saglik-sifa temennilerinin izlerini Nevruz kutlamalarimi bezeyen temsili
sembollerde ve simgelerde bulmak miimkiindiir. Bu sembol ve simgelerin her biri degisik yasam
tarzini, toplumsal yapiyi, tarihsel donemi temsil etmektedir. Buradan anlasiliyor ki Nevruz uzun
tarihsel siiregte olusmus bir ritiieldir.

Nevruz’a dair degisik sOylencelerden de anlasiliyor ki; O, degisik cografi bolgelerde ve
donemlerden kalma bir sdylencenin ve tarihsel olaylarin birbirine eklemlenmesi sonucu olugsmus
“mitiko-ritiie]’dir. Soylenceyi karmasik eden ve zenginlestiren, Nevruz’un kutlandig1 cografyanin
cesitliligi ile katettigi uzun tarihsel donemeclerde meydana gelen bir dizi tarihsel altiist oluslardir.
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Nevruz adeta insanligin ilkel doneminden giinlimiize dek ilerleme seriiveninin tanigidir.
toplumsal ve tarihsel kesitten izler tasir. Nevruz’a bu denli yaygin sahiplenme, tasidigi tema ve
verdigi mesajla dogrudan ilgilidir. Bu tema insanligin ¢aglar boyu aradigi “yeniye kavusma“
temennisidir. Nevruz bir dizi halkin kimligine ve kiiltiiriine sizmis s0ylencedir.

Bir dilek ve temenni bayrami olarak Nevruz; din, sinif, bolge sinirlarini agarak uluslararasi
boyuta ulasan tarihin ilging senaryosu ve tasarimidir.

Antik toplumlarda eski ve yeninin ¢atismasi ekseninde bahar ekinoksunda, “bahar” ya da
“yeni y1l” adina yapilan kutlamalar vardir. Bu térensel kutlamalarda kozmik diialist 6geler 6n plana
cikar. Olaganiistii ve dogaiistli giiclerin, yani senaryonun aktorlerinin rolleri “karanlik-aydinlik”,
“kitlik-bolluk™, “kis-yaz”, “Olme-dirilme” ve ‘“tahtan inme-tag giyme” catismasi ikilemine gore
belirlenir. Yeni y1l ile alakali kozmik sdylenceler astrolojik temele baglidir. Mitolojinin ilk kaynagi
da astrolojidir.

Baslangicta goksel dgeler (giines, ay, yildirim, 151k, firtina vb.) ya da gok tanrilar ile ejderha,
dev arasinda gecen catisma tamamen kozmik ve astrolojik doniisiimle alakalidir. Bu duruma antik
Misir, Anadolu, Mezopotamya, Babil, Hellen, iran ve Hint bahar festivallerinde ve mitolojilerinde
siklikla rastlanilir. Antik donemin kozmik sdylenceleri siire¢ i¢inde yar1 kozmik 6gelerle bezenir.
Giderek yakin zamanda sosyal, siyasal ve ulusal 6gelerin 6ne ¢iktig1 sdylencelere doniisiirler.

6. ANTiK BAHAR/YENI YIL KUTLAMALARI

Yakin Dogu dinleri iizerinde arastirma yapan James, Hint-Arilerin yeni yil bayramini
(Nevruz) Babillerde oldugu gibi ejderha ile 151k tanisinin kavgasina baglamaktadir. Bu kavga
neticesinde “doganin yasamsal gii¢lerinin dirildigini” ifade etmektedir (James;1960 :110).

Mezopotamya ve Babil’deki yeni yil festivalleri ve diialist ¢catisma sdyle olurdu: “Zitlarin
catigsmasinin Mezopotamya’da kendini belli etme bigimi Babil’deki yeni y1l senliginin ¢6ziimlemesi
ile  gosterilebilinirdi...  Senlik  bahar noktasina rastlayan Nisan ayinda kutlanirdl”
(Thomson;1998:95).

Arkeolojik kazilarla ortaya ¢ikan yazili tabletlerdeki Babil’in Enuma Elis Destani’nda, tanr1
Marduk ile ejder Tiamat arasindaki ¢atisma ve Babil’in ilkbahar ekinoksundaki “dirilme gilinii”,
“yeni y1l1” ve takvim baglangici ile olan iliskisi anlagilmaktadir.

Thomson devamla bu “dirilme giinii” olan Babil Akitu Festivali’ni sdyle aktarir: “Marduk
ile yilan Tiamat’in ¢atismasini sembolize eden torenler Babil’de rahip yonetiminde gerceklesirdi.
Dagda tutsak ve yer altinda gémiilii olan Marduk i¢in yas tutulurdu. Sonra dirilmeyi temsil eden
torenler yapilirdi... Kral, tanr1 Marduk roliinde dizleri {istiine ¢6kmiis durumda sugsuz oldugunu
ileri siirdiikten sonra rahip ona eski giiciinii yeniden verir ve Marduk’un topraklarinmi arttiracagina
inanmasini soylerdi”(Thomson;1998: 95,96).

Azerbaycan-Nahgivan’da 2002 yilinda 21 Mart’ta kayit altina aldigimiz Han Bezeme
ritielinde de Sasani ve Babil kiral yargilamasi benzeri bir yargilama “Aksakallar Meclisi”
tarafindan yapilmaktadir. Eski han yargilanir ve yeni han secilir. Bu ritliel icras1 adeta Sasani ve
Babil kutlamalarinin tarihsel iz diisiimiidiir.

Antik Babil bahar festivallerindeki rahip-kral yargilamasi ve rahibin krala dair
temennilerinin Sasani Donemi bahar festivallerindeki Bas rahip Mubed-i Mubadyan ile Sah’in
(Padisah) yargilanmasi ve rahibin Sah’a dair temennilerinin ne denli ortiistiiglinii gorebiliyoruz. Bu
icrada ortak orijinden ve kiiltiirel stireklilikten s6z edebiliriz.
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Ornegin Hititlilerin yeni yil festivali olan Prulliyas, firtina tanrisi ile yilan illuyanku
arasindaki c¢atigsmay1 temsil eder. S.H. Hooke’e gore 21 Martta yapilan Prulliyas Festivali ile
Babil’in tanr1 Marduk ile ejder Tiamat arasindaki ¢atismayir sembolize eden Akitu Festivali
arasinda baglant1 vardir(Hooke;1993:116). Bir nevi Babil ve Hitit Nevruz’u olan bu Festivallerde
yilan dldiiriiliir. Olen tanrilar dirilir. ,,Oliim-dirilis* temasini tanri/kral ile ejderha savasi temasini
isleyen antik festivallerin benzerliklerine Uzak Dogu’da, Hindistan’da, iran’da Helen’de rastlamak
mimkiindiir. Bu festivallerdeki ejderha figiirii kozmik, toplumsal ve etnik diializmle ilgilidir.
Mitolojik simgecilikte ejderha figiiriiniin 6nemli yeri vardir. Halk mitolojilerinde ejderha veya yilan
cogunlukla su ile iliskilidir. Karanlhigi, kitligi, zorbaligi ve dliimii temsil eden ejderha; aydinligi,
bollugu, adaleti ve dirilisi temsil eden tanr1 veya yardimcist demirci tarafindan ya da olaganiistii
kahraman tarafindan ortadan kaldirilir. Yeni hayata, bolluga, aydinliga, adalete kap1 aralanir. Buna
uygun donem ise yilin bahar ayidir. D6llenme, canlanma, sicak mevsime giris zamani olan mart
ayidir. Antik kutlamalarin bu temasi giiniimiiz Nevruz kutlamalarinda da mevcuttur.

Halk Mitolojilerinde kozmik olaylar “iyi-kotii” ¢atismasi ekseninde, ¢ogunlukla 1s1k tanrisi
ile yerdeki ejderha arasinda ge¢mektedir. Bu kavgada 1s1ik tanrisinin silahi genellikle simsektir.
Simsek, balta, c¢eki¢, glrz vb. aletler demircilerin isledigi malzemelerdir. Ejderhay
cezalandirmada yardimer unsur olarak ya demirci aleti ya da demirci rol alir. Silahlar1 demirden
yapilmis olan 151k, gok ve giines tanrilari ile ejderha arasindaki catisma Yakin Dogu, Uzak Dogu ve
diger bir¢ok halklarin mitolojilerinde Onemli yer tutar. Bu mitolojilerdeki goksel tanrilarin
bir¢ogunun yardimcilar1 yine mitolojik demircilerdir.

Mitolojik demircilerle atesin iliskisi vardir. Ates, kiilt olarak hemen her halkin mitolojisinde
yer alir. Bahar/yeni yil ritiieli olan biitiin halklarin mitolojilerinde ates kiilti mevcuttur. Antik
kutlamalarda ates, ejderhay1 6ldiiren tanrinin silahinin yapildigi ocak nesnesidir.

Ates, “aydinlik-karanlik™ diialist ¢atigmasinda aydinligin galip gelmesi ile ilgili bahar/yeni
yil kutlamalarinda “arinma” amagli da yakilir.

Grek Mitolojisindeki 1s1k tanrisi Zeus’un yardimcist demirci Hephaistos’tur. Hint
Mitolojisinde 151k tanrisinin yardimeisi Susravas’tir. Irani Mitolojide tanrisal kudretteki Threatoana
(Feridun)’nin yardimcisit demirci Kava’dir. Hepsi de ejderha ile ¢atisan tanrilarin yardimeilaridirlar.

Greklerde tanri Apollo ile Python, Hintlilerde Indra ile Vrtra, Iranilerde Karesespa ile
Sivaru, Germenlerde Thor ile Midgard arasindaki savas tanri ile ejderha savasidir. Bunlara Yakin
Dogu’nun diger tanri-ejderha ¢atigmalari olan Marduk ile Tiamat, Baal ile Yam, Yakovah ile
Rahab, Laviatha ile Tanin’1 de ekleyebiliriz.

Tanri-ejderha ¢atigmasinda tanr1 neticede hep galip gelir. Ejderha ise dldiiriiliip goge ¢ekilir
veya yakalanip daga hapsedilir. Bu daglar genellikle volkanik daglardir. Etna, Olimpos, Demavent,
Kafkas, Fiji, Masis vb... Threatoana ve Azhi Dehhak (veya O’nun kisilesmis prototipleri Feridun-
Dehhak) ¢atismasinda Dehhak Demavent dagina hapsedilir. Bu dag da volkanik olan daglardandir.

Hint Mitolojisinde ejder Vrtra ile tanr1 Indra arasindaki ¢atisma temas1 da yeni y1l festivali
ile ilgilidir. Vrtra ile Indra merkezli tasarimlarin senaryolari agirlikli olarak yeni y1l kutlamalari ile
ilgilidir.

[ranlilarin Nuh’u sayilan Yima Khseata da bir tufan ile karst karsiya kalir. Halki bu tufandan
koruyan ise Thraetaona’dir. Thraetaona’nin halki bu tufandan kurtaris1 da sonbahar ya da ilkbahar
ekinoksuna yani yeni yila denk diisiiyordu. iran’da yeni yilin degisimli olarak iki bahar ekinoksunda
da kutlandigini hatirlamak gerekiyor. Bazi arastirmacilar Iran Mitolojisinde yer alan bu tufanin sel,
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su tufan1 degil toplumsal bir tufan oldugunu savunurlar. Bunun digsal bir saldir1 olup, Azhi Da
oldugu iizerinde durmaktadirlar. Iran Mitolojisinde Arap ve Babil ile kisilestirilen Azhi Dahhak;
Feridun ve yardimcis1 Demirci Kava tarafindan ortadan kaldirilir.

fran tufani ile yeni yil iliskisini kuran M. Eliade, benzer bir iliskiyi de Siimer tufan1 ve yeni
yil1 i¢in de kurmaktadir(Eliade;1990:176).

M. Eliade Edebi Doniis Mitosu adli eserinde; Gilgames Destani’nin XI. tabletinde anlatilan
Tufan Gykiisiinde, Utnapistim tufanindan korunmak i¢in insa ettigi gemiyi suya indirmeden once
“yeni yil giliniinde bir bayram diizenlendigini” (Akitu-DC) sdylemektedir (Eliade;1994: 66).
Plunket’e gore ise bu “Iran’da yaz Solztizinin kisilestirilmesidir”(Plunkelt;1968:74).

Hint Mitolojisinde Indra kuraklik cini ve ejder sayilir. O yagmuru kagiran, kurakliga sebep
olan ejderdir. Tanr1 Indra’nin simsegi ile cezalandirilir. Bahar yagmurlarina denk gelen dénemde
senlikler yapilir.

Hint mitolojisinde Vrtra’nin {i¢ agizli, ii¢ basli olmasi ejder olarak tanimlanmasi, Irani
halklardaki Nevruz sdylencesindeki Azhi Dehhaka’nin prototipi oldugunu cagristirmaktadir. Rig
Veda’daki kozmik mitik 6genin Iran Mitolojisinde kisilestigi goriilmektedir.

Eski Misir Mitolojisinde giines tanrist Ra ile yilan Apofis arasindaki ¢atismaya
rastlanilmaktadir. Arkeolojik bulgularda Firavun’un diigmanlarina kars1 sévgii bulunan bir metinde
su ifade yer almaktadir: “Onlar (yani kralin diismanlari-DC) yeni yilin sabahindaki yilan Apofis
gibi olacaklardir’(Aksoy;1991:95). Bu ifadede yeni yilda yilan Apofis’in basma gelenler
zikrediliyor. Bu 6rnekde yeniyil senligi ve diialist yapisi ile bir kez daha karsilagiyoruz.

Stimerlerin Dumuzisi canlilifi, yasami, yeniden dirilisi simgeleyen tanridir. Siimer
mitolojisinde Dumuzi 6liince, sevgilisi Inanna’ya kiisiince yer altina iner. O donem yapraklar
dokiiliir, havalar sogur ve hayvanlar kis uykusuna dalarlar. Neticede halkin istegi ile Inanna Dumuzi
ile barigir. Dumuzi yeryliziine ¢ikar. Doga yine canlanir. Bu kistan kurtulusa denk gelen donemdir.

Aksoy, Stephan Langdon’dan yaptigi aktarmada Dumuzi’nin (Temmuz) astrolojide Kog
burcu ile bir tutuldugunu sdyler (Aksoy;1991:98). Kog burcu ile bahar ekinoksu ve yeni yil iliskisi
kayda degerdir. Astrolojinin mitolojiye kaynaklik yaptigina dair birgok drnek mevcuttur.

Yine G. Aksoy’a gore Frigyalilar’in Dumuzi’si olan Attis kutlamalari lyonya’da Dionysos,
Fenike ve Grekler’de Adonis, Misir’da Osirus kutlamalari, Stimer Dumuzi’sinin Mart ayindaki
kutlamalarina denk zamanda tanrilar adina yapilan kutlamalardir (Aksoy;1991:67-72).

Frazer, Attis igin yapilan toreni sdyle aktarir: “Ilkbahar ikliminde (21-22 Mart) ormandan
bir cam agaci kesilirdi. Kybela tapinagina getirilirdi. Orda ona tanr1 gibi davranilirdi. Yiin seritler
ve menekse celenkleri ile tapiilirdi. Clinkii menekselerin Attis’in kanindan boyandig1 sdylenmekte
idi...”(Frazer;1991:285,286). Dort giin devam eden toren sonucunda Attis gomiiliirdii. En son giin
ise dirilisin kutlanmas1 yapilirdi

M. And bu kutlamalar1 soyle ifade eder: “Bu torenlerin benzerleri MO 7. yy da
Yunanistan’da yapilirdi. Daha sonralari ayni térenler MO 204 yillarinda Roma’da goriilmeye
baslandi. 22 Mart’ta Roma’da Kybela tapmagina cam agaci dikilerek yedi giin siiren ve dirilisi
sembolize eden bahar senlikleri yapilirdi”(And;1962:13-15).

22 Mart’ta Roma’da Attis’in canlanmasi i¢in yapilan kutlamalar yerini bir tarih kaydirmasi
ile (Hiristiyan Roma’nin miidahalesi ile) “Isa’nin dirilisi/Paskalya” kutlamalarina birakir.
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Anadolu’da 21 Mart Nevruz kutlamalarinda cali dikenini ¢igdem ile siisleme, “¢igdem gezdi
geleneginin bu antik kutlamalar ile kiiltiirel ve tarihsel bir stirekliligi vardir.

Yukarida mitolojik ve tarihi kaynaklardan verdigimiz pek ¢ok ornek ile biitiin bu senliklerde
Olen ve tekrar dirilen tanrilar su tiplemelerle tekrar karsimiza ¢ikarlar: Sikint1 ¢geken ve gecici olarak
Olen bu tanrilar sonralar1 ates ve suda arinir, giiclenir ve dirilerek bolluk- bereket ile ortaya ¢ikarlar.
Sevingle karsilanirlar. Bolluk-bereket ve dirilme amagli bu antik kutlamalar bir nevi giinlimiiz bahar
kutlamalar1, Nevruz’u idi. Ozellikle giiniimiiz Anadolu ve Azerbaycan Nevruz kutlamalarmin antik
kutlamalarla benzerliklerine, ortak 6gelerine 6rneklerle ileriki boliimlerde deginecegiz.

Antik bahar kutlamalarinin benzerlerine ayni dénemde Cin’de de rastlanilmaktadir. G.
Thomson’a gore Cinliler Shang Siilalesi Hanedan1 Dénemi’nde (MO 350°de) 12 Hayvanh
Takvim’e gore yil ekinokslar1 kutlamalarinda bulunurlardi. “Gece ile giindiiziin esit oldugu bu
senlikler yilin iki biiyiik doniim noktasini belirlerdi. Bahar senliklerinde komsu kdylerin erkek ve
kiz ¢ocuklart bulusur, hi¢ bir engelle bulusmaksizin birlesirlerdi. Eger kizlar hamile kalmis ise
sonbahar senliginde evlenirlerdi”’(Thomas;1998:78).

Birlesme, dollenme ve ¢ogalma amach olan antik donemin bu “ergenlik térenleri”
giiniimiiz bahar kutlamalarinin (Nevruz) déllenme, ¢ogalma temasi ile de ortiismektedir. Nevruz'un
Cin'de ekincilik bayrami olarak kutlandigini ileri siiren M.S. Ordubadi'ye gore “Cin halki Mart’in
dokuzunda (Miladi 21 Mart-DC) topraktan yapilmis bir 6kiizii darvazadan ¢ikarip onunla bayrami
resmi icra eder. Bu ise onlarda cift okiiziiniin ise ¢iktigina ve ekin islerinin basladigina isarettir”.
(Ordubadi;1930:3).

Antik Donem yilbasi/bahar kutlamalarmma Cin’de oldugu gibi Goktirkler’de de
rastlanilmaktadir. H. Ekrem ve N. Erkin, Prof. Dr. Chin Chung Mian’in eski Cin Takvimi
hakkindaki arastirmalarindan su aktarmada bulunurlar: “Cinlilerin ilk takvimi olan ve Mart ayimnin
yilbast olarak kutlandigi “Nung Li” ad1 verilen hem giinese hem de aya gore diizenlenmis takvimi
Hsia Siilalesi ( MO XII-VII yy) déneminde ortaya ¢ikmustr... MO VIIL yy da yasayan eski Tiirk
“T1”ler de bu takvimi kullanmakta idi”(Erki/Ekrem;1997:75).

Ekrem ve Erkin devamla bu eserde gecen “Shau Siilalesi Tarihi” adli eserden Goktiirklerin
yeni yil1 donemine dair de aktarmada bulunurlar: “Goktiirkler bitkilerin yeserdigi zamani yeni yil
olarak kutlarlardi”(Erkin ve Erkin;1997:75).

7. TURK MIiTOLOJiSINDE BAHAR/YENI YIL KUTLAMALARI

M. Seyid Ordubadi Ergenekon-Nevruz iliskisine deginir: “Nevruz Bayrami’nin Tirkler
arasinda Ergenekon Efsanesi’nden beri yerlestigi agikardir. Simdi de Mogol Hiikiimdarlar1 Nevruz
Bayrami’nda kizmis bir demiri zindan(6rs-DC) listiine koyup ¢ekic ile vururlar. Bu usul Tiirkler ve
Mogollar arasinda Ergenekon’dan ¢ikmaya yol arayan demircinin yadigar1 ve ihtirami olarak
kalmistir’(Ordubadi;1930:3).

Tiirk Mitolojisinde Ergenekon ile yilbasi-demirci-saman iliskisini kuran Prof. Dr. B. Ogel’in
aciklamalari da Ordubadi’nin savimi destekler yondedir: “Mogollar yilbas1 gecelerinde bir demir
parcasini ocakta kizdirir ve bu demiri doverek uzatirlardi...Yakut Tiirklerinde demirci ve saman
kutsal ve 0zdes idi. Demirci daha ziyade bir sihirbazdi. Ciinkii saman da bir demirci sayilirdi.
Yakutlara gore saman ile demirci ayni yuvadan gelirdi... Manas Destami ile ilgili boliimde
Manas’1n kendi demircisine ne kadar 6nem verdigini gormiistiik”(Ogel;1995:67-69).
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21 Mart’ta (yilbasi) “demir dovme* gelenegi ile Ergenekon’dan ¢ikista demircinin demir da

eritmesindeki “yeni yurda kavugma”, “kurtulus” temi arasinda bir iliski kurulmaya ¢alisilmaktadir.

Tiirk Diinyasi’nda Dogu Tiirkistan’dan Adriyatik Kiyilarina kadar genis alanda 21 Mart
(y1lbas1) Nevruz-demirci iliskisini kuran geleneklere daha ¢ok Mogol, Yakut ve Buryat Tiirklerinde
rastlanilmaktadir.

Kaggarli Mahmut’un Divan-i Liigat’it Tiirk adli eserinde Tirklerin Nevruz baslangigli 12
Hayvanli Takvim kullandiklar1 bilinmektedir. Tiirkler bu takvimi 7. yy dan 15.yy‘a kadar
kullanmiglardir. 21 Mart’1 yilbasi olarak almislardir.

Nevruz’a kadim Tiirk Destanlarindan olan Oguz Destani’nda da rastlamak miimkiindiir. Dr.
G. Golkiran “Oguz Destan1” ve “Camiu-Tevarih” adl1 eserlerden yaptig1 aktarmada Tiirklerin Oguz
Destani ile Nevruz iliskisini soyle kurmaktadir: “Karahan’dan bir oglan oldu. Adimi “Oguz Han”
tayin ettiler. Oguz’un dogumu ile ¢igekler ve agaclar ve yeryiizli yeni hayata basladi. Oguz bir kag
y1l sonra ayni zamanda kendi rakipleri ve diismanlarina iistiin gelerek Talas sehrinden Buhara’ya
kadar feth etti. O glinden dolay1 “Biiylik Diigiin” yahut “Biiyiik Senlik” yaygin olarak “Oguz Glinii”
veya “Yeni Gilin” yahut “Nevruz” olarak tanimlandi*“(Golkiran;1995:131).

Prof. Dr. A. Nebiyev ise “Nevruz Bayrami” adli eserinde H. Gencevi'nin
“Iskendername”sine ve E. Nevai’nin “Sedd-i Iskender’ine atifta bulunarak MO 350’den evvel
Nevruz’un biiyiik bir Halk Bayrami olarak 21 Mart’ta Tiirk ve iran Cografyasinda kutlandigini ileri
siirmektedir (Nebiyev;1990:7).

Nebiyev ayni eserinde Nevruz’u Oguz Efsanesi’ne ve Efrasiyab-Siyabus savagina da
baglamaktadir. Avesta’da Siyavarsaran (Siyabus) olarak gec¢en mitik karakterin Oldiiriilmesini
Efrasiyab ile iligskilendirmektedir(Nebiyev;1990: 5-6).

Dr. A. Kiligev’e gére Mogol Hani1 Kubilay’in himayesinde uzun yillar ¢alisan seyyah M.
Polo(1254-1324)‘nun notlar1 arasindaTiirklerin 21 Mart’ta “Kimiz Bayrami”ni “Yeniyil” ve
“Baharin gelisini” kutladiklar1 yazilidir(Kiliger;1997:53).

Birbirine karistigi varsayillan Mihrican ve Nevruz sdylecelerine bagli olarak Avesta ve
Sehname’de anilan Efrasiyab’in Alp Er Tunga oldugu ileri siiriilmektedir. Baz1 Batili, Iran, Rus ve
Tiirk oryantalistler Turan destan kahramani, tarihsel kisilik Alp Er Tunga’yr Avesta’da gecen
Efrasiyab’a baglamaya ve Efrasiyab’1 da Feridun ile iliskilendirmeye ¢alisirlar.

Prof. Dr. M. Altok Kasgarli Juvani’nin Diinya Fethi Tarihi‘nden yaptig1 aktarmada
Uygurlarin Buku Kagan Efsanesi‘nde ‘“yaratilis”, “yeniden dogus” ve “ilk yaz” adli Bahar
bayramindan s6z eder. Bu bayramin “Nevruz” oldugunu ve Kamlacu’da kutlandigini ileri
stirer(Kasgarl;1997:51). Alp Er Tunga Efsanesi ile Buku Kagan Efsanesi’nin ayni efsaneler
oldugunu da belirtir.

Cuveyni’nin “Tarih-i Cihangusa” eserinde Buku Kagan olarak gecen Alp Er Tunga’y1 O.
Hangerlioglu da Buku Kagan ile ayn1 mitik kisi oldugunu sdyler(Hangerlioglu;1975:42).

Prof. Dr. B. Ogel ise Alp Er Tunga nin Efrasiyab ile ayn1 mitolojik kisi oldugu savina kusku
ile bakar(Ogel;1995:63). Hatta tarihsel kisiligine de...Nizam-iil Miilk, Selguklu Tiirklerince (Melih
Sah Doénemi) de 21 Mart Celali Takvim baglangici, “yeni yil” olarak kutlanan Nevruz’un “adalet”
ve “esitlik” kavramlari ile denkligine dikkat ¢eker. Siyasetname adli eserinde Tiirk hanedanlarinin
halka karsi adil davranmalarina drnek olarak Sasani Donemi’nde Iran Sahlarinin Nevruz giinii
bagkadi(Miibed-i Miibedan) 6niinde diz ¢okiip halkla birlikte “adil yargilanmak™ istediklerini 6rnek
uygulama olarak verir(Nizam’iil Miilk;1995:53).
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8. IRANI MiTOLOJIiDE BAHAR/YENI YIL KUTLAMALARI

Islam tarihgilerinden Teberi, Mesudi, El Buruni ve Gazwini’de Nevruz’dan soz
etmektedirler.

Teberi (MS 839-923) Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi adli eserinde, Nevruz’un mitolojik
kokeni ile ilgili tartismalarda adlart sik sik zikredilen Dehhak, Feridun ile Kava(Kabi) arasinda
gegen Oykiiyli Hisam’dan duyduklarindan harekete sdyle aktarmaktadir: “Zehhak’in(Dehhak- DC)
Cemsid’den sonra Hiikiimdar oldugu iddia edilir. O bin yillik hiikiimet siirmiis, Savad’da Kiife
yolundaki Nasr adli bir kdyde oturmustur... O’nun(Zehhak) ensesinde iki biiylik beze ¢ikmuisti...
Bunun i¢in her giin iki adam Oldiirtiiyor, onlarin beyinleri ile bu bezeleri sivaymca agrilari
diniyordu. Zulmii cogaldik¢a, Babil ahalisinden biri O’na kars1 isyan bayragini ¢ekti”.

Teberi Hisam’dan aktarmaya devam ediyor: “Bize haber verdiklerine gore Isfahan ahalisi,
bayrak ¢ekerek Zehhak’a isyan eden adamin evlatlarindandir. Bu bayrak Fars Hiikiimdarlarinin
hazinelerinde saklanmaktadir... diger bir habere gore Efrudin (Feridun), Zehhaktan once
hiikiimdarlik etmis olan Cem’in neslinden olup, O’nun dokuzuncu neslinden gelen ogullarindandir.
O, Dumbavent’te (Demavent) dogmustur. Efridun, Zehhak’a kars1 harekete gecerek O’nun Hind’de
bulunmasi sirasinda evleri tizerine yiirtidii. Evlerinin i¢indeki biitiin mal ve serveti ile ele gecirdi...
Efridun O’nun iizerine atildi1 ve bagladiktan sonra O’nu Dumbavent Dagi’na gotiirdii. Acemler
Zehhak’in demir bukagilara vurulmus halde hala orada mahpus olup azat ¢ektigini iddia ederler...
Efridun Demavent Dagi’na getirerek bagladi. Halka da Mihr-i Mah’1 (Mihr-i Ruz) Bayram etmesini
emretti. Buglin bu bayrama “Mihrican” derler. Bundan sonra Efridun hiikiimdarlik tahtina
cikt1*“(Teberi;1965:256).

Teberi, Hisam’dan aktarmaya devam ederken Zehhak’in hapsedilmesini Feridun’a
baglamaktadir. Devamla Fars rivayetlerinden aktarmalarda bulunurken de Zehhak’in Sliimiini
Isfahan asilli Kabi’ye soyle baglanmaktadir: “Kabi (Kava-DC) adinda biri yilana yedirmek igin
Zehhak’in adamlart tarafindan gotiiriilen iki oglunu kurtarmak iizere harekete gecti. Yaninda
tasidigr dagarcigr degnegine takarak bayrak edindikten sonra Biyurasp’a(Zehhak’a-DC) karsi
savasmaya basladi... Kabi kendisine uyanlarla birlikte Isfahan’dan yola ¢ikmis. Yoluna devam
ederken O’nun etrafinda pek ¢ok adam toplanmisti. Onlar Zehhak’in yanina yaklastilar. Zehhak’in
Kabi’yi gordiigiinde kalbinde korku husule geldi. Konaklarindan kacarak evini bos birakti. Bunun
iizerine Acemler maksatlarina erismek i¢in kapilar acildi. Halk Kabi’nin etrafinda toplanarak, O’nu
hiikiimdar yapmak tizere birbirlerine bakisti. Kabi: “Ben hiikiimdarlik isine karigsmam, ¢iinkii buna
layik degilim” dedi. Halk Cem evladindan birini hiikiimdar yapmalarini tavsiye etti ve tavsiye ettigi
adamin biylk hiikiimdar Ushenek bin Fervak’in oglu oldugunu soyledi... Efridun’u gorerek
sevindiler. Ciinkli Farslilarin arasinda nakledilen riayetlere gore O hiikiimdar aday: idi. Halk O’nu
hiikiimdar yapti. Kabi ile memleketin esrafi devlet islerinde O’na yardimci oldular. Efridun Devleti
saglam bir temel tizerine kurdu.(Taberi;1965:256-263).

Teberi bu mitik Oykiiyli aktarirken netice itibariyle Zehhak’in hapsini Feridun’a
baglamaktadir. Kabi(Kava) ise yardimci roldedir. Teberi, Feridun’un Demavent Dagi’na
hapsedildigi giinii Nevruz degil; Mihr-1 Ruz’da denilen “Mihrican Bayrami” olarak aktarir.

Dehhak(Zehhak)’in 6ldiiriilmesini Feridun’a degil, Demirci Kava’ya baglayan, bugiiniin 21
Mart’a denk diistiigiinii ve Nevruz oldugunu iddia eden kimi milliyet¢i Kiirt ¢evreler vardir.
Mihrican ile Nevruz sdylencelerinin senaryolarmin karismasi, daha evvel Iran’da yeni yilin
sonbahar ve ilkbahar ekinokslar1 arasinda yer degisimi ile ilgili olmasi gerekir. Nevruz Ritiieli
lizerinde Kiirt aydinlarinca yapilan miidahalenin de bu karmasik durumda rolii vardar.
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Teberi toplumsal diialist yaklagimla dykiiyii aktarir. Babil ile Zehhak’1, Feridun ile Acem’i
aymlastirir. Fars sairi Firdevsi manzum eseri Sahname’de Nevruz’u mitolojik iran Krali Cemsid’e
sOyle baglamaktadir: “Saltanatin bu elli yil1 da bdylece sona erdi ve aklinin kavrayamadigi hi¢ bir
hiiner de kalmadi. Biitiin bu seyler yapildiktan sonra da Diinya’da kendisinden biiyiik kimseyi
gormemeye basladi. Boyle her seyin yoluna girdigi bir vakitte, bulundugu biiyiikk yeri
begenmeyerek daha yiikseklere ¢ikmak istedi. Saltanatin biiylikligline uygun bir taht yaptirdi ve
onu bircok miicevherle siisledi. Istedigi vakit devler o taht1 kaldirip ovalardan goklere kadar
cikarirlardi. Buyruk sahibi padisah o tahtin {izerinde havanin ortasinda parlayan giines gibi oturdu.
Herkes tahtin etrafinda toplandi. Diinya O’nun talihindeki parlakliga hayran oldu. Cemsid’in
iizerine miicevherler sactilar ve bugiine “Nevruz” adin1 verdiler. Yeni yilin ilk glinii olan Fervendin
aymin birinci giiniinde insanin viicudu zahmet ve kinden kurtulur. ileri gelenler bugiinii sevingle
kutlamak igin sarap ve ¢alg getirdiler. Calgicilar toplandilar. Iste Nevruz denilen bu mesut giin o
zamandan, o Padisah’tan kalmistir. Bdylece ii¢ yiiz yil gecti. Bu miiddet zarfinda insanlar 6liim
yiizli gormediler”(Firdevsi;1994:86).

2 <6

Cem’e yakistirilan “kral”, “goge yiikselme”, “tanrilasma” ve “glines gibi parlama” 6zelligi
ve eyleminin daha kadim olan Mezopotamya yazili belgelerinde ve Hamurabi Kanunlarinda,
Hamurabi’ye yakistirilan 6zellik ve eylem ile Ortiistiigiinii gorebiliyoruz. Misir Krallarina
yakistirilan tanrilik alameti sayilan “glines” ve gokle kiyaslama, kral adlari basinda “yildiz”
bulunma gelenegi ile rivayette Cem’e 6zgii olan hususiyetler cakigmaktadir.

Mezopotamya yazili belgelerinde Hamurabi Kanunlarinin baginda “Ben Stimer ve Akad
iilkelerinin {izerinde yiikselen 1s181n illeti olan Babil Giines’iyim”(Frankfort;1955:25) ibaresi yer
alir.

Yeni yil, yaratma eylemi, takvim ve tanrv/kral arasinda bir iligski vardir. “Yaratma eylemi”
her yilbasinda tekrarlanir. Kral tanrinin yeryiiziindeki temsilcisidir. Yeni giin, yeni y1l, yeni hayatin,
kral ya da tanrilasan Kral ile O’nun tag giyme ve tahta oturmasi ile iliskisi vardir.

Ebu Reyhan El Biruni ( MS 937-1048) ise simgesel yorumlardan hareketle Iran
kaynaklarindan yaptigt aktarmada Nevruz’u “Diinya’nin bagslangicinin  bir isareti”(El
Biruni;1964:228) olarak ifade etmektedir. Biruni ayrica “kadim halklardan kalmis yadigarlar”,
“Kanuni Mesudi ve “Et Tevhim” adl1 eserlerinde Nevruz’un Islam iilkelerinde (Turani, Irani ve bazi
Arap kavimleri) kutlanmasindan ayrica s6z etmektedir.

Kur'an'da Nevruz bahsine rastlanmamaktadir. Teberi'nin Islam iilkelerinde Nevruz
kutlandigma dair fikri dogrudur. Ancak &zellikle bu ifade Arap olmayan Islam iilkeleri igin
gecerlidir. Oysa Arap hakimiyeti doneminde Nevruz'un uzun siire yasaklandigini tarihi kaynaklar
ve arastirmalar dogrulamaktadir.

A.X. Deylemani'ye gore, “Islamin halifeleri devrinde Nevruz'a énem verilmedi. Hatta bu
bayram yasaklandi. Ben-i Umeyra halifeleri 6z menfaatleri igin ahaliden hediye toplamak niyetiyle
Nevruz bayramini serbest biraktilar. Ik defa Heccac Yusuf devrinde bu bayram kutlandi”.
(Deylemani:1963: 20184).

Meri Booys, Zerdiist 6ncesi Nevruz kutlamalarindan sdyle bahsetmektedir: “Iran’da hatta
Zerdiist Dini‘nden &nce Iranlilarin esasen sonbaharda biiyiik bir bayramlar1 var idi. Bahar Bayram’1
Iran’m bat1 kesimlerinde kutlanirmis. Zerdiist Peygamber bahar bayramini bir kutsal bayram gibi
dogu alemine tanistirdi ve boylelikle Akamenidler hakimiyeti devrinde esas ve vacip merasime
cevrildi. Bdylelikle Sonbahar bayrami yerini Ilkbahara yani Nevruz’a birakti. Nevruz Bayrami
Iran’m Batisinda dini degil, en coskulu, en sevimli bayram gibi kutlanirmis”(Booys;1966:446).
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Anlagilan Iran’da Akamenidler 6ncesi bir zamanlar sonbaharda kutlanan Nevruz,
mevsimi olan ilkbahara taginir. Sonbaharda kutlanan Mihrican Bayrami’nin ise Hint Giines tanrisi
Mithra adina Eyliil ayinda yapilan Mithrakana Festivali ile tarihsel baglantis1 vardir. Mihrican,
Feridun’un tahta ¢ikisini kutlamak i¢in yapilmaktadir.

Firdevsi‘nin Sahname’sinden aktaran Booys ise Feridun’un tahta ¢ikisinin Mihrican
Bayramu ile kutlandigini soyle ifade eder: “Mihr’u Mah’1n birinci miibarek giinlinde sahlara yarasan
tacin1 basma koydu... Feridun ates yakmalarini, igine amber ve safran atmalarini buyurdu. Iste
Mihrican Bayrami’n1 kutlamak, dinlenmek ve yiyip igmek adeti o zamandan kalmistir. O’nun dini
toresidir. Mihr-i Mah ayr da O’nun yadigaridir. Bu ayda sevingli ol, keder yiizii gosterme”
(Booys;1966:157).

fran’da Mihrican, Feridun’un Dehhak’it Demavent Dag’inda tutsak edisi ile bir tutulur.
Mihrican Feridun’a, Nevruz Cemsid’e baglanir. Firdevsi de Nevruz’u Cemsid’e baglar.

Prof. Dr. B. Noyan da Booys gibi kadim Iran ve Abbasi Dénemini’inde yeni yil
kutlamalarindaki takvim kaydirmalarina su dikkati ¢eker: “Yeni yilin Akamenidler Dénemini’nden
Oonce sonbahar ekinoksunda kutlanmasi, Akamenidler Donemi’nde bahar ekinoksuna alinmasi,
Abbasiler Donemi’nde ise bahar ekinoksundan Haziran ayina alinmasi (Mu’tedid Nevruz’u) gibi
degisiklikler vardir”’(Noyan;1995:185).

Etnik ve Dini Ansiklopedi (ERE)’de L. H. Gray’a gore; “Babilliler yil1 ay takvimine gore
baslatir. Yazar bunun Nisan ay1 basina tekabiil ettigini yazar. Eski iran’da ise Avesta yili Sonbahar
ekinoksunda idi. Bu Bagayadi ay1 olup Eyliil-Ekim aylar1 arasindaki doneme denk geliyordu.
Sonbahar ekinoksu olup bu ayda takvim/yeni yil baslatilird1. Dara I Dénemi (MO 522-480) nde yil
Babil takvimine uyarland1”(Gray;1955:874).

Sonbahar ve ilkbahar ekinokslar1 arasinda yapilan yeni yil kaydirmalari, iki ekinoksa ait
sOylencelerin birbirine karigsmasina neden oldugunu diisiindiirmektedir. Yeni yil ve takvim
baslangici ile bu astronomik 1lim ve tarihsel olaylar arasinda iliski vardir. Ekinoks, yilbasi, 6lim ve
dirilme 1ile baglantili yaz ve kis sdylencelerinin bu tarih kaydirmalarindan etkilendikleri
goriilmektedir.

Kadim Iran’da sonbahar ve ilkbahar ekinokslari arasinda (21 Eyliil — 21 Mart) vergi alimi
nedeniyle yapilan bu tarih ve kutlama kaydirmalarinin iki ekinoks sdylenceleri senaryolarinin bir
birine karigmasina yol agtigi fikrine oryantalistler ve tarihgiler de katilmislardir. Bu ekinoks
sOylencelerindeki karisiklik ve kaydirmalar, Nevruz sdylencesinin senaryosuna son yiizyilda Kiirt
aydinlarinca yapilan miidahale de eklenince, Nevruz sdylencesi daha da karmasik bir hal almis
oldu.

Bugiin Kiirtlerin yasadiklar1 bolgede siyasal kimlik kazanan Nevruz’un tarihsel arka plani
irdelendiginde, soziinii ettigimiz farkli tarihsel mitik senaryolarla karsilasmak miimkiindiir. Yer,
zaman ve kisileri farkli olan sylence senaryolari ile... Hint sdylencelerinden Mezopotamya, Misir,
Anadolu ve Kafkasya sOylencelerine kadar... Aymi cografyada vukuu bulan bir dizi tarihsel
olgularin sdylencelere eklenmesi s6zkonusudur.

Uzun yillar Iran cografyasinda arastirmalar yapan ve Avesta uzmani olarak bilinen Dr. F.
Spiegel’de sdylencenin kozmik diialist yapisina dikkati ¢eker. Sahname’de kisilesen ama kozmik
ortiiyli heniliz atamamis Feridun-Dehhak c¢atismasi, Avesta’da tanrisal giicte olan Threataone ile
ejderha Azhi Dehhaka arasinda ge¢cmektedir. “Kozmik diialist ¢atisma olarak karsimiza c¢ikan
kozmik mitostur” (Spiegel;1963:71).

Sayfa 899




Uluslararast A11ad 01 sosyal Bitimler Dergisi

| (akademik, hakemli, indexli, uluslararas: dergi)
Avesta’da ii¢ agizli, li¢c bash ve alt1 gozli ejder olan Azhi Dehhaka ile Threatoana ¢atigmasini
prototipine ise daha evvelki kozmik orijinli Hint Mitolojisinde rastlamaktayiz. Bu tanr1 Trita Aptya
(Trita/Traitana) ile ti¢ bash ve alt1 gozli ejder Vigvarupa’dir. Benzer ¢atisma bu ikili arasinda da
gecmektedir. Threataona’nin Trita Aptya/Trita oldugu kimi oryantalistlerin tespitleri dahilindedir.
Bu motif ve kisiye sonralar1 Avesta’da rastlamaktayiz. Avesta iizerine uzman olan Dr. Spiegel’e
gore Athwa, Hint tanrist1 Aptya ile ayni kisidir. Avesta’da Threatona’nin babast Athwya olarak
gecmektedir. Dolayist ile Threataone Hint tanris1 Trita Aptya’nin ogludur. Demek ki isin ucu ve
evveliyat1 bir yantyla Hint mitolojisine uzanir.

Kozmik diialistlerden tanr1 Threataone ile Azhi Dehhaka Ejderi, Sahname’de iyi iran krali
Feridun ile kotii Arap krali Dehhak adlariyla kisilesmis ikili olarak karsimiza cikarlar. Avesta’da
olmayan Kava ise sonradan Sahname’ye monte edilmistir.

Avesta’da soylence kozmik 6geler 6n planda tutularak oriiliirken, Sahname’de bu 6geler
olaganiistii vasiflar ilistirilmis insan olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kozmik 6geler ise tamamlayici
unsur olarak kalmaktadir. Tanr1 ve ejderha kisileserek sdylencenin dokusunu olusturmaktadir.
Gizemlilik yar1 yartya kaybolmakta ve tanrilar kisilesmektedir. Soylencede soyut kozmik diializm,
somut toplumsal diializme kapi aralamaktadir. Tanrilar kisileserek tarihteki yerini yeniden
almaktadirlar.

Feridun (yardimcis1 Kava)-Dehhak catismasinda da Kava demirci roliindedir. Avesta’daki
Ejderha Azhi Dehhaka-Tanr1 Threataone ¢atigmasinin kozmik kaynakli temi dikkate alindiginda,
Sahname’deki Kava 6gesi bu liglemeyi tamamlamaktadir. Tanri-Ejderha-Demirci ti¢lemesi... G.
Aksoy’a gore tarihi ¢éziimleme ile sonradan bu kozmik diializm, kozmik kisiliginden siyrilip insan
kisiligi ile Babil krali Dahhak’a, Arap’a denk disiiriiliir. Kave ise Kuras kisiligine...(Aksoy;1991:6).

Oyle goriilityor ki Babil imparatorlugunun Iran iizerindeki bin yillik baskis1 neticesinde Azhi
Dehhak Ejder’i Dehhak olarak sonradan kisilesmistir. Fars literatliriinde Araplastirilan Zalim
Dehhak, Iranli kral Feridun tarafindan ortadan kaldirilmistir. Arap karsiti temanin agirlikli islendigi
manzum eserde; Firdevsi kotiiliigii kot krallara, iyiligi ise iyi krallara 6zgli maharet olarak
degerlendirmektedir. Sdylenceye yer yer Iran karsit1 bagka krallar da eklenmistir.

Kimi Kiirt ¢evrelerde Dehhak ve Kava c¢atismasi ile iliskilendirilen Nevruz’a, Kiirt tarihgisi
Serefthan ise farkli agiklamalar getirir. Serefname adli eserinde Dehhak sdylencesi ile Kiirt kimligi
arasinda iliski kurmaktadir. Ama Dehhak sodylencesi ile Kava ve Feridun arasinda iliski
kurmamaktadir. Serethan’in Serefname adli eserinde Dehhak ve Kiirt kimligine dair agiklamalar
sOyledir: “Kiirtler beyinlerinin alinip Dehhak’1n iki omuzu {lizerinde meydana gelen kansere benzer
bir ¢ibana siiriilmesi i¢in 6ldiiriilmekten, bogazlanmaktan, baslar1 kesilmekten kacarak daglara ve
engin yerlere dagilan insanlarin soyundan gelmislerdir’(Serethan;1975:19-20). Kiirtlerce Dehhak
ejderha tasarimindan siyrilmakta ve kral olarak diistiniilmektedir.

Firdevsi, Sahname’de Dehhak sdylencesi ile Kiirt kavmi arasinda iliski kurmaktadir. Ama
Dehhak’in 6liimiinii sonbaharda yapilan Mihrican kutlamalar ile iligkilendirmektedir. Dehhak ve
Feridun daha ¢ok Mihrican’mn mitik karakterleridirler. iranli Kiirtler de Mihrican’t Dehhak’in
oldiirtilisii ile iligkilendirirler.

Kiirt Sairi Ahmed-e Xani( 1651- 18.yy’mn ilk yaris1i) Mem-u Zin adli eserinde Nevruz’un

29 ¢

“kutlu giin”, “sersale”, “bahar bayram1” olarak Kiirtler arasinda kutlanageldiginden s6z etmektedir.
A. Xani’nin dizeleri yeni y1l-Nevruz iligkisine soyle taniklik eder:

Dogu sahsuvari olan giines

Mart ayina dondiigii vakit
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Yilbasi burcuna girdigi zaman

Hig kimse kalmazdi evlerde, meskenlerde
Bayram ve Nevruz giinii gelince
Goniilleri aydinlatan o anin saygisi i¢in
Halk kirlar1 ve ¢imenlikleri mesken edinir
Ovalar1 ve tarlalan giilsene gevirerek
Yilbasi(sersale)’n1 geleneksel yol ve yontemlerle kutlard:

Goklere kadar yiikselterek seslerini...”(Ahmed-i Xani;1973:105-109).

Firdevsi Hint, Arap, Iran, Turan, Ermeni-Kafkas mitolojilerindeki farkli yer zaman ve
kisileri kozmik, astrolojik-toplumsal diializme indirgeyerek, zincirleme modiilasyon ile baglamis ve
masal motifleri ile 6riilmiis manzum eserine sair yetenegince monte etmistir.

Dr. Spiegel’den aktarmalarda bulunan Nikitin, Kiirtler adli eserinde Dehhak’tan kurtulusu
31 Agustos’ta Demavent’te «Dehhak’tan Kurtulus» giinii olarak Ayd-i Kurd (Kiirt Bayrami-DC)
adi ile bir bayram kutlandigini ifade eder (Nikitin;1975:47). Kiirtlerin bir kesimi ise Dehhak’tan
kurtulugu Mihrican ile iliskilendirmektedir.

Kadim Iran’da daha g¢ok Feridun’un Demavent Dagi’nda Dehhak’i tutsak ettigi giin
Mihrican olarak anilir. Feridun-Dehhak iliskisi Mihrican ve Sonbahar ekinoksu ile kurulur.
Arastirmac1 J. Calmard’a gore de eski Iran’da Mihrican Feridun’a, Nevruz ise Cem’e
baglanir(Calmard;1953:17).

Benzer bir baglantiy1 Firdevsi de “Cemsid-Nevruz” ikilemi ile kurar. Diinyay1 gezen kudretli
padisah Cemsid Azerbaycan’da tahta c¢ikar ve yiikselip tanrilagsmak ister. Firdevsi bu mitolojik
karaktere iliskin sunu ifade eder: “Cemsid’in {izerine miicevherler sagtilar ve bugiine Nevruz adini
verdiler.... Iste Nevruz denilen bu mesut giin o zamandan, o padisahtan yadigar kalmistir.”
(Firdevsi;1994:86-88).

Nevruz takvim degisiklikleri, takvim baslangici ile anilir olmustur. Ekinokslar arasinda
yapilan yil bast kaydirmalari (vergi, bahar, siyasi vd. nedenlerle) ay, giines ve 12 hayvanh takvim
hep Nevruz, bahar kutlamalari ile anilir olmustur. Bu takvim degisikliklerinden biri de Nizam’iil
Miilk’{in Siyasetname’sine gére; Melik Sah (1052-1092)’mn Omer Hayyam’: gérevlendirmesi ile
gerceklesir. 21 Mart baslangicli olan Takvim-i Celali, Hicri Takvim’in devlet islerinde ve vergi
alimindaki islevsizligi iizerine yiirlirliige girer(Geng;1997:3). Celali Takvimi ile yeni yil/Nevruz
kutlamasi sabitlenir. Bu takvim Iran ve Afganistan'da hala yiiriirliiktedir. Meri Boys'a gore
Sasaniler doneminde doniisiimlii olarak kutlanan Nevruz, Sasani hanedani Yezdigird zamaninda
Eyliil (Iyun) ayina denk gelerek kutlanmis. Bu karisiklik Celali Takvimi ile son bulmustur.

A. Cristensen'e gore Sasaniler devrinde “Nevruz'da toplanan vergi saha taktim edilir”
(Cristensen;1966: 197). N. Semsir'e gore ise Osmanli padisah1 Yavuz Donemi Kanunnameleri nde
“merkezi idare vergilerinin toplanmasi ve Istanbul’a ulastirilmasinda Nevruz'u belli bir tarih olarak
kullanmistir”. Sasanilerden Abbassilere ve Osmanli‘ya kadar Nevruz “bahar”, “yeni yil” baglangici
disinda “mali yilbas1” baslangici olarak da anilmustir.
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Kiirt alan ve arsiv verilerinde de Demirci Kave’nin Zalim Kral Dehhak’1 devirme gun
21 Mart/Nevruz arasindaki iliskiye pek rastlanmamaktadir. Bahar ve yaz ekinokslarinin degisimi ve
iki ekinoks sOylencesinin bir birine karismasi olasiligi disinda Nevruz, Kiirtler arasinda sadece
“Sersale”( yeni y1l) olarak 21 Mart’ta kutlanmaktadir.

Tiirk Diinyasi’'nda Nevruz biiyilk ¢ogunlukla “bahar” ve “yeni yil” baglangici olarak
kutlanmaktadir. Tiirk Mitolojisinde, efsane ve destanlarinda olan kimi ibareler “kimlik insas1” ve
“kimlik pekistirme” i¢in Nevruz ile abartili bulusturulmaktadir.

Nevruz s6z konusu edilen ve iligkilendirilen sdylencelerden daha kadim ve bagimsizdir.
Ama son yiizyillda kimi lokal alanlarda rastlanilan “Ergenekon-Nevruz” ve “Kave-Nevruz”
sOylenceleri baz1 Tiirk ve Kiirt milliyet¢i ¢evrelerce “Ergenekon — Nevruz” ikilemi ve “Kave-
Nevruz” ikilemesi ile abartili iligkilendirilerek kurgulanmistir. Son ylizyilda yeniden kurgulanan
“modern mit”tir.

Kave-Dehhak catismasi ile Ergenekon-Bortecine sdylenceleri arasinda benzer motifler ve
“Ergenekon’dan kurtulus” ile “Dahhak’tan kurtulus” gibi ortak temalar vardir. Her iki efsanede de
daglar (Ergenekon ve Demavent) ve demirciler simgesel roldedirler. Her iki sdylencede de gizli
iireme ve ¢ogalma temi ortaktir. Dehhak’in 500 yillik iktidar1 ile Ergenekon’da 400 yil kalma 6zdes
sayisal simgeler olarak ortaktir.

Aragtirmalar giiniimiiz Nevruz Ritiieli ve temasi ile ortiisen antik Akitu ve Prulliyas
festivallerinin iddia edilen On Asya, Orta Asya ve Uzak Dogu bahar festivallerinden daha kadim
oldugunu kanitlar niteliktedir. Akitu’nun mensup oldugu Babil(MO 2000-700) uygarhi§i ve
Prulliyas’in mensup oldugu Hitit (MO 2000-1193) uygarlig1, Mezopotamya ve Misir uygarliklari
daha eski uygarliklardir. Bilinen ve bulunan belgeler ve arkeolojik bulgular Mezopotamya ve
Misir’da bu bahar festivallerinin daha once kutlandigini kanitlamaktadir. Nevruz’un tarihi bu
uygarliklarin tarihi kadar eski, hatta daha da kadimdir.

Astrolojik orjinli Nevruz yeni yil, bahar, dini, iktisadi, ulusal ve sosyal amagl kutlanmistir.
Bu kutlamalar Nevruz'a dair edebiyat ve sanat sahasinda ayn1 amacl yaraticiliga neden olmustur.
Ozellikle edebiyat, musiki ve tiyatroda... Siraceddin Hac1 “Azerbaycan’da genel folklorun yani sira
Nevruz Folkloru nun olustugunu... bu bayramla bagli olarak sayisiz edebi numunenin varligindan”
bahseder(Hac1;1975:12).

Bu ¢ikarsama dogrudur ancak gercegi tam ifade edemiyor. Sadece edebi degil folklorun her
sahasinda Nevruz'a dair yaraticilik vardir. Bu nedenle Nevruz basli basina genel folklor i¢inde 6zel
folklorik bir komplekstir.

Anadolu Alevi-Bektasileri (6zellikle Bektasiler) Hz. Ali’nin dogumu ile ilgili olarak
Nevruz'u kutlarlar. “Geldi diinyaya bu dem lutf-u adaletle Ali” misrasinda “adalet” kavrami ile Ali
ve Nevruz'un bulusturuldugu goriilmektedir. Nevruz’a dair yiizlerce yillik literatiir mevcuttur.
Anadolu’da Nevruz’a dair en biiyiik kiilliyat bu kesime aittir. Diger dini ve etnik ¢evrelerin de
Nevruz’a dair yaratmalar1 s6z konusudur.

Osmanli Dénemi’nde (1299-1923) sarayda ve halk arasinda Nevruz kutlamalari olmustur.
Osmanli saray cevresinde 21 Mart’ta Nevruz vesilesiyle Miineccimbasi tarafindan “Nevruziye
Takvimi” sultana takdim edilmek iizere hazirlanir. Manisa Mesir Macunu'nun bir ¢esidi olan
Nevruziye Macunu hekimbasi tarafindan padisaha takdim edilir. Bu doénemde Nevruz’a dair
edebiyat, miizik, tiyatro vd. sanatsal alanlarda yaraticiliga rastlamaktayiz. Klasik miizik ve edebiyat
ile halk miizigi ve edebiyati alaninda Nevruz’a dair degisik formlarda yiizlerce eser mevcuttur (siir,
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oyki, tiirkii, sarki, dua, tamasa vb.). Osmanli tebaasinda yer alan degisik Miisliiman kesimlerdet
(dini ve etnik) gruplarin din ve din dis1 temada Nevruz’a dair yaratmalari mevcuttur.

Azerbaycan’da da degisik devlet ve beylik donemlerinde (Safevi Devleti, Sirvan Sahlari,
Atabeyler, Kacar Hanedanlar1) saray g¢evresinde ve halk arasinda Nevruz’a dair kutlamalarin
oldugunu biliyoruz.

Nevruz’a dair kutlamalar ve yaratmalar nesnel tarihsel perspektifle analiz edildiginde,
insanhigin ilkel ve yerlesik doneminden, toplayicilik ve tarim doneminden de izler tasidigi
goriilecektir. Nevruz’un tarihsel seriiveninde bilinen antik kutlamalarla, Ergenekon, Cemsid, Kava,
Hz. Ali ve Isa gibi tarihsel motif ve simgelerle sonradan bulustugu, bulusturuldugu anlasilacaktir.

Avrupa halklarmin kadim ekincilik esasli bahar, yeni yil merasimleri, 6rnegin Bulgarlarin
Kuker-Sah oyunu, Yunanlilarin Kalager, Romenlerin Pluqusor ve Ceklerin Vorasek'isi yerini
paskalya merasimine birakir. Kilise bu kadim ekincilik-bolluk esasli yeni yil, bahar merasimleri
kompleksi ayinleri ve formasini degistirir. Yerine Isa ve dirilis esasli forma ve ayinleri koyar.

9. NEVRUZ RIiTUELININ MELO-POETIK HUSUSIYETLERI

21 Mart‘ta geleneksel olarak kutlanan Nevruz, halklarin edebiyat, seyirlik oyun ve musiki
yaraticiliginda dnemli yer edinir. Nevruz doga, dinsel, ulusal ve sosyal motiflerin bezedigi ritiiel
olarak kiiltiir ve sanat agirlikli icra edilen etkinliktir. Bir dilek ve temenni bayrami olan Nevruz;
adalet, esitlik, barig, 6zgiirliik, dirilis, iireme, bolluk-bereket gibi temsili kavram ve sembollerle
anilir. Tarihi bir arka plan1 vardir.

Sasaniler, Abbasiler, iran sahlari, Selcuklular ve Osmanlilarda devlet erkani ve halk arasinda
kutlanan Nevruz, farkl dillerin siir, halk tiyatrosu ve musiki sanatinin yaraticiliginda formalagir.

Antik donem festivallerinde kutlana gelen bayramdir. Ornegin Hititlerin yeni yil festivali
Prulliyas, firtina tanrisinin yilan illiyanka’yr 6ldiirmesi ile baglantili olup aydinlik-karanlik, kitlik-
bolluk temasinin islendigi 21 Mart’a denk gelen kutlamadir(James;1960:94) 21 Mart’ta yapilan
Babil’in Akitu Festivali, Babil Yaratilis Destani’ndaki ejder Tiamat’in tanr1 Marduk tarafindan
oldiiriilmesini konu edinir(Fromm;1964:258).

Frigya’daki Attis, Fenike ve Greklerde Adonis, Eski Misir’da Osirus olan Stimer Dumuzisi
adina yapilan 6lme-dirilme festivalleri 21 Mart’a denk diismektedir. Giiniimiizde kutlanan 21 Mart
Nevruz kutlamalarinin bu festivallerle bir iliskisi vardir. Kiiltiirel siireklilik edebiyat ve sanat
etkinliklerinde devam etmektedir.

Gazel, kaside, mersiye, bahariye ve nevruziye adi altinda Nevruza hasredilmis yiizlerce siir
ve mani vardir. Dua ve giilbanklar da Nevruz repertuarinda 6nemli yer tutar. Farkli dillerdeki
Nevruz’a ait siirlerde Nevruz’un ortak tasviri, igerigi ve ¢agrisimint gérmek miimkiindiir.

Baharin, yeni yilin gelisini Bahariye adli manzumesinde Azeri sair Nesimi(1360-1420) soyle
tasvir eder:

Bahar oldu gel ey dilber, tamasa kil bu giilzara
Buraxd1 gonceler perde besaret biilbiil-ii zara(Nesimi;2001:86).

Kiirt edebiyatina “Nevruza bihare, cejna sersale adi ile gecen Nevruz’un diger tasvirine
Kiirt divan sairi Mela-i Ciziri(1407-1491)‘nin manzum divaninda rastlamaktayiz:

Sayfa 903




N

i

Uluslararast A11ad 0111 sosyal Bitimier Dergis
(akademik, hakemli, indexli, uluslararas: dergi)

" W Cilt: 5
Sayi: 3
Yil: 202

Ew nur u siqala dile daim liwe vala dil e
Nevruz u sessala dil e waxte helbitin ew sirag(Mela-i Ciziri;1999:26).
O gonliimiin temizligi ve paklhigidir ki
Nevruz yeni yildir, o heyecan vakti mesalesidir

Bir diger Nevruz tasvirine Fars sairi Selman Saveci’nin divaninda yer alan Bahariye’de
rastlamaktay1z:

Baharda diinyanin tamasasina gel
Tanrinin yarattigina, kudrete bak
Hava topraktaki oliileri diriltir

Bu Isa peygamberin hayat veren nefesini hatirlatir(Saveci;1993:125).

Tiirkiye‘nin Nusayri Araplarinda Eyd-i Sabotaj ad1 altinda kutlanan Nevruz’da ise bahar
yilin adaletini saglayan mevsim olarak goriiliir. Nevruz’a dair bahariyelerde adalet isteginin sik sik
tekrarlandig1 dizelerle karsilagilir. Biiyiik Azeri sair Fuzuli’nin tanik dizelerinde bu istek soyle dile

gelir:
Bagiban, Sultani adil devriidiir tenbih kil

Urmasin giilzara ates, ziilm edip zinhar giil(Fuzuli;1986:196).

Yine Azeri sair A. Ekber Sabir adaleti, esitligi temsil eden Nevruz’a dair dizeleri ile sitemde

bulunur:
Ey token mollalarin kamina serbet Nevruz
Agniyalarla quran meclis-i isret Nevruz
Sende herkes sevinir niye ancak fukara

Cekir evladin1 gordiik¢e xecalet Nevruz (Sabir; 2001:173-183).

Nevruz‘u bahara, bahar1 tanrinin sureti olarak goren Azeri sair Nesimi, Nevruz’a hasrettigi diger
bahariyesinde yiiziinii bahara degil duvara geviren koyu softa zihniyeti tasavvufi pencereden

elestirir:
Meni men etme ey zahid
Gilivenme zikre ey sofu
Ki sen magruresin zikre

Menem miistak didare (Sixiyeva;2001:121).

Benzer tutuma Nevruz’u baharin gelisi, canlanma, aska gelis zaman olarak tanimlayan Fars

sairi Selman Saveci’nin koyu softalifit Hayyamvari elestiren dizelerinde de goriiriiz:
Nevruz’da Miisliimanlara tekge ad, bizlere kafirlik meyinden ver

Mescitlerin koseleri halk i¢in, meyhane asiklar i¢indir
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Ezelden boyle yazilmistir, meyhane agiklara, mescit ham insanlara aittir ( Halet;2001:98).

Nevruz’a dair dua ve giilbanklarda da sik¢a adalet ve esitlik temennilerine rastlanir.

Omer Hayyam, Sasani doneminde din adaminin hanedanin karsisina gegip ona su temennide
bulundugunu yazar: Ey hanedan! Uzun yillar yasa, sad ol! Yiiksel ve halka kars1 adaletli ve dogru
ol! Kartalin yiiksek ugsun! Alimler ve igbilenler yaninda toplansin! Evin abad ve miilkiin genis
olsun! Bu Fervendin (Mart) aymin bayraminda(Nevruz) azadliga destek ol! (Cristensen;1966:324)
Yine diger bir Sasani donemi duasinda benzer temenni ile kasilagsmaktayiz: “Sahin vazifesi halka
hizmet etmek ve adaletli olmaktir*(Deylemani;1963:52).

21 Mart‘1 9 Mart (Newe Marti) olarak kutlayan, topraga secde giinii olarak géren Tunceli
bolgesinde kutsal giiniin melaikesine dair kaynak kisi Gevher Beltan tarafindan su temenni, rizk
duas1 okunur:

Ya milakete sewa esmowene
Rizke hora ave cirm u canide
Der u ciranide
Verge yavanide
Dima ki ma necharune hode.
Ey gecenin kutsal melaikesi
Rizkindan 6nce ciimle cana ver
Kap1 komsuma
Yabandaki a¢ kurta ver
En son da biz nagarlarina ver.

Azerbaycan’da Arapga olararak okunan Nevruz duasi akabinde astronamik gece-gilindiiziin
dengesine uygun toplumsal esitlik temenni edilir:

Ey gonlii goniilleri yaratan!
Ey goren gozlere 151k sacan!
Geceleri, giindiizleri firlatan

Ey diinyamiz1 haldan hala ¢eviren!(Deylemani;1963:52). Diger bir temenni duasini ise kaynak
kisi Ali Minai Tebrizoglu s6yle dillendirir:

Kasip ile varliyr apar gece ile giindiiziin tarazligina
(Yoksul ile zengini gece ile glindiiziin esitligi gibi esitle)

Benzer dua temennilerine Anadolu Alevi-Bektasilerinde de sikca rastlanir.
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Sasani hanedanlar1 tarafindan 21 Mart Nevruz giinli baris amaciyla ugurulan beyaz
adetinin, kiltiirel siirekliligin ve Nevruz‘un 06zli olan oOzgiirlik tutkusunun devami olarak
giinimiizde hala Anadolu Tahtact1 Tiirkmen Alevilerinin nevruz kutlamalarinda yasadigini
gormekteyiz. Kaynak kisi Done Simsek bu 6zgiirliik temasina séyle ifade etmektedir:

21 Mart Nevruz, serbestlik giiniidiir. Kus ugurma giiniidiir. O giin kafesteki kusu azat ederiz.
Hiir yasasin. Nevruz giinii geldiginde babam katirimizin yularini soker, sirtina el vurup ,,hadi sen de
hiir yasa bugiin® derdi.

21 Mart Nevruz merasimi programinda halk tiyatrosu énemli yer tutar. Nevruz cografyasi
halklar1 o giin birbirinden farkli ama ayni temay isleyen seyirlik oyunlarini sergilerler. Dogan ile
Olenin, kazanan ile kaybedenin, yeni ile eskinin, sicak ile sogugun miicadelesini konu edinen
seyirlik oyunlar icra ederler.

Azerbaycan’da “Kosa Kosa“ oyununda Kosa eski yili sembolize etmektedir. Seyrek ve uzun
sakali ile ak renkli giysi giydirilen Kdsa‘nin beline ¢ingiraklar, siipiirge ve kemikler asilir.
Karekterine uygun elementlerle sahneye ¢ikan Kosa eski ve negatif roliin temsilcisidir. Yaz/bahart
temsil eden Kec¢i tarafinda boynuzlanarak oOldiriliir. Bdylece Yaz kisa galip gelir
(Beydilli;2000:134). Bu oyun Tirkiye’nin Agri, Diyarbakir gibi illerinde ,,Kosa Gelende® adi ile
oynanir.

Azerbaycan Nevruz programinda olan diger bir seyirlik oyun da ,,Ekende yox, bicende yox,
yiyende ortak qardas® oyunudur. Emek eksenli, koylii-toprak ekseninde kurgulanan, ekincilik ve
toprak iligkisini anlatan oyunda asalak aga kovulur ve {iriiniine koylii tarafindan el konulur. Benzer
seyirlik oyuna Tiirkiye ve Balkanlarda da rastlanir. Osmanlinin mir-i toprak sistemini elestiren koy
seyirlik oyunlarinda ise su dizeler yer alir:

Salvari saltak Osmanli
Eyeri kaltak Osmanl
Ekende yok, bicende yok
Harmanda ortak Osmanli (And;1962:43).

Azerbaycan’da 6zellikle Nah¢ivan bolgesinde Nevruz kutlama programinda ,,Han Bezeme*
gosterisi yapilir. Birgok ritiiel kompleksini ihtiva eden Han Bezeme gosterisi oliip-dirilme, yeni-eski
ikilemi ile ilgili merasimdir. Gegen yildan kalan Han sembolik olarak oldiirtiliir. Yeni Han segilir.
Eski Han eski yili, yeni Han yeni yili temsil eder. Bu merasimde eski-yeni ¢atigmasi sembolize
edilir(Siileymanl1;2001:10)

Nevruz’a dair musiki melodileri ve makamma Iran tarihi {izerine yapilmis arastirmalarda
karsilastyoruz. Bu arastirmalara gore Iran’da Sasaniler déneminde Nevruz merasimi icrasinda yer
alan melodilerin oldugu goriilmektedir. Fakat bunlarin hangisinin makam oldugunu veya melodi
kalib1 oldugunu bilemiyoruz.

Dr. Ebul Kasim Ismailpur’un Iran Senaht adli eserinde (Ismailpur;1997:32-33) ve Prof
Magqali Todua’nin Onbes Kapidan adli esrinde(Todua;1991:122) bahsedilen ortak melodiler
sunlardir: Nevruze Bozork, Nevruze Kicik, Nevruze Keykubat, Xar1 Nevruz, Yeni Bahar, Sen
Bahar, Dada Ferit, Sebz der Sebz, Peykar ile Gerd’dir.
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Nevruza dair Iran, Azerbaycan ve Tiirkiye’de halkin genis bir miizik repertuar1 vardir.
merasimi g¢ercevesinde her yil icra edilen ezgi kaliplari, formlar1 ve makamlar1 vardir. Nevruz
musikisini dini ve dindis1 musiki i¢inde tarif edebiliriz. Ama bahar ve yeniyil kutlamalarinda dindis
tema ve ezgi kaliplar1 agirliktadir.

Nevruz’u Hz. Ali’nin dogumunu miijdeleme giinii olarak kutlayan Alevi- Bektasilerde dini
tema On plandadir. Dua, nefes ve giilbanklar 6zellikle standart kaliplar ile icra edilir. Geleneksel ve
siireklilige sahiptir.

Nevruz’a dair Tiirk, Azeri, Fars, Kiirt ve Arap siirinde yiizlerce Nevruziye 6rnegi olmasina
ragmen elimizdeki Nevruz Musikisi repertuar1 100 civarinda eserle sinirlidir. Ozellikle Tiirk, Azeri
ve Fars ezgileri geleneksel halk musikisi ve makam musikisi dahilinde tarihsel derinlige sahiptirler.
Elimizdeki Kiirt Nevruz ezgileri son 60 yilda icra edilen bestelerdir. Musiki repertuar1 olarak
elimizde Tiirk, Azeri ve Fars musikisinden Nevruziyeler, Bahariyeler, Nevruz nefesleri ve
Sathiyeler vardir. Bu ezgiler makam itibariyle % 50 Sur/Hiiseyni, %20 Segah ve %25 i Mahur
makamindan olusmaktadir.

Nevruz musikide, tiyatro ve edebiyatta ortak tema etrafinda islenmistir. Nevruz’da ortak
duygu, diisiince ve ruhi sekillenme melodiye, siire, artistike ve jeste yansir. Nevruz yaraticiligi
ortak anlatim bicimlerini, motif ve simgelerle aktarir. Bolge halklar1 arasinda yakinlagma,
dayanigsma, kardeslik duygularini, ortak sosyal psikolojiyi ve hareket tarzin1 gelistirir.

Nevruz renklerle, tabiatla ortiisen etkinliktir. Cok sesliligin ve renkliligin armonisidir. Ortak
kiiltiirel degerler yabancilagsmay1 engeller. Ulusal citleri asar ve uluslararasi iligkilerin basamagi
olur. Ortak duyarliligin gelismesine vesile olur.

SONUC:

21 Mart Nevruz kutlamalari mitolojik ve tarihi kaynaklarda degisik adlar altinda Cin’den
Roma’ya kadar genis bir cografyada 6len-dirilen bolluk-bereket tanrilar adina yapilmistir. Sonralari
bu kutlamalar kozmik kiyafetinden siyrilmis, kirallar ve kutsal sahsiyetler (Cemsid, Feridun, Kava,
Hz. Ali) ile yeni y1l ve bahar adina yapilmigstir.

Nevruz edebiyat, miizik, felsefe, itikat, spor, yemek, giysi, graviir, resim vb. bir¢ok alanda
onemli yaraticiliga vesile olmustur.

Kutlandig1 genis cografyanin halk kiiltiiriinde ,,yeni* ortak paydasi altinda hep ayn1 giinde ve
ortak talepler etrafinda kutlanagelmistir: Yeni donem, yeni yurt, yeni iktidar, yeni kimlik, ve yeni
haklar... Nevruz; kurtulus, dirilis, barig, adalet, dogus, esitlik, saglik-sifa ve bolluk-bereket ortak
temennileri esasinda icra edilmistir. Nevruz’un temennileri beynelmilel kabul gordiiglinden
Bilesmis Milletler tarafindan 21 Mart diinyada ,,Irk ayrimi ve esitsizlige karsi miicadele giini*
olarak kabul edilmistir.

20. yy* da geleneksel bir ritiielin Tiirk, Kiirt, Sovyet, Tacik ve Bat1 Avrupa halklarinca igerik
degisikligine ugratilmasina tanik olmaktayiz. Mitos modern haliyle yeniden yaratiliyor. Donemin
yiikselen degerlerine adapte olan bu ritiiel, bir¢ok toplumsal donemin alt-list olusunu sembollerle,
motiflerle ve bezemelerle giinlimiize tasimistir. Halklar uyuyan mitosu kamgilayip miicadelenin
hizmetine kosturmaktadir.

Nevruz edebiyat ve musikide daha yogun olarak ifade edilmistir. Alan ve arsiv
aragtirmalarimizdaki 6rnekler lizerinde yaptigimiz incelemede Nevruz Tiirk, Azeri, Fars ve Kiirt
musikisinde Sur/Hiiseyni Asiran ya da tarihteki adi ile Nevruz Makamu ile temsiliyet kazanmustir.
Bolgenin komsu halklart Nevruz’u ortak ana makam olarak almiglardir.
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