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Kelamin frade Anlayig1 Ekseninde Mecburi Egitim Konusunun Ele
Alinmas1
Oz Hayati 6neme sahip ve alternatifi olmayan hususlar mecburidir, alter-
natifi bulunan hususlar ise irade kapsamina girer ve mecburi degildir. Bu-
nunla beraber mecburilik ve iradi olus tamamen birbirinden ayrik anlamlar
degildir; birine atfedilecek anlam digerinin de anlam igerigini ilzam eder.
Bu ¢ercevede mecburilik 6rtiilii bir 6zgurluge, ozgiirlik de ortild bir zorun-
luluga isaret eder. Egitim ve 6gretim toplumun oldugu yerde dogal olarak
vardir; ancak okullagma stireciyle zorunlu kapsama alinmasi modern déne-
me ait bir gelismedir. Bu dénemdeki toplumlar, en buhranli dénemlerinde
bile belli derecede egitim ve 6gretimi zorunlu tutma geregini duymuslardur.
Biitiin siyasi ve sosyal gelismelerin ana ekseni “6zglirlik” olmasina ragmen,
bu dénemde egitimin “zorunlu” kapsama alinmasinin arka planint bilmek
6nem arz etmektedir. Zorunlu egitim herkes i¢in gerekli olan temel bil-
gilerin o6gretilmesi esasina dayanmaktadir. Bir bilginin bizzat kendisinin
“zorunlu/gerekli” olmastyla belli amag i¢in “zorunlu” olarak verilme geregi
duyulmas: arasindaki farkin ortaya konulmast énemlidir. Keldim amaci ge-
regi her yasta insanin “zartrt-1 diniyye”/ilm-i hal kapsamindaki bazi ko-
nulari bilmesini gerekli gérerek zorunlu egitim konusuna dihil olmaktadur.
Vahyin 6ngordiigi insan anlayiginin dayandig bilgi sistemi ile aydinlanma-
nin istedigi insan anlayiginin/tasariminin dayandig: bilgi sistemi arasinda-
ki iligki kelam agisindan 6nemlidir. Aydinlanmanin bilgiyi zorunlu, inanct
ise 6zgtrlik kapsamda degerlendirmis olmasi, bu iligkinin ele alinmasinda
onemli bir hareket noktasi olarak segilebilir. Konu genis kapsamlidir; burada

sadece teorik agidan ele alinmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Din, Aydinlanma Felsefesi, Zorunlu Egitim,
Egitim Felsefesi.

Addressing the Issue of Compulsory Education on the Axis of Un-
derstanding the Will of the Kalam
Abstract: Issues that are of vital importance and have no alternative are
compulsory, while issues with an alternative are within the scope of will and
are not compulsory. Obligation and Will are not discrete elements, one is a
structure that will bind the other. Obligation refers to implicit freedom in
the elimination of Will, and in the same way, freedom refers to an obliga-
tion based on will. Education and training naturally exist where society is;
however compulsory coverage with the schooling process is a developmend
of the modern period. Sociaties in this period felt the need to require a cer-

tain degree of education and training even in their most depressed periods.
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Although “freedom” is the main axist of all political and social develop-
mends, it is importent to know the backround of the “mandatory” coverage
of education in this period. Compulsory education accepts the teaching of
basic knowledge necessary for everyone as a starting point. According to
the purpose of kalam, it is necessary for people of all ages to know some
subjects within the scope of “zarurat-1 dineyye”, so it is involved in the sub-
ject of compulsory education. There are many aspects of the subject, but the
main issue is the relationship between the information system on which the
human understanding predicted by revelation is based and the information
system on which the human understanding/design wanted by Enlighten-
ment is based. This relationship needs to be addressed on a theoretical level.
The fact that the Enlightenment evaluated knowledge in the context of
necessity and faith in the context of freedom/will is an important starting

point in addressing this relationship.

Keywords: Kalam, Englightenment Philosophy, Religion, Compulsory
Education, Educationaly Philosophy

Giris

Kur’an birgok ayette ilmi, ilim sahiplerini yiiceltmektedir. Peygamberi-
miz de kadin-erkek her muslimanal begikten mezara kadar ilim 6grenmeyi
emir kipiyle tavsiye etmekte ve bu meyanda ilim meclislerini 6vmektedir.
Islam gelenegi icerisinde yer alan butiin alimler, filozoflar, aydinlar... ilmin
chemmiyetine kail olmuglardir. Islim medeniyetinin etkin oldugu cograf-
yalarda ilim methum olarak her yoniiyle olumlu anlam igerigine sahip ol-
mus, doktriner seviyede olumsuzlugu ihsas edecek bir anlayis hi¢bir zaman
kendine yer edinememistir.

Matbaanin icadina miiteakiben matbuatin yayginlasmasiyla beraber ya-
zil bilgilerin genis kitlelere ulagmasinin yolu a¢ilmistir.2 Bilginin toplum-
larda daha fazla tedaviile girmesiyle bilgideki bu yatay ve dikey hareketlilik
yeni kurumsallagmalarin ortaya ¢ikmasini saglamigtar.

Kelam, iliskilendirmesini dogru yapmak sartiyla vesiil zemininde higbir

1 Masliman bilindigi Gizere “mislim” ism-i failinin kargilig1 olarak kullanilmaktadir. Dolayisiyla
fiil anlami ve aymi zamanda “m@’min” ifadesinin de miiteradifi olarak ki¢ik harfle yazilmas:
tercih edilmigtir.

2 Mehmet Ali Agaogullar: vd. Batida Siyasal Diisiinceler (Istanbul: Tletigim Yaymnlari, 2011),
519.
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bilgi ¢esidine bigane kalamaz. Egitim felsefesi, arzu edilen insan anlayig(lar)
1 ekseninde ortaya ¢ikmustir. “Egitim felsefesi” tamlamas: egitim ve felse-
fe kavramlarindan olustugundan olabildigince ¢esitliligi barindirmaktadir.
Felsefenin 6nemli derecede sahsi vizyona bagh gelistigi g6z 6niinde bulun-
duruldugunda, egitim felsefesinin her filozofa/dustintre gore farkls icerik
kazanaca@ ortadadir.3 Ancak bu farkliliklar ortak toplum algis: ekseninde
onemli derecede asgari seviyede tutulabilmektedir.4 Giniimizin hakim
egitim felsefesi anlayisi, aydinlanma5 olarak adlandirilan dénemin eksenin-
de sekillenen bir anlayistir. Egitimin farkli agilardan nianslar i¢eren farkl
tanimlari yapilmis olsa da kasitl/iradi davranis degistirmeyi amaglamasi
ortak anlami/hedefidir.6

Zihin kendi butinligi icerisinde “bilgi” olarak konumlandiramadig:
alg1 tiirtini/¢esidini “inang” olarak sekillendirmekte” ve inan¢-bilgi iligkisi
felsefenin de ustiinde8 bir ¢abanin adi olmaktadir. Bu agidan, kelimdaki
iman-bilgi tartismas: 6nemli bir zemine oturmaktadir. Keldim bu tartis-
manin yani sira vesiil ¢ercevesinde hem felsefi bilginin hem de inancin
i¢ tartigmasini ele almaktadir. Bilgi ve inancin iligkisini ele almak, dogal
olarak zihin ve iradeyi beraber ele almay1 gerekli kilmaktadur.

Hiakim distince hiirriyeti ileri derecede olumlu, mecburi olugu ise olum-
suz bir mefthum olarak ele almakta;? bilgiyi de inan¢ kargisinda belirgin
bir sekilde 6ne ¢ikarmaktadir.10 Bilgi ile inang asimetrik iligkiye girince,
inan¢ marjinallesmek zorunda kalmaktadir.11 Buna ragmen, aydinlanma-
nin prensip olarak inanci “6zgiirlik” bilgiyi ise “zorunluluk” ekseninde ele

almas: digtindirici ve aymi zamanda geligkilidir!

3 Agaogullari vd., Batida Siyasal Diisiinceler, 530.

4 Selahatin Ertiirk, “Tiirkiye'de Egitim Felsefesi Sorunu”, Hacettepe Universitesi Egitim Fakiiltesi
Dergisi 3 (1988), 11.

Ahmet Cevizci, Aydinlanma Felsefesi Tarihi (Bursa: Asa Yayinlari, 2008), 12-13.

Ertirk, “Turkiye'de Egitim Felsefesi Sorunu”, 13.

Ahmet Cevizci, On Yedinci Yiizyil Felsefesi Tarihi (Bursa: Asa Yayinlari, 2001), 87-88.

Ebu Hamid el-Gazali, Felsefenin Temel Ilkeleri (Makasid El-Felasife), trc. Cemaleddin Erdemci
(Ankara: Vadi Yayinlari, 2002), 107. f

9 Cevizci, On Yedinci Yiizyil Felsefesi Taribi, 10.

10 Cevizcl, Aydinlanma Felsefesi Taribi, 239.

11 Bertrand Russel, Diz ile Bilim, trc. Aksit Goktiirk (Istanbul: Say Yayinlari, 1996), 11-12.

[ IEEN BC NIV )
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1.1. Terim Anlamiyla Mecburilik ve Ihtiyarilik

Giintimiiz konugma dilinde mecburilik, ister istemez, zor altinda yap-
mayi ifade eder. Hiirriyet kelimesinin anlami ise olduk¢a anlam ¢esitliligi-
ne sahip olup her dénemde 6nemli derecede konjonktiirel yapiy: yansitan
“anahtar kavram” niteligindedir. Spinoza ve Descartes hiirriyet ve zorun-
lulugu zit anlamda ele alirlar.12 Gunimizde kesin sinirlart netlesmemis
olmakla beraber, “hiirriyet”in 6zgiirlik anlaminda ve icbari olusun ziddi
olarak kullanilmasi 6ne ¢ikmig goriintiyor.

Fikih usalindeki “icbar” ve “ikrah” kavramlar: bu noktada konumuza
g1k tutabilir: Her ikisi de zorlamaya isaret etmektedir; ancak zorlamanin
her ikisindeki anlam ¢ergevesi aymi degildir. Birbiriyle alakali iki methum
arasinda bazi noktalarda tearuz durumunun ortaya ¢ikmasi tabiidir.13Icbar
ve ikrah konusu musliiman toplumlarda naslardan ayri ele alinamaz; aksi
durumda distincede eksen kaymas: ortaya ¢ikar.14

Ikrah insan fitratina, vicdanina, ruhuna aykir1 olana; mesru olmayana
zorlamay ifade ederken, icbar megru olana zorlamayi, zorlayarak diizeltme-
yi ifade eder. Her ikisinde mesru olmanin veya mesru olmamanin mahalli
dogrudan insan olabilecegi gibi, talep edilen teklif de olabilir. Bundan dolay1
ikrah ve icbar tek tarafli ele alinamaz. Mahiyeti itibariyle icbar kapsaminda
olan bir davranig bagkasina yaptirma sekliyle ikrah kapsamina girebilir; yani
dogru olanin bagkas tarafindan yaptirilmas: insana manevi bask: anlamina
gelebilir. Tkrah ve icbarin i¢ ice gegmesi bu noktadan kaynaklanmaktadir;
ancak es anlamli goriilmesi de nemli yanligliklara yol agmaktadir. Icbar
ihtiyara aykuri ise ikrah olur, aykir1 degil ise ikrah olmaktan ¢ikar.15 Biitin
teklifler icbarilik ve ihtiyarilik arasinda deger kazanmakta ve konunun ma-

hiyetine gore birine yakin olsa bile her ikisiyle iligkili olmaktadir.16 Teklifi

12 Cevizci, On Yedinci Yiizyil Felsefesi Tarihi, 146, 155.

13 Ali Bardakoglu, “Icbar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari,
2000), 21/408-410.

14 lahi irade ile beseri irade arasindaki iliskinin beseri iradenin i¢ tartigmast olarak anlagilmas:
konunun mahiyetinin algilanmasini degistirir. “Insan 6zgiir degildir” s6zii ile “Insan Tlahi irade
karsisinda 6zgiir degildir” soziintiin mana-i delaleti aym degildir.

15 en-Nahl 16/106; et-Tevbe 9/54.

16 Fahrettin Atar, Fikih Usalii (Istanbul: Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1988),
11.

537



marifetname « Cilt: 8 » Sayi 2

hiikiimlerin mahiyetinde ikrah yoktur, ancak icrasinda icbar/ikrah gerekli
olabilir.17 Icbar daha ok dogrudan insan iradesine yonelik emir ve hacril8
iceren bir eylemi ifade etmekte, ikrah ise daha ¢ok bahse konu olan eylemin
mahiyetini ifade etmektedir.1?

Mecburiyetin oldugu yerde ister istemez teklifin tamamlayici unsurlari
olarak 6zgiirliik, emir ve ksitlilik da vardir. Ozgiirliik, emir ve kisitliligin
hangi esaslara gore ¢ergevelendirilecegi meselesi esas olarak kelimin ve
fikhin bir meselesidir.20 Bu, esasinda “islam ilimleri™? ile “sosyal ilimler”
arasindaki rasyonel iligkiye dair 6nemli bir konudur. Bu iki disiplin biri
digerini “gelistirecek” ydnde yapilandirilabilecegi gibi, biri digerini “kisitla-
yabilecek/yok edebilecek” yonde de yapilandirilabilir. Giintimiizde bu iligki
netlesmemis olmakla beraber, birinin digerini yok edecek sekilde bir yapi-
lanmaya gidildigi soylenebilir. “Epistemolojik zitlagma” olarak adlandiri-
labilecek bu durum, dogal olarak birinin varligini digerinin yok olmasina
bagladigindan, bahse konu iki disiplin arasinda rasyonel iligkinin imkén:
ortadan kalkmaktadir. Mieyyide, ikrah, icbar ve 6zgurliik vb. kavramlarin
fikih usali diliyle “muhkem” lafizlar degil “musterek” lafizlar olduklarini
belirtmekte fayda vardir. Dolayisiyla bu kavramlarin ekseninde olugan bag-
ta egitim olmak tizere butiin epistemolojik yapilar evvelemirde “sorunlu”

yapilar goriniimiindedir.

1.2. Zorunlu Egitimin Ortaya Cikigs1
Naslar ilk insan ve ilk peygamberin Hz. Adem (a.s) oldugunu beyan
etmektedir.22 Bu temel gergek toplum ve medeniyetin tesekkiil etmesiy-

le ilgili 6nemli bir hareket noktas: sunmaktadir. Biitiin toplumlar/insanlar

~ )

“ayn1 soy” ve “ayni inanca” dayanmaktadir. “Irklasma” ve “inang ¢esitliligi

17 Atar, Fikib Usilii, 161.

18 Ebu Hamid el-Gazali, Islam Hukukunda Deliller ve Hiikiim Metodolojisi, tre. Yunus Apaydin
(Kayseri: Rey Yayincilik, 1994), 2/46.

19 Gazali, Islam Hukukunda Deliller ve Hiikiim Metodolojisi, 2/73-74.

20 Gazali, Felsefenin Temel lkeleri, 108.

21 “fslam Ilimleri” miistakil olarak kullanildiinda 6zel isim kapsaminda kullanmak gerekirken,
muslimanlarin ortaya koyduklar: ilimler anlaminda kullanildiginda ise cins isim olarak kiigiik
harfle yazilmas tercih edilebilir. Bu, baglamdan ¢ikarilabilir.

22 e]-Bakara 2/34; Al-i Imran 3/59; el-A‘raf 7/11.
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sonradan stireclere bagh ortaya ¢ikan gelismelerdir.23 Yazinin icadina bag-
11 yazili kaynaklarin ortaya ¢ikmasiyla “tarih” disiplini ortaya ¢ikmis ve bu
kaynaklar ¢ercevesinde belli 6l¢tide gegmis hakkinda bilgi sahibi olunmaya
baglanmistir. Yazinin icadindan 6nceki donemlere ait sosyal realiteler daha
cok sifahi gelenekle tagindigindan yazili kaynaklarin konusu olamamigtir.24
Antropolojik aragtirmalar 1s1ginda yeni bulgular elde edildiginde geg-
mige yonelik bilginin niteliginde 6nemli degisikliklerin olmasi imkéan
dahilindedir. Ancak insanligin tarihini ve kiltir birikimini sadece yazili
kaynaklarin verileri dogrultusunda anlama/yorumlama25 6nemli sorunlara
da yol agmustir! Yazili kaynaklara sahip olan milletler ve inanglar 6zel ko-
num elde etmisler, bu konumlariyla yeni donemin sézctligiint ve kurucu-
lugunu “ihkak-1 hak” olarak gérebilmislerdir.

Zorunlu egitim; felsefi dayanaklar: hesaba katildiginda bilgi, irade, akil/
zihin, aile, otorite, dizen, sistem vb. bltiin temel unsurlarin bir arada ol-
dugu sistematik bir bitiinlik arz eder.26 Zorunlu egitim bir insanin biitiin
hayat felsefesinin tesekkiiliine yonelik stratejik ve iradi bir eylemdir.27 Bu-
nun metafizik/gaybi platformdaki kargilig1 “ntibtivvettir”. Yani vahyin insa-
na karg1 tagidigi anlamin insan eliyle ihdas edilmis karsit/es bir formudur.28
Nibiivvet dogrudan insani/kamuoyunu hedef aldig1 gibi, zorunlu egitim de
insan/kamuoyunu hedef almaktadir;29 dolayisiyla ayni alani paylasmakta-
dirlar.

Insanin oldugu yerde mutlaka egitim-6gretim olmak zorundadir; daha
dogrusu egitim ve 6gretim insan hayatinin icinde mindemictir.30 Bilgi,
yaratilmis oldugu andan itibaren tabiatla iliskiye gecip kendi alanini genis-

letme imkanina sahip olan insana ait bir 6zellik olarak tanimlanmaktadir.31

23 el-Bakara 2/213.

24 Ayferi Goze, Siyasal Diisiinceler ve Yonetimler, (Istanbul: Beta Yayinlari, 2016), 149.

25 Gouze, Siyasal Digiinceler ve Yonetimler, 214.

26 Serif Mardin, Yeni Osmant: Disiincesinin Dogusu, trc. Mimtazer Turkéne vd. (Istanbul: Tleti-
sim Yayinlari, 2013), 388.

27 Agaogullari, Bati'da Siyasal Digiinceler, 530.

28 Cevizci, On Yedinci Yiizyil Felsefesi Tarihi, 10.

29 Cevizci, On Yedinci Yiizyil Felsefesi Turibi, 45

30 John Locke, Yonetim iizerine Ikinci Inceleme, trc. Fahri Bakirci (Istanbul: Eksi Yayinlari, 2018),
66.

31 Ayhan Bigak, Felsefenin Kurulusu (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2015), 274; Goze, Siyasal Dii-
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Insanin dogal agilim alan1 olan tabiat/toplum ile insan arasindaki kargilikls
iligki egitim siirecinin hareket noktasidur.

Insanin tabiat ve toplumla olan bu iligkisi diyalektik bir yapi/kavga or-
taya ¢ikarir ve dolayistyla “legal” bir sistemin/diisinmenin ihdas edilme zo-
runlulugunu gerekli kilar. Bu “legal” sistemin olusturulmas: bagli bagina bir
egitim stirecidir ve biyik 6l¢tiide “de fakto” olarak ifade edilir ve “hukuki
olanin” karsit1, kargisinda olmay: ifade eder. Hukuk ve fiili durumun bir
araya gelmesi, daha dogrusu gelmek zorunda kalmas: bu stireci “cekirdek
paradigma”3?2 haline getirir ve tartistlmasini zorlastirir/kilitler. Her toplu-
mun aleni veya 6rtild elestirilmesi yasak, “tabu” hikmiinde ¢ekirdek para-
digma etrafinda sekillenmis bir gortisti vardir.33 Uygun bir egitim politika-
st olmadan bu paradigmanin korunmas: mimkiin degildir. Paradigmanin
paradoksal yapist hem egitim yoluyla korunmasini gerekli kilarken, ayn:
sekilde ortadan kaldirilmas: da farkli bir egitim politikasini gerektirmek-
tedir.

Geleneksel/kalabalik ailelerde biitiin temel roller kendine alan bulabilir.34
Ailenin biytimesiyle ve ¢esitliligin artmasiyla aile i¢i rekabetler yikici ol-
maya baglayacagindan mesruiyete sahip bir “ortak erkin” olusturulmasi zo-
runluluk halini alir. Mutlak erk belli oranda problem ¢éziicidir ve ergin
olmamasindan daha iyidir/mesrudur;35 ancak ¢esitlenen insan/grup iligki-
lerini kompoze etmede yetersiz kalabilir. “Yabanci” olan: “yerli”, yerli olan:
da yabanci yapmak kadar zor bir is yoktur ve bu egitime atfedilebilecek en
onemli islevdir.36

Toplum ilahi bir realite oldugundan37 tabii dizen fikrine sahiptir. Tarihte
baz ailelerin yonetici olma fonksiyonunu bu kapsamda degerlendirmek ge-
rekir; bu konu iyi anlagilamadiginda gercekgilikten uzak degerlendirmelere

kapi agilabilir. Oysa kendi sistematigi i¢inde oldukg¢a rasyonel bir zemine

sunceler ve Yonetimler, 308.

32 Omer Demir, Bilim Felsefesi (Istanbul: Sentez Yayinlari, 2012), 92.

33 Bedia Akarsu, Cagdas Felsefe Kant'tan Giindimiize Felsefe Akimlar: (Istanbul: 1nk11ﬁp Yayinlari,
2014),21.

34 Locke, Yonetim Uzerine Tkinci Inceleme, 74-75.

35 Goze, Siyasal Diisiinceler ve Yonetimler, 167-168.

36 Goze, Siyasal Diisiinceler ve Yonetimler, 41; Cevizci, On Yedinci Yizyil Felsefesi Taribi, 30-33.

37 el-Bakara 2/213.
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sahiptir.3® Bu erkin/yonetici ailenin mesruiyetini siirddrilebilmesi ancak
bu yénde uygulayacagi mecburi egitimle mimkiindiir.39 Yerlesik otoritenin
muhafazakar bir egitimi savunma egiliminde olurken, alternatif olma sire-
cine girmis otoritenin ise keskin bir sekilde kargit tarafta yer almasi bunun
bir sonucudur. Biitiin mesele istenen insan tipinin ortaya ¢ikarilmasi i¢in
gerekli sistem ve sartlarin saglanmasindan ibarettir.

Ayni ve yakin cografyalar1 paylasan toplum yapilar: digariya kapali ol-
duklarinda nispeten homojen bir ¢izgide gelisim ve degisim gosterirler.
Ancak inang, zorlayici bilgi, savunma, seyahatler gibi bir bakima toplum
i¢in “ezber bozan” dig unsurlar bu ¢izgiyi 6nemli derecede etkiler/degisti-
rir. Maslahatta “erk hakk:” sosyal ve kiiltiirel sebeplere bagli olarak gecici,
ihkak-1 hakta ise streklidir.40

Inang, evvelemirde toplumda olugmus kurumlarda énemli yarilmala-
ra yol agsa da pekistikten sonra belli 6l¢iide toplumu disipline edebilme
ozeligine sahiptir. Yatay ve dikey etkisi hem kendi 6zelliklerine hem de
dig faktorlere baglidir. Inang toplumda tesekkiil etmis yerel erkle iliskiye
girmeden kendini ifade edemez; dolayisiyla 6zelikle ilk kargilagsmada cid-
di ¢atigmalar ortaya ¢ikar.4l Bu iki unsurun iligkisi dinamik bir stirectir
ve tartigmanin ardindan iligkinin megruiyet zeminine oturmasi zorunlu-
dur. Toplumda mevcut erk 6zne konumunda olur ve dini/inanci kendine
gore sekillendirip yonlendirdiginde “mahalli/ulusal” erk ortaya ¢ikarken,42
inang etkin olur ve mevcut erki sekillendirdiginde ise “dini/mitsel™3 erk
ortaya ¢ikar. Egitimi/erki yonetmeyi “ihkik-1 hak” olarak gbren grup/aile
bu hakkini soyuna dayandirdiginda “kavmiyetci erk”, kiltir ve tarih biri-
kimine ve gelenegine dayandirdiginda ise “ulusal/kiiltiirel erk” ortaya ¢ik-

N K A

mus olur.44 Tlk dénemdeki “Emevi-saltanat”, “siilik-nas ile tayin”, haricilik/

38 el-Bakara 2/40, 47, 211; el-Maide 3/20; eg-Su’'ard 26/197;ed-Duhan 31/32.

39 el-Bakara 2/84; el-A‘raf 7/142-169; el-Cuma 62/6; en-Nisa 4/160.

40 Mardin, Yeni Osmant: Diigiincesinin Dogusu, 140, William Montgomery Watt, Iskim Diigiincesi-
nin Tesekkiil Devri, trc. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Umran Yayinlari, 1981), 100-101.

41 Mardin, Yeni Osmani: Diisiincesinin Dogusu, 173-174; Cevizci, On Yedinci Yiizyil Felsefesi Taribi,
30-31.

42 Mardin, Yeni Osmani: Diisiincesinin Dogusu, 135.

43 Goze, Siyasal Diisiinceler ve Yonetimler, 164-166; Watt, Islém Diigiincesinin Tesekkiil Devri, 321~
321.

44 Locke, Yonetim Uzerine Ikinci Inceleme, 65; Goze, Siyasal Diisiinceler ve Yonetimler, 105.
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stinnilik-hilafetin kureysiligi” ve 6zellikle haricilik4S> yapilanmas: etrafin-
da gelisen stirecler bu yondeki tartigmalara 6rnektir. Bu tartismalarda esas
unsur olan“seriat/fikih-kelam” 1skalandiginda tartismalar sekiiler ve mitsel
eksende gekillenen tartigmalar olarak anlagilir/zannedilebiliir.46

Konunun detaylar1 bir tarafa birakildiginda aydinlanma doéneminde
“insan olmak” felsefi ortak payda,*’ “okuryazar olmak” da kiltirel ortak
payda olarak kabul edilebilir. Birlesmis Milletler'in 10 Aralik 1948 tarih ve
217 A(III) sayili karar1 26. maddesi egitim hakkini ve zorunlulugunu bahse
konu “bu insana”8 atfen gerekli gérmektedir.

Egitimi “okuryazar” olma noktasindan hareketle anlama/konumlandir-
ma egiliminde olanlar simgeselciligi bir amag olarak segerken,*? distinme-
ye dayali dinamik bir eylem olarak anlayanlar/konumlandiranlar okurya-
zarlig1 sadece bir arag olarak anlamig olmaktadirlar. Simgeleme, tabiati ve
insan1 oldugu gibi anlamaya imkén veren bir metod olarak anlasildiginda50
egitimin zorunlu olmas: 6nemli 6l¢iide mesruiyet zemini elde etmis olur;
¢linkd tabiati/olguyu oldugu gibi anlamak i¢in bagka yol olmadigina gére
zorunluluk bir gereklilige isaret eder.

Uzun sire bir arada yasamak ortak kiltiir ve dilin olugsmasinda temel
taktordir. Bir cografyada en az tig nesil5! bir arada yasadiginda 6nemli de-
recede kiltiir birligi olusabilir. Kiltir birligine bir de dilde birlik eglik etti-
ginde kavramlar ve kiltiir kodlar: birgok defa olgular kargisinda denenme

imkéni buldugundan en Gst derecede dogru iletisim imkéani saglar.

45 Her mezhep kendine 6zgii anlayist itibariyle ézel isim, Islan'a ait bir goriisii beyan etmesi
yontiyle ise cins isim kapsamina girer. Dolayisiyla mezhepler kendi aralarinda iligkilendirildi-
ginde 6zel isim, dogrudan Islam’a ait bir goriisi dile getirdiklerinde ise cins isim kapsaminda
kugiik harfle yazilmalar: tercih edilebilir. Bu bir 6l¢iide konunun baglamindan ¢ikarilabilir.

46 Abdiilkahir el-Bagdadi, Mezbepler Arasindaki Farklar, trc. Ethem Ruhi Figlah (Ankara: Tir-
kiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2014), 15-22; Ebuw’l-Muin Meyman b. Muhammed en-Nesefi,
Tabsirati’] Edille fi usilid-din, trc. Hiiseyin Atay (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari,
2004), 2/397-398.

47 Agaogullari, Bati'da Siyasal Digiinceler, 519.

48 Cevizci, On Yedinci Yiizyil Felsefesi Taribi, 10.

49 Cevizci, On Yedinci Yiizyil Felsefesi Tarihi, 287-288.

50 Akarsu, Cagdas Felsefe Kant tan giiniimiize Felsefe akimlart, 22-24.

51 Sifahi kiltirin/dilin realiteyi olabildigince dogru okuyabilmesi igin Gg nesilde test edilip pe-
kistirilmesi gerekir. Cékme siirecinin/gerilemenin dayandig: bilgi sistemi ile ilerlemenin da-
yandi1 bilgi sistemi ayn1 minvalde isler. Anlik ¢cokme olmadig: gibi, anlik ilerleme de yoktur.
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Yeni Cag ile beraber baglayan ve 17. ve 18. yy.da belirginlesen egitim
anlayisinda inang ile bilgi arasinda keskin ayrima gidilmis ve bu eksen-
de “mutlak okullasma” siireci baglamistir.52 Okullasma ve zorunlu egitim
genglerin uzun siire bir arada olmalarina bagli olarak aile ve sosyal sistem-
den bir dl¢ide bagimsiz, sadece genglerden mitesekkil bir “gen¢ sinifin”
tesekkiiliine yol agmigtir. Yakindan bakildiginda egitimin biitiin sorunlari
aile, okul/devlet erki ve sosyal sistem arasindaki iligkiye gore sekillenmek-
tedir. Bu unsurlardan hangisinin mihver gii¢ olacag: tartisilan bir meseledir
ve modern toplumlarda zorunlu egitimin tartigma alanlarini olugturmakta-
dir. Modern dénem egitim anlayisinin ana ekseni bu degisime/paslagmaya
dayanmaktadir ve mevcudu degistirmeyi amaglayan devrimci/inkilapg: bir
yol izlemektedir.53

Aydinlanma felsefesine gore sekillenen bilgi/egitim, inanci/dini ve gele-
negi otekilegtirerek insan cinsinin algilanmasinda “devrim” niteliginde, sos-
yal iligkilerde de keskin degisime gitmistir.54 Bundan dolay1 aydinlanma-
c1 egitim, gelenegi ve dini olumsuzlayic155 bir dil kullanir ve sosyal hayat:
baglamindan/eskiden koparip “yeniden kurmay1” amaglayan bir miifredata
sahiptir. Aydinlanma Eski Ahit ile Yeni Ahit arasindaki iligkiye benzer ilig-
kiyi din/ahit ile felsefe arasinda kurmustur. Eski Ahit ile Yeni Ahit ara-
sinda gegcisi saglayan akil sistemini din ile akil arasinda da kurgulamistir.
Huristiyanliktaki herkesi aydinlatan “kutsal ruh”6 aydinlanma ile “akla”
evrilmigtir.57

Aydinlanmact felsefe mesruiyet zemini elde edince bu anlayis1 yaygin-
lastirma zorunlulugu ortaya ¢ikti; ¢inki kiresellesen dinyada bu yapil-
madiginda aydinlanma felsefesinin maksadina ermesi beklenemezdi. Her
sistem kendini kimil bir sekilde gerceklestirme egilimindedir. Bu ¢ercevede
disunildiginde aydinlanma felsefesine dayali anlayig: biitiin diinyaya yay-
ginlagtirmak sekil agisindan “tebligi yayginlagtirmak "olarak anlagilabilir!58

52 Egitim dinamik stire¢ olup her zaman var; ancak “6zerk” okul sistemi modern déneme aittir.
53 Agaogullari, Bat:da Siyasal Diisiinceler, 518-519.

54 Agaogullari, Bat:da Siyasal Diisiinceler, 539.

55 Cevizci, On Yedinci Yiizyil Felsefesi Taribi, 12.

56 Bugak, Turih Felsefesinin Olusumu (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2004), 36-37.

57 Locke, Yonetim Uzerine Ikinci Inceleme, 66; Agaogullary, Batida Siyasal Diisiinceler, 521.

58 Goze, Siyasal Diisiinceler ve Yonetimler, 397-398.
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Aydinlanma felsefesine dayanan diinya gorisi yeni ¢ag filozoflarinin
act1g1 mesruiyet zemininde kendisini mahalli bir olusum olarak degil, in-
sanin temel dogasina hitap edebilen alternatifi olmayan evrensel gortis ola-
rak konumlandirdi. Bundan dolay: batili olmayan milletler aydinlanmaci
diinya géristini “taklid” modu tizerinden degil “ilerleme” modu tzerinden
kabul etmis oldular.5? Ulusal/yerel egitim politikalar: aydinlanmaci felsefe-
ye “aparat” yapilarak degisim ve donigiim saglamaya ¢alisildi. Zorunlu egi-
time dair biitiin diizenlemelerde bu aydinlanmaci felsefeyle uyumlu insan
yetistirme amagland1.60

Aydinlanmact goris din, gelenek ve sosyal hayati elestiriye tabi tuttu-
gundan diger cografyalara tercime edildiginde kavram diizeyinde derin
sorunlar ortaya ¢ikardi. Bu kavramlar her kiiltiir ortaminda farkli alanlara
tekabiil etmekteydi. Ancak mutlak anlamlariyla ele alindiginda her toplu-
mun kendi din, gelenek ve sosyal hayat tarzini elestirme gerekliligini/zo-
runlulugunu ortaya ¢ikardi. Aydinlanma her toplumun kendi din, gelenek
ve sosyal hayatini elestiriye tabi tutmasini prensip kabul edip kendisine alan
agmasint sagladi.

Aydinlanmanin atomik akil anlayi161 tabiati organik bir biitiin olarak
anlama yerine analitik algilayisin ve buna bagli olarak analitik egitimin
6nini agmistir.62 Bu analitik metot insan anlayisina da yansiyarak egitimi
analitik esaslara/determinist anlayisa gore ele alma zorunlulugunu ortaya
ctkarmigtir. Determinizm zorunluluga isaret eden bir kavramdir. Burada-
ki zorunluluk egitim alanina uygulandiginda 6nemli bir farklilagma ortaya
ctkmaktadir. Tabiatta zorunluluk bir diizen fikrine dayanmaktadir; bu zo-
runlulugun tabiat ile ickin olmas: veya tanridan gelmesi ayr1 bir tartismanin
konusudur. Ancak egitim alaninda da benzer zorunluluk kabul edildiginde,

insana bazi davranislarin “dayatilmasina” mesruiyet kapisi agilmig olmakta-

59 Agaogullari, Bat:da Siyasal Diisiinceler, 519.

60 Mili Egitim Temel Kanunu (METK), Resmi Gazete 14574 (24 Haziran 1973), Kanun No.
1739, md. 2.

61 Aydinlanmanin insana “akla uymay:” 6nermesi megru olmakla beraber, akildan baska seylere
“uymamay1” 6nermesi hatta emretmesi biiyiik bir problemdir. Bu durum vahiy ile bilim arasin-
da asimetrik savagin ortaya ¢ikmasina yol agmaktadir. Sadece akla uymay: 6nermekle yetinmesi
gerekir, (Tsmail Hakk: Tzmirli, Is/anda Felsefe Akilmlar: (Istanbul: Kitabevi, 1995), 314.)

62 Cevizci, On Yedinci Yiizyil Felsefesi Taribi, 24-25.
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dir: Madem insan determinist bir metotla disinmektedir, o zaman sebep-
lerin belirlenmesi bir zorunluluk haline gelmektedir. Bundan dolay: aydin-
lanmaci egitimin yayginlagtirilmasi i¢in yapilan radikal egitim reformlari63
kendine gére normlar ortaya ¢ikarmugtir.

Aydinlanmact anlayis insanin “asgari” ortak/sekiler yanini hareket
noktasi olarak gérmekte ve biitiin sistemini bunun tzerine kurmaktadir.
Bir¢ok inancin bir arada oldugu bir cografyada hangi inancin 6ne ¢ikaril-
mast gerekecegi temel bir sorundur. Sosyolojik sebeplerden dolay: béyle
bir soruna yol agmamak i¢in hicbir inancin 6ne ¢ikarilmamas: gerektigi
ileri siirtilebilir.64 Ancak hi¢bir inancin maslahaten 6ne ¢ikarilmamasi her
inancin ayni olmasini gerektirir mi? Keldm ve fikih normatif 6zelligiyle
bunu kabul edemez; dolayisiyla bu konuda aydinlanmaci egitim anlayigin-
dan ayrismaktadir. Fikih ve kelamin normatif kimligi bu ayrismay: gerekli
kilmaktadir; her ikisi kendisini adeta inkar edip “sosyal bilim” disiplinine
donismedigi siirece bu normatif yapisini korumakla yiikiimlidir. Aydin-
lanmaci egitimin musliman toplumlarda/tlkelerde ortaya ¢ikardig: temel
sorun; kelam ve fikhin mesgruiyet alanini evvelemirde daraltmasi, ardindan

da yok etme egiliminde/amacinda olmasidur.

1.3. Kelimda Temel Bilgiler ve Degerler

Mecburi egitim konusunu ele almak ve “asil” gercevesini ¢izmek igin ki-
saca irade konusunu ele almak gerekir. Kelamdaki irade teorik olarak cebri,
ihtiyari ve kesbi olmak tizere ¢ esasta ele alinabilir.65 Cebri goris insana
hiirriyet alani agmamakta, ihtiyari goriis 6zgtrligl tamamen insana atfet-
mekte, kesbi goriis ise insana Ilahi irade karsisinda degil “yaninda”66 yer
agmaktadir. Prensip olarak ilk gértsi Cebriye, ikincisini Mu'‘tezile, ti¢tin-
clistini ise Ehl-i Stinnet temsil etmektedir.

Kelamda irade etrafinda yapilan degerlendirmeler hidayet-dalalet iligki-

sine bagli olarak “iman” konusuna irca edilebilir: Iman dogrudan insani bir

63 Mardin, Yeni Osmanls Digiincesinin Dogusu, 183-184.

64 Agaogullar1, Batida Siyasal Diisiinceler, 565.

65 Nesefi, Tubsiratu’l Edille, ngr. Hiiseyin Atay, Saban Ali Diizgiin (Ankara: Diyanet Tsleri Bag-
kanlig1 Yayinlari, 2003), 2/174-175.

66 Nesefl, Tubsira, 2/162-163.
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fiil midir, yoksa Allah’a ait bir fiil midir? Iman miisliiman olmanin temel
sarti/riikknii oldugundan bu temel hitkiim énem arz etmektedir. Imandan
onceki hal ile hemen sonraki hal bitisiké7 oldugundan tefrik edilmesi ve
bu tefrikin adlandirilmas: zor, neredeyse imkansizdir. Ancak iman karar
kildiktan sonra insanin kendinden sadir olan fiillerden sorumlu oldugu ko-
nusunda tartigmaya mahal yoktur.68

Kelimda “zarGrat-1 diniyye” inanilmasi/yerine getirilmesi gerekli te-
mel esaslar1 ifade eder. Bu hususlar “Cibril Hadisi’nde 6zet olarak beyan
edilmistir.69 Bu hadiste iman, ibadet ve ahlak esaslarinin temel prensipleri
vardir. ZarGrat-1 diniyyeye inanmanin “mecburi” olmas: herkesin inanmaya
zorunlu tutulmas: degil,70 temel esaslara inanmadan miisliman olunama-
yacag1 anlamina gelir. Mecburiyetin oldugu yerde icbar edenin ve icbara
muhatap olanin da olmas: gerekir.7! Anlagilan o ki, iman ehlinden olmak
icin gerekli/zorunlu prensipler vardir; bu hususlara riayet etmeden iman
ehlinden olunamaz. Bir insan, sadece kendisini “miisliiman” olarak tanim-
lamakla miisliman olmus sayilamaz; gerekli riikiinleri/umdeleri yerine
getirmesi gerekir.”2 Bunu “bir insanin musliiman oldugunu sadece kendi
beyanindan anlayabiliriz” gercegiyle karistirmamak gerekir.

Cibril hadisinde beyan edilen hususlardan fiili ibadet kapsaminda olan
hususlar iman umdeleri kapsaminda kabul edildiginde inanilmas: yeterli
goriilebilir. Ancak “Islam nedir?” seklinde miistakil bir soruya/cevaba yer
verilmesi, fiili ibadetlerin iman umdeleri gibi ele alinamayacagina, tama-
men ayni manaya delalet etmedigine isaret etmekte, temel ibadetlerin ye-
rine getirilmesi zarureti ortaya ¢ikmaktadir. Benzer sekilde, “Thsan nedir?”
sorusu da bitiin fiillerin aym1 kapsamda ele alinamayacagini gostermek-
tedir. Bu konular kelimda iman amel iligkisi olarak ele alinmigtir; dogru-
dan konumuza girmemektedir. Ancak Cibril Hadisi'nin butiin temel iman,

ibadet ve ahldk esaslarinin prensiplerine isaret ettigini belirtmek gerekir.

67 Tki z1ddin ayni anda ayni atoma isaret etmesi imkansizdir. Nispet edilmesi durumunda izafilige
giden yol agilmus olur.

68 cl-Bakara 2/225, 233, 286; el-Maide 5/89, en-Nahl 16/93;cl-Enbiya 21/23; es-Saffat 37/27.

69 Buhari, Iman, 1; Miislim, Iman, 1.

70 Yunus 10/99-103.

71 Goze, Siyasal Diigiinceler ve Yonetimler, 35-36.

72 ¢l-Enfal 8/2, 3, 4; er-Ra‘d 13/20, 21; eg-Strd 42/37; el-Mearic 70/23-35.

546



KELAMIN iRADE ANLAYISI EKSENINDE MECBURI EGITIM KONUSUNUN ELE ALINMASI

Ozellikle “ihsan nedir?” sorusuna verilen cevap, biitiin insan davranslari-
n1 Islam/ahlak ile iliskilendirmekte, disarida tutmamaktadir. Sonug olarak;
“zartrat-1 diniyye” ihlas ve samimiyet igerisinde inanilmasi ve yapilmas ge-
rekli/zorunlu hususlara isaret etmektedir. Bu hususlar topluma tesmil edil-
diginde fikihtaki “bes esas” da zartrat-1 diniyye kapsamina girer.73

Bu hususlar igerisinde “Allah’a iman” konusu 6zel bir 6nem arz et-
mektedir: Allah’a iman hem iman umdelerinden birisidir hem de biitin
umdelerin uygun bir sekilde bir arada olmasini/kompoze edilmesini ifade
etmektedir. Dolayisiyla iman, misaka atfedilen anlam74 siyasi ve sosyal ku-
rumlagmada hareket noktasini olugturmaktadir. Allah imani insanlara mec-
bur edip-etmemeye gore, imanda “zorlama” veya “zorlamama” teblig formu
icerisinde ele alinmigtir. Dinin agik beyanlarla agiklanmis olmasinin imani
ilzam edip etmeyecegi konusundaki goriisler, egitim yoniindeki kurumlag-
malarda etkili olmustur. Irtidad edenin hitkmii ile ilgili degerlendirmeler de
bu konuya 151k tutmaktadir.”5

Iyiligi emredip kotiilikten sakindirmak biitiin mezheplerin ittifak etigi
bir husustur; sadece, farz-1 ayn mi yoksa farz-1 kifaye mi oldugu konusunda
farkli gorigler ileri strilmistiir. Mu‘tezile bunu mezhebin bes esasindan
biri saymugtir.76 Vahiy gelmeden Araplar kabile/milli geleneklerine uygun
olan s6z ve davraniglar1 maruf, uygun olmayanlari ise miinker olarak gé-
riyorlardi. Vahiy gelince maruf ve miinkerin anlam ¢ercevesi degisiklige
ugrayarak yeniden sekillendi.”7 Vahiy 6ncesi Arap toplumu sifahi milli ge-
leneklerini eksen alarak gelistirdigi maruf-miinker anlayig1 toplumun bii-
tin dinamik unsurlarinin es giidimiyle kendine 6zgli “zorunlu egitimi”
sagliyordu. Islam’in gelmesiyle vahye kars: duyulan tepkiyi bu geleneksel
dokuya aykir1 olan/kabul edilen “niikr” bir durum olarak degerlendirilebilir.

73 Mahmut Cinar, “Zararat-1 Diniyye”, Thirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 44/ 138.

74 Salime Leyla Giirkan, “Misak”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2005), 30/ 172-173.

75 Islamdan ¢ikmamun fikir 6zgiirligii kapsaminda ele alimp alinamayacags, 5lim gibi en yiiksek
cezanin hangi minvalde ele alindiF1 mirtede bigilen cezadan ortaya ¢ikarilabilir.

76 Hasan Mahmad es-Safi, Kelinm'a Giris, trc. Siileyman Akkus (Istanbul: Degisim Yayinlari,
2008), 108.

77 Mustafa Cagrict, “Emir bi’l-Ma'raf Nehiy ani’l-Miinker”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/138-141.
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Egitimin amac1 yeni insan tipini inga etmek ise, “musrik olan birisinin ehl-i
tevhid” olmasi en buyiik egitim olayidir. Ancak bu miicadele “s6z” ile ger-
ceklestiginden yazi materyaliyle algilamaya alismis modern zihin/akil bu
olguyu “egitim” olarak algilamakta olabildigince “niikr” kalmaktadur.
Kelamdaki “irade hiirriyeti” konusu hayat gergegini vahye gore anlam-
landirirken sadece hareket noktas: agisindan 6nem tagimakta, uygulamada
irade tartisma konusu yapilmamakta ve insan biitlin fiillerinden sorumlu
tutulmaktadir. Irade hiirriyetinin keskin savunucusu olarak kabul edilen
Mu’tezile “emir bi’'l-ma’rif nehiy ani’l-miinker”i bes esastan biri saymak-
tadir. Tam 6zgtirligi savunan bir goriisiin bu umde ile neyi isaret etigi
onemlidir. Mu'tezile bu esas ile Islam’a disardan gelen fikri/ilmi saldiri-
lara s6z ve yazi ile cevap vermeyi amaglamis ve bu yonde 6nemli eserler
ortaya koymustur. Bunun yan sira Islam’in i¢ biinyede yayginlagmasini ve
toplum i¢inde etkinligini siirdiirmesini de amaglamistir. Mu‘tezilenin bu
esas ile gerceklestirdigi ilk amag Islam’in bir amaci olarak anlagilmis/ad-
landirilmis ve kelam ve Islam felsefesi gelenegi olarak goriilmiistiir. Oysa
ikincisi, mezhebi bir ¢aba olarak ilkine oranla gdlgede kalmigtir. Burada
bizim i¢in 6nemli olan husus, mu'tezile gibi 6zgiirligi savunan bir gorisin
emir bi’l-ma’rdf nehiy ani’l-minker esasinin zorunlu egitime isaret etigi-
ni vurgulamaktir. Ayn: sekilde diger mezhepler de emir bi’l-ma’raf nehiy
ani’l-minkeri vacip/gerekli gormekle zorunlu egitime alan agmislardir.
Maruf ve miinkeri tanimlarken gelenek ve gorenek, orf, akil ve vahiy
kavramlarinin delalet etigi manalarin bir kompozisyonu ortaya ¢ikmaktadir.
Fikihta daha ¢ok 6rf 6ne cikarken, kelimda akil 6ne ¢ikmaktadir. Prensip
olarak maruf seriata uygun olan, miinker ise seriata uygun olmayandir.”8 Tlk
bakildiginda yalin gibi gériilen bu tanim, yakindan bakildiginda hig de 6yle
degildir. Hangi hususlarin seriata uygun oldugu, hangilerinin uygun olma-
dig1 “efradini cami agyarini mani” bir sekilde ortaya konulamaz. Ancak bu
hususlarin “muhkemden mutegabihata” dogru bir ¢izgide gelistigi apaciktir.
Dolayisiyla dogrudan seriata uygun ve aykir: hususlar oldugu gibi, i¢tihadi
olanlar1 da vardir. Prensip olarak her miikellef konumuna gore seriata agik

sekilde uygun olan hususlar1 i¢sellestirmekle/emretmekle, aykir: olanlarin

78 Atar, Fukih Usili, 87.
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da elestirmekle/kendine yasaklamakla yiikimlidir. Bu yapildiginda mis-
liman toplumun dirlik ve diizeni saglanir.

Emir ve nehiyde hem “sivil” hem de “resmi” unsurlar esgiidimli olarak
i¢-i¢e vardir; sadece birine rol bigmek dogru degildir. Yiiksek erkin bir me-
tot anlayis1 icerisinde maslahaten birini 6ne ¢ikarmasi kabul edilebilse bile,
birini tamamen ortadan kaldirmas: kesinlikle dogru degildir. Misliman
toplumlar resmi erki olabildigince yuceltirken, diasporadaki mislimanlar
ise resmi erk yerine daha ¢ok sivil anlayis1 onemsemektedirler denebilir. Bu
tutum bir 6lgiide bulunduklari pozisyondan kaynaklanmaktadir. Islam i¢in
hangisinin daha faydali veya zararli olacag: ayr1 bir tartisma konusudur.”?
Zartrat-1 diniyyeden olan hususlarin hem resmi erke hem de sivil erke ait
taraflar: vardir. Bu roller karisti31 zaman 6nemli problemler ortaya ¢ikabilir.
Egitimde resmi erkin roli sivil erk tarafindan tstlenildigi zaman mufredat
ve mueyyide disiplininden uzak kalacagindan butiincii/kamil bir egitim ve
6gretim saglanamaz. Benzer sekilde, resmi erkin sivil rol tistlenmesi de egi-
tim olgusunu gercekgilikten ve ¢esitlilikten uzaklastirabilir.

Kelim “iman” ekseninde sekillenmis bir ilimdir. Biytik giinah isleme
imanla alakali “en yakin” konu oldugundan “biiyik giinah isleme” kelamin
tesekkiiliinde dolayl olarak rol oynamistir. Iman1 énemsemeyen bir insan
icin “buyiik glinah” zihinde kargilig1 olmayan mevhum bir mana olarak ka-
lir. Bu agidan kelamda “iman” Islam’in diger umdelerinden kopuk miistakil
bir unsur degil, biitin umdeleri tutan temel esastr. Imanin hangi minvalde
diger umdelerle iligki i¢inde oldugu ictihadi bir meseledir; ancak temel esas
oldugu muhkem bir husustur. Imanin zidd kiifiirdiir. Kiifiir insanin fitrati-
n1 kapatmasini ifade etiginden kelam kifri insanin dogal iradi/akli bir fiili
olarak degil, rasyonaliteden uzaklagmasi ve sapmasi olarak go6riir.80

Kelam alimleri iman esaslarini ii¢ ana esas ile anlatma metodunu gelis-
tirmiglerdir. Ug esas “biiyiik 6l¢iide” konuyu ortaya koymaktadir. Ug esasin
bir arada olmasi iman1 spekilatif tartigmalarin diginda tutmakta ve insa-
nin Islam’in kendisiyle/6ziiyle iligkisini saglamaktadir. Vahiy ekseninde ve

esma-i hiisnd ¢ergevesinde “bi-zatihi” var olan Allah hakkinda bilgi elde

79 en-Nisi 4/59; ed-Duhan 44/39; es-Sebe’ 34/28; et-Tevbe 9/122.
80 el-En’'am 6/25; el-A‘raf 7/146; et-Tevbe 9/87, el-Kehf 18/57, el-Mii’'mintin 23/90.

549



marifetname « Cilt: 8 » Sayi 2

etme ve ardindan iman etme ile ilgili konular “ulthiyyet” kapsamina gi-
ren konulardir. Vahiy insanin Allah hakkindaki tartigmasini/distinmesini
dogru zemine ¢ekmekte; ayni zamanda bunun diginda saglikli tartigma-
sinin yapilamayacagini da ihsas etmektedir. Peygamberlik/niibtivvet vah-
yin temessiilini ve insana ulagmasini saglamakta ve insandan sadir olan/
olabilecek derin manevi durumlarin vahiy olmadigini ortaya koymaktadir.
Bu sekilde vahiy tam bir nimet olmas: hasebiyle ferdiyetgilikten uzak “ilahi
referansli birligi” saglamaktadir.81 Bundan dolay: niibiivvet ve ulthiyyet,
konunun anlatilmasi i¢in yapilan itibari bir ayrim olup higbir sekilde birbi-
rinden ayr disiintilemez. Me’ad ahiret hayatinin varligini ve niteligini vah-
yin verdigi bilgiler ekseninde ele alir; boylece gelecege yonelik irrasyonel/
spekalatif akil yirtitmelerin 6nine geger.82

Kelam, Kur’an'in insanlar1 mimin/mislim ve kafir ayrimini83 hareket
noktas: olarak gorir. Kelimin “iman” etrafinda tegekkiil etmis olmast da
zaten bunu ilzam etmektedir. Miinafiklik kiifiirde miindemigtir; ancak mu-
nafiklarin kifirlerini deklare etmemelerine bagh olarak ortaya ¢ikan du-
rumdan kaynakli bir adlandirmadir. Zaten prensip olarak miinafik hi¢bir
sekilde bilinemez ve miinafiklar i¢in 6zel bir hukuk da yoktur. Sadece kisi-
sel diizeydeki iligkilere bir disiplin getirmesi agisindan 6nemlidir!

Kelam, kiifrii bir “uzaklagma” ve “sapma” olarak goérdiiginden “kafir
olma”y1 megru bir hak olarak gormez. Tebligin ulagmamis olma ihtimaline
bagli olarak “kafir kalmay1” mazur gorse bile;84 kiifir ekseninde bir insan
ingasini/egitim felsefesini kesinlikle kabul edemez. Ayni sekilde naslara ay-
kar1 iyi-koti tanimlamasini da kabul edemez; bunu hem itikadi agidan insan
i¢in sakincali hem de uzun vadede sosyal diizen anlayisina aykir1 gorir.

Kelam bilgi anlayisi geregi muhkem naslara dayali iman esaslarini
olumsuzlayan bir egitim/6gretim miifredatini mesru gérmez. Bu kapsam-
da ustl-i seldse eksenindeki egitim/6gretim kelamin “gekirdek miifredat”
sistemi olarak tanimlanabilir. Islam tarihi boyunca devletlere ve dénemlere

bagli olarak uygulamada baz: farkliliklar olsa bile, tedrisat “cami merkezli”

81 Al-i Imran 3/64, 103.

82 Lokman 31/34.

83 Topaloglu- Celebi, Keldm Terimleri Sozligi, 192.
84 Topaloglu-Celebi, Kelim Terimleri Sozligii, 92.

550



KELAMIN iRADE ANLAYISI EKSENINDE MECBURI EGITIM KONUSUNUN ELE ALINMASI

oldugundan prensipte kelimin bu ¢ekirdek miifredat esas1 biyik ol¢ide
korunmustur denebilir. Dogrudan usil-i selaseye dayanmasa bile, en azin-
dan bu esaslar1 hedef almayan egitim politikalarina kelim hosgoriyle yak-
lagabilir; ancak uzun vadede bunun ne 6l¢tide imkén dahilinde olabilecegi8>

ele alinmas: gereken bir diger konudur.

1.4. Kelimin Cekirdek Miifredat Ekseninde Eklektik Egitim
Felsefesi

Degisik inan¢ mensuplarinin bir arada yagamak zorunda oldugu bir or-
tamda ortak egitim anlayisinin dayandirilacag eksen 6nemli bir sorundur.
Olabilecek ihtimaller su sekilde siralanabilir:1. Her bir inan¢ grubunun
kendine 6zgi egitim felsefesini uygulamaya koymasinin megru gorilmesi
2. Butiin inang gruplarinda ortak olan hususlara dayali egitim felsefesinin
megru kabul edilmesi 3. “Inang odakli” egitim yerine “insan odakli” egitim
anlayisinin megru gorilmesi.

Inang gruplari dinler ve mezhepler baglaminda ele alindiginda olabil-
digince ¢ogulcu bir yapr ortaya ¢ikmis olacaktir. Dolayisiyla her bir inancin
kendi insan anlayigini uygulama alanina koymas: imkénsiz denecek kadar
zordur ve ayrica egitimde istenen birligi saglamasi da mimkiin degildir.
Inanglar arasinda ortak olan unsurlardan hareketle ortak egitim felsefesi-
nin gelistirilmesi imkan déahilindedir; ancak bu durumda eklektizme dayali
problemler séz konusudur. Diger bir ifadeyle her bir inancin doktriner ya-
pist digerleriyle bir araya gelmesini zorlastirabilir, hatta imkéansiz kilabilir.86
Insan odakli egitim anlayisi sekil bakimindan en uygulanabilir olanidir.
“Sekil agisindan” kaydinin konulmas: “insan odakli” tanimlamasinin farkl
anlamalara agik olmasidir. Insan odakli olma, hem insana uygun olmays,

insanin kendisini ger¢eklestirmesini, hem de insandan kaynaklanmay: ifade
eder.87

85 Agaogullari, Batr'da Siyasal Diistinceler, 565.

86 el-Bakara 2/256; el-Mi'minin 23/53; er-Ram 30/32.

87 “Diinyanin insan igin (yaratilmig) olmasi” insan1 yiiceltmek i¢in yorumlanabilecegi gibi, insa-
nin sorumluluk sahibi olmas: gerektigine de yorumlanabilir. Diinya insanin “kullugunu” sergi-
leyecegi bir mekan oldugu gibi, Seytan’a uyup sapacagi bir mekandir da! Tlgili ayetler igin bk.
el-Bakara 2/30; el-Insan 76/1-2; el-Casiye 45/13.
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Aydinlanma siireci epistemolojik alanda sekiiler bilimler ve din bilim-
leri88 seklinde iki alan ortaya ¢ikarmustir. Bu iki alanin iligkisi 6nemli olup
aydinlanmaci egitim anlayiginin temel felsefesini ve i¢ hesaplagmasini yan-
sitmaktadir. Din bilimleri her inang seklini oldugu gibi ele almaya ¢ali-
sarak normatif bir metot kullanmaz. Bu metoduyla kelimdan ayrilir. Din
bilimlerinin normatif olmayan bu yapisi ¢ogulculuga yer agmasi yoniiyle yer
yer kelimdan daha 6nemsenebilir; oysa yakindan bakildiginda bunun bir
yanilsamadan ibaret oldugu gorilir. Din bilimlerinin normatif olmamasi
normatif alan: sekiiler bilimlere birakmis olmasindandir, dolayisiyla ortili
olarak kelima da ayni yolu 6nermis olmaktadir. Bu kapsamda yeni egitim
anlayisinin keldmin/fikhin normatifligini tartismaya agmasi8 sekiler egi-
tim i¢in 6nemli bir agamadir.

Islam tarihinde mescit/cami egitim, 6gretim ve yonetimin organize
edildigi bir merkezdir. Normal sartlarda i¢timai biitin unsurlar caminin
kurumsal yapist icinde miindemigtir. Ilk 6gretim faaliyetleri camilerde bag-
lamigtir. Zamanla cami mekan olarak yetersiz kalip umuma yonelik 6gretim
yapilamayinca%0 etrafinda yapilan ek yapilarla/medreselerle egitim-6gretim
devam ettirilmistir. Bu “ek yapilar” camiden ayr1 bir miiessese degil, cami ile
i¢ ice olan muesseselerdir. Cami ile ek yapinin/okulun ayrigmas: 6nemli bir
kirilmadir. Bu ayrigma yapildiktan sonra “caminin yaninda okul” olmasiyla
“okulun yaninda cami” olmas: arasinda bir fark yoktur. Ayrigsmay: ortaya
¢itkaran bilgi sisteminin bu ayrigmay: siirdirebilmesi mimkiin degildir; bi-
rinden yana bir evrilmenin olmasi zorunludur. Ancak “okulun yanina cami
yapma”Islam’in 6ngordigii temel egitimi anti-tez konumuna doniistiirmiis/
diisiirmiis olacaktir. Oncelikle bu ayrismanin dayandigi yapinin es giidiim-
lii olarak sorgulanmas: gerekmektedir. Ornek olarak, Islam’in 6ngordiigii
egitim anlayisina “din egitimi” tanimlamasi yapilmas: 6nemli bir problemi

barindirmaktadir. Bu tanimlama lokal bir alan: ve bilgiyi ihsas etmektedir.

88 Din bilimleri dini sosyal bilim metoduyla ele almaktadir.

89 Hayat insanin sorumluluguna alan agan belirgin bir fenomen oldugundan “dinin” hayat karsi-
sinda tutunmas zorlagmaktadir. frade tektir, gérece olarak ikiye ayrilsa bile esasta ayrilamaz.
Dolayisiyla miisliman igin fikih/kelimin yaninda ikinci normatif bir disiplinin kabul edilmesi
imkénsizdur.

90 Mardin, Yeni Osmani Diisiincesinin Dogusu, 140.
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Oysa Islam’in egitim anlayig1 “lokal” bir gerceklik olarak ele alinamaz. Bu
kapsamda isimlendirme yapilirken Islam’a ait kurumsal isimlendirmeler-
de sifat tanimlamalarindan mimkin oldugu 6l¢tide uzak durmak gerekir.
Ornegin, “Islam egitimi”nin anlam icerigini sadece “egitim/tedris” tabiriyle
isimlendirmek daha anlagilirdir. Diger egitim felsefesi durumlarini ise se-
kiler egitim, teknik egitim, modern egitim, hristiyan egitimi, din egitimi,
halk egitimi vb. seklinde tanimlamak gerekir. Bunlara dikkat edilmediginde
Islam egitim anlayisinin “merkezi rol” iistlenebilmesi miimkiin olamaz. Bu-
nun bir devami olarak, sekiiler egitimin 6ngoérdigi insan tasavvuru “insan”
olarak tanimlandiginda ayni problemle kargilagilir. Sekiiler egitimin ortaya
koydugu insan “sekiiler insan”, “modern insan”, “cagdas insan” gibi bir sifata
atfen tanimlamak daha uygun diiser. Islam egitim sisteminin tasavvur ettigi
insan ise “insan” olarak tanimlanmalidir. Ik bakista bu bakisin kelamin yan-
L1 6zeliginden kaynaklandig: gerekeesiyle elestirilebilir, hatta yadirganabilir.
Miisliman olmayan bir zihnin bu degerlendirmesi kendi baglami i¢inde
mantikhidir ve anlagilmas: gerekir. Ancak miisliiman aklin ayni tavri be-
nimsemesi digiinilemez. Kelam bir¢ok terazi arasinda “dogru tartan” terazi
ile temsil edildiginde, ortaya koydugu sistem “kuru kuruya savunma” olarak
adlandirilamaz; savunma denmesi istenirse delillerle “dogruyu savunmak”
olarak tanimlanabilir. Bu agidan kelimin “apolojetik™? oldugunu soylemek
musliiman olmayan bir zihin i¢in anlagilabilir olmakla beraber, miisliman
zihin i¢in 6nemli bir problemdir.

Kelamin ¢ekirdek miifredat: miisliman olmayan toplumlar tarafindan
“apolojetik” bulunacagindan bu kesimler tarafindan evrensel ve genel-
geger bir egitim felsefesi olarak gorilemez. Dolayisiyla normal sartlarda
musliman olmayan toplumlarla miisliman toplum(lar) arasinda prensipte
“ortak egitim” mifredatindan bahsedilemez. Olabildigince daraltilmig bir
miufredatla bu ortaklik saglansa bile, uzun siireye yayilmis mecburi egitim
stresince sirdirilebilir bir mifredat programi imkansiz denecek kadar
zordur. Sadece giindelik teknik bilgiler diizeyinde ortaklik saglansa bile;

sosyal hayat, gelecek tasarimu, tarih algisi, insan tabiat: gibi temel konular-

91 Lois Gardet-Georges Anawati, [slam Teolgjisine Giris, trc. Ahmet Arslan (Istanbul: Idea Ay-
rint1, 2015), 457.
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da ortak zorunlu egitim mimkiin degildir. Kelamin “cekirdek mifredat”
olarak 6nerilen miifredat: zorunlu egitimin ¢ergevesini ilzam edici nitelik-
tedir. Temel/zorunlu egitimde bu esaslara aykirilik uygun gortilemez; ancak
akademik seviyede tartigilmasi 6nemlidir. “Amentiintin tartistlmamasi” ko-
nusunu baglamindan kopararak degerlendirmemek gerekir. Amenti esas-
larinin zorunlu egitim agamasinda tartigilmas: dogru olmamakla beraber,
bu dénemin ardindan tartigilmas: gerekir.92 Tartigmanin mekasid ve vesail
agisindan yapilmasi tartismanin degerini belirler; bu agidan kelaimdaki bir
tartismay1 sadece konunun kendisine degil isaret etigi amaca gore de ele
almak gerekir. Elestiri her zaman ortadan kaldirmaz, var olanin “nigin /
nasil var oldugunu/kaldigini” da izah eder; bu yoniiyle ¢ok 6nemli bir islevi
vardir.

Kelam kendi egitim anlayisini Gi¢ esasa dayandirmakla diger egitim an-
layiglariyla diyaloga ge¢me imkénina sahip olmadig izlenimi uyandirabilir.
[lk bakildiginda sekil agisindan boyle bir problem varsayilabilir; ancak bu
kelami apolojetik sanmanin yol agtig1 bir yanilg: olarak gorilmelidir. Kelami
apolojetik zannetme Islam’1 sadece miislimanlarin dini olarak anlama al-
gisina yol agmaktadir. Oysa Islam insan igin bir nimettir ve miisliimanlar
bu nimetin farkinda olan kisilerdir; miisliman olmayanlar ise bu nimetin
farkinda olmayanlardir. Bu ¢ergevede kelimin her diizeydeki toplum yap1-
sina 6nerebilecedi bir egitim modeli olmalidir. Keldmin ¢ekirdek miifredats
Ui¢ esast destekleyici olmasa bile ii¢ esasa kargi olmayacak bir mifredat sek-
linde yapilandirilabilir. Islam’in egitim felsefesi meveut sartlarin kusatmas
altindaki “insan1” miisliman olmaya namzet bir insan haline getirme esasi-
na dayanir.93 Dolayisiyla her toplumda yaygin olan psiko-sosyal ve egitim
durumuna gére bu dénisimii yapmay: amaglar. Kelam vesail kapsaminda
egitime dair butiin hususlar: kendi alaninda goriir. Her toplum modelinde

uygun gegisi saglayacak egitim politikasini ortaya koymasi beklenir. Kelam

92 Bir mislimanin “cocuga” Allah’1 elestirel usliipla anlatmaya baglamas: dogru degil; ancak daha
sonra delillendirmesi i¢in tartigmanin yapilmas: faydah olur. Bu kapsamda; insanin “riigd” ¢a-
gna erigtikten sonra kendi istegiyle dini kabul etmesini beklemek dogru bir hareket noktasi
degildir, ayrica bunun tahkiki imanla bir iligkisi yoktur. Tahkiki iman var olan imanin kuvvet-
lendirilmesi anlamina gelir, yoksa evvelemirde tahkiki iman mimkin degildir.

93 Imami'l-Haremeyn el-Ciiveyni, Inane Esaslart Kilavuzu (Kitdbiil-Irsad), trc. Adnan Bilent
Baloglu vd. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012), 17.
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miusliiman olmayi iradeye/hidayete bagli bir kazanim olarak gérir. Prensip
olarak bilginin imani ilzam etmesi, imanin da bilgiye dayanmasi beklenir.

Ahlak iradeye dayanan bir eylemdir ve se¢cime dayanir; alternatifi olma-
yan dogru davranslar ahlaki davranig kapsaminda goriilmez. Bundan do-
layr miisliiman olma ahlaki bir davranig olarak nitelendirilmez. Miisliman
olmak yegine/hak olan inanci segmek/anlamak oldugundan4 ahlaki bir
davranis olarak goriilmez; alternatifsiz bir gérev9> olarak bilinir. Kelaimda
bilgi ile iman arasinda ortiili bir “sebep-sonug”6 iligkisi kurulmustur. Bilgi
imana yol a¢tif1 i¢in gerekli/6nemli, iman da bilginin bir sonucu oldugun-
dan degerlidir. Birini degerli digerini degersiz kilma s6z konusu olamaz;
her biri digerinin lazim-1 gayr-i muifarikidir. Bir egitim sisteminin birini
gerekli digerini “gereksiz” kabul etmesi derin bir sapmaya isaret eder ve egi-
time muhatap olan insanlar arasinda “savag durumunun”7 ortaya ¢ikmasina
yol agar. Iman ile bilgi arasinda zitlasma oldugu varsayildiginda mitoloji-
ye, iligkisizlik oldugu varsayildiginda ise sekiilerizme ve materyalizme kapi
agilir.

Aydinlanmanin neset ettigi cografyada icra ettigi fonksiyonla muisli-
manlarin ¢ogunluk olarak yasadigi dinyada icra ettigi/edecegi fonksiyon
tamamen ayni olamaz. Aydinlanma kendi cografyasindaki gelenege ve kut-
sal metinlerine kars1 ortaya koydugu kritisizm metodu ile 6nemli bir islev
gormiistir; bu ayr1 bir tartismadir. Ancak aydinlanmaci eksendeki egitimin
mutlak/evrensel zannedilip/kabul edilip miisliman toplumlarda da tedavii-
le sokulup zorunlu kabul edilmesi tartigilmasi gereken bir konudur. Burada
onemli olan nokta, aydinlanma aklinin Ahd-i Atik ve Ahd-i Cedid’e karg
gelistirdigi kritisist metodun oldugu gibi Kur’an’a karg1 ne 6l¢iide uygula-
nabilecegidir. Bir yandan Kur’an'in her tiirli elestiriyi bertaraf edeceginden
hareketle, ayni kritisist metodun Kur’an'a karg: da kabul edilebilecegi savu-
nulabilir. Diger yandan ayn1 gerekgeyle bunun en azindan bos bir ¢aba olup

zaman kaybindan bagka bir seye yol agmayacag: da ileri siiriilebilir. Teorik

94 Al-i Imran 3/19.

95 Alternatifsiz gorev olmasi, ibadeti riitiielden ayirir; bir davranig dis goriinds itibariyle ritieldir,
ancak delillendirildiginde ibadet olur.

96 el-Bakara 2/120, 145; Al-i Imran 3/7, 18, 61; Yasuf 12/22, el-Hac 22/54.

97 el-Bakara 2/120; er-Ram 30/32; en-Necm 53/30.
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olarak her iki yaklagimin kendi igerisinde bir tutarlili: vardur.

Gegmisin/gelenegin ele alinmas: stratejik dneme sahiptir, dolayisiyla
dogru bir metodu gerektirmektedir.98 Gelenegi anlamak ile anlama goriin-
tisd altinda manipiile etmek arasindaki ince fark anlagilmadiginda 6nemli
yanligliklara kap: agilabilir; bagta tarih olmak tizere “din” algisinda derin
sapma ortaya ¢ikarabilir. Aydinlanmaci felsefenin gelenege kars: gelistirdigi
elestirel sonuglarin dogal veri kabul edilmek yerine, yeniden kritize edilme-
si gerekir. Bu noktada “evrim” paradigmasinin 6zellikle sosyolojik alanda
yeniden gozden gecirilmesi zorunludur. Her seyin mikemmele “gittigini”
kabul eden bir akil ile her seyin mitkemmelden “uzaklagtigini” kabul eden
bir akli ortak paydada bulusturmak neredeyse imkansizdir!

Kelamin vahiy anlayist mekasid ve vesdil baglaminda ele alindiginda
bahse konu olan iki yaklagim kendi mecrasinda degerlendirilebilir. Islam/
Kur’an musliiman olmayan toplumlarda “din bilimleri” ekseninde ele ali-
nabilir, hatta alinmalidir; zaten bagka bir imkin dugstinilemez. Ancak
Kur’an'in/vahyin misliman toplumlarda temel/zorunlu egitim kurumla-
rinda “din bilimleri” baglaminda ele alinmas: kelimin affedemeyecegi bir
hatadir! Musliiman toplumlarda uygulanacak egitim mifredatlarinda ay-
dinlanmact ¢ekirdek miifredatla nasil rasyonel iligki gelistirilebilecektir?
sorusu 6nem kazanmaktadir. Kelamin ¢ekirdek miifredatiyla aydinlanmaci
temel egitim mifredatinin bir arada ele alinip sentezinin yapilmas: “ahid
sandigini getirmek” kadar zor bir meseledir. Insan bir problemi/konuyu
problem olarak gérmediginde bir ¢6zim Onerisi arama geregi gérmez;
sadece sorunu algiladiginda igten ige bir ¢6ziim yolu gelistirme arayisina

girebilir.

Sonug
Genis anlamiyla egitim insanin zamana yayilmis iradi davranis degisik-
ligidir. Talim, tedib, tedris gibi kavramlar bir sirece ve metoda bagh kalarak
yapilan egitim faaliyetlerini ifade eder. Bu kavramlar hem bilgiye hem de
davraniga/ahlaka ait unsurlar: ifade etmekte, bir yandan bilgi miiktesebati-

nin artirtlmasini bir yandan da ahlaki degerlerin kazandirilmasini amagla-

98 el-Bakara 2/214; Al-i Imran 3/137; el-A‘raf /38-39; Yinus 10/39.
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maktadir. Konuya bu ¢ergevede bakildiginda, bilgi ve ahlak i¢ ice olup biri
digerini etkiler niteliktedir. Ancak bilgi ve ahlik bir birinden ayrigtirilip sa-
dece biri amaglandiginda, egitimde stratejik bir sapma ortaya ¢ikmaktadir.

» ~

Bu durumda; sadece bilgiyi amaglayan “sekiler” egitim ve sadece “ahlaki”/
etigi amaglayan manevi/”dini” egitim seklinde, insanin kisiligini ayristiran/
parcalayan bir egitim anlayisina giden yol agilmig olmaktadur.

Peygamberlerin gonderilisinin temel amaci olan teblig, kelime yapist
bakimindan tedris, tedib ve talim gibi tedrici diisiince ve davranig degi-
sikligini ifade eder. Eg deyisle, teblig faaliyeti bir egitim faaliyetidir. Teblig
egitim gibi hem anlik ve giind birlik bilgilenmeyi/kiltiirlenmeyi, hem de
erke bagli bir egitim felsefesi ekseninde metodik bilgilenmeyi ifade eder.
Hz. Peygamberin tebligini bu iki unsura bagl kalarak anlamaya ¢aligmak
yararli olabilir!

Egitim insana ve topluma bagli gelisen bir olgu oldugundan insanin
yaratiligindan itibaren var olan bir gergektir. Toplumun oldugu yerde tabii
olarak hiyerarsik yapilanmaya bagli olarak bir egitim anlayisi ve metodu
vardir. Egitimi sadece yazi malzemesiyle iligkilendirmek eksik bir deger-
lendirmedir. Cahiliyye doneminde hemen hi¢ yazili kaynak olmamasina
karsin, bizzat var olan sosyal ve fikri yap1 bir veri olarak kabul edilip egitim/
teblig faaliyeti baglamistir. K4gidin kesfiyle egitim olayinda yazili mater-
yalin 6ne ¢ikmasi daha sonra olmus ve kendine 6zgi yeni durumlar ortaya
ctkarmugtir. Kitaplarin yazilmasi ve farkli cografyalara nakledilmesiyle yeni
anlayiglarin farkli toplumlara taginmasinin yolu agilmistir. Bu anlayislar
okullagma stirecine girerek, kendilerine 6zgi egitim felsefesi anlayiglarini
ortaya ¢ikarmigtir. Aydinlanma ¢ag1 bu yondeki geligmelerin zirve noktasi
olarak gorilebilir.

Aydinlanma felsefesi bir ¢ok unsura dayanmakla bir 6l¢ide kompleks
bir yap1 arz etmektedir. Ancak dini/inanci ve gelenegi elestiriye tabi tutma-
st one ¢ikmis bir 6zelligidir. Elestirel metodun sinirlarina ve uygulanmasi-
na bagli olarak faydali ve zararl yanlari bulunmaktadir; dolayisiyla mutlak
anlamda faydali veya zararli oldugu ileri siiriilemez. Onemli olan elestirel
metodun ¢ergevesinin dogru bir sekilde ¢izilebilmesidir.

Aydinlanma elestirel metodunu “kendisinden 6nce” ve “kendisinden son-

ra” seklinde yapilandirdigindan temel kavramlarini bu eksende olusturmus
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olmaktadir. Bunlarin baginda “hirriyet” ve “zorunluluk” kavramlar: gelmek-
tedir. Bu kavramlarin vahiy dilindeki anlamlar: ile begeri dildeki anlamlar
tam Ortismediginden, 6zellikle insan bilimlerinde kavram kargasasina bagh
olarak buyiik sapmalar ortaya ¢ikmaktadir. Bu sapmalardan biri de egitim
alaninda ortaya ¢ikan “zorunlu egitim” kavramsallagtirmasidir. Egitim insan-
lik tarihi boyunca insan olmanin bir geregi olarak butiin toplumlarda zorunlu
olarak var olmustur. Ancak egitimin zorunlu hale getirilme geregi duyulmas:
farkli bir duruma isaret etmekte ve 6nemli dl¢iide aydinlanmaya 6zgtdiir.
Aydinlanma anlayigt, kendisine kadarki siirecin insani 6nemli derecede ya-
bancilagtirdigini ve aydinlanma ile yeniden dogal haline donebilme firsatin
verdigini ileri stirmiis, egitim anlayisini da bu eksende sekillendirmistir. Do-
layisiyla buyiik 6l¢tide insani zorla “egerek” donugstiirmeyi amaglamaktadir.
Daha da 6nemlisi, kendisinden 6nceki donemi yorumlama bigimi ile insan1
zorla dontgtirmeyi mesrulagtirmis olmasidir: Aydinlanma, tarihi stirecin in-
sanin diigiinme sisteminde olusturdugu zinciri kirip atilim yapabilmesi i¢in
onun “hiirriyetini” bile parantez i¢ine alma hakkina sahip oldugunu ileri si-
rebilmektedir. Hiirriyet ve zorunluluk kavramlar: bu kompleks yapi igerisin-
de sekillenmekte ve “miitesabih” kavramlar olma ozelligini stirdiirmektedir.
Kur’an, mitesabih kavramlarin kalbinde bozukluk olanlara biiyiik imkénlar
verdigini haber vererek bizi uyarmaktadir.

Aydmlanmanin bilginin “zorla” 6gretilmesini mesru goriirken, inang-
ta zorlamay1 “kabul etmemesi” kendi igerisinde buyiik bir ¢eliskidir: Bunu
soylemenin inangta zorlamay1 kabul etmek gerektigi anlamina gelmedigini
ozellikle belirtmek gerekir. Bu tutumuyla aydinlanma, 6rtili olarak bilgiyi
mutlak iyi, inanci da mutlak kétii olarak kabul etmis olmaktadir. Bilgiyi iyi
kabul etmek hadd-i zatinda bir problem degildir; ancak bilgiyi iyi kabul
ederek/ederken inanci koti kabul etmek 6nemli bir problemdir. Cinki bu
tutumuyla bilgi ile inanct bir birinden ayirmis olmaktadir. Aydinlanmanin
bu anlayig1 kendi kiltiir evreninde anlagilabilir. Ancak bu anlayigini zorun-
lu egitim yoluyla kiiresel dizeyde yayginlastirmay: amag olarak gormesi,
daha da 6nemlisi bunu “yegine yayginlastirilmas: gereken asal bir anlayig”
olarak gérmesi temel bir sorundur: Ciinkii bu gekilde kelam ile modern
egitimi asimetrik olarak karg: kargiya getirmektedir. Kelamin amaci geregi

bunu gérmemezlikten gelmesi diisinilemez.
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Zorunlu egitim herkes i¢in gerekli olan temel bilgilerin 6gretilmesi esa-
sina dayanmaktadir. Bir bilginin bizzat kendisinin “zorunlu/gerekli” olma-
styla belli amag i¢in “zorunlu” olarak verilme geregi duyulmas: arasindaki
farkin ortaya konulmas: 6nemlidir. Kelim amaci geregi her yasta insanin
“zartrat-1 diniyye”/ilm-i hél kapsamindaki bazi konular: bilmesini gerekli
gormekle zorunlu egitim konusuna midahil olmaktadir. Vahyin 6ngérdagu
insan anlayisinin dayandig: bilgi sistemi ile aydinlanmanin istedigi insan
anlayisinin/tasariminin dayandi@: bilgi sistemi arasindaki iligki problemin
dayanak noktasini olugturmaktadir. Bu iligkinin bir¢ok agidan irdelenmesi
gerekir ve bu ayri bir ¢alismanin konusudur. Ancak aydinlanmanin bilgiyi
insan i¢in “zorunlu” goriirken inanct “6zgiirlik” kapsaminda degerlendire-
rek ortild olarak gerekli/zorunlu gérmemesi bu iligkinin ele alinmasinda
onemli bir hareket noktast olarak gérilebilir. “Zorunluluk” ve “6zgtirlik”
anlayis1 bagta inang, hukuk ve ahlak olmak tizere biitiin bilgi disiplinlerinin
ve pratik uygulamalarin dayandig1 ana eksendir. Ozgiirliik ve zorunlulu-
ga atfedilen anlamlar egitimi dogrudan, hukuk ve ahlak: ise dolayli ola-
rak sekillendirmektedir. Bu iki ifadenin giindelik iletisimdeki anlamlar
ile “terim” anlamlar1 arasindaki iligkinin/gerilimin agikliga kavusturulmasi
gerekir. Bu keldmin “vesiili” i¢erisinde ele alinabilecek temel bir mesele-
dir. Kelamin bilgi anlayisinda tevhidi/birligi saglamadan itikadda tevhidi
saglamasi mimkiin degildir. Bu agidan, bu ¢alismada kelam diger bilgi
disiplinlerinden ayrik/iliskisiz miistakil bir bilgi ¢esidi olarak degil, biitiin
bilgi cesitleriyle iligkili bir “ana bilgi”/ustli’d-din olarak digtinilmigtir.
Bu makalede, aydinlanmact anlayisin bilgi ile imani/inanci zorunluluk ve
ozgirlik ekseninde asimetrik bir iligki ile ele alip bunu zorunlu egitim ile
kiiresel boyutta yayginlagtirmay: amag edinmis olmasi “sorun” olarak goriil-
mektedir. Kelamin bu soruna kars: gelistirebilecegi/onerebilecegi yap: ise

sadece teorik a¢idan ele alinmaktadir.
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