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Certain Sufist Views of Muhammad Gisadiraz, an Indian Suafi

Abstract: A significant part of India was invaded by the Muslims during the Ghaznavid
period. However, the Stfis contributed significantly to the popularity of Islam and ac-
cess of the masses to Islam. So much so that until the beginning of the twentieth cen-
tury, it was generally accepted in the India that the path to the advances and blessings
of Islam was through tariqa training. Although there were different sects in India, the
Chishti order spread further than the other sects due to its temperament suited to the
region. As a matter of fact, the fact that these individuals emphasized the values of
tolerance and brotherhood of Islam against the caste system in India and the belief of
tawhid against the multi-religious system were effective in the conversion of the local
people to Islam. The present study was conducted on Gistidiraz (d. 825/1422), one of
the Indian Stifis who developed a unique methodology within the Chishti order and his
Stfi views on theoretical principles such as the connection between the sharia-tariqa,
prophethood-guardianship, and on the SGfi customs such as allegiance, disciples, and
khalifate. Gistidiraz, an Indian Siff, joined Cirdg-1 Dehli (d. 757/1356), another leading
Chishti sheikh of the time, when he was about fifteen or sixteen, and received the ca-
liphate from him at the age of thirty. Gistdiraz, who served him for twenty-one years,
was accepted as one of the leading caliphs of Cirag-1 Dehli. Gistdiraz, a versatile scholar,
wrote several books especially on Qur’an, hadith, figh and Stfism. He also learned sev-
eral languages, notably Arabic, Persian, Sanskrit and Hindi. The present article aims to
introduce certain mystical views of Gistidiraz, who was on the lines of the Ahl as-sun-
nah. Gistdiraz ‘s Stfi views were employed as a method, the books written by Gistidiraz
and the original works written about him in the following centuries were accepted as
the foundation of the study. Gistidiraz, who considered learning external sciences com-
pulsory for the devotee, considered that Stfism is a serious field of science, therefore
a requirement for those who want to study science and prevent insanity or infidelity.
The position of Stfism in Islamic sciences, its relationship with sharia and where it will
be placed within the circle of Islam have been discussed since the early times when
Stfism began to emerge among Islamic sciences. From time to time, sharia and tariga
are compared and it is realized that they are discussed as to whether they are the same
or different things. Gisudiraz, who considered the sharia and the tariqa as the same Stfi
concept, argued that sharia refers to the words of the perfect individual and the tariqa
refers to the actions of the perfect individual, and the sharia and tariga are the same
thing, one represents the theoretical aspect of Islam and the other the practical as-
pect, and that it is unnecessary to consider them different. The subject of prophecy and
guardianship, which was introduced to the Stfi literature during the early period, also
interested Gistidiraz. Although certain sectarian Stfis claimed that wilayah is superior
to prophecy, he argued based on verses that prophecy is superior to wilayah and the last
degree of wilayah is the first degree of prophecy. Nothing is more effective on the soul
of human beings than conversation, be it good or bad. Thus, Gistidiraz argued that for
the divine love of the servant, an individual should participate in the conversation of
the lovers since the devotee would experience a rapid change as the lovers constantly
utter words of love. Gistidiraz refuted Mu'tazila by arguing that miracles are true and
ignoring the miracles entails the denial of Allah’s attribute of might. Gistdiraz stated
that the soul is one, not several, but it has different states and levels, namely emmare,
levvame and mutmainne. Gistdiraz, who defended the idea that the self is evil except
that of the prophets, argued that it could be transformed into the level of levvame with
struggle, rigor and self-purification, and then could rise to the level of mutmainne.

Keywords: Sufism, India, Chishti order, Gistidiraz, wilayah.

Tokat ilmiyat Dergisi 9/2 (Aralik 2021)




Hindistan SUfilerinden Muhammed GisGdiraz'in Bazi Tasavvufi GorUsleri ¢ 633 v

Hindistan Stfilerinden Muhammed Gistidiraz’in Bazi Tasavvufi Goriigleri

Oz: Hindistan'm 8nemli kismi Gazneliler déneminde Miisliimanlarin eline gecmistir.
Fakat orada Islom'mn tutunmasi ve daha genis kitlelere ulastirilmasinda sifilerin
6nemli derecede katkilar1 olmustur. Oyle ki yirminci yiizyilin basina kadar Hindistan
cografyasinda islam'm feyz ve bereketinden istifade edebilmenin yolunun tarikat ter-
biyesinden gegmek oldugu genel kabul géren bir husus olmustur. Hindistan'da farkl:
tarikatlar bulunmakla birlikte o bdlgeye his mizaciyla Cistiyye tarikati diger tarikat-
lardan daha fazla yayilma sans1 bulmustur. Nitekim bu zatlarin Hindistan’daki kast sist-
emine karst {slam’in miisamaha ve kardeslik degerlerini, cok dinli sisteme kars1 da te-
vhid inancini 6n plana gikarmalari yerli halkin Miisliiman olmalarinda etkili olmustur.
Calismada, Hindistan sifilerinden ve Cistiyye tarikati icerisinde kendine has bir metodu
olan Gislidirdz'in (81. 825/1422) tasavvufun nazari esaslar1 arasinda sayilan seriat-tarikat
baglantis, niibtivvet-velayet ile tasavvufun 4dab ve erkini kabul edilen biat, miirid, hilafet
gibi bazi tasavvufl goriisleri konu edinilmistir. Hindistan stfilerinden olan Gistidiraz,
on bes on alt1 yaslarinda dénemin énde gelen Cistiyye mesdyihinden Cirdg-1 Dehli’ye
(8. 757/1356) intisab etmis, otuz yasinda ondan hilafet icazetini almistir. Yirmi bir yil
onun hizmetinde bulunan Gis{idiraz, Cirdg-1 Dehli'nin 6nde gelen halifeleri arasinda ka-
bul edilmistir. Cok yonlii bir alim olan Gistidirz, 6zellikle Kur'an, hadis, fikih ve tasav-
vuf alanlarinda bir¢ok eser kaleme almistir. Ayrica basta Arapga, Farsca, Sanskritce ve
Hintce olmak tizere ¢esitli dilleri 6grenmistir. Bu makale, Ehl-i siinnet ¢izgisinde olan
Gistdirdz'n bazi tasavvufl goriislerini giin yiiziine ¢ikarmayr amaglamistir. Yontem
olarak Gis(idiraz'in tasavvufi goriisleri ortaya konulurken literatiir agisindan Gistidiraz'in
kaleme aldig kitaplar ve onu takip eden asirlarda onunla ilgili kaleme alinan muahhar
eserler esas kabul edilmistir. Salik i¢in zahiri ilimlerin tahsilini zorunlu géren Gisidiraz,
tasavvufun ciddi bir alan oldugunu bu yiizden bu yola girmek isteyenlerin deli veya kafir
olma tehlikesine diismemek icin ilim tahsil etmelerini zorunlu gérmiistiir. Tasavvufun
islam{ ilimler icerisindeki konumu, seriat ile olan miinasebeti ve islAm dairesi iceris-
inde nereye yerlestirilecegi hususu tasavvufun islAmf ilimler arasinda tebariiz etmeye
basladig ilk zamanlardan giintimiize kadar tartigilmistir, Zaman zaman seriat ve tarikat
karsilastirilmast yapilip bunlarin aym mi yoksa farkli seyler mi diye tartisildigr goriiliir.
Serfat ve tarikati ayr1 seyler degil de birer tasavvufl kavram olarak ele alan GisQidirdz,
serfatin, kAmil insamin s6zlerine, tarikatin ise kAmil insanin fiillerine denildigini yani
serfat ile tartkatin aymi sey oldugunu, birisinin islAm’in nazar? yéniinii digerinin ise
ameli yoniinii temsil ettigini ve bunlar: birbirinden farkliymus gibi gostermenin gerek-
siz oldugunu ifade etmeye calismustir. Erken dénemden itibaren tasavvuf literatiiriine
giren niibiivvet-velayet konusu Gis(idirdz'1 da ilgilendirmistir. Ona gore her ne kadar bazi
sekr ehli stifiler velayetin niibiivvetten iistiin oldugunu iddia etmis olsalar da ayetlerle
niibtivvetin velayetten tstiin oldugunu belirtmis ve velayetin son derecesinin niibiiv-
vet basamaginin ilk derecesi oldugunu ifade etmistir. insanoglunun nefsine hicbir sey,
hayir olsun ser olsun sohbet kadar miiessir degildir. Bu baglamda Gistidiraz, kulda ilahi
askin meydana gelebilmesi icin kisinin asiklarin sohbetinde bulunmas: gerektigini zira
asiklarin siirekli ask ile ilgili s6zleri sarf etmelerinden sélikin tizerinde hizli bir degisim
meydana gelecegini belirtmistir. Mutezile’ye reddiye mahiyetinde Gistdiraz, kerAmetin
hak oldugunu, kerdmeti yok saymanin Allah’in kudret sifatini inkér etmeyi icerdigini
belirtmistir. Gistidiraz, nefsin birkag tane degil de bir tane oldugunu fakat farkl hal ve
mertebelere sahip olmasindan emmare, levvAme ve mutmainne seklinde {ic mertebesi
bulundugunu belirtmistir. Peygamberlerin nefsleri hari¢ nefsin temelinde kétii oldugu
fikrini savunan Gistdirdz, miicAhede, riydzat ve nefis tezkiyesi ile levvAme mertebesine
donustligiint ardindan da mutmainne mertebesine yiikseldigini belirtmistir.

Anahtar kelimeler: Tasavvuf, Hindistan, Cistiyye, Gisidiraz, Velayet.
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ind alt kitasina tasavvufun yerlesmesi bu cografyaya islam’in
H gelmesi kadar eski olup, bu siire hicri I. miladi VII. asra kadar
uzanir.' Fakat ger¢ek manada tasavvufun Hind alt kitasina yerlesme-
si, hicrl IV. (m. X.) asrin basinda Hallac'in (8l. 309/922) Sind’e seferi
ile Hiicviri’nin (8l. 465/1072) Lahor’a yerlesmesiyle miimkiin oldu-
gunu sdylemek gerekir.? Hindistan’da Miisliimanlar tarafindan Delhi
Sultanligi kurulduktan sonra daha &nce islam cografyasinda kurulan
tarikat tiyeleri irsad ve teblig icin buralara yerleserek halki islam’a
davet ederler.’ Bu bolgede yerli halkin Miisliimanlagsmasinda etkin rol
alanlarin baginda Cistiyye, Kadiriyye, Sithreverdiyye ve Naksibendiyye
miirsidleri gelir.* islam’a giren yerli halkin biiyiik bir kismi, bu stifilerin
gayretleri sayesinde islaim’la miiserref olurlar. Fakat suna da dikkat ¢ek-
mek gerekir ki Cistiyye sQfileri, Hindistan'in Islimlasmasinda dogulu ve
batili arastirmacilarin ittifakiyla 6nemli bir paya sahiptirler. Bu zatlarin
Hindistan’daki kast sistemine kars1 islam’in miisamaha ve kardeslik de-
gerlerini, ¢ok dinli sisteme karsi da tevhid inancini n plana gikarma-
lar1 yerli halkin Miisliiman olmalarinda etkili olmustur.” Bu ¢alismada
oncelikle Gistidiraz'in kisaca hayati1 hakkinda bilgi verilmis daha sonra

bazi tasavvufi goriislerine yer verilmistir.

1. Hayat1

Hindistan'in 6nde gelen stifilerinden olan Gistidiraz' in ailesi, koken ola-
rak seyyid olup bu aile Afganistan’in Herat sehrinden Delhi’ye go¢ etmis-
tir. Babasi Seyyid YGsuf el-Hiiseyni, Cistiyye miirsidlerinden Nizimeddin
Evliyd'nin (6l. 725/1325) miirididir.® Gislidiraz, kesin olmamakla birlikte
720-721/1320-1321 senesinde Delhi’de dogmustur.” Tam adi, Seyyid Mu-

Alexandre Popovic - Veinstein Gilles, Isldm Diinyasinda Tarikatlar, gev. Osman Tiirer (istanbul:
Sfi Yayinlari, 2004), 196.

Popovic- Gilles, Isldm Diinyasinda Tarikatlar, 199; Hiiseyin Cisti NizAmi, Siret-i Tayyibe Hazret-i
Muiniiddin-i Cist! (Lahor: Ekber Beg Yayinlari, 2004), 60; Eyyup Akdag, “Halldc’in Mahkeme
Siireci ve Katline Fetva Verenler”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 20/2 (2020), 1173.
Popovic- Gilles, Islam Diinyasinda Tartkatlar, 199.

Genis bilgi icin bk. Omer Tay, Mufniiddin-i Cist{ ve Cistiyye Tartkat: (Erzurum: Atatiirk Universi-
tesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 19.

Ebu’l Hasan Ali en-Nedvi, [sldm Onderleri Tarihi, gev. Yusuf Karaca (istanbul: Kayihan Yayinlari,
1992), 3/29; Mevdadi, Tarih-i Cist u Mesdyih-i Cistiyye, 165.

¢ Abdiilhak Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbariil- Ahyar fi Esraril-Ebrar (Tahran: Enciimen-i Asaru
Mefahir-i Ferhengl, 1963), 264; Halik Ahmed Nizdmi, “‘GisidirAz’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/94; Miirteza Kerbela-i-Hamid Naci, “Seyyid
Muhammed GisQidirdz'u-Nakdi Nazariye-i Vahdet-i Viic(id-i ibnii’l-Arabi”, Pejvehesndme-i
Mezéhib-i Islam 5 (2017), 50.

Ebi'l-Feth Sadriiddin Seyyid Muhammed b. Y@isuf el-Hiiseyni Gisidiraz, Serh-i Cevami‘u’l-Kelim
(Lahor: el-Faysal, 2010), 47; Gulam Ali Arya, Tarikati Cistiyye der Hind-u Pakistan (iran: Zevar
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hammed b. YGsuf el-Hiiseyni ed-Dihlevi (6l. 825/1422)dir. Sadriiddin,
Héce Bende Nevaz, Veliyii'l-Ekber ve Gistidiraz (uzun sagh) gibi lakaplarla
anilmis fakat halk arasinda daha ¢ok Gis(idiraz olarak meshur olmustur.?
Kaynaklarda bu lakabi almasinin nedeni ise séyle aktarilmistir: “Bir giin
Gisidiraz ve bazi arkadaslari miirsidleri Cirag-1 Dehli'nin (5l. 757/1356)
minderine oturmuslar.” Seyhi onlar1 gériince, Gistidirdz utancindan ta-
ninmamak igin uzun saglariyla yiiziinii kapatmaya ¢alismistir. Onu gok
seven seyhi onu bu sekilde goriince su beyti okumustur:

“Her kim Gisiidirdz'in miiridi olursa Vallahi hilaf yok ona ask kapist agilmis-
tir” diyerek ona olan sevgisini belirtmis ve bu hadiseden sonra Gistidiraz
ismiyle meshur olmustur. ™

Diger Cistiyye miintesipleri gibi Delhi Sultant Muhammed b. Tugluk’un
(61.752/1351) gesitli baskilarina maruzkalan ailesi Devletabad’a go¢ etmek
zorunda kalmustir. O siralarda bes yaslarinda olan Gistidiraz, ilk tahsilini
Devletdbad’ta almis ve on bir yasinda Kur’an hafizi olmustur.'’ Muham-
med b. Tugluk’un 6liimiinden sonra ailesiyle Delhi’ye dénen Gistidiraz,
orada dénemin inlii alimlerden Mevlana TAceddin Bahadir, Kad? Abdiil-
muktedir ve Seyyid Serefeddin Keyseli’den dini ilimleri tahsil etmistir."
Daha sonra Timur’un (8. 807/1405) saldirilarindan dolay1 Delhi’den o
dénemde Behmeniler’in”® hakimiyeti altinda olan Giilberge’ye gitmek
zorunda kalmistir. Behmen{ sultani Firiz Sah (1. 790/1388), Gistidiraz'in
Delhi’den Dekken’e geldigini duyunca onu karsilamaya ¢ikmistir. An-
cak sultanin filozoflara ilgi duymasindan Gistidirdz'in zamanla ondan
uzaklasmasina yol agmustir. Fakat Firiz Sah’in halefi ve kardesi Sultan
Sehabeddin I. Ahmed Sah Behmeni (61.1422-1436), Gis(idiraz ile yakin ilgi
kurmay1 basarmis ve sehrin ¢ikisinda onun igin bir yer tahsis etmistir.

Yayinlari, 1964), 181; Ahmed ikbaliiddin, Tezkire-i Hice Gisiidirdz (Haydarabad, 1966), 29.

¢ Sebir Hiiseyin, Siret-i Pdk Hazret-i Seyyid Muhammed Gisidirdz (Lahor: Urdub&zar, 2002), 10;
Kerbela-i - Naci, “Seyyid Muhammed Gisidiraz’u-Nakdi Nazariye-i Vahdet-i Viictid-i ibnii’l-
Arabi”, 49-67; ikbaliiddin, Tezkire-i Hace Gisiidirdz, 29.

° Genis bilgi i¢in bk. Omer Tay, “Hindistanli Bir SGfi: Nasiriiddin Mahm{id b. Yahya Cirag-1 Dehli
ve Tasavvuf Anlayisi”, Sakarya Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 23/43 (15 Haziran 2021),
191-215.

' Ahmed Far(ki Siyalvi, Tezkire-i Evliyd-i Cist (Lahor: Sadr BazAr, ts), 144; Kerbela-1- Naci, “Seyyid

Muhammed GisQidirAz'u-Nakdi Nazariye-i Vahdet-i ViicGd-i ibnii'l-Arabi”, 51.

ikbaliiddin, Tezkire-i Hace Gisiidirdz, 30.

ikbaliiddin, Tezkire-i Hace Gisiidirdz, 32; Nizdmi, “‘Gis(idiraz’, 14/95; Kerbela-i- Naci, “Seyyid

Muhammed GisQidirAz'u-Nakdi Nazariye-i Vahdet-i ViicGd-i ibnii'l-Arabi”, 50.

1347-1527 yillar: arasinda Hindistan'in Dekken bolgesinde hiikiim stiren bir hdnedan. Enver

Konukgu, “Behmeniler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopesi, (istanbul: TDV Yayinlari, 1992),

5/353.
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Doksan yasinda Giilberge’ye gelen Gis(idiraz, on yil gibi bir siire iceresin-
de orayi Cistiyye'nin merkezi haline getirmeyi basarmistir.™

Cok yonlii bir alim olan Gistidiraz, dzellikle Kur’an, hadis, tasavvuf ve
fikihla ilgili birgok kitap kaleme almistir. Ayrica basta Arapca, Sanskritge,
Farsca ve Hintge olmak tizere farkh dilleri 6grenmis ve bu diller sayesinde
yogilerle dinf konularda miinazarada bulunmustur.®

Hakikatlerin sirlarini kendine has bir tislupla ifade eden miiellifin,
tasavvuf hakkinda Arapca ve Farsca yazdigi eserlerin isim listesi su sekil-
dedir:

1. el-Ma‘arif: Sehabeddin es-Sithreverdi’nin (6l. 632/1234) ‘Avarifii'l-
ma‘arif isimli kitabinin Arapga serhidir. Miiellif ayrica s6z konusu eseri
Farsca olarak da serh etmistir.

2. Serh-i Ta‘arruf: Kelabazi'nin (81. 380/990) et-Ta‘arruf unun Farsca ser-
hidir.

3. Terceme-i Adabil-miiridin: Ebiin-Necib es-Siihreverdinin (5l.
563/1168) Adabii’l-miiridin isimli kitabinin Farsca terciimesidir. Gistidiraz,
soz konusu eseri daha dnce birkag defa Farsga’ya terciime ettigini fakat
bunun son terciime oldugunu belirtmistir. Gisidiraz ayrica bu kitaba el-
Hatime adiyla Arapga bir serh de yazmistir. Bu eseri kisa bilgilerle izah
eden miiellif yer yer terciime etmekle yetinmistir. Zaten goriildiigii tizere
bu eserine serh degil, Terceme-i Adabii’l-miiridin adim vermistir.'*

4. Serh-i Temhidat: Ayniilkudat el-Hemedani’nin (8l. 525/1131)
Temhiddt'inin Farsca serhidir. Miiellif, bu eserinde ibnii'l-A‘rabi’yi (51.
638/1240) elestirmistir.

5. Serh-i Risdle-i Kuseyriyye: Muellif, bu eseri hem Fars¢a hem de Arapga
olarak serh etmistir. Bu serhinde zahir ehlinin, ariflerin bazi s6zlerinin
dinin yikilmasina ve inangsizliga yol a¢tigini bu yiizden onlara bir reddiy-
ye mahiyetinde yazdigini ifade etmistir. Bu eseri tevekkiil babina kadar
serh etmistir. Ancak eserin hepsini nicin serh etmedigine dair bir bilgi
yoktur.”” Bu eserinde yer yer Kuseyri'yi (6l. 465/1072) ve adi gegen di-
ger sifileri elestirirken, Ciineyd-i Bagdadi'nin (1. 297/909) diisiincelerini
elestirmekle birlikte onu takdir ettigi goriilmiistiir."

=

GisQdiraz, Serh-i Cevamiu’l-Kelim, 48; Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbdrii’l- Ahyar fi Esrari’l-Ebrar, 264;
Kerbela-i- Naci, “Seyyid Muhammed GisQidirdz'u-Nakdi Nazariye-i Vahdet-i ViicGd-i ibnii’l-
Arabi”, 51.

Nizami, “GisQidirdz’, 14/95; Miihsin Muhammedi Fesareki- Meryem $irani, “Tetebbii-i der
Serhi Gisidiraz ez ber Risale-i Kuseyriyye”, Nesriyye-i lmi 1/32 (1396), 72.

Ebii’l-Feth Sadriiddin Seyyid Muhammed b. Y{suf el-Hiiseyni GisGdirdz, Terceme-i Adabii’l-
miiridin (Haydarabad, 1358), 14.

Fesareki- Sirani, “Tetebbii-i der Serhi Gistidiraz ez ber Riséle-i Kuseyriyye”, 67-69.

Fesreki- Sirani, “Tetebbii-i der Serhi Gistidiraz ez ber Risale-i Kuseyriyye”, 73.
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6. Hazdirii'l-kuds: (‘Isknadme, Haydarabad, ts.).

7. Esmdrii’l-esrdr: isminden de anlasildig iizere bu eserin ¢ogu yerinde
kapali ifadeler kullanilmistir, Yer yer miiellif baz1 agiklamalarda bulun-
sa da genellikle mukattaa harfleri kullanmistir.” Muhaddis ed-Dihlevi
(8l. 1052/1642), Gistidiraz'in bu eserde tasavvufun esrar ve hakikatlerine
remz ve imali lafizlarla isaret ettigini sGylemistir.” Bazi sGifiler Hindistan
tasavvufunda bu eserden daha kiymetli bir eser yazilmadigini séylemis-
lerdir. Bu eserde zikir, murakabe, ilahi ask ve tevhid gibi bir¢ok tasavvuf
konusu ele alinmistir. Miiellif, kitabin basinda bazi hiir ruhlu insanlarin
ilaht sirlara vakif olmalari igin bu eseri kaleme aldigini ve bu eserin bir
nevi isaret yoluyla kendisine yazdirildigini belirtmis ve bu kitabin 6nemi-
ni su ciimlelerle ifade etmeye calismistir: “Esmdriil-esrar adini verdigimiz
bu kitap, asilsiz bir sey ona ne 6niinden ne arkasindan yaklasabilir. Hig
kimse ona ihtilaf etmeyecektir. Bunda ancak tevhidi tecrid etmek yani
Allah’in zatini biitiin tasavvurlardan, zihinlerdeki hayal ve evhamdan so-
yutlamak ve tefridi ifrad etmek yani hicbir seyin saliki hitkmii altina al-
mamast, silikin batini aldkalardan ve nefisten siyrilip Hak ile olma gabasi
vardir. Dostlar bunu iyi bilsin ki biz kendimizden bir sey yazmadik. Biz
ne fazla ne de eksik sadece yaz sahibinin dediklerini aktardik. Zira Hz.
Peygamber’in yolundan gidenlere Hakk Tedla tarafindan kendisine bazi
esrr ve isaretler nasip olur” demistir. Bir nevi Kur'an'in isari yorumu
olan bu eser, Kur’an siirelerine uygun bir sekilde yiiz on dort semer (gece
sohbeti)den meydana gelmistir.*'

8. Mektbdt: Altmis alt1 mektuptan meydana gelmistir. 39. mektup Sul-
tan Firliz Sah’a, 66. mektup Mesud Beg Cisti'ye gonderilmis, digerleri ise
genellikle miirid ve halifelere génderilmistir.”” Bu mektuplarinda ilaht
ask, marifet, muhabbet, miiridin 4dab1 ve siinnet-i seniyye'ye ittiba ko-
nulari ele alinmustir.

9. Cevahir-i ‘ussdk: Abdiilkadir-i Geylani’nin (1. 561/1165-66) Risdle-i
gavsiyye adli risalesinin serhidir. Bu risdleyi satir satir kaleme alarak Fars-
ca serh eden ve metindeki 6nemli buldugu 1stilahlarla ilgili genis acikla-
malar yapan Gistidiraz, sik sik Farsca beyitlere yer verip dnceki stfilere de
atifta bulunarak eseri telif etmistir.”?

=}

Ebii’l-Feth Sadriiddin Seyyid Muhammed b. YGsuf el-Hiiseyni Gistdirdz, Esmdrii’l-Esrdr
(Haydarabad, 1350), Miikaddime, 2.

Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbarii'l- Ahydr fi Esrdri’l-Ebrdr, 272.

Gis(idiraz, Esmarii’l-Esrdr, 2-3.

Ebii'l-Feth Sadriiddin Seyyid Muhammed b. Y{isuf el-Hiiseyni Gistidirdz, Mektiibdt-i Gisadirdz
(Haydarabad, 1362), 2.

Nedim Tan- Nazire Kirmizi, “AbdiilkAdir Geylan? ve ibnii’l-Arabi’ye Nispet Edilen Bir Metin:
Gavsiyye Risalesi Hakkinda Bir Literatiir Degerlendirmesi”, Kocaeli Universitesi llahiyat Fakiiltesi
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10. Enisii’l-‘ussak: Gis(idirdz'in siirlerini ihtiva etmistir. Aslinda kendi-
sinin siirlere pek meyilli olmadigini ancak halin galebe ¢almasi esnasinda
dilinden dokdildiiklerini soylemistir. Zaten bu divani kendisi bir araya ge-
tirmemis en kiigiik oglu Seyyid Asgar Hiiseyni kitap haline getirmistir. Bu
divan toplamda 327 gazel, 26 mesnevi siiri ve dokuz rubaiden meydana
gelmistir.”

11. Cevami‘u’l-kelim: Miiellifin sohbetlerinden meydana gelen bu eser,
biiytik oglu Seyyid Muhammed Ekber Hiiseyni tarafindan derlenmistir.”
Bu eserde sahibenin fazileti, onceki sifilerin sézleri, rit’'yetullah, sem3,
vahdet-i viicid ve vahdet-i suhiid gibi tasavvufun 6nemli meselelerine
deginilmistir.

12. Serhu'l-fikhu'l-ekber: Ebi Hanife’ye (6l. 150/767) nisbet edilen el-
Fikhu’l-Ekber adl1 eserin serhidir.

13. Mecmii‘a-i ydzde resd’il: Bu eserde yer alan on bir risalenin ilk alt1 ta-
nesi Gistidiraz, digerleri ise Muzaffer-i Belhi tarafindan kaleme alinmistr.

14. Sikdrndme: Tasavvufi roman tarzinda olan bu eser dort kardes
hakkinda yazilmistir. Biiyliik oglu Muhammed Ekber bu esere bir serh
yazmustir.”®

Mi‘rdcii’l-‘asikin adli eser, Gistidiraz’a atfedilmekle birlikte bunun ona
aidiyeti net degildir. Kaynaklarda ona ait oldugu belirtilen Serhu Fusisi’l-
hikem ise giiniimiize ulagsmamigtir.”

Ardinda birgok eser ve bircok halife birakan Gistidiraz, 16 Zilkade
825’te (1 Kasim 1422) yiiz bes yasinda Giilberge’de vefat etmistir. Ahmed
Sah Behmend tarafindan kabri {izerine bir tiirbe insa edilmistir.”®

2. Bazi1 Tasavvufi Goriigleri

Gistidiraz, on bes on alti1 yaslarinda dénemin 6nde gelen Cistiyye
mesdyihinden Cirdg-1 Dehli’ye intisab edip otuz yasinda ondan hilafet
icazetini alir. Yirmi bir y1l onun hizmetinde bulunan Gisidiraz, Cirag-1
Dehli’'nin 6nde gelen halifeleri arasinda kabul edilir.””

Dergisi 1/1 (2017), 25.

Ebil-Feth Sadriiddin Seyyid Muhammed b. YGsuf el-Hiseyni GisQidirdz, Enisii’l-‘Ussik
(Haydarabad, 1360), 8.

Gistidiraz, Serh-i Cevami‘u’l-Kelim, 43.

Fesareki- Sirani, “Tetebbii-i der Serhi Gisidiraz ez ber Riséle-i Kuseyriyye”, 73.

NizAmi, “Gis(idirdz’, 14/95; Kerbela-i- Naci, “Seyyid Muhammed Gisidiraz’u-Nakdi Nazariye-i
Vahdet-i Viicid-i ibnii’l-Arabi”, 51.

Nizadmi, “‘Glslidirdz’, 14/94; Fesareki- Sirani, “Tetebbii-i der Serhi Gistidirdz ez ber Risale-i
Kuseyriyye”, 71.

GisQidiraz, Serh-i Cevami‘u’l-Kelim, 48; Fesareki- Sirani, “Tetebbii-i der Serhi Gislidiraz ez ber
Risale-i Kuseyriyye”, 70; Kerbela-1- Naci, “Seyyid Muhammed Gisidiraz'u-Nakdi Nazariye-i
Vahdet-i Viicid-i ibnii’'l-Arabi”, 50.
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“Tasavvuf bir hal ilmidir, kil ilmi degildir” seklindeki vecize, bazi
cevrelerce tasavvufun ilme 6nem vermedigi seklinde bir algiy1 giindeme
getirmistir. Halbuki Cibril hadisinde gegen ihsan mertebesine denk olan
tasavvuf yolunun, zahiri ilimleri tahsil etmekten gectigini ifade etmek
gerekir. Aksi takdirde o ilimleri tahsil etmeyenin miirsid olma yetkisinin
olmadigini belirtmek gerekir. Her ne kadar cahil insanlar stfilik iddia-
sinda bulunsalar dahi bunun yersiz oldugunu séylemek gerekir. Ciinkii
bu yolda ilimsiz mesafe kat edilmeyecegi tecriibelerle sabittir. Bu bag-
lamda Gistidiraz, tasavvufun ciddi bir alan oldugunu bu yiizden bu yola
ilimsiz adim atilmayacagini aksi takdirde bu alana yani tasavvufa ilim-
siz biirtinenlerin 6miirlerinin sonunda ya deli ya da Allah korusun kafir
olma risklerinin ytiksek olduguna dikkat ceker. Zira miiridin ilm-i billah
olan tasavvufa ilimsiz girmesi halinde vesveselerle miiptela olma tehlike-
si vardir. Oyle ki namaz esnasinda niyette o kadar miibalaga eder ki na-
maz vaktini dahi gegirdigini belirtir, Halbuki miiellif, dil ile niyet etmenin
stinnet oldugunu ancak stinneti eda edeyim derken farzi kagirdigini hatta
bazilarinin abdestim tam olmadi diye namazlarini siirekli kaza ettiklerini
soyleyerek durumun vahametine vurgu yapar.®

2.1. Seriat- Tarikat

Tasavvufun Islam1 ilimler icerisindeki konumu, seriat ile olan miina-
sebeti ve IslAm dairesi icerisinde nereye yerlestirilecegi hususu tasav-
vufun slam? ilimler arasinda tebariiz etmeye basladigi ilk zamanlardan
glinlimiize kadar tartisilmistir. Gerek siifiler, icerisinde seriata aykir1 bazi
goriislerin ortaya ¢ikmasi, gerekse tasavvuf konusundaki yanlis algilama-
lar karsisinda siifiler seriata uygun bir tasavvuf anlayisini ortaya koymak
adina eser telifine girismislerdir.”’ Zaman zaman seriat ve tarikat karsi-
lastirilmasi yapilip bunlarin ayni mi yoksa farkli seyler mi diye tartisildig
goriiliir. Cistiyye seyhleri arasinda kendine has bir metodu olan Gistidiraz
buna su sekilde agiklik getirir: “Serfat, kAmil insanin sozlerine, tarikat
ise kdmil insanin fiillerine denilir.”** Bununla seriat ile tarikatin ayni sey
oldugunu, birisinin islim’in nazari yéniinii digerinin ise ameli yoniinii
temsil ettigini ve bunlar1 birbirinden farkliymis gibi géstermenin gerek-
siz oldugunu ifade etmeye ¢alisir.® Ayrica miellif, bunlar1 birbirinden

0 GisQidiraz, Serh-i Cevami‘u’l-Kelim, 243.

Mahmud Esad Erkaya, “IIl. Uluslararasi el- Farabi Sosyal Bilimler Kongresi” (Ankara: fksad
Yayinlari, 2018), 362.

3 Gistidiraz, Mecmii‘a-i Yazde Res@’il (Hadaikii’l-Uns), 70.

* Ebirl-Feth Sadriiddin Seyyid Muhammed b. YQsuf el-Hiiseyni GisGidirdz, Mecmii‘a-i Ydzde
Resd’il (Risdle-i Istikdmeti Seriat b1 Tarfk-i Hakikat) (Haydarabad, 1941), 24.
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ayirmanin yanhs oldugunu badem 6rnegi tizerinden agiklamaya caligir:
“Bademde kabuk, i¢ ve yag bulunmaktadir. Bunlar birbirinden farkli sey-
ler degildir. Nitekim ig, kabugun 6zii, yag da “i¢” icin 6z mesabesindedir.
Ayni sekilde tarikat, serfatin 6zii iken hakikat da tartkatin 6ziidiir” der.

Tasavvuf yoluna girmeden dnce zahir{ ilimlerin tahsili 6nemli goriil-
miistiir. Bu ylizden stfilerin bu yola girmek isteyen saliklere 6nce medre-
se yolunu gosterdikleri daha sonra da tekkeye aldiklar1 goriiliir. Bu ¢izgiyi
takip eden GisQidiraz, serfati 6grenmeden tarikata girenlerin sonunun,
tarikat yolunda hicbir ilerleme kat etmedikleri gibi aksine méanevi konu-
da geriye gittiklerini ifade eder. Hatta imanlarinin bile tehlike de oldugu-
nu ve seytanlarin maskarasi olduklarini belirtir.*

insanlarin birbirileriyle saglikl iletisim kurabilmeleri i¢in dil dnemli-
dir. Bu yiizden tarih boyunca davalarinda basarili olan insanlarin gittik-
leri bolgelerde yerli dilleri 6grenmekle ise basladiklar: goriiliir. Bu yiiz-
den farkli cografyalara irsad icin giden sifilerin de ayni metodu uygu-
ladiklarini sGyleyebiliriz. Nitekim bu konuya dikkat ¢eken Gistidiraz, Hz.
Adem’den Peygamber efendimize kadar olan siirecte gelen tiim peygam-
berlerin davalarinin insanlari tevhide davet etmek oldugunu ve her pey-
gamberin kendi kavminin diliyle halkini talim ettigini belirtir. Zamanin
sartlarina gore serfatin hiikiimlerinde farklilik olsa da serfatin esasinin
ve temelinin hep tevhid oldugunu ifade eder. Bu sekilde tiim peygam-
berlerin topluma kullugu 6grettiklerini ve tabii ki tiim peygamberlerin
davet ettigi bu dinin temellerini vahiy iizere bina ettiklerini sdyler. Yani
peygamberlerin emr ve nehiy ettikleri tiim kurallarin adi serfat oldugunu
tarikatin ise seriatin zahirl ahkamini tezkiye ve saflastirmak oldugunu
belirtir. Ciinkii tarikatin batinin tezkiye ve tasfiyesi ile mesgul oldugunu
belirttikten sonra konunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in su drnegi verir:
“Malumunuz serfatin ahkamina goére namaz igin elbiselerin necasetten
temiz olmalar1 gerekir. Tarikatin ahkami ise namaz esnasinda gonliin tiim
kirlerden temiz olmasi icap eder. Bu yiizden seriat ve tarikatin asil ¢a-
balarinin kisinin zahirini temiz tutarak batinin temizligine ulasmasidir.
Yani serfat, tarikatin ilk adimy, tarikatta hakikatin ilk adimidir diyebiliriz”
seklinde belirterek her ne kadar isim farklilig1 olsa da aslinda ayni yere
ciktiklarini ifade etmeye calisir.”

2.2. Niibiivvet-Velayet
Niibiivvet-veldyet meselesini ilk defa glindemine alan stifinin Ebu

** Hiiseyin, Siret-i Pdk Hazret-i Seyyid Muhammed Gisidirdz, 86.
* Hiiseyin, Siret-i Pdk Hazret-i Seyyid Muhammed Gisidirdz, 87.
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Siileyman ed-Darani (1. 215/830) oldugu sdylenir. Daha sonra Hatmu’l-
evliyd'nin miiellifi olan Hakim Tirmizi de (6. 320/932) bu konuya deginir.*
Boylece ilk donemden itibaren sifilerin dikkatini ¢eken bu kavramlar
tizerinde farkli goriislerin ileri stirtildtigti goriiliir. Nitekim bu konuya ya-
banci kalmayan sifilerden biri de ¢alismamiza konu olan Gistidiraz’dir.
Zira o, velayetin hicbir zaman niibiivvetten {istiin olmadigini velayetin
son derecesinin niibiivvet basamaginin ilk derecesi oldugunu belirtir.”’
Ona gore veldyet makamindan maksad, marifetullah yani Yiice Allah’t
hakkiyla tanimak ve O'nun katindaki hakikatlere muttali olmaktir. Ay-
rica o, velayetin son asamasinin niibiivvetin ilk derecesi oldugunu zira
her nebinin 6ncelikle veldyet makaminin en son mertebesine ulastigini
daha sonra niibiivvetin ilk makamina gectigini ancak niibiivvetin nihayet
derecesine higbir velinin ulasamadigina dikkat ¢eker. Fakat bununla bir-
likte ask ehli olan bazi stfilerin iki agcidan Hz. Peygamberin {immetinden
olan evliyanin 6nceki bazi peygamberlerden daha tistiin olduklarini id-
dia ettiklerini aktarir: “iddia ettikleri birinci neden velinin; marifetullah,
kurbiyet ve hakikatlere muttali olmasi sebebiyle yliziiniin Hakk’a doniik
oldugunu ancak nebinin ise halk ile ilgilendigini bu yiizden Hakk’a doniik
olan velinin halka déniik olan nebiden daha iistiin oldugunu ileri stirdiik-
lerini séyler. Bunlarin goriislerine katilmayan Gistidiraz, bundan velinin
nebiden tstiin oldugu anlaminin ¢ikmadigini zira halka teblig etmenin
niibiivvetin bir ritknii oldugunu hatta niibiivvetin asli vazifesi oldugu-
nu belirtir. Ayrica miellif, peygamberlerin halk ile ilgilendikleri zaman
diliminde marifetten yoksun olduklari anlamina gelmedigini ifade eder.
Zira tebligin de marifetin bir pargasi oldugunu sdyler. Bunun yani sira
marifet ve kurbiyetin en yiiksek derecesinin peygamberlerde gercekles-
tigine dikkat ¢eker. Bu yiizden velinin kurbiyetinin niibiivvet ile destek-
lenmediginden dolay: velinin muttali oldugu hakikatlerin gerceklesme-
sinin kesin olmadigini fakat ismet sahibi olan peygamberlerin gordigii
hakikatlerin gerceklesmesinin kesin oldugunu belirtir. Gistidiraz, niibiiv-
vetin her zaman vahiy ile desteklendiginden ve siireklilik arz ettiginden
velayetten {istiin oldugunu sdyler. Zira Hz. Isa’nin besikte mealen “Siip-
hesiz ben Allah’in kuluyum. Bana kitabi (incil’i) verdi ve beni bir peygamber

yapti.”*® ifadesinin niibiivvetin vahiy ile desteklendigine ve siireklilik arz

% Salih Cift, “Tasavvufta Velayet Kavrami: Hakim Tirmizi Ornegi”, Bursa’da Diinden Bugiine Ta-
savvuf Kiiltiirii - 2 (istanbul: Graphis Matbaa, 2003), 134.

*7 Kerbela-i- Naci, “Seyyid Muhammed Gisidirdz'u-Nakdi Nazariye-i Vahdet-i ViicGd-i ibnii’l-
Arabi”, 52.

* Meryem 19/30.
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ettigine isaret ettigini belirtir.® Ayrica “Andolsun, Allah, mi'minlere kendi
iclerinden; onlara dyetlerini okuyan, onlar1 aritip tertemiz yapan, onlara kitab ve
hikmeti 6Greten bir peygamber gondermekle biiyiik bir liitufta bulunmugstur.”*
mealindeki ayetin, nebilerin evliydya olan tistlinliigiinii gosterdigini ifa-
de eder. Gistidiraz: “Bu divane olan dervislerin diger ileri stirdiikleri iddia
ise; Miisliimanlar icerisinde bazi kisilerin Hz. Peygambere kars1 sami-
miyetlerinden Gtiirli 6nceki peygamberlere nasip olmayan makamlarin
bunlara nasip oldugunu ileri siirerler. Zira Hz. Musa’nin “Allah’im! Beni
de immet-i Muhammed’den eyle!” s6zliniin bunu ispatladigini sGylerler.
Bunlarin bu soziine karsi ¢ikan Gistidirdz, bunlara reddiye mahiyetinde
soyle der: ‘Bu, askin galebe ¢almasi esnasinda sdylenmis bir sozdiir, o hal-
de sdylenmemis olsa bile, yine de velayetin niibiivvetten daha iisttin ol-
dugu anlami ¢ikmaz.”**

Son olarak peygamberlerin niibiivvet ve velayet meselesine deginen
Gistidiraz, niibiivvetin mutlak anlamda velayetten tistiin oldugu kanaatin-
dedir. Clinkii ona gore, peygamberlere has bir sekilde hem niibiivvet hem
de velayet yonlerinin oldugunu bu yiizden her nebinin bir de velilik yonii
oldugunu beyan eder. Konuyu temellendirmek icin insan tanimindaki
“hayvan-1 natik” s6zctigli 6zerinden agiklik getirmeye calisarak soyle der:
“Insan tamimi “hayvan-1 natik” seklinde yapilir. Bu yiizden insana hayvan
denilebilir, ancak hayvana insan denilemez. Oyle ise nebilerin velayeti
onlarin niibtivvetinden tistiindiir demek insan tanimindaki hayvanin in-
sandan daha tistiin oldugunu iddia etmek gibidir” s6ziine benzer.*

2.3. Ilahi Ask

Ask; tasavvufl, edebi, felsefi cevreler tarafindan ele alinan énemli bir
kavramdir. Kur’an-1 Kerim’de ve ilk tasavvufi kaynaklarda ask, daha ¢ok
muhabbet olarak ifade edilmektedir. Muhabbet, Allah’in kuluna olan sev-
gisinin, rahmetinin ve merhametinin tecellisi olarak tezahtir etmektedir.
Bu meyanda Allah, hem 451k hem masiik yani hem seven hem de sevilen
bir varliktir. Kur’an-1 Kerim’de bu husus, “....Allah’in onlar1 sevecegi, on-
larin da Allaht sevecegi bir topluluk...”*”* baska bir ayette, “Insanlar ara-
sinda Allah’1 birakip da O’na ortak kosanlar vardir. Onlari, Allah’t severce-

sine severler. Mii'minlerin Allah’a olan sevgisi daha giiclii bir sevgidir.”*

3

]

Gistidiraz, Mektiibat-i Gistidirdz, 127.
Al-i imran 3/164.

GisQidiraz, Mektiibat-i Gistidirdz, 124.
Gistidiraz, Mektiibat-i Gistidirdz, 128.
el-Maide 5/54.

el-Bakara 2/165.
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Seklinde zikredilmistir.” Tk mutasavviflar aski, muhabbet kelimesiyle ta-
nimlamislardir. Muhabbet ise fena (Allah’da fani olma) vadilerinin evveli
olup, mahviyet menzillerine dogruinilenbirsiireg olarak kabul edilmistir.*
insanoglunun nefsine hicbir sey, hayir olsun ser olsun sohbet kadar mii-
essir degildir. Bu yiizden Gis(idiraz, kulda ilahi askin meydana gelebilme-
si igin kisinin asiklarin sohbetinde bulunmas: gerektigini zira “Asiklarla
otur asik olursun” sdziiniin bunu ifade ettigini belirtir. Asiklarin siirekli
ask ile ilgili sozleri sarf etmelerinden salikin tizerinde hizli bir degisim
meydana gelecegini ifade eder. Ayrica sélikin onlardan dinledigi sozler
sayesinde gonliinde ilahi muhabbetin atesi alevlenmeye baslayacagini ve
bdylece ask ve muhabbet yolunda adim adim ilerlemeye baslayacagini
ifade eder. Nitekim “Kulak gézden 6nce asik olur” s6zlintin buna isaret et-
tigini ¢linkii ogu defa as181n, sevgiliyi gérmedigi halde hiisn-i cemalinin
anlatilmasiyla asik oldugunu belirtir. Ayni sekilde asiklar ve Hak dostlar:
ile oturmakla ilahi askin elde edilecegini zira salikin, sevgilinin hiisn-i
cemalini dinlemeye baslamasiyla askin kivilcimlar: génliinde yiikselmeye
baslayacagini ifade eder. Bu ylizden sadik &siklarla stirekli kalkip otur-
maya ¢alisan kisinin Hakiki Mahb{ib’un cemalinde gark olacagini belir-
tir. Zira salikin bu durumda biitiin varligiyla o tarafa yoneldigini, kendi
varliginin yok oldugunu ve bu sekilde her an Dost ile muhabbet bagini
kurdugunu ifade eder. Boylece gayb kapilar1 gonliinde agilacagini ve daha
sonra mahbibun cemali kendisine nasip olacagini ve artik sadik asiklar
ve kimil dostlardan sayilacagini soyler.”

GisGdiraz, aski tavsiye ederken, askin tehlikesine de dikkatimizi soyle
cekmistir: “Her seyin tehlikesi oldugu gibi askin da basta ve sonda olmak
tizere iki tehlikesi bulunur. Baslangigtaki tehlike, mastikun aski, asigin di-
maginda Gyle bir yer edinir ki uzun siire onun atesiyle yanip tutustuktan
sonra tam lezzet kendisine miiyesser olur. Fakat daha sonra visal gercek-
lesmeyince sélik dert ve elem ¢ekmeye baslar. Uzun zaman bdyle kalinca
elem ve ac1 onun tabiat1 haline gelir. Béylece ac1 ve elemin zevkini tatma-
ya baslar. Daha sonra bu zevki de kaybetmeye baslar. Bu nedenle ne visal
gerceklesmis ne de dertten zevk almak. Ve bu sekilde tekrar basa doniip
hiisran ile sonuglanir.”® intihadaki tehlike ise salike visl nasip olduktan
sonra onun lezzeti ile mesgul olup firdk ve hicran ondan uzaklasir. Ancak

45

Nuran Cetin, “Miistak Baba ve Kudd{is? Baba Divanlarinda ilah? Ask Anlayist Uzerine Deger-
lendirme”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/35 (2019), 237.

Hace Abdullah el-Ensari, Mendzilii's-sdirin, cev. Abdurrezzak Tek (Bursa: Emin Yayinlari, 2017),
57.

Gistidiraz, Serh-i Cevami‘u’l-Kelim, 489.

*® GisQidiraz, Serh-i Cevami‘u’l-Kelim, 489.
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bir siire sonra visil onun tabiati haline geldikten sonra visalin zevkini de
almamaya baslar. Zira yasamin amaci visalin zevk ve sevkini yasamaktir.
Ancak hem visil hem de hicrandaki maksat olan zevk ve sevk yok olduk-
tan sonra artik her ikisinden yani visal ve hicrandan da zevk ve lezzet
almamaya baslar. Neticede artik bununda faydasi kalmaz, salikin atesi
soner, aski gider ve mahb(ibun cemal zevkinden mahrum kalir. Peki o za-
man 4sik ne yapmalidir onun i¢in hangi durum daha iyidir? Asik, ibtida ve
intihada da firak ve elem zevkini korumalidir. Bu sekilde kurbiyet ve visal
artikca onun sevk ve zevki de artip daha da fazlasini talep eder. Boylece
dert {istiine dert, zevk iistiine zevk yasar. Iste bu tiir 4sik hangi durumda
olsa akibet onun i¢in hayirh olur. Zira ask igin en iyi durum bazen firak
atesini bazen de visal lezzetini yasamaktir” der.”

2.4. Keramet

Bir tasavvuf terimi olarak kerdmet, peygamberlik iddiasi olmaksizin
bir kiside harikulade bir halin ortaya ¢ikmasidir.”® Tasavvufta kerdmet,
‘kevni, stirf, maddi’ veya ‘hakiki, ilmi, manevi’ olmak tizere ikiye ayrilir.
Kevni keramet, bazi olaganiistii haller gostermektir. Havada ugmak, de-
nizde yiiriimek, goniilden geceni bilmek gibi. Hakiki kerdmet ise; ilim,
marifet ve ahlakla ilgili olagan tistii durumlardir. Biitiin bu ifadeler g6z
dniindebulunduruldugunda peygamberler, istedikleri zaman mucize agiga
ctkarmaya muktedirdir; yani mucizenin gésterilmesi vaciptir. Kerametin
ise, gizli olmas1 gereklidir. Mucize de keramet de biitiin fiiller gibi Allah
takdir ederse gerceklesir.”* Kerametin gizliligi esas oldugundan sifiler,
kerdmeti ‘hayz-1 rical’ olarak gormiislerdir. Kerdmeti inkar edenler, veli
ve peygamber arasindaki tek farkin, peygamberin baskalar1 tarafindan
gerceklestirilmesi miimkiin olmayan mfcize fiilleri gergeklestirmesi ol-
dugunu sanmislar ve “Eger bunu evliya icin de miimkiin goriirsek, nebi ve
vell arasinda fark kalmaz” demislerdir. Buna cevaben Gisidiraz, velinin
kerametini kabul etmek gerektigini, kerdmeti yok saymanin Allah’in kud-
ret sifatini inkdr etmeyi icerdiginden bunun dogru olmadigini belirtir.”
Gislidiraz: “Kerdmet olagantistii yani adet dis1 seylerden ibarettir. Yoksa
muhali ispat etmek degildir” der. Bunun daha rahat anlasilabilmesi igin
Gisidiraz su Srnekleri verir; “Yaz meyvesi yazin, kis meyvesi kisin bulu-

¥ GisQidiraz, Serh-i Cevami‘u’l-Kelim, 489.

*® Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (istanbul: Anka Yayinlari, 2005),
446.

°! Esma Sayin, “Tasavvufl Kavramlarla Anlamsal Baglar1 A¢isindan Kerdmet Kavrami”, Balikesir
Ilahiyat Dergisi 12 (2020), 239.

%2 Gisidiraz, Mecmi‘a-i Yazde Res@’il (Risdle der Mesele-i Rii’yet-i Barf Tadld'u-Kerdmati Evliyd), 51.

Tokat ilmiyat Dergisi 9/2 (Aralik 2021)




Hindistan Stfilerinden Muhammed GisGdiraz'in Bazi Tasavvufi GorUsleri

nur, ilging olan kis meyvesinin yazin, yaz meyvesinin de kisin bulunma-
sidir. Suyun tabfati geregi agir seyler suda batar, kerdmet olan ise olaga-
niistii bir sekilde su {izerinde kalmaktir. Bunun bir benzeri de hafiz olan
kimsenin bir gecede Kur’an’1 bi ka¢ defa hatmetmesidir.”>

Tasavvuf ehli nezdinde kerdmet géstermenin bir marifet olmadig: asil
olanin salikin istikAmet ve muhabbet tizere olmasidir. Zira onlara gére
salikin kesf ve kerdmetlerini gizlemesi, istikamet ve muhabbet yolunda
gitmesi esastur. Ciinkii kerdmetini izhar edenin tasavvuf yolundaki bir far-
z1 terk ettigini ve de kot bir sey yaptigini ifade ederler.” Gistidiraz, pey-
gamberlerin mficizeleri gibi evliyanin kerdmetlerinin de hak oldugunu
kabul eder ve miicizelerin izharinin esis oldugunu kerametlerin ise gizli
kalmasinin gerekliligini belirtir. Miiellif, s0ff biiytiklerinin prensiplerinin
bu oldugunu ve onlarin kerameti izhar etmekten siirekli kactiklarini ifade
eder. Elbette gaybi isaret ve Islam’i teblig etmek amaci ile kerdmeti izhar
etmede bir problem olmadigini belirtir.”

2.5. Nefis Mertebeleri

Stfiler nefs terimiyle, kulun kot 6zellikleriyle yerilen, kinanan, hos
karsilanmayan ve kétii goriilen huy, fiil, davranis ve egilimlerini kaste-
derler. Mutasavviflar giizel ahlakin zidd1 olan k6t huylarin ve girkin dav-
raniglarin kaynagini nefs olarak gérmiislerdir.*® Bedende kag nefis oldugu
konusu tartisilmakla birlikte genel kanaate gore bir bedende bir nefsin
bulundugu ancak kétiiligii emretme ve kinama gibi farkl sifatlara sahip
oldugu goriisii savunulmaktadir. Diger bir kisim siifilere gore ise bir be-
dende emmare, levvime ve mutmainne olmak tizere ti¢ farkli nefsin mev-
cut oldugu ve bu nefislerin stirekli miicadele ettikleri ileri siiriilmektedir.”’
Gistidiraz, nefsin ii¢ mertebesi oldugunu fakat bunun ti¢ farkl nefis sek-
linde anlasilmamasi gerektigini zira nefsin bir tane oldugunu ancak farkl
hal ve mertebelerden ibaret oldugunu ve bu sekilde halden hale girip isim
degisikligine ugradigini belirtir. Ona goére biitiin nefislerin temeli, nefs-i
emmaredir. Ancak miicahede, riyazat ve nefis tezkiyesi ile levvadme mer-
tebesine donistiigiinii ardindan da mutmainne mertebesine yiikseldigini
belirtir. Fakat biitiin peygamberlerin nefislerinin mutmainne mertebe-
sinde oldugunu savunur. Peki Hz. Yusuf gibi nefsini asagilayan peygam-

%3 GisQidiraz, Mecmii‘a-i Yazde Res@’il (Risdle der Mesele-i Rii’yet-i Barf Tadld'u-Keramati Evliyd), 50.

> Sayin, “Tasavvufl Kavramlarla Anlamsal Baglar1 Acisindan Kerdmet Kavrami”, 239-251.

% jkbaltiddin, Tezkire-i Hice Gisidirdz, 76.

*¢ Abdulkerim b. Havazin Kuseyri, Kuseyri Risdlesi (Istanbul: Semerkand, 2019), 232.

°7 Siileyman Uludag, “Nefis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2006), 32/526-529.
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berlere ne dersin sorusuna soyle cevap verir: “Bu, Hakk’a karsi kendi ac-
ziyetini ifade etmek igin sGylenmis bir sézdiir” der.”®

2.6. Sema

Tasavvuf literatiiriinde semi, dinlenen ildhinin, miizi§in veya
kainattaki herhangi bir ritmik sesin etkisiyle cosup dsnme anlamini ifide
eder. flk zamanlar dinlenen miizigin veya gazelin etkisiyle, bir kurala bag-
Ii olmaksizin kalkip doniilmesi s6z konusu iken sonradan, Mevlevilerde
oldugu gibi sekli baz1 kaidelerle diizen altina alinmistir.”” Ayrica sema,
glizel sesle okunan Kur’an, ilahi veya kasideyi dinlemek anlamindadir.”
Genel anlamda Cistiyye tarikatinda sartlari yerine getirildigi takdirde
raksin bir sakincasi gortilmemektedir. Onlara gore, sema esnasindaki
hareket Hakk’1 hatirlatiyorsa miistehaptir. Ancak raks yapanin tabiati fe-
sada meylediyorsa o zaman kendisine haram olur. Sem4 esnasinda raks
ederken elbisesini yirtmak sayet maglibu’l-hal ise bunu yapan sorumlu
tutulmaz, eger riya veya dervisligini izhar etmek icin raks edip elbisesini
yirtiyorsa kesinlikle haramdir.”* Ancak Gis(idirz, siifilerin sema yaptikla-
r1 sirada oyun havasinda yapmalarinin dogru olmadigini sdyler. Ona gére
bu tiir seylerin hicbirinin hakikatinin olmadigini, bunlarin beyhude ha-
reketler oldugunu ifade eder. Ayrica o, sema esnasinda okunan nagmeli
ilahilere karsi olmadigini ancak Bagdat’ta oldugu sirada siifilerin sema
yaptiklarini fakat sema esnasinda hi¢ hareket etmediklerini sadece Allah,
Allah diye zikrettiklerini aktarir. Bunun yani sira sema esnasinda gozle-
rinden akan yastan baska bir hareket gérmedigini ifade eder.*”

Stifiler, zikir ve miicihedelerle yorgun diisen viicidlarina tekrar giic
kazandirarak, zindelik elde etmek i¢in sema yaparlar. Bylece iglerinde-
ki ilaht ask ve muhabbet atesini ilahilerle ve arifane beyitleri dinlemek-
le sondiirmeye caligirlar. Bu duruma dikkat ¢eken Gistidirdz, siifilerin
semidan aldiklari zevkin miizik notalarindan kaynaklanmadigini zira
onlarin bu tiir seylere aldirmadiklarini belirtir. Ciinkii semadan maksat-
lar1 Allah ile irtibat kurabilmek oldugunu bu yiizden hale muvafik bir
soz veya bir avaz isittiklerinde halden hale girdiklerini ve g6z yas1 dokiip
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Abdulkerim b. Havazin Kuseyri, Kuseyri Risalesi, ts., 335.
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Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/1 (22 Haziran 2021), 210-230.
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dehsete distiiklerini beyan eder.”” Ona gére sema meclislerinde hos kar-
silanan durum, halini belli etmemek ve kendini zapt edebilmektir. Ancak
bazen gayri ihtiyari hareketlerin sadir olabilecegini fakat bu tiir durum-
larda salikin mazur sayilacagini sdyler. Tabii ki bu da tasvip edilen bir sey
olmadigini ¢linkii semAin amacinin méisivayi goniilden atip tek bir nokta-
ya odaklanmak oldugunu belirtir. Semain, saliki Hakk’a gétiiren bir vesile
oldugunu,* sema ehlinin farkl sekillerde farkli haller yasadigini ancak
temekkiin ehli olanlarin bu haller esnasinda maglup olmadiklarini aksine
hale galip geldiklerini ifade eder.”

2.7. Biat

Tasavvufta biat, miirsitle yapilan manevi s6zlesmedir. Bunun anlami,
Allah’in halifesi olan miirsidle s6zlesme yapan miiridin, mirsidine sadik
ve bagli kalacagina, Allah i¢in Allah yolunda kendisine kayitsiz sartsiz tes-
lim olacagina, haramlardan uzaklasacagina, helal ve hayirlara sarilaca-
gna, glinahlardan tévbe edip bir daha yapmayacagina dair s6z vermesi,
buna Allah’, Resiliinii ve kAmil miirsidi sahit tutmasi demektir.*® insa-
noglu tarih boyunca bir muallime, miieddibe ihtiyag duymustur. Nitekim
peygamberler, alimler ve arifler insanlara rehberlik etmislerdir. Gistidiraz,
orduya alinan kisinin yaninda kilig, ok ve yay, ilme baslayan kisinin ise ya-
ninda kalem, miirekkep ve kdgit bulundurmasi gerektigi gibi stifi olmak
isteyenin de muhakkak bir seyhin etegine yapismasi icap ettigini belirtir.
Tasavvufta goniilden miirsidine bagli olan miiridin daha faziletli oldugu
soylenir. Bu yiizden Gistidiraz, kisinin intisap ettikten sonra muhakkak
miirsidinin dediklerini yapmasi gerektigini aksi takdirde daha sonra pis-
man olacagini ve gittikce seyhten uzaklasip artik faydasini géremez hale
gelecegini beyan eder.”

Cistiyye pirleri, vefat eden pirlere biat etmenin dogru olmadigini bu
ylizden seyhin elinin miiridin eline degmesi ve seyhin hayatta olmasi ge-
rektigini belirtirler.”® Ayni ¢izgiyi takip eden GisGidiraz, vefat eden miir-
sidleri ziyaret etmekten fayda hasil olsa da dliilere biat etmenin dogru
olmadigini muhakkak seyhin hayatta olmasi gerektigini belirtir. Stfiler
tek seyhe biat etmenin bilhassa yolun basinda olan salik i¢in onun soh-
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betlerine bagli kalmanin zaruretine dikkat cekerler. Farkli seyhlerin
sohbetlerinde bulunmanin onlarin metotlarimm farklihigindan dolay:
salikte psikolojik rahatsizliklara neden olabilecegini sGylerler. Bu konuda
Gistidiraz’a, ikinci pire biatin dogru olup olmadig: soruldugunda su ce-
vabi vermistir: “Sayet ilk pir miiridini baska bir miirside yonlendirmisse
yani gitmesine izin vermisse ya da miiridin seyr u siiliku tamamlamadan
miirsidi vefat etmisse baska bir pire intisap etmekte herhangi bir sakin-
cas1 yoktur, hatta faydalidir. Aksi takdirde silsileyi uzatmanin bir anlami
yoktur.”®

Tasavvufta 6nemli bir yeri olan biat konusu zahir ulemai ile mutasav-
viflar arasinda cekismeye neden olmustur. Fakat stfiler biatin islam’in
kurallarina ters diismedigini, Hz. Peygamber tarafindan farkli zamanlar-
da sahabilere biat verildigini ifade ederler. Gistidirdz’a intisap etmek i¢in
gelenlere ise su sekilde biat verdigi aktarilir: “Sag elini onlarin sag elinin
tizerine birakip daha sonra kendisinden baslayp silsiledeki tiim seyhlerin
ismini zikrettikten sonra gézlerini, dilini haramlardan muhafaza edece-
gine ve seriata bagl kalacagina dair miiritten s6z alirdi. Miirid de bunlari
kabul ettim dedikten sonra kendisi “Elhamdii lillahi Rabbi'l-dlemin” derdi.
Ardindan makasi alip tekbir getirdikten sonra sagindan sag taraftan bir-
kag tiiy daha sonra sol taraftan da birkag tily keserdi. Yine tekbir getirip
dort dilimli kiilahi miiridin basina koyardi. Ardindan miiride iki rekat na-
file namaz kildirir daha sonra bes vakit namaz, Cuma guslii ve Cuma na-
mazina dikkat etmesini tembihlerdi. Ardindan sunlari tavsiye ederdi: “Ak-
sam namazindan sonra dort rekat nafile namaz kil, her rekatta Fatiha’dan
sonra {i¢ defa ihlas oku, sonra imanin selameti icin iki rekat namaz kil,
her rekatta Fatiha’dan sonra yedi defa thlas bir Felak bir Nas oku, selam
verdikten sonra “ya Hay ya Kayyim sebbitni ale’l iman” duasini ti¢ defa oku,
yats1 namazindan sonra iki rekat nafile kil her rekatta Fatiha’dan sonra
on defa fhlas oku, selamdan sonra yetmis defa “ya Vahhap” zikrini cek.
Hicri takvime gore her ayin 13, 14, 15'in de orug tut” seklinde biat verdigi
soylenir.”

2.8. Miirid- Miirsid

Tasavvufi egitim, biiyiik oranda miirid ile miirsid arasindaki birlikte-
lige dayanir. “Tipki Hz. Peygamber ile ashabi arasinda oldugu gibi miirsid
genel anlamda Islam’in 6zelde ise tasavvufun prensiplerini miiridlerine
ornek olmak suretiyle aktarir. Bu egitim metodu tasavvufta sohbet olarak

% fkbaliiddin, Tezkire-i Hace Gisiidirdz, 73-75.
" GisQidiraz, Serh-i Cevami‘u’l-Kelim, 92.
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adlandirilir. Miirsid, miiridlerine bir taraftan sozlii olarak diger taraftan
da bizzat uygulamali olarak temel ilke ve esaslarin hayata nasil aktarila-
bilecegini gostermektedir. Bunun karsisinda miirid ise birtakim kurallara
ve edeplere riayet etmekle yiikiimliidiir. Bunun igin tasavvuf kaynakla-
rinda miirsidde bulunmasi gereken nitelikler ve bunun yaninda miiridin
seyhine karsi riayet etmesi gereken edepler ayrintili sekilde ele alinmis,
boylece saglam bir miirid- miirsid iliskisinin temelleri atilmigtir)””*
Gistdiraz, tasavvuf yoluna giren miiridin 6ncelikle farzlar1 yerine

getirmesi gerektigini ardindan seyhin emirleri dogrultusunda hareket
etmesi icap ettigini belirtir. Ona gore sebepsiz yere Allah'in hiikiimleri
terk edilemeyecegi gibi seyhin dedikleri de terk edilmemelidir. Gisidiraz,
her ne kadar Yiice Allah’in peygamber vasitasi olmadan mahlukat: hida-
yet etme kudreti varsa da ancak stinnetullah geregi her kavmin hidayeti
i¢in bir peygamber gonderdigini ifade eder. Ayni sekilde miirsidlerin de
insanlar1 bu sekilde Hakk’a davet ettiklerini bu yiizden miiridin bu yol-
da mesafe alabilmesi i¢in miirsidinin sozlerine bagli kalmas: gerektigini
belirtir. Bir pire intisab eden kendi benligini terk etmesi gerektigini eger
pirin dedikleri dogrultusunda hareket etmezse ister havada ugsun ister
su lizerinde yliriisiin, ya da arkasini gérebilsin bunun bir hi¢ hitkmiinde
olduguna dikkat ceker. Bu yolda ilerlemek isteyen miiridin miirsid edin-
mesi gerektigini aksi halde Hakk Te4la’ya ulasmasinin zor oldugunu ifade
eder.”

Gislidiraz, tasavvuf yoluna ayak basan miiridin asagidaki sartlara ria-
yet etmesini gerekli goriir:

a) Oncelikle bu yola girmek isteyen talib ilk sart olarak gercek bir
miirsid arayisina girmelidir.

b) Kalben diinyadan iliskisini koparmalidir.

c) Halvet ve uzleti tercih etmelidir.

d) Avret yerlerini korumalidir.

e) Helal gida tiikketmeye hassasiyet gostermelidir.

f) Miirsidinin emirlerine uymada gayret gostermelidir.

g) Az uyumalidir.

h) Nefsine muhalefet etmelidir.

i) Ecdadinmn ilim ve faziletiyle 6viinmemelidir.

j) ilmi miinazaralardan kaginmalidir.”

Zahiri hastaliklarin tedavisinde uzman bir doktora bagvurulmas: ge-

7" Mahmud Esad Erkaya, “Halidiyye Tasavvuf Geleneginde Miirid- Miirsid iliskileri”, e-Sarkiyat
flmi Arastirmalar Dergisi 9/2 (2017), 839.

> Gis(idiraz, Serh-i Cevami‘u’l-Kelim, 92.

7 Hiiseyin, Siret-i Pdk Hazret-i Seyyid Muhammed Gisidirdz, 109.
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rektigi gibi batini hastaliklarin tedavisinde de hakiki bir miirside basvu-
rulmas gerekir. Gistidiraz, miirsidin goniil hastaliklarinin tabibi oldugu-
nu bu yiizden kendisine miirid olmak i¢in gelenlerin méanevi hastalikla-
rin1 bilmesi gerektigini aksi takdirde ona miirsid denilemeyecegini ifade
eder. Ciinkii bir mirsidin birine hirka giydirmesi demek, miiridin istika-
met ehli ve bu yolda samimi oldugu anlamina gelir. Aksi halde eger miir-
sid hastanin hastaligini bilmiyorsa o zaman hastaligi tedavi edemeyecek
ve bu yiizden ona miirsid denilmeyecegini vurgular.”

Sonug

Hind Miisliimanlar1 arasinda dini anlayis, ehl-i slinnetin tasavvuf
cizgisinde gelismistir. Gis(idiraz kendi zamaninda bu ¢izginin devamina
katk: saglamistir. Cistiyye tarikatina mensup olan Gisidirdz, ¢ok yonlii
bir sff olup farkl dillere hakimdir. Kendine has bir mesrebe sahip olan
Gistidiraz, seriatin zahirine ters gordiigi sifilerin gorislerini, tenkit et-
mekten geri durmamistir. Eserlerinde, birbirini tamamlayici olarak gor-
diigii seriatla tarikat arasinda koprii kurma arzusu tespit edilmistir. Zira
onun nezdinde seriatla tarikat farkli isimlerle anilsalar bile aslinda birdir.
SGift olmanin yani sira alim olan Gisidiraz, tasavvuf yoluna ilimsiz giren-
lerin vesveselere yenik diiserek isin sonunda mecnun veya dinden ¢ikma
tehlikesiyle karsi karsiya kalacaklarini belirtmistir. Nazari tasavvufla il-
gili 6nemli sayida eser telif eden Gistidiraz, velayet makamini marifetul-
lah ve Yiice Allah’in katindaki hakikatlere muttali olmak seklinde tarif
etmekle birlikte velayetin hicbir zaman niibiivvetten Ustiin olmadigin,
aksine velayetin son derecesinin niibiivvetin ilk derecesine denk diistii-
glinii ifade etmistir.

Gistidiraz, etkilenme konusunda kulagin gézden daha etkili oldugunu
iddia ederek kisinin dsiklarin sdzlerine kulak vermekle gonliinde ilaht as-
kin daha hizli bir sekilde gelisecegini belirtmistir. Bu ytizden kisinin ilahi
aski elde edebilmesi igin ask ehli zatlarin sohbetinde bulunmasi gerek-
tigini ifade etmistir. Kerameti muhali ispat etmek degil de adet dis1 sey-
lerden ibaret goren Gistidiraz, peygamberlerin miicizeleri gibi evliyinin
kerdmetlerinin de hak oldugunu belirtmistir. Fakat tasavvuf ehli nezdin-
de miicizelerin izhar1 esas iken kerdmetlerin gizli kalmasinin temel pren-
sip oldugunu ifade etmistir. Ancak gaybi isaret veya islam’1 teblig etmek
amact ile kerdmeti izhar etmede herhangi bir problem olmadigini soyle-
mistir, Gis(idirdz, nefsin farkli mertebeleri olsa da aslinda nefsin bir tane
oldugunu ve bunun da temelinde kétiiliglii emreden nefs-i emmare ol-

’* Hiiseyin, Siret-i Pdk Hazret-i Seyyid Muhammed Gisidirdz, 109.
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dugunu belirtmistir. Ancak peygamberlerin nefislerini bunun disinda tu-
tarak onlarin nefislerinin mutmainne kisminda oldugunu savunmustur.
Gistidiraz, sema’1 kabul etmekle birlikte fakat miiridlerin sema ettikleri
sirada oyun havasinda yapmalarini tasvip etmemis ve bu tiir seylerin hic-
bir hakikatinin olmadigini bunlarin beyh{ide hareketler oldugunu ifade
etmistir. Gisidirdz, miiridin tasavvuf yolunda ilerleyebilmesi i¢in miir-
sidinin gozetiminde cehd i¢inde olmasinin geregini belirtmistir. Ayrica
miiridin mirsitten istifade edebilmesi i¢in gontilden seyhine bagli olmasi
gerektiginin altini ¢izmistir. Son olarak Gistidirdz'in ilk dénem Cistiyye
tarikat1 igerisinde eser telifine yogunlasan bir sahsiyet olarak karsimiza
ciktigini ifade edebiliriz. Ayrica diger Cistiyye pirleri vahdet-i viicidu sa-
vunduklar1 halde kendisi buna karsi ¢ikmis ve vahdet-i sithidu savun-
mustur.
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