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Oz

Biitiin ilkel topluluklarda goriildiigii gibi, Israillilerde cesitli tarzlar
icinde Tanriyla gortismiislerdir. Ataerkil 6ykii anlatimlarinda, riiya yorumlar:
Yusuf'un asil giiciinii olusturmustur. Israil tapinmasi, kutsal zarlarin atilmasi
yoluyla Tanr1 iradesinin agiga cikartilmasinda kahini yetkili kilmistir. Kahinin
bu kudretinin en 6nemli anlami, tipki haber getiren nebi gibi, bir kisinin
dogrudan Tanriyla konusabildiginin veya Tanri adina davranabildiginin
diislintilmiis olmasidir. Peygamber (navi) kelimesi, Samuel doéneminde

kullanilmaya baslanmis, Tanr1 adami ve bilgini anlamini igermistir.
Anahtar Kelimeler: Tektanricilik, Baal, Yahve.

Yahweh’s Prophets who were opposite to Ba’als
Abstract

Like all ancient societies, Israel had several ways of consulting God. In
the patriarchal tales, the interpretation of dreams was Joseph's forte. In the
Israelite cult, the casting of sacred dice enabled the priest to determine God’s
will. The most important of his ability means, as messenger prophet, a man
thought to have received a direct call to speak or act for God. The word prophet
(navi) came into use during the time of Samuel as a synonym for man of God
and seer.
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1. Giris

Eski Ahit'in temel vurgusu uluslarin tanrilarina tapilmasimin
yasaklanmasi yani putlara tapilmamas: oldugu halde, putperestligin yontemleri
Yahve'ye uyarlanmistir. Eski Ahit’de puta tapma son derece basit sekliyle (Cikis
20: 5, 23: 24, 34: 14; Levililer 19: 4, 26: 1, Yasanin Tekrar1 4: 3, 15-19, 28 vs)
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tanitilmis, kesilen odunun yakilmasi ile bicim verilerek tapilmasi (Yesaya 44: 9-
20) arasinda fark gozetilmemis, putperestlik bigim verilen ve sonra da pisirilen
hamura tapilmas: (Yeremya 7: 18) olarak goriilmiistiir. Cok ender de olsa Eski
Ahit, puta tapmanin ruhani igerigi veya ruhlarla irtibata ge¢me hakkinda birkag
ciimleyle (Levililer 20: 6; 2. Tarihler 33: 3-6) dahi olsa bilgi vermis, bdylece
putperestligin gercek anlaminin ismi anilarak ve nitelikleri Oviilerek cagrilan
ruha tapmak oldugunu vurgulamigtir. Elbette kesilen odunun veya yontulan
kayanin veya pisirilen hamurun yagmuru yagdirmadigimi veya Giines’i
dogdurmadigini puta tapanlar da bilmekteydi; zira burada tapilan sekil veya
cisim degil, bu goriintiide tapinak agtigina inamilan ruhtu. Tiim putperestler,
nerede olursa olsun, taptiklar1 ruha bir isim vermis ve insaniistii kudretler
yliklemis, kendilerinin ytikledigi sifatlarla ruhlar1 6vmdiis, ismi cagrildig1 veya
adina dua edildigi anda ruhun anildig1 yere gelecegine inanmislardir. Ruhun
havada barinip riizgarin giiciiyle seyrettigi icin riizgara fakat gercekte yiice bir
ruha tapilmis, ateste barindigi icin atese fakat gercekte iistiin bir ruha
tapilmistir. Binlerce yillik bu ruha tapinma igerikleri ile Eski Ahit'teki bir ifade
(1. Krallar 19: 11-13) kiyaslandiginda; havanin, topragin ve atesin iginde
olmadig1 kesinlik kazanan Yahve’nin ruh olmadigi, gokte tahti olan insan
bicimindeki bir ilah oldugu sonucuna kolaylikla varilabilir.

Eski Ahit’in tanrisi ruh degildi, ¢iinkii putu veya tasviri yoktu. Yahve ne
sOyleyecekse gokten bulutun iginden haykirir veya yere ayak basarak kutsal
cadirin en kutsal makaminda perde gerisinden konusurdu. Tipk: binlerce yil
oncesinin ruhlara tapan ilkel ve puta tapar kavim tanrilar1 gibi, Sina daginda
calmin iginden seslenen (Cikis 3: 4) ve Horev'de de ategin icinden konugan
(Yasanin Tekrar1 4: 15) Yahve; Musa ile konustuktan sonra, halkinin tanri
iradesinin ne oldugunu anlamasi icin Musanin yerdeki iki nurlu tas1 almasini
ister. Biri siyah ve digeri beyaz olan bu iki kiip, urim ve tummim, zamanla
Yahve'nin kararin1 6grenmek isteyen kahinlerin yegane araci haline gelir. Eski
Ahit metinlerine (Cikis 28: 30, Levililer 8: 8, Sayilar 27: 21, Yasanin Tekrar1 33: §,
1. Sayilar 14: 41, 28: 5-17 vs) bakilacak olursa, urim ve tummim taslar1 daha
dogru ifadeyle zarlari, tanri iradesinin bilinmesi yoluyla her tiir anlasmazliga bir
¢ozlim bulurken, putperestlerin inancina dayanilmistir. Putperestler de binlerce
yil Oncesinden beri ¢ift zar atmis, zarlarin her bir yiiziine nokta ile sayilar
kazimis veya sekiller resmetmis, atilan zarlara veya gekilen oklara adi anilan
veya dua edilen ruhun hiikmettigine inanmislardir. Bir kisinin suglu olup
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olmadigindan tutun da islenen giinaha kefaret eden kurbanin tiiriine ve istenen
fiyatin yiiksek olup olmadigina varincaya kadar her anlasmazlikta zar atarak
Yahve'nin kararina bagvurmus olan kahinler; gercekte Yahve ruh olmadig: ve
ruhani alemi (ahreti) reddetmis (Cikis 20: 5, Yasanin Tekrar1 5: 9) olsa da,
uluslarin yolundan yiiriimeyi her firsatta yasaklayan Yahve'yi putperestlerin
tanrisi yerine koymuslar, yani ruhsallastirmislardir.

Kefaret bedelinin yani yakmalik sunu olarak kesilecek olan kurbanin
tiirtiniin belirlenmesinde kahinin attig1 zar kadar Yahve’ye sunulan canda bile,
tanriya ruh sunarak 6fkesini yatistirmak veya dileklerini kabul ettirmek isteyen
putperestlerin yolundan ytirtinmiistiir. Putperestler igin kutsal olan kiip taglar
veya her bir yiiziine islenmis noktal1 sayilar veya sekilli tasvirler, kisaca atilan
zarlar, dogrudan adi anilan ruh tarafindan say: veya sekil iiste getirilmekte,
boylece ruh tanr: iradesini atilan zarlarda bildirmektedir. Urim ve tummim
taglarinin nasil Yahve'nin iradesini yansittigi, zarlar1 Yahve'nin nasil getirdigi
Eski Ahit'te agiklik kazanmis olmasa bile, ruhsallastirilan Yahve'nin tipki {istiin
bir pagan ruhu (tanrisi) gibi kutsal taslara konduguna veya dondiirdiigiine
inamldigini kesfetmek hi¢ de zor degildir. Zira puta tapmada 6nemli bir arag
olan ruh ¢agirmay1 siddetle yasaklamis, ruh cagiranlara danismay1 putperestlik
olarak gorerek oldiiriilmesini sart kosmus olmasina ragmen (Levililer 19: 31, 20:
6, 27, Yasanin Tekrar1 18: 10, 2. Krallar 21: 6 vs) Eski Ahit; Yahve’'den ¢ok fazla
dilemis olsa da urim veya tummim’den bir cevap alamayan ve akibetini
O0grenemeyen Saul’e, ruh ¢agiran cinci bir kadina durumunu sordurur (1. Sayilar
28: 5-17). Cinci kadin, ¢agirdig1 ruhun bir zamanlar Samuel adiyla yasamis bir
tanr1 oldugunu soyleyince Saul; kendisi gormese de yerin altindan ¢ikmis bu
ruha diz ¢okerek yalvarir, ne peygamberleri araciligiyla ne de uykuda riiya
olarak Yahve'nin kararini 6grenemedigini ve attig1 kutsal taslardan da bir
sonuca varamadigini soyler. Goriinmese de Samuel, rab sana diisman oldu ve
krallig1 senden alip Davud’un soyuna verdi, der.

Her firsatta putlara tapmay1 6liim cezasiyla tehdit etmis olsa da, Eski
Ahit, iceriksel ve yontem olarak putperestligi yansitmistir. Elbette Eski Ahit’e
gore putlar, kars: giktig1 ve siirekli bir miicadele i¢inde oldugu Kenan diyarinin
gliclii ruhlari, 6zellikle de Giines tanrisi Baal’dir. Baal tapinmas: Yahve'nin
dinine o denli tesir etmistir, ki Eski Ahit'teki isimlerin énemli bir kism1 Baal
kokiinden (Es-baal, Baal-semaim, Baalzebub, Baal-Hamman, Baal-hermon, Baal-
Berith, Baal-Zebub, Baal-gad, Baal-peor, Baal-hazor vs) tiiretilmistir. Davud’un
ogullarinin ismi Merib-baal (1. Tarihler 8: 31, 9: 40) ve Yahve Baal’dir anlamina
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gelen Beelyada (1 Tarihler 14: 7) idi. Gergekte de pek ¢ok bakimdan Yahve,
muhtemelen Baal’lere tapilmasina engel olmak gayesiyle, Baal'in yerini almistir.
Baal’in biitiin alt tanrilarin efendisi veya tanrilarin tanrisi oldugu gibi, Yahve de
rablerin rabbidir (Yasanin Tekrar1 10: 17) ve tanrilar kurulunda yargisini agiklar
(Mezmurlar 82: 1). Tim alt ruhlarin dolayisiyla putlarin Baal'in altinda
toplanmas1 gibi, Yahve de tanrilarin istiindeki tek tanri oldugundan yticeler
ylicesi (Sayilar 24: 16, Yasanin Tekrar1 32: 8, 2. Samuel 22: 14, Mezmurlar 9: 2 vs)
olarak anilir. Baal kendisine tapanlarin kocasi oldugu gibi, Yahve de Israillilerin
kocasidir (Hosea 2: 16). Baal'in sahip, efendi, her varliga hitkmeden kainatin
idarecisi, Giines'i Dogudan dogduran ve Batidan da batiran {istiin bir tanri
oldugu gibi; Yahve de, kendisine tapanlarin efendisidir, Giineg’i giin ortasinda
gokte durdurandir (Cikis 10: 12), yagmurlar1 yagdiran ve topraga bereketi
verendir. Baal-Berit adiyla kendisine tapanlarla ahit yapan (Hakimler 8: 33, 9:
46) Baal, Baal-Gad adiyla kainattaki her varligin her anindaki yazgisini énceden
belirleyerek (Yesu 11:17, 12: 7, 13: 5) Eski Ahit’te Yahve’ye 6rnek olmustur. Baal-
Hamon adiyla kainatin efendisi olarak tiim mdiilk ile serveti diledigine veren ve
dilediginden de alan Baal, Baal-Hamon adiyla bahtin ve refahin yaraticis: olarak
(Siileyman’in Ozdeyisleri 8: 11) Yahve'ye de bicim vermistir. Kisacas1 Baal ne
yapmis ve ne olmussa, Yahve de onu yapmis ve o olmustur.

Baal’in ruhani ustiinliigii, Yahve'nin giderek ruhanilesmesine de yol
acmustir. Insanlara uykusunda ruh olarak yaklasan, konusan ve bilgilendiren
Baal gibi; ruh olmadig1 ve ruhani alemde yasamadig1 halde Yahve de, rityasinda
Yusuf'a gelecegini bildirmis (Yaratilis 37: 6) ve ruhani alemin sirlarini (Yaratilis
40: 1, 41: 1) nebisi Yusuf'a 6gretmistir. Oysa Oliimden sonraki hayat:1 bile ret
etmis olan (Cikis 20: 5, 34: 7, Sayilar 14: 8, Yasanin Tekrar1 5: 9) Yahve, ruh
degildir ve ruhani alemle de higcbir ilgisi yoktur. Ruh olmadig1 dolayisiyla
ruhani bir giicii de bulunmadig halde, atilan zarlarla veya gekilen fal oklariyla
her olayda iradesini bildiren Yahve; ruh olan alt tanrilarin zarlar1 dondiiren
veya oklar1 gektiren ruhani giliclerine sahip olmus, sanki kendisi ruhmus gibi
cekilen her kurada (Levililer 16: 8, 9, Colde Sayim 26: 56, 33: 54, 34: 13, 36: 2, 3,
Yesu 14:2,16:1,17: 1, 2, 14, 17, 18: 6, 8, 10, 11, 19: 51 vs) ezelden ¢izdigi yazginin
isaretlerini vermistir. Ismi anildiginda duyan ve cagrildiginda tapildigi yerde
hazir bulunan bu iistiin ruhlarin ya da alt tanrilarin, adlarina kesilen hayvan
sunaklarinda oturdugu ve suretli tastan tahtan putlariyla tapinak agtig1 gibi,
ruhsal glicleriyle donen zarlar1 da durdurmakta ve kisa-biiyiik fal oklarindan
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birini de g¢ektirmektedir. Putperestlik ruhsalliktir, kurban ve dua ile ruhani
varliklarla irtibat kurmaktir, ismini siirekli anarak ve dua ederek bu ruhlarin
himayesine girmektir, sifatlarini 6verek ¢agirdiklari iistiin ruhlarin/alt tanrilarin
istek ve buyruklarini kura g¢ekerek veya zar atarak ogrenmektir. Yahve ruh
olmadig1 halde, tiim bu ruhsallarin/putlarin islerini tistlenmistir. Putperestlikte
uistlin ruhlarla/alt tanrilarla sadece rahipler iletisim kurar ve kurbanlar sunarak
isteklerini dile getirirken; sadece Musa ile konusmus ve bulut i¢inde haykirarak
nebilerine sesini duyurmus olan Yahve, kura ¢ekilmesi veya zar atilmasi yoluyla
iradesinin isaretini sadece nebilerin yerini alan kahinlere bildirmistir.

2, israil Dininde Baallere Kars1 Direnen Yahve Peygamberleri

Eski Ahit'te Baal her yéniiyle Yahve'ye uyarlandig gibi, Tkneton ve El
de Yahve ile Ozdeslestirilmistir. Tanriyla soy bagi kurularak insanlardaki
asaletin ve soya dayali egemenligin (6rnegin firavunlarin saltanatinin) yikilmasi
sonucunu beraberinde getiren cinsiyetsizligi, Misir'in tek tanri1 iddiasindaki
Giines tanris1 Ikneton’dan (ya da Aton’dan) alan Yahve; bir Kenan tanrist olarak
nam salmis olan El'in (ya da kelimedeki okunusuna gore 1l'in) sadece isimlerini
(Elohim, Eloah, ElI Sadday, El Elyon, El Olam, El Bethel, El Berit, El Roi vs.,
gibi) degil, cok etkili olan niteliklerini de kendisine mal etmistir. Tipki
Aramice’ye Eloh ve Arapca’ya da ilah kelimesiyle ge¢mis olan El adi gibi,
Yahve de, El'in isimleri sayesinde; her yaratilanin tek yaraticisi, her seye kadir,
yer ile gogiin tek yaraticisi, yer ile gokteki her seyin tek hakimi, bas tanr,
tanrilarin tanrisi, yticeler yiicesi, tanrilar kurulunun basi, ezeli ve ebedi olan
tek tanri, anlasma yapan ahit tanrisi, tanri evinin tanrisi, yasayan tanri, gercek
tanri, Oldiiren ve dirilten tanr1 vs., gibi nitelikleriyle taninir olmustur. El ile
Yahve Oylesine birbiriyle 6zdes tutulmus ve bir olmustur ki, giderek Yahve,
El'in ¢ogulu olan Elohim ismiyle anilir olmustur. Eski Ahit’te tanr1 kelimesinin
karsilig1 olarak kullanilan El, ayn1 zamanda, Yahve'yi tanimlayan bir kok kelime
haline de doniismiistiir. Boylece El'in isimleriyle anilan ve tanimlanan Yahve,
bu isimlerin igerdigi nitelik ve sifatlar1 da zamanla kendisine ait kilmistir. Daima
yalniz ve tek tanri olarak oviilmesine ragmen, belki de El'i taklit etmesi ve igine
sindirmesi nedeniyle, Israilliler icinden, Yahve'ye, El'in karisi olan Asera’nin
kocasi1 yapanlar dahi ¢ikmustir.

Baal disinda biitiin tanrilarin babasi olarak tapilan El'in, Baallerle
giristigi kiyasiya miicadelesine, Yahve de devam ettirmistir. Ne var ki,
Yahve'nin Baallerle olan bu savasinda karsilasilan en ilging durum, Baal
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tapmanlarinin Baallere verdikleri ve efendi-sahip anlamina gelen rab isminin
Yahve tarafindan ¢ok c¢abuk benimsenilerek kendisine ait kilmis olmasidir.
Tanriya kole olundugu anlatilmak istenilen rab (efendi = sahip) sifatiyla, ayni
zamanda, tanrinin insana olan ustiinliigli kiyaslanmak istenmistir. Bir kolelik
bagin ifade eden rab kelimesini, tanriya duyduklar1 baglhhg: ifade etmek
isteyen fsrailliler, Yahve ismini agzina almay: oliimle cezalandirilan biiyiik
glinahlardan saydiklari i¢in, tanriya kole sahibi anlamina gelen Adonay ismini
de vermislerdir. Adonay veya climle yapisina gore Adonai olarak gecen ve
Yahve'yi kast eden tanr1 isimleri, aslinda, sahip-efendi ile kole bagini hemen
Baal tapinmasinin Yahveizme taklidinden veya uyarlanmasindan bagka bir
anlami1 icermemektedir. Tanrinin en iyi kulu tanriya biitiiniiyle teslim olmus
(kolesi haline gelmis) kimse olarak tamitildigi igin, Davut ile Siileyman
dénemlerinde Israilliler arasinda Baal El'in yerine gegmis; Yahve'ye tapan
Israilliler, Baallere besledikleri saygidan dolayi, gocuklarina Baal kelimesinden
turetilen isimleri vermis ve bu adlarla Eski Ahit'te anilir olmustur. Baalin kolelik
nisanesi olan rab ismi Yahveizmdeki sarsilmaz yerini koruyarak tek tanriy:
(vani Yahve'yi) kast eden temel bir nitelik halini almigken; Yahve'ye ‘benim
Baalim” ismiyle tapacak derecede Baallere beslenilen sevgi yonelisi Yeremya'nin
gazabiyla unutulmaya mahk(im olmustur.

Eskiden beri ragbet edilen diinya hakimiyeti {imidi, yeniden ortaya
¢ikarak yayginlasmaya baglamistir. Kizildeniz'de acgiga c¢ikan Tanr kudreti
mucizesinin animsatilmasi yoluyla, Israil'in siyasal arzulariin gergeklesecegi
acikca bildirilmis olmasi karsin; bu hedeflere, siyasal uzlasilarla ya da 6zerk
askeri gliclerle erisilecegi devamli vurgulanmistir. Siyasal anlasmalar
bagitlandik¢a veya uzlasilar yapildikga, nebilerin birbirlerine kars: olan 6fkeleri
ve tehditleri, yeniden daha siddetli olarak agiga ¢ikmistir. Kars: ¢ikislarinin ve
Ofkelerin temelini ise; evvelden oldugu gibi, diger wuluslarla olan
yakinlasmalarin onlara benzemekle sonuglanacagi kaygisini igeren dinsel
hezeyanlar olusturmustur. “Kenan diyarmmin uluslariyla gosterilen yakinlasmalara
veya krallariyla bagitlanan anlasmalara beslenen dfke, yalmzca nefret edilen ve
ahlaksizlik yayan yabanc ilahlarina yapilan tapimmalardan kaynaklanmamaktadir. Esas
olarak, Yahve ile yapilan anlasmanin hiikiimlerine de acikca aykirilik icermekteydi.
Ozellikle de, insanlardan gelecek yardimlara veya yapilan anlagmalara giivenerek
Tanrwyla bagitlanmis anlagmayr hice saymamalidir. Tanrny tammanin ve inang
duymanin bir sonucu olan bu egilimler, daima, Yahve'nin dfkesini uyandirmaktadir.
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Yeremya'nin gordiigii bir gercek olarak, yasaya aykiri egilimler, istila yoluyla Yahve
tarafindan karsiligimi almistir.” (Novak 1992; 71) Nitekim Eski Ahit'te asagidaki
ifadeyle, Tanrimin, Babil krali Nebukadnetsar’a sehri verecegi, bildirilmistir.
“Biitiin insanli§in Tanrist Rab benim. Var m1 yapamayacagumn bir sey? Bu yiizden Rab
diyor ki, bu kenti Nebukadnesar'in eline vermek iizereyim, onu ele gecirsin. Kildaniler
de, damlarinda Baal'in onuruna buhur yakip beni ofkelendirdikleri evlerini yakacaklar.
Israilin Tanrist Rab diyor ki, kizgmlikla, gazapla, biiyiik dfkeyle onlart siirdiigiim
iilkelerden hepsini toplayacagim. Onlar benim halkim olacak, ben de onlarin Tanrist
olacagim. Rab diyor ki, bu halkin bagina biitiin bu biiyiik felaketleri nasil getirdiysem,
onlara soz verdigim biitiin iyilikleri de 6yle saglayacagim.” (Yeremya 32: 27)

Siirgiin 6ncesi Israil nebilerinin psikolojik durumu, vecit halinde
kendinden ge¢mis coskulu kimseleri andirmaktadir. En azindan Hosea, Isaya,
Yeremya ve Hezekiel gibi nebiler; kendilerini Tanri askiyla vecde gelmis
kimseler olarak taritmaktaydilar, hi¢ kuskusuz da Oyleydiler. Tamamiyla
diisiinmeden konusan kimseler degillerdi, 0Ofkelerinde dahi bilingli sozler
sOylemekteydiler. “Son derece sade yasamlari oldugu icin, tek yaptiklari, aymi
davramglart siirekli olarak yinelemekten ibaretti. Hazir cevap olsalar dahi, tamamiyla
diisiinmeden konugan kimseler degillerdi. En dfkeli anlarinda dahi ok bilingli sézleri
soyleyebilmeleri, onceden zihinde ciimle hazirlama ve amimsama yeteneklerinin ileri
diizeyde oldugunu gostermektedir. Cesitli tiirlerde ve farkli derecelerde vecde gelme
hallerine veya istihareye yatma egilimlerine rastlamilmis olsa dahi, asla biling disi
durumlary yoktu. Bildi§imiz kadariyla, nebilerin yagama tarzi da, tamamuyla ilginglik
icermekteydi. Yeremya, Yahve'nin emri geregi, tek basima yasamaya azmetmigti,
olacaklar1 Onceden sezinleme gibi bir yetenegi vardi. Yahve'nin emrine sadik kalmig
olmasina karsin, Hosea, fahise olarak biriyle evliydi. Isaya, Yahve'nin emrine uyarak bir
nebiyenin yanina girmis, cinsel iliskide bulunmustu.” (Dorff 2003: 302)

Eski Ahit'te “Rab bana soyle dedi, biiyiik bir levha alip okunakli harflerle
iizerine Maher-Salal-Hag-Baz yaz. Peygamber olan karim bundan bir erkek cocuk
dogurdu, Rab bana Maher-Salal-Has-Baz koy dedi” (Yesaya 8: 1) bildirilen ismiyle
bir ¢ocuk sahibi olmustu. “Kulaga hos gelen wve dnceden hi¢ duyulmayan,
anlagilmadik ve bilinmeyen isimler, nebiler ile cocuklarinda rastlamilmaktayd:. Nebinin
vecde gelmesi, yalnizca zihinsel ve ruhsal bir haldi. Coskulu ve hiddetli halleri, hep
Yahve'ye itaatsizlik egilimlerine bir tepki icerigini tasisa dahi; biitiin bunlar, zihinde
olugan hastalikli hallerin ve eylemlerin cesitli karisimlariyla birlikte beliren veya one
cikan kisisel dfke nobetleri de olabilirdi.” (Goodman 1976: 86) Nebilerin bir kismi,
bazi durumlar agik¢a nakletmektedir. Soyledikleri sozler arasinda, ‘Yahve'nin
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eli, onlarin iizerine diisecek; Efendinin ruhu onlar1 alacak, ellerini ¢irp, bellerine tepigi
indir, soylar1 yere diissiin’ (Novak D., 1992: 72) gibi ifadelere rastlanilmaktadir.
Yeremya, ‘sarabin yendigi adam gibiyim, biitiin kemiklerim gevsedi’ (Novak 1992:
74) demektedir.

Ozellikle de, “avutun halkimi diyor Tanrmiz avutun, Yerusalim halkina
angaryamn bittigini, suglarimin cezasimi ddediklerini,  giinahlarimin cezasimi Rabbin
elinden iki katiyla aldiklarini ilan edin; sonra Ruh beni kaldirdr ve arkamda Rabbin
gorkemine kendi yerinde dvgiiler olsun diye biiyiik bir giirleme duydum® (Yesaya 40: 1)
ifadeleri, nebilerin tek basina duyduklar: veya karsilikli soylestikleri sesleri ve
sozleri, c¢ogu kereler oldugu sekliyle uyarilar1 ve emirleri, kendilerine
sOylenmistir; ancak, bunlar1 kendilerinden baska duyan olmamustir. Gokten
Yahve'nin yere inis yaptig1 yazilidir, ancak, Tanriy1 nebisinden baska goreni ve
duyan1 olmamustir. Yahve, sadece nebiye goziikmektedir. Vahyin hayallerden
ve sahsiyet pargalanmasindan kaynaklanan igerigi, nebiye 6zgii bir hal olmas1
nedeniyledir. Kesinlikle bir sanri aleminde yasamis olduklarindan, nebiler,
“yiice ve gorkemli Rabbi gordiim, tahtinda oturuyordu, giysisinin etekleri tapmag:
dolduruyordu, iizerinde seraflar duruyordu, her birinin alti kanad: vardi, ikisiyle
yiizlerini ikisiyle ayaklarim ortiiyor oObiir ikisiyle de ucuyorlardi, birbirlerine soyle
sesleniyorlardi her seye egemen Rab kutsal kutsal kutsaldir, vyiiceligi biitiin diinyay:
dolduruyor; Rabbi gordiim sunagin yamnda duruyordu, siitun bashiklarina vur esikler
sarsisin, sag kalanlar: kilictan gecireceim, kagan kurtulan olmayacak, Oliiler diyarim
delip gegseler elimi uzatp onlar: ¢ikartacagim, goziimii iizerlerinden ayirmayacagim
ama iyilik icin degil kotiiliik i¢cin, dedi” (Yesaya 6: 2) ifadeleriyle, gozleri kor eden
parlak 15181 gormektedir, cinlere ve bagkalarinin asla goremedigi insaniistii
varliklara hiikmetmektedir, cennetin o debdebeli yasantisina bu diinyadan
dalmaktadirlar. “Hezekiel’de oldugu gibi, kendi kendilerine istihareye dalmakta ve
hipnotik hallere girmektedirler. Yeremya, kendisini ikili bir egoya sahipmis gibi
hissedebilmektedir. Bir tarafta Tanrmmn buyruklari, diger tarafta da insani giidiileri
vardir. Sucunu ve giinahim affetmesi icin, Tanrmmun kendisiyle konusmasin
dilemektedir.” (Goldin 1955: 84)

Eski Ahit'teki “Rab diyor, insana giivenen, insamn giiciine dayanan,
yiiregi Rab’den uzaklagan kigi lanetlidir, boylesi bozkirdaki ¢cali gibidir, felaket giiniinii
ben istemedim, dudaklarimdan c¢ikan her sozii bilirsin ya Rab, o sz zaten senin
agzindaydi, dehget verme bana, felaket giiniimde si§inagim sensin” (Yeremya 17: 5)
ifadesiyle, gercekten de kendisi, kaderinin korkung ve igreng olacagindan emin
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olarak, dehsete kapilmistir. Yeremya, korkung¢ acilara katlandigindan so6z
etmekte; ateslerin kendisini sardigini, Yahve'nin kendisiyle konusmamasi
halinde bu kadar agir yik altindan kalkamayacagmi ve gonliinii
ferahlatamayacagini bildirmektedir. Yeremya, kendisinin iginde kaldigi bu
haleti ruhiyesini anlayan bir kimsenin asla nebi olamayacagini, bodylesine agir
baskilar altinda kalarak kalbinden konusmadan nebiligi kavramayacagim
bildirmistir. Zaman zaman da olsa, “giivendigin surlu kentlerini kiligla yerle bir
edecekler, ama o giinlerde bile sizi biisbiitiin yok etmeyecegim diyor Rab, Tanrimiz Rab
neden bize biitiin bunlar: yaptin diye sorduklarinda, soyle yamitlayacaksin, beni nasil
biraktiniz, iilkenizde yabanci ilahlara nasil kulluk ettinizse siz de kendinize ait olmayan
iilkede yabancilara oyle kulluk edeceksiniz; korkung bir goriim gordiim, hain hainlik
etmede, harap etmede, saskinim titremeler sardi beni, 6zledigim alaca karanlik bana
korku wveriyor artik, Rab bana dedi ki git gozcii dik gordiigiinii bildirsin, savas
arabalarun  geldigini goriince dikkat kesilsin” (Yeremya 5: 17, Yesaya 21: 2)
ifadelerinde oldugu gibi, nebiler, dogrudan nasil vecde geldiklerini acikca
bildirmektedir. Cogunlukla, vecit ile edindikleri deneyimlerine ve bilgilerine
gore konusmaktadirlar. Sozleri tipik olarak, "Yahve bana dedi ki’ (Goldin, 1955: 91)
diye baslamaktadair.

Yine de nebiler arasinda, vahiyle ilgili ntians farkliliklar1 yok degildir.
Bir taraftan, Hezekiel, kendisi apagik bir sekilde patolojik diizeyde zihinsel diis
kurma yetenegine ve vecde gelme egilimine ragmen, vizyonunun disina ¢ikarak
sikintilara girdigine de rastlamilmistir. Diger taraftan da, siirgiin donemi 6ncesi
nebilerin sayisiz kisa misralarinda, ytice bir tutkuya baglanmak, apagik bir
sekilde vecit haline gelmek olarak anlatilmaktadir. Ornegin Eski Ahit'teki
“egemen Rab’bin eli bana dokundu, baktim insana benzer birini gordiim: goriiniigii
belinden asagisi atesi andiriyor, belinden yukarisi maden gibi 1s1ldiyordu, eli andiran
bir sey uzatp beni saclarimdan tuttu, Ruh beni yer ile gok arasina kaldirdi, beni
Rab’bin  tapinagumun kuzeye bakan kapisimn  giris béliimiine gotiirdii, Tanri'min
kiskanchgini uyandiran put orada dikiliydi” (Hezekiel, 8: 1) ifadesiyle, vecit haline
gelmenin doruk noktasinda zaman zaman ciddi uyarilarda bulunmus olan
nebiler, yalnizca Yahve’den ilham almislar ve baski gérmiiglerdir. Ozellikle de
iilkenin tehlikeli bir ortama siiriiklendigi veya giinahkarligin baskisi altinda yok
olmaya basladig1 sirada nebilik daha etkili olmaktadir. “Klasik nebiler arasinda
kerametini hemen gosteren bir nebiye, cok ender durumlarda rastlamilmaktadir. Soru
soruldugunda hemen yanit vermeleri, yine nadiren olmugstur. Kuluckaya yatar gibi
istihareye girmekte, konuyla ilgili gizli dualar etmektedir.” (Sears, 1998: 82)
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Yeremya, “peygamber Yeremya'ya soyle dediler, bizim icin Rab’be yakar,
Rab nereye gidecegimizi ne yapacagumzi bize bildirsin, on giin sonra Rab, Yeremya'ya
seslendi” (Yeremya 42: 7) ifadesinde oldugu gibi on giinliik bir vecit nobetinden
sonra vahiy nazil olmaktadir. “Bundan sonra bile, bir kural olarak, diissel veya sozel
vahiyden hi¢ biri, o anda orada bulunan dinleyicileri tarafindan fark edilmemekte; vahiy
ani daima anlasilmast gii¢ ve belirsiz olarak kalmaktadir. Nihayet, biitiin nebiler, kendi
gorev yasamlarimda karsilasmuig olduklari olaylari, Yahve'nin onemli bildirileri olarak
yorumlamislardir. Yahve'nin sesinin nebilere gore bedensel bir anlam tasimis olmasi, bir
taraftan kendilerine 6zgii maneviyatlarimin kesinlikle Tanr1 inanciyla dolu olmasimin
sonucu sayilmistir.” (Waxman, 1958: 29) Diger taraftan da, Yahve'nin ihtisaminin
geleneksel dogasindan dolay: yarattiklar: icinde Tanrinin gercek bir cisim olarak
goriilmesi tamamiyla yadsmmistir. Bundan dolay1 da, saygimn bir isareti
olarak, Tanr1 isminin s6z edilmesi dahi yasaklanmis, bedensel olarak yanina
yaklasilmas1 asla diisliniilmemis, sadece secilmis olanlarin Tanriyla
konusabilecekleri diislenmistir. “Nebilerin kutsal halleri, bu anlamiyla gercekten
kisisel oldugu gibi; kendileri ve dinleyen taraftarlar: olaylarla deneyim kazanmakta
olduklarindan, kigilikleri duygusal heyecanlarin baskisindan olusmaktaydi. Hig¢ bir
digsal etkenden tesir gOrmeyen kisilik yapilarma ragmen, kendilerini Tanrinin
gonderdigine inanmis olmalari bile, nebinin kendisini vecit halinde kosullandirmasina
yetiyordu. Nebiler geleneginin ¢agr boyunca, vecit haline gelme heyecanimin sagladig
yiiksek onurla kendiliginden benimsenilen kutsal insan etkisine sahip olmuslardir.
Yalnizea Yahve'nin bedensel sesini duymus olmakla, o goriilmez Tanri ile konusmug
bulunmakla; artik nebi, kendisini Yahve'nin aract olan bir peygamber olarak
hissedebilmekteydi.” (Blidstein, 1975: 162)

Oysa Hintli anlayista, vecde gelerek s6z sdylemek hi¢ onemli degildir;
bu coskun heyecan, ictenligi ve gercekgiligi asla garanti edemez. Oysa
Yahve'nin sesini duymus olmalari, yalnizca nebinin kendisine 6zgii kutsal
halinin dogasinin bir geregi olmamakta, soziiniin mesruiyetinin kaynag: haline
gelmektedir. “Yahveyle konusmus olmalarindan, sozlerini aktarma ile yerine getirme
islevlerini iistlenmis bulunduklarindan dolay, Israil nebileri bazi ozel niteliklerle
donatilmiglardir. Yahve'nin ruhuyla, kuvovet ve cesaretiyle dolu olan Israil nebileri,
ruhani bir insan olduklar: gibi; Israilli ile Tanri arasindaki iliskileri diizenleyen yasanin
olusumunu da saglamak iizere, kitapla gelen kimselerdi.” (Waxman, 1958: 33)
Kehanetle ilgili karizmatik niteliklerinin gelistirilmesinin ilk kosulu, Yahve'nin
en rasyonel bir mantikla kavramasini zorunlu kilmaktaydi ki; bu yoneliste dahi,
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tamamiyla farkli anlamlara yol agabilen irrasyonel potansiyelleri
barindirmaktaydi. Bu irrasyonel potansiyellerden, belki de en 6nemlisi, biiytisel
giiclere sahip olmalariydi. Yalnizca i§aya, kral Hizkaya'nin rahatsizlig1 sirasinda
tibbi bir tedaviyi Onerebilmistir. Diger taraftan, Eski Ahit'teki “peygamber
Yeremya, peygamber Hananya'ya bu yil dleceksin ciinkii halki Rab’be kars: kigkirttin,
dedi; Tanr1 soyle diyor, bu yiizden sizi peygamberler aracilifryla lime lime dogradim,
agzimdan ¢ikan sozlerle dldiirdiim, yargilarim simsek gibi 1s1ildiyor” (Yeremya 28: 16,
Hosea 6: 5) ifadelerde de goriildiigii gibi, Yahve, sozleriyle rakiplerini 6ldiirme
giiclinii nebilerine vermisti. Gosterilen mucizeler ve bildirilen kehanetler, Israil
nebilerinin Tanrinin soéziinti  aktarmis olduklarinin ve Tanr tarafindan
gorevlendirilmis bulunduklarinin kaniti haline geldigi i¢in; bu biiytiisel giicler
kendi mesruiyetlerinin de temellerini olusturmaktaydi. Nitekim Eski Ahit’teki
“Rab bana soyle seslendi, ana rahminde sana bicim vermeden Once tamidum seni,
dogmadan once seni ayirdim, uluslara peygamber atadim, bunun iizerine Rab ben
konusmayr bilmiyorum diye karsi ¢iktim, Rab elini uzatip agzima dokundu, iste
sozlerimi agzina koydum, bu giin sana yetki verdim, dedi” (Yeremya 1: 4-9)
ifadeyle, Yahve sectigi nebisini diisman uluslarin iizerine géndermekte, hepsini
yok edecegini bildirmekle tehdit etmektedir. Yine, Yeremya, “kulluk etmek icin
baska ilahlarn pesinden gitmeyin beni Ofkelendirmeyin ki ben de size zarar vereyim,
biitiin iilke bir virane dehset verici bir yer olacak; Israil’in Tanrisi Rab bana soyle dedi
‘elimdeki dfke sarabiyla dolu kaseyi al” (Yeremya 25: 6, 25: 15) sozleriyle de, otke
kasesini ulusuna sunmaktadir.

3.Yahve'nin Elgisi Olarak israil Nebileri

Israillilerin tanrisina Yahve ismini veren Musa'nin isminin dahi Misir
kokenli olmas1 ve kendisinin de Tevrat'i ti¢ anlamli Misir hiyeroglifleriyle
yazmasi nedeniyle, Musa'nin aslen Misirh ve Osiris rahibi oldugu goriisiiniin
ileri siiriilmesine yol agmistir. Ne var ki Misir’da her Firavun’a Giines'i ve Ay’1
iginde barindiran yasayan birer tanr1 olarak tapilmasina ve tanrilarla soy bag:
kurulmasina tepki olarak ortaya ¢ikan Aton gibi Yahve de; insandan ayridir ve
insanin disindadir, ruh olmadig icin tasa/tahtaya/bedene girmez, adina dua
edildigi veya isminin amldig1 yerde hazir bulunmaz. Yahve ile arkadas veya
sirdas olmak sdyle dursun, huzuruna ¢ikmak® bile miimkiin olmadig1 gibi,

" “Musa bir Misirlidir, muhtemelen asil bir soydan gelme, efsane de kendisini bir Yahudi
haline getirmistir. Musa bir Misirli ise ve Yahudilere kendi dinini intikal ettirmisse, bu
Tkneton’un Aton dinidir. Aton dini ortadan kaldirilir (M.O. 1.315), Tkneton’un yakinlart
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isminin sOylenmesi bile yasaya gore oldiiriilmeyi gerektirir. Ruh ¢agiranlarin
veya cinlere tapanlarin, {istiin ruhlar1 yani alt tanrilar1 isimlerini siirekli anarak
cagirmalarina, tanri olarak taptiklari ruhlara yani putlara yiikledikleri sifatlarina
Ovgililer dizmelerine bir tepki olarak Yahve; isminin siirekli tekrarlanarak
sOylenilmesini degil de nebileri araciligiyla bildirdigi buyruklarina uymay:
istemis, kurban yerine merhameti dilemistir. Isim anilarak ruhun ¢agrilmasi ve
ruha yiiklenilen sifatlarla ¢cagrilan ruhun 6viilmesi, tipik bir putperest tapinmasi
oldugu ic¢in; isminin anilmasma ve siirekli tekrarlanmasma kesin bir yasak
getirerek Yahve, kendisini alt tanrilardan ve putlardan ayirdig: gibi, bu ruhlara
verilen isimlerin de sdylenmesini siddetle yasaklayarak putlara tapmaya fiilen
engel olmak istemistir. Yahve ruh degildir, ¢linkii putu yoktur; Yahve'nin ismi
kutsaldir, bu nedenle siirekli tekrar edilmesi veya yiiksek sesle anilmasi
yasaktir. Yahve isminin tekrarlanmasina ve bos yere sdylenmesine yasak
getirerek (Cikis 20:7, Yasanin Tekrar1 5: 11), ruh ¢agirmayla puta tapanlarin

arasinda Tutmose adiyla anilan ve bu devirde gok yaygin olan birisi vardi. Ismin ikinci
kisminin sonunun Mose ile bitmesi dikkate sayandir. Bu adam i¢in Ikneton'un 6liimii ve
kurdugu dinin ortadan kalkmas: biitiin {imitlerinin sona ermesi demekti. Aton dini
Misirlilar tarafindan ret edilmisti. Musa’nin yahudilere empoze ettigikaideler, kendi
iistad1 ve hocasi Tknetondan gok daha kat1 idiler. Musa'ya atfedilen Yahudi dini ile Misir
dini arasinda keskin bir tezat vardir. Ik, muhtegsem kat: bir tek tanr1 dinidir. Tek bir tanr
vardir, bu da esi benzeri olmayan, her seye kadir ve ulasilamazlik sifatlariyla
vasiflandirilir. Onun huzuruna tahammiil edilemez, resimleri asla yapilamaz ve hatta ad1
bile bosuna anilamaz. Diger tarafta Misir dininde ise sasirtict adette bir ilah ¢oklugu
vardir. Diger taraftan, Musa'nin yahudi dini, 6liimsiizliigii tamamen ortadan kaldirmig
ve dliimden sonra bir hayatin mevcudiyeti ihtimali hi¢bir yerde bahsedilmemistir. Diger
fark ise, hala Misir Aton dininden kalmis olan Giines ilahina tapinmay1 Yahudi dininin
tamamen ortadan kaldirmis olmasidir. Yahudilerin ilk Tanri diisiincelerinde, kendisi
kizgm, celalli ve pazarlik tanimayan bir varlik olarak tanimlamakta ve bu diisiinceleri de
her halde Musa’nin karakterinden ileri gelmektedir. Ciinkii gériinmeyen bir Tanrinin bu
beseri vasiflar1 gostermesi nasil miimkiin olabilir. Yahve'nin yahudilere yabanci bir ilah
oldugu, yeni bir temaytil olarak tarif edilebilir; bu maksatla Abraham, Ishak ve Yakub’un
mitoslar1 ortaya ¢ikabilir. Fakat kendisine Yahve adiyla ibadet edilmemistir. Medyenli
Musa'nin halkina kabul ettirdigi ilah Yahve, hi¢bir sekilde fevkalade vasiflar1 olan bir
ilah degildir; kendisi kaba, dar kafali, kan dokmekten hoslanan vahsi tabiatl yereysel bir
ilahti. Yahudi halki Musa'nin kendilerine verdigi Aton dinini birakarak komsu
kabilelerin ilahlarindan yani Baallerden pek de farkli olmayan yeni bir ilaha tapmaya
bagladilar.” (Freud 1976; 30-37)
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yolundan Israilogullarii g¢ikarmistir. Ayrica ismi siirekli soylenerek ve
yiiklenilen sifatlar1 vurgulayan ovgiiler siirekli tekrarlanarak tapilan {istiin
ruhlarin yani alt tanrilarin isimlerini sdylenmesini veya yazilmasinmi siddetle
yasaklayan (Yasanin, Tekrar1 12: 3, Hosea, 2: 17, Zekeriya, 13: 2) Yahve,
boylelikle putperestligin de ontinii tikamistir.

Israil nebileri bile, dogrudan Yahve adim sdylemekten gekinmisler, daha
cok rab adiyla buyruklarini halka duyurmuslardir. Israil nebilerinden hig biri,
kendi sahsi icin hig¢ bir sey istememis, toplumsal konum ya da gikar pesinde
kosmamistir. Yalmizca, Yahve'nin, yasa haline getirilecek olan buyruklarin
bildirmekle kendilerini gorevli hissetmislerdir. ~Yahve'yle dogrudan
konustuklarins, cismani sesini duymus olduklarini;; bunca buyruklarin
kendilerinin dilek ve diisiincelerini degil, yalnizca Yahve'nin kararlarini ifade
ettigini 1srarla vurgulamislardir. Eski Ahit'teki “kim gizli yere saklanir da onu
gormedim yeri gogii doldurmuyor muyum diyor Rab; benim soziim ates gibi degil mi,
kayalar: paramparca eden balyoz gibi degil mi Rab boyle diyor” (Yeremya 23: 29)
ifadesiyle Yahve, sozleriyle nebisi iizerinde tesirde bulunmakta, nebi yalnizca
kararlarini bilmek istemekte, gelecekte ortaya ¢ikacak olan mucizevi giiclinden
ve islerinden haberdar olmay1 arzulamaktadir. Nebilerin kehaneti, Tanrmin
gliclintin ifadesi haline geldigi igin; kendisiyle konusarak olacak olanlar1
bildiren sozii olmadan, Yahve'nin hig bir etkisi olmamaktadir. “Nebi, bir taraftan
islenen giinahlardan sorumlu kildig Israil halkim, basina geleceklerden dolay:
uyarirken;  diger taraftan da, Ibrahim ve Musa’'da oldugu gibi ulusunun
glinahkdrli§indan dolayi, sefaati de dileyen bir aract edasindadir. Biitiin 6liim getiren
giinahlar, Yahve'nin gozleri éniinde islenmektedir. Yahve, sectigi Israil ulusunu
uyarmak igin; hastaliklar ve felaketler gondermekte, diisman kavimlerinin askeri
gliclerini arttirarak iizerlerine salmakta, deprem ve kuraklik gibi felaketleriyle yasaya
itaat  etmelerini  beklemektedir. Bu mnedenle nebilik, felaketlerin haberciligiyle
etkinlesmekte, istilalar ve belalar Tanvimin birer uyarisi olarak goriilmektedir.”
(Montefiore ve Loewe, 1960; 668)

Nebiler, Yahve'nin yasasina uyulmasini istemekle, ahlaki istemlerde
bulunmaktadirlar. Eski Ahit'teki “Rab’bin melegi gidip Asur ordugdhinda yiiz
seksen bes bin kisiyi oldiirdii” (2. Krallar 19: 35) ifadesiyle de, bu ahlaki istemlere
uyulmasiyla, Yahve, Israillilerin diismanlarin1 yok etmektedir. Ancak, bunca
etkinligine ragmen, hi¢ bir peygamber, toplumda belirli bir grup olusturma
egilimini godstermemis, bir cemaat kurma diislincesine de sahip olmamuistir.
Nitekim Eski Ahit'teki, “ben Mika, bundan étiirii aglayip agit yakacagim, cirilgiplak
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yalm ayak dolasacagim, cakal gibi uluyup baykus gibi otecegim; ey insanlar Rab iyi
olam size bildirdi: adil davranmanmizdan sadakati sevmenizden ve alcakgoniilliiliik
yolunda yiiriimenizden bagka Tanriniz Rab sizden ne istedi” (Mika 1: 8) ifadesiyle,
Yahve'nin buyrugu gayet aciktir, Tevrat'ta bildirilen biitiin emirlere uyulmasini,
yasaklarin cignenmemesini istemektedir. Isaya bile kendisini Tevrat'm
Tanrisinin  gonderdigini  bildirmektedir. Israil ulusu nicin felaketlere
ugramaktadir veya vatani neden istilalar altinda kalmaktadir diye soranlara;
Amos, “Rab kulu peygamberlere sirrimi agmadikca bir sey yapmaz, suglarimizi
kargiliksiz birakmayacagim, diisman kusatmakta iilkenizi, isyanlarmdan dolay: Israil’i
cezalandirdi§um giin Beytel’in sunaklarim da yok edecegim” (Amos 3: 7) ifadesiyle
yanit vermistir. Dinsel afetlerin, askeri yenilgilerin, salgin hastaliklarin hep
sebebi; Israillilerin yasaya uymayan davramislari nedeniyle Yahve'nin fkesini
uyandirmis olmasidir.

Oysa Eski Ahitteki “yeryiiziindeki biitiin halklar arasmdan yalmz sizi
tamidim” (Amos 3: 2) ifadeye gore, Yehova, her seyi yaratmis olmasina karsin,
ulus olarak kendisine yalnizca Israil kavmini secmistir. Diger taraftan Yehova,
“Rab diyor, atalarimiz bende ne haksizlik buldular benden uzaklastilar; Misir’dan bizi
ctkartan Rab nerede diye sormadilar” (Yeremya 2: 5) ifadesiyle, Musa’yla yapilan
ahde sadik kalinmasini istemektedir. Tanri tarafindan cezalandirilmig olmanin
toplumsal ahlak giidiilerine, hemen her yerde rastlamak olanaklidir. Tanri,
giinah batakligina sapan Israilliyi cezalandirmada arag olarak krallar
kullanabildigi gibi, ulusu hognut eden kudretli krallar1 da idare edebilmistir.
Kutsal Kitapta, Yahve'nin, asi Israil krallarini bilerek basa gegirdiginden ve
Israilliyi boylece cezalandirdigindan s6z edilmektedir. Muzaffer biiyiik krallarin
tapindiklar ilahlar, biiyiik felaketlerin hitkmedicisi degildir. Korkulacak ya da
medet umulacak giicler degildir. “Hayvana tapimmis olmakla, tapinakta ilahlara
tapan ve fahigelerle eglenen Misirhilara benzeyerek,  kendilerini alcaltmug ve rezil
kilmislardir. Bundan dolay:, diger uluslarmn tiim ilahlari, kétiiliik kaynagr olarak
goriilmelidir; hi¢ bir ulus Yahve'nin giiciine kars:t koyamayacaktir. Nitekim Amos,
Tanrwyla yapilan ahit baglhihi§ina tekrar donerek, davramglariyla ahdi terk eden
Israillilerin, Yahve'yi dfkelendirerek, ugramilan her tiirlii talihsizliklerin hiikmedicisi
kildigina dikkatleri gekmistir. Biitiin bunlarin sonucunda, nebinin zihninde, hi¢ bir
tiirden  kotiiliigiin  Yahve'nin yamnda asla barmamayacagr diisiincesi  aciklik
kazanmistir. Yahve'den bagimsiz ya da karst olan hi¢ bir kotiiliik, ne bireylere ve ne de
Israil’e talihsizligi getirememektedir. Yahve, tek basina, diinyanin gelecegini ve kaderini
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ayrimtisiyla  belirlemektedir. Yahve, siyasal birligin Tanvisidwr;  giidiileri  insan
anlayisindan gizli kilinmig da degildir.” (Blidstein 1975; 182-183)

Boyle olunca, Tevrat hocalar: kadar her nebinin esas gorevi, Yahve'nin
dogrulugu acgiga c¢ikarilabilen giidiilerini dikkate alarak anlasilmasinin
saglanmasidir. Nitekim “kulak verin sesimi isitin ne soyledigimi dinleyin, ciftci ekin
ekmek icin durmadan toprag: siiver mi, Tanrist ona uygun olani gdisterir, bu isteki
bilgelik de her seye egemen Rab’den gelir, Onun tasarilar: harikadir” (Yesaya 28: 24)
ifadesinde yer verdigi cift¢i yasami Yahve'nin diinya idaresindeki kederli ve
acikca ayrintili olan dogasini anlatmak istemektedir. Diinya olaylar1 tamamiyla
rasyonel bir nitelikte irdelenmektedir, kor talihe veya ne oldugu belirsiz biiyiisel
gliclere, asla itibar edilmemektedir. “Yasaya uymayan davramslar, daima felaket
getirmektedir. Yeremyaya gore, Yahve'nin yasasin hice sayan bir kimse; sadece yalanci
peygamberdir, Israil ulusuna yol gostermek gibi bir girisimi de bulunmamaktadir.
Bundan dolayidir ki, 0biir diinyaya yonelik dindarca mistik bekleyis; Tanrimin bu her
seye hiikmediciligiyle yorumlanan faal iglerinden dolay:, prensip olarak biiyiik 6l¢iide bir
kenarda tutulmaktadir. Tanri, bu diinyada kavranabilmektedir. Yahve'nin Gfkesinin
nedenlerine, birlik haline gelen Israil ile yaptigr ahit temelindeki saf giidii olarak
rastlamlabilir. Ofkesi, Adem’in cennetten cikarilarak diinyaya inmesine yol acan ilk
giinahtan kaynaklanmaktadir. Insan, Yahve'nin biitiin emirlerini tamamiyla yerine
getirebilecek nitelikte goOziikmektedir. Ancak gercekte bu emirlere uyacak giicii
kalmamakta, bu nedenle de siirekli olarak Yahve'nin merhametine siginmaktadir.”
(Montefiore ve Loewe, 1960; 686-687) Tanr1 daima hakl1 olmaktadir, iyilige yol
agmak icin kotiltigii mukadder kilmigsa, olmasindan dolay: da bir sorunla
karsilasilmamaktadir. Eski vaatlerinde oldugu gibi, Yahve'nin biitiin emirleri;
tamamiyla soyut, pozitif ve biitiiniiyle bu diinyaya yoneliktir. Isaya, Eski
Ahit'teki “dogru kisiye iyilik gérecegini soyleyin ciinkii iyiliklerinin meyvesini yiyecek”
(Kutsal Kitap, 2004; 873) ifadesinde belirttigi gibi, diirtistliik yalnizca iyi isler
tizerine kurulmustu. Belirleyici etken ise, yalnizca inangtir. Hi¢ bir sey, sevgi
derecesinde degildir. Tanri’min segtigi ulusla ve Ozellikle de nebisiyle olan
iligkisinin temeli, “Israil, Rab icin kutsal bir halk, hasadmmn ilk iiriiniiydii, Israil’i
yeren herkes su¢lu sayilir, basina felaket gelir diyor, Rab” (Yeremya 2: 3) ifadesinde,
kendisini ciftci olarak gosteren Yahve'nin halkina duydugu sevgi coskulu bir
tislupta dile getirilmistir. Her seye ragmen, Israilliye 6zgii bir kavram olan
Yahve'nin, felaketlerle uyaran ve halkiyla yaptig1 anlasmayla hiikmeden bir
Tanr1 olduguna kusku yoktur.
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4. Nebilerin Kurtaricilik Islevleri

Gelecegin nebiye 6zgii beklentisi, tamamiyla hayalil oldugu gibi siyasal
bir igerikte tasimaktadir. Bu gibi beklentilere, nebinin zihinsel yonelmeleri ve
bunlarla baglantili kildig: fikirsel olusumlar1 hakimdir. Nebinin zihni, savasct
iliskiler ve kismen de evrensel kotiiliiklerin hakimiyetleriyle dolmus haldedir.
Bazen diislerinde baris kralliginin Israil’e hitkmedecegine inandiklar1 da
olmuyor degildir. “Nebiler, bu diinyaya 6zgii diizenlemelerinde, 0zgiin bir devletin
betimlemesini yapmak yerine, Israil'in Yahve ile olan bu ahde dayal iliskisinden
kaynaklanan o6zel 6n kabullerle gelece§in lehlerine gerceklesece$ini bildirmekteydiler. Bu
gibi betimlemeleri de, kesinlikle, Babillilerin astronomik 0gretileriyle bir benzerlik
tasimyordu. Yahve, Israille oldugu gibi onun diismanlariyla ve hatta vahsi hayvanlarla
dahi yeni bir ahit akdedecektir. Hi¢ bilmeden bu baris donemi umutlari, diismanlardan
dciin alinmasiyla karsilikli olarak yinelenip durmaktadir. Kaymak ve bal yiyerek
beslenen Prens Emmanuel, Isaya’ya gére, barisin hiikmedicisi olarak diinyanin sonuna
dogru ortaya cikacaktir. Hi¢ bir nebi, dliimden sonraki hayati vaat etmis degildir.
Nebilerin sozlerine, 6liimle birlikte baslayacak ilahi yargilama sonrasinda kurulacak
sonsuz ceza veya hognutluk hali yerine, Tanrimin 6diil ile cezasimin bu diinyada kendini
gosterecegi vurgusu hakimdir. Oysa 6liimden sonraki hayatla ilgili beklentiler ve
iimitler, Israil’in komsu devletlerinde oldukca yaygindi.” (Daniel, 1999: 44-45)

Israil’de ise, Hogea ve Isaya’da cennetteki duruma benzer sekilde diinya
iginde evrensel anlamda beklentiler yaygindi. Ozellikle de “Rab benim, Benden
bagskast yok, Benden baska Tanr: yok, Beni tanimadiin halde seni giiclii kilacagim; Rab
soyle diyor, seni giiclii kilacagim bir cok halki ezip gegecek zorbalikla elde ettigin serveti
zenginlikleri bana adayacaksin” (Yesaya 45: 5, Mika 4: 13) ifadesinde oldugu gibi
askeri zaferin saglayacagi siyasal beklentiler istila emelleri tasiyan komsu
uluslarin {izerinde hakimiyet kurulmasi maksadinda odaklasiyordu. Eski
Ahit'teki  “Israil halkiyla yapacagim anlasma sudur diyor Rab, yasami iclerine
yerlestirecek vyiireklerine yazacagim, suglarimi bagiglayacagim  giinahlarimi  artik
anmayacagim, giindiiz 151k olsun diye giinesi saglayan gece olsun diye ay: yildizlar
diizene koyan Rab diyor; o giin gelecek diyor Rab bana kocam (Baal’im) diyeceksin, artik
bana efendim/sahibim demeyeceksin; agzindan Baallarin adim silecegim, adlar: bir daha
anilmayacak, seni sonsuza dek kendime es alacagim dogruluk adalet sevgi ve merhamet
temelinde seninle evlenecegim, sadakatle” (Hosea, 2: 16) ifadesinde oldugu gibi,
Yahve'nin Israil ile yapacagi yeni ahdin giinlerinin gelecegine kesin goziiyle
bakilmaktadir. Diriistliigiin, yargiyla hesap gormenin, sevgiyle sefkatliligin
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yine bu diinyada gerceklesecegine inanilmaktadir. Yahve, onceki ahdindeki
siddetli yasalarina nispeten daha sefkatli ve yalnizca sevgi dolu yeni bir ahit de
bulunacagina inanilmaktadir. Béylece, Eski Ahitteki “ruhumu icinize koyacagim,
kurallarimy izlemenizi, buyruklarima uyup onlar1 uygulamamzi saglayacagum; artik
kithik gondermeyecegim, soyle diyecekler viran olan bu iilke Aden bahgesi gibi oldu; Rab
soyle diyor, onlar: bir koyun siiriisii gibi ¢ogaltacagim® (Hezekiel, 36: 27) bu ifadede
belirtilen, tastan kalbin ¢ikarilarak etten kalbin konulacagi, kalplere yeni ruhun
ve imanin doldurulacagi, emri iizerine yiiriiniilecegi giinler gelecektir.

Yahve, ‘yasami ruhlarina hakim kilacagim, seriatimi kalplerine yazacagim;
herkesin, kendilerinin komsusu oldugundan daha fazlasini 6grenemeyecekler’ (Daniel
1999; 54) demekle, yeni bir ahit tizerinde {imit beslemislerdir. “Kurtaricilik islevi,
yaraticomin dogasimin en onemli bir Ozelligini olusturmaktaydi. Geleneksel olarak
betimlenmekte olan ‘Yahve Giinii’, yalmzca siyasal ve dogal afetlerle diismanlardan 6¢
almacag bir giin degil, ulusun kurtulusa erecegi bir giindii. Israillilerin zihnine hakim
olan Yahve betimlemesi, muazzam giicte eylem sahibi oldugundan eninde sonunda
beklenilen heybetli devrimi gerceklestirecek olandi. Oliilerin diriltilerek kurulacak 6biir
diinyadaki hesap giiniinden hi¢ soz edilmemekteydi. Tevrat'mn emirlerinin 6ziine sahip
olacaklar; Yahve de kendilerine zenginlik, bolluk, sihhat, uzun émiir, bol ¢ocuklu
nesiller verecek; diismanlar: iizerinde zafer ve iistiinliigii garanti edecekti. Yahve, Israil
ile ahit kesecegi diisiincesi, kendilerine dzgii bu Tanrt kavraminin temel ozellikleri; ahde
uyuldugu Olciide, bereketli ve kudretli giinleri garanti edecekti. Ahde uyulmamasi
sonunda ugranmilan hallerle ilgili bu betimlemeler, evrensel bir rasyonellesmeyi de
baslatarak; siyasal tehdit ve askeri yenilgiler, ahde uymayan Israillinin Tanr: tarafindan
cezalandirmasi olarak goriilmiistiir.” (Goodman, 1998: 47)

Ozellikle de Babil sirglinii, Yahve'nin, yalnizca, Yahve Giiniinde Israil’i
kurtaracak ve baris giinlerine ulastiracak olan bir Tanri olmadigy; fakat, ahde
vefasizlik sonrasinda tilkelerinden ¢ikaran, kole olarak diisiiren bir gii¢ oldugu,
fikrine de haklilik kazandirmistir. Ancak, Israil ulusundan geriye kalan
kimselerin kurtarilacagi ve Tanrinin baslangictaki soziinii yerine getirecegi, yine
nebileri tarafindan taahhiit edilmekteydi. “Siirgiin donemi sonrasinda, oliim
tehditleri yerine, kurtarilis beklentileri daha da siddet kazanmistir. Kudiis’iin istilaya
ugramastyla birlikte Yahve'nin savasct tehditleri gerceklilik kazanmug; vaatlerinin
gerceklesecegine olan giivenin ve umudun artmasum saglamistir. Bu ¢okiis ve istila
glinlerinde, Yahve'nin, sectigi ulusuna karst acimasizligimi ve adaletini gosterdigine
inamilmigtir. Yahve giinii gelip catmadan énce, Yahve'ye yonelen kimseler kurtulacak,
Onun ruhu geriye kalan topluluk iiyeleri iizerine yagmur gibi yagacak, goriilen diisler
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gerceklesecek, Tanrimin vaadi yerine gelecektir. Tanri, Israil ulusu ile bagitladi§: ahitle
olusan yasaya gore sectigi bu halkimi, yerlestirdigi yurdunda verimli ve iiretken kilarak
odiillendirmektedir. Yasaya itaatsizlik halinde ise, Yahve; istilalara ugratarak, kithk ve
yoksulluk altinda eziyet cektirerek cezalandiracaktir” (Byron, 1990: 82). Nebilerin
gliclii tesirleri {izerinde belirleyici bir etken halini alan nihai beklentileri, hig
kuskusuz, bu diinya iizerinde gerceklesecekti. Kehanette bulunularak “Yahve
Guni’ diye beklenilen yargilama giiniinde, biitiin timit ile korkular, biiyiik
devrimleriyle bu diinya tizerinde gerceklesecegi, gayet acikt1.

5. Sonug

Nebinin giivende olmasimi da saglayan bir isaret olarak vahyin
konusma seklinde gerceklesmis oldugunun giderek artan bir sekilde kabuliiyle,
dinleyicilerinin siyasal heyecanlar1 ve beklentileri de yogunluk kazanmaktadir.
Tanriyla konusmayla, soziin Tanridan geldigini bildirmeyle ragbet bulan ve
mesru bir igerik giicline erisen vahiy, gercekte, nebilerin gizledikleri duygusal
karakterini ifade etmektedir. Bir bagka 6nemli karakteristik nitelik de, nebilerin,
kendilerine 6zgii olaganiistii hallerini, Onsezilerini, icten gelen zorlayici ve
kaginilmaz sozleri, buyrulan davramnislari;; anlamsal olarak, yine kendilerinin
yorumlamakta olmalaridir. Agik¢a da fark edilebilen aralarindaki biiyiik
psikolojik farkliliklarina ragmen, yapmis olduklari yorumlarla, inananlarini,
tek bir yone yonlendirmeyi basarabilmislerdir. Bu giiniin bakis agisina gore, son
derece akillica ve bilgece basardiklar: bu yorumlama etkinligi tek basina dikkate
alindiginda, kesinlikle insami ikna eder goziikmemektedir. Ancak, bu vecit
haline gelerek cosmalarin ve kiikremelerin dayandigi divane halleri, sahip
olduklar: kisisel ve kutsal iistiinliikleriyle kiyaslandiginda, kendileri agisindan
oldugu kadar izleyicileri bakimindan da, hi¢ bir 6nemi bulunmamaktadir.
Kendilerine tamamuyla farkli bir anlam yiiklemis olduklari, Tanri soziinii
aktarmaktan ve egemen kilmaktan ibaret olan gorevlerini yerine getirirken,
insanlar1 iknaya dayanan calismalarinin 6nemini kavramisglardir. Nebilerin
yorumlarindaki bu benzerlik dylesine belirleyicidir ki, daha ayrintili bir sekilde
agiklama dahi, nebilik gorevinin anlamini farkli kilmaktadir.

Eski Ahit kayitlarinda, Yahve’ye Baal isminden tiiretilmis adlarla
tapilmasi aliskanligi sona ermis goriinse de, Baal'den Yahve'ye aktarilmis
igerikler veya tanrisal sifatlar, Yahve’de kok salar olmustur. Baal’den Yahve'ye
rab ismi altinda aktarilan bu nitelikler iginde, tipki Baal gibi Yahve de; insanin
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tustiinde ve insana hakim olan bir kraldir, tanrilar kurulu vardir ve onlarin
istiindedir, ya da diger bir deyisle yiiceler yticesidir, gogiin zirvesinde tahti
vardir, tahtina ¢ikar veya tahtindan yere iner, Ras-Samra tabletlerinde kralimiz
Baal’den daha iistiinii yoktur nakarati Yahve’ye dontistiirtilmiistiir, El ve Baal’in
tanrisal nitelikleri Yahve'nin sifatlar1 halini almigtir. Belki de Misir tanrilar
ruhsal oldugu ve Misir dini de ruhguluk {izerinde kuruldugu icin, Eski Ahit’te
Yahve'nin ruh oldugu vurgulanmis olsa bile; Yahve, tipki El veya Baal gibi
insan goriiniimiinde betimlenmistir. Soyut ve ruh tanrinin insan bic¢iminde
olmas1 ya da insani duygularla donatilmasi, gilintimiizdeki takva yolcusu
dindarlar agisindan asagilayict bir haldir; zira, tanrilar1 platonik/stoik felsefeye
gore degerlendirdikleri igin, ruh olan 6lmez-degismez-bozulmaz oldugu icin
¢ok degerliyken, goriinen her sey ya da dokunulan her cisim ciiriir-degisir-
bozulur oldugu icin degersizin tekidir. Goklerdeki tahtindan yerdeki bulusma
c¢adirinin en kutsal yerine inerken ya da peygamberlerine goriiniirken,
Yahve'nin, insan goriiniimiinde goriindiigii yetmiyormus gibi, tistelik Mamre
meseligine gelen {i¢ insandan biri olarak nebisi Ibrahim’le birlikte kuzu
cevirmesi yemis, Yakup’la giires tutmus berabere kalmis, Tevrat'im1 verdigi
Musa’siyla dagdaki c¢alidan konusmus, Davut'un Zeburunda ise kendisini
tanitmis ve Ovmiistiir. El ile Baal’den esinlenerek insan bigiminde
betimlenmesine ve ruh hali pek 6ne ¢ikartilmis olmamasina ragmen, Yahve,
diger tanr ile tanricalardan farkli oldugunu kanitlamak istercesine, surete
tapilmasini kesinlikle yasaklamistir. Insan biciminde betimlenirken, yani tipki
biitiin insanlar gibi eli ve ayag1 olan, yiizli ve gozii olan, agziyla konusan ve
burnundan soluyan Yahve; elbette, tipk: biitiin insanlar gibi, 6fkelenmektedir,
bagirmaktadir, hile yapmaktadir, tuzaklar kurmaktadir, zarar verendir, yagma
ve talan1 buyurmaktadir, savaslarda adam 6ldiirdiigii bile olmustur. Zamaninin
biitlin tanr nitelik ile goriiniimlerini kendine aktarmis olmakla, Yahve;
peygamberleriyle ve kitaplariyla, asla gergek tanr1 degildir.
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