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Caglar boyunca insanin zihnini mesgul eden, felsefe, din, edebiyat, sanat gibi pek ¢ok alanin en tartismali konularindan
biri olan 6liimiin kabul edilmesi zordur ancak inkar da edilemez. Oliim kavramina kiiltiirden kiiltiire farkli anlamlar
yiiklenmistir, yapilan biitiin tanimlarda, gelistirilen biitiin olgularda ve algillarda bir toplumun deger yargilarin,
inanglarini, kiiltiirtinii ve felsefesini bulabiliriz. Baz1 toplumlarda dogal bir durum olarak kabul edilen 6liim bazi
toplumlarda anlamsizlik ve hiclik olarak s6z konusu edilir. islam inancimin ve tasavvufun etkisiyle sekillenen klasik
donem Tiirk siirinde 6liim daha ziyade hayatla birlikte ele alinir, Hakiki sevgiliye kavusma ani olarak degerlendirilir. Bu
yiizden diigiin, bayram havasinda karsilanir. Diinya ise ¢liime hazirlik icin bir imkan yeri olarak ele almir. insan biling
sahibi oldugunda gercek sandig1 her seyin, tiim yaratilmislarin gecici oldugunu ve bir giin yok olacagini idrak eder. Bu
diinyada gecirdigi her an, onu bilinmeyen bir sona dogru hizla siiriiklemektedir. Oliim en bilinen sekliyle ruhun bedeni
terk etmesiyle birlikte cismin bozulmasidir. Insanin kendi iradisi ve tercihiyle gerceklesen ruhsal deneyimine ise 5lmek
ya da olmak demek dogru olacaktir. fradi 6liim, insani biyolojik 6liime de hazirlar. Ancak ister iradi ister biyolojik olsun
6liim, insanin ruhunun ilahi alemle irtibata ge¢gmesini, karanliktan kurtulup aydinliga kavusmasini, hakiki ve ebedi bir
hayata baglamasini saglar.

Anahtar Kelimeler: Klasik dénem Tiirk siiri, tasavvuf, insan, 6liim, kainat.

ABSTRACT

Death, which has always occupied the minds of humankind throughout the ages, has been a topic addressed by many
fields, including philosophy, religion, literature, art and psychology. While death is difficult to accept, it is impossible to
deny. Although various meanings have been attributed to the concept of death from culture to culture and from
generation to generation, the values judgments, beliefs, cultures, and philosophy of a community can be found in all the
definitions, established facts, and perceptions these cultures have of death. Death is viewed as a natural phenomenon in
certain communities and as meaninglessness and nothingness in others. In Turkish poetry from the classical era, which
was influenced by Islamic belief and mysticism, death is often mentioned together with life and is regarded as the
moment when one attains the truly beloved. For this reason, it is celebrated as a festive affair or wedding, while the
world is deemed as a place of opportunity to get prepared for death. The moment humans attain consciousness, they
realize that everything they take to be real, including their own reality, is temporary and will perish one day. Every
moment they experience in this world drags them ever closer to an unknown end. Death, in its most known form, is a
disembodiment of the soul and a decaying of the corpse. It would be accurate to say that the spiritual experience of
humans, which is a matter of will and choice, is to exist or to die. The death of personal agency is an experience that
prepares people for biological death. However, death, whether of personal agency or biological, allows the spirit to
communicate with the divine, escape from the darkness into the light, and begin a true and eternal life.

Keywords: Classical period of Turkish poetry, mysticism, human, universe, death.
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Giris
Caglar boyunca en tartismali konularindan biri olarak karsimiza ¢ikan ve insanoglunun zihnini
stirekli mesgul eden; algisi, etkisi, korkusu ve kaygisi ile toplumsal bir olgu olan 6liime; kiiltiirden

kiiltiire, devirden devire farkli anlamlar yiiklenmis ve onunla ilgili olarak gelistirilen biitiin
olgularda ve algilarda, toplumlarin deger yargilari, inanislar, kiiltiirii ve felsefesi etkili olmustur.

Idraki, tanim1 ve kabulii son derece zor olsa da inkar1 da miimkiin olmayan Sliimle ilgili olarak
ruhun bedenden ayrilmasi, maddi baglardan tamamen kurtulmasi, insanin yasamsal
fonksiyonlarini yitirmesi ve varolus halinin sona ermesi gibi ¢ok cesitli ve farkli sekillerde
tanimlar yapilmistir. Bazi ilkel toplumlarda oliim, dogal bir hadiseden ziyade bir ceza gibi
algilanmig, nesnelerin var olma sartinin maddeye bagli olduguna inanan toplumlarda ise 6liimle
birlikte sadece bedenin degil ruhun da tamamen yok oldugu disiiniilmiistiir. Bat1 felsefesindeki
ve kiiltiiriindeki yaygin inanis ise daha ziyade o6liimiin “olanaklari, olanaksizliga geviren bir
duvar” (Yayintas, 2019: 22) ya da insanin 6niindeki en biiylik engel olduguna yo6neliktir. Bazi
toplumlarda dogumun olusturdugu karmasanin aciyla ve sanciyla ¢oziilmesi seklinde tanimlanan
Olim bazi toplumlarda da gecmisi, simdiyi ve gelece§i anlamsizlastiran dolayisiyla yasamin
alabilecegi her tiirlii anlam1 yok eden siddetli bir yikim ya da tam tersine insanin farkindaligini
arttiran biiylik bir uyanis olarak ele alinmistir. Kuran’dan, tasavvuftan, hadislerden ve ayetlerden
beslenen klasik dénem Tiirk sairlerinin ve “felsefeyi 6liime hazirlik olarak goren Islam
filozoflarmin 6liimiin ger¢ek mahiyetini insanlara anlatmamalar1 zaten diisliniilemez” (Saruhan,
2006: 90). Modern diinyada ise 6liim meselesi oldukca az ilgilenilen bir konu olmus, modern
insan dikkatini daha ziyade hayata yonelterek 6liimlii olmanin dogurdugu endiseyi geri plana
itmistir. Fakat son zamanlarda 6liim adeta yeni kesfedilmis bir olgu ve felsefi bir mesele olarak
tekrar ele alinmaya baslanmustir.

Insan bu diinyada gecirdigi ya da baska bir ifadeyle kaybettigi her anin kendisini bilinmeyen bir
sona dogru hizla siiriikledigini, “daha genel-ve dogru-bir deyisle, zamansal olarak esyanin sinirlt
tabiat1” (Schoun, 2012: 154)n1 idrak ettiginde; korku, kaygi, hiclik, anlamsizlik gibi pek ¢ok
duygu durumunu ayni anda deneyimler. Bazi insanlar 6liim korkusunu kontrol altina alabilmek
i¢in onu unutmak, onunla ilgilenmemek, onu inkar etmek ya da onunla savagmak gibi bir takim
savunma davranislar gelistirirken bazilar1 ise bu tiirden korkularla savagsmanin anlamsiz olacagini
ve onunla savasmak yerine bu korkular insani tiimden esir almadan kokiiniin kurutulmasi
gerektigini savunsalar da insan hangi kiiltiirden ve dinden olursa olsun bu evrensel korkuyu
beraberinde getirmektedir.

Ancak unutmamak gerekir ki nsanin bu diinyadaki korkulariin tek sebebi 6liime yazgili olusu
degildir. Ayn1 zamanda 6liime ragmen bu gegici diinyada yasamak zorunda olan ve yaptigi her
eylemden, aldig1 her karardan bizzat kendisi sorumlu olan “insan, yasamini etkileyecek kararlart
bilingli bir sekilde verebilen ve bu kararlarin sonuglarini bizzat iistlenmek zorunda olan bir
varliktir; yani eyleminin sorumlusu bizatihi kendisidir; bu nedenle atacagi her adim yeni bir
bunaltiy1 beraberinde getirmekte” (Goka, 1997: 130), bir siire sonra da bu tiirden korkular1 ve
kaygilar1 insanin diger tiim bildik korkularinin ve kaygilarinin temel sebebini olusturan biiyiik bir
krize yani varolus endigesi dontigmektedir.

1. Genel Degerlendirme

Kendi dogumunu yoktan viicut bulusunun bir miladi olarak géren insanin yolu dogdugu andan
itibaren yasama oldugu kadar 6liime de ¢ikmaktadir. Ciinkii var olmak bagli basina 6liimlii olmak
demektir. “... dogumundan 6liimiine kadar siiren bir anlatinin 6znesi” (Kellehear, 2010: 224) olan
sagduyu sahibi her insan ne zaman G6lecegini bilmese de bu diinyadaki varolusunun 6liimle sinirlt
oldugunu, émiir duvarinin tuglasi ay ve gilinesten, c¢inisi de feleklerden olsa bile bu diinyaya
kendisi i¢in belirlenmis bir zamanda gelip gidecegini, 6liimiin giizel, ¢irkin, iyi, kotii, geng, yash
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ayirmaksizin herkesin basina gelecek ilahi bir emir oldugunu bilir. Zira “insanin tanimi hay, natik
ve maittir. Yani insan, yasayan, idrak eden, 6len demektir” (Saruhan, 2006: 97):

Bekasi miimkin olmaz olsa ger divar-1 6mriinde
Meh i hursidden hist-i bina eflakden kasi/ Fuzuli (G. 276, b. 5)

(Omiir duvarinin tuglasi ay ve giinesten, ¢inisi feleklerden olsa da émriin devamliligi miimkiin
degildir.)

Viran bir kervansaraya benzeyen bu diinyada avare bir yolcu olan insanin zihninde kurdugu diinya
algist ile diinyanin kendi gercekligi birbiriyle ortiigmemekte; giil mevsimi kadar kisa olan bu
diinya insana gam ve eziyetten bagka bir sey vermemekte; verse bile once tiirlii renklerle siisleyip
sonra cirilgiplak biraktigi giil dali gibi verdiklerini ondan geri almaktadir. Bu durumda hem
varolusunun hem de varlik olamayisinin sancisini ¢eken; hayatin gegiciligi ile Oliimiin
bilinmezligi arasinda bocalayan insan hem diinyaya hem de kendisine giderek daha g¢ok
yabancilagsmakta ve “diinya ile insan bilinci arasindaki bag sorunlu” (Altunay Erduvan, 2020:
542) bir hal almaktadir. Bu sorunlarin iistesinden gelemedigi takdirde ise insanin “... bu gelip
gecici diinyada ruh i¢in bir yurt bulmaya doniik her tiirlii ¢abas1 kaginilmaz olarak daha bagindan
basarisizliga” (Schopenhaur, 2012: 12) ugramakta; bu kez ise insanin en biiyiik ¢ikmazi 6liim
degil hayatin bizzat kendisi olmaktadir. Bu yiizden klasik donem Tiirk sairleri 6liimii biyolojik ve
siradan bir hadise olarak anlatmaktan ziyade hayati anlamli kilan biiyiik bir uyanis, bir imkan ve
acilim, bir bilinglenme ve farkindalik deneyimi olarak ele almis, diinyay1 insana 6liimiin hakiki
bilgisine ulagma firsatin1 veren bir olus mekani olarak séz konusu etmis, insani ise “simdi” ve
“burada” (diinya) giizel isler yaparak sonluluktaki sonsuzlugu yakalamaya ve bdoylece hayatla ve
Oliimle uzlasip her ikisini de seckin ve anlamli kilmaya 6zendirmislerdir:

Kilmagil muhkem goniil diinyaya akd-i irtibat

Sen bir avare misafirsin bu bir viran ribat/ Fuzuli (G. 140, b. 1)

(Ey goniil, diinyaya siki siki baglanma. O viran bir kervansaraydir, sen ise avare bir yolcusun.)
Ey Fuzili dehr hélin sah-1 giilden kil kiyas

Kim verip evvel tecemmiil sonra uryan eylemiis/ Fuzuli (G. 130, b. 7)

(Ey Fuzuli, diinya halini 6nce onu tiirlii renklerle siisleyip sonra da cirilgiplak biraktigi giil dalina
bakip da anla.)

Insanin dogumundan 6nce sinirsiz bir zaman dilimi gegmistir; dliimiinden sonra da muhtemelen
“..; yalmzca (dogumdan 6nceki “hiclige” benzeyen) bir var olmama durumu séz konusu”
(Kellehear, 2010: 81) olacaktir. Bu yiizden dogumdan 6nceki var olmama ve bilinmezlik hali bizi
ne kadar az rahatsiz ediyorsa, varolusumuzu tamamlayarak 6ziimiize donmek demek olan 6liim
gerceginin de bizi o kadar az rahatsiz etmesi gerekir. “Ibn Sina, 6liimsiizliigii, tamam olma ile
Ozdeslestirirken, hayati, noksanlikla izaha yonelmekte ve nakis olan kimsenin tamam olmaktan
korkmasinin cehaletin en son asamasi oldugunu belirtmektedir” (Saruhan, 2006, 97). insan1 hem
hayatin hem de 6liimiin hakiki bilgisine ulastirarak irfan sahibi olmasini saglayan her tiirden korku
ve “.... kaygt tecriibesi halis ve hakiki kisilerin uzak durmak istedikleri bir sey degildir; tam tersine
o arastirilmast ve tahammiil edilmesi gereken bir seydir” (Schopenhauer, 2012: 16). Cihanin
sevincinde yiizlerce gam, gaminda yiizlerce seving bulan irfan sahibi insanlar 6liimden
korkmazlar zira onlara ne ten ne de can gerekir, onlar i¢in asil mutluluk tim bunlardan
vazge¢mekle, diinya baglarindan kurtulmakla (6lmeden 6nce 6lmek/ olmak) miimkiindiir:

Ehl-i irfandir cihan keyfiyetin tahkik iden
Kim nesatindan bulur yiiz gam gamindan yiiz nesat/ Fuzuli (G. 140, b. 3)
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(Cihanin durumunu anlayan insan irfan sahibidir. Bdyle bir insan cihanm sevincinde yiizlerce
gam, gaminda yiizlerce seving bulur.)

Can ii ten oldukca benden derd ii dag eksik degiil
Ciksa can hak olsa ten ne can gerek ne ten bana/ Fuzuli (G. 12, b. 3)

(Bu can ve ten bende oldukga dert ve yara eksik olmaz. Keske canim ¢iksa, tenim toprak olsa
¢linkii bana ne can ne ten lazimdir.)

Oliimden korkanlar hakikat bilgisinden mahrum olan cahillerdir. Asil korkutucu ya da kétii olan
Olimiin olmamasidir. Zira “... olmamiz gereken durumda olmak kotii degildir. Kotii olan,
olmamiz gereken durumda olmamaktir” (Saruhan, 2006, 91). Ciinkii hayatin kurucu, olusturucu
ve tamamlayici unsuru olan ve hayatin anlamini biitiin safligiyla ortaya ¢ikaran 6liim olmasaydi
hayat da olmazdi. Hayat 6liim i¢in vardir, var olusumuz oliimii icerir, hayatta olmak 6limli
olmak, 6liime dogru olmak demektir. O halde birbirine zitmis gibi goriinen oysa 6zii ve anlami
itibariyle birbiriyle ayn1 olan, biri digerinin varligini gerekli kilan, biri digeri ile anlam kazanan
hayat ve Olim gibi iki biiyllk muammay1 birlikte ele almak sarttir. Clinkdi insan Olimii
anlayamadiginda “... ne bir Tanri’nin varligini ne de kendi ben’ inin bu Tanri i¢in var oldugunu
hissetmeye veya saptamaya” (Kierkegaard, 2007: 36) firsat bulabilir. Eger insan hayati
anlayamazsa bilincini insan olmanin gergeklerine drtmiis olur ki bu da korkularini ve kaygilarini
arttirir. Insanin hem diinya hem de 6liim ile olan bu sorunlu iliskiden kurtulabilmesi ancak &liimii
hayatin icine dahil ederek birlikte anlamasi ve her ikisi arasinda uzlastirict bir yol bulmasi ile
miimkiin olur. Zira “eger tamamen kisiye 6zgli bir tarzda hayatin i¢ine dahil edilirse, 6liim
davraniglarimizda bir devrim meydana getirecek” (Schopenhauer, 2012: 19) ve insam giinliik
hayatin siradanligindan kurtaracaktir. O halde heniiz daha yasarken insana (6lmeden 6nce) 6lme
ve olma imkani sunan diinya kotii ve korkutucu bir yer degildir. insanin simdi ve burada var
olusunun da diinyanin ve olimiin de bir anlami olmalidir. Ciinkii insanin (6lmeden Once)
Olebilmesi/olabilmesi i¢in yagiyor olmasi sarttir. Biitiin “... 6lmekte olan insanlar yasayan
insanlardir: Heniiz 6lmemislerdir” (Kellehear, 2010: 11).

Insanin bilinci ger¢ek anlamda yalnizca simdide mevcuttur ve insan biitiin seyleri simdide tecriibe
eder. Insamin varhigi simdiyi, ge¢misi ve gelecegi yani zamanm biitiiniinii aymi sekilde
kapsamaktadir. Simdide ve gelecekte yani biitiin zamanlarda “ben” diyebilen insan bir kere var
olduguna gore ebediyen hi¢ ya da yok olmaz. “Simdi” ¢ok kiymetli bir andir. Ciinkii biitiin
zamanlar ancak “.... simdinin bir pargasi gibi anlasilirsa dzgiirlestirici olabilir” (Schopenhour,
2012: 25). Gegmis; olup bitmistir, gelecek ise belirsizdir; insanin “simdi (an)” disinda hicbir
gercegi yoktur ve “her ne kadar hayat, varolusgularin sdyledigi gibi, her zaman gelecege
yonelmigse de, “gelecek” tabirini simdinin bir boyutu olarak anlamadik¢a bu ifadenin yanlis bir
kanaat uyandirmasi kuvvetle muhtemeldir” (Schopenhour, 2012: 26). O halde insan ge¢gmisin ve
gelecegin simdi iizerinde sinirlayici bir agirlik yapmasina izin vermeden, gegmisi ve gelecegi de
simdinin bir bolimii olarak degerlendirmelidir. Simdi ve burada olan insanin bu hayatta yapacagi
isleri, hayata tutunabilmelerini saglayacak sebepleri vardir. Bunun baginda agk gelir. Diinyanin
var olusundaki asil gaye olan ask tam anlamiyla insan ruhunun “... simdide 6nde gitme”
(Schopenhour, 2012: 24), simdide olma, simdide 6lme (6lmeden 6nce 6lme/ olma) deneyimidir:

Arif ol sevda-yi ask inkarm etme ey hakim
Kim viicid-i halktan ancak bu sevdadir garaz/ Fuzuli (G. 138, b. 6)

(Ey akall1 kisi! Arif ol, ask sevdasini inkar etme, zira mahlukatin varligindan gaye bu aska asik
olmaktir.)

Aska ta diistiin Fuzili ¢ekmedin diinya gamin
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Bil ki kayd-i ask imis dam-i ta’alliiktan necat/ Fuzuli (G. 40, b. 7)
(Ey Fuzuli, aska diistiikten sonra diinya islerini dert etmedin. Diinya tuzagindan kurtulmak igin
ask derdine diismek gerektigini bil.)

Hemen her donem kutsal kabul edilen ve yiiceltilen ask vesilesiyle diinya arzularina galip gelerek
hakiki idrak merkezi olan gonliinden maddeyi cikaran ve biitiin benliginden vazgecen yani
(6lmeden once) olerek/ olarak kendini gergeklestiren insan heniiz daha yasarken 6liimden sonra
ulasacag1 biitiin tecriibi bilgileri elde eder ve boylece sembolik olarak 6liime yakin bir hali
deneyimleyerek daimi bir huzur yakalar. Klasik donem Tiirk sairleri de diinyayla ve 6liimle ilgili
biitiin korkulardan ve kaygilardan kurtulabilmenin (6lmeden 6nce) dlmekle/ olmakla; bunun da
insanin simdide var olusunun en temel sebebi olan agkla miimkiin oldugunu, bu diinyada agka
yonelmeyen her hareketin hata oldugunu sik sik s6z konusu ederler:

Ey Fuzlli her amel kilsan hatadur gayr-i agk
Bu durur ben bildigiim vallahii a’lem bi’s-sevab/ Fuzuli (G. 27, b. 7)
(Ey Fuzuli, agktan bagka her yaptigin is hatadir. Benim bildigim budur. En dogrusunu Allah bilir.)

Ask derdinin tek caresi (6lmeden Once) O0lmek/ olmak, aska esir olmak, ask i¢in canindan
vazgecmek, diinyay1 terk ederek madde ile olan biitiin baglar1 koparmak, sevgili disindaki her
seyi unutmaktir:

Ey Fuzili 6yle kim bimar-1 derd-i asksan

Yohdurur 6lmekden 6zge hi¢ derméanun seniin/ Fuzuli (G. 169, b. 7)

(Ey Fuzuli, agk derdi ile &yle hastasin ki, 6lmekten bagka bir dermanin yoktur.)

Dar-i diinyani goniil cehd kilip terk #de gor

Hab-i gaflette iken 6ziinii bi-dar eyle/ Fuzuli (G. 249, b. 5)

(Ey goniil! Kendi diinya evini terk etmek i¢in ¢alis. Gaflet uykusunda iken kendini uyandir.)
Zevk istersen Fuzili terk-i diinya kil ki ben

Bulmadim bir zevk bundan gayri ta diinyadeyim/ Fuzuli (G. 184, b.7)

(Fuzuli eger zevk istersen diinyayr terk et. Ben diinyada olduk¢a bundan baska bir zevk
bulmadim.)

Levh-i hatir stiret-i canana kil ayine-dar
Ani yad et her ne kim yadinda var an1 unut/ Fuzuli(G 45, b.7)

(Goniil levhant sevgilinin yiiziine ayna tutucu yap; sadece onu yad et, onun disinda ne varsa
hepsini unut.)

Bu diinyaya geldikten sonra ruhlar aleminde vermis oldugu sozleri, edindigi tecriibeleri ve
bilgileri unutan insan “... iginde yatan bilginin ortiisiinii agarak onu meydana ¢ikarmak, kendisini
hayallerden, aldatic1 goriislerden kurtarmak, kendisine her seyi 6gretecek ve her seyi hatirlatacak
olan” (Livingston, 1998: 34) bir ask nesnesi (6teki, sevgili) ile gii¢lii ve kalict bir bag kurmak
ihtiyaci duyar.

Fakat hakikate ulagma noktasinda insanin kendisine segtigi hatirlatici ile kurdugu iligkinin
niteligi, kabiliyetine ve algisina gore farkli egilimler gosterebilmektedir. Bazi insanlar goriinene,
geciciye ve maddeye meyledip kisa siireli, ylizeysel ve sadece fiziksel yakinliktan ibaret iliskiler
kurarken; bazilar1 da goriinenden goriinmeyene, sonludan sonsuza, geciciden kaliciya, maddeden
manaya, insandan ilahiye yonelerek uzun stireli ve kalic1 iligkiler kurar. Eger insanin sectigi nesne
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onu Hakikat’e ulastiracak nitelikte olmazsa, insanin bu nesne ile kuracag iligski de oliimle ve
hayatla kurdugu iliski gibi sorunlu olacaktir. Oysa insanin baglandigi bu “6teki (sevgili)” ona kim
ya da ne oldugunu unutturup ya da oldugu durumdan vazgecip o ana kadar olmadig1 ama olmast
gereken duruma meyletmesini saglayan, onu gercek hedefinden alikoyacak biitiin maddi ve gegici
seylerden uzaklastiran ve boylece aslina doniip kendini gergeklestirerek ger¢ek anlamda kendini
bulmasini, kendini bilmesini, ben/lik kazanmasini, gercekte ne ise sadece o olmasini, ondan ibaret
olmasini ve bdylece gergek anlamda bir birey olmasim saglayacak nitelige sahip olmalidir. En
onemlisi de “goriiniislerle varlik arasinda bag kurucu gorevini” (Kuguradi, 2016: 31) iistlenerek
insanin iradesini tam olarak aradan ¢ikarmasini, o nesnede yok olmasini kisaca (6lmeden 6nce)
Olmesini/olmasini saglamali ve agkin baslaticist olmalidir. Cilinkii insanin ebedi hayata ve sonsuz
mutluluga ulasabilmesi (6lmeden once) Oliin/olun emrini ve felsefesini dogru anlamasiyla
miimkiinddir.

2. Oliim ve (Olmeden 6nce) Olme(k)/ (Ger¢cek Anlamda Var) Olma(k):

[k bakista “(6lmeden dnce) 6lme/olma” ile “6liim” kavramlarinin her ikisi de ayn1 seyi anlatiyor
gibi goriinseler de “6liim ve 6lme” kavramlarinin arasindaki ilgi bizim tahmin ettigimizden ¢ok
daha karmagiktir. En basitiyle “6liim yasamin karsitiyken 6lme yasamanin karsiti degildir”

(Kellehear, 2010: 214). Biitliin yaratilmiglar 6liimliidiir “..., ama Sliimli olmak, 6lmekte olmak
anlamma gelmez” (Kellehear, 2010: 213). (Olmeden 6nce) 0lme/olma deneyiminin Slimle
sonlanmasi zorunlu degildir bu zamana yayilmis bir siirectir. (Olmeden once) “...: 6lme

yasamanin bir bigimi ya da evresi olmakla birlikte, herkesin yasam Oykiisiinde yer” (Kellehear,
2010: 219) almayabilir 6rnegin bazi insanlar yasamlarinda (6lmeden dnce) 6lme/olma siirecini
hi¢ deneyimlememisken bazilar ise birden ¢ok defa ve farkli sekillerde deneyimlemis olabilir.
Oliim; beklenmedik bir anda herkesin basina gelecek olan tabii, biyolojik, engellenemez bir
hadiseyken insanin heniiz daha biyolojik 6liimii gerceklesmeden 6nce kendi istegi ve cabasi ile
biitiin maddi baglardan siyrilarak tamamen manevi giice teslim olmasi demek olan (6lmeden
once) 6lme/ olma siradan bir insanin deneyimleyemeyecegi, yetkin bir biling ve idrak, giiclii bir
benlik gerektiren ciddi bir siirectir. “Bu oliim, bilciimle nefsin arzu ve hevasindan, cismani
lezzetlerden, tabiat ve sehvetin gereklerinden fani olmaktir. Yani Allah Teala’dan baska hicbir
seye iltifat etmemektir. Bu 6liim yeniden dogus ve ahiretin ilk menziline giristir. Boyle bir 6liimiin
sonu hayattir” (Celik, 2009: 122) yani boyle bir 6liim insanin benligini “..., sinirlandirilan
sonlunun ve sinirsizlastiran sonsuzun bir sentezi” (Kierkegaard, 2007: 40)’ nden viicuda getirir.
Boylece geriye sadece varolusun asil kaynagi olan Hakikat kalir. Bunun neticesinde

kendisinin ve Allah’in cc Bir oldugunun ve baska bir sey veya kimse olmadiginin farkina”
(Livingston, 1998, 34) varan insan Sonsuz ve essiz olanda sinirlarini agarak ¢oklugun ardindaki
birligi goriir ve mana alemini kesfederek biitiiniiyle Hakikat’ten ibaret olur. Bu diinyada varolan
herseyin, biitiin olusun ilahi Olan’1n bir yansimas1 oldugunu fark eder. Hizla ve giiclii bir sekilde
Hakikat’e dogru ¢ekilmeye baslar; sonunda da kendisini tamamen Hakikat’e teslim ederek O’nda
yeniden hayat bulur ve ger¢ek mutlulugu yakalar. Yani “...; aslina dénen mutmain ruh, sonsuz
Glizelligin farkinda olarak her tiirlii bagimlhiliktan kurtulmus olur” (Schoun, 2012: 156). Zira
sevilmeye en ¢ok layik olan “Tanri, nihai olarak, sevilen sey ya da varligin ta kendisidir” (Schoun,
2012: 156) ve diger biitlin sevilenler de bu sebeple sevilmektedir. “Baska bir ifadeyle, sevilen bir
seyin ya da bir varligin gercegi, sonsuz olarak bu diinyada degil de Tanri’da bulunmaktadir”
(Schoun, 2012: 156). Bu andan sonra “... kisisel hi¢bir seyi sevmedigi, onlara ilgi duymadig i¢in,
bir baska deyisle, kendi boslugunda yasadigi i¢in, o ruh her seyi biiyiik bir kolaylikla
kucaklayabilir” (Emiroglu, 2002: 104); 6liimii de yasami da. Boylesi bir ruh “...-sonsuz bir sekilde
Tanri’da var oldugu icin artik olagan muhtevasi bosaltilmis olan-diinya, dizginlenerek
sembollerin bir oyununa doniisiir ve boylece insani asan bir tarafi kalmaz” (Schoun, 2012: 156).

En bilinen sekliyle ruhun bedeni terk etmesiyle birlikte cismin bozulmasi demek olan tabii, hakiki,
dogal ve biyolojik hadiseye “6liim”; insanin kendi iradisi ve tercihiyle gerceklesen ruhsal
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deneyimine ise “6lmek” ya da “olmak” demek dogru olacaktir. fradi 6liim yiiksek bir bilince
ulasarak maddi baglardan kurtulan insan1 biyolojik 6liime de hazirlayan bir deneyimdir. Ancak
unutmamak gerekir ki 6ziinde ister iradi ister biyolojik olsun her iki deneyim de insanin ruhunun
ilahi alemle irtibata gecmesi, “Allah’in bahsettigi ruhun O’na donmesi, karanliktan kurtulup
aydinliga kavusmasi, hakiki ve ebedi bir hayata baglamas1” (Yayintas, 2019: 10)’ n1 saglar.

Sonu¢

Insan icin hayatin felsefesini anlamak nispeten kolay olsa da sadece bir kereye mahsus
deneyimleyecegi oOlim ile ilgili degerlendirmeleri meraktan Oteye gegmemistir. Ancak
unutmamak gerekir ki insanin 6liimii ve dliimden sonraki hayat1 anlamaya ve anlatmaya olan bu
meraki basit bir merak degildir tam tersine onun kendi tabiati1 ve diinyanin mahiyetini
anlayabilmesi bakimindan son derece yapicidir. insan 6liim hakikatini anladiginda hem
kendisiyle hem de ¢evresiyle uyum iginde yasamaya baslayacak korkularindan ve kaygilarindan
kurtulacaktir.

Bu bakimdan bir sanat¢inin hemen biitiin faaliyetleri yasama sevinciyle ve 6liimsiizliik arzusuyla
yanip tutusan fakat 6liimlii bir varlik olan insanin 6liimsiizliige ulasabilme gayretinden bagka bir
sey degildir. Bu yiizden bir sanatginin sanatini icra ederken faydalandigi her tiirden malzeme,
drettigi her bir eser, insanin kendi icine yonelerek kendini tamamlama niyetliligi olarak
agiklanabilir.

Celigkileri ve zitlar1 bir arada gostermede mahir olan sanatgilar 6liim temasini iglerken 6liimiin
kars1 konulamaz ve anlasilamaz olusundan beslenip 6liim korkusuyla basa ¢ikabilmek ya da ona
kars1 bir direng gelistirebilmek icin de sanatlarii daima teselli vasitasi olarak kullanmislar.
Boylece sanat insanin 6liime ragmen yasamaya gii¢ yetirmesini miimkiin kilan énemli bir unsur
haline de doniismiistiir. Sanat¢inin hem hayata hem de 6lime karsi gelistirdigi bu tutum ayni
zamanda okuyucuya da 6zgiirce diisiinebilme imkani sunmaktadir. Dolayisiyla bir sanat¢inin
6lim gergegini gormezden gelmesi miimkiin degildir.

Klasik donem Tiirk edebiyati sairlerinin biiylik ¢ogunlugu da insanin mutsuzlugunun asil
sebebinin Olimli olmasindan degil; gergek anlamda kendi olamamasindan, kendini
gerceklestirememesinden kaynaklandigindan bahsederler. Bu baglamda insanin hem 6liim hem
de hayat karsisindaki tavrinin nasil olmasi gerektigini anlatabilmek, onlar1 hem 6liimle hem de
hayatla ilgili korkularindan uzaklastirabilmek, heniiz daha bu diinyada iken ger¢ek anlamda bir
varlik olabilmelerini, bir farkindalik gelistirebilmelerini saglayabilmek i¢in 6liimden ve hayattan
korkmak ve kagmak yerine hayatin ve Olimiin olumsuz gibi goriinen biitlin gorintii ve
yansimalarini olumluya g¢evirmekten soz ederler. Bunu yaparken de her ikisini felsefi bir
yaklasim, kayda deger 6greti ve orneklerle birlikte ele alarak, varolusculugun ve metafizigin
15181inda birlestirirler. Onlar, diinyanin derdine, tasasina pek aldirmazlar. Goniilde yer etmesi
gereken tek sevginin Allah sevgisi oldugunu, gonliinde Allah sevgisine dncelik vermeyenlerin
kamil insan olamayacagini, bu yiizden diinyayi terk etmek gerektigini bunun da ask vesilesiyle
miimkiin olacagim sik sik dile getirirler. Insanin varolusun ve diinyanin sirrina ulasabilmesi igin
zorluklara gogiis germesi gerektiginden aksi takdirde ilahi ger¢egin kendini ondan
saklayacagindan bahsederler.

Bu yiizden bir edebi metni anlama siirecinde o eserin ayricalikli dilini ve felsefesini anlamak,
kelimelerin temel ve bilinen anlamlariin yani sira mecazi anlamlarini ve ¢agrisimlarini dogru
tespit edilmek, metnin anlam tabakalarini dikkate alarak metni analitik tarzda degerlendirmeye
tabii tutmak, onun ait oldugu toplumun inanglarini, hayata, 6liime, varlik ve olaylara yiikledigi
anlamlan analiz edebilmek bakimindan son derece dnemli ve gerekli; insanin bu diinyadaki
gercek amacina ulagabilmesi noktasinda da oldukga yol gostericidir.
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Bu makaledeki amag klasik donem Tiirk siirinde 6liimiin nasil islendigine dair daha 6nce yapilmig
ve bilinen ¢aligmalar1 tekrar etmekten veya sayisiz 6rnek vermekten ziyade makale sinirlarini
asmadan felsefenin de ana konusu olan 6liimii, hayatla ve askla birlikte ele alarak insan1 yine
insandan ve ona ait duygulardan hareketle tanimaya calismak ve bdylece bir edebi metinde
anlatilmak istenen niyeti felsefi bir yaklasimla analiz edebilmek gayretidir.
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Catisma beyam
Makalenin yazari, bu ¢aligma ile ilgili taraf olabilecek herhangi bir kisi ya da finansal iliskisi
bulunmadigini dolayisiyla herhangi bir ¢ikar ¢atismasinin olmadigini beyan eder.

Destek ve tesekkiir
Calismada herhangi bir kurum ya da kurulustan destek alinmamugtir.
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