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KUR’AN’A GORE AKIL VE TEFSiRDEKi
ROLU BAKIMINDAN AKLIN KUR’AN’A
ARZI

0z

Kur’an, akla 6nem vermis ve insani, aklini
kendisini zarardan alikoyacak ve kendisine fay-
da saglayacak sekilde kullanmasina tesvik etmis-
tir. Ozellikle de Allah’in kelaminin anlasilma-
s1 ve agiklanmasi konusunda akla énemli bir rol
vermigstir. Tefsir Tarithi boyunca ise miifessirler,
Kur’an’in akla yiikledigi bu gorevi yiiriitmeye ¢a-
lisirken kimi zaman ifrata kimi zaman da tefrite
kagmislardir. Bu calismamizda Kur’an’in tefsir
alaninda akla yiikledigi gérevin taniminin tespit
edilmesi amaciyla “akil” lafzinin ligavi anlami
ile Kur’an dilinde gegen manasi incelenmis ve iki
anlamin arasinda bir fark bulunmamakla birlikte
Kur’an’in daha cok pratik akla 6nem verdigi go-
rilmiistiir. Ardindan Kur’an/vahiy ile akil iligki-
sinden s0z edilerek sahih nakil ile sarih aklin birbi-
riyle uyumlu oldugu belirtilmistir. Celiski izlenimi
veren durumlarda ise naklin sahih olmasi halinde
akla tercih edilmesi gerektigi sonucuna ulagilmis-
tir. Son olarak salt akla dayali tefsirin dogruluk de-
recesinin ortaya konulmasi amaciyla ilgili yontem
Kur’an’in “akil” yaklagimiyla karsilastirilmistir.
Islam’1n ana esaslarinda dahi ulastig1 hatali sonug-
larin ¢oklugu ve sahih nakilleri basit/sarih akla ay-
ki1 gerekgelerle reddetmesi sebebiyle s6z konusu
yontemin Kur’an’in “akil” yaklasimia aykirt ol-
dugu belirtilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Vahiy, Nakil,
Akil, Tefsir, Akilcilik, YOntem.

WISDOM (‘AQL) ACCORDING TO QUR’AN
AND ROLE OF WISDOM (‘AQL) IN
TAFSEER BASED ON QUR’AN

ABSTRACT

The Qur’an attaches importance to reason and
encourages people to use their minds in a way that
will protect themselves from harm and benefit
themselves. Specially, it has given an important
role to the mind in understanding and explaining
the word of Allah. Throughout the history of Taf-
sir, mufassirin have sometimes turned towards
into understatement and sometimes into extre-
meness while trying to carry out this task that the
Qur’an attributes a meaning to mind. Therefore,
in order to determine the definition of the task that
the Qur’an assigns to the wisdom in the field of
tafsir, the lexical meaning of the word “wisdom”
and its meaning in the Qur’an were examined and
it was seen that the Qur’an gave more importan-
ce to the practical wisdom (‘aql), although there
was no difference between the two meanings. La-
ter on, the relationship between the Qur’an/Wahy
and the wisdom was mentioned and that was em-
phasized the sound real narration and the clear
wisdom (‘aql) were coherent with each other. In
cases that give the impression of contrariety, it has
been concluded that if the narrative is authentic, it
should be preferred to wisdom (‘aql). By the end
of the day, the relevant method has been compared
with the “wisdom”(‘aql) approach of the Qur’an in
order to reveal the accuracy of tafsir based on pure
wisdom. It has been remarked as contrarian the
“wisdom”(‘aql) approach of the Qur’an, due to the
large number of erroneous results it has reached
even in the main principles of Islam and rejection
of authentic narration for simple reasons.

Keywords: Quran, Wahy (revelation), Narrati-
on, Wisdom (‘Aql), Rationalism, Method.
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GiRiS

Yiice Allah, insan1 en giizel bi¢imde yaratarak ona kendisini diger varliklardan ayiran iistiin 6zellikler
bahsetmistir. Bu 6zelliklerin basinda insanin diisiinebilen bir varlik olmasi yer alir. Insan, fitratina yerlesti-
rilen zorunlu akli bilgiler sayesinde kendisini zarardan korur ve yararl isleri yerine getirir. Bununla birlikte
“yaratilmis olma”nin getirdigi bir eksiklik ve gereksinim sebebiyle insan, diinya hayatinda akliyla bas basa
birakilmamistir. Bilakis yiice Allah, Hz. Adem’i diinyaya gonderirken buyurdugu gibi' insana katindan bir
hidayet rehberi gondermis ve insanin ona uymasini emretmistir. Zira insan, yeme-igme ve giyinmede ken-
disini yaratan rabbine muhtag¢ oldugu gibi dogru yolu bulmada da aklin yaraticisina ihtiya¢ duyar.?

Insanlara armagan edilen hidayet rehberlerinden biri de Kur’an’dir.? Yiice Allah, el¢isine Kur’an’in an-
lami1 kapali yerlerini insanlara agiklamasini ve aralarinda onunla hitkkmetmesini emretmistir.* Allah Resulii
sallallahu aleyhi ve sellem de bu gorevini hakkiyla yerine getirmistir. “Vahyin inig ortamina sahitlik eden
sahabe ise, Kur’an’1 ilk 6nce Nebi’den sallallahu aleyhi ve sellem duyduklar1 agiklamalarla tefsir etmis,
ondan gelen bir rivayete sahip olmadiklar1 konularda da “niizul sebepleri, nasih-mensuh, Arap dili” gibi
tefsire yardimei olan bilgilere dayanarak igtihat yoluyla onu agiklamistir. Fakat vahiy doneminden uzakla-
silmasiyla birlikte “Yunan felsefe kaynaklarinin terciime edilmesi, farkl kiiltiirlerle karsilagiimas1” ve buna
benzer tiirlii durumlarin etkisiyle Miisliimanlardan bir kesim, Kur’an’1 tefsir ederken 6nceki donemlere na-
zaran akla daha ¢ok pay bigmis ve bu konuda onu vahye 6ncelemistir.’ Gegen zamanla birlikte bu yaklagim,
tefsirde akilci ekoliin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Kimi zaman etkisi azalsa veya artsa da giinlimiize
kadar varligin siirdiirebilen bu akilc1 ekol, “akli vahye 6ncelemesi, islam’m ilk neslinin yolundan ayrilmasi
ve tefsirde onlardan farkli sonuglara ulagmasi” gibi nedenlerle elestiriye maruz kalmistir. Dolayisiyla akilct
ekoliin izledigi tefsir yonteminin dogrulugu konusunda bir fikir olusturmas1 amaciyla ilk 6nce aklin liigavi
ve 1stilahl manasi ele alinacak akabinde Kur’an’in akla verdigi 6nem ele alinacak sonra da tefsir bakimin-
dan ona yiikledigi roliin incelenmesi uygun olacaktir.

1. LOGAVI VE ISTILAHI ACIDAN AKIL

“Akil/yis” lafzi, “alikoymak, engellemek, hapsetmek™ vs. anlamina gelmektedir. Bu agidan akil, “kisiyi
kendisini zarar veren seylerden, kotii fiil ve sdzlerden alikoydugu” i¢in bu ismi almistir. Yine bu anlamda

5 _0 99

ishali engelleyen ilaca, “J,_4<)”, atin bir siireligine kabizlik ge¢irmesine neden olan hastaliga “yLix”, ken-
disine siginilan yere/kisiye/kaleye “J_z=i, kendisiyle devenin baglandig ipe “JLi<)”, yanlislikla meydana

13-

gelen dldiirmelerde maktuliin diyetini karsilayan katilin baba tarafindan yakin akrabalarina “£_is” denilir.
Cahiliyye doneminde maktuliin diyeti develerle ddenirdi. Katil, diyet develerini maktuliin ailesinin evine
gotiirlip orada baglamaktan ve onlart maktuliin velilerine teslim etmekten sorumlu tutulmasi hasebiyle

[T TP

diyete de “Jizj” ismi verilmistir. Diyete bu ismin verilis nedeninin, katilin kaninin akitilmasina mani olma-
s1 oldugu da sdylenmistir. Mal sahibini giinahtan alikoydugu/kurtardig i¢in zekata “Jie” denilmistir. Bir
kisinin hapsedilmesini veya dilin bir sebepten dolay1 alikonulmasi/tutulmasi nedeniyle kisinin konusama-

1 Taha 20/123.

2 Ebu’l-Huseyn Miislim b. Haccac el-Kuseyri, Sahih-i Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, (Kahire: Daru Thyai’l-Ku-
tubi’l-*Arabiyye, ts.), “el-Birru ve’s-Sila Ve’l-Adéb”, 55; Ebd ‘fsa Muhammed b. Isa et-Tirmizi, el-Cdmi ‘u’l-Kebir, thk. Bessar
‘Avvad Ma‘rif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1996), “Ebvabu Sifati’l-Kiyame ve’r-Rekaik”, 48.

3 Lokman 31/3. Kur’an ayetleri bizzat Allah tarafindan yol gosterici/hidayet kaynagi olarak tavsif edilmistir. Bk. Mehmet
Fatih Dede, Lokman Siresinin Egitim A¢isindan Tahlil, (Ankara: Héhiyét, 2020), 20-21.

4 en-Nisa 4/105; en-Nahl 16/44.

5 Bk. Semsiiddin es-Semerkandi, /lmii’I-dfak ve’l-enfiis (Alem ve Insan), gev. ve thk. Yusuf Oksar-Ismail Yiiriik, (Istanbul:
TYEKB, 2020), 376. Yusuf Oksar, “Muhammed Bin Esref Semsiiddin es-Semerkandi’nin Astronomi Anlayisi ve Kevni Ayetler
Baglaminda Tefsir Metodu”, Mustafa Kemal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 14/40 (Aralik 2017), 433 vd.; Recep

162.

6 Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris, Makdyisu l-Luga, thk. Abdusselam Muhammed Harun (b.y. Daru’l-Fikr, 1399/1979), 4/70; Mu-
hammed b. Ahmed b. el-Ezheri, Tehzibu I-Luga, thk. Muhammed ivad Mur‘ib (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-*Arabi, 2001), 1/160.
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digin1 ifade etmek amacryla “y_ze” kokiinden tiiretilen “J s fiili kullanilir. Her seyin degerli olan kismina

PR L)

da —alikonulup saklanmasi sebebiyle olacak ki- “i_La=1” denilmistir.’

“Akil” ifadesi, anlamak,? kisinin 6nceden bilmedigi bir seyi bilmesi veya yaptig1 hatadan vazgegmesi
anlaminda da kullanilir. Bu agidan o, “cehalet” lafzinin karsiti olmaktadir.” Buna gore kisinin, bilmedigi bir
konuyu 6grenerek onun cehalet karanligindan ilim aydinligina ve selamet yoluna ¢ikmasina “akil etmek”
denildigi gibi yine kisinin, zararli ve hatali oldugunu bildigi bir eylemden vazgecmesi de “akil etmek”
fiiliyle ifade edilir.!® O zaman aklin, hem ilmi hem de fiili yonii bulunmaktadir. Nitekim cehaletin de ilmi
ve fiili yonii bulunmaktadir. Kisi, bir konunun cahili oldugu gibi bir eylemin hatali oldugunu bildigi halde
onu bilmezden gelip isleyebilir. Cehaletin birinci anlami agiktir. Ikinci anlama &rnek olarak Tiirkcede de
kullanilan ve hatada 1srar eden bir kimseye sdylenen “akilli ol, aklin1 kullan™ gibi ifadeler gosterilebilir. Bu
ifade, “yaptigin hatadan vazgeg ve kendini bundan alikoy” anlamina gelir.!' Ayn1 zamanda “akil” lafzinin,
“kotii bir is oldugu bilinmesine ragmen esyay1 hak etmedigi yere koymak™ anlamina gelen “ahmaklik/ .20
sozcuglinlin karsit anlamlis1 olmasi,'? akil etmenin “hikmete gére davranmak™ oldugunu gosterir. Zira hik-
met, “esyay1 bulundugu hakikat {izere bilmek ve gerektirdigi seyle amel etmektir.”’* Bu durumda geregi
yerine getirilmeyen ilme ve bilgisiz amele “akil” denilmez.'* Sadece iyiligi bilen ve onu yerine getiren,
kétiiliigii bilen ve ondan kaginan kimseye “akilli kimse” denilebilir.'® Tyiligi bilmesine ragmen onu yerine
getirmeyen ve kotiiliigii bildigi halde ondan kaginmayan kimse, cahillik etmis, ahmaklik yapmis ve hikmete
uygun davranmamis olur.

Ayni sekilde kisiyi zarardan korumasi, kotii fiillerden ve sdzlerden alikoymasi ve bir seyi bagkalarindan

ayirt ederek bilip kavramasi nedeniyle akla, “Lowdi” 16, 200”17 ve “450r" denilmistir. Yine her seyin 6ziine/

saf haline “¢_1” denildigi gibi akil da, insanim 6zii olmas1 veya nefsi isteklerden ve kuruntulardan arindi-
rilmig olmasi nedeniyle bu kavramla isimlendirilir.” “Akil etme” fiilinin kalbin islevi olmasi nedeniyle
olacaktir ki Araplar, akli ifade etmek i¢in “ci&” sdzctiglinii de kullanmiglardir.?

Istilahi*! agidan ise akil lafziyla, “kisinin, kendisi araciligiyla aklettigi gii¢ ve bu giigle elde ettigi ilimler
ve igledigi ameller” kastedilir. Yine zorunlu bilgilere de bu isim verilir.* Burada sunulan verilerden anlasil-
dig1 tizere aklin liigavi ve 1stilahi anlamlari birbirleriyle ortiismektedir.

7 Muhammed b. Ebl Bekir er-Razi, Muhtaru s-Sthah, thk. Yusuf es-Seyh Muhammed (Beyrut: el-Mektebetu’l-°Asriyye,
1420/1999), 214; Muhammed b. Hasan b. Dureyd, Cemheretu’l-Luga, thk. Remzi Munir Ba‘albaki (Beyrut: Daru’l-‘Tlmi lil’1-
Melayin, 1987), 2/939; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, 1/158-161; ismail b. ‘Abbad, el-Muhit fi’l-Luga, thk. Muhammed Hasan Al
Yasin (Beyrut: ‘Alemu’l-Kutub, 1414/ 1994), 1/172; Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh, thk. Ahmed Abdulgafur ‘Attar
(Beyrut: Daru’l-‘Tlmi li’l-Melayin, 1407/1987), 5/1769-1772; bn Faris, Malkdyisu’l-Luga, 4/70-75; Mahmad b. ‘Amr ez-Zemah-
seri, Esdsu’l-Beldga, thk. Muhammed Basil ‘Uytnu’s-Stid (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 1419/1998), 1/670-671

8 Ebu’l-Fadl Ibn Manzir Muhammed b. Miikerrem, Lisdnu ’I- ‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 11/459.

9 Ibn Faris, Malkayisu’l-Luga, 4/69; Ibn Dureyd, Cemheretu’l-Luga, 2/939; Ezheri, Tehzibu’I-Luga, 6/38.

10 “A-k-1/0-g-¢” kokiin Kur’an’da yalnizca fiil halinde kullanilmasinin bilginin bu kokiin anlam alanina dahil olan kismi-
nin ancak islevsel kilinmasi1 durumunda tam manasiyla degerini bulabilecegini gosterdigi sdylenebilir. Ahmet Sait Sicak, Kur’'an
Tefsirinde Oznellik (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 152.

11 Ibn Teymiyye de sdziinii ettigimiz tespite dikkat cekmistir. Bk. Ahmed b. Abdulhalim b. Teymiyye, Mecmii ‘u’l-Fetdva,
nsr. Mecme‘u’l-Meliki Fehd (Medine: el-Evkafu’s-Su‘tdiyye, 1416/1995), 7/539-540.

12 Ibn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, 10/68; 11/458.

13 Muhammed b. Muhammed ez-Zebidi, Tdcu’l-‘Ariis min Cevahiri’l-Kamis, thk. Heyet (b.y. Daru’l-Hidaye, ts.),
31/512-513.

14 Ibn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-Fetdva, 9/286.

15 Ibn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-Fetdva, 7/24.

16 Ibn Manzir, Lisdnu’I- ‘Arab, 4/170; Zebidi, Tdcu I- ‘Ariis, 10/535.

17 Zebidi, Tdcu'l- ‘Aris, 37/404; Razi, Muhtdru s-Sthdh, 68.

18 Ibn Faris, Makdyisu’l-Luga, 5/359.

19 Zebidi, Tdacu I-‘Ariis, 4/187; Ibn Faris, Makayisu’l-Luga, 5/200.

20 Ibn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, 1/687; Cevheri, es-Sthdh, 1/204.

21 Genel olarak selefin ve kelamcilarin 1stilahi kastedilmektedir.

22 IbnTeymiyye, Mecmii ‘u’l-Fetdva, 1/244; 9/286-287; er-Ragip Hiiseyin b. Muhammed el-Isfahani, el-Mufiedat fi Gari-
bi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan ed-Davudi (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1412), 577-578; Mustafa Yildiz, “Gazzali’ye Gore Akil ve
Dini Bilgi Kaynag1 Olarak Aklin Onemi”, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalar Dergisi 3/4 (Aralik 2014), 21-22.
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Fiozoflar ise Yeni Eflatuncu felsefenin ve “maddi ve ruhi/canli ve cansiz varliklara aki/ ismini veren”
Messai ekolil filozoflarinin “suddr” teorisinde gectigi gibi akla kendilerine 6zgii bir agidan yaklasirlar ve
ona farkli bir boyut kazandirirlar. Akli, “eksik bilgiye kars1 tutarli ve dogru diislincenin islevi” olarak kabul
etmeleri ve onu “teorik” ve “pratik” kisimlarina ayirmalari agisindan akla, liigavi anlamina uygun bir mana
yiiklemis olsalar da aklin mahiyeti, fonksiyonlar1 ve kategorileri ile ilgili yaptiklar1 agiklamalarin aklin
ligavi manasina uygun oldugu sdylenemez.” Kelamcilar da aklin tarifi konusunda birbirinden farkli goriis-
ler belirtirler. Bununla birlikte aklin mahiyetiyle ilgili “akil, ruhi bir gii¢, garize, cevher veya araz midir?”
seklindeki soruya verdikleri yanitlar birbirinden farkl olsa da akli, “iyiyi kotliden ayirt edip iyi olan1 yapma
ve kotii olandan kaginma giicti” olarak kabul ettikleri sdylenebilir. Akl1, “nazari” ve “ameli” olmak tizere
iki kisma ayirmalar1 bakimindan aklin liigavi manasina uygun bir yol izlemis olsalar da filozoflarla birlikte
daha ¢ok aklin “teorik/nazari” boyutu lizerinde durduklari ifade edilebilir.*

2. KUR'AN'A GORE AKIL VE AKLIN ONEMi
Lafiz olarak “akil” kelimesi, Kur’an’in kirk dokuz ayetinde farkl fiil kaliplariyla gegmektedir. 24 defa

“aslass/akledersiniz”, 22 defa “yslims/aklederler” ve birer defa “Lyas/onu akleder”, “oq1is/aklettiler” ve i/
aklederiz” kalibiyla “akil etme” fiili kullanilmistir. Kur’an’in hicbir yerinde “akil” lafzi, mastar-isim olarak
kullanilmamustir. Bilakis Kur’an, “akil” lafzin1 her zaman fiil kalibinda kullanarak aklin “6grenme, diisiin-
me, anlama, zorunlu bilginin ve akil yetisiyle kazanilan bilginin geregini yerine getirme” islevine dikkatleri
cekmis, faydali s6zli anlamayan veya onu anlasa da onun geregini yerine getirmeyen, zararin farkina varip
da kendini bundan alikoymayan, baska bir deyisle “akil etme” fiilinin “ilim ve amel” y6nlerinden birini

veya her ikisini yerine getirmeyen donuk akil sahibi kimseleri yermistir.>

Kur’an’da gecen “akil etme” fiili, “6grenme, anlama, diistinme, alikoyma” anlamlarinda kullanilmistir.
Yiice Allah, “Bdylece Allah oliileri diriltir ve diisiinesiniz diye size ayetlerini gosterir”™® gibi kimi ayetlerde
insanlar1 dirilis lizerinde diisiinmeye, onu anlamaya ve ona inanmaya davet eder iken, “Kuskusuz, goklerin
ve yerin yaratilisinda, gece ve giindiiziin degismesinde, insanlara fayda veren yiiklerle denizde seyreden
gemilerde... aklini igleten bir topluluk icin elbette nice deliller vardu” ve “De ki: Gelin, rabbinizin size
neleri haram kildigini okuyayim: O ’na hi¢cbir seyi ortak kogsmayin. Anne babaya iyilik edin. Fakirlik korku-
suyla cocuklarimizi éldiirmeyin, biz, sizin de onlarin da rizkini veririz. Kétiiliiklerin agigina da gizlisine de
yaklasmaywn. Hakli bir sebep olmadikca Allah’in yasakladigi cana kiymayn. Iste bunlari Allah size emret-
ti; umulur ki diisiiniip anlarsiniz” gibi kimi ayetlerde de onlari kevni ve fikhi ayetleri lizerinde diisiinmeye
ve gereklerini yerine getirmeye tesvik eder. Yine kimi ayetlerde Kur’an’in anlagilmasi amaciyla Arapca
diliyle indirildiginden s6z edilir.?? Ayrica 6nceden yasayip da vahye inkarla karsilik veren kimselerin helak
kissalarindan bahsedilerek onlarin baglarina gelenlerden ibret alinmasina ¢agr1 yapilir, ahiret yurdunun tak-
va sahipleri i¢in daha hayirli oldugu haber verilerek akil etmenin 6neminden bahsedilir.*

Kur’an’in sozii gegen konularda ve diger yerlerde insani aklin1 kullanmaya davet etmesi, bu davetini
stirekli ve 1srarli bir sekilde tekrarlamasi, bunun yani sira ibadetlerin kabuliinii®' ve malda tasarruf yetkisini*?

23 Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 1 Ocak 2022).

24 Yusuf Sevki Yavuz, “Akil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 1 Ocak 2022). Makalenin smirlarini
asmamak i¢in “akil” lafzinin kelami ve felsefi tanimlarindan-kategorilerinden detayli bir sekilde s6z edilmemistir. Bu konuda
detayl1 bilgi i¢in bk. Mehmet Ali Durur, “Kur’an-1 Kerim’de A-K-L Kelimesi”, Hikmet Yurdu 8/16 (Aralik 2015), 202-207,
Ali b. Muhammed el-Curcani, et-Ta ‘rifat, thk. Heyet (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l-‘Hmiyye, 1403/1983), 151-152; Bolay, “Akil”;
Yavuz, “Akil”.

25 Stikrti Aydin, Kur’'an’t Anlamak —Tiirk¢e Ceviriler Baglaminda- (Ankara: Bilay/Bilimsel Aragtirma Yayinlari, 2022),
27-28.

26  Kur’dn Yolu (Erigsim 9 Kasim 2021), el-Bakara 2/73.

27 el-Bakara 2/164.

28 el-En‘am 6/151.

29 Yinus 10/2; el-Isra 17/78; el-Enbiya 21/10; ez-Zuhruf 43/3.

30 el-En‘am 6/32; el-A‘raf 7/169; Yasuf 12/109.

31 en-Nisa 4/43.

32 en-Nisa 4/176. Bk. Mehmet Onur, “Islam Hukukunda Sefeh Durumu ve Sefihin Hacri”, Kilis 7 Aralik Universitesi
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akla/akil gelisimine baglamasi, insanin en serefli sifati sayilan akli korumak®? igin igki gibi akla zarar verici
seyleri yasaklamasi* vs. akil etmeye verdigi 6nemi ortaya koyar.

Ragip Isfahani, el-Miifreddt’ inda aklin”bilgi edinmeye yarayan gii¢” ve “bu giicle elde edilen bilgi”
anlamina geldigini, Allah’in “aklin yoklugu” sebebiyle kulun sorumlulugunu kaldirdig1 yerlerde birinci
manadaki aklin, kafirleri akillarin1 kullanmamakla elestirdigi yerlerde ikinci mananin kastedildigini soyle-
mistir.>

Ragip Isfahani’nin “bilgi edinmeye yarayan gii¢” olarak tanimladig akil, Kur’an’da “akil” lafziyla gec-
memektedir. Bilakis bu mana, degisik ayetlerde farkli kavramlarla ifade edilir. Aklin “kisiyi zararh sozler-
den ve eylemlerden alikoyma” 6zelligi nedeniyle aklin birinci manasi, Kur’an’da “,_zu/hicr’® ve “_ g/
nitha™ sozciikleriyle ifade edilmistir. Yine aklin birinci manasi i¢in “C@¥9r%® lafz1 da kullanilmistir. Ragib,
akla verilen bu isimlerin aslinda onun farkl seviyeleri oldugunu belirtmistir. Buna gore “L_g/niihye” lafzi,
“somut/hissedilen seylerden hareketle o seylerde var olan soyutlara ulasan akli” ifade eder. Bu yiizden bu
akil sahipleri, “Kendilerinden énceki nice nesilleri helak etmis olmamiz onlari hdla yola getirmedi mi?
Oysa onlarin yurtlarinda dolasip duruyorlar! Kuskusuz bunlarda akil sahiplerinin (33 JsY) ¢ikaracag
dersler vardir’® ayetinde oldugu gibi somut seylerin manalari lizerinde diisiinmeye sevk edilmistir. *“2-1”
ise insani1 seriatin yasaklarini ¢ignemekten alikoyan ve onun hiikiimlerine bagl kilan akildir. Stiphelerden
arinan ve hakikatleri duyulara bagvurmadan 6grenmeye ¢alisan akla da “C_w” denilir. Bu yiizden Allah,
bu akli s6z konusu ettigi her yerde onu hissedilen seylerden ayri olarak akledilen seylerin hakikatlerine
baglamistir. Yalnizca zeki kimselerin anlayabilecegi hiikiimleri de bu tiir akil sahiplerine nispet etmistir.*
Kur’an’a gore s6z konusu aklin/akil yetisinin kalpte bulunmasi nedeniyle ona i¢inde bulundugu yerin —yani
“kalp”- ad1 verilmigtir."!

Ragip’in soziinii ettigi aklin ikinci anlami ise her zaman fiil kalibinda gelmektedir. Zira bu anlam, akil
yetisinin teorik ve pratik islevine isaret eder. S6z konusu akil, kisinin sdylenenleri kavramasi, faydali olani
yapmas1 ve zararli olandan kac¢inmasiyla ilgilidir. Allah’1in miiminiyle ve kéfiriyle insanlar1 diistinmeye da-
vet ettigi yerlerde “akil etme” fiili ile kastedilen anlam, salt bir “diisliniip anlama” degildir. Aksine; bu ayet-
lerde kastedilen akil etme iki asamadan olusur: Birincisi, sdylenen soziin lizerinde diisiinmek ve onu iyice
kavramaktir. Ikincisi de onun gereklerini yerine getirmektir. Allah’1n, insanlari “Allah’tan bagkasina kulluk
etmemek, haksiz yere cana kiymamak, zina etmemek, dirilise iman etmek” gibi durumlar iizerinde diisiin-
meye davet etmesinin sadece sOylenen bu sézlerin manalarinin kavranmasi anlamina geldigini sanmak,
yanlis ve eksik bir diisiince olur. Bu tiir yerlerde vurgu, daha ¢ok akil etmenin ikinci asamasina yoneliktir.

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 / 5 (Aralik 2016): 107-111 .

33 Ismail b. Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur 'ani’l- ‘Azim, thk. Sami b. Muhammed Selame (Riyad: Daru Taybe, 1420/1999),
4/581.

34 el-Bakara 2/219; en-Nisa 4/43; el-Maide 5/90.

35  Ragp, el-Miifredat, 577-578.

36 el-Fecr 89/5. Sadece bu ayette “akil” anlaminda gegmektedir.

37  Taha 20/54. “ibr lafzinin goguludur. Kur’an’in 2 ayetinde gegmektedir.

38 Al-i imran 3/190. “oUS” kelimesi, “20r” lafzinin gogulu olup 16 ayette gegmektedir. Gegtigi her yerde “akil” anlami-
na gelmektedir. Bk. Gulamu Sa‘leb Muhammed b. Abdulvahid, Yakiitetu s-Swrdt fi Tefsiri Garibi’l-Kur 'an, thk. Muhammed b.
Ya‘kib et-Turkistani (Medine: Mektebetu’l-‘Ulimi ve’l-Hikem, 1423/2002), 183.

39  Taha 20/128.

40  er-Ragip Hiiseyin b. Muhammed el-Isfahani, ez-Zeri ‘atu ile Mekdrimi’s-Seri‘a, thk. Ebu’l-Yezid Ebt Zeyd el-‘Acemi
(Kahire: Daru’s-Selam, 1428/2007), 137-138; Ragip, el-Mufredat, 733; Ahmet Hasan Ferhat, Me ‘dcimu Mufredati’l-Kur’an
Muvdzendtun ve Mukterahdt, nsr. Mecmeu’l-Meliki Fehd (Medine: y.y. 1421), 19-20.

41  Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, Te 'vilu Muskili’l-Kur 'dn, thk. Ibrahim Semseddin (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘TImiyye,
ts.), 98; Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Nuzhetu 'I-A ‘yuni 'n-Nevazir fi Timi’I-Vucithi ve 'n-Nezdir, thk. Muhammed
Abdiilkerim Kazim er-Razi (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1404/1984), 95. Akla “kalp” isminin verilmesi nedeniyle aklin, kalpte
mi yoksa akilda mu1 yer aldig1 konusunda ilim ehlinin arasinda ihtilaf yasanmistir. Ornegin bk. ibn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-Fetdva,
9/303-304; Semseddin Muhammed b. Kayyimi’l-Cevziyye, et-Tibyan fi Eymani’l-Kur an, thk. Muhammed Hamid el-Fiki (Bey-
rut: Daru’l-Ma‘rife, ts.), 404-405. Kimi miifessirler tarafindan “hilm” lafzinin “akil” anlamina geldigi savunulsa da Ragip’in
dedigi gibi aslinda bu lafiz, akil etmenin sebeplerinden oldugu i¢in “akil” sozciigiiyle yorumlanmistir. Bk. Ragip, el-Mufredat,
253; Durur, “Kur’an-1 Kerim’de A-K-L Kelimesi”, 191.
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Zira Kur’an’da gegen “akil” kavrami, kendisiyle faydanin elde edildigi ve zararin def edildigi seyi igerir.*
Bu da ancak sahip olunan dogru bilginin geregini yapmakla; yani akla iglevini yaptirmakla meydana ge-
lebilecek bir durumdur. Sirkin ve tevhidin ne oldugunu bilmekle birlikte sirkin zararlarindan sakinmamak
ve tevhidin gereklerini yapmamak, haksiz yere cana kiymanin haram oldugunu bilmekle birlikte mazlumu
katletmek, dirilisin manasin1 6grenmekle birlikte ona inanmamak ise kisiye hicbir fayda saglamaz ve higbir
zarar1 ondan def etmez. Dolayisiyla bu bir “akil etme” sayilamaz.

Birinci manadaki akilda biitiin insanlar ortaktir. Insanlarin sahip olduklar1 akil yetisinin farkli seviye-
lerde olmasi veya onlarin bir kisminin akil yetisini kaybetmesi veya buna hi¢ sahip olamamasi bu genelle-
meye bir zarar vermez. Bu akil, insanlar1 hayvanlardan ayiran en 6nemli niteliktir. Ikinci manadaki akil ise
miimin ile kafirin arasindaki ayrim noktasini olusturur. Zira Kur’an’a gére miimin, kendisine sahip oldugu
akil yetisini, onu kendisine bagislayan Allah’in emri altina veren, bunun iizerine aklin1 kendisine fayda
verecek ve kendisinden zarar1 def edecek sekilde kullanan kimsedir. Kafir ise vahyi anlamayan-anlamaz-
liktan gelen, anlasa da onun gereklerini yerine getirmeyen, dolayisiyla akla islevini yaptirmayan kimsedir.*
Nitekim Kur’an, “Allah’in izni olmadik¢a hi¢ kimsenin inanmast miimkiin degildir. O, azabi/gazabi akilla-
rint kullanmayanlarin iizerinde kilar™** ayetinde oldugu gibi pek ¢ok yerde iman etmeyi, akil etmemenin
karsiliginda zikreder. Buna gore miimin aklini kullandigi igin Allah’in ebedi azabina maruz kalmaz. Inkarci
kimse ise aklin1 kullanmadig1 i¢in ebedi azab1 hak eder. Pek ¢ok ayette Allah’1n, kendi katindaki nimetlerin
ve genel olarak ahiret yurdunun diinya hayatindan daha hayirli ve kalic1 oldugunu ifade etmesi, ardindan
da “akil etmez misiniz?”* ifadesini kullanmasi miimin ile kafirin arasindaki s6z konusu ayrima dikkat ¢ek-
mektedir.

Bu agidan Kur’an, bildikleri iyilikleri bagkalarina emredip de kendilerinin bunlar1 yapmamalar1,*® ken-
dilerini ahiret zararindan korumamalari, sahip olduklar1 kalpleriyle akil etmemeleri ve kulaklariyla din-
ledikleri dogru seyleri kabullenmemeleri sebebiyle kafirleri agik bir sekilde yermis,*” onlarin gergekten
sagir ve kor olduklarini belirtmistir.*® Hatta ahiret yurdunda bizzat kafirlerin bu konuda kendi aleyhlerine
sahitlik edeceklerini ve “Eger dinlemis olsaydik ya da akil etmis olsaydik, su ¢ilginca yanan atesin halki
arasinda olmayacaktk™® diyeceklerini bildirmistir. Ayette gecen “dinlemis olsaydik ya da akil etmis olsay-
dik” ifadesini Ibn Abbas, “Sayet hidayeti dinlemis veya onu akil edip de onunla amel etseydik” seklinde
aciklamistir.”® O halde yukarida belirttigimiz gibi kafirlerin asil sorunu, sdylenenleri bilip anlamaktan Gte,
aklin islevini yerine getirmemeleridir. Ornegin “Yine onlara, 'Géklerden su indirip de onunla 6lii topraga
hayat veren kimdir?' diye sorsan, hi¢ tereddiitsiiz 'Allah tir' derler. De ki: Hamd Allah’a mahsustur, ama
onlarin ¢ogu akillarint kullanmazlar™' ayetinde kafirlerin ilgili meseleyi bilip itiraf etmelerine ragmen bu
bilgileriyle amel etmedikleri ifade edilmistir.*

42 ibn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-Fetdva, 8/311.

43 Yiice Allah’in “Bu iki grubun durumu, kér ve sagwr olan kimse ile goren ve isiten kimsenin durumuna benzer. Bunlar
esit olur mu? Hald ibret almiyor musunuz?” (Had 11/24) ayetinde, ikisi de gdrme ve isitme duyularina sahip olmalariyla birlikte
kafiri kor ve sagir saymasi, miiminin ise goren ve igiten olarak nitelemesi bu goriistimiizii desteklemektedir. Bk. Semseddin Mu-
hammed b. Kayyimi’l-Cevziyye, el-Emsdlu fi’l-Kur’an, thk. Ebt Huzeyfe Ibrahim b. Muhammed (Misir: Mektebetu’s-Sahabe,
1406/1986), 13.

44 Ydanus 10/100.

45 Omegin bk. el-En‘am 6/32; el-A‘raf 7/169; Yusuf 12/109; el-Kasas 28/60.

46  el-Bakara 2/44. Kur’an, Yahudilerin kendi nefislerini unutarak insanlara iyiligi emretmenin yanlishigini, Tevrat’t oku-
malarma ragmen akillarini kullanmamalarini da elestirmektedir Bk. Abdurrahim Kaplan, “Cagdag Tefsirlerde Kitab-1 Mukaddes
Nakillerinin Kullanimi: {lmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri Ornegi”, Tefsir Arastirmalart Dergisi 4/1 (Nisan 2020), 140.

47 el-Bakara 2/170; el-Maide 5/58, 103; Y{nus 10/42; er-Rtim 30/28; Yasin 36/62.

48 el-Bakara 2/171; Ytanus 10/42.

49  el-Miilk 67/10.

50 Hiiseyin b. Mes*id el-Begavi, Me ‘alimu t-Tenzil fi Tefsiri’l-Kur’dn, thk. Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru ih-
yai’t-Turdsi’l-‘Arabi, 1420), 5/126.

51  el-Ankebiit 29/63.

52 Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefatihu’lI-Gayb, (Beyrut: Daru 1hyéi’t—Turési’l-‘Arabi, 1420), 25/75; Ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l- ‘Azim, 6/294; Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, es-Sirdcu’l-Munir fi I ‘Gneti “ala Ma ‘rifeti
Ba ‘di Me ‘dni Kelami Rabbine’l-Hakimi’l-Habir; (Kahire: Matba‘atu Bilak, 1285), 3/152; Ebu’s-Su‘dd Muhammed b. Muham-
med, Irsddu’l-‘Akli s-Selim ila Mezdya’l-Kitdabi’l-Kerim, (Beyrut: Daru 1hyéi’t—Turési’l-‘Arabi, ts.); 7/46; Muhammed b. Ali
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Kur’an, inkarcilarin bu konuda c¢ok asirtya kagtiklarini bildirir, dyle ki akillarin1 kullanmamalar1 sebe-
biyle onlar1 hayvanlara benzetir,>® hatta onlarin hayvanlardan bile daha sapik olduklarini ifade eder.** Buna
gore onlar, hidayeti dinlememeleri, gérmemeleri, konusmamalar1 ve akil etmemeleri sebebiyle sagirdirlar,
kordiirler ve dilsizdirler.”® Onlarin bu islevleri yerine getirmemeleri, bu islevleri yiiriiten organlara sahip
olmadiklar1 sebebiyle degildir. Bilakis kalpleri, kulaklari, gozleri ve dilleri bulunmasina ragmen bunlardan
gerekli sekilde yararlanmadiklari icin s6z konusu sekilde nitelenmislerdir.®® Ibnu’l-Kayyim, inkarcilarmn
hayvanlardan daha sapik sayilmasinin nedeni olarak “... Cilinkii ¢goban hayvana yol gosterdiginde hayvan
dogru yolu bulup ona tabi olur, saga veya sola sapmaz. Insanlarin cogunlugu ise elcilerin davetine ve yol
gostericiligine muhatap olduklar1 halde onlarin davetlerine icabet etmezler... Allah Teala, hayvanlar i¢in
kendisiyle akil edecekleri kalpler ve kendisiyle konusacaklari diller var etmemistir. Ama bunlar1 insanlara
vermistir. Onlar ise kendilerine verilen akillardan, kalplerden, dillerden, kulaklardan ve gézlerden yararlan-
mamuslardir. ..” demistir.>’

Kisaca, elde edilen bu verilerden “akil” lafzinin liigavi ve 1stilahi anlami ile Kur’an’da gegen anlaminin
arasinda kayda deger bir farkin bulunmadigi, sadece Kur’an’da aklin islevi tizerinde yogunlasildigi ve isle-
vini yerine getirmeyen aklin “yok” hilkkmiinde kabul edildigi sonucuna varilabilir.

3. KUR'’AN/VAHiY-AKIL iLiSKiSi

Tefsir alaninda Kur’an’in akh yerlestirdigi konumun anlasilmasi ve akilci ekoliin izledigi tefsir yonte-
minin dogruluk degeri, genel anlamda vahiy-akil iligkisinin bilinmesine baglidir. Zira bu alanda meydana
gelen uzlagsmazlik, izlenmesi gereken tefsir yontemine de yansimistir. Dolayisiyla akilcr tefsir yonteminin
vahiy-akil iligkisi baglaminda incelenmesi, dogru sonuca ulasmak i¢in yerinde bir tutum olacaktir.

A. DOGRU BiLGiYE ULASMA ACISINDAN KUR’AN-AKIL iLiSKisSi

Islam bilginleri arasinda aklm akli ilimlerde bir bilgi edinme arac1 oldugu, onun insanin dogasina uygun
olan ve olmayan seyleri bildigi, Gistlinliik ve eksiklik niteliklerini ayirt edebildigi konusunda herhangi bir
anlagsmazlik bulunmamaktadir. Bununla birlikte din alaninda aklin “bilgi elde etme, yararli/iyi ile zararli/
kotii seylerin arasini ayirt edebilme, ahirette ovgiiye/sevaba veya yergiye/azaba neden olan eylemleri bi-
lebilme” acisindan nereye konumlandirilmas: gerektigi konusunda Islam bilginlerinin arasinda bir gériis
ayriligiyasanmistir.>®

Filozoflar ve Mu‘tezile, aklin mutlak bir bilgi edinme araci oldugunu savunmus ve onun dini anlamda
ovglyt gerektiren 1yl ile yergiyi gerektiren kotii seyleri bilebilecegini, dolayisiyla akil sahibi kulun vahyin
gelisinden 6nce de yaptiklarindan-yapmadiklarindan sorumlu olacagini séylemistir.”® Buna karsin Zahiri-

es-Sevkani, Fethu I-Kadir, (Dimask: Daru Tbni Kesir, 1414), 4/244.

53 el-Bakara 2/171.

54 el-Furkan 25/44.

55 Ebt Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, (Mekke: Daru’t-Terbiye ve’t-
Turas, ts.), 3/315-316.

56  Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Zddu'I-Mesir fi ‘Ilmi t-Tefsir, thk. Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Da-
ruw’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1422), 1/132-133. Nitekim yiice Allah, inkarcilarin kalplere, kulaklara ve gozlere sahip olmakla birlikte
onlardan yararlan(a)madiklarint birgok yerde ifade etmistir. bk. Ytnus 10/42; el-Hac 22/46; el-Ahkaf 46/26.

57 Ibnu’l-Kayyim el-Cevziyye, el-Emsdlu fi’l-Kur'dn, 19-20. Kur’an’da inkarcilarin Allah’tan gelen hidayet ile iligki-
leri acisindan birtakim hayvanlara benzetilmesi konusunda bilgi edinmek igin bk. ibnu’l-Kayyim el-Cevziyye, el-Emsadlu fi’l-
Kur’an, 26-33.

58  Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali, e/-Mustasfa, thk. Muhammed Abduselam Abdussafi (b.y. Daru’l-Kutu-
bi’l-‘Ilmiyye, 1413/1993), 45-51.

59 Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, el-Mahsil, thk. TAha Cabir Feyyad el-‘Ulvani (b.y. Muessesetu’r-Riséle,
1418/1997), 1/123-124; Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, (b.y. Muessesetu’l-Halebi, ts.), 1/42-43.
Bununla birlikte Mu’tezile, aklin bu tiirden elde ettigi bilgiler, aklin vahye bagimlilig1 agisindan “vahiyden bagimsiz oldugu
yerler” ve “vahye bagl oldugu yerler” diye iki kisma ayirmaktadir. Bk. Muhammed b. Ali es-Sevkani, [rsddu 'I-Fuhiil ila Tahki-
ki’l-Hakki min ‘Ilmi’l-Usiil, thk. Ahmed ‘Aza ‘1néye (Dimask: Daru’1-Kitabi’l-* Arabi, 1419/1999), 1/28; Mehmet Kubat, “Islam
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ler, aklin higbir sekilde bagimsiz bir bilgi edinme araci olamayacagini, onun vahye muhta¢ oldugunu ve
vahyin akla oncelenmesi gerektigini ifade etmistir.®® Es‘ariler de aklin bu tiirden bilgilerde vahye muhtag
oldugunu, aklin dini baglamda 6vgiiye layik yararli seyler ile yergiyi hak eden seyleri bilip belirlemede bir
yetkiye sahip olmadigini, dolayisiyla vahyin gelisinden 6nce kulun higbir seyden sorumlu tutulamayacagi-
n1 belirtmistir.' Maturidilere gore ise akil, vahiyden bagimsiz olarak dini anlamda iyi ile kotiiyii bilebilir.®
Bu acidan Mu‘tezile ile ayn1 goriisii paylasmakla birlikte kulun, akliyla elde ettigi bu bilgiye gore sorguya
cekilemeyecegini,* onun eylemlerinden sorumlu tutulmasimin vahyin ilgili fiilleri emretmesine veya ya-
saklamasina bagli oldugunu savunmalartyla onlardan ayrilirlar. Onlara gore dini agidan fiilin iyi mi yoksa
kotii mii oldugu belirleyecek yegane kaynak, vahiydir.*

Kur’an’in “Muhakkak ki Allah adaleti, ihsani, akrabaya karsi comert olmayr emreder; haydsizlig, kotii-
ligii ve zorbaligi yasaklar: Iste Allah, aklinizi basiniza alasiniz diye size boyle 6giit veriyor”™® ve “Peygam-
ber onlara iyiligi emreder ve onlari kétiiliikten meneder; yine onlara temiz seyleri helal, pis seyleri haram
kilar. Agwrliklarint kaldwrw, iizerlerindeki zincirleri ¢ozer”®® gibi ayetleri incelendiginde Allah’in vahyin
gelisinden Once bazi fiilleri “iyi-kotii, temiz-pis” olarak niteledigi; “Biz bir resul géndermedik¢e azap da et-
meyiz”% ayeti ve benzerleri® goz 6niinde bulunduruldugunda da kullarin, sirk iginde olsalar bile kendilerine
peygamber ulasmadik¢a azaba maruz kalmayacaklarinin ifade edildigi goriiliir. Dolayisiyla kanaatimize
gore akil, vahiy gelmese de 6viilen iyi fiiller ile yerilen kotii fiilleri bilebilir. Fakat bu tiir fiillerin bilinmesi,
kulun kendisine vahiy ulagsmadikc¢a yaptiklarindan dolay1 dinen sorumlu tutulmasini gerektirmez. Fiillerin
iyi veya kotii oldugunu, kula sorumluluk yiikleyecek sekilde kesin bir sekilde belirleyecek olan vahiydir.®
Zira akil, vahyin gelisinden 6nce bile dini sorumluluk i¢in yeterli olsaydi o zaman peygamberlerin gon-
derilmesine ve kitaplarin indirilmesine bir gereksinim kalmazdi.” Bu durum ise ilgili ayetlerle apagik bir
sekilde celismektedir. Aklin, iyi ile koti fiilleri bilmede her agidan vahye muhtag¢ oldugunu, dolayisiyla
fiillerin vahiyden 6nce “iyi-kotii” nitelemelerinden biitiiniiyle yoksun oldugunu diisiinmek de bir zorlama-

Diistincesinde Aklin Vahiy Karsisindaki Konumu”, Milel ve Nihal 8/1 (Nisan 2011), 78-80.

60  Alib. Ahmed b. Sa‘id b. Hazm, el-fhkdm fi Usili'I-Ahkam, (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, ts.), 1/52-53; Ali b. Ahmed
b. Sa‘id b. Hazm, el-Faslu fi’I-Mileli ve ’I-Ehvdi ve 'n-Nihal, (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, ts.), 1/80; ‘Imad Taha Ahmed er-Ra‘@is,
el-‘Aklu fi’l-Kuran ve Eseruhu fi t-Tefsir, nsr. Mecelletu’l-‘Ultimi’s-Ser‘iyye (b.y. y.y. 1432/2011), 38-41.

61  Fahreddin er-Razi, el-Mahsiil, (1/123-147); Ebu’l-Me‘ali Abdulmelik b. Abdullah el-Cuveyni, Kitdbu t-Talhis fi Usi-
li’I-Fikh, thk. Abdullah Ctilem en-Nibali — Besir Ahmed el-‘Umeri (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, ts.), 1/153-160; Ibrahim
b. Musa es-Satibi, el-Muvdfakdt, thk. Ebt Ubeyde Meshur b. Hasan Alu Selmén (b.y. Daru Ibni ‘Affan, 1417/1997), 1/125.

62 Insanin yeryiiziinde hayati insa eden varlik olarak (halife) tanimlanmasinda aklin ve iradenin rolu hakkinda ayrintili
bilgi icin bk. Necmettin Caliskan, Kur’an’da Cevre Algisi, (Ankara: Arastirma Yaymlari, 2020), 59.

63 Cessas gibi baz1 Hanefiler ile Matiridiler, kulun kendisine vahiy ulasmasa da akil yoluyla Allah’in varligina ve bir-
ligine inanmasinin vb. vacip oldugunu sdyleyerek bu konuda istisnada bulunurlar. Daha fazla bilgi i¢in bk. EbG Bekir Ahmed
b. Ali el-Cessas, el-Fusiil fi’l-Usil, nsr. Vizaratu’l-Evkafi’l-Kuveytiyye (b.y. y.y. 1414/1994), 2/247-254; Ebt Zeyd Ubeydul-
lah b. Omer ed-Debsi, Tekvimu I-Edilleti fi Usili’l-Fikh, thk. Halil Muhyiddin el-Meyyis (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye,
1421/2001), 442; Ebl Manstr Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, 7e 'vildtu Ehli s-Sunne, thk. Mecdi Beslim (Beyrut: Da-
ru’l-Kutubi’l-‘[lmiyye, 1426/2005), 1/176, 3/421, 6/240.

64  Eb Manstr Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, thk. Fethullah Huleyf (Iskenderiyye: Daru’l-Ca-
mi‘ati’l-Misriyye, ts.), 4-6, 176-186, Zekiyyiiddin Sa‘ban, Islam Hukuk IIminin Esaslari, ¢ev. Ibrahim Kafi Sonmez (Ankara:
Tirkiye Diyanet Vakfi, 2011), 276; Mustafa Ozden, “Kur’an’dan Hareketle Akil-Vahiy [liskisi Uzerine Bir Degerlendirme”,
Tiirkive Ilahiyat Arastirmalart Dergisi 3/2 (Aralik 2019), 275. Dogru bilgiye ulasma araclar1 olmalar1 bakimindan vahiy ve
aklin konumu ile ilgili Siilerin sekiz goriisii bulunmaktadir. Bk. Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es‘ari, Makdaldtu I-Islamiyyin ve
Intildfu’l-Musallin, thk. Nu‘aym Zerzir (b.y. el-Mektebetu’l-*Asriyye, 1426/2005), 1/58-59. Ayrica konuyla ilgili gériisler icin
bk. Kerim ‘Azkdl, el- ‘Aklu fi’l-Islam, (Beyrut: y.y. 1946), 15-25

65  en-Nahl 16/90.

66  el-A‘raf7/157.

67  el-isra 17/15.

68  Ornegin bk. en-Nisa 4/165; el-Maide 5/19; Taha 20/134. Konuyla ilgili daha detayl argiimanlar i¢in bk. ibn Teymiyye,
Mecmu ‘u’l-Fetava, 11/677-686.

69 Sevkani, Irsddu’I-Fuhiil, 1/28-31; Ahmed b. Abdulhalim b. Teymiyye, Der u Te ‘arudi’l- ‘Akli ve 'n-Nakl, thk. Muham-
med Resad Salim (b.y. y.y. 1411/1991), 8/492-494. ibn Teymiyye nin aktardigina gore selefin ve halefin cogunlugu bu goriiste-
dir. Bk. Ibn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-Fetdva, 11/676-678. Bu gériis, s6z konusu gériislerin arasinda yer alan orta bir goriistiir.

70  Ebu’l-‘Avn Muhammed b. Ahmed es-Sefarini, Levami ‘u’l-Envari’l-Behiyye, (Dimagk: Muessesetu’l-Hafikin ve Mek-
tebetuha, 1402/1982), 1/105.
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dan ibaret olup isin 6ziinde pek ¢ok hatali ¢ikarimi gerektirir. “Vahyin gelisinden 6nce tevhid ile teslisin
esit goriilmesi, sirkin ve putperestligin, kisinin annesi veya kiziyla evlenmesinin ¢irkin goriilmemesi” gibi
sonuglar bu konuda 6rnek gosterilebilir.”!

Dogru dini bilgiye ulagsma agisindan vahiy ile aklin durumu, giines ile géziin durumuna benzetilebilir.
G0z, giines 151811n olmadig1 yerlerde esyayi agik bir sekilde géremez. Gérme giicline sahip olsa da bu giicii
siirhidir, giines 1sinlar1 olmadan bu giiciinden yeterince yararlanamaz.”> Ayni sekilde akil da vahyin 15181
olmadan dini konularda giivenli bir sekilde yol alamaz. Zira akil, vahyin gelisinden 6nce iyi ile kotiiyii ayirt
edebilse de onun bu bilgisi geneldir. Akil, bu konularda detaya inemez, bunu saglayacak olan sey vahiydir.
Yine hem zarar hem de yarar igerip de akli saskin bir sekilde birakan fiillerde akli bu saskinligindan kur-
taran yegane kaynak, vahiyden baskasi degildir.”> Dolayisiyla dogru dini bilgiye ulasmak agisindan akil,
vahye baglidir. Vahiy ise bu konularda aklin 6nemini ihmal etmemektedir.”*

B. KUR’AN-AKIL UYUMU

Yiice Allah, insanin basibos yaratilmadigini, onun kendisinden sorumlu tutulacagi bir hidayete muha-
tap olacagini ve hidayetin bizzat kendisi tarafindan gonderilecegini Kur’an’in bir¢ok ayetinde ifade eder.”
Kur’an ayetleri incelendiginde ise onlarin bir¢ok hidayet tiiriinden soz ettikleri goriiliir. Kimi zaman Al-
lah’1n biitiin yaratiklar1, kimi zaman da onun miiminleri hidayete erdirdigi ifade edilir. Bu baglamda Ragip
el-Isfahani (6.502/1108), Allah’in hidayetini dért kisma ayirir:

a) “Her miikellefe lutfettigi akil ve idrak yetenekleriyle hayatini siirdiirmeyi saglayan zaruri
bilgiler,

b) Peygamberler gondererek ve Kur’an’1 indirerek insanlart dogru yola davet etmesi,
¢) Hidayeti benimseyenleri dogru yol iizere muvaffak kilmasi,
d) Abhirette miiminleri cennete iletmesi.””®

Kur’an’in birgok yerinde Kur’an’in bir hidayet kaynagi”’ ve bir hikmet oldugu,” en dogruya ileten”
kalplere sifa verici®® bir kitap oldugu ge¢gmektedir. Nitekim vahyin bir temsilcisi olarak Kur’an’in bir hida-
yet kaynagi oldugu ve insanlarin dogru bilgiye ulasmasimin bagimsiz bir arac1 oldugu konusunda Islam bil-
ginlerinin arasinda bir goriis ayrilig1 s6z konusu degildir.*! Ayrica Kur’an, “Bizim rabbimiz her seye 6ziiyle
ve bigimiyle varlik veren, sonra da onu dogru yola iletendir”®* ayetinde oldugu gibi insana, iyi ile kotiintin
arasini ayirt etmesini ve kendisine fayda verecek seylere yonelmesini ve zararlari kendisinden def etmesini
saglayan aklin, Allah tarafindan insana bir hidayet arac1 olarak verildigini bildirir.®

71 Semseddin Muhammed b. Kayyimi’l-Cevziyye, Miftdhu Dari 5-Se ‘dde, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, ts.), 2/41-
42. Oyle ki Es‘arilere gore Allah’1n iyi olarak niteledigi seyleri kotiilemesi, kotii olarak niteledigi seylerin de iyi olduklar1 sdyle-
mesi imkansiz degildir. Buna gore Allah, tevhidi ve iffeti yasaklayabilir, sirki ve zinay1 emredebilir. Bk. Abdurrahman b. Ahmed
el-ici, el-Mevdlkafu fi ‘Ilmi’l-Keldm, (Beyrut: ‘Alemu’l-Kutub, ts.), 323.

72 Ibn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-Fetdva, 3/339.

73 Ibnuw’l-Kayyim el-Cevziyye, Miftdhu Dari’s-Se ‘dde, 2/117.

74 ‘Imad er-Ra‘ts, el- ‘Aklu fi’l-Kur 'dn ve Eseruhu fi t-Tefsir, 47.

75 el-Bakara 2/38-39, 120; el-Mii’mintn 23/115; el-Kiyamet 75/36.

76  Ragip, el-Mufredat, 835-836; Yusuf Sevki Yavuz, “Hidayet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 8 Ka-
stm 2021).

77  el-Bakara 2/185.

78 el-Bakara 2/269; en-Nahl 16/125. bk. Haris b. Esed el-Muhasibi, Fehmu '[I-Kur 'dn ve Me ‘anih, thk. Hiiseyin el-Kavteli
(Beyrut: Daru’l-Kindi, 1398), 289; [bnu’l-Cevzi, Nuzhetu'l-A ‘yuni 'n-Nevazir, 262;

79 el-Isra 17/9.

80  el-isra 17/82.

81 ‘Imad er-Ra‘Qs, el- ‘Aklu fi’I-Kur an ve Eseruhu fi t-Tefsir, 45.

82  Taha 20/50.

83 Muhammed Cemaluddin b. Muhammed el-Kasimi, Mehdsinu t-Te 'vil, thk. Muhammed Basil ‘Uytinu’s-Std (Beyrut:
Déru’l-Kutubi’l-‘Hmiyye, 1418), 7/128; Abdurrahman b. Nasir es-Sa‘di, Teysiru I-Kerimi 'r-Rahman fi Tefsiri Kelami’l-Menndn,
thk. Abdurrahman b. Mu‘alla el-Luveyhik (b.y. Muessesetu’r-Risale, 1420/2000), 506; Ebu’s-Su‘Qid, /rsddu 'I- ‘Akli s-Selim, 6/20.
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Kur’an’in yani sira aklin da “hidayet” ve “hikmet®* olarak nitelenmesi, ikisinin ¢elismesinin miimkiin
olmadigi anlamina gelir.®® Zira ikisinin kaynagi birdir.*® Vahyin islevi, “akli, yaratilis amacina yonlendir-
mek ve onun kendisi i¢in ¢izilen sinirlar kapsaminda islevini yiiriitmesini saglamak™ amaciyla “0giit ve
emir” tarzinda direktif vermek; aklin iglevi de vahyin direktiflerini anlamak, onun ¢izdigi sinirlar1 gozet-
mek ve vahyin kapali biraktig1 konularda vahyin belirledigi kurallara gére ¢ikarimda bulunmaktir.” Ikisinin
kaynaginin ilahi olmasina ve aklin kendisi i¢in belirlenen sinirlara uymasina ragmen iki hidayet tiiriiniin
celismesi miimkiin degildir.*® Kur’an’in sarih akla aykir1 bir ayeti olsaydi Allah, Kur’an iizerinde diigiinme-
yi defalarca emretmezdi.®

Ibn Teymiyye (6.728/1328), sahih vahiy ile sarih aklin arasinda bir celiski yasanamayacagimi, bilakis
ikisinin birbiriyle uyumlu oldugunu, ikisinin ¢elistikleri zannedilen konularda ya aklin sarih olmadigini
ya da vahiy tiirlinlin siibutunun veya delaletinin zayif oldugunu belirtmistir.”® Sarih akil ile sahih vahyin
arasinda bir celiskinin bulunamayacagi konusunda Islam bilginlerinin arasinda higbir goriis ayrilig bulun-
mamaktadir.”!

C. VAHiY-AKIL CATISMASINDA ONCELiK HAKKI MESELESI

Islam bilginleri, akil ile vahyin uyumlu olduklarin1 kabul etseler de ikisinin arasinda ¢eliski yasandigi
izlenimi veren durumlarda hangisinin esas alinacagi ile ilgili goriis ayriligi yasamislardir.”? Kimisi akli esas
almis, vahyi ise ya reddetmis ya da tevil etmistir. Kimisi de vahyi esas almis ve ilgili konuda akli kusurlu
bulmustur.”® Genel olarak aklin, vahyin gelisinden dnce dini konularda s6z sahibi oldugunu savunanlar bu
durumda akli yeglemis, onun vahyin gelisinden 6nce dini konularda s6z sahibi olmadigin1 savunanlar da
bu durumda vahyi oncelemistir.

Razi (6.606/1210), kesin akli delillerin nakillerin zahiriyle ¢elismesi durumunda naklin 6ncelenmesinin
dogru olmadigini, zira ancak akli deliller yoluyla “yaraticinin varligini ve sifatlarini ispat ettigimiz, mucize-
nin el¢inin dogruluguna delalet etme seklini ve mucizelerin zuhurunu” bildigimiz takdirde nakillerin zahir
yonlerinin dogru oldugunu, bu agidan aklin esas oldugunu ve esas alinmasi gerektigini, kesin akli delillerin
itham edilmesi halinde ise hem aklin s6zii kabul edilemeyen bir duruma diisecegini hem de nakli delillerin
faydali olma niteligini kaybedecegini belirtmistir.”* Razi’nin kendisiyle aym temelde dayandig1 Ragip Is-

Ilgili ayette gecen “hidayet” lafz ile ilgili farkli agiklamalar yapilmis olsa da “hidayet” lafzi, biitiin agiklamalar1 kapsayacak ge-
nigliktedir. bk. EbG Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, e/-Cami ‘u li-Ahkdmi’l-Kur 'an, thk. Ahmed el-Berdiini — Ahmed
Ettafeyyis (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1384/1964), 11/204-205.

84 Muhammed b. Gazir es-Sicistani, Garibu 'I-Kur’dn, thk. Muhammed Edib Abdulvahid Cemran (Suriye: Daru Kuteybe,
1416/1995), 202. Kur’an’da gegen “Hikmet” lafzinin pek ¢ok farkli agiklamasi yapilmig olsa da higbiri birbirine aykir1 degildir,
hepsi de “hikmet” kavraminin anlam sinir kapsamindadir. bk. Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 5/576-577; Ebu’l-Hasan Ali b. Muham-
med el-Maverdi, en-Nuketu ve’l- ‘Uyiin, thk. es-Seyyid b. Abdulmaksud b. Abdurrahim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘IImiyye, ts.),
1/344-345; ibnu’l-Cevzi, Zddu I-Mesir, 1/242.

85  Buradaki “akil” kavramiyla sarih akil kastedilmektedir.

86 Ikisinin kaynagmin bir olmasi, ikisinin de yaratildig1 anlamima gelmez. Bilakis Kur’an, Allah’in kelanidir. Allah’m
kelami ise yaratilmamustir. Akil da kulun bir niteligi olup yaratilmistir. Bu baglamda Mustafa Ozden’in “...Birinin tikandig1
yerde biri digerine yardim eder. Ciinkii her ikisinin de yaraticis1 Allah’tir...” sdziiniin ger¢egi yansitmadig1 aciktir. Bk. Ozden,
“Kur’an’dan Hareketle Akil-Vahiy iliskisi Uzerine Bir Degerlendirme”, 270.

87  Bk. Al-i imran 3/7; Sebe’ 34/50; Nir 24/54; el-Ahzab 33/36.

88  Ibn Teymiyye; Mecmii ‘u’l-Fetdva, 12/80-81; Semseddin Muhammed b. Kayyimi’l-Cevziyye, [ ‘lamu’l-Muvakki ‘in ‘an
Rabii’l- ‘Alemin, thk. Muhammed Abdusselam Ibrahim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 1411/1991), 2/39-40.

89  Ornegin bk. Nar 24/52.

90  Ibn Teymiyye, Der ‘u Te drudi’l-‘Akli ve 'n-Nakl, 1/147.

91 ‘Imad er-Ra‘Qs, el- ‘Aklu fi’I-Kur ’an ve Eseruhu fi t-Tefsir, 45.

92 ‘Imad er-Ra‘Qs, el- ‘Aklu fi’I-Kur ’an ve Eseruhu fi t-Tefsir, 45.

93 Ebu’l-Kasim Ismail b. Muhammed et-Teymi, el-Hucce fi Beyani’l-Mehacce ve Serhu ‘Akideti Ehli 5-Sunne, thk. Mu-
hammed b. Rabi‘ el-Medhali (Riyad: Daru’r-Raye, 1419/1999), 2/238; Satibi, el-Muvafakat, (1/125); Fahreddin Muhammed b.
Omer er-Razi, Esdsu t-Takdis, thk. Ahmet Hicazi es-Sekka (Kahire: Mektebetu’l-Kulliyyati’l-Ezheriyye, 1406/1986), 220-221.

94 Fahreddin er-Razi, Esdsu t-Takdis, 220; Muhammed ‘Tméra, Makdmu 'I-‘Akli fi ’[-Isldam, (Kahire: Nahdatu Misr, 2008),
9-10. ibnu’l-Kayyim’in bu itiraza verdigi detayl cevap icin bk. Semseddin Ibnu’l-Mevsili Muhammed b. Muhammed, Muhta-
saru’s-Sava ‘iku’l-Mursele ‘ala’l-Cehmiyyeti ve’l-Mu ‘attila, thk. Seyyid Ibrahim (Kahire: Daru’l-Hadis, 1422/2001), 109-110.
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fahani de “o halde akil rehberdir, din de destektir” demistir.”

Aklin vahyin belirledigi islevsel sinirlart agmasinin ilgili sinir1 hiikkiimsiiz ve faydasiz birakacagini soy-
leyen Satibi (6.790/1388), aklin nakle oncelenmesinin akla dayanilarak seriatin ortadan kaldirilmasini
caiz kilacagini belirtmis ve geliski durumunda vahyin akla dncelenecegini savunmustur.®® Ibnu’l-Kayyim
(6.751/1350) da Razi’nin aksine aklin nakle yeglenmesi durumunda aklin ve naklin kusurlu bulunmus
olacagini sdylemistir. Clinkii ona gore akil, vahyin kendisinden daha bilgili olduguna taniklik etmistir. Do-
layisiyla aklin vahye oncelenmesi, aklin tanikligini yaralar. Aklin tanikliginin ortadan kalkmasi ise onun
sOziiniin kabul edilmesine engel olusturur.®’

Aslinda “iki tarafin kullandig: ifadelerin mutlak ve genel olmasi, konunun yanlis anlagilmasina neden
olmaktadir” denilebilir. Ciinkii iki taraf da sarih akil/zorunlu akli bilgiler ile sahih naklin uyumlu oldugunu,
ikisinin g¢elisemeyecegini savunmaktadir. Akl 6n plana ¢ikaranlar, Razi 6rneginde oldugu gibi konuyla
ilgili agiklamalarinda naklin “kesin/zorunlu akli bilgiler”’e aykir1 olamayacagi tizerinde durmaktadir ki bu
goriig, nakli 6n plana ¢ikaranlarin dahi muhalefet etmedikleri bir goriistlir. Hatta Zahiriler bile nassin za-
hirinin zorunlu akli bilgilerle c¢elisiyor goriinmesi halinde onun akli bilgilere gére anlamlandirilacagini sa-
vunmaktadirlar.”® Dolayisiyla sarih akil ile sahih naklin uyumlu oldugunu ve g¢elisemeyecegini sdylemekle
birlikte ¢eliski durumundan s6z edilmesi ve bu konuda tercihe gidilmesi yersizdir.

Akil ile vahyin arasinda celiski geldigi izlenimi veren durumlarda aklin veya vahyin 6n planda tutulma-
s1 gerektigini mutlak bir sekilde ifade etmek yerine ¢eliski izlenimine neden olan etkenlerin incelenmesi
dogru tercihi yapmak agisindan daha saglikli olur.” Zira kimi zaman ¢eligki, “zorunlu akli bilgi” oldugu
savunulan diislincenin aslinda zanni-izafi bilgi olmasindan kaynaklaniyor olabilir. Bu durumda aklin sahih
nakle tercih edilmesi, yanlig bir tutum olur. Ciinkii isin 6ziinde akil, dini konularda vahye tabi olmak zo-
rundadir. Zira Allah’1n zat1 ve sifatlari, cennet ve cehennem gibi uhrevi-gaybi konular ve ibadetler ile ilgili
meseleler, aklin tek basina dogru bilgiye ulasamayacagi sinirlar kapsamindadir.'® Kur’an, gorme duyusunu
goze ve isitme duyusunu kulaga nispet ettigi gibi akletme duyusunu da kalbe nispet etmistir.'”' Her duyunun
bir algilama sinir1 var oldugu gibi aklin da asamayacagi birtakim sinirlar vardir. Aklin, siirlart digindaki
denizlerde yilizmesini istemek veya beklemek, onun dogru yoldan ayrilmasina neden olur. Bu durumda
akla, altindan kalkamayacagi sorumluluklar yiiklenmis olur.'®> Bunun ise hikmete, dolayisiyla bizzat aklin
kendisineaykiriolduguagiktir.'

95 Ragip, ez-Zeri‘a, 157-158. Muhammed Abduh da islam’in esaslarindan s6z ederken ... Islam seni aklin hiikmiine
basvurmaya yonlendirmistir. Seni bir hakimin hilkmiine dava eden kimse ise o hakimin hiikkmiine boyun egmistir...” diyerek
Islam’1n ilk esasinin “akil yiiriitmek” oldugunu belirtmis ve ikinci esasta “celiski durumunda aklin nassin zahirine takdim edile-
cegini” savunmustur. bk. Muhammed Abduh, el-Isldm ve 'n-Nesrdniyye me ‘a’l- ‘[lmi ve 'I-Medeniyye, (b.y. Daru’l-Hadase, 1988),
69-70.

96  Satbi, el-Muvdfakdt, 1/125-135.

97 Ibnu’l-Mevsili, Muhtasaru s-Sava ‘iku’I-Mursele, 113.

98  ibn Hazm, el-Fasl, 3/29-30.

99 Halili’nin de ifade ettigi tizere aslinda Kur’an akilla hicbir asirda celiskiye diismez. Ancak zulumat icinde kalmis sas-
kin bir akilla yapilan okumalar neticesinde kiside Kur’an ile vahiy arasinda ¢eligki oldugu hissi olugabilir. Bk. Mehmet Fatih
Dede, “Teknolojik Gelismelerin Miifessirlere Etkisi ve Bilimsel Tefsir: Ahmed B. Hamad el-Halili Ornegi”, Islam Diinyasinda
Universiteler ve Islami Ilimler Uluslararast Sempozyumu, ed. Fikret Ozgelik vd. (Mardin: Artuklu Universitesi Yaynlar1, 2021)
250-251.

100 “Tabiat i¢inde bile pek ¢ok sey, akli kavrayisin 6tesinde dururken, fizik 6tesi seyler i¢in aklin kavrayis ve ihatasindan
s6z etmek miimkiin degildir.” Kamil Giines, Islami Diisiincenin Sekillenisinde Akil ve Nass -Bakillani ve Kadi Abdulcebbar’da
Kelamullah Meselesi Ornegi-, (Istanbul: insan Yayinlari, 2003), 428; Masallah Turan, “Din Dilini Yorumlama Cabalari ve Bu
Baglamda Akil-Nakil Dengesinin Onemi”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/30 (Aralik 2008), 170; Yasin Pis-
gin, “Kur’an’a Gore Akil-Gayb liskisi Baglaminda Mana Y&niinden Miitesabih Ayetlerin Tevili Meselesi”, Siileyman Demirel
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/29 (Aralik 2012), 111-112.

101  el-A‘raf 7/179; el-Hac 22/46.

102 Vahiy, akla aykirt degil, “akil 6tesi” seyleri bildirebilir. Bu nedenle aklin, bilgi eksikliginden dolay1 kapsami alani
disinda kalan esyay: reddetme olasihig yiiksektir. Nitekim akla gizli kalan bilgiler, onun bildiklerinden daha fazladir. Bk. ibn
Teymiyye, Der’u Te ‘arudi’l- ‘Akli ve n-Nakl, 1/147; Abdulaziz b. Merzik et-Tarifi, et-Tefsiru ve’l-Beyan li-Ahkami’l-Kur an,
(Riyad: Mektebetu Dari’l-Menhec, 1438), 1/541.

103 Sefarini, Levami ‘u’l-Envari’l-Behiyye, 1/105.
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Ayrica Allah, ihtilaf sirasinda ilgili konunun ¢6ziime kavusturulmasi i¢in Kur’an ve siinnete bagvurul-
masini emretmistir.'” Buna gore dini konularda goriis ayriligini ortadan kaldirabilecek kaynak, vahiydir.
Nitekim Kur’an, vahyin hevaya tabi aklin izleyicisi kilinmasi durumunda kaosun ortaya ¢ikacagini belirt-
mistir.'” Kimi akillarin kabul ettigi seyin kimi farkli bakis acisina sahip akillar tarafindan reddedildigi goz
oniine alindiginda dini konularda insanlarin arasindaki goriis ayriliginin ¢éziimii i¢in salt aklin hiikkmiine
bagvurmanin, ihtilafi artirmaktan basgka bir ise yaramayacagi ortadadir.' Biitiin bunlarin yani sira aklin,
slipheye ve sehvete vb. maruz kalabilecegini de goz ardi etmemek gerekir. Ylinus suresinin 35. ayetinde
hidayete iletenin yiice Allah oldugu belirtildikten sonra “Onlarin ¢ogu sadece zanna uyuyor. Oysa zan
hi¢chir sekilde gercek ve kesin bilginin yerini tutamaz. Allah, onlarin yaptiklarini ¢ok iyi bilmektedir!”'"
buyrulmaktadir. Bagka ayetlerde de dogru yolu gosteren vahyin karsiti olarak hevadan sz edilmektedir.'*®
Dolayistyla Kur’an’a gore vahye aykiri diisen sey, aslinda aklin kendisi degil, “akil” oldugu sanilan “siiphe/
zan” veya “heva/sehvet” olmaktadir.

Kimi zaman akil-vahiy celigkisi izlenimine neden olan durumlardan biri de naklin ya isnadinin ya da
metninin/delaletinin zayif olmasi olabilir.!” Bu durumda aklin kesin bilgisinin terk edilip zayif naklin tercih
edilmesi s6z konusu olamaz. Aklin kesin manalar1 birakip zayif-zanni manalara yonelmesi hem akla hem
de vahyin 6gretilerine aykiridir. Dolayisiyla kesin bilgi ile zanni bilginin ¢elismesi durumunda kesin bil-
ginin tercih edilmesi gerektigi konusunda siipheye yer yoktur. Naklin hem isnadinin hem delaletinin sahih
olmasi halinde ise ithama maruz kalacak olan taraf, akildir.'?

4. TEFSIRDEKi ROLU BAKIMINDAN AKLIN KUR'AN'A ARZI

Yiice Allah, Kur’an’1 karanliklardan ¢ikaran bir nur,!'"! dogru yola ileten,'? gerekli her seyin agiklama-

sin1 igeren,' egriligi olmayan, dosdogru,!'* insanlarin arasinda meydana gelen goriis ayriliklarini ¢6ziime
kavusturan yegane basvuru kaynagi''s

olarak nitelemistir. Insanlarin onun {izerinde diistinmesi ve ayetleriy-
le kastedilen manalar1 anlamalar1''

amaciyla onu apagik bir Arapcayla indirdigini''’” ve anlasilmasini ko-

laylastirdigini''® bildirmistir. “Kur 'an’t okuyup diisiinmezler mi? Yoksa kalpler tizerinde kilitleri mi var?”'?°
buyurarak da Kur’an’1 anlamaya ¢aligmayanlari elestirmistir. Biitiin bu veriler, insanlar1 dogru yola iletmek
icin indirilen Kur’an’in manasi anlasilmayan higbir ayetinin bulunmadigini ortaya koymaktadir.'*

JInsanlar1 “inang, ahlak, siyaset, dini ve diinyevi isler” vb. alanlarinda en dogruya ileten,'?! gercek ve ke-

104 el-Bakara 2/213; en-Nisa 4/59.

105  el-Mi’mintn 23/71.

106  ibn Teymiyye, Der 'u Te ‘Grudi’l- ‘Akli ve 'n-Nakl, 1/146-147.

107  Ydnus 10/36.

108  el-Maide 5/48-50.

109  Sozii gegen nedenler ile diger sebepler igin bk. Ibn Teymiyye, Der‘u Te drudi’l- ‘Akli ve 'n-Nakl, 1/147; Semseddin
Muhammed b. Kayyimi’l-Cevziyye, es-Sava ‘iku’l-Mursele fi’r-Reddi ‘ala’l-Cehmiyyeti ve’l-Mu ‘attila, thk. Ali b. Muhammed
ed-Dehilullah (Riyad: Daru’l-‘Asime, 1408), 2/459.

110 ibnu’l-Mevsili, Muhtasaru s-Sava ‘iku’I-Mursele, 109; Masallah Turan, “Din Dilini Yorumlama Cabalar1 ve Bu Bag-
lamda Akil-Nakil Dengesinin Onemi”, 169-171.

111 el-Hadid 57/9.

112 el-Bakara 2/2; el-Maide 5/15; en-Neml 27/1.

113 en-Nahl 16/89; en-Neml 27/2; Lokman 31/2-3.

114 el-Kehf 18/1-2.

115 en-Nisa 4/105; en-Nahl 16/64.

116  Haris el-Muhasibi, Fehmu ’I-Kur 'ani ve Me ‘anth, 275-276.

117 Yusuf 12/2; el-Enbiya 21/10; ez-Zuhruf 43/2-3.

118 el-Kamer 54/17, 22, 32, 40.

119 Muhammed 47/24.

120 Fahreddin er-Razi, Esdsu t-Takdis, s. 224-226; er-Ragip Hiiseyin b. Muhammed el-Isfahani, Mukaddimetu Cd-
mi ‘i t-Tefasir, thk. Ahmet Hasan Ferhat (Kuveyt: Daru’d-De‘ve, 1405/1984), 86; Ebl Zekeriya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Ne-
vevi, el-Minhdc Serhu Sahih-i Muslim b. Haccdc, (Beyrut: Daru 1hyéi’t—Turési’l-‘Arabi, 1392), 16/218.

121  el-Isra 16/9; Abdurrahman b. Nasir es-Sa‘di, el-Kavd idu’l-Hisdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, (Riyad: Mektebetu’r-Rusd,
1420/1999), 146-147.
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sin mutlulugun garantisi olan'?? Kur’an’in anlasilmasi ve agiklanmasi oldukg¢a 6nemlidir. Bu konuda aklin
biiyiik bir 6nemi haiz oldugu asikardir. Kur’an da pek ¢ok ayette buna isaret eder.

Bununla birlikte Kur’an’in, ayetlerinin anlasilmasi ve aciklanmasi bakimindan akli “bagimsiz ve sinir-
s1z” bir konuma yerlestirmedigi goriilmektedir. Bilakis Kur’an’a gore akil, Kur’an’1 anlamasina ve agik-
lamasina neden olacak sekilde bazi hastaliklara ve etkenlere maruz kalabilir.'”® Yine ona gore akil, nefsi
isteklerin etkisinde kalarak veya bir zannin/diisiincenin dogru oldugunu diisiinerek dogru goriisten ayrilabi-
lir."* Nitekim Kur’an, ilim sahibi olmadiklar1 veya ilim sahibi olmalarina ragmen degisik sebepler yiiziin-
den aklin-ilmin geregini yapmadiklar1 i¢in'? Islam &ncesi miisriklerin yasadig1 doneme “Cahiliyye/Cehalet
Donemi” adini vermistir.'2* Halbuki daha énceleri bu donem, “Alimiyye/Bilim Dénemi” olarak isimlendi-
rilirdi."?” Ayrica Kur’an’da, aklin anlatilan bazi seylerin niceligini ve niteligini kavrayamayacagindan s6z
edilir.'”® Bu ag¢idan Y{nus suresinin 34-43 arasi ayetleri dikkate degerdir. Yiice Allah, bu ayetlerin basinda
misriklere “yoktan var etmek, yaratiklar1 diriltmek, dogru yola iletmek™ ile ilgili sorular sorar, bu konular-
da akul yiiriitmelerini ister ve aklin geregini yerine getirmemeleri sebebiyle onlar1 elestirir. Ardindan onlarin
cogunun ancak zanna uyduklarini belirtir. Sonra Kur’an’in bir beser iirlinii olmadigin1 ve Allah katindan
geldigini belirtip miisriklerin, ilmini kusatamadiklar: igin Kur’an’1 yalanladiklarini ifade eder.'” Son olarak
da onlarin akletmeyen sagirlar ve korler olduklarini belirtir.

Dolayistyla tefsir ilminin amacinin “Allah’in Kur’an ayetlerinde kastettigi manalar1 beseri gii¢ nispetin-
ce aragtirmak”"*® oldugu goz 6niinde bulunduruldugunda bu alanda aklin iistlendigi roliin, “Kur’an ayetleri-
ni anlamak, onun anlami1 kapali olan yerlerini izaha kavusturmak” oldugu; yalnizca aklin, Kur’an ayetlerini
anlamlandirirken “Arap dili, Siinnet, Kur’an dili, niizul sebepleri, nuzll ortami1 ve baglami, sahabe goriisii”!?!
gibi tefsire yardimei1 kaynaklar1 dikkate almaksizin iistlendigi bu gorevi yerine getirmeye calismasi halinde
dogru sonuca ulasamayacagi acik bir sekilde sdylenebilir. Aksi takdirde akil, Kur’an’in s6z konusu ettigi
bu kadar olumsuzluklara/hastaliklara maruz kalmasina ve islev alaninin sinirlt olmasina ragmen bu konuda
bagimsiz bir sekilde harekete edecek olursa onun gergeklestirdigi isleme “tefsir/agiklama” degil, “tesri”
ad1 verilir. Halbuki tesri, vahyin gorevidir;'** akla diisen ise vahyi anlamak ve agiklamaktir.'”* Ornegin akil,
“namaz, zekat ve hac” gibi ibadetlerden bahseden kimi ayetlerin dogru agiklamasini siinnete bagvurmadan
bilemez. Zira “namaz kilinis sekli, namaz vakitleri, zekatin nisap miktari, zamani ve onun hangi iiriinlerden
verilecegi, haccin mikat yerleri ve ihram sekli” gibi konularin detaylar1 ancak siinnet yoluyla bize ulasmis-
tir. “Erdemlilik asla evlere arkalarindan gelip girmeniz degildir...”"** gibi kimi ayetlerin tefsiri de niizul
sebepleri incelenmeden akil yoluyla bilinemez. Ornegin cahiliyye halkinin bayram, hac, yolculuk ve itikaf
dontisti gibi durumlarda evlerine kapilarindan girmediklerini, “daha iyi” olduguna inandiklar1 i¢in evlere

122 Menna‘ Halil el-Kattan, Mebdhisun fi ‘Ulimi’l-Kur 'dn, (b.y. Mektebetu’l-Me*arif, 1421/2000), 339.

123 Kur’an, bu hastaliklardan s6z ederken genellikle “kalp” s6zciiglinii kullanir ve kalplerin katiligindan, miihiirlenme-
sinden, korliigiinden, anlayissizligindan, kilifli olmasindan s6z eder. Kur’an’a gore “kalp” sézctigii ise akli veya aklin yerini
ifade eder. Kalp-Akil iliskisi ile ilgili agtklamalar 6nceden gegmisti. Ornek ayetler icin bk. el-Bakara 2/7, 10, 88; en-Nisa 4/155;
el-Maide 5/13; el-En‘am 6/25; et-Tevbe 9/87, 93, 127; el-Kehf 18/57; el-Hac 22/42, 53; er-Rtm 30/59.

124 el-Maide 5/48-50, 77; el-En‘am 6/114; Y{nus 10/35-36; Muhammed 47/16; el-Casiye 45/18.

125  Ibn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-Fetdva, 7/539-540.

126  el-Maide 5/50; el-Fetih 48/26.

127 ibn Ebi Hatim Abdurrahman b. Muhammed, Tefsiru Ibn Ebi Hétim, thk. Es‘ad Muhammed et-Tib (Suudi Arabistan:
Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, 1419), 4/1154-1155.

128  el-Bakara 2/25; Al-i Imran 3/7; el-Isra 17/85.

129  Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 15/93. “Onlarin sdylediklerinin gercekten seni tizmekte oldugunu biliyoruz. Aslinda onlar seni
yalanlamiyorlar; fakat o zalimler agik¢a Allah’in ayetlerini inkar ediyorlar” (el-En‘am 6/33) ayeti de bunu desteklemektedir.

130 Muhammed Abdulazim ez-Ziirkani, Mendhilu’l- ‘[rfin fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, nsr. Matba‘atu ‘Isa el-Babi el-Halebi ve
Surekah (b.y. y.y. ts.), 2/3-4; Muhammed es-Seyyid Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve ’I-Mufessirin, (Kahire: Mektebetu Vehbe,
ts.), 1/11-14.

131 Kattan, Mebdhisun fi ‘Uliimi’l-Kur’an, 340-342. Ragip el-isfahani, bir miifessirde bulunmasi gereken 10 sarttan bah-
seder. Bk. Ragip, Mukaddimetu Cdmi ‘i t-Tefdasir, 94-96.

132 Tesri kaynaginin vahiy oldugu konusunda Islam bilginlerinin ittifaki s6z konusudur. Bk. Zekiyyiidin Sa‘ban, /slam
Hukuk Ilminin Esaslart, 273.

133 Haris el-Muhasibi, Fehmuu '[-Kur 'ani ve Me ‘anihi, 246.

134 el-Bakara 2/189.
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arkalarindan girdiklerini'** bilmeyen bir kimsenin, s6z konusu ayete bir anlam vermesi miimkiin degildir.

Kur’an’in, Allah adina bilgisizce konusmay1 yasaklamasi,'*® hakkinda bilgi sahibi olunmayan konunun
pesine diisiilmesini men etmesi,'*” anlagilmayan konunun “bilenler”’e sorulmasini emretmesi,'*® ayetlerin
aciklanmasi gorevini siinnete nispet etmesi'® gibi bir¢ok buyrugu, aklin “Kur’an Tefsiri” konusunda ba-
gimsi1z olmadigina isaret etmektedir. Ayrica kimi hadislerin “salt akla dayanarak yapilan tefsirleri” —dogru
olsa bile- yasaklamas1'*’ ve Islam’m ilk neslinin bu tutuma siddetle kars1 ¢ikmasi, bu goriisii desteklemek-
tah'r.Ml

Bununla birlikte salt akla dayanarak yapilan tefsirin yasaklanmasi, gerekli sartlara uyularak yapilan akli
tefsirin de sakincali olmasini gerektirmez. Salt akla dayanarak yapilan tefsiri siddetle yasaklayan rivayet-
lerin varlig1 sebebiyle her ne kadar bazi kimseler tarafindan akli tefsirin her tiirli yasaklanmig olsa ve riva-
yet tefsirinden baskasi kabul edilmese de,'* dogrusu “Oysa bunu peygambere ve kendilerinden olan emir
sahiplerine gotiirmiis olsalardi, onlardan ‘sonug-¢ikarabilenler,” onu bilirlerdi”'® ayeti ile Kur’an ayetleri
tizerinde diisiinmeye yonlendiren ayetler ve sahabe ile tabiinin kimi yerlerde akli tefsire bagvurmalari,'
gerekli sartlara uyularak yapilan akli tefsirin mesru oldugunu gostermektedir.'*

Kur’an’in, aklin tefsir alaninda islevini saglikli bir sekilde yerine getirmesi i¢in belirlemis oldugu sart-
larin ve simirlarin ne kadar yerli yerinde oldugu “nassa gore akli 6n plana ¢ikararak Kur’an’1 tefsir etme”
yontemini izleyenlerin ulastiklar1 sonuglarin incelenmesiyle anlasilabilir. Akli 6n plana alarak Kur’an’1
tefsir etmeyi yontem olarak izleyen ilk ekol olarak niteleyebilecegimiz Mu‘tezile'*® ekoliinden itibaren Ba-
t1’nin bilim {istiinl{igii karsisinda Islam’m akla aykiri bir din olmadigin1 kanitlamak amactyla Kur’an’1 salt
akla gore tefsir etmeye ¢alisan “akile1” ekole' kadar s6z konusu yontemle Kur’an’1 tefsir edenlerin eserleri
incelendiginde, onlarin savunduklar akli goriisleri kanitlamak amaciyla zayif hadisleri kullandiklari, “Al-
lah’1n sifatlari, ruyetullah, kabir azab1 ve nimeti, sirat, mizan, mucizeler” gibi konularda goriislerine aykir
diisen sahih nasslar1 ya reddettikleri ya da tevil ettikleri, yorumlarinda Arap dil kurallarina uymadiklari,

135 ibn Kesir, Tefsiru 'l-Kur 'ani’l-‘Azim, 1/522-523.

136  el-A‘raf 7/33.

137 el-Isra 17/36.

138  en-Nahl 16/43.

139  en-Nahl 16/44.

140  Ebd Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, Miisnedii’l-Imam Ahmed b. Hanbel, thk. Su‘ayp Arnafit
— <Adil Mursid vd. (b.y. Muessesetu’r-Riséle, 1421/2001), 6/106; Miislim, “Sifatu’l-Kryameti ve’l-Cenneti ve’n-Nar”, 40; Ebl
Davud Siileyman b. Es‘as es-Sicistani, Siinen-i Ebi Davud, thk. Su‘ayp Arnatit — Muhammed Kamik Karabelli (b.y. Daru’r-Risa-
leti’l—‘Alemiyye, 1430/2009), “ilim”, 5, 6; Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 1.

141  Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 1/77-79; Ahmed b. Abdulhalim b. Teymiyye, Mukaddimetun fi Usili t-Tefsir, /Beyrut: Daru
Mektebeti’l-Hayat, 1490/1980), 46-50; Bedriiddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, e/-Burhdn fi ‘Uliimi’l-Kur 'dn, thk. Mu-
hammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Beyrut: Daru ihyi’l-Kutubi’l- Arabiyye, 1376/1957), 2/161-162; Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi
Bekir es-Suytti, el-Itkdn fi ‘Uliimi’l-Kur 'dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (b.y. y.y. 1394/1974), 4/209-212.

142 Ragip, Mukaddimetu Cami ‘i t-Tefdsir, 93-94. S6z konusu goriis ayrihig1 i¢in bk. Ziirkani, Mendhilu’I- ‘Irfan, 2/54; Mu-
hammed Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mufessirin, 1/183-189.

143 en-Nisa 4/83.

144  Ibn Teymiyye, Mukaddimetun fi Usili t-Tefsir, 46-50.

145  Ragip, Mukaddimetu Cami ‘i t-Tefasir, 94-96; Zerkesi, el-Burhdn, 2/156-161; Zirkani, Mendahilu’l- ‘frfdn, 2/49-51. 11-
gili kaynaklarda mesru akli tefsir icin gerekli sartlara bakilabilir. Makalenin digina ¢ikmamak amaciyla burada s6z konusu sart-
lardan bahsedilmeyecektir.

146  Enver Arpa, “Tefsir’de Cagdas Akilc1 Ekol”, Manas Sosyal Arastirmalar Dergisi 8/Ek Say1 1 (Ocak 2019), 901-902.
Aklin vahye 6ncelenmesii konusunda Zemahseri, “Dinin konusunda sultanin/aklin sancagi altinda yiir, filanin falandan aktar-
dig1 rivayetle yetinme” demistir. Bk. Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, Etvéku z-Zehebi fi’I-Meva ‘izi ve l-Hutab, thk. Ahmet Ab-
duttevvab ‘Avd (Kahire: Daru’l-Fadile, ts.), 110; Fehd b. Abdurrahman b. Siileyman er-Rimi, Menhecu’I-Medreseti’l- ‘Akliyyeti
fit-Tefsir, (Riyad: Muessesetu’r-Risale, 1403/1983), 27-29.

147  Fehd b. Abdurrahman b. Siileyman er-Rami, /tticahdtu t-Tefsiri fi’l-Karni’r-Rabi‘i ‘Asar, (Riyad: y.y. 1407/1986),
2/716-717. Cemaleddin Efgani, Muhammed Abduh, Muhammed Mustafa el-Meragi ve Muhammed Resid Riza bu ekoliin 6nde
gelen temsilcilerindendir. Akile1 ekol ile Mu‘tezile’nin arasinda temelde, yontemde, goriislerde ve sorunlarin ¢6ziim dnerilerinde
meydana gelen benzerlik sebebiyle Akilci ekole “Modern Mu‘tezile” de denilmistir. iki ekoliin —belki de tek ekoliin farkl1 iki do-
nem temsilcileri- arasinda yapilan karsilastirma icin bk. Osman Aydinli, “Mu‘tezile Akilciligi ve Modernist Diisiincedeki izleri/
Yansimalar1”, Eskiyeni / 25 (Temmuz 2012), 39-49.
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apagcik nasslar1 birakip miitesabih ayetlerin pesine diistiikleri gériilmektedir.'*® Ornegin Zemahseri, “Kim de
bir miimini kasten éldiirtirse cezasi, iginde devamli kalmak tizere cehennemdir”'* ayetinin tefsirinde kasten
adam 6ldiirenin tevbesinin kabul edilmeyecegine dair Ibn Abbas’tan aktarilan rivayete dayanarak hem bun-
dan hem de diger biiyiik glinahlardan tevbe etmeyen miiminin ebedi cehennemlik oldugunu sdyleyip mez-
hebinin goriisiine taassupla baglanmistir.'** Halbuki Ibn Abbas, bu konuda kendisine soru soran kimselerin
durumunu g6z 6niinde bulunarak onlara farkli yanitlar vermistir. Rivayete gére Ibn Abbas, kendisine fetva
soran iki sahsa farkli yanitlar verince onun arkadaslari kendisine bunun nedenini sordular, o da onlara “ilk
sahis benim yanima geldiginde heniiz bir kimseyi 6ldiirmemisti. Ben de birini 6ldiirmesin diye ona tevbesi-
nin kabul olmayacagini sdyledim. Diger sahis ise birini 6ldiirdiikten sonra yanima gelmisti. Ben de kendini
tehlikeye atmamasi/helak olmamast igin tevbesinin kabul edilebilecegini séyledim” dedi.'! Ibn Abbas’in
meshur goriisiiniin kasten dldiirmelerde tevbenin gegerli oldugu seklinde olduguna,'s? yiice Allah’in bazi
ayetlerde sirk disinda biitiin glinahlar1 bagislayabilecegini agikladigina,'> s6z konusu ayette gegen “13Ji5”
lafzinin sahabenin tiimiiniin katinda “uzun siire” anlamina geldigine'** gore o zaman Zemahseri, mezhepsel
bir taassupla ayetlere ve rivayetlere parcact bir yontemle yaklagmis ve ilgili konuda aktarilan manevi mii-
tevatir hadisleri gérmezden gelmis olmaktadir. Ayn1 sekilde Muhammed Abduh ve Resid Riza da siinnete
ve sahabe neslinin anlayisina aykir1 oldugu halde kasten bir miimini 6ldiiren kimse ile faiz yemeye devam
eden kimsenin, ebedi olarak cehennemde kalacagini sdyleyerek biiyiik giinah isleyenin durumu hakkinda
Mu‘tezile/Zemahseri ile ayni goriisii paylagmistir.'>

Zemahseri’nin, ruyetullahi igeren hadisleri gérmezden gelerek “Oysa o giin bir kisim yiizler rablerine
bakarak mutlulukla parildayacak™¢ ayetinde gegen meful takdimi sebebiyle “¢;Lu” lafzinin “bakmak” an-
laminda kullanilmis olmasinin imkansiz oldugunu, zira miiminlerin mahser alaninda sadece rablerine bak-
mayacaklarini, bilakis sinirsiz seylere bakacaklarin1 séylemesi ve buna dayanarak séz konusu lafz1 “bek-
lenti ve timit” anlamina yorumlamasi da bu kabildendir.'>” Dogrusu ise s6z konusu takdim, mefule y6nelik
0zel bir bakisin meydana gelecegine dalalet eder. Asigin masukuna bakarken etrafindakilere aldirmamasi
gibi miimin de korkudan ve iiziintiiden uzak bir sekilde rabbinin cemaline bakarken ¢evresindekileri unutur.
Dolayistyla konuyla ilgili ¢ok sayidaki sahih hadisin varligini'® gérmezden gelerek basit/zayif bir zan se-
bebiyle ruyetullahi reddetmesi, Zemahseri’'nin sarih akla degil de, akli vahye onceleyen mu‘tezili akla tabi

148  ibrahim b. Musa es-Satibi, el-I ‘tisim, thk. Sa‘d b. Abdullah Alu Humeyd (Suudi Arabistan: Daru ibni’l-Cevzi,
1429/2008), 2/12-74; Kattan, Mebdhisun fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, 362-364; Fehd er-Rtmi, ltticahdtu t-Tefsiri fi'l-Karni 'r-Rabi ‘i
‘Asar, 2/729-730. Ornegin ibn Hacer’in hocas1 Sirdcuddin el-Bulkini, Zemahseri’nin Mu‘tezili gériislerini eserinde nasil gizle-
digini ifade etmek amaciyla “Cimbizlarla Kessaf’tan Mu‘tezili goriisleri ortaya ¢ikardim” demistir. bk. Suy(ti, el-/tkdn, 4/243.
ibn Teymiyye de ayni duruma dikkat ¢ekmistir. bk. ibn Teymiyye, Mukaddimetun fi Usili t-Tefsir, 35-39.

149  en-Nisa 4/93.

150  Zemahseri, Tefsiru 'I-Kessaf, 253-254.

151 Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed el-Vahudi, el-Vasit fi Tefsiri 'I-Kur ani’l-Mecid, thk. ‘Adil Ahmed Abdulmevcud vd. (Beyrut:
Déru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1415/1994), 2/99; Ebt Zekeriyd Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmii * Serhu’I-Muhezzeb,
(b.y.: Daru’1-Fikr, ts.), 1/50; Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’I-Edebi ‘I-Mufied, thk. Muhammed Nasirddin el-Elbani
(b.y.: Daru’s-Siddik, 1418/1997), 34. Elbani, el-Edebu’l-Mufred’de gecen hadise sahih demistir. Siifyan, bu tutumun sadece bn
Abbas’a ait olmadigini, o donemde yasayan ilim ehline ait oldugunu soylemistir. bk. Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekir es-
Suytti, ed-Durru’l-Mensiir, (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 2/629.

152 Abdullah b. Yisuf b. Muhammed ez-Zeyla‘d, Tahricu’I-Ehddisi ve l-Asdri’l-Vaki ‘ati fi Tefsiri’l-Kessafi li 'z-Zemahseri,
thk. Abdullah b. Abdurrahman es-Sa‘d (Riyad: Daru Ibni Huzeyme, 1414), 1/343. ibn Kesir’in aktardigina gére selefin ve halefin
cumhuru bu gériistedir. bk. Ibn Kesir, Tefsiru I-Kur 'ani’l- ‘Azim, 2/380.

153  en-Nisa 4/116; el-Furkan 25/68-69; ez-Ziuimer 39/53.

154 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur 'ani’l- ‘Azim, 2/381.

155  Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, nsr. el-Hey’etu’l-Misriyyetu’l-‘ Ammetu 1i’I-Kutub (b.y.: y.y., 1990), 3/82-83, 5/276-277.
Nitekim Muhammed Abduh ve Resid Riza, ilgili goriislerini zikretmelerinden sonra Zemahseri’nin yukarida isaret ettigimiz
aciklamasini alintilamiglardir.

156  el-Kiyamet 75/22-23.

157  Zemabhseri, Tefsiru’'l-Kessaf, 1162.

158 Ornegin bk. Eb Abdullah Muhammed b. smail el-Buhari, Sahihu I-Buhdri, thk. Heyet (Misir: Bulak, 1311), “Mevaki-
tu’s-Salat”, 16, “Ezan”, 127, “Rikak”, 52, “Tefsiru’l-Kur’an”, 287, “Tevhid”, 24; Miislim, “Iméan”, 182, “el-Mesacidu ve Meva-
di‘u’s-Salat”, 37; Ebt Davud, “Sunne”, 20; Tirmizi, “Sifatu’l-Cenne”, 16, 17; Ebi Abdullah b. Mace Yezid el-Kazvini, Siinenu
Ibni Mdce, thk. Su‘ayp Arnaiit vd. (b.y.: Daru Risaleti’l-* Alemiyye, 1430/2009), “Ebvabu’s-Sunne”, 13
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oldugunu gostermektedir. Muhammed Abduh, Resid Riza ve Meragi’nin, Hz. Meryem’in insanlara bir ayet/
mucize olmasi amaciyla babasiz yaratilan Hz. Isa’ya hamile kalisina getirdikleri akli izah bu konuda 6rnek
gosterilebilir.””” Onlar, Hz. Meryem’in kendisine verilen ¢ocuk miijdesi karsisinda psikolojik olarak etki-
lendigini ve mizacinin maruz kaldig1 etkinin bir sonucu olarak bazi canlilar gibi kendi kendini déllemis ola-
bilecegini sdylemislerdir.'® Aslinda onlar, konuya getirdikleri bu agiklamalariyla “akil 6tesi/mucize” olan
bir durumu normal olan bir duruma indirgediler. Halbuki dedikleri gibi bu gebelik dogal bir durum idiyse,
o zaman akla su sorular gelir: Israilogullart Hz. Meryem’e “Baban kétii bir adam, annen de iffetsiz degildi”'®’
diyerek onu iffetsizlikle suclayacak sekilde neden karsi ¢iktilar? Yine bu gebelik dogal bir durum idiyse o
zaman neden Meryem, bu miijdeyi aldiginda “Ben iffetsiz olmadigim ve bana bir erkek eli bile degmedigi
halde nasil gocugum olur?”'®> deme geregi hissetti? israilogullar1 ve Hz. Meryem, onun gift cinsiyetli ola-
bilecegini ve kendi kendini dollemis olabilecegini diisiinemediler mi? Kadinin kendi kendini déllemesinin
miimkiin olabilecegini savunmak, zinadan hamile kalan herkes i¢in bir bahane olusturmaz mi?'®* Ayrica
Allah’1n, Hz. Meryem’e beser goriinlimiinde bir ruhun gonderildiginden bahsetmesi ve Hz. Meryem’in bu
ruhla diyalog kurmasi'* bu ihtimalin, akildan uzak bir olasilik oldugunu ortaya koymaktadir.'®

Isin asil ilging tarafi ise aklin hakemligini savunanlarin herhangi bir ayetin tefsirinde pek ¢ok fark-
l1 goriise ayrilmalaridir.'® Ornegin akilcilar, namaz ile ilgili ayetlerin tefsirinde goriis ayriligma diistiiler
ve bu yiizden kimisi namazin 5 vakit, kimisi 4, kimisi 3 vakit, kimisi de 2 vakit oldugunu savunmustur.'®’
Ayrica onlar, namazlarin rekat sayisi ve riikiinleri ile namazlarda okunacak sure ve dualar konularinda da
Kur’an’dan ¢ikarimlarda bulunarak ihtilaf ettiler.'®® Oyleyse bu durumda hangi akildan sdz edilebilir? Akil,
gorlis ayriligimi bitirmeyip de daha ¢ok ihtilafa yol agiyorsa, s6z konusu akil “zorunlu-kat‘1 akil” olabilir
mi? Bu akil, herkesi birlestirip goriis ayriligini ortadan kaldiran zorunlu bir akil olmadigina gére o zaman
bu goreceli akla dayanilarak sahih rivayetlerin ve 0zellikle de akil iistii/6tesi konulardan bahseden dogru
nakillerin reddedilmesi veya iclerini bosaltacak sekilde tevil edilmesi dogru bir yaklasim sayilabilir mi?

Son olarak akilct ekoliin i¢ine diistiigii girdabin géz 6niinde bulundurulmastyla birlikte Kur’an’in, an-
lasilmasi1 ve agiklanmasi agisindan akla biiylik bir 6nem verdigi, bunun yani sira aklin bu alanda saglikli
bir sekilde islemesi i¢in gerekli uyarilar1 yaptigi, aklin Kur’an’in kendisini konumlandirdigi yerinin de-
gistirilmesi nedeniyle aslinda Kur’an’in anlasilamayacagi veya anlasilmasinda-tefsirinde hatali sonuglara
varilacagl soylenebilir.

159 Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, 3/254; Ahmet b. Mustafa el-Meragi, Tefsiru 'I-Meradgt, nsr. Sirketu Mektebeti ve Matba“ati
Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladihi (Misir: y.y., 1365/1946), 3/157. Ulkemizde Mehmet Okuyan gibi kimi akademisyenler
de bu goriisii dillendirmistir. bk. Kiire Medya, “Mehmet Okuyan: Hz. Meryem c¢ift cinsiyetli olabilir”, YouTube (10 Mart 2016),
00:00:32-00:03:44.

160 Bu goriisii tercih etmeseler de bdyle bir ihtimalden s6z etmeleri akildan uzak kusurlu bir tutumdur.

161 Meryem 19/28.

162 Meryem 19/20.

163 Fehd er-Rtmi, Menhecu’l-Medreseti’l- ‘Akliyyeti fi t-Tefsir, 667.

164  Meryem 19/17-21.

165 Makalenin daha fazla uzamamasi i¢in bu konuda daha ¢ok drnegin zikredilmesine gerek duyulmamigtir. Konuyla ilgili
ornekler icin bk. Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, Tefsiru’'I-Kessaf ‘an Hakdiki t-Tenzil ve ‘Uyini’l-Ekavil fi Vuciihi t-Te ‘vil,
(Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1430/2009), 1/12-18; Ebt Cemil el-Hasan el-‘Ilmi, Menhacu Kirdati t-Turdsil I-Islémi Beyne Te si-
li’l-“Alimin ve Intihdli’l-Mubtilin, (b.y. Daru’l-Kelime, 2018), 146-158; Tahir Mahmud Muhammed Ya‘ktib, Esbdbu’l-Hatai
fi t-Tefsir, (Suudi Arabistan: Daru ibni’l-Cevzi, 1425), 1/305-319.

166 Hadim Hiiseyin Ilahi Bahs, el-Kur ‘aniyyin ve Subuhdtuhum Havles-Sunne, (Taif: Mektebetu’s-S1ddik, 1421/2000),
295-441.

167  Stkrii Aydin, “Kur’an Ayetleri Baglaminda Namaz Vakitleri”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 18/2, (Eylil
2018), 193-200.

168  Bahs, el-Kur dniyyiin ve Subuhdtuhum Havles-Sunne, 367-382. Mustafa Oztiirk de gelenekgilerin —bununla Ehl-i
Stinnet’i kastetmektedir- 5 vakit namazin sadece Mira¢ meselesine dayandirdiklarini iddia ederek Mirag¢ olayini reddettigini
belirtmis ve Kur’an’da sadece 3 vakit namazdan bahsedildigini belirtmistir. Namaz kilinis seklinin de Hz. Peygamber’in bir igti-
had1 oldugunu ifade etmisgtir. bk. Tarihselcilik ve Kur’an, “Kur’an’da Namaz Kag¢ Vakittir?”, YouTube (3 Ekim 2014), 00:00:01-
00:12:10.
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SONUG

“Akil” kavraminin ligavi anlami ile Kur’an’da kullanildigi mana arasinda bir fark olmamakla birlikte
Kur’an, aklin daha ¢ok pratik boyutuna temas eder ve siirekli bir sekilde insanlari, kendilerini dogru yola
iletecek, zarardan alikoyacak ve yararli islere yonlendirecek seyler iizerinde, 6zellikle de vahiy konusunda
akil ylriitmeye davet eder. Yiice Allah’in “Kur’an tizerinde diisiinmeye davet” iizerinde yogunlagmasi ve
onun anlagilmasinin kendisi tarafindan kolaylastirildigini, onun bir hidayet rehberi oldugunu ve bir hikmet
olarak gonderildigini ifade etmesi, Kur’an’in “hikmete goére amel etmek” manasina gelen ve vahyi gonde-
ren zat tarafindan yaratilan sarih akla aykir1 olmasinin s6z konusu olamayacagini gosterir.

Islam bilginleri, Kur’an/vahiy ile sarih aklin/zorunlu akli bilgilerin birbiriyle ¢atigmayacag1 konusunda
uzlastya varmasiyla birlikte aklin vahyin gelisinden 6nce dini alanda dogru bilgiye ulasmasinin miimkiin
olup olmadigi hakkinda ve ikisinin arasinda ¢eligki izlenimi veren durumlarda hangisinin oncelenmesi
gerektigi konusunda goriis ayriligi yasamistir. Kur’an’in akil yaklagimi incelendiginde onun vahyin geli-
sinden Once bazi fiilleri iyi-kotii olarak niteledigi, bununla birlikte vahyin gelisinden 6nce hi¢ kimseyi yap-
tiklarindan dolay1 sorumlu tutmadig, bir¢ok ayette de aklin vahye uymasini emrettigi, kendisinin buyruk-
larina karsit olan diisiincelerin ya “heva” ya da “zan” oldugunu ifade ettigi goriiliir. Dolayisiyla aklin sinirl
da olsa dini alanda vahyin gelisinden 6nce dogru bilgiye ulasabilecegi, vahyin gelisinden sonra ise aklin
vahye tabi olacagi ve artik kulun yaptiklarindan sorumlu tutulacagi, sahih vahiy ile aklin zahiren ¢atigmasi
durumunda vahyin degil de aklin itham edilmesi gerektigi goriisti, Kur’an’in akil yaklasimina uygun olan
en saglikli goriis olarak goziikkmektedir.

Kur’an, anlasilmasi ve agiklanmasi acisindan akla biiyiik bir 6nem vermis olsa da onun eksikliklerinden/
hastaliklarindan ve sinirlarindan bahsederek onun “Kur’an Tefsiri” alaninda bagimsiz olmadigini ifade
eder. Dolayistyla yaptirim giicii olmayan pek ¢ok olumsuzluga maruz kalabilecek aklin, “Allah’in isim
sifatlari, ahiret hayati, gaybi konular ve ibadetler” gibi alanlarda bagimsiz olarak kullanilmas1 durumunda
dogru ve kesin bir sonuca ulagilamayacagi agiktir. Dini alanda dogru bilgiye ulasma konusunda Islam bil-
ginlerinin yasadiklar1 goriis ayriliginin tefsire bir yansimasi olarak akli tefsirin caizliginde bir anlagsmaz-
lik yasansa da, “Kur’an dili, siinnet, Arap dili, sahabe goriisii” gibi miifessirin kendilerine bagvurmasinin
kaginilmaz oldugu kaynaklarin gdlgesinde yapilan akli tefsirin caiz oldugu gortst, ifrat ile tefrit arasinda
orta ve dogruya en yakin goriis olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira Kur’an tefsirinde sadece rivayetle yetin-
menin Kur’an’in anlagilmasi agisindan yeterli olmadigi, hatta imkansiz oldugu sahabe ve tabiinin “mesru
akli tefsir” ornekleriyle anlasilmaktadir. Akilci ekoliin izledigi ve akli 6n plana ¢ikaran tefsir yonteminin,
“sahih silinnetin, hatta kimi zaman bazi ayetlerin reddedilmesi veya tahrife varacak sekilde tevil edilmesi”
derecesine varacak sekilde neden oldugu olumsuzluklar, bunun Kur’an’in akil yaklasimina uygun olmayan
yanlis bir tefsir yontemi oldugunu ortaya koymaktadir.
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EXTENDED ABSTRACT

The Qur’an has given importance to the mind and encouraged the human to use his mind in a way that
would deter him from harm and benefit him. It has given a very important role to the mind in understanding
and explaining the words of Allah in particular. During the period of the Tafsir History, the mufessir some-
times escaped into exaggeration (ifrat) and sometimes deficiency (tafrit), while trying to carry out this task
that the Qur’an has assigned to the mind (akl). With moving away from the period of revelation (Wahy),
also with the effect of “translating Greek philosophical sources, encountering different cultures” Muslims
gave more importance to the mind when interpreting the Qur’an than in previous periods. They have started
to give prioritization to mind instead of revelation. As time passed, this approach has led to the emergence
of a rational school in tafsir. This rationalist school, which has survived to today even though its impact
decreased or increased from time to time, has been subjected to criticism for reasons such as “prioritizing
the mind over wahy, leaving the path of the first generation of Islam and reaching different results in tafsir”.
In this context, the related article is aimed to determine the definition of the task that the Qur’an assigns to
the mind in the field of tafsir, to evaluate the suitability of the tafsir method followed by the rational school
and definition of the mind.

For this purpose, first of all, the lexical meaning of the word “mind” (akl) and its meaning in the Qur’an
were examined and it was seen that there was no difference between the two meanings. According to this,
“reasoning” is being aware of that what is beneficial and harmful, in parallel with, need to be doing what
is beneficial for him and need to be avoiding from harmful things. The fact that the word of “mind” is the
antonym of the word “stupidity” and “ignorance”, which means “putting things where they do not deserve
even though it is known to be a bad deed”, at the same time the reasoning is “acting according to “wisdom”.
So “wisdom” is to know things as they are and to act according to what they require. In this case, the know-
ledge that is not fulfilled and ignorant action is not called “mind”. A person who knows only good and does
it, knows evil and avoids it, is called a “man of wise”.

In the next section, the relationship between the Qur’an/wahy and the mind is emphasized and the
answers were researched to this questions; “Is reason independent of wahy in terms of obtaining true know-
ledge? Is there any compatibility between the Qur’an and the mind? Is the contradiction between the two,
a real contradiction or an apparent conflict? According to our conclusion, the mind cannot proceed safely
in religious matters without the light of wahy. Although the mind can distinguish between good and evil
before the wahy, this knowledge of it is general. The mind can not go into details on these issues without
wahy, details will be provided by wahy. Again, wahy is the only source that saves the mind from these
bewildering actions which cause both harm and benefit and leaves the mind confused. Therefore, in order
to reach the correct religious knowledge, the mind depends on wahy. On the other hand, revelation (Wahy)
does not neglect the importance of reason in these matters.

There is no disagreement among Islamic scholars that the Qur’an and compulsory mental knowledge
do not contradict each other. The fact that the mind is described as “salvation” and “wisdom” alongside the
Qur’an means that the two cannot be contradicted.Because the source of both is one. The function of wahy
is “to direct the mind to the purpose of creation and to enable it to function within the limits drawn for it”
alongside giving direction in the style of “advice and command”; function of the mind is to understand the
directives of wahy, to observe the boundaries drawn by it and to make inferences according to the rules
determined by the wahy on the issues that the wahy leaves closed. Although the source of the two is divine
and the mind complies with the limits set for it, it is not possible for the two types of guidance to contradict.

If the Qur’an had a verse contrary to clear reason, Allah would not have ordered you to ponder over
the Qur’an over and over. While analyzing Qur’an’s approach to the mind, it is seen that it describes some
actions as good or bad before the revelation, and does not charge for what they did before the revelation.
Again, in many verses of the Qur’an, it orders the mind to follow the revelation and states that the thoughts
contrary to its commands are either “desire” or “presumption”. Therefore, the view that the mind can reach
correct information even if it is limited in the religious field before the revelation comes, that the mind will
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be subject to the revelation after the revelation and the servant will be held responsible for what he has
done, and that in case of apparent conflict between the authentic revelation and the mind, the mind should
be blamed, not the revelation, is the opinion of the Qur’an. It has been determined as the truest view that is
appropriate in terms of the Qur’an’s mind approach.

Finally, the relevant method has been compared with the “mind” approach of the Qur’an in order to reve-
al the accuracy of tafsir based on the pure mind. It has been stated that the method in question is contrary to
the “mind”(akl) approach of the Qur’an, due to the large number of erroneous results it has reached even in
the main principles of Islam and its rejection of authentic transmissions for simple/clear reasons. Because,
although the Qur’an attaches great importance to the mind in terms of understanding and explaining itself,
it states that it is not independent in the field of “Quran Interpretation” by mentioning its deficiencies/di-
seases and limitations. Therefore, it is clear that an accurate and definite result cannot be reached by using
the mind, which can be exposed to many negativities, is used independently in areas such as “Allah’s name
attributes, the life in the hereafter, unseen matters and worship”. Although there is a disagreement about
the permissibility of intellectual tafsir as a reflection of the disagreement of Islamic scholars on reaching
correct information in the religious field, it is permissible to use tafsir in the shadow of sources such as
“Quranic language, Sunnah, Arabic language, the view of the Companions”. The view is the middle view
between excess (ifrat) and the deficiency (tafrit) and is the closest to the truth.So in the interpretation of the
Qur’an, it is not enough to be content with only the narration, in terms of understanding the Qur’an Even
It is understood that it is impossible with the examples of “legitimate mental tafsir” of the Companions and
the Tabi’un.
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