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Sonsuz hayat inanci, bazi toplumlarda 6lim sonrasi hayatla ilgisi agisindan bir dereceye kadar insan-
larin yaratiligstan sahip olduklari yetilerle, 6imis olan yakinlarini sik sik rilyada gorme deneyiminden
kaynaklanig olmalidir. Eski diinya edebiyatlarinda, yazili edebiyattan daha yaygin olan s6zli edebiya-
tin etkileyici ve dnemli bir bolimind, insanlarin 6llim sonrasi hayatta erigsecekleri makamlar, yasaya-
caklari yeni hayat hakkinda 6nsezilerde bulunma ve gelecekle ilgili birtakim bilgiler vermeyi konu alan
anlatilar olusturur. Fizik otesi evrene seyahatlerde bulunma yoluyla “cennet”, “cehennem” ve “berzah”
konularinda gizemli, i¢sel birtakim metafizik algilamalar, dinsel inaniglarda da gok eski bir gegmise
sahiptir.

Anahtar Kelimeler: Metafizik, fizikdtesi yolculuk, fizikdtesi evren.

Abstract

Belief in eternal life, in some societies, must have resulted from people's innate abilities to some
extent, from the experience of seeing their dead relatives in dreams, to some extent. An impres-
sive and important part of oral literature, which is more common than written literature in the old
world literature, consists of narratives about the positions that people will reach in the post-death
life, foreshadowing the new life they will live and giving some information about the future. Some

mysterious, inner metaphysical perceptions in the subjects of "heaven’, "hell" and "barzakh" through
traveling to the metaphysical universe have a very old history in religious beliefs.

Keywords: Metaphysics, metaphysical journey, metaphysical universe
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Eski diinya edebiyatlarinda, yazili edebiyattan
daha yaygin olan s6zli edebiyatin etkileyici ve
onemli bir bélimind, insanlarin 6lim sonrasi
hayatta erisecekleri makamlar, yasayacaklari
yeni hayat hakkinda Onsezilerde bulunma ve
gelecekle ilgili birtakim bilgiler vermeyi konu
alan anlatilar olusturur. Cesitli milletlerin edebi-
yatlarinda bu konunun yaygin olarak ele alinip
islenmesi ve son derece dnemsenmesi dikkat-
lerden kagmamaktadir. Edebiyatin bu dali, cok
tanrili dinf inaniglarin yaygin olarak gortldigu
ve taraftar buldugu Zerdlst 6ncesi caglardan
bu yana iran cografyasinda énemli élgiide dik-
katleri ceken gizemli konular arasinda yer alir.
islam 6ncesi donemlerde ve ézellikle de Zerdiist
inanisinin yaygin oldugu caglarda, iranlilarca da,
yaratici tarafindan 6zel yeteneklerle donatiimis
olduklari kabul edilen, kotlltklerden sakinan
Ustin ozellikli kisiliklerin kutsal makamlarca
ozel gorevlendiriimis olarak “metafizik evren’e
ya da yaygin ifadesiyle “Gliler diyari”na gittikler-
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ine, ylice makamlarda “tanrilar’, “melekler” ve
diger kutsallarla goristp dontste de dindaslari
icin birtakim kutsal mesajlar getirdiklerine in-
anihir

Dini edebiyatin temel konularindan biri de,
O0lim sonrasi hayati kesfetme amaciyla ber-
zah alemine, gérinmeyen dinyalara, fizik Gtesi
cografyalara, goklere, kabir dtesine, yerin derin-
liklerine ziyaretlerde bulunmaktir. Bu tir zi-
yaretler ilkel kavimlerin de dikkatlerini gekmistir.
Samanlara gore oOtelere seyahatlerde bulunmak,
insanlari hastaliklardan ve dogal afetlerden koru-
ma aracidir. Eski diinya efsanelerinde bu seferler,
Otelerde bulunan ve sevilen akrabalari azaptan
kurtarmakta, ayni zamanda gezilen yerler ve
Olim sonrasi hayatin gizemi hakkinda insanlara
ipuclari vermektedir. 2

Sonsuz hayat arayigl, bu baglamda maddi ha-
yatin sona ermesinin ardindan yasanacak yepy-
eni ve gizemli fizik Otesi hayat, eski diinya mil-

1 Boyce, Tarih-i Kis-i Zertust, s. 186.
2 Zerrink(b, Der Kalemrov-i Vicdan, s. 275.
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letlerinin edebiyatlarinda son derece ilgi ¢ekici konular arasinda
yer alir. Bu konuya da yer veren manz(m ya da mens(r eserlerin
ortaya ¢lkmasinda, halk arasinda olusturulmus efsanelerden ince
sOfi duslincelerine kadar izleri bulunan dinf yasantinin temel ve
etkin roll goz ardi edilemez. Mevlana ‘nin (6. 672/1273) Mesnevi
’sinde; meyvesinin insanlari yaglanmaktan ve 6limden kurtardigi-
na inanilan gizemli agag, “bilim” simgesiyle ifade edilir. Fars tasav-
vuf edebiyatinin en UnlG simalarindan Ferididdin-i Attar ‘in (6.
618/1221), /lahindme ‘sinde; hiikiimdar tarafindan sonsuz hayati
arayan oglu icin sOylenen sozler de yine bdylesine derin tasavvufi
yorumlar igerir.®

Sonsuz hayat inanci, bazi toplumlarda 6lim sonrasi hayatla ilgisi
acgisindan bir dereceye kadar insanlarin yaratilistan sahip olduk-
lari yetilerle, 6lmis olan yakinlarini sik sik riiyada gorme deney-
iminden kaynaklanis olmalidir. insanoglu, deneyimlerle kazanmis
oldugu birtakim ozellikleri cogu zaman gergeklerden ayirama-
maktadir. Slirekli yasama arzusu, sonu olmayan 6limstiz bir ha-
yat, insan teninin ruhuyla birlikte bu evrende 6limden uzak ya da
sonsuz bir hayat yasama istegi, cok eski ve derinden hissedilen
bir arzudur. Hizir ve hayat suyu hikayesi, iskender-i Ziilkarneyn ‘in
bu suyu bulma, igcerek 6limsizlige erisme amaciyla yasadigi il-
ging maceralari ve benzeri serlivenlerin ana temalari, zihinlerde
hep 6limslzlik arayisini canlandirmaktadir. Bu konular diinya
edebiyatlarinda da ¢ok eski bir gegcmise sahiptir.* Biitln bunlar
metafizik evrenin gizemini kat kat artirmakta ve o evreni gorme
arzusunu siddetlendirmektedir.

insanin diinyaya adim atigindan itibaren hemen her toplumda ha-
yatin kisaligi, sonsuza dek yasama arzusu, onu hep sonsuz bir ha-
yat arama dustincesine strlklemistir. Bu distince gesitli toplum-
larda birtakim mitolojik Grlinler ortaya gikarmis, insanlarin ebedt
bir hayat arama mucadelelerini anlatan 6zglin destanlar kaleme
alinmis, gercekte olmasa da hayal diinyasinda sonsuz bir hayati
canlandirma yoluna gidilmistir. Tarih ve rivayetlerin tanikhgiy-
la iran kiiltiir ve edebiyatinda da bu diisiince degisik sekillerde
glinimuze dek aktarila gelmistir. ®

Bu bulunmasi zor, son derece dederli maddeyi elde edebilmek
icin insanoglu tarihin en eski devirlerinden beri karanliklar dl-
kesine, bilinmeyen cografyalara, kutsallar diyarina, oliler yurdu-
na ve tanrilar sehrine, cogu zaman amacina ulasamayan zorlu
ve son derece sikintili seyahatlerde bulunmustur. Bu seyahatleri
gerceklestiren kisiliklerin sertivenleri de gizemli bir dille s6zIi ve
yazil olarak kusaktan kusaga anlatilagelmistir.®

Bilinen bittin dinsel tasavvurlardainsanin dogalstl ya da fizikote-
si ile iligkisi, oGnemli bir yer tutar. Bu dinsel sistemlerin hemen
hepsinde fiziktesi evren, insanin ya da insanin 6zind olusturan
ruhun asli vatani olarak nitelenir ve maddi hayatin sona ermesiyle

birlikte insanin fiziktesi aleme tekrar donecegi dislincesi islenir.
Burada fizikotesi evren, insanin dinya yasantisinin degerlendi-
rildigi bir yerdir. Bu degerlendirmeye gore, kisi asli vatani olan bu
evrende ya ceza ya da 6dUl ortaminda sonsuz bir hayat strdire-
cektir. Dolayisiyla dindarlarca; fizikdtesi hayat, 6zlenen ve ulasila-
cak hedef olarak segilen bir hayattir. Dinsel geleneklerde maddi
hayata, yerylizi hayatina ise gegici bir deger yUklenir. Buna gore
yerylzU hayati gegici, yalanci ve sahtedir. Bu hayat, gaye olabi-
lecek ya da hedef secilecek kadar deger tagimaz.

Hemen hemen biitiin din tasavvurlarda yer alan fiziktesi evren
ile ilgili bu degerlendirmelerin yani sira, yine bu tasavvurlar-
da metafizik evren, tanrisal glictin asil mekani, ilaht 6gretinin,
vahyin ve gergek bilginin kaynagi olarak algilanir. Gegici olan
yerylzU hayatindan kurtulus, ancak tanrisal giiciin kavranmasi
ve ilaht 6gretiya da gergek bilgi dogrultusunda yasamakla mim-
kiindUr. Tanrisal glict idrak edebilmek ve ilaht 6gretiyi alabilmek
ise fizikdtesi evrenle ya da fizikotesi varlik/varliklarla iligki kur-
may! gerektirir. Bu dogrultuda dogalistl evrenle veya dodalistl
varliklarla iligkilere girmek, dinlerin temel 6zellikleri arasinda yer
ahr. Bu iligkinin nasil kurulacagi konusunda ise dinler arasinda
farkli anlayis ve yaklasimlar sergilenir. Dinler tarihgilerine gore;
“vahiy dinleri” olarak adlandirilan Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam
gibi inang sistemlerinde, yerylzlindeki insanla fizikdtesi evren
arasindaki bu iligki “vahiy” ile kurulur. Ylce Tanri, yerylzindeki
insanlar arasindan segtigi kisilere ya bir araci vasitasiyla veya
aracisiz olarak ilaht 6gretiyi, yani gercek ve kutsal bilgiyi aktarir.
Boylelikle insanlar kendilerine indirilen vahiyler aracilidiyla ilaht
evrenle temas saglamig olurlar. &

Fizik Otesi evrene seyahatlerde bulunma yoluyla “cennet’,
“‘cehennem” ve “berzah” konularinda gizemli, igsel birtakim
metafizik algilamalar, iran dinlerinde gok eski bir gegmige sahip-
tir. Zerdlst’Un kutsal kitabi Avestd ‘nin bazi bolimlerinde; insa-
noglunun 8liim sonrasi serlivenleri ve hayatiyla ilgili pasajlar, iran
dinsel inaniglarinda, oteki evren hakkinda yapilacak agiklamalarin
temel taslari konumundadir. Bu konu, Pehlevi dilinde degisik
donemlerde kaleme alinmis Mind-yi Hired °, Bundehisn -i Bozorg
ya da Bundehisn-i Irani ° gibi klasik dinf eserlerde de yansimasini
bulur. Avestd’nin “Behmen Yest” adli bolimiinde de; Zerdist
‘in, kendisine Ahura Mazda ‘nin bitln bilgileri kavrayacak akil
glclnd verdikten sonra fiziki varligiyla o makamlarda cennet
ve cehennemi, insanoglunun alin yazisini bizzat gozleriyle nasil
gordigu anlatiimaktadir.'

islam oncesi iran edebiyatinda Sasaniler déneminden ka-
lan, tamamiyla bu dinya hayatinin disinda, riya aleminde ve
metafizik bir ortamda gergeklesmis iki seyahatten stz edilir.
Bunlardan ilki, Sasani imparatorlugu dini teskilatinda ist diizey

Ag.e.,s.485.
Ag.e.,s.485.

Serkarati, “Efsane-yi Ab -i Hayat’, Il, 227.
Dinlerde Yiikselis Motifleri, s. 10-11.
Dinlerde Ytikselis Motifleri, s. 11.
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Yahakki, Ferheng-i Esatir, s. 29; Kubadiyant, R.-Atesincan, T, “ab-i hayat’, Danisndme, |, 1; Ocak, Ahmet Yasar, “ab-1 hayat’, DIA, |, 1; Poonawala, I. K., “abjwater”, EIr., |, 28; DMBI, “ab-i hayat’, DMBI, |, 36.

Dédistan-i MinG-yi Hired/Dadestan-i Menog-i Xred adiyla da bilinen Pehlevi dilinde Mainyo i Xrad seklinde yazilan MinG-yi Hired ; ahlak, mitoloji ve din konularinda ayrintili bilgilere yer veren cok

onemli eserlerden biridir. Sasaniler ddneminin sonlarina dogru Husrev Endsirvan zamaninda (eg. 531-579) kaleme alinan eserin Pazend dilindeki metni, Sanskrit ve Avesta diline de cevrilmis, Avesta
diline gevirisi, m(bed Neriosengh (M. XV. yiizyil) tarafindan yapilmistir. MinG-yi Hired, E. W. West tarafindan The Book of The Mainyo i Khrad adiyla ingilizce'ye gevrilerek ayrintili bir 8nsézle birlikte 1871

yilinda Londra ve Stuttgart 'ta yayinlanmistir.

10 Pehlevi dénemi iran’indan kalma énemli Pehlevice metinlerden ikincisi olarak kabul edilen Bundehisn ya da Bundehis, Orta Farsga'da; “yaratiligin, varligin aslr’, “yaratiligin baglangici” anlamlarinda
bir kelimedir. Kitabin agirlikli konusu da yaratilistir. Pehlevi dilinde kaleme alinmis bir bakima Sasani donemi Avesta ’si ve Zend'inin bir 6zeti olan, tarih, din ve cografya konulari yaninda, diinyanin
yaratilisi, hikayeler ve efsaneler, doga ve daha baska konulara yer veren Zerdust inanisi eksenli dinf ve tarihi Gnemli metinlerinden biridir. (Browne, A Literary History of Persia, |, 105; Safa, Edebiyyat, |,

136; Safa, Heméaseserdyi, s. 73).

1 Utas, Bo, “Sefer Be Cihan-i Diger, Der Surayis-i Kohen-i Parsi” (trc. Dary(s-i Karger), irdnsinasf, Rockville, Maryland 1377 hs., X/2, s. 311; Mesk(r, Muhammed Cevad, “Kerdir YA Tansar’, Ndme-yi Bastan,

s.205-210.

AJournal of Iranology Studies, 16: 8-14 DOI: 10.54614/AJIS.2022.1054789
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yetkileriyle en Ust makamlarda bulunmus mdabedlerinden Kerdir
tarafindan gergeklestirilmis yolculuktur. Kerdirin, bu yolcu-
lugunda gozlemledikleri, bizzat onun emriyle IlI. ylzyihn sonlari-
na dogru bir dagin kayaliklarina islenmis dort yazit araciligiyla
ginimize ulagmistir. ikincisi ise, Sasani déneminde yasamis
onde gelen din adami, Gnld m0bed Ardaviraf ‘in; “cennet, araf
ve cehennem ” seferini konu alan Ardavirdfndme adli alaninda-
ki en eski ve en dnemli Pehlevice eserdir. Bunlardan birincisinin
gerceklestigi zaman hakkinda, daha sinirli ve gergege yakin belir-
lemelerde bulunulabilir. Clinkl onunla ilgili 6nemli kanitlar olan
yazi araglar, kitabeler glinimize kadar gelmegdi basarmistir.
S0z konusu yazil taniklar, Kerdir'in emriyle Ill. ylzyilin sonlari-
na dogru iran ‘in merkez bdlgelerinde bir dagin kayalklarina
kazilarak iglenmis birbirine oldukga yakin igeriklere sahip dort
yazittan olusur. islam sonrasi dénem Iran edebiyatinda da
degisik donemlerde benzeri konular iglenmistir. Bunlar bagka bir
calismamizda ayrintili olarak ele alinacaktir.

Sasani hikUmdarlarindan I. Sapdr (eg. 241-272) zamanindan
Nersi (eg. 293-303) donemine kadar yasamis, yonetimde son
derece etkili kisiliklerden olan Kerdir, Sasani dini teskilatinda
en Ust makamlarda bulunmustur. Kerdir'in onemli faaliyetleri
arasinda; onun, eski iran’da cok yénliiislevleri bulunan ateskedel-
erin yani basglarinda resmi devlet tapinaklari olan (megustan) ve
m(bedlere ait birtakim yeni kurumlar olusturmasi yer almak-
tadir. Ote yandan |. Behram (eg. 273-276) Mani ‘yi oldirmesi
icin Kerdire teslim etmis, bu olayla es zamanli olarak da Ulke
capinda Mani tapinaklari ortadan kaldiriimistir. Mani'nin korkung
bir sekilde idam edilmesi, bir taraftan agikca devletin yeni dini
Zerdustiligin glcund diger taraftan da Kerdirin hikimdar-
Itk makamindaki alabildigine derin etkisini gostermektedir. Bu
donemle ilgili bilgilere yer veren ve glinimize kadar gelebilmis
kitabelerin tamaminda; ortak olarak vurgulanan en 6nemli 6zel-
lik; Kerdir'in blylk bir din 6nderi oldugu ve geng hikimdarin
ruhant rehberligini de yaptigidir. Kitabelerini dort ayri bolgede,
hikimdar kitabelerinin bulundugu yerlere diktirmis olmasi da,
onun Sasani sarayindaki nifuzunu gostermektedir. Daha 6nce
de ifade edildigi gibi o, Il. Behram (eg. 277-293) déneminde Sa-
sani ruhlarinin ézel tapinaklari olan istahr Anahita Tapinagi'nin
hizmetlerini de ylritmekteydi. 12

Kerdir kitabeleri, genelde iki ana konuya yer verir: 1. Kerdir'in oto-
biyografisi, lakaplari, muasiri oldugu her hikimdar déneminde
yUrttigu faaliyetler ve gorevleri. 2. Miracinin ayrintilari.®® Kerdir'in
dort kitabesi iran’da su yerlerde bulunmaktadir: 1. Naks-i Receb .
2. ZerdUst ‘Un Kabesi . 3. Ser Meghed . 4. Naks-i Ristem .

Sozu edilen kitabelerinde Kerdir: “Baslangictan beri tanrilarin ve
kutsallarin hizmetlerinde bulundugunu, onlara saygi duyup kendil-
erini kutsadigi igin kutsal ve yiice makamlara layik gorildigund,
saygin bir konum elde ettigini; tanrilardan kedisine; dlimiinden
sonra ruhunun hangi makamlarda bulunabilecegini géstermeler-
ini istedigini ve onlarin da bu istegini gerceklestirdikleri takdirde,
hem kendisinin ve hem de anlattijinda ya da yazdi§inda okuyan-
lar ve dinleyenlerin bu konudaki inaniglarinin daha saglam temell-

er kazanacagini, tanriya inanglarinin daha da giiglenecegini” ifade
etmektedir. ™

Kitabelerde; bunlarin ardindan Kerdir'in, oteler diinyasina gitme-
sini saglamak igin bir tlr 6lime benzer bir hale girdigi aktarihr.
Bundan sonrasi muhtemelen bu kutsal mirac yolculugunda
Kerdir'e yoldashk yapmis kisilerin, Ferveherler ya da kutsallarin
ruhlari agzindan birtakim ifadelerle aktarilir:

“Kerdir, asil bir beyaz at Uizerinde bir stivari gorir. Elinde bir bayrak
vardir. Muhtemelen bu, Tanri Behram ‘dir. Bu arada dogu tarafin-
dan kendisine dogru gelen glizel bir kadinla karsilasir. Kerdir
goriniminde tasvir edilen slvari, kadinin elinden tutar. Kadin
onu, parildayan, aydinlik bir yoldan doguya dogru goturdr. Birlikte
beyazlar giyinmis, altin taht tzerinde oturan bir hilkimdara gid-
erler. Daha sonra yine beyazlar giyinmis, taht tzerinde oturan bir
bagka hikimdarin huzuruna ¢ikarlar. Bunun elinde kadehe ben-
zer ilging bir nesne vardir. Orada, igerisi; yilanlar, akrepler ve diger
zararli striingenlerle dopdolu, dipleri goriinmeyecek kadar derin
ve genis kuyular ya da dereler yer almaktadir. Bu dipsiz dereler-
in Uzerinde, ok keskin bir kilig kdpri seklinde kuruludur. Bu yol-
cularin (Kerdir ve kilavuz kadin) karsisinda alabildigine genigley-
en kopriden, otelerden gelen bir gorevli ellerinden tutup Kerdir
ile kilavuzlugunu yapan kadini gliven ve huzur igerisinde gegirir.
Kopriden gegtikten sonra onlar dogu tarafina dogru bu gizemli
yolculuklarini strdtrurler..”

Bu gizemli yolculugun bu duradindan sonraki agamalarini konu
alan satirlar, digerlerinden daha az hasar gormus her iki kitabe
de okunamayacak halde oldugundan Kerdir'in s6z konusu kutsal
seferinin daha sonraki duraklari ve oralarda gordukleri hakkinda
daha ayrintili bilgi edinilememektedir.”®

Ancak Mazdeist edebiyatin diger bazi kaynaklarinda bu yolcu-
lugun daha sonraki bolimlerinde; burada kilavuzluk yapan kadin
gorinimuindeki kutsal ruhun, onu elinde terazisi olan Tanri
Resn'® ile elinde kadehi olan “Yam™" (Avesta ‘da “Yima”) gibi iki
egemen glice gotlrdigu, daha sonra da ikisinin birlikte bera-
berlerine diger kutsali, Sur(s ‘u da alarak cehennemin korkung
dereleri lzerine kurulmus kilictan ¢ok keskin kildan daha ince
Ginvad Koprisl ‘nden gecip goklerin ylice makamlarina eristir-
dikleri aktarihr. '®

Gokler

insanoglu goklere her zaman hayret, saskinlik ve heyecanla
bakmistir. ilkel insanin algilayisiyla yerler de alabildigine biiyiik,
erisilmez irilikte olsa da, Uzerinde yasandidi igin goklere oranla
kesfedilebilir, birgcok bolgesine ulasilabilir olarak gortliyordu. Eski
dlinyada insan tamamini bastanbasa kat ederek gériilemezse bile
o ¢aglarda insanin gozline ¢ok uzun gelen mesafeleri kat edile-
biliyor, en azindan bir zamanlar diinyanin gevresinin dolasilabi-
lecegi ve bir ya da birkag kusagin émudirleri yeterli olmadigr tak-
tirde sonraki kusaklarin bu isi devam ettirebilecekleri inanci vard.
Ancak gokler bambagkaydi. Son derece gizemliydi. Orada bir adim
atma imkani bile yoktu. insanoglu, sadece hayretler ve sagkinliklar
icerisinde gozlerini ona dikerek izleyebilir, uzaklara erigebilen ha-

12 Meskdr, “Kerdir Ya Tansar’, Ndme-yi Bastan, s. 202, 211.

13 Tefezzul, TArih-i Edebiyyat-iIrén, s. 89-90.

14 Utas, “Sefer Be Cihan-i Diger”, s. 312; Tefezzull, Tarih-i Edebiyyét-i Iran, s. 91.

15 Utas, “Sefer Be Cihan-i Diger’, s. 312-313; Tefezzuli, Tarih-i Edebiyyat-i Iran, s. 92.

16 Regn , eski iran 'in adalet tanrisi. Eski iran’in nemli tanrilarindan biri olarak kabul edildigi gibi adalet dagitan biyiik meleklerden biri olarak da bilinir.

17 Pisdadiler hanedaninin Gnli hikiimdarr Cemsid . Cemsid isminin birinci kismi, Pehlevi dilinde; “yam/jam”, “yamak’, “camak’, Avesta 'da; “yima: ikiz" olarak geger. Pisdadiler siilalesinin doérdiinci
hiikiimdari olan Cemsid, 700 yil (S4hndme 'ye gore 600 yil) insanlar, cinler, devler, kuslar ve periler diinyalarinin tamami tizerinde egemenlik kurmustur.

18 Utas, “Sefer Be Cihan-i Diger”, s. 313.
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yal kusunu goklerin derinliklerine gonderip birtakim hayaller ku-
rabilirdi. *®

Feleklerin parlak cisimleri, tarihin ilk caglarindan hatta tarih 6nce-
si devirlerden bu yana insanoglunun dikkatlerini cekmistir. insan
yildizlarin kilavuzluguyla yeryiiziinde yon belirlemis, zaman ve
mekani onlarla tesbit etmis, gezegenler ve yildizlarin hareketleri-
yle takvimler yapmis, Ay’in aydinligi ve Glines’in hayat veren isin-
laryla hayatini renklendirmistir. Tarihin gok eski devirlerinden beri
insanoglu, diinyanin ve bedeninin fiziki sinirlamalarindan kurtula-
bildigi andan itibaren gokleri gérebilmis, ona yénelmis, ancak on-
lara erigemeyecegini algilamig oldugundan gokleri hep tanrilarin
makamlari, her gligld, ¢ok etkili varhi§i ve olaganisti glicl goksel
varlklar arasinda dlslinmus, ancak bir yandan da bu erigilmesi
imkansiz diinyalara ulagmayi hedeflemistir. Alabildigine blytk ve
erisilmesi imkansiz olarak gorilen bu evrenlere, insanoglu hayal
dlinyasinda, dlglince evreninde yollar aramis, bu idealine ulagmak
icin renkli hayaller diinyasinda 6zgiin araglar kullanarak sonsuz
seyahatlere ¢ikmigtir. 2°

Dinler tarihinde; gok ile yerin birlesmesi tanrilarin ornek aldiklari
ilk evlenme olmasindan dolayr évilmektedir. Yunan ve Roma
mitolojileri gok ve yerin Uranus ve Gaia adiyla ilk mitolojik tan-
rilar olduklarini soyler. Cin mitolojik rivayetlerine gore gokler ve
yerlerin yaratilisi; Yang (eril, gok), Yin (disil, yer) adindaki iki un-
surun birlesmesiyle gerceklesmis, bu birlesmenin meyvesi ise
insan olmustur. Mazdeizm’de ise; ilk yaratilan gok, Gglinci sirada
yaratilan ise yerdir. Tevrat ‘a gore ilk yaratilan, gok ve yerdir. %!

Gokylzd, kutsalligin en eski tecellilerinden biri, dinsel mitolojik
degerlerle dopdolu, ilaht glictin egemenlik alani, sonsuz yuceligi
ve genisligiyle tanrilarin Ulkesi, ylcelere yikselis makamidir. Din-
sel inaniglarda yicelerde ve yikseklerde bulunanlar, yiceligin ve
Ustinligin simgesi olarak algilanmaktadir. Bu ylizden Mogollar
landirmiglardir. Tevrat 'ta da, ayni anlamda ayetler yer alir, Allah’in
goklerde bulundugu ve oradan insanlara seslendigi aktarilir. Fars
edebi metinlerinde de; gokylzinin Allah’in makami oldugu ifade
edilir. Mazdeist inanista; gokler dvgllere konu olmus, kutsanmig
ve Ahura Mazda ‘nin ikametgahi olarak nitelenmistir. Ayni zaman-
da Fars edebiyatinda gokler ve yedi felegin ovilmeleri yaninda,
yemin edilerek kutsanmalari da dikkat geker. Bu, ayni zamanda
eski inaniglarda goklerin kutsandiginin gdstergesidir. Biitlin bun-
larin yani sira dinlerde ilk cezbe hali, ruhun goklere ylikselmesi ya
da yerylziini seyahate ¢ikmasidir. Yine tasavvufta; i¢ diinyadaki
seyahatler ve ylkseligler hep goklere dogru kanatlanma seklinde
olmaktadir. Goklere ylkselis simgesi, Ferididdin Attarin Man-
tiku't-tayr ‘inda; goklerin yedi tabakasiyla 6rtisen “sulGk’un “yedi
vadi”sini kat etme sekliyle kendini gdsterir. Behram -i GGr'un “heft
peyker”i (heft saray, heft gonbed), “vedi gezegen”, “yedi felek” ile
ortlslr ve goklerde egemenlik kurma adina tanrilarla benzerlik
gosterme mitinin simgesi olarak da alinir. 22

Goklere yiikselis ve ylice makamlara erigme yolunda yerler ile
gokleri birlestiren daglarin da araci roli vardir. Bu ylzden eski
bazi inaniglarda daglar tanrilarin ruhlarinin makamlari olarak ka-
bul edilir. Zerdist bir dagin Uzerinde kutsal vahyi almis, Musa
Peygamber T0r Dagi’'nda Allah ‘in tecellisine tanik olmus; Hz. Mu-
hammed, Hira Magdarasi’'nda ilk vahyi alarak peygamberlik gére-
vine baslamistir. insanlik tarihinde her zaman daglar tapinma yer-
leri ve kutsanan ogeler olmuslardir. Gokler ile yerleri birlestiren bir
diger 6ge de agaglardir. 2

“Sipehr” ve “felek” kelimeleriyle de anilan gokylzinin bu ke-
limeyle adlandirilmasi konusunda Farslarin birtakim rivayetleri de
vardir. Bunlardan birine gore goklere; “as: degirmen” kelimesinden
esinlenilerek “degirmen gibi” anlamindaki bu isim verilmistir. 24

Dinlenmez hig, degirmen gibidir,
Adr o ylzden hep 4suman‘dir.

Feridlddin-i Attar

Klasik kaynaklarda; gokyuzu, ilk gozle gortlen yaratik ve Ahu-
ra Mazda ‘nin ilk gdhenbar suresinde, yaratilis yilinin ilk kirk bes
glninde yaratiimis ilk eseridir. Genisligi, uzunlugu ve derinligi
esittir. Gok diinyasinda Ahura Mazda gokyUzinU yerytziinden ayri
olarak tutmasi ve dismemesi igin diger yaratiklardan da yardim
almaktadir. Ancak goriinen evrende gokylzind koruyan bir nesne
gorilmemekte ve bu yilizden de “direksiz gokylizi” olarak bilinme-
ktedir. Kuran ‘da®® da goklerle ilgili buna benzer ifadeler geger. 2

Mezdiyesna inaniginda tanrilardan birinin adi olarak anilan
Asuman , Avesta 'da yer yer gegmektedir. Avestd'da; “asmana’, Pe-
hlevi dili ve Farsca'da; “asuman” seklinde bilinir. Zerdlst dininde,
gokylzl tanrisinin, ayni zamanda glnes takviminin her 27.
glntnln sorumlusunun adi olarak geger. Bu yetkili, ayni zamanda
ized Mihr olarak da bilinir? Mezdiyesna'da kutsanan bu tanrinin
adi, “zemin: yerytizi” ile birlikte geger. Defalarca her ikisinden; gok
ve yerden sorumlu tanrilar olarak s6z edilir. Bundehisn ‘e gore,
rengi beyaz ve yumurta seklinde belirtilir2® Cok eski donemlere
ait Fars rivayetlerinde gokytzinln dort kat halinde oldugu inanci
vardir: yildizlar kati, ay kati, glines kati ve son olarak da sonsuz
aydinlik/cennet kati. Gokyuzlntn yedi kattan olustugu dislincesi
ise Sasaniler doneminden itibaren yayginlasmistir2® S6z konusu
yedi ya da dokuz felekten dordiinciisi, glinesin kati olmasi ve isa
Peygamber’in gége ylkseltilirken otesine gecememesi gerekge-
siyle Fars edebiyatinda birtakim mazmdnlara temel olusturur.
Gokyuizinin dumandan yaratildigina inanilir. islam éncesi rivay-
etlerde ise goklerin kirmizi yakuttan yaratildigi aktarilir.

“Sonra duman halindeki gbge ydneldi de ona ve yerklireye séyle
seslendi: “Isteyerek veya istemeyerek gelin!” Onlar séyle dediler:
“Isteyerek geldik!” Fussilet (41), 11.

israilogullari rivayetlerinde iki tiir gokytiziinden sdz edilir. Bun-
lardan birisi fiziki gokylzU, digeri de manevi gokylzudir. Mad-

19 Mahclib, Muhammed Cafer, “Bliye-yi Pervaz’, irAnndme, |14 (Washington 1984), s. 543-544.
20 Mahc(b, “Bllye-yi Pervaz’, irAnndme, 114 (Washington 1984), s. 544.

21 Zumurrudi, Edyén ve Esétir, s. 5-6.

22 Zumurrudi, Edyén ve Esétir, s. 11-14.

23 Zumurrudi, Edyén ve Esétir, s. 15-16.

24 Ferheng-i Esétir, s. 46.

25  “Allah odur ki, gbkleri direksiz yiikseltmistir; gériiyorsunuz onlari..”, Ra'd (13), 2.
26 Ferheng-i Esétir, s. 46.

27 Afifi, Esdtir, s. 419-420.

28  Ferheng-i Esétir, s. 46.

29 Ferheng-i Esétir, s. 46.
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di ya da fiziki gokytzl yerylzinln kargisindaki goktir. Bu gozle
goriltr. Ancak digeri Allah ‘in makaminin bulundugu, mutluluk
gokyuzudur. Allah’in arsi oradadir. Orasi cehennemin karsihigin-
daki goktulr. Mesih, bu gokten yerylzine indirilmis ve sonunda
dayine oraya ylkseltilmistir. Melekler burada bulunmakta ve Al-
lah, emirlerini orada bildirmektedir. Mesih 6gretilerinde; gercek-
te “cennet” ya da “Firdevs-i A'1a” olarak bilinen ebedi mutluluk
yurdu iyilerin ve inanan kullarin génderilecegi yer burasidir. Ba-
zen de gokylzi “ylce alem”, “gayb alemi” anlaminda kullaniimig
ve gokylzinidn mavi rengiyle, maneviyat ve ibadet arasinda gok
yakin baglar kurulmustur. islam kiltiiriinde genellikle cennet
gokyliziinde tasavvur edilir ve meleklerin bulunduklari makam,
Allah’in emirlerinin ¢iktigr yer ve insanlarin 6limden sonra
ruhlarinin dénts yeri olarak bilinir. Belki de bittin dualar ve ya-
kariglarin goge yUz gevrilerek yapilmasi bu gerekgeden kaynak-
lanir, %0

Aralarinda; Stimer , Misir , Bizans ve daha baska eski kiltir ve
medeniyetlerin de yer aldigi kiltlrlerin cogunda; gokylzi hak-
kinda yogun efsaneler bulunmaktadir. Goksel simgelerde; yildi-
zlar, “goklerin gozleri” olarak kabul edilir. Yasnalarda gokler, “on
bin goz” ile nitelenir. Rig Veda , yildizlarin mitolojik nitelemel-
erinde “bin gdz’den stz eder. Hem eski inaniglarda ve hem de is-
lam sorasi inanista, “yildizlarin seytanlari ve devleri kovmalari™' da
edebiyatta islenen konular arasinda yer alir. 3

Hemen hemen tim inaniglarda evreni yaratan ve gonderdigi
yagmurlarla topraga bereket veren “géksel bir varlik” yer alir. Bu
tlr varliklar, sonsuz bilgelige ve ayricaliga sahiptirler: kabilenin
ahlak kurallarini ve ritiellerini diinyada bulunduklari kisa slre
icinde bu tanrilar belirlemislerdir. Kurallarina uyulup uyulmadigini
kontrol ederler ve aksi durumda kurallarini gigneyenlere yildirim-
larini gonderirler. G6gln kendisini dogrudan dogruya bir “agkin-
lik”, “gli¢” ve “kutsallik” olarak ortaya koydugunu gérmek igin mit-
sel kissalara bakmaya gerek yoktur. Yalnizca “goge bakmak” bile
ilkel insana dinsel duygular verir. Elbette bu tir bir deneyim ille
de gokylzl “dogacilik” gerektirmez, ilkel zihniyet icin doda her
zaman “dogal” degildir. *3

“Goge bakma” deneyiminin, bizim anlayamayacagdimiz bir bigim-
de glinlik yagsaminda strekli olarak mucizelerle kargilagsmaya agik
olan ilkel insan agisindan anlami farklidir. G6ge bakmak; “aydin-
lanmak” demektir. Gok ilkel insana gergekte nasilsa oyle gorinr:
sonsuz ve agkin. GOk, insanin ve yagsam gicunin temsil edemedigi
“bambagka bir seyi” mikemmel bir bicimde temsil eder. Agkin-
ligin simgesi sonsuz olmasindan kaynaklanir. “En ytksek” olmak,
dogal olarak tanrilara 6zgu bir niteliktir, insanin ulagsamadigi yu-
kari bolgeler, yildizh gok, tanrilara 6zgl askinlk, mutlak gerceklik,
sonsuzluk gibi ayricaliklara sahiptir. Bu tir bélgeler tanrilarin me-
kanlaridir: bu bélgelere, ancak birkag ayricalikli kisi goge ylkselme
ayiniyle ulasir; bazi dinlere goreyse buralar 6ldlerin ruhlarinin
gittigi yerlerdir. “YUksek’, insanlarin ulagsamayacagi bir boyuttur;
dogal olarak insanisti glglerin ve varliklarin sahip oldugu bir
yerdir; tapinagin basamaklarini torensel olarak ¢ikan ya da gége
uzanan ayinsel bir merdivene tirmanan kisi artik insan degildir;

ayricalikli 6limlilerin oldlkten sonra serbest kalan ruhlari, goge
yikselirken insan olma durumundan siyrilirlar. **

TUm bunlar yalnizca goge bakarken edinilen gozlemlerdir; ama bu
cikarsamay! mantikl ve rasyonel bir iglem olarak gormek biyuk
bir hata olacaktir. “Yiksek”in agkin ya da dlinya digl, sonsuz olma
niteligi insana, insanin zihnine ve ruhuna dogrudan ulasan bir bil-
gidir. Kendini tiim dogalligiyla kesfeden, evrendeki yerinin bilin-
cine varan insan, simgeleri dogrudan algilar; bu temel kesifler, in-
sanin diinya lzerindeki dramina organik baglarla o kadar baglidir
ki, ayni simgeler hem insanin bilingalti etkinliklerini hem de ruhsal
yasaminin en gelismis ifadelerini belirler. Gok, dinsel bir deder ka-
zanmadan once de askindi. Gok dogal olarak varlidiyla askinhg,
glict ve degismezligi simgeler. Gok ylice, sonsuz, dokunulmaz ve
glcltdur.

iranhlarin da bir yiice tanrisi vardir; ¢linkii Herodot’a gére; “Adini,
tim gdkyliziine verdikleri Zeus'a sungular vermek icin ylksek
daglara ¢ikarlardi.” iran dillerinde bu ilk gék tanrinin adinin ne
oldudu bilinmemektedir. Avesta’da karsimiza gikan ve Zerdist'in
dinsel devriminin merkezine yerlestirerek degistirmeye calistigi
tanri, “Bilge Efendi” ve “Her seyi bilen” anlamlarindaki “Ahura
Mazda” adini tasiyordu. Adlarindan bir tanesi de “Vouru Casanfy-
di: “her seyi engince goren” bu 6zelligi de bize bu tanrinin goksel
bir yapi tagidigini géstermektedir. Ama Zerdist’lin devrimi Ahura
Mazda'yl dogaya 6zgii 6zelliklerden arindirmistir ve ancak iran'da-
ki eski coktanrililiga donlsu isaret eden daha geg donemlere ait
metinlerde yagli gok tanrisiyla ilgili daha somut izlere rastlamak-
tayiz. %

Karsilagtirmali incelemelerde en basindan beri “Ahura Mazda’nin
“Varuna’yla ortlisen bir figlir oldugu dislnilmustur. Her ne ka-
dar bu 6rtiisme bazi bilimciler tarafindan reddedilse de bu gortsl
tamamen terk etmenin dogru oldugunu sanmiyoruz. Varuna
gibi Ahura Mazda da “egemen tanri’dir. Avestd’da, oldukga yay-
gin bigimde kullanilan eski bir kelime Mitra-Ahura'dir. Bu kelime,
daha ¢ok Veda metinlerindeki “Asura’yi ¢agristirmaktadir; “Var-
una’, yani Avesta doneminin “Mitra-Ahura’si bdylece Veda dey-
isi “Mitra-Varuna’yla ortlismektedir. Tum oteki gok tanrilari gibi
Ahura Mazda da uyumaz ve higbir uyusturucu onu uyusturamaz.
Onun “parlak goztinden” hicbir sir kagamaz. Ahura Mazda imzala-
nan antlagmalarin ve verilen sozlerin glivencesidir; Ahura Mazda,
Zerdlste “Neden Mitra'yr yarattigini® soylerken, “Bir anlasmayi
bozan tim (ilkenin mutsuzluguna neden olur’ der. insanlar arasin-
daki kozmik gucler ve toplum refahi arasindaki dengeyi saglayan
iliskilerin glivencesidir. Bu nedenle Mitra her seyi bilir, on bin g6z
ve bin kulagi vardir ve Ahura Mazda gibiler aldanmaz, gicltdur;

uyumaz, uyaniktir; “yanilmaz” ve “her seyi bilen” olarak adlandirilir.
37

Aryairkinin en biiyiik ve en eski tanrisi evreni kaplayan “Gok’t(r.
Sanskrit dilinde ve bu dilde yazilmis en eski kitap olan Rig Ve-
da’da gokylzl onceleri “Dyauh” (Fransizca'daki Dieu/Latince’de
Deus) ve daha sonraki devirlerde de “Varin” ve “Vartine” sekiller-
ine déniismistiir. Hintliler ve iranlilar siiphesiz bircok tanriya

30  Ferheng-i Esétir, s. 47.

31 “Yemin olsun ki, biz en yakin gégi kandillerle stisledik ve onlari seytanlara ates taneleri yaptik. O seytanlar igin ¢ilgin ates azabini da hazirladik.” Milk (67), 5.

32 Zumurrudi, Edyan ve Esatir, s. 26.
33 Eliade, Dinler Tarihine Girig, s. 61.
34 Eliade, Dinler Tarihine Giris, s. 61.
35  Eliade, Dinler Tarihine Giris, s. 62.
36 Eliade, Dinler Tarihine Girig, s. 91
37 Eliade, Dinler Tarihine Girig, s. 92
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tapmiglar, ancak bunlar arasinda gok icin alabildigine ylce ve
erisiimez makamlar dislnmdislerdir. Bu ylzden “Dyauh” ve
“Vartin"a bazen blylk anlamindaki “AsCra” kelimesini de sifat
olarak ekleyerek birlikte kullanmaktadirlar. O gokleri ve yerleri
kuran ve déseyendir. Dlinyay! idare eden insanin mutlulugunu
saglayan Vartnedir. Bu ylzden glinahlardan arinmak igin eller
ona agilarak dualar yapilir, bagislanma istenir. Onun huzurunda
en blyUk glinah yalandir. %8

Daglar

Mitolojilerde temel O&gelerden biri olarak yer alan daglar,
yaraticlyla aralarinda var olduguna inanilan iligkilerden dolayi
kutsal ve gizemli varliklar olarak dikkat gekerler. Doganin derin-
likleri ve goklerin ylceliklerine uzanan bu 6geler, yerler ile gokler
arasinda irtibat kurmayolu olarak insanlarin zihinlerinde goklere
yukselis kapilarinin bulundugu makamlar olarak algilana gelmis,
buradan hareketle goklere acilan kapilar, goklere ytkselme
araclari, Gteler dinyasina erisme basamaklari olarak kabul
edilmislerdir. Bu mitolojik boyutlariyla daglar sadece iranhlarin
degil, diger milletlerin de dikkatlerini cekmis ve 6nemli mitler
arasinda yer almistir. Birgok milletin mitolojilerinde daglar; “tan-
rilar”, “kutsallar”, “azizler”, “abid” ve “zahitler’in makamlari olarak
yer almiglardir. Mazdeist inanisa gore; kotlliklerden arinmig
dinyanin ve glzel yaratilisin koruyucusu Surds ‘un bin sttunlu
makami, daglarin zirvesinde bulunmaktadir. Anahita, insanlarin
islerini bir dagin doruklarindan yonlendirir. Yestlerde; Anahi-
ta'dan s6z edildiginde, onun igin adanan kurbanlarin daglarin
tepelerinde kesildigi aktarilir. *°

Gilgamig efsanesinde, Babil tanrilar kutsal daglarda bulunmak-
tadir. Yunan tanrilari da Olympus Dagi 'ndadir. Z&myad Yest ‘te;
daglar sayilip ovildikten sonra “Ferr -i Keyani: Tanrisal Destek”
ovgdlerle anilir. Bu ilahi odilin cennetlerden diinyaya gonder-
ildigi ve daglarda tecelli ettigdi ifade edilir. 4°

Mitolojilerde Gzel bir yeri olan daglar, yerleri goklere baglayan
ogeler olarak tanrilarin glclerini simgelerler. Bu simgesell-
ik bUttn kutsal alanlarda; drnegin kilise sttunlarinda, ehram
burclarinda, mescit minareleri ve dergahlarda hep gortlir. Bu
yuzden bazi eski dinya inanislarinda daglar, tanrilarin yerleri
olarak kabul edilmistir. Hint rivayetlerinde de dag, tanrilarin
glglerinin simgesidir. Yunan mitolojisinde Olympus Dagi, gok
tanrilarinin yeri ve kutsalligin simgesidir. Mazdeist inanisa gore
kutsal Elburz Dagi, yerkirenin merkezinde yerler ile gokleri
birlestiren noktada bulunur. Rivayet-i Pehlevi ‘nin ifadeleriyle,
iyilerin ruhlari oraya gidip yerlesmektedir. Bu dagda tanrisal
glgler egemendir. Seytanlar oraya yol bulamazlar. Oradakil-
er soguktan ve sicaktan rahatsizlik duymaz, hastalik, 61im ve
seytanlarin kotillklerinden uzak yasarlar. Bundehisn ‘e gore;
oldlerin ruhlari Elburz Dagi'na gikar ve orada Tanri Resn kiyamet
glnu terazisini Elburz’'un zirvesine kurarak insanlarin iyilikleri-
yle kotullklerini tartar. Attar'in Mantiku’t-tayr ‘inda; glnesi
simgeleyen Simorg ‘un yuvasi Elburz Dagrnin zirvesinde bu-
lunmaktadir. 4

Ozellikle S4hndme ‘de ve NizAmi-yi Gencevi ‘nin dizelerinde; Kaf
Dag, son derece dikkat cekici ézellikleriyle anlatilir. Eski iran ‘da
son derece kutsanan Azerfernbag, Azergosesp ve Azerborzin-
mihr gibi ateskedelerin daglarda bulunmasi da dag unsurunun
s0z konusu onemini gostermektedir. Bunlardan daha genel ve
dinlerin ortak noktalarindan olan ornegin; Zerdlst , Musa ve Hz.
Muhammed gibi peygamberlerin hayatlarinda ve peygamberlik
gorevleri sirasinda daglarla olan ¢ok siki iligkileri ve daglarin on-
larin dint hayatlarindaki rolleri de son derece dikkat gekicidir. iran
mitolojisinde ayni zamanda ilk insan olarak kabul edilen Key(imers
‘in makami da daglardir. 4

Keylmers, dlinya hiikimdari oldu.

ilk zamanlar daglarda oturdu.

Bahti ve tahti daglarda yiiceldi.
Emrindekilerle birlikti kaplan postu giyerdi.

Firdevsi

Once dagy, yerin civisi yaptl.
Sonra yeri, denizlerle yikadi.

Feridlddin-i Attar

Tevrat 'ta; daglar, kutsal makamlar arasinda sayilmakta, tanrisal
ruhlarin makami olarak kabul edilmektedir. Fars edebiyatinda da
daglar; gizemli, kutsal makamlar ve kutsalligin merkezleri olarak
algilanir. Mazdeist inanista kutsanan oOgeler arasinda yer alan
daglar hep 6vilen nesnelerden olmuslardir. Bu arada daglarla
birlikte daglarda yer alan magaralar da cgesitli dinlerde kutsanan
yerler arasindadir. 43

Gerek mitolojik devirlerde meydana gelmis mitlerde, gerekse
daha sonra ortaya g¢ikan mitolojik parcgalarda daglar ve taglara
yakin olmak, onlarin olugsmasini saglamis olan Tanriya veya tan-
rilara yakin olmak anlamina gelir. Daglarla birlikte gesitli taglar da
kutsal sayilir. Mitolojik caglarda Tanri yeryliziind yarattiktan sonra
bir tasin lzerine oturmustur. Tanr’'nin Uzerine oturdudu, yaratilis
semboll olan ve diinyanin merkezini meydana getirdigine in-
anilan tas kutsaldir. Kaf Dagi da, bu yiizden kutsal sayilmistir. in-
san zihni bu daglarin Gzerinde bir de Anka ‘y1 dislinmustUr. Kuslar
kanatl hayvanlardir, ugarlar. Kuslarin bilinmeyen esrarengiz bir
atmosferde bu dlinya arasinda haber getirip géttrdiklerine in-
anilir. Kaf Dagrnda da bdyle bir kug oturmakta ve her tarafa hik-
metmektedir. Dadlar, tanrilar tarafindan yerli yerine konulduklari
icin kutsanmis, ayrica ytksekliklerinden dolayi da her zaman saygi
gormuslerdir. 4

Kaf Dagi ‘yla ilgili eski iran kaynaklarindan alintilayarak énemli
Olglde bilgiler veren Mutahhar b. Tahir, eskilerin Kaf Dagr'na El-
burz Dagi adini verdiklerini aktarir. Kurdn ‘daki Kaf Sresi adiyla
bilinen srenin ilk kelimesinin “Kaf” olmasi da ¢zellikle Kuran yo-
rumcularinin dikkatlerini gekmis, tarih boyunca Kaf ve o bolgeyle
ilgili efsanevi anlatilar 5nemsenmis, tefsir alaninda kaleme alin-
mis eserlere de girmistir. %

38 Muin, Mezdiyesné ve Edeb-i Farsi, |, 38.

39  Caferi Kemanfer, Fatima-Mudebbiri, Mahm(d, “Kah ve Tecellt -yi An Der Sdhndme ”, Pejlhisha-yi Edebf, 1|2 (Tahran 1382 hs.), s. 63-64.
40  Caferi Kemanfer, Fatima-Mudebbiri, Mahm(d, “Kah ve tecelli-yi An Der S4hndme *, Pejihisha-yi Edebi, /2 (Tahran 1382 hs.), s. 64.

41 Zumurrudi, Edyén ve Esétir, s. 167.

42 Zumurrudi, Edyén ve Esétir, s. 168.

43 Zumurrudi, Edyan ve Esdtir, s. 173.

44 Seyidoglu, Mitoloji Uzerine Arastirmalar, s. 37.
45 Kedkeni, Mantiku't-tayr -i ‘Attar, s. 534.
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