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Oz
“Miiskilii’l-Kur’én”, Kur’an ilimleri icerisinde buyik 6nem arz eden bir mevzudur.

Kur’an’i dogru anlama ve isabetli yorum gelistirmenin gerekliligi agisindan ‘Uldmu’l-
Kur’dn kapsaminda degerlendirilen bu konunun iyi anlasiimasi gerekmektedir.

insanlarin anlama ve kavrama kabiliyetleri birbirinden farkhdir. Dogru bir yorum
kabiliyeti icin yeterli bilgiye sahip olmayanlarin Kur’an’daki muskil ayetleri belirli
kurallar cergevesinde yorumlamada vyeterli akli melekeye sahip olmadiklari
bilinmektedir. islam’a aykiri disiince ekollerinin Kur’an’in vermek istedigi asil
mesajdan ve Kur’an hakikatlerinden insanlari saptirabilme adina mitesabih, micmel
ve miskil ayetleri kullandiklar gériilmektedir. Farkli dénemlerde yasamis islam
alimleri “Muiskilii’l-Kur’én” kavrami Ulzerinde ciddiyetle durmus ve bu yodnden
gelebilecek en ufak elestirilere bile ikna edici cevaplar vermislerdir. Kur'an’in hak
olduguna inananlarin Kur’an’da higbir tenakuzun olmadigini bilmeleri 6nem arz
etmektedir. Aksi halde Kur’an hakkinda sipheci bazi yaklasimlari benimsemeleri
muhtemel gériinmektedir.

Bu makale, bazi ayetler arasindaki zahirfi geliski iddialarina cevap vermeyi, ayetlerin
ihtilaf sebepleri Gzerinde durup zadhiren birbiriyle celistigi zannedilen ayetlerin
manalarinin telif edilmesinde izlenecek metot ve yorumlama ydntemlerini izah
etmeyi amaglamaktadir. Tefsir alimleri, Kur’an-i Kerim’de birbiriyle gelistigi
distinilen ayetler konusunda buna neden olan bazi sebeplerden bahsederler. Bunun
yani sira bahse konu ayetler etrafinda olusturulan bu yanlis distncelerin nasil
ortadan kaldirilacagina da dikkat ¢ekerler.

Kur'an ayetleri arasinda bir celiskinin var oldugunu dusindiren birgok sebep
bulunmaktadir. Kur’an’daki bazi kavramlarin farkli dénemlerde dogmasi bu
sebeplerden biri sayilabilir. insanoglunun yaratilis seriiveni ve ilk insanin hangi
maddeden yaratildigi konusu bu hususa 6rnek teskil etmektedir. Bahse konu
ayetlerin farkli zaman dilimlerinde nazil olmasi, geliskiyi andiran diger bir sebep
olarak 6niimiize cikmaktadir. Bu hususu iki 6rnekle izah etmeye calisalim: Allah Teala
Rahman sdresi 39. dyette insanlarin ahirette sorguya ¢ekilmeyeceklerini vurgularken
Saffat slresi 24. ayette ise glinahkarlarin sorguya c¢ekileceklerini belirtmektedir. Bu
iki ayet arasinda ilk bakista bir celiski izlenimi dogmaktadir; ancak konu
derinlemesine incelendiginde ayetler arasindaki zahiri geligkinin, sorgu isleminin
gerceklestigi mekanlarin farkliigindan kaynaklandigi anlagiimaktadir.

Ayetlerin farkli sekilde yorumlanmasina sebep olan nedenlerden digeri de
kelimelerin hakikat ve mecaz anlamlarindaki farkhliktir. Zira bazi kelimelerin hakiki
anlamlariyla birlikte bir veya birden fazla mecazi anlamda kullanildigi misahede
edilmektedir. Ornegin Hac sOresi 2. dyette gecen “sukara” kelimesinin hakiki
anlaminin kastedilmedigi, ayette ifade edilen “onlari sarhos olarak gériirsiin”
mealindeki ifadenin bir benzetmeden ibaret oldugu gérilmektedir.

Miufessirler, ayetler arasinda varmis gibi goériinen zahiri celiskiyi giderecek bazi
yontemler gelistirmislerdir. Bu yontemlerde ayetlerin nlzul tarihini esas aldiklari
anlasiimaktadir. Buna gbre en son nazil olan ayetin hiikiim agisindan ilk inen ayetin
hikminl ortadan kaldirdigi kabul edilmistir. Bu yontemlerden bir digeri de
aralarinda tenakuz varmis gibi gorinen ayetlerin cem‘edilmesidir. Kur’an-i
Kerim’deki Kiraat farkhliklarindan kaynaklanan zahiri ihtilaflarin da bu kapsamda
degerlendirilmesi mimkindir. Maskili’l-Kur’an mevzusunda su iki hususun dikkate
alinmasi 6nem arz etmektedir. Birincisi, Kur'an talebesi, Kur’an ayetleri arasinda
hicbir celiskinin olmadigi hususunu gdz éniinde bulundurmaldir. ikinci husus ise,
gorunuste celiskili gériinen ayetlerle ilgili mufessirler tarafindan belirlenen usuller
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cercevesinde siphe ve teredditleri gidermeye doniik objektif bir tavir takinmasi
beklenir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Muskil, ihtilaf, Ayet, Anlam
Abstract

"Mushkil al-Qur’an" is a subject of paramount importance in Quranic sciences. As it
is necessary to understand the Qur’an correctly and to develop accurate
interpretations of it, it is essential that this issue, considered as a part of 'Ulim-al-
Qur’an, be understood well. People’s competences regarding comprehension are
hardly alike. It is known that those without sufficient knowledge for correct
interpretation cannot use their mental ability to systematically interpret the mushkil
verses of the Qur’an. It is commonly seen that schools of thought that are against
Islam use mutashabih, unclear and mushkil verses to divert people’s attention away
from the real message that the Qur’an wants to convey and from the truths of the
Qur’an. Islamic scholars who lived in different ages have meticulously focused on the
concept of "mushkil al-Qur'an" and effectively responded even to the slightest
criticisms regarding this issue. It remains utterly important for the believers the
Qur’an to know that there is no dispute among the verses in the Qur’an. Otherwise,
it seems likely that they will adopt some skeptical approaches against the Qur’an.

This article aims to address the claims, put forward in different periods of history,
regarding apparent contradictions among some verses and to elaborate on the
interpretation methods to be adopted in inferring the meanings of the verses that
are supposedly in conflict with each other, by focusing on the reasons for these
apparent disputes. Tafsir scholars not only mention some of the reasons that could
possibly lead to the claims of disputes, but they also draw attention to how to
eliminate such mistaken claims about such verses.

There are quite a few reasons making people think that some of the verses of the
Qur’an conflict with each other. One of these could be the fact that some concepts
mentioned in the Qur'an came out in different periods, such as the case of
humankind’s creation and from which material the first man was created. Another
reason that lends support to the claims of dispute is the fact that the verses in
question were revealed in different times. We could explain this by citing a couple
of examples: In the 39th verse of Siirah al-Rahman, Allah Almighty emphasizes that
people will not be questioned in the Hereafter, whereas, in the 24th verse of Slrah
al-Saffat, He notes that it is sinners who will be questioned. However, a closer look
at this issue reveals that the apparent dispute between these verses is due to the
difference in the places where the act of questioning process will take place.

Another reason that causes the verses to be interpreted differently is the difference
between the literal and figurative meanings words. This is because some words are
commonly used in one or more figurative senses, along with their literal meanings.
For example, what is meant by the word "sukara" mentioned in the 2nd verse of the
Sdrah al-Hajj is hardly its literal meaning; the expression "you see them drunk" in the
verse is simply provided as a comparison.

Commentators have developed some methods to eliminate the alleged disputes that
apparently exist between some verses. It is clear that they predicate their methods
upon the date of the revelation of the verses. That is, they commonly agree that a
later verse abolishes the provision of an earlier one. Another method is to bring the
verses that are apparently in dispute together. Furthermore, the differences in the
way the Qur’an is recited can lead to apparent disputes among verses. It is essential
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that the following points be borne in mind, regarding mushkil al-Qur’an. First,
learners of the Qur’an should consider that there is no dispute between the verses
of the Qur'an. Secondly, they are expected to adopt an objective attitude towards
eliminating possible doubts regarding apparently contradictory verses by using the
procedures suggested by commentators.

Keywords: Tafsir, The Qur’an, Mushkil, Dispute, Verse, Meaning

Giris

Kur’an arastirmacisi olan bir kimse, Kur’an’in farkh sdrelerinde gecen ve ayni
konuyla ilgili olmakla birlikte zahiren birbirine zit oldugu distiniilen ayetlerin anlasiimasi
meselesi kendisini yanlis algilamalara sevk etmesi muhtemel bir durumdur. Fakat bu
dyetlerin anlam acisindan farkh birtakim vecihler tasiyabilecegi unutulabilmektedir.
Kur’an ilmiyle istigal eden bir kimsenin bu vecihleri dikkatle incelemesi neticesinde, ilk

bakista ihtilafli goriinen bu ayetlerin gercekte birbiriyle uyumlu oldugunu kolaylikla
gorecektir.!

Tefsir alimlerinin, zahirde aralarinda tenakuz varmis gibi gériinen bazi dyetlerin
anlasiimasini konu alan meseleleri “uliim’iil-Kur’én” bahsi igerisinde zikrederken konu
bashgini belirlemede ¢ok hassas davrandiklari gorilmektedir. Konunun gergeklik manasi
tasimamasi bakimindan baslik olarak “mahimu’l-ihtiléf” (yanilsamadan kaynakl geliski)
tabirini kullanmislardir.? Bazi ayetlerin birbiriyle celistigi disiincesinin temelinde bazi
rivayetlerin one ciktigl ve bunun yani sira kisiyi bu yanhs distinceye sevk eden bazi
etkenlerin var oldugu gorilmektedir. Dolayisiyla bu rivayetlerin gercekte ne anlam ifade

ettiklerinin ve buna neden olan sebeplerin aciklanmasi 6nem arz etmektedir.’

Miiskilii’l-Kur’én alaninda daha 6nce kaleme alinmis bazi tez ve makaleler vardir.
Reyhan Karaahmetoglu’nun 2020 yilinda kaleme aldigi “lbn ‘Asir Tefsirinde Miiskilii’l-
Kur’an” adli yiksek lisans tezi ile Hidayet Yilmaz'in 2021 yilinda yazmis oldugu “Kur’an yolu
tefsirinde Miiskilii'l-Kur’dn” adli yliksek lisans tezi bu alanda yapilmis calismalardan iki
ornektir. Hazirlanan bu tezlerde Kur’an’in tamami Gzerinden bir ¢alisma yuruttikleri ve
konuyu biitiincil bir bakis acisiyla degerlendirdikleri miisahede edilmektedir.* Diger bazi
¢alismalarda da orneklerden ziyade ayetlerdeki miuskil probleminin teorik olarak nasil
giderilecegi konusu Uzerinde durulmustur.’ Yine bu alanda bazi makaleler de
yayinlanmistir. Bu makalelerin daha ¢ok konu eksenli oldugu goriilmektedir. Zekeriya-
Yahya kissasindaki mitesabih ayetler ve Meryem sdresindeki bazi ayetler hakkinda var
oldugu ileri surilen iskal sorunuyla ilgili yayinlanan makaleler bu hususa 6rnek

1 Muhammed Seyyid Cibril, el-Menhecii’l-kavim ila ‘uldmi’l-Kur’éni’l-Kerim (istanbul: Nida Yayincilik, 2014),
1/1109.

2 Ebi'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman es-Sty(ti, el-itkdn fi ‘uldmi’l-Kur’én (Beyrut: Dari’l-M’arife, 1317),
2/724.

3 Bedreddin b. Muhammed b. Abdullah Zerkesi, el-Burhan fi ‘uldmi’l- Kur’én (Beyrut: Dari’l-Ma’rife, ts.),
2/47.

4 Mehmet Akin, Nesefi tefsirinde Miiskilu’l Kur’an (Ankara: Ankara Universitesi, 2016); Erkan Cakir,
Méturidi'nin Te’vilét'inda miiskilii’l-Kur’dn (Sakarya: Sakarya Universitesi, 2017); ibrahim Aksit, Taber?
tefsirinde Miiskilii’l-Kur’én (Bursa: Uludag Universitesi, 2019).

5 Osman Sahin, Kur'an-i Kerimdeki miiskil ifadeler ve ¢6ziim yollari (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi,
1996); Muhammed Ali Agilkaya, Kur’an miskillerinin giderilmesinde tarihi malzemenin kullanimi (Ankara:
Ankara Universitesi, 2008).
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gosterilebilir. Ancak yapilan tez ve makale calismalarinda bahse konu olmamis bazi
ayetlerin varligi misahede edilmistir. ilgili dyetlerde var oldugu éne siiriilen geligkilerin
giderilmesi 6nem arz etmektedir. Bu galismamizda daha 6nce lzerinde durulmamis bazi
ayetlerdeki miskil mananin agikliga kavusturulmasi ve ayetlerin miskil bazi yonlerinin
izah edilmesi hedeflenmektedir. Bu g¢alisma sayesinde celiski icerdigi dusinilen ilgili
ayetler etrafindaki siipheleri ortadan kaldirmak miimkun olacaktir.

Kur’an’da anlam yoninde ihtilafli oldugu zannedilen bazi ayetlerin var oldugunu
yukarida belirtmistik. Konuyla ilgili tefsir alimlerinin zikrettigi ve bu konuya delil teskil
edecek rivayetler igerisinde Buhéartnin (6. 256/870) naklettigi hadisi zikretmekle
yetinecegiz. Zira bu rivayet, Kur'an’a yoneltilen elestirilerin heniiz sahabe déneminde
ortaya ¢cikmaya basladigini gostermektedir. Buhari’nin naklettigi hadise gore “Bir kimse,
Abdullah b. Abbas’a (6. 68/687) gelir ve Kur’an’daki bazi dyetlerin kendisine celiskili
gorindigiini aktarir. Mi’mindn sGresinde zikredilen “Sdra (iflendigi vakit artik aralarinda
herhangi bir yakinliklari kalmamustir. Maslahat icabi birbirlerini arayip da sormazlar’ayeti
ile Saffat sGresindeki “Ve karsilikli oturup birbirlerine soru sorarlar.”® ayetini zikreder. ibn
Abbas’a gelen kisi bu ayetleri zikrettikten sonra Nisa s(resi 42. ayeti olan “Kiifiir yoluna
sapip peygamberi dinlemeyenler o giin Allah’tan hicbir haberi gizleyemeyecekler.” ile
En‘am sdresi 23. dyeti olan “Sonra onlarin mazeretleri ‘Rabbimiz Allah’a andolsun ki biz
ortak kosanlardan olmadik’ demekten baska bir sey olmadi” mealindeki ayetler arasinda
var oldugu sanilan zahiri celiskiyi de aktarir. Ayetleri dinleyen Abdullah b. Abbas adama
donerek; “Kanaatimce arkadaslarin seni cgeliskili oldugunu disindikleri ayetleri bana
sorman icin gdndermisler. Git ve onlara de ki; Allah bitiin insanlari Kiyamet glinii bir yerde
toplayacak ve Allah’in bir oldugunu kabul edenler disinda hi¢ kimsenin mazeretini kabul
etmeyecektir”’ demek suretiyle bu adamin yanhs anlamasini gidermeye calismistir.

ibn Abbas, zikredilen ayetlerde var oldugu iddia edilen bu celiskileri su sekilde
gidermistir: MU’minGn sQresi 101. ayetin ikinci sGr’'a tfleme hadisesi 6ncesiyle alakal
oldugunu, birbirlerini arayip soracaklarini ifade eden Saffat slresi 27. ayette belirtilen
hususun ise sdr’a ikinci defa Ufleme hadisesinden sonra gergeklesecegini dile
getirmektedir. Nisa s(iresi 42. ayeti ile En‘am sQresi 23. ayetiyle ilgili yaptigl yorumda ise,
kafirlerin kendilerini savunabilmeleri igin dillerinin konusmayacagini ve buna karsilik basta
el ve ayaklari olmak tizere biitiin azalarinin dile gelecegini ifade etmektedir.'’

Rivayetten de anlasilacagi gibi ayetlerde iskal probleminin varlig iddiasi, nibivvet
asrinin ilk dénemlerine rastlamaktadir. Dolayisiyla bu tarz iddialarin her donemde ortaya
¢tkmasi muhtemeldir. Sahabenin ve onlardan sonra gelen tefsir alimlerinin bu tarz
ayetlerle ilgili yorumlarini bilmek 6nem arz etmektedir. Zira ayni konu etrafindaki
elestirilere yine o dénemde yasayan ilim erbabi tarafindan tatmin edici cevaplar

6 Muhammed isa Yiiksek, “Miiskil Ayetler Baglaminda Zekeriya-Yahya Kissasi”, istanbul Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi 15/1 (2015); Mehmet Yalinkilic - Ahmet Abay, “Meryem Sdresi 71. Ayet Baglaminda iskali
Giderme Yollar”, Kilis 7 Aralik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/9 (2018); Yunus Akga, “Kur’an’da
Miiskile Yol Agan Sebepler”, Kilis 7 Aralik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/10 (2019).

7 el-M#’minln 23/101.

8 es-Saffat 37/27.

9 Eb( Abdullah Muhammed b. ismail Buhari, el-Cami‘u’s-sahih (Beyrut: el-Mektebetii’r-Risale, 2015),
“Tefsir”, 41.

10 jbn Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn an tevili dyi’l-Kur’dn (Kahire: el-Matbaatu’s-Selefiyye, 2001), 8/375;
Eb( Mansar el-Matiiridi, Tefsirii’l-Métiiridf (Beyrut: Dariy’l-Kitiibi’l-ilmiyye, 2005), 7/495.

Harran ilahiyat Dergisi 47 (Haziran 2022), 42-63.



Mustafa Hamurli |47

verilmistir. ibn Abbas’tan nakledilen rivayette de benzer bir durum séz konusudur. Soruda
belirtildigi Gizere ilgili ayetler arasinda herhangi bir geliskinin bulunmadigi, insanlarin bu
ayetleri yorumlamada hata ettikleri ve zannedilen celiskinin bu nedenden 6tlirl ortaya
¢iktigr anlasiimaktadir.

1. Ayetler Arasinda Celiskinin Var Oldugunu Diisiindiiren Sebepler

Miifessirler, Kur’an-1 Kerim’de zahiren birbiriyle celistigi zannedilen ayetlerin
geneline bakildiginda bu zannin bazi sebeplerden kaynaklandigini beyan etmislerdir. Onlar
bu sebepleri beyan etmekle yetinmemis bununla beraber celiskileri giderme yollarina da
deginmislerdir. Bu sebepler maddeler halinde soyle siralanabilir:

1.1. Ayetlerde Gegen Konunun Muhtelif Safhalarinin Bulunmasi

Hz. Adem’in (a.s.) yaratilisiyla ilgili ayetler bu hususa drnek teskil etmektedir. Zira
konuyla ilgili Kur’an’da zahiren birbiriyle celisen bilgiler yer almaktadir."’ Ornegin Hz.
Adem’in nasil yaratildigiyla ilgili Al-i imran sQresi 59. dyette onun topraktan yaratildigi
vurgulanirken, Hicr sGresi 11. ayette ise kupkuru bir gamurdan, sekillenmis kara balgiktan
yaratildigi bildirilmisti Dolayisiyla bu iki ayette ilk insanin yaratildigi maddenin ne oldugu
ile ilgili farkl iki ihtimalin ortaya ¢iktig1 gorilmektedir. Ayni sekilde Saffat sQresi 11. ayette
de insanlarin yapiskan bir camurdan yaratildigi dile getirilmektedir.

Hz. Adem’in yaratildigi maddenin mahiyetiyle ilgili olan ve zahiren birbirleriyle
celistigi goriinen bu ayetlerin gercekte birbirleriyle celismedigi goriilmektedir.'* Clinki
ayetlerin tefsiriyle ilgili zikredilen farklh yorumlarin, ilk insanin yaratilis sekliyle daha sonra
diinyaya gelen insanlarin yaratilisindaki farkhlktan kaynaklandigi gérilmektedir. Zira ilk
yaratilisin topraktan oldugu ve su ile karistiktan sonra camur ve balgik haline dontstigi
ayetlerde belirtiimektedir. Adem’den sonra diinyaya gelen insanlarin ise bir damla sudan
(meni) yaratildigi anlasilmaktadir.®®> Camur ve balgigin topragin 6zl oldugu bilinen bir
gercektir. Dolayisiyla ilgili adyetlerde bir tezat bulunmamakla birlikte, insanlarin
yaratilisindaki muhtelif safhalara isaret edildigi aciktir.

1.2. Miiskil Ayetlerin Farkli Zaman ve Mekana Yorumlanabilmesi

insanlarin diinya hayatindaki amellerinden dolayr ahiret hayatinda sorguya
cekilecekleri Kur’'an’da dile getirilmekte; haksizliga maruz kalan insanlarin magduriyet
yasamayacaklari ve hak ettikleri karsihigi mutlaka alacaklari vurgulanmaktadir. Saffat
sQresi 24. ayetiyle Rahman sdresi 39. ayeti bu hususa 6rnek gosterilebilir. Saffat sGresinde
“Zulmedenleri, eslerini ve Allah’t birakip da tapmakta olduklarini toplayin, onlari
cehennemin yoluna koyun ve onlari tutuklayin. Ciinkii onlar sorguya muhatap
olacaklardir.” buyrulmakta ve sorgulamanin gerceklesecegi belirtmektedir. Rahman sdresi
39. ayetinde ise; “Iste o giin ne insana ve ne de cinlere giinahlari sorulmayacak”
buyrulmakta ve bu sorguya ¢ekmenin gerceklesmeyecegi ifade edilmektedir. Dolayisiyla
burada ilk bakista bir geliskinin var oldugu gorilmektedir.'*

11 Ebu Abdillah Fahreddin er-Razi, Mefatihi’l-gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 8/243.

12 Eb( Abdillah Zeyniddin Muhammed b. Ebi Bekir er-Razi, Es’iletii’l-Kur’dni’l-mecid ve ecvibetiihG (Misir:
Mektebeti Feyad, 2013), 47.

13 Eb( Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr Kurtubi, el-Cdm‘i li-ahkdmi’l-Kur’én (Kahire: Dard’l-
Kutubi’l-Misriyye, 1964), 15/69.

14 Ahmed b. Hanbel, er-Red ‘ale’z-Zenddika ve’l-Cehmiyye fimé sekket fihi min miitesdbihi’l-Kur'dn ve
teevvelethii ‘ald gayri te’vilih (Riyad: Daru’s-Sebat li'n-nesr, 2003), 64-65.
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Ancak, ayetler izerinde ciddi bir miitalaa ve tefsirlere miracaat etmek suretiyle her
iki ayet arasinda herhangi bir geliskinin bulunmadigi gorilecektir. Zira Saffat slresi 24.
ayette, insanlarin Allah’in birligini ikrar etme ve Hz. Peygamber’i tasdik etme gibi temel
inang konularinda sorguya ¢ekilecekleri, Rahman s(resi 39. ayette ise bazi insanlarin inang
konulari disinda ameli konularda sorguya cekilmeyecekleri belirtilmektedir. Yani itikat
konusunda bitin insanlarin sorguya cekilecegi ancak ameli konularda ise bazi insanlarin
sorguya c¢ekilmeden muaf tutulacag belirtilmektedir. Zira Hz. Peygamber ahirette kimi
insanlarin hesap gbérmeden ve sorguya cekilmeden cennete gireceklerini haber
vermektedir.’® Dolayisiyla, ayetler arasindaki zahiri celiskinin, sorguya ¢ekmenin
gerceklestigi mekanlarin farklihgindan kaynaklandigi gérilmektedir. Clinki kiyamette
insanlarin ugrayip varacagl bircok mekanin oldugu bildirilmektedir. Bu yerlerin bir
kisminda inkarcilarin agir bir sorguya cekilecegi, kinanacagi ve hatta azarlanacagi ifade
edilmektedir. iman ehli bazi insanlarin da merhamet, sefkat ve bagislanmayla
karsilanacaklari haber verilmektedir.'®

1.3. Celiski ifade Eden Fiilin iki Farkli Sekilde Yorumlanmasi

isldam’in temel inang esaslarina gére insanlar, eylemlerinde ciiz’ irade sahibidirler.
Ancak gerceklestirmek istedikleri eylemlere karar verdiklerinde kendilerine o giicli veren
zatin Allah oldugu bildirilmektedir. Bu mevzuyla alakali Enfal sGresi 17. ayetinde gecen
“Savas meydaninda sizler onlari éldiirmediniz, ancak Allah onlari 6ldiirdii” ifadenin daha
onceki ayetlerdeki manaile ilk bakista celistigi goriilmektedir. Bedir savasindan bahseden
Enfal sGresi 12. ve 14. dyetlerde Allah Teala miminlerin savasa katilmalarini emretmekte
ve savastan geri kagmamalari hususunda onlari uyarmaktadir. Bu savasta musriklerin
Mdslimanlar tarafindan 6ldirildigi ve savas esnasinda Hz. Peygamberin onlarin Gzerine
kum attigl meselesi hadis ve siyer kaynaklarinda gecmektedir. Fakat Allah Teald Enfal
shresi 17. ayette Hz. Peygamber ve miiminlere nisbet edilen bu zaferin izafi oldugunu,
gercek anlamda onlarin savasi kazanmadigini belirtmektedir.”

ilk bakista bu ayetin mefhumunda bir tezat oldugu akla gelmektedir. Fakat
siyakindan anlasilacagi Gzere manasinda herhangi bir celiskinin olmadigi anlasiimaktadir.
Zira mifessirlerin de ifade ettigi (izere bu adyetin Bedir Savasi hakkinda nazil oldugu
bilinmektedir.'® Bu dyette Cenab-1 Allah miiminlere, sadece sahip olduklari gii¢ sayesinde
zaferi elde edemeyeceklerini belirtmekte ve hakiki gli¢ sahibinin kendisi oldugunu
vurgulamaktadir. Ayni sekilde, Allah Resuli’nlin bizzat kendisinin kafirlerin Gzerine kum
atmasi olayinin da Hz. Peygamberin glici sayesinde vuku bulmadigi, ayni ayette gegtigi
tzere mucizenin Allah’in yardimi ve glicli sayesinde meydana geldigi belirtilmektedir.

Tabert’ye (6.310/923) gére Allah (c.c.), Bedir harbinde misriklere karsi Allah Resulii
ile birlikte savasan miminlere “Ey miiminler sizler miisriklerle savasmadiniz, fakat Allah
onlarla savasti” demek suretiyle misriklerle savasip onlari 6ldirmeyi kendi zatina nisbet
etmektedir. Hakeza, Hz. Peygamber’e “Sen diismanlarin yiiziine kum ve toprak atarken

15 Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, “Rikak”, 81 (No. 6541); Ebl’l-Huseyn Mslim b. el-Haccac Muslim, Sahih-i Mislim
(Kahire : Daru ihyai’l-Kiitibi’l-Arabiyye, 1955), “iman”, 94 (No. 367).

16 Ebl’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, Tefsiru’l-Kur’dn (en-Niiket ve’l-’uyin) (Beyrut:
Dari’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2000), 5/436; Seyyid Kutub, f7 Ziléli’l-Kur’én (Beyrut: Dari’s-Siir(k, 1985), 6/3445;
Cibril, el-Menhecii’l-kavim ila ‘uldmi’l-Kur’éni’l-Kerim, 1/131.

17 jzzettin Abdulaziz ibn Abdusselam, Fevéid fi miiskili’l-Kur’an (Cidde: Daru’s-Surik, 1982), 126.

18 Kurtubf, el-Cédm‘i li-ahkémi’l-Kur’én, 7/385.
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hakikatte onu yapan sen degildin. Onu biz yaptik” seklindeki beyaniyla bu isin asil failinin
Allah oldugunu ifade etmekte ve bdylece var oldugu zannedilen bu celiskiyi ortadan
kaldirmaktadir."” Gorildigii lzere ayetlerde var oldugu diisiiniilen zahiri ihtilaflarin
gercekte bulunmadigi ve Hz. Peygamber’e nispet edilen eylemlerin bizzat Allah tarafindan
gerceklestirildigi dile getirilmektedir.

Enfal shresi 2. ayette kalplerin Allah’i zikretmekle Grperdigi dile getirilirken Ra‘d
sliresi 28. ayette ise Allah’i zikreden kalplerin huzur buldugu ifade edilmektedir. Ayetlerde
Allah’i zikretmenin miminler tzerinde bir yoniyle korku ve lrpertiye sebebiyet verirken,
diger bir yoniiyle de huzur ve siik(inete yol actigi belirtilmektedir. Bu iki anlamin ilk bakista
birbiriyle zithk teskil ettigi dislinilebilir. Ancak ayetler Uzerinde derin bir tefekkir
sonrasinda, ayetler arasinda herhangi bir ¢eliskinin olmadigi ve bu manalarin yerine gore
yorumlanmasi gerektigi anlasiimaktadir. Ornegin, Allah’in kudretini, hakimiyetini, siddetli
ceza sahibi oldugunu ve benzeri sifatlari hatirlayan mimin kimsenin kalbi korku ve Urperti
ile dolmaktadir. Ote yandan Allah’in rahmetini, magfiretini ve bagislayici oldugunu
hatirlayarak kalbi huzur ve siikiinet ile dolmaktadir.’

Bazi alimler, korku ve huzur kavramlarini, birinin 6tekini takip ettigi iki asama olarak
tanimlamakta ve biri meydana geldiginde digerinin de aktif bir sekilde harekete gectigini
ifade etmektedirler. Yani, kisi Allah’i andiginda yapmis oldugu glinahlari ve ibadetlerdeki
eksikliklerini hatirlamakta; bu nedenle kalbinde korku duygusu belirmektedir. Kalbinde
meydana gelen bu korku onu ibadetlere yonelmeye, giinahlardan uzaklasmaya, Allah’in
rahmetine ulagsmaya ve tévbesinin kabul olacagi imidini tasimaya sevk etmektedir. Bunun
sonucunda o kimsenin kalbinde huzur ve siikiinet meydana gelmektedir. insanlarin
kalbinde beliren korku ve huzur kavramlarini birlestiren, Kur’an’daki hiikim ayetlerinden
dolayi kalplerin Grperdigini ve Allah’in zikriyle de yumusadigini belirten Zimer sGresi 23.
dyet de bu yorumu destekler niteliktedir.

Tahir b. ‘As(r (6. 1973), Mimin bir kimsenin, tehdit ve uyari iceren ayetleri dinledigi
zaman rabbinden korktugunu, yasakladigi seylerden azami derecede kaginmaya calistigini
ve bu durumun kendisinde Urperti ve korkuya sebebiyet verdigini dile getirmektedir.
Hemen sonrasinda gelen mijdeleyici ve sevindirici ayetler, miiminin mutlu oldugunu ve
kalbinin huzurla doldugunu vurgulamaktadir. Kulun, yapmis oldugu glizel amelleri Kur’an
dyetlerine arz edip istenilen ve sevilen ameller kapsaminda oldugunu goriince, kalbindeki
korku ve endisenin yerini imit ve beklentinin aldigini ve kalplerinin yumusamasinin boyle
bir sey oldugunu belirtmektedir.2!

Gorildigu uzere ayetlerdeki kelimelerin farkh agilardan degerlendirildigi ve
birbirine zit oldugu diisiinilen anlamin bu nedenle ortaya ¢iktigl anlasiimaktadir. Ancak
kelimelerin kullanildiklari ciimleye gore farkli anlam kazandiklari dikkate alindiginda bu
celiskinin yersiz oldugu ifade edilebilir.

1.4. Ayetlerin Hakikat ve Mecaz Anlamlarindaki iskal

Arap dilinde kelimelerin hakikat anlamlariyla birlikte mecaz anlamlar da
kullanilmaktadir. Hatta bazen bir kelimenin mecaz manasi, destekleyici bazi karinelerle
birlikte hakikat manasina tercih edilmektedir. Kur'an, Kiyamet sahnesinin yasanacagi

19 Taberi, Cdmi‘ul-beyén, 13/442.
20 Cibril, el-Menhecii’l-kavim ila ‘uldmi’l-Kur’dni’l-Kerim, 1/133.
21 Muhammed Tahir ibn ‘Asr, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir (Tunus: ed-Darii’t-Tnisiyye, 1984), 11/389.
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andan bahsederken kelimelerin hakikat ve mecaz anlamlarini kullanmaktadir. Nitekim
Hacc slresi 2. ayette kiyamet esnasinda insanlarin durumu séyle dile getirilmektedir: “Sen
Insanlarin sarhos olduklarini gériirsiin. Halbuki onlar sarhos dedillerdir. Fakat Allah’in
azabi ¢cok ¢etindir.” Ayet, ilk etapta insanlarin sarhos olduklarini belirtmekte ve daha sonra
da beyan ettigi bu hakikati reddetmek suretiyle zahiren bir cgeliskinin varhgini
andirmaktadir. Fakat ayette yer alan nefiy ve ispat anlamlari arasinda gercekte bir zithgin
s6z konusu olmadigi goérilmektedir.

Ayette ifade edilen sarhoslugun, icinde bulunduklari korku halinden dolayi onlara
bakan kimselerin kendilerinin sarhos olduklarini zannetmeleri anlaminda kullanildigi ve
kelimenin mecaz manasinin kastedildigi anlasiimaktadir. Razi'ye (6l. 606/1209) gore
dyette ifade edilen “onlari sarhos olarak gériirsiin” cimlesi bir benzetmeden ibarettir.
Yoksa gercek anlamda onlar sarhos degillerdir. Gordikleri siddetli azap ve akillara
durgunluk veren bu manzara karsisinda akli melekelerini kaybetmislerdir. ibn Abbas ve
Hasan-1 Basri’de (6l. 110/728), insanlarin ickiden dolayi degil gérdiikleri manzaranin
korkusundan dolayi sarhosmus gibi gériineceklerini nakletmektedir.

Gorildagu Gzere ayette herhangi bir geliskinin s6z konusu olmadigl ve zannedilen
bu celiskinin, ayetin hakikat ve mecaz anlamindaki farkhliktan kaynakladigi
anlasiimaktadir.

Ayetlerde celiski oldugu diisiincesini ortaya koyan sebepler yukarida zikredilen dort
hususla sinirli degildir. Fakat SuyGti'nin de belirttigi Gzere bu sebepler igerisinden en ¢ok
giindeme getirilenlerin yukarida sayilanlar oldugu anlasiimaktadir.?

2. Miifessirlerin Miiskil Ayetlere Yaklasim Tarzi ve Yorumlama Usulii

Aralarinda celiski oldugu zannedilen ayetlere yaklasim tarzi ve bu ayetlerin
yorumlanmasiyla ilgili mifessirler bazi tespitlerde bulunmuslardir. Bunlari su sekilde
ozetlemek mimkiinddr:

1- iki yet arasinda bir zithk s6z konusu ise 6ncelikle ayetlerin niizul tarihleri dikkate
alinir ve sonra inen ayetin manasi daha 6nce inen ayetin manasina tercih edilir. Nizul
tarihleri bilinmeyen ayetlerle ilgili belirleyici diger hususlara basvurulur.

2- iki ayeti mana agisindan birlestirme (cem‘etme) yoluna gidilir.

3- Sayet hangi ayetin daha 6nce indigi bilinmiyorsa ve her iki dyetten birisiyle amel
edilmesi hususunda alimlerin icma‘i varsa bu durumda alimlerin tercih ettigi ayetin diger
ayetin hiikmiini nesh ettigi kabul edilir.*!

Dolayisiyla, Kur’an-1 Kerim’de ihtilafli ve birbiriyle zahiren geliskili goriinen ayetler
oncelikle belirli kriterlere gére yorumlanir. Bu ve buna benzer kriterlerin uygulanamadigl
tek bir ayetin dahi bulunmadigini séylemek miimkiindiir.

Kur’an-1 Kerim’deki Kiraat farkliliklarindan kaynaklanan zahiri ihtilaflarin da bu
kapsamda degerlendirilmesi mimkiindiir. Ornegin abdestin nasil alinacagiyla ilgili Maide

22 Razi, Mefdatihi’l-gayb, 12/5.

3 Siyati, el-itkan fi ‘ulimi’l-Kur’an, 2/724-735.

24 Muhammed Abdiilazim ez-Zirkani, Mendhilii’l-‘irfén fi ‘uldmi’l-Kur’én (Kahire: Daru ihyai’l-Kiitibi’l-
Arabiyye, 1943), 389.

25 SiyGti, el-itkdn fi ‘uldmi’l-Kur’én, 2/734.
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slresi 6. ayetinde gecen &il:’?ﬁj kelimesi mansub veya &:’?ﬁé seklinde mecrur olarak da
okunabilmektedir. Bu nedenle alimler, kelimenin mansub okundugu hali “ayaklarin
yikanmas!” seklinde, mecrur okundugu hali de “mestler Uzerine mesh” seklinde
yorumlamislardir.” Dolayisiyla, kiraat farkliigindan dolayi aralarinda bir geliski varmis gibi
gorilen ayetlerin, gercek manada birbiriyle celismedigi, mana bakimindan uyum
icerisinde olduklari gorilmektedir. Kelimenin kdk yapisinda var olan makul manalardan
istifade edilerek ayetin kabul edilebilir bir sekilde yorumlanmasi, zanna mebni olan bu tir
celiskilerin ortadan kalkmasina vesile olacaktir.

3. Miiskil Bazi Ayetler ve Bu iskalin Giderilmesi

Kelime anlami “bulanik, kapali, anlasilmaz, karmasik durum” anlamlarinda
kullanilan?” “miiskil” kelimesi istilahi anlamda; “ayetler arasinda ihtilaf ve celiski oldugu
zannina kapilmaktir.”?® ilk bakista aralarinda ihtilaf oldugu dusiiniilen Aayetlere
derinlemesine bakilmasi halinde aslinda boéylesi bir ihtilafin olmadigi anlasilmaktadir. Bu
bollimde oncelikli olarak iki hususun iyi anlasilmasi gerekmektedir:

III un

Birinci Husus: Kur’an’i anlamak gayesinde olan bir kimsenin Kur’an ayetleri arasinda
hicbir celiskinin olmadigina tam manasiyla ve gonul rahathigiyla inanmasi beklenir.

ikinci Husus: Okuyucunun, goriinlste celiskili gériinen ayetlerle ilgili yaklasimi,
mifessirler tarafindan belirlenen usul ¢ercevesinde sekillenmesi gerektigi kabul edilir.

Bu mevzuya 6rnek gosterilecek ayetlerin Kur’an’in farkh bolimlerinden segilmesine
dikkat edilmistir.

3.1. En Ustiin Toplumun Kimler Oldugu Hususu

Yeryliziinde elde edilebilecek en degerli makam Allah nezdinde en hayirli immet
olabilmektir. Ancak bir kimsenin bu ylice makama erismesi, sadece sarf edecegi sozlerle
mimkin goriinmemektedir. Bu serefe nail olabilmek igin ayette belirtilen sartlari yerine
getirmek gerekecektir. Yani en hayirl immet olabilmenin yolu iyiligi emretmek,
kotilikten sakindirmak ve Allah’a iman etmekten geger. Konuyla ilgili birbiriyle gelistigi
diisiiniilen Bakara s(resi 47. ayetinde israilogullarinin biitiin insanlara Gstiin kilindig
vurgulanmakta, Al-i imran sdresi 110. yetinde ise Hz. Peygamber’in immetinin en istiin
immet oldugu belirtilmektedir.”’

Ayetlere derinlemesine bakildiginda zahiren bir geliskinin var oldugu dusiniilebilir.
Zira birinci ayette Cenab-1 Allah israilogullarina hitaben “Sizleri dlemlere iistiin kildik”
tabiriyle onlarin seckin bir toplum olduguna; diger ayette ise Allah Resuli’niin ashabina
hitaben “Sizler, insanlar icerisinden ¢ikarilmis en (stiin toplumsunuz” ifadesiyle Hz.
Peygamber’in iimmetinin UstlnlUglne isaret etmektedir. Fakat ayetlerde ifade edilen
Ustlinluk mefhumunda gercek anlamda bir ¢eliskinin s6z konusu olmadigi anlasiimaktadir.
Zira israil ogullarinin Ustiinlik ve faziletlerinin sadece kendi dénemlerindeki toplumlari
kapsadigi ve kendilerine sinirli bir Gstiinliik verildigi ifade edilmektedir. Buna karsilik islam

2 SiiyGti, el-itkdn fi ‘uldmi’l-Kur’én, 2/735.

27 Ahmed Faris, Mu‘cemu mekéyisu’l-luga, thk. Abdusselam Muhammed Harln (Beyrut: Daru’l-Cil, 1991),
3/204; Ebi¥’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn Manz(r, Lisnii’l-arab. (Beyrut: Daru Sadir,
1414), 11/356.

28 SiiyGti, el-itkdn fi ‘ulimi’l-Kur’én, 3/88; Zerkesi, el-Burhan f7 ‘uldmi’l- Kur’én, 2/45.

29 Abdullah b. Mislim ibn Kuteybe, Te vilii miiskili’l-Kur'én (Beyrut: Dari’I-Kiitibi’I-iimiyye, 2001), 172.
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toplumunun Gstinliginin kendi yapisindan kaynaklandigl, herhangi bir dénemle
sinirlandiriimadigi ve biitiin zamanlarda gegerli oldugu vurgulanmaktadir.™

islam alimleri, savunduklar bu diisiinceyi iki delile dayandirmaktadirlar. Birincisi
hadislerde, bu toplumun Ustln oldugunu ifade eden sahih rivayetler vardir. Tirmizi (6l.
279/892), Sunen’inde, Hz. Peygamber’in: “Sizler, insanlar icin ¢ikarilmis en hayirli
Ummetsiniz” ayeti hakkinda “Sizler, yetmis mmeti tamamlayan ve bu toplumlar
icerisinde Allah katinda en hayirli ve en Ustiin olan immetsiniz” dedigini nakletmektedir.’!

Hadiste de belirtildigi Gizere en hayirl immetin Hz. Peygamber’in Gmmeti oldugu
ifade edilmektedir. Bunun yani sira Allah (c.c.) israilogullarindan bahsederken, onlardan
kendilerine emredileni geregi gibi yapan kimseleri, orta yolu tutan ve dogru yol izere olan
bir ziimre olarak zikretmektedir. Ancak bu iimmetten bahsederken “Onlardan orta yolda
olanlar vardir. Yine onlardan Allah’in izniyle hayirli islerde 6ne gecenler de vardir”** demek
suretiyle bu mmetin Ustiinligiine isaret etmektedir.” Zira béyle bir miikafatin diger
Ummetlere de verildigine dair herhangi bir delil bulunmamaktadir. Ancak Hz.
Peygamber’in immetine verilen bu UstUnlUgin kayitsiz ve sartsiz olmadig, iyiligi
emretme, kotiliklerden alikoyma ve gercek anlamda Allah’a iman etmekle
sinirlandinldigi gériilmektedir. islAm toplumunun sahip oldugu bu nitelikleri kaybetmesi
durumunda Ustiinligiini ve hakimiyetini kaybedecegi anlasilmaktadir.™

3.2. Hadsizlige Misliyle Cevap Verilmesi

islam dini, toplumdaki her ferdin hayatini, dinini, malini, aklini ve namusunu koruma
altina almistir. Dolayisiyla her tirlG saldirinin yasaklandigi ve insanlarin kendi hak ve
ozgirliiklerine saygl gostermeleri gerektigi bildirilmistir.® Kisilik haklarina yoénelik
saldirilara nasil karsilik verilecegiyle ilgili Bakara s(iresi 194. ayeti ile Fussilet sGresi 34.
ayetinin zahiren birbiriyle gelistigi gorilmektedir.

Birinci ayet, haddi asanlardan intikam alinmasinin gerekliligine isaret ederken, ikinci
ayet ise, kotllik yapan ve haddi asan kimseye karsi affedici olmayi ve en glizel sekilde
bastan savmayi emretmektedir. ilk bakista dyetler arasinda bir celiskinin var oldugu
zannedilmektedir. Ancak ayetlerin tefsiri lizerinde yapilan detayli bir inceleme sonrasinda
ilgili ayetler arasinda herhangi bir celiskinin olmadigi anlasilacaktir. Zira birinci ayet
diismanlar tarafindan saldirtya maruz kalmis kimseye, kendisini savunabilmesi adina
saldirgani geri puskirtme firsati sunmakta ve kendi sahsi adina alacagi intikamin sinirlarini
adil dlciler cercevesinde belirlemektedir.”® Sergilenen bu davranisin islam’in adalet
anlayisiyla bagdastigi soylenebilir.

30 Cibril, el-Menhecii’l-kavim ila ‘uldmi’l-Kur’éni’l-Kerim, 1/137.

31 Eb( isa Muhammed b. isa et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Mustafa el-
Babi el-Halebi, 1978), “Tefsiru’l Kuran”, 44 (No. 3001); Eb( Abdullah Muhammed b. Yezid er-Rebef el-
Kazvini ibn Mace, Siinen’i ibn Méce, thk. Mahmud Halil (Beyrut: Daru’r-Risale el-’Alemiyye, ts.), “Ziihd”,
34 (No. 4287).

32 Fatir 35/32.

33 Elmalli M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili (istanbul: Azim Dagitim/Zehraveyn, 1992), 2/408.

34 Vehbe Zuhayli, Tefsirii’l-miinir (Dimesk: Daru’l-Fikir, 2005), 2/366.

35 Ahmed er-Reys(ni, Medhaliin il mekdsidi’s-seri’a (Misir: Daru’l-Kelime li'n-nesri ve’t-tevzi’, 2010), 89.

36 Taberi, Cdmi‘ul-beydn, 3/581; Nasiriiddin el-Beyzavi, Envdri’t-tenzil ve esrdri’t-te’vil (Beyrut: Daru
ihya’u’t-Turasi’l-arabi, 2011), 1/128.
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ikinci ayette ise kisinin intikam almayip kendisine saldiran kimseyi affetmesinin
faziletine isaret edilmektedir. Clinki bu ayetin devaminda Allah (c.c.) “Bir de bakarsin ki,
seninle arasinda diismanlik bulunan kimse sanki sicak bir dost oluvermistir”®’ buyurarak
affetmenin ne kadar iistiin bir meziyet oldugunu beyan etmektedir.”

Dolayisiyla ayetlerin anlaminin, kisinin bulundugu konuma goére farklihk arz ettigi
anlasilmaktadir. Zira islenen sucun mahiyeti ve hangi sartlarda olustugunun bilinmesi
dnem arz etmektedir. Ayetlere muhatap kimselerin, nefsi miidafaa konumundaki
kisilerden farkh oldugu gorilmektedir.

3.3. Yaratma Fiilinin insanlara Nisbeti

Yaratma eyleminin sadece Allah’a ait bir sifat oldugu bilinmektedir. Hz. isd’nin
israilogullariyla olan miicadelesi esnasinda birtakim mucizeler gdsterdigi Kur’an’da
anlatilmaktadir. Bu mucizelerden birisi de cansiz varliklara hayat vermesidir. Al-i imran
sOresi 49. ayetinde Hz. 1s&’nin kus seklindeki camura ifleyerek ona hayat verdigi
zikredilmektedir. En‘am slresi 102. ayetinde ise yegane yaraticinin Cenab-i Allah oldugu
vurgulanmigtir.

Birinci dyette Hz. 1sd’nin “camurdan yaratirim” demesi suretiyle kendisine yaratma
eylemini nispet ettigi gériilmektedir. ikinci yette ise yaratma sifatinin biitiiniiyle Allah’a
ait oldugu ve onun disindaki higcbir varligin bu sifata sahip olamayacagi beyan edilerek
zahiren bir geliskiye yol actigi anlasiimaktadir.

Ancak, ayetler arasinda herhangi bir celiskinin s6z konusu olmadig ifade edilebilir.
Zira birinci ayetteki “yaratmak” fiiliyle kastedilen seyin yoktan var etmek veya yeniden
icad etmek manasinda olmadigi anlasiimaktadir. Ciinkii 1sa’nin (a.s.) var olan ¢camurdan
bir sekil yaptig ve o sekle Ufledikten sonra onun da Allah’in izniyle kus olup ugtugu
bilinmektedir.

Dolayisiyla ayette ifade edilen éb-l kelimesi, camura sekil verme anlamindadir.
ikinci ayetteki “yaratma” fiili ise, bir esi ve benzeri olmadan yoktan var etmek ve onu
harekete gecirecek ruhu Gflemek anlaminda sadece Allah’in zatina ait hakiki bir sifat
olarak kullanilmistir.”’ Bazi miifessirlere gére Hz. 1sa’nin sekil vererek ugmasini sagladig
kusun gdzle gériilebildigi yere kadar uctugu ve daha sonra diisiip 6ldigi belirtilmektedir.*
Bu yoniyle bakildiginda Hz. 1sa’nin Allah’in izniyle kusa hayat vermesinin belirli bir zaman
dilimiyle sinirlandirildig anlasiimaktadir. Hakeza Hz. isa’ya verilen ruh ifleme mucizesinin
kalict bir vasif olmadigi, Hz. isa’nin diledigi zaman bu mucizeyi gosteremedigi ve bu
yetkinin Allah’in iradesiyle sinirlandirildigi séylenebilir.

Netice itibariyle gercek anlamda yaratici olma vasfinin sadece Allah’a ait oldugu ve
insanlara nispet edilen yaratma vasfinin ise izafi oldugu gorilmektedir. Bu tarz 6rneklerin
Arap dilinde c¢ok siklikla kullanildigi g6z 6nlne alindiginda, ayetlerin bu sekilde
yorumlanmasinin dogru oldugu soylenebilir.

37 Fussilet 41/34.

38 Cibril, el-Menheci’l-kavim ila ‘uldmi’l-Kur’éni’l-Kerim, 1/138.

39 Zuhayli, Tefsiri’l-miinir, 2/253.

40 Ebiyl-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi ibni¥'|-Cevzi, Zadii’l-mesir fi ‘ilmi’t-
tefsir (Dimesk: el-Mektebeti’|-islamiyye, 2002), 1/284.
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3.4. Esler Arasinda Adaletin Temin Edilmesi

islam, toplum hayatini 56nemsemekte ve aile yapisiyla ilgili olumsuzluklari ortadan
kaldirmayi hedeflemektedir. Cahiliye doneminde birden fazla evliliklerin yapildigi ailelerde
adaletin gozetilmedigi ve kadin haklarinin hige sayildigi bilinmektedir. Allah (c.c.) erkek
eslere, emanet olarak verilen kadin eslerin gozetilmesini ve imkan dahilinde aralarinda
esitlik ilkesine uygun hareket edilmesini talep etmektedir. Esler arasinda adaletin
saglanmasiyla ilgili iki dyetin zahiren birbiriyle celistigi diisiinilebilir.* Nitekim Nisa sresi
3. ayette erkeklerin esleri konusunda adil olmalari ve onlar arasinda adaleti gbzetmeleri
gerektigi dile getirilirken, Nisa sGresi 129. ayetinde de hicbir sekilde kadinlar arasinda
adaletin saglanamayacagi vurgulanmaktadir.

Birinci ayetin zahiri, esler arasinda adaletin saglanabilecegine isaret etmektedir.
Nitekim adaletli olmamaktan korkmanin, bu adaletin imkdn dahilinde oldugunu
gdstermektedir. Aksi takdirde ayetteki bu sartin bir anlami olmayacaktir. ikinci ayette ise
insanoglunun gayret ve gabasina ragmen esler arasinda gercek manada bu adaleti
saglayamayacag dile getirilmektedir.*

Konu detaylica incelendiginde ilgili ayetlerin sadece zahiri anlamda bir celiski
barindirdigi gorulecektir. Clinki imkan dahilindeki adaletten maksat, esler arasinda nafaka
taksimi, gecelerin belirlenmesi ve buna benzer kocanin gilcli nispetindeki diger
hususlardir. Gerceklesmesi imkansiz kabul edilen adalet ise, insan gliclini asan ve
takatinin fevkinde olan bir olgudur.

Bir kocanin eslerinden sadece birisine yonelik hissettigi asiri sevgi ve muhabbet
duygusu insanin elinde olmayan, insan glicliniin sinirlarini asan bir durumdur. Kocanin
sahip oldugu bu dislinceden dolayi, maddi veya manevi bakimdan diger eslerine
zulmetme veya haklarina tecaviiz etme derecesine ulasmamasi durumunda kendisinin bir
sorumlulugu olmayacaktir. Clinkii bu insan giiciiniin sinirlarini asmaktadir.*

Hz. Peygamber’in, eslerinin yaninda geceleme sirasi ve nafakayi taksim konusunda
adaletli davrandigi ve glicli nispetinde Uzerine diisen sorumlulugu yerine getirdigi; glicini
asan konularda ise Allah’a sigindigi ve olasi yanhs kararlardan dolayi affini talep ettigi
bilinmektedir.** Sonu¢ olarak Hz. Peygamber’in bu yaklasimi, kendi iradesi disinda
gerceklesen ve eslerin haklarina taalluk eden meselelerde kisiye dair herhangi bir
sorumlulugun olmadigini géstermektedir.

3.5. Miras Mallarinin Paylagimi

isldam Hukuku konularindan birisi olan miras taksimi Kur’an’da en ince detaylarina
kadar beyan edilmis; vefat eden kimseye kimlerin varis olabilecegi acikca zikredilmistir.
islam’in ilk yillarinda miras mallarinin taksimi ile ilgili farkli uygulamalarin var oldugu
gorilmektedir. Ancak bu uygulamalar sonraki donemlerde sonlandirilmistir.

41 Ep( Abdillah Muhammed b. Abdillah el-Hatib el-iskafi, Diirretii’t- tenzil ve gurretii’t-te’vil fi beyéni’l-Gyéti’l-
miitesdbihdt f7 Kitdbi'llGhi’l-'Aziz, (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1981), 80-81.

42 Kurtubi, el-Cdm‘i li-ahkdmi’l-Kur’én, 5/13.

4 Yusuf Karadavi, Kur’dn’i Anlamada Yéntem, cev. Mehmet Nurullah Aktas (istanbul: Nida Yayincilik, 2015),
376.

44 Siileyman b. Es‘as b. ishak el-Ezdi es-Sicistani Ebl David, es-Siinen (Cidde: Dariy’l-Kible Ii’s-Sekafeti’l-
islamiyye, 1998), “Nikah”, 12 (No. 2134).
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Yukarida 6rnekleriyle anlatildigi (izere Kur’an-1 Kerim’de sosyal, ailevi, inang ve sifat
konularinda muskil dyetler oldugu gibi mirasin taksim edilmesiyle ilgili ayetlerde de iskalin
meydana gelebilecegini gormekteyiz. Nisa sliresi 33. dyette dostlar ve aralarinda sdzlesme
bulunan arkadaslar arasinda mirastan bir pay verilecegi belirtilmektedir. Ahzab sQresi 6.
dyette ise miras mallarinin ancak yakin akrabalar arasinda bolustirilebilecegi
zikredilmektedir. Dolayisiyla ilk bakista iki ayet arasinda bir geliskinin var oldugu
diistiniilebilir. islam alimleri bu ayetler arasinda z&hiren var oldugu disiinilen geliskiyi ilk
olarak ayetin nesh edilmis oldugu tezini savunarak ortadan kaldirmaktadirlar. Kurtubf, bu
hususta selef alimlerinin kahir ekseriyetinin “kendileriyle sézlestiginiz kimseler” ile
baslayan Nisa s(iresi 33. ayetinin Ahzap slresi 6. ayetinde gecen “aralarinda akrabalik bagi
bulunan kimseler.....” ifadesiyle nesh edildigi gériisiinii benimsediklerini nakletmektedir.*

Taberi (6l. 310/923), ayetin nesh edildigi fikrini benimsemekle beraber aralarinda
sozlesme bulunan kimselerin birbirlerine vasiyet etmeleri durumunda miras birakilan
malin ancak ugte birlik kismindan istifade edebilecekleri gérisiindedir.*® Zemahseri (6l.
538/1144), Kurtubi (6l. 671/1273) ve Eb( Hayyan’da (61.745/1344) ayetin nesh edildigi
gorusiinii benimsemislerdir.?’” Kurtubi ve Eb( Hayyan gibi bazi mifessirler dyetin nesh
edilmedigi ve muhkem oldugu gorisinin kabul edilmesi halinde ise ayette, miras taksimi
sirasinda pay sahibi disinda kalan miminlere ihtiya¢ duyduklari seylerin imkan dahilinde
verilmesinin kastedildigini ifade etmisler.®® Dolayisiyla Kurtubi ve Eb( Hayyan gibi bazi
miufessirlerin ayeti bu sekilde yorumlamasi sayesinde var oldugu duslinilen iskalin
giderilebilecegi diisiinilmektedir.

Gorildagu Gzere miras taksimiyle ilgili Hz. Peygamber doneminde uygulanan bu
yontemle miminlerin birbirleriyle kaynasmalarinin hedeflendigi, ancak bu uygulamanin
sonraki donemlerde devam etmedigi ve uygulamaya son verildigi anlasiimaktadir.
Miifessirlerin ayeti yorumlama tarzlarina bakildiginda, cogunlugun miras hukukuyla ilgili
ilk ayetin nesh edildigi gérisini benimsedikleri séylenebilir.*® Ancak Kur’an yetleri
arasinda neshin var oldugunu kabul etmek, benzer ayetlerin timinde muskil mananin var
oldugunu gostermemektedir. Bununla beraber miras alamayacak durumda olan yakin
akrabalara ise paydan bir miktar verilmesinin dogru bir davranis olacagini beyan
etmektedirler.

3.6. Peygamberlerin Ummetine Sefaat Etmesi

Sozlukte “bir baskasini desteklemek lzere ona katilmak, yardimci olmak aracilik
yapmak”® gibi anlamlara gelen sefaat, terim olarak, ahirette giinahkdr muiminlerin
affedilmesi, glinahi olmayanlarin daha yiiksek derecelere erismeleri igin peygamberlerin,
Allah’a yalvarmalari, dua etmeleri ve giinahlarin bagislanmasini istemeleri demektir.>
Kur’an’t Kerim’de Allah’in izni olmadan insanlarin birbirlerine sefaat edemeyecekleri

45 Kurtubf, el-Cdm‘i li-ahkémi’l-Kur’én, 8/276.

46 Taberi, Cdmi‘ul-beydn, 8/275.

47 Ebu’l-Kasim Carullah Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdiki’t-tenzil ve ‘uyuni’l-ekdvil fi viicihi’t-te’vil (Beyrut:
Dari’l-Ma’rife, 2009), 1/505; Kurtubi, el-Cdm‘i li-ahkémi’l-Kur’dn, 8/276; Muhammed b. Y(suf Eb( Hayyan,
el-Bahrii’l-muhit (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2002), 3/620.

48 Kurtubi, el-Cdm‘i li-ahkdmi’l-Kur’én, 8/276; Eb( Hayyan, el-Bahri’l-muhit, 3/620.

49 Taberi, Cdmi‘ul-beydn, 8/275; Zemahseri, el-Kessdf, 1/505; Kurtubi, el-Cdm’i li-ahkdmi’l-Kur’én, 8/276; EbQ
Hayyan, el-Bahrii’l-muhit, 3/620.

50 Muhammed b. Eb( Bekir Razi, Muhtdru’s-sihdh (Beyrut: Mektebetu Liibnan, 1995), 166.

51 ismail Karagdz, Dinf Kavramlar Sézliigii (Ankara: DIB Yayinlari, 2015), 612.
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bircok ayette belirtiimektedir.”* Ayrica sefaat edene sefaat yetkisinin verilmesi gerektigi
de zikredilmektedir.”® Bazi sahih hadislerde peygamberlerin kendi immetlerine sefaat
edecegi bildiriimektedir.”*

Diger konularda oldugu gibi sefaatle ilgili iki ayetin birbiriyle zahiren celistigi
distndlebilir. Maide slresi 109. ayetinde Peygamberlerin kiyamette hicbir sekilde kendi
Ummetlerine sahitlik ve sefaat edemeyecekleri dile getirilmekte ve bu yetkinin sadece
Allah’a ait oldugu ifade edilmektedir. Nahl s(resi 89. ayette ise Peygamberlerin
Ummetlerine sahitlik edecekleri belirtiimekte ve bu hadisenin gerceklesecegi
vurgulanmaktadir.

Birinci ayette Peygamberlerin sefaat edemeyecegi belirtilirken ikinci ayette ise tam
aksi ifade edilmektedir. Dolayisiyla ayetler arasinda bir zithigin var oldugu gorilmektedir.
Ancak, ayetler arasinda zannedildigi gibi herhangi bir geliski yoktur. Zira Peygamberlerin
Maide slresi 109. dyette belirtilen “bizim hicbir bilgimiz yok” sdzleri, kavimlerinin onlara
ne cevap verdiklerini bilmediklerinden degil, tam aksine konuyu, bilginin gercek sahibi
olan Allah’a dayandirmalari sebebiyledir. Clinkii Peygamberlerin kendi kavimlerinin onlara
verdikleri cevabin sadece goriinen ve bilinen kismina vakif olduklari fakat isin i¢ ylziinden
haberdar olmadiklari anlasiilmaktadir. Bu sebeple birinci dyette Peygamberler, konuyla
ilgili ilmin tamamini Allah’in ilmiyle sinirlandirmaktadirlar. Nahl slresi 89. ayette ise
Ummetlerin kendi Peygamberlerini tasdik etmeleri veya yalanlamalari konu edinmektedir.
Ahiret hayatinda bu Peygamberlerin gdnderildikleri immetlerin lehine veya aleyhine
sahitlik edecekleri bildirilmistir.>

Dolayisiyla sefaatin varhgiyla ilgili bir celiski s6z konusu degildir. Asil mesele,
sefaatin Allah’in izni olmadan Peygamberler tarafindan yapilip yapilamayacagi konusunda
var oldugu dusiniilen belirsizliktir. Ayetlerde de belirtildigi lizere sefaatin ancak Allah’in
izniyle gerceklesebilecegi vurgulanmaktadir.

3.7. Miiminlerin ve Kafirlerin Yardimcilari

Arapga’da bazi kelimelerin, kullanildiklari yere goére farkli anlamlar icerdigi
bilinmektedir. Cimle igerisindeki kelimelerin hangi baglamda kullanildiklari bilinmeden
dogru bir yorum gelistirmek miimkiin olmaz. Dolayisiyla kelime ve kavramlarin, kullanildigi
yerlerin siyak ve sibakiyla birlikte degerlendirilmesi gerekmektedir. Buna gore kelimelerin
icerdigi farkli anlamlardan dolayi bazi ayetlerin birbiriyle gelistigi diistiinilebilir.

En‘am s(resi 62. ayette Allah’in, miminlerin oldugu gibi kafirlerin de yardimcisi ve
velisi oldugu belirtilmistir. Zira s6z konusu ayette gecen “all J! 193} ﬁ”cﬂmlesinde Allah’a
dondirilecek kimselerin belirli bir toplulukla sinirlandiriimadigi ve muhatap kitlenin
bltln insanlar oldugu anlasiimaktadir. Dolayisiyla dyet, anlam bakimindan hem miminleri
hem de kafirleri kapsamaktadir. Bazi alimlere gore ise burada insanlardan ziyade melekler

kastedilmektedir. Fakat birgok mifessirin ayeti birinci anlam Uzerinden yorumladig

52 Sebe’ 34/23; Tah4, 20/109.

53 Ebii’I-Fida 'imadiddin ismail b. Sihabiddin b. Omer ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘Azim (Riyad: Daru Taybe,
1999), 6/513; Ebu’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku’t-tenzil ve hakdiku’t-te’vil (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib,
1998), 3/62; Tahir el-Cezairi, el-Cevéhiru’l-keldmiyye (Dimesk: Daru’l-Fecr, 2002), 57.

54 Tirmizi, Stinendi’t-Tirmizi, "Sifatu’l-Kiyameti ve’r-Rakaiki", 35 (No. 2435).

55 Mataridi, Tefsird’l-Matiiridi, 3/645.
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gorilmektedir.®Buna karsilik Muhammed sOresi 119. Aayette ise Allah’in sadece
miminlerin yardimcisi oldugu vurgulanmakta ve ilk ayetteki anlamin sinirlandirldig
gorilmektedir.

Ayetler arasinda zahiren bir zithk oldugu disiniilse de ayetteki J3s kelimesinin
dogru sekilde yorumlanmasi durumunda buradaki anlam sorununun c¢ozilecegini
dustinmekteyiz. Zira En‘am sdresinin 62. yetinde gegen J 3» kelimesinin anlami “onlarin
efendisi, onlar hakkinda diledigi sekilde tasarruf hakkina sahip olan” demektir. Ayetin bu
manasi dikkate alindiginda Cenab-1 Allah’in bitin insanlarin mevlasi oldugu, bu konuda
kafir ve mimin arasinda herhangi bir farkin olmadigi ortaya ¢ikacaktir. Muhammed s(resi
119. ayetinde gecen J 3s kelimesi ise Allah’in, miiminlerin yardimcisi ve destekgisi oldugu
seklinde yorumlanmistir. Yani Allah (c.c.) kafirlerin yaraticisi ve sahibi olmasi bakimindan
onlarin mevlasidir. Yoksa miiminlerin her daim yardimcisi ve destekgisi oldugu gibi onlarin
da yardimcisi olacak anlaminda degildir.”’

Allah’in, kafirlerin mevlasi oldugu gerceginden hareketle onlarin yaptig
kotiiliiklerden razi oldugu ve buna kendisinin izin verdigi diisiincesi islam inancina aykirilik
teskil etmektedir. islAm disindaki farkli inang gruplarina mensup kimselerin bu tiir
distnceleri benimsedikleri bilinmektedir. Dolayisiyla ayetlerde zikredilen mevla
kelimesinin ne anlam ifade ettigiyle ilgili mufessirlerin ayeti agiklayici bir sekilde
yorumladiklari ve yaptiklari bu yorumun var oldugu dislinilen celiski iddialarini ortadan
kaldirdigi anlasiimaktadir.

3.8. Katdilliklerin Yayginlasmasiyla ilgili Miiskil Ayetler

Yeryliziinde kotilik ve cirkinliklerin yayginlasmasini saglayan ve bunlara destek
olanlarin dhirette cetin bir azaba maruz kalacaklari Kur’an’da bildirilmektedir.>® islam
dininin temel prensiplerinden birisi de insanlarin gilizel ahlaki benimsemeleri ve onu
hayatlarina tatbik etmelerini saglamaktir. Dolayisiyla Allah’in, iyilikle beraber kotaluga de
emretmis olmasi mimkiin gérinmemektedir. Ancak boyle bir geliskinin zahiren varhigini
animsatan ayetler de vardir. Konuyla ilgili A‘raf sGresi 28. ayetinde “De ki: Hig siiphesiz
Allah cirkin isleri emretmez” ifadesi ile isra sQresi 16. ayetinde “Bir memleketi helak etmek
istedigimiz zaman, onun huzur ve refah icerisinde yasayan simarik elebaslarina emrederiz
de onlar orada kétiiliik islerler” ifadesinin birbiriyle gelistigi zannedilmektedir.

A‘raf sGresindeki ayette Allah’in (c.c.) insanlara koti davranislarda bulunmayi ve
girkin isleri yapmayi yasakladigi ve asla bunu emretmeyecegi dile getirilmektedir. Boylesi
bir iddianin asilsiz oldugu ve Allah hakkinda soylenmis bir iftiradan baska bir sey
olamayacag! belirtilmektedir. isra siresindeki ayette ise bazi insanlarin zannettiklerine
gore Allah’in, helak edilmesi istenen bir toplumun ileri gelenlerine koti isler yapmalarini
emrettigi vurgulanmaktadir. Yapacaklari bu kétiliiklerle kendi sonlarini hazirlayacaklari ve
neticede helak olacaklari bildirilmektedir. Zemahseri, isra slresi 16. ayette gecen ve
Allah’in simarik insanlara kotilik islemelerini emretmesi konusunun mecazi oldugunu

56 Zemabhseri, el-Kessdf, 2/32; Beyzavi, Envdrii’t-tenzil ve esrdrii’t-te’vil, 2/166; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-
‘Azim, 3/266; Eb( Abdillah Muhammed b. Ali es Sevkani, Fethii’l-kadir el-cém‘i beyne fenneyi’r-rivéye ve’d-
dirdye min ‘ilmi’t-tefsir (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1964), 2/141; Eb{'s-Sena $Sehabeddin Mahmid
b. Abdullah b. Mahm(d el-Aldsi, Rihu’l-medni fi tefsiri’l-Kur’éni’l-‘Azim ve’s-seb‘i’l-mesd@ni (Beyrut: Daru
ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1415), 4/135.

57 Cibril, el-Menhecii’l-kavim ila ‘uldmi’l-Kur’éni’l-Kerim, 1/142.

58 NQr24/19
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belirtmektedir. Clinkii bu insanlar Allah’in kendilerine bahsettigi nimetleri kotiye
kullanmis ve neticede insanlari koti yola sevk etme durumuna gelmislerdir.>®

ilk bakista ilgili dyetlerin z&hiren birbiriyle celistigi distinilebilir. Fakat dyetlerin
ifade etmek istedigi anlam bu degildir. Aslinda dyetin manasi su sekildedir: Allah herhangi
bir toplumu helak etmek istedigi zaman, diger kullarina emrettigi gibi onlara da ibadet
etmelerini, takva ehli olmalarini ve salih amel islemelerini emretmektedir. Oysa onlar
Allah’in emrine karsi gelip isyan etmeyi tercih edecek ve isledikleri glinahlardan dolayi
musibetlere maruz kalacaklardir. Neticede diger insanlar gibi bu kimseler de yok
olacaklardir.®® Bazi kiraat imamlari isra sQresi 16. ayette gecen G5al kelimesini G331 seklinde
seddeli olarak okumuslardir. Bu kiraate gore ayetin anlami soyledir: “Bir sehir halkini helak
etmek istedigimizde iclerindeki en kétiileri onlarin lizerine saliveririz” Yani bu kiraate gore
Allah Teala sehir halkinin en simarik insanlarina kotllik yapmalarini emretmemekte ve
onlari halkin Gzerine salivermektedir. Kiraat imamlarinin tercih ettigi bu okuyusa gore
ayetin anlami biiyik dlciide degismektedir.®*

Goruldigu Gzere ayetler arasinda mana bakimindan bir ¢eliski bulunmamaktadir.
Zira Allah’in (c.c) iyi olan her seyi emrettigi ve kotli olan her seyi de yasakladig
bilinmektedir. Allah, kendisine itaat lGzere bir yasam silren insanlara diinya hayatinda
bolluk ve huzur takdir etmektedir. Sonrasinda kul, bu itaatten vazgecip glinahlara dalmayi
sectiginde de tirli musibet ve felaketlere maruz kalmaktadir.

3.9. Peygamberleriyle Birlikte Olan Toplumlara Azap Edilmemesi

Hz. Peygamber’in immetini diger immetlerden ayiran en 6nemli 6zelliklerden birisi
topluca helak edilecek olmamasidir. Bir toplumun icerisinde samimiyeti ve diristliguyle
bilinen insanlar varken ya da bu toplum yaptiklarindan pisman olup Allah’tan bagislanma
talep etmisken Allah’in bu topluma azap etmeyecegi ve onlar affedecegi dile
getirilmektedir.®* Hal béyleyken Hz. Peygamber’in varligina ragmen Allah’in misriklere
azap etmeyecegini bildiren Enfal slresi 34. ayetindeki “Onlar Mascid-i Haram’dan
miiminleri alikoyarken ve oranin bakimi icin liyakat sahibi degilken, Allah onlara ne diye
azap etmesin?” ifadesiyle bu azabin gerceklesecegini belirten ayni slirenin 33. dyetindeki
“Oysa sen onlarin iginde iken Allah onlara azap edecek degildi” ifadesinin zahiren birbiriyle
celistigi goriulmektedir.”

Birinci ayet Mekkeli musriklerin Allah tarafindan UGzerlerine ¢abucak bir azabin
indirilmesini istemelerinin ardindan nazil olmustur. Ayette Hz. Peygamber’in onlar
arasinda bulundugu miiddetge Allah’in onlara azap etmeyecegi dile getiriimektedir. ikinci
dyette ise bu insanlarin, Allah’in mescitlerinden alikoymak gibi azabi hak edecek ameller
islemelerinden dolayi Allah tarafindan bir azaba maruz kalacaklari bildiriimektedir. Zira
dyette de ifade edildigi Gzere Kabe’nin asil koruyucularinin Mekkeli musriklerden ziyade
takva ehli miminler oldugu anlasilmaktadir.®

59 Zemahseri, el-Kessdf, 2/654.

60 Taberi, Cdmi‘ul-beydn, 17/403; Maturidi, Tefsiri’l-Matdiridi, 7/21.

61 Taberi, Cdmi‘ul-beydn, 17/404.

62 Mahmut Toptas, Kur’dn-1 Kerim Sifa Tefsiri (istanbul: Cantas Yayinlari, 1995), 3/289.

63 Kadi Abdilcebbar, Tenzihi’l-Kur’dn ‘ani’l-metéd‘in (Riyad: Mektebeti’n-Nafize, 2006), 184.
64 Zuhayli, Tefsird’l-mdinir, 5/331.
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Yukarida zikredilen iki ayetin ilk bakista birbiriyle celistigi distinilebilir. Ancak,
ayetlerde zahiri mana kastedilmemektedir. Clinkil birinci dyette bildirilen ve azabin asla
vuku bulmayacagi ifade edilen hususun kayitsiz-sartsiz olmadigi, tam aksine onlari azaptan
kurtaracak iki sartla sinirlandirildigi anlagiimaktadir.

Bu sartlardan birincisi; “Oysa sen onlarin icinde iken, Allah onlara azap edecek
degildi. “ayetinde de belirtildigi Gzere Allah Resulii’niin onlarin arasinda bulunmasidir.

ikincisi: “Bagislanma dilerlerken de Allah onlara azap edecek degildir” ayetinde de
belirtildigi izere Allah’a karsi tévbe ve istigfarda bulunmalaridir.””

Sartli ifadelerde, belirtilen sart meydana gelmedigi siirece olayin vuku bulmayacagi
bilinmektedir. Ancak, Allah Resuli’niin Mekkeli musriklerin arasindan ayrilip Medine’'ye
yerlesmesi ve Mekkeli misriklerin de tévbe ve istigfara yanasmamasi sonucunda kafirlerin
Uzerine azabin indigi ve Mekke fethedilinceye kadar bircok defa hezimete maruz kaldiklari
gorilmektedir. Buna ragmen, onlarin ¢ektigi bu sikinti ve musibetlerin, azabin sadece
diinyevi boyutunu gosterdigi disinildiginde, uhrevi boyutunun cok daha cetin ve
siddetli olacagi ifade edilebilir.

3.10. Cihada Katilmanin Gerekliligi

Toplumun her ferdinin savasmasi gerektigi zor durumlarda, bir kimsenin gevseklik
gosterip savastan geri durmasi dogru gorilmemektedir. Gecerli bir mazereti olmadigi
halde cihada katilmayan kimsenin, halifenin taleplerini reddettigi ve sergiledigi bu
davranisin da emre itaatsizlik mahiyetinde kabul edildigi bilinmektedir.®® Ancak bu emrin
biitlin herkesi kapsayip kapsamadigl konusunda farkli gorisler vardir.

Konuyla ilgili Tevbe sdresi 41. ayette cihadin istisnasiz olarak herkese vacip
oldugunu belirtilmektedir. Bu ayetin, cihadin hiikmini sinirlayan ve belirli kimselerin bu
hikiimden muaf tutuldugunu bildiren Tevbe siresi 91. ayetle celistigi dislinilebilir.

ilk ayette Allah, Mislimanlar arasinda giiglii veya zayif, aktif veya pasif savasci veya
yardimci, herhangi bir ayirrm yapmaksizin bltin herkesin cihada katilmasini
emretmektedir. Ayni sGrede gecen diger ayette ise mazereti olan Muslimanlari bu
hikiimden istisna etmektedir. Ayetlerle ilgili zahiren var oldugu disiinilen bir tenakuz
olabilir. Ancak bunun sadece ilk bakista zuhur eden bir yanilgidan ibaret oldugu
anlasiimaktadir.

Bu mevzuya aciklik getiren isldam alimlerinin ¢ogunlugu birinci dyetin hiikminiin
ikinci ayetle nesh edildigi gorislinii savunmaktadirlar. Cihadin farz olma durumunun belirli
sartlarla sinirlandirildigini ifade etmektedirler. Zira Styati bu ayeti, hiikmi nesh edilmis
olan ayetler kapsaminda zikretmektedir.®’

Goruldugl tzere Islam’da kisiye yiiklenen sorumluluklar, verilen gérevi yerine
getirebilme konusundaki giicii nispetindedir. Clnk{ Allah Teala, bir kimseye gicinin
yetmeyecegi sorumluluklar yiiklemez.®® Buna gore savasa katilamayacak durumda olan

o

5 Cibril, el-Menhecii’l-kavim ila *ulimi’l-Kur’éni’l-Kerim, 1/144.

6 Resid Riza, Tefsirt’l-Mendr (Kahire: Dari’l-Menar, 1990), 10/397.
7 StyGti, el-itkdn fi ‘uldmi’l-Kur’én, 2/710.

8 el-Bakara 2/286.

=N

Harran ilahiyat Dergisi 47 (Haziran 2022), 42-63.



Ornekler Baglaminda Bazi Ayetlerin Zahiri ihtilaflari ve Giderme Yollari | 60

kor, topal ve hasta kimselerin savasmakla ilgili herhangi bir ylkimlGlGgi
bulunmamaktadir. Dolayisiyla ikinci ayetin bu hususa agiklik getirdigi soylenebilir.

3.11. islenen Giinahlarin Bagkalari Tarafindan Ustlenilmesi

insanoglunun iyi ya da kétii biitiin eylemlerinin sadece kendisinin sorumlulugu
altinda oldugu bilinmektedir. Zira bu hayatta verdigi kararlarda ciiz’i iradeye sahip olmakla
beraber kimsenin baskisi altinda kalmadan yasamina yén verebilmektedir.”” Kur’an-i
Kerim’de suglarin sahsi oldugu ve yakin akrabalari basta olmak Uzere hi¢ kimsenin islenen
suctan sorumlu tutulmayacagi bildirilmektedir.”

Konuyla alakali birbiriyle gelistigi distinilen Nahl sQresi 25. ayette kafirlerin hem
kendi glnahlarini ve hem de dogru yoldan saptirdiklari insanlarin giinahlarini
ylklenecekleri bildirilmistir. Zira onlar, kendileriyle birlikte bircok insani yoldan ¢ikarmis
ve diger insanlari hakikat yolundan alikoymuslardir. Fatir sQiresi 18. ayette ise islenen
ginahlarin sahsi oldugu ve hi¢ kimsenin baskasinin isledigi glinahlardan sorumlu
tutulamayacagi zikredilmektedir.

Fakat ayetlerle ilgili detayli bir inceleme sonrasinda aralarinda herhangi bir
celiskinin bulunmadigi ve ayetlerin anlam bakimindan birbirini destekledigi anlasilacaktir.
Aslinda ayette kafirlerin iki kat glinah yiklendikleri ifade edilmekle birlikte glinahlarin
mahiyeti hakkinda pek bilgi verilmemekte ve bu durum zdhiren bir celiskiyi
andirmaktadir.”" Miifessirlerin yaptigl yorumlara bakildiginda burada bahsedilen iki kat
glinahin, kafirlerin isledigi glnahlarin yani sira insanlari dogru yoldan saptirmalari
karsihginda yuklendikleri giinahtir. Yani burada kafirlerin, yoldan saptirdiklari insanlarin
glnahlarindan ziyade onlari dogru yoldan alikoyduklari icin Ustlendikleri glinahtan
bahsedilmektedir. Bu durumda yoldan sapan insanlarin glinahlarindan herhangi bir sey
eksilmemekte ve haliyle ayetler arasinda herhangi bir celiskinin s6z konusu olmadigi
gorilmektedir.”

Sonug olarak ayetlerin gercek anlamda bir zitlik icermedigi ve meydana gelen
anlagsmazhgin ayetlerin yorumuyla alakali oldugu anlasiimaktadir. Bu bakimdan her iki
ayetinde muhkem oldugu ve anlam bakimindan birbirini destekledigi goriilmektedir.
Ayette belirtilen mevzunun iyilik ve ibadetler icinde gecerli oldugu bilinmelidir.” Zira
islam’da giizel ¢igir acan kimsenin kat kat sevap kazandigi ve bunun yani sira bu iyilige
vesile oldugu icin gosterdigi hayirli isi yapan kimselerin ameli kadar miikafat elde ettigi
dile getiriimektedir.

Sonug

islam Alimleri, “Miiskilii’l-Kur’dn” kapsaminda degerlendirilen bu konuyu “Celiski
icerdigi zannedilen ayetler” anlamina gelen “Mdhimii’l-ihtiléf” bashig altinda ele
almiglardir. Mifessirlerin bu yaklasimi, iddia edilen iskalin sadece bir zandan ibaret
oldugunu, gercek ve hakikatle herhangi bir ilgisinin bulunmadigini, bazen de kisinin
bulundugu konuma goére farkhlik arz ettigini ortaya koymustur. Anlama, kavrama ve

69 Cezairi, el-Cevdhiru’l-keldmiyye, 62.

70 Fatir 35/18.

7L Maverdi, Tefsiru’l-Kur’én (en-Niiket ve’l-’uyin), 3/184.
72 Zemahseri, el-Kessdf, 3/606.

73 Mduslim, Sahih-i Mislim, “Zekat”, 69 (No. 1017).
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yorumlama kabiliyeti insanlara gore farkhlik arz ettiginden, konuyla baglantih bazi
ayetlerin kendi aralarinda bir geliskiye ve anlam farkhligina yol actigi zannedilebilmektedir.

Ancak, Allah Teala’nin Nisa sGresi 82. ayette “Eger o Allah’tan baskasi tarafindan
indirilmis olsaydi, mutlaka onda bircok celiski bulurlardr” ifadesinde buyurdugu gibi
Kur’an’in bu tir iftiralardan beri oldugu, fesahat ve belagat Olcllerine gore son derece
diizenli ve birbiriyle uyum igerisinde indirildigi beyan edilmektedir. Fakat ayni duruminsan
kelami i¢in s6z konusu degildir. Sairlerin ve edebiyatcilarin kaleme aldiklari ayni eser
icerisinde bile birbiriyle tezat ifadelere ve siirlere rastlanmaktadir. Sairlerin, kaside ve
siirlerinde konu edindikleri hususlari bazen 6verek bazen de yermek suretiyle tendkuza
yol actiklari asikardir. Kimi zaman dinyayi, korkuyu, cesareti ve benzeri olgulari évdiikleri,
kimi zaman da ayni olgulari kotiledikleri gortilmektedir.

Bir insanin yasaminin yirmi yillk zaman zarfi icerisinde birbiriyle celismeyen
cimleler ve tendkuza mahal vermeyecek sekilde konusmalar gerceklestirebilmesi
mimkin degildir. Buna karsilik Kur’an’in yirmi Gg yillik risalet sirecinde ayni hedef ve
amaclardan bahsettigi, ihtilaf ve anlasilmazliga asla yer vermedigi gorilmiustir. Bu
gercekler isiginda degerlendirilen ilgili ayetlerin en ufak bir olumsuzluk icerdigini soylemek
mimkiin degildir. Ayetlerle ilgili bahse konu olan asilsiz iddialarin gerceklerle
bagdasmadigi, Hz. Peygamber doneminde dahi bu tarz geliskilerin glindeme getirilmedigi
bilinmektedir. Zira o donemdeki musriklerin her firsatta Kur’an’a saldirdiklari ve onun
hayal GrGnQ bir kitap oldugunu iddia ettikleri miisahede edilmistir. Fesahat ve belagat
konusunda Arap toplumu icerisinde tin salmis Mekkeli misrikler konuyla ilgili kayda deger
bir elestiride bulunmamislardir. Kur’an’daki zahiri geliskilere yonelik yogun bir itirazin
sahabe doneminde bile bulunmadigi dikkate alindiginda, son asirlarda ortaya ¢ikan ve
Kur’an’da celiskiler bulundugunu 6ne siiren bu yaklasimlarin asilsiz oldugu séylenebilir.
Hz. Peygamber’in de bir beser olmasi hasebiyle hal ve davranislarinda degiskenligin olmasi
olagandir. Sayet bu Kur’an, Hz. Peygamber’in konusmasinin bir Griinl olsaydi, elbette
bircok ihtilaf ve geliski ihtiva ederdi.

Miifessirler bahse konu ayetlerdeki iskali cem’, te'vil, tercih ve kiyas, gibi farkli yontemler
uygulayarak gidermeye calismislardir. Dolayisiyla Kur’an’in zahiren ihtilafli anlamlar
icermesinin Kur’an’in kendisinden kaynaklanmadigi, onu anlamaya calisan insanlarin farkli
bakis agisina sahip olmalarinin bir sonucu olarak ortaya ciktigi anlasiimaktadir.
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