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KUR'AN'DA ŞİİR VE şAİR 

İsmail Hakkı SEZER' 

POET AND POETRY IN THE QUR'AN 
Being inspired by either positive or negative intuitions, uttered and inter­

preted according to the certain meter, poetry is metrical and rhymed verses. As for 
the feeling (shi'r), it is the source and faculty supplying substance for al l kinds of 
l iterature including poetry and prose. The Qur'an does not seem to offer any posi­
tive or negative judgment on "poetry" in its general meaning. it merely examines 
the satanic and sacred sources of the knowledge. In the Surat al-Shu'ara (the po­
ets), poets are regarded as the l isteners to the satanic verses. But the wav in which 
the term "shi'r" has been used narrowed down its meaning. That is because the po­
ets of that time took on the mission of interpreting the satanic inspirations. 

ÖN� KABU�LER/ÖZET 

Bu konuyu ele a l ı rken bazı ön-kabul lerimiz bulunmaktadır .  
Bu makalede şi ir  i le nazmı ayrı düşüneceğiz .  Nazım deyince akl ımıza, olumlu 

veya olumsuz şi ir (sezgi) 'den kaynaklanan belli vezinlerde söylenip yorumlanan vezinl i  
ve kafiyeli dizeler ve dize türü şeyler gelecektir .  

Şiir deyince ise ister nesir, ister nazım olsun tüm edebı türleri besleyen kaynak 
(yeti ,  beceri veya sanat) a kla gelecektir .  

Yer yer herkesin bildiği anlamda kullanım gerekli olursa ,  bunu, "herkesin an la­
dığı anlamda şi ir" , " meşhur anlamı i le şiir" , "edebiyat türü olarak şi ir" gibi  n itelemeler 
i le " bizim vurguladığımız şiir" veya " Kur;an'ın vurguladığı anlamdaki şi ir"den ayıracağız .  

Peşinen söylemek gerekirse Kur'an-ı Kerım, hiç bir  ayet-i kenmesinde "herkesin 
anladığı anlamdaki şi ir"e olumlu veya olumsuz bir değinişte bulunmamış, tüm edebı 
veya gayr-i edebı anlatım ve ifade türünün "tenkit edip tasvip etmediği kaynağına" 
dair beyanlarda bulunmuştur. Kur'an-ı Kerım 'in bir de tasvip ettiği kaynak vardır ki ,  o 
da geniş anlamıyla şeytanı olmayan iniş ve doğuşlardır. 

Şuara sOresindeki ayet-i kerımede, şeytanı vahiylerin din leyicileri anlatı l ırken 
onlar hakkında "şairler" nitelemesinin kullanılması tamamen yerindedir. Ancak bu 
kul lanım, o çağda "şeytanı algıları yorumlama fonksiyonunu" daha çok n�zımcıların 

• Prof. Dr. , Selçuk Üniversitesi Ilahiyat Fakültesi . ihsezer@selcuk.edu.tr 



8 İsmail Hakkı Sezer 

üstlenmesi nedeniyle kelimeyi bir anlam daralmasına uğratmış, o gündür bu gündür 
şair deyince hep sadece "nazım ehli" anlaşıla gelmiştir. Edebiyat türü olarak şiire sıcak 
bakmayan veya başka bir edebı türü, mesela romancılığı yeğleyen toplum, eğer ro� 
manlarında tema olarak şeytanı vahiyleri gündemde tutuyorsa ayet�i kerımedeki "şair� 
ler" sözünün içine, dolaylı anialım veya kıyas yoluyla girmekten çok, bize göre, kök 
anlama giderek, "onlar da şairdirier, çünkü şair kulak verip sezmeye çalışandır, Kur'an� 
i Kerım'de, özel olarak 'şeytanı vahiy sezgicileri olan şairler' gündeme getirilmiştir" 
çıkarımıyla, doğrudan doğruya girerler. 

A. ŞİıR KÖKÜ HAKKINDA 
ı. ŞİıR (ŞA iARA) KÖKÜ VE SÖZLÜK VE TERİM ANLAMı 

Şın�'ayn�lam harflerinden meydana gelen şa'ara kökü, biri sebat, diğeri biliş ve 
alamet olmak üzere iki temel mana ifade eder. i İkinci kök bir şeyi bilişi ve onun farkına 
varışı anlatır ve şaire, başkasının fark edemediği şeyleri fark etmesi nedeniyle şair 
denmiştir.' Bu açıklama, şiirin derin bir seziş, hissediş ve kavrayış demek olduğunu 
göstermektedir. 

Aynı harfleri taşıyan makluplarının anlamlarına gelince; 'aşara; karşılıklı giriş ve 
karışmayı, şera'a: içinde bulunulacak uzun bir boyuta açılışı, ra'aşe; titreyiş ve sarsılışı, 
'araşe ise üst üste bindirilmiş bir şeydeki yüksekliği anlatmaktadır. Dikkatli düşünü� 
lünce bu köklerin hepsinde, "bir şeyin kendi dışına doğru bir uzanışının olması" anla� 
mının bulunduğu görülür: Türkç-= "arayış" ve "eriş" de böyledir. Hatta vuruş anlamın� 
daki eski kelimemiz olan "uruş" da bir titreyiş ve sarsılışı ifade eder. "Arayış", başlayıp 
süren uzun bir eylem boyutudur. "Eriş", aranan şeyin sezilip hissedilmesini anlatır, 
mesela "künhüne ermek" deriz. "Erişme", yükseklik boyutunu da gerektirir. "Aşma", 
kabın dışına çıkıp karışmayı ve başkasının sahasına girmeyi, aynı zamanda aşkın keli� 
mesinde olduğu gibi bir yükselişi de akla getirir. Yani Arapça "şa'ara" kökünün ve 
makluplarının anlamları, Türkçe "aramak", "ermek", "u�mak" ve "aşmak" kelimelerinin 
anlamları ile aşağı yukarı örtüşmektedir. Her iki grubun ortak özü ise dışa doğru bir 
boyut gelişmesi ile dışarıdaki bir şeye eriş, üstelik derin bir aramayı gerektiren üstün 
bir eriştir. Şöyle de söyleyebiliriz: "Hissediş, seziş ve kavrayış eylemleri", derin arama, 
kabını aşma ve üstün bir erişme olmadan gerçekleşmez. 

Goldziher, şair kelimesine "tabiat üstü sihn bir bilgiye sahip olan, sezişle bilen" 
anlamını verir.3 Şiir kelimesinin "şiir ve manzume" anlamına gelen Samı bir menşe'den 
geldiği ihtimali,' bize göre dillerin kaynağının Hz. Adem'in konuşması olduğu kanaati� 
mizle5 bağdaşır bir bulgudur. Nitekim İbranca "şın-yod�reş" harflerinden meydana 
gelen "şır" kelimesi şarkı, güfte, kaside, mOsiKı ve marş anlamında, "şın�yod�reş�he" 
harflerinden müteşekkil olan "şıra" kelimesi ise şiirsel kaside, şiir ve şarkı anlamında� 
dır.6 Gariptir ki saç anlamındaki "sın-'ayn�yod-reş" harflerinden oluşan "sa 'ır" okunuş­
lu kelime de saçlı, saçı bol anlamında, "sın-'ayn-reş" harflerinden oluşan "se'ar" keli-

i İbn Faris, ı ı ı. 193. 
2 İbn Faris, iii, 194. 
3 Bk. Nihad M. Çetin, Esfıi Arap Şiiri, İstanbuL. 1973. s. 3'ten naklen Abfıaııdlungen zur Arabiscfıen Pfıilologie. I, 17. 
• Bk. Çetin , Eski ArapŞiiri, 1 , 1 7 ;  F. Krenkow, Şair, İA, Milli Eğitim Basımevi, istanbul, 1 970, XI , 29 1 .  
5 B u  konuda müellifin kanaati için bk. İsmail Hakkı Sezer, Adem'ceye Giriş, Marife, 2/ 1 ,  s .  1 29 vd. 
6 Ravhl Kemal, el-Mu'cemu ' l-Hadls, Daru'I-'İlm li'I-Melayln, Beyrut. 1 975 ,  I. baskı, s. 475. 
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mesi de saç anlamındadır.7 Saç anlamındaki İngilizce "hair" ile Almanca "haar" da 
oktmuş olarak "se'ar"ı andırıyor. Arapça'da saç, bilindiği üzere "şa'r"dır ve o da yakın 
bir okunuşa sahip bulunmaktadır. Latince kıl ve karışık saç anlamındaki "saeta"B da 
"saç", "se'ar" ve "şa'r" kelimelerini okunuş olarak okşar gibidir. 

Bu Arapça kökü tekrar irdelemeliyiz. Şa'ara kökünden şi'r (şiir) ve şa'r (saç) ke� 
Iimeleri vardı. İbranca "şır", "şıra" (şiir) ve "se'ar" (saç) kelimeleri de yakın okunuşlu idi. 
Arapça "şa'ara" kökünde ve makluplarında öz olarak sabit oluş, uzayış, yükseliş, birbi� 
rine giriş anlamları var. Saç bu özeııiklere sahiptir, şiir de şairden başlayan, uzanıp 
yükselen bir sezişle beslenen bir karizmadan ibarettir. Bu yorumlarımız da az önce 
andığımız şiir kelimesinin "şiir ve manzume" anlamına gelen Samı bir menşe'e, oradan 
da ta Ademce'ye kadar yükseldiği kanaatimizi beslemektedir. 

II. ŞA 'ARA FiiLİNİN TÜMLECİ VE SEZMENİN BOYUTLARI 

İkinci olarak şa'ara kökü bir tümlece (mef'ule) ihtiyaç gösteriyor. Aranacak, a� 
raştınlacak, uzanıp almaya çalışılacak, sezmek ve hissetmek için, farkına varıp künhü� 
ne ermek için gayret gösterilecek konu nedir? Burası da son derece önemlidir. Dinı bir 
yaklaşım söz konusu değilse o zaman mef'ul önemli değildir ama eğer dinı bir yakla� 
şım durumu varsa ve bu hangi dine göre yapılacaksa o dinin kurallarına uyulacaktır. 
Bu yaklaşımla gidince, Kur'an�ı Kerım'de şa'ara kökünden türemiş eylem ve isimleri, 
mef'ulleri açısından üç gruba ayınyoruz: 

ı. ONURLU VE ERDEMLİ BOYUT 

"el�Meş'ari'l�haram"9 ve "şe'airallah"lo yani "meş'ar" ve "Allah'ın şi'arları" terim� 
leri, Allah'ın ve ayetlerinin en üstün düzeyde hissedilip sezildiği, bütün şuuru kapladığı 
ortam ve belirtileri ifade eder. "Meş'ar", hac esnasında geceleyin, Allah'ı derinden 
anarken, O'nun bütün şuuru kapladığı, O'nun duyulup O'nun sezildiği bilinç yeridir. 
"Allah'ın şi'arları", tazim edilmeleri kalplerin takvasını gösteren, Allah'ı hatırlatan Safa, 
Merve, f)ac ve Cuma �ibi tüm değerlerdir. 

"0)� 'j" ve "0)� C", yani hissetmezler, farkında değillerdir şeklinde bir çok 
ayet�i kerımedel i kafirler hakkında geçen bu ifadeler de onların aslında duyup kavra� 
maları gereken iyilik ve gerçekleri kavramadıklarını anlatıyor. Mümin ise bunların far� 
kın da ve şuurundadır. 

2. NÖTR BOYUT 

Mesela "Ölüdürler, diri değillerdir, ne zaman dirileceklerini de bilmezler"12 aye� 
tinde geçen ve "şa'ara" fiili ile anlatılan husus bilinebilecek bir şey değildir. Burada 
Allah 'tan başka tapılanlar kast ediliyor. İster akıı sahibi, ister cansız olsun ilah edinil� 
miş bu varlıkların diriliş zamanını bilmeleri onlardan beklenecek bir şey de değildir. 
Kınama yoktur. "De ki göklerde ve yerde Allah'tan başka hiç bir kimse gaybı bilmez, 

7 Ravhl KemaL. age. s. 488, 489. 
8 Bk. Hermann Menge, l.o.ngenscfıeidts Tascfıenwörterbücfıer l.o.teiniscfı, Berlin, 1 977 ,  s. 464 .  
9 Bakara suresi. 1 98 .  
L O  Bakara suresi. 1 58; Maide suresi. 2; Hac suresi ,  32 .  
i i Örnek olarak bk. Bakara, 9, 1 2 ;  AI-ü imran, 69; En'am, 26, 1 23 .  
12 Nahl suresi. 2 1 .  
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onlar ne zaman dirileceklerini  de bilmezler" l '  ayet-i kerimesinde de durum aynıdır .  
Meleklerin ve rasOl lerin de dahil bulunduğu bu kimselerin hiç biri gaybı bi lmez, ne 
zaman d irileceğini  de şuOr edemez . Burada da bir kınama yoktur .  Yaratı lmışların aczi 
dile getirilmektedir .  

3. YAKlŞIK ALMAYAN BOYUT 
İşte ası l  üzerinde duracağımız konu burasıdır .  Bu konuya dair Şuara sOresi ayet­

lerinden başka bir takım ayet-i kerimelerde de doğrudan temaslar vardır, bunları göre­
ceğiz, ancak bu kısmı bağlamak için hemen şunu belirtel im ki bu ayetlerde sezilmeye 
çal ış ı lanlar olumsuz, yakışıksız ve toplumları yanl ışlara sürükleyen şeylerdir .  

Binaenaleyh şi 'r (şa 'a ra) kökünün ve sözlük anlamının temelde, "herkesin  anla­
dığı ş i i r i ,  ama sadece o ş i i ri "  anlatacak bir anlamı yoktur. Yan i  bu kök sadece şi i r  söy­
lemek, ş i i r  yazmak, nazım ve manzOme gibi b ir  anlam taşımaz. Kısaca "sezmek" de­
mektir .  Sezilen şey, iyi , nötr veya kötü (yakışık almayan) olabi l i r .  Kur'an-ı Kerim, hiç bir 
yerde ş i i ri ,  nazım veya manzume anlamında, şairi de nazım döşenen anlamında 
kullanmaz.  Bu kökü iyi , nötr veya kötü (yakışık almayan) sezişler hakkında kullanır .  

İy i  veya nötr sezişlerin geçtiği ayetlerin h iç bir in i  hiç k imse "herkesin anladığı 
şiir ve manzOme veya şair ve ozan"la karıştırmamıştır. B inaenaleyh bu ayetlerde bu 
açıdan bir yanl ış anlama sorunu yoktur. "Anlamada yanl ış l ık veya yanl ış yönlendiri lme 
sorunu yakışık a lmayan sezişlerin söz konusu edildiği ayetler"de olmaktadır .  

B. MÜŞRiKLERiN Bu KONUDAKİ SÖYLEMLERi 
i. ŞAİRLiK SUÇLAMASı 

" Bi lakis, dediler ki : Düşler yığınıdır, bi lakis onu uydurmuştur, bilakis o bir şair-
dir . " 1 4 

Bu ayet, RasOlul lah (SAVl ' i  karalamada bocaladıklarını göstermektedir. Müşrik­
ler, toplumu ikna edebileceklerin i  sandıkları , akı ı larınca mantıkl ı bir yakıştırma bulmak 
istemektedirler. 

" İ lahiarımızı mecnun bir şair için biz terk edeceğiz öyle mi derler. " 1 5  Şairleri 0-
turttukları yüksek mevki i ,  ona (SAV) pek layık görmedikleri için bir de "del i "  eklemesi 
yapmaktadırlar .  Üstel ik " biz  mi terk edeceğiz "  tarzında bir i fade i le kendilerin i  pek 
havalı göstermektedirler. 

"Yoksa bekl iyoruz ölüm gel ir belasını bulur bir şairdir  mi diyorlaL " 16 Bu ayette 
de durumu pek parlak görünmeyen bir şair n itelemesi ile boş hınçlarını dile getirmek­
tedirler. 

Şunu da söylemek isteriz ki müşriklerin karalama çabaları karş ı  koyamadıkları 
b i r  k in ve hasetten de kaynaklanmaktaydı .  Diğer taraftan yerinde bir n iteleme yapa­
mamanın çıkmazını da yaşıyoriardı .  Bu yüzden,  an ılan ayetlerde geçtiği üzere Kur'an-ı 
Kerim'e düşler yığın ı  ve uydurma da demişlerdiL Ayrıca şunları da söylemişlerdir :  

i '  NemI suresi. 65 .  
1 4 Enbiya suresi. 5 .  
1 5  Saffat suresi. 36. 
1 6  TGr suresi. 30. 
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II. DİGER SUÇLAMALAR VE CEVAPLARı 
ı. SİHİR VE KEHANET, TEKAWÜL, ESKİLERİN DÜZMECELERİ, UYDURMA, 
SAÇMA SAPAN ŞEYLER V.S. SUÇLAMALARı. 

1 1  

RasOlul lah (SAV) 'e b u  bağlamda sihir ve kehanet v . S .  suçlamalar da yapılmış­
tırY Eğer RasOlul lah (SAVl 'e kağıt üzerine yazılmış bir kitap indiri lseydi de onlar ona 
elleri i le dokunsalardı ,  o kafirler yine bu açık bir sihirden başka bir  şey deği ldir derler­
di . l• Bazen "eskiden beri süregelen bir s ihirdir, insan sözünden başka bir  şey değildir" 1 9  
dediler . Bunlar arasında "açık bir sihirbaz,  yalancı bir sih irbaz" 20 nitelemeleri de vardır .  
Hızlar ını  a lamayarak bu sefer sihrin etkisinde kalmış biri nitelemesi ile onun hakkında 
"siz ancak sihir yapı lmış büyülü bir  adama uyuyorsunuz" 2 1  demişlerdir. 

2 .  SİHİR İDDİALARINA ALLAH'IN CEVABı 
Allah'ın bunlara cevabı Muhammed 'in bir Allah elçisi olduğunu, "hak kendileri­

ne geldiği zaman"n veya "Onlardan birine vahyetmemiz"23 gibi ifadelerle Kur'an-ı Ke­
rım 'in de Allah sözü olduğunu vurgulamak biçiminde olmuştur. Bazen "onu Sakar'a 
(cehenneme) salacağım" 24 gibi tehditkar retler de söz konusudur. 

Kehanet suçlaması, " artık sen (Kur'an ile) hatırlat, çünkü sen Rabbinin (bu) ni­
meti sayesinde ne bir kahinsin ne de bir mecnun"25 ayet-i kerımesi i le " kahin sözü de 
değildir, ne sığ düşünüyorsunuz, alemlerin Rabbinden indirmedir" 26 ayet-i kerımesin­
den dolaylı olarak anlaşı lmaktadır. İkinci ayet-i kerımenin öncesi ve sonrası şöyledir :  
"Şüphesiz o Kur 'an,  değerli bir e lç in in sözüdür, as la şair  sözü değildir, ne basit inanı­
yorsunuz, kesinl ikle b i r  kahin sözü de değildir , ne sığ düşünüyorsunuz, bütün a lemle­
rin Rabbinden indiri lmedir, eğer o tür b i rtakım lafları bizim sözümüzmüş gibi gevele­
yecek (takavvul alal lah) olsaydı onu andı ve tüm gücü ile tutar sonra da şah damarını 
koparır i l iğini sökerdik de hiç biriniz ondan bunları engelleyemezd i . "27 

Müşriklerin bu türden diğer karalama ve suçlamaları ise " Kur'an-ı Kerım'in ön­
cekilerin düzmeceleri " 26, "Onun uydurması veya uydurulmuş saçma sapan şeyler" 
olması türünden isnatlardır .  Bunlara dair onların sözleri ve Allah ' ın önce veya sonra 
verdiği cevapları şöyledir :  

"Onlardan sana kulak verenler de var ama biz onu kavramamalarına karş ı  ( inat­
Çı) kalpleri üzerine perdeler, kulaklarının içine ağı rl ık koyduk. Hem de her ayet i anlayıp . 
görseler yine hiç birine inanmazlar, öyle ki sana tartışmak üzere geldiklerinde o önce­
den küfrü benimsemiş olanlar bunlar öncekilerin düzmecelerinden başka bir şey de-

17 Meseıa bk. Enbiya süresi. 3. 
18 Sk. En'.ım süresi. 7. 
19 Müddessir süresi. 24-25. 
20 Yunus suresi. 2; Sad süresi. 4. 
2 1 isra süresi .  47; Furkan suresi. 7. 
22 Zuhruf süresi. 30.

' 

23 Yunus süresi . 2. 
24 Müddessir süresi. 26. 
25 TAr suresi. 29. 
26 Hakka süresi. 44. 
27 Hakka süresi. 440-47. 
28 En'am süresi .  25; Mutaffifin süresi .  13; Nahl sAresi. 24; Kamer süresi. 15. 
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ğildir derler, onlar hem başkalarını ondan men eder hem kendileri ondan uzak durur­
lar, onlar kendilerini mahvediyorlar ama şuurunda değil ler. "29 

" Onlara ayetlerimiz okunduğu zaman işittik ,  isteseydik aynısını söylerdik ,  bun­
lar eski lerin düzmecelerinden başka bir şey deği ldir derler . " 30 

" (Haddi aşan günahkar kişi lerden) hangisine ayetlerimiz okunursa öncekilerin 
düzmeceleridir der, haşa !  Bilakis kazanıp ettikleri kalplerinin üstünde pas tutmuştur. " 3 1 

ifk isnatları i le i lgi l i  olarak şunları söylemişlerdir: 
" Küfrü benimsemiş olanlar, bu (Kur'an). onun uydurduğu , kendisine başka biri­

lerinin de yard ım ettiği saçma sapan bir şey ( ifk) 'dir dediler, böylece haksızl ık  ve ift ira 
etmiş oldular .  Bir de o öncekilerin düzmeceleridir, onları yazdırtmış ,  kendisine sabah 
akşam dikte edil ip okunmaktadır (dediler). de ki : Onu göklerdeki ve yerdeki gizl iieri 
bilen ind irdi . " 32 

Bütün bu ayetlerde akla gelebilecek her türlü karalama yapılmış, hepsine tek 
bir cevap veri lmiştir : "Allah Rasulü o dediklerinizin hiç biri değildir, Kur'an-ı Kerım ise 
Allah ' ın indirdiği ayetlerden başka bir şey değildir . "  

Dikkat edilecek ince b i r  yön de  şudur: Kafirler, KUr'an-1 Kerım'in beşer veya cin­
şeytan kaynaklı olduğunu özel l ikle söylemek istiyorlardı . Genelde Kur'an ' ın  düşük 
veya basit bir söz olduğunu söylememişlerdir. En çok, " biz de isteseydik aynısını söy­
lerdik"  demişlerdir. Başka deyişle genelde kendi akıl larına göre üstün kabul ettikleri 
şi ir , sihir ,  kehanet, düzmece-dizge gibi isnatları yapmışlardır. Saçma sapan söz derken 
de herhalde kendi hayatlarına ters olduğu için böyle diyorlar .  Çünkü " kendisinin uy­
durduğu ve başkalarının da bu konuda kendisine yardım ettiği saçma sapan şeyler" 
nitelemelerinden anlaşı ldığına göre Kur'an ' ın  bir söz olarak edebı üstünlüğüne sataş­
mamaktadı rlar .  Öyle olmasaydı yani onlara göre sıradan saçma sapan şeyler olsaydı 
ne diye yardıma ihtiyacı olacaktı? Onların temel amacı i lahı kaynaklı olduğunu ve 
Allah 'tan geldiğini reddetmektir. 

III. ŞAİRLİK, KAHİNLİK VE MECNUNLUGUN ORTAK YÖNÜ VE SABİR 
Aslında şairl ik ,  kahinl ik ve mecnunluk Kur'an-ı Kerım 'in anlatımında " cinlerin 

vesvese/Vahiy etkisi altında bulunmak"  noktasında eşittirler. Sadece cinlerden aldıkları 
şeyler karşısındaki durumları farklıdır . Şöyle ki şair, kişi l ik l i ,  algılarını değerlendirme ve 
sunma gücüne sahip ve bunu sanat düzeyinde icra eden kişidir .  Kahin ,  ikinci merhale­
dedir, algılarını görünüşte sanatsal (sedli )  düzmecelerle dile getirir, gaybı bi ldiği iddia­
sıyla tahmin ve kandırmacalar sunar .  Mecnun ise şeytanı algılarının karşısında yenik 
düşmüş, art ık akl ın ı  da kul lanmaktan değişik oranlarda yoksun ka lmış durumdadır. 
Sahirin de böyle bir  kaynağı olabi l ir .  Kur'an-ı Kerım 'de buna değini lmez. Kur'an 'dan 
anlaşıld ığı kadarıyla sahir, birtakım becerilerini  hakka karşı batıl ı desteklemek üzere, 
yaptıklarını ,  olağanüstü şeylermiş gibi bir kandırmaca i le sunan kişidir . Mesela Fira­
vun'un sihirbazlarında olduğu gibi . Bu, Kur'an-ı Kerım'in sihir dediği şeyin açı l ımıdır .  
Normal hayatta sihir , " hakka karşı batıl ı destekleme" kaydı olmaksızın bir maskaral ık 
ve eğlence şeklinde de ortaya çıkabi l ir .  

29 En'am suresi, 25-26. 
30 Enfilı suresi. 3 i. 
3 i Mutaffifin suresi. i 3- i 4. 
32 Furkan sQresi. 4-6. 
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LV. ŞAİR VE ŞİİR TERİMLERİNİN ANLAM DARALMASı VE SEBEPLERİ 

Bu ayet-i kerlmeleri anlarken önemli iki noktayı göz önünde bulundurmalıyız. 
İnsanlar bir sözcük veya terimi kullanırken kavram kargaşası yaşayabilir, söz­

cüklerde anlam daralmasına gidebilir veya bu duruma farkında olmadan düşebilirler. 
Onlara ek anlamlar da yükleyebilirler. Bu ve benzeri durumlar, iletişimin kaçınılmaz 
fıtrl olumsuzluklarıdır. 

Anlam daralmasının harid sebepleri de olabilir. Mesela Kur'an'ın indiği zaman­
larda "sezişlerin odak noktasında" "herkesin şair deyince anladığı kişiler" vardı. Bu 
durum, Kur'an-ı Kerim, "veş'şu'ara" deyince hemen o kişilerin akla gelmesine sebep 
oldu. Onun için Kur'an-ı Kerim bu tür yanlış anlamaları da düzeltmek üzere büyük bir 
çıkış yapmış, kullandığı terim ve kavramları açıklamış, gerçek sınırlarını, içlem ve kap­
lamlarını da göstermiştir. Bu bakımdan KUr'an-ı Kerim'i, kendi anlattığı biçimde düz­
gün anlamak çok önemlidir. Aksi takdirde onun mesela reddetmediği şeyler reddedil­
miş ve kapsamlı ayetler daraltıImış olur. Kur'an-ı Kerim'in şiir ve şairle ilgili olarak 
söyledikleri de bazı açılardan böyle bir akıbete uğramıştır. 

Şimdi şairlerle ilgili olarak ilk akla gelen ve hemen herkesin İslam'a göre şiiri an­
latmak üzere çıkış noktası yaptığı ayet-i kerimelerin bulunduğu Şuara sOresinin ilgili 
bölümüne gelelim. Bu bölümden önce sOre içerisinde, yedi peygamber gündeme geti­
rilir. Bunlar sırası ile MOsa-HarOn, İbrahım, NOh, HOd, Salih, LOt ve Şu'ayb peygamber­
lerdir. Peygamberimiz Muhammed (SAV) ise doğrudan ismi ile anılmaz. Onun anılışı 
getirdiği KUr'an-1 Kerim ile ve Şuara sOresinin en başında 'Ta sin mım, bunlar apaçık 
kitabın ayetleridir, herhalde sen onlar inanmayacaklar diye kendini yiyip bitireceksin" 
şeklinde, sOrenin son kısmında ise "şüphesiz o (Kur'an) alemlerin Rabbinin indirmesi­
dir"33 şeklinde olmuştur. 

V. KUR' AN, ŞİİR VE ŞAİR DEVİNCE NEVİ KASTEDER 

Şuara sOresinin son kısmında şiir ve şair deyince Kur'an'ın neyi kastettiği bariz 
bir biçimde izlenmektedir. 

Kur'an, Allah'ın vahyidir, RasOI, Kur'an'ı algılar ve uygular: "Şüphesiz o (Kur'an) 
alemlerin Rabbinin indirmesidir. Onu güvenilen rOh (Cebraiı) indirmiştir. Senin kalbin 
üzere, uyarıcılardan olasın diye, apaçık bir Arapça ile. Şüphesiz o daha öncekilerin 
kitaplarında da vardır. Benı İsrail bilginlerinin onu bilmesi onlar için bir kanıt değil 
midir? Biz onu dili Arapça olmayan birine indirseydik de (mucizevı bir şekilde Arapça 
olarak) onlara onu okusaydı kesin yine inanmazlardı. Biz suçluların kalbine Kur'an'ı 
böyle sokarız, acı azabı görmedikçe ona inanmayacaklardır."34 

Bu değinişler KUr'an-1 Kerim'in ne olduğunu söyleyerek onu tanıtmaktadır. Aynı 
ayetlerin devamında "Kur'an ne değildir" şeklinde bir tanıtım vardır: Onu şeytanlar 
indirmemiştir, ne bu onlara yaraşır ne indirmeye güçleri yeter, (Allah söylerken) dinle­
mekten ve işitmekten uzaklaştırılmış/izole edilmişlerdir."35 

Yani onu Allah indirmiştir, şeytanlar indirmemiştir. Allah vahyidir, şeytan vahyi 
değildir. Sadece RasOlullah (SAV) değiL, çevresinde kol kanat gerdiği müminler de bu 

33 Şu'ara süresi, 1-3, 192. 
34 Şu' ara süresi. 192-20 I .  

3 5  Şu'ara süresi. 2 10-212. 
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vahye uyarlar, onların isyanları RasOlul lah (SAV) 'ı bağlamaz ama yine o, alnı  secdeye 
gelenler arasında gezer dolaşır 36 V.s.  

İşte başlarında Al lah RasOlü bulunan bu "Allah vahyinin toplumu" karşısında , 
"şuaranın başı çektiği şeytan vahyinin toplumu" bulunmaktadır. Al lah şöyle buyurur: 

" Bakın size bi ldireyim mi  şeytanlar kimlerin üzerine inişirler? Abuk sabuk konu� 
şan her günahkarın üzerine inişirler, (bunlar da) kulak kesi l ip algılamaya çal ış ırlar ço� 
ğunluğu da yalancıdır ve işte öyle şairler ( =sezgiciler) (var ya) onların peşinden, kay� 
mış olanlar (sapmışlar) giderler, görmez misin ki (böyle saçma sapan konuşan,  şeytan 
dinleyen yalancı sezgici ler) her vadide susuz�şaşkın dolaşırlar ve yapmıyor oldukla� 
rılyapmayacakları şeyleri söylerler. "37 

Gerçekten bu ayet�i kerımeler şi ir ve şair derken Kur'an' ın neyi ve kimi kastetti� 
ğini mükemmel bir şekilde an latmaktadır .  Buradaki şairler. şair kelimesinin kök anlamı 
i le " kulak kesi l ip şeytanı vah iyleri sezmeye çalışan" kişi lerdir .  Bu kişilerde ayrıca şu 
özell ikler bulunacak :  ( 1 )  Saçma sapan konuşmak, (2 )  günaha batmış olmak, (3 )  başına 
şeytanlar üşüşmüş olmak, (4) şeytanların vesveselerine kulak kabartmak ve o vesvese� 
leri algı lama çabası içinde olmak, ( 5 )  bir kısmı doğru sözlü olsa da çoğunluğu yalancı 
olmak, (6) işte böyle bir sezgici/sezici (şeytanı vahiy sezgini) olmak, (7 )  başı çekme 
konumunda bulunmak, çünkü peşinde teb'ası olacak ve (8) bu teb'a ayak takımı veya 
ayağı kaymış kişiler olmak, (9) ancak bu baş�çekerler tatminden uzak bulunmak, her 
alanda ve her vadide ( 1 0) susuz ve bocalar olmak ve (ll) yapmayacakları şeyleri söy� 
lemek . "  Bu kişi ler i lk akla geldiği gibi ş i i r  söyleyen, ş i i r  yazan ve şair deyince bizim 
anladığımız kişiler değil ,  şeytanı vesveselere kulak kabartan şirk l iderleri , küfrün ön� 
derleri veya daha alt düzeyde batıl ın baş�çekerleridir, bu kişiler algı ladıkları şeyleri ve 
kendi söylemlerini ister roman olarak teb'a larına aktarsınlar, ister şi ir  ve nazım olarak 
aktarsınlar, ister nutuk atsınlar, h itabede bulunsunlar da aktarsınlar fa rk etmez, yani 
Kur'an, sezitip a lgılanan ve topluma aktarılan şeytan! vaftiyierin aktarım ve ifade biçimiyle 
ilgilenmez . RasOlul lah (SAV) 'a yakışmayan şi i r, nazım düzmek deği L .  şeytanı vahiylere 
kulak kabartmak, yukarıda sayı lan niteliklerde bir " şeytan sezgin i "  olmaktı r . Şeytan 
sezgini olan kişi asla Al lah vahyinin atmosferinde olamaz. Bunlar birbirine taban ta� 
bana zıttır. 

Kur'an�ı Kerım, sezil ip algı lanan ve topluma aktarı lan şeytanı vahiylerin aktarım 
ve ifade biçimiyle ilgilenmez, dedik .  Yalnız şunu tekrar hatırlamalıyız k i  o çağda "şey� 
tan sezginleri " ,  algıladıkları vesveseleri kendi söylemleri ile kararak hepsini birden, 
genelde şiir edebı türü i le dile getirdiler, bu yüzden Kur'an, " şairler" deyince, nitelikleri 
ile anlatılan " şeytan sezginleri " anlaşılacağına bugün de "şair deyince anlaşılan kişiler" 
a nlaşıldı . Yani ş i ir  ve nazım düzen şairler anlaşıldı . Bir de ulema bu ayeti " İslam' ın şi ire 
bakışı " konusunda deli l olarak  kullanınca Kur'an ' ın ,  Al lah Rasulü ve ona uyan mümin� 
lerı e karşı karşıya getirdiği . savaştırıp cihad ettirdiği, başlarını şirkin önderlerinin çekti� 
ği şirk toplumu darala darala üç beş şaire kadar indirgendi, RasOlul lah (SAV) 'a asla 
yakıştırı lmayan şi i r  de Abdullah b. Ravaha gibi üç beş Müslümana, "Müslüman şair!" 

( 
düzeltmesiyle yakıştırı ldı ve arkasından bu üç beş şair, iman eden, salih amel işleyen 
Allah ' ı  çok anan ve zulme uğradıktan sonra Allah'ın yardımına erişen, o esnada karşı 
cephedeki zal imlerin büyük bir inkılab ile devri ldikleri kişiler oldu ve Şuara sOresinin 

36 Şu'aril saresi . 2 1 3-220. 
37  ŞU'aril saresi. 2 2 1 -226 .  
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bu son bölümünde her şey onlardan üç beş bizden de üç beş kişi a rasında başladı ve 
bitt i !  İşte bu ,  doğrusu,  olacak bir şey değildir .  

Doğrusu şu k i ,  Kur'an ' ın bu surede "şuara "  dediği kişi ler ,  o on bir n itel iğe sahip 
" şeytan sezginleri "di r, " iman edenler başka " diye istisna edilenler tüm müminlerdir, 
imanın ve Allah vahyinin oluşturduğu, başlarında Rasulul lah (SAVl ' ın bulunduğu top� 
lumdur38 , bu toplum, " şuara toplumunun içinde iken inanmış, salih ameller işlemiş, 
şeytanı algı ve söylemleri değil Kur'an ' ı  algı lamış, onu gündeme geçirmiş ve mazlum 
olduktan, yani zulme uğrad ıktan ,  büyük zulüm olan şirkin egemenliğinde kaldıktan 
sonra yardımlanmış,  yani  Allah ' ın yardımına ermiş olan İslam toplumudur, zulmü yürü� 
tenler de pek yakında ne biçim devrileceklerini anlayacak"39 olan müşriklerdir .  

Pratik sonuçları i le söyleyecek olursak o günün şuarası yani "şeytan�sezgin" leri 
. başta Ebu Ceh il ve Ebu Leheb gibi Kureyş l iderleri yönetici ler, Ebu Süfyan ve Velid b .  
Muğıre gib i  kompradorlar, Halid b .  Velid ve  Ömer gibi güç odağı bahadırlar, Hind ve 
Ümmü Cemil gibi " fi rst lady" ler, Müseyleme gibi yalancı peygamberler idi . Bunların her 
biri kendi becerisine şeytani sezgilerini ekleyerek Kur'an toplumu ile mücadele ett i ,  bu 
toplumu zulme uğratt ı ,  içlerinden bir kısmı (mesela Ebu Süfyan,  Halid b. Velid , Ömer 
ve Hindl iman edenlerden oldu,  bu sefer iman ehli safında kavgaya devam ettiler ve 
daha sonra tüm Allah ordusu ile tüm şeytan ordusu arasında savaş Al lah' ın nusratıyla 
neticelendi . 40 İşte Şuara suresinin son bölümü olan ı 92�2 2 7  ayet�i kerımelerinde anla� 
t ı lanlar bunlardır .  Binaena leyh Rasulul lah (SAV) asla şair, yani "şeytan�sezgin" i  olamaz.  

"O hiç de bir şair sözü değildir, ne basit inanıyorsunuz . "4 1 " Biz ona ş i iri öğret� 
medik, ona yaraşmaz da ,  o sadece bir zikir ve ayıran bir okunuş (ku ra m) 'tur. "42 

Eğer Kur'an bu ayetlerde şi i r  derken bizim anladığımız şi iri kastediyorsa ne diye 
"o Kur'an, şiir değil nesirdir" gibi bir şey söylememiştir de Allah ' ın indirmesi ,  zikir , 
mübın Kur'an gibi şeyler söyleyerek Al lah vahyi olduğunu belirtmiş, şeytan vahyi ol� 
madığını vurgulamıştır? Daha önce sıkça temas ettiğimiz üzere ,  niçin aynı bağlamda 
sih ir, mecnunluk, kehanet, düzmece gibi iddiaları , ş i irle bir tutarak reddetmiştir? Ei� 
bette bunların bir tek cevabı vardır .  O da Kur'an ' ın şi ir derken şeytanı algı ları ,  şair  
derken "şeytan�sezgin " lerini kastediyor olmasıdır . 

Şuara suresinin bu bölümünü böylece açıkladıktan sonra akla gelebilecek soru� 
ları da cevaplandırmak üzere burada önemli görülebilecek bazı hususlara çeşitli baş� 
lıklar altında değinmek yararl ı  olacaktır. Şöyle ki: 

VI. GRAMER YÖNÜNDEN TAHLİL 
Kur'an ' ın bu bölümünde "ve 'ş�şu 'a rau"  bağlantısı di lbi lgisel yönden genelde 

başlangıç vavını izleyen cümle şeklinde öncesinden kopuk tahlil edilerek "şairlere 
gelince, şairler ise"43 şeklinde anlamlandırı lmıştır. Oysa "ve'ş�şu 'arau"  mübtedası i le 
başlayan isim cümlesi daha önce sözü edilen "üzerlerine şeytanların indiği kişileri " 
anlatan cümlelerden herhangi birine bağl ı  (matuf) 'dır . Ancak Kur'an 'ın bir çok yerinde 

38 Bu ayet-i kerımedeki istisna munkatı' istisnadır. müminler. içinde yaşadıkları zulüm yani şirk toplumundan 
istisna edilmişlerdir . 

39 Bk. Şu'ara süresi . 2 27 .  
40 Zulmü yürütenler pek yakında ne biçim devri leceklerini anlayacaklardır. şeklinde gelecekten haber veri l iyor k i  bu 

gaybı bir haberdir. 
4 1 Hakka suresi .  41. 
42 Yasin sures i .  69. 
43 Elmalılı Hamdi Yazır. Hak Dini Kur'an Dili. 1960. V, 3649. 
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olduğu gibi zamjr y!=rine
, 

is im getiri lmiştir .  Yani  mesela <JJJlJ.i1 (�.�! �)" 
denilebi lecekken '\J JJ�I � <ı;ilı)" deni lmiş ve böylece en önemli özellikleri olan 
şeytan-sezginci l iği nitelikleri' de anlatı lmıştır . Doğrusu şeytanların verici l iğinden söz 
edip de bu veri leri alanların niteliğini söylememek olmazd ı .  Binaenaleyh ayetin bu 
kısmı ,  " üzerlerine şeytanların indiği o şeytanı vahyin sezginci leri olan ve saçma sapan 
konuşan o her günahkar kişi var ya, işte onların peşinden kaymış olanlar (sapmışlar) 
giderler" anlamında olacak biçimde manalandırı lma lıdır .  İbn 'Abbas (RA), <ı;ilı)"yü , 
"insanlar ve cinlerden dalalette olanların izlediği ka fi rleri kastetmektedir" şeklinde 
açıklar. Bu açıklama, onun, şairler sözünden küfrün elebaşı larını anladığın ı  göstermek­
tedir. Ayrıca " her vadide" sözünü "her türlü söz sanatında " (fT kül l i  fennin mine' l­
kelam) tarzında tefsir  etmesi ,  O 'nun (RA), şairler sözünden, ş i i rin al ış ı lmış anlamı olan 
nazmı anlamadığın ı ,  bi lakis ,  şairden, l ider konumundaki kafirleri anladığın ı ,  böyle baş 
tutar, peşinde bir  topluluğu sürükler konumdaki kafirlerin de şeytanı sezgi lerin i  her 
çeşit edebı söz türü i le aktarabileceklerin i  düşündüğünü göstermektedir . 44 

" İman edenler hariç" istisnası i le i lgi l i  akta
'
rılan olay da su götürmekted ir .  Çün­

kü Mekke 'de inmiş bir SOre 'de, Medineli Ensar şairlerin kastedilmesi mümkün olmaz"5 
Üstel ik ayetler, akışları (s iyak ve sibakları) it ibarıyla böyle bir  kısıtlamaya uygun olma­
dığı iç in ,  önce "cahi l iye şairlerinden İslam'ı ve Müslüman ları yermeye adı karışmış 
olup da sonradan Müslüman olanlar" ta rzında kısmı genelleme yapan bir tefs ire ,  daha 
sonra " sözlerinde Allah ' ı  çok zikredenler"46 tarzında tam genelleme yapan bir tefsire 
yol açmışlardır .  Doğrusu da budur. 

VII. ŞiiRE DAİR SEMANTİK ALAN 

Kur'an'da sihir ,  mecnOnluk ve kehanet, ş i irle kaynak açısından örtüşen bir  an­
lamda kul lanı lmaktadır, buna daha önce değinmiştik ,,7 Bunun böyle olduğunu, ş i irin 
(şeytan-sezginci l iğin) semantik alanına giren temennı gibi diğer bazı olgular daha da 
pekiştirmektedir. 

1. TEMENNi 
Temennı, Kur'an-ı Kerım'de Allah vahyi ile bir arada zikredildiği yerlerde Allah 

vahyinin karşıtı olarak  gündeme geti ri lmiştir . " Biz senden önce hangi peygamberi ve 
hangi elçiyi göndermişsek eğer temennı kurar, hayal ve ideallere dalarsa,  şeytan bu 
hayallerin içine i l iştirmeler yapacaktır ama Al lah şeytanın i l iştireceklerini  nesh edip 
giderecek ve ayetlerin i  sağlam sağlam konduracaktır, öyle ya Al lah bilen ve mükemmel 
yapandır"48, "Onlardan ümmııer vardır, Kitab ' ı  bi lmezler, tek bildikleri , kuruntulardır, 
onlar ancak zanlara kapllmışlardır"49 ve " Ne sizin kuruntularınız ne ehl-i kitabın kurun­
tuları ,  kim kötülük iş lerse onun karşı l ığını  görür, kendine Allah 'tan başka dost ve yar­
d ımcı da bulamaz" ayet-i kerımelerinde olduğu gibi . İlk ayet-i kerımeye göre temennı 
pozisyonu,  şeytanı i lkaatı (şeytanı i lgi lenme ve i l iştirmeleri) çeken bir  vaziyettir ve 

44 ibn 'Abbas'ın bu görüşleri için bk. İbn Kesir. Te{siru·I-Kur'dni·I-'Azim. thko Muhammed ibrahlm el-Benna. Muham-
med Ahmed ·A§ür. 'Abdulazlı Guneym. Kahraman Yayınları. istanbuL. 1 985. VI. 1 84 .  

45 Bk. Te{sir İbn Kesir. age .. VI. 1 84 .  
46 Bk. Te{siribn Kesir. age . .  vı. 1 86- 1 87 .  
4 7  Bk. burada "şairlik. kahinlik ve mecnunluğun ortak yönü ve sahir" bölümü. 
48 Hac süresi. 52. 
49 Bakara süresi. 78. 
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Peygamber için düşünülemez, çünkü o, şeytan vahyini değil Allah vahyini algılayan kiş i  
(nebl) 'dir .  D iğer iki ayet�i kerımede ise Kitab bi lgis i ,  kuruntular (emanl) ' ın  zıddı ,  Kur'anı 
yaşam tarzı da,  kuruntularla hemhaı aımanın zıddı olarak gösteri lmiştir .  İ lk  ayette 
bariz olarak  söylendiği üzere bu tür temennı ve emanı vaziyeti ,  şeytanın gönderilerine 
açıktır. N itekim şeytan ın şöyle dediği ayrıca vurgulanır ve bu onaylanır :  " Ben onları 
saptıracağım, onlara temenniler ettireceğim, onları kuruntu ve hayal lere düşüreceğim 
, " (şeytan) onlara vaatlerde bulunur, onları kuruntulara boğar, onlara aldanıştan baş� 
ka bir şey vaat etmez , " 'O 

İnsanın kendisini şeytanı dürtülere ve ütopyalara açık, onları ajgılayacak bir po� 
zisyona getirmesi hal i ,_ temennı hal idir" , Şu' ara süresinde anlatı lan ve "şeytan� 
sezginlerj "n in dinleme (�I 0 A) pozisyonları ile benzerl ik arz eder, bir farkla ki te� 
mennı pozisyonunda arzu ve hevesler de devreye girer. Benzerl ik arz eden bu iki hal 
de Allah vahyine terstir ,  peygamberl ikle bağdaşmaz, Müslüman'a yakışmaz, çünkü 
temennı ettirmek şeytandandır .  

2. DiGER YAKIN ANLATıMLAR KAYVADNA, ZUHRUFE' L" KA'VL V.S. 
"Üzerlerine şeytanların üşüşmesi " olayı Kur'an 'ga ,  "b iz onlara birtakım yanaşık� 

lar sardırmışızdır  da onlara önlerindekini ve arkalarındakini süslemiş bezemişlerdir , , '  
ve o küfretmiş olanlar bu Kur'an ' ı  din lemeyin, ona karşı yaygara koparın ,  herhalde 
yenersiniz, dediler" ayet�i kerımesinde "yanaşıklar sardırma " şeklinde de anlatı lmıştır .  
Yani öyle kafir kiş i lerin yanı başından hiç ayrı lmayan şeytanlar bulunur ve bunlar ada� 
mın başına dolanırlar'2 ve onu sürekli vesveselere boğarlar. 

Bir edebiyatçı olarak cahil iyye şairlerinin her birinin bir cinninin (şeytanının) bu� 
lunduğuna inanı l ır  ve bu cinnin şairin ilham kaynağı olduğu kabul edil ird i .  Bu durum 
bir üstünlük sebebi idi , As lında gerçek olan bu durum, insanlar tarafından esrarengiz 
ve ütopik örgülerle beslenmiştir. Kur 'an' ın değindiği "şeytan ların üşüşmes i "  ve "onla� 
rın başına şeytanların dolanması "  gerçeği bir edebı tür olan şi irin ustaları şairleri (n o 
cinslerini) de içermek kaydıyla bütün lider konumundaki kafirleri kapsar, öyleleri, üzer� 
lerine inen, başlarına musallat edilen şeytanları dinler, vesveselerin i  sezmeye çalışırlar, 
dahası onlar, Kur'an i le çatışan bu a lgıları seslendirerek yaygara koparır, Kur'an ' ı  sus� 
turmaya veya bastırmaya çal ışırlar . "Kim Rahman' ın zikrine (özelde Kur'an�ı Kenm'e) 
karşı körlük ederse biz ona bir şeytan sardmrız da yanından hiç ayrı lmaz"" ayet�i ke� 
nmesi de böyledir . 

Allah vahyi i le şeytanı vahiy çatışması bir başka ayeH kerımede şöyle tasvir e� 
di l ir :  " İşte biz her peygambere insan ve cin şeytanıarını düşman kı ldık, onlar birbirleri� 
ne yaldızlı sözler fısı ldarlar ," Rabbin isteseydi böyle yapamazlardı ,  art ık onları uydur� 
dukları i le baş başa b ırak,  ahirete inanmayanların gönül leri bu uyduruk şeylere aksın, 
bunlardan hoşnut olsunlar ve ne işlerlerse iş lesinler diye , ""  

, o  Nisa suresi. 1 1 9- 1 20 ,  
' i  Temennı. Kur'an-ı Kerım'de bazı ayet-i kerımelerde sözlük anlamı i le istemek ve arzu etmek manasında da 

kullanılmı�tır. Mesela bk, Bakara suresi. 94-95; Cuma suresi, 6-7 ,  
'2 Elmalıl ı Hamdi Yazır, age . .  VI, 4 1 96, 4 1 97 ,  
'3 Zuhruf  suresi . 36, 
54 Şu 'ara suresi'ndeki "�I �)i:"nın öznesi olan vav, hem cin �eytanlarını hem insan �eytanlarını anlatabil ir . 

Nitekim bu ayet-i kerimedeki kar�ılıklı fısılda�ma , kar�ılıklı dinlemeyi de gerektirir. 
55 En'am suresi .  1 1 2- 1 1 3 ,  
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c. DiGER NASLARDAKİ TEMAS 
Şeytan�sezgici l iği durumunda olan kiş i ,  başka deyişle şeytanı veri lere açık/hazır 

vaziyetteki bir al ıcı ,  algılarına kendi ahlakı değerlerini (birikimlerin i )  katıştırabi l ir, şey� 
tan kaynağından doğrularla karışmış veri ler gelebilir, (şeytanın sağdan yaklaşması) . Bu 
algı ve bir ikimlerin edebı herhangi bir tür olarak yansıması, algı ve birikimlerin kend i  
öz  değerleri i l e  doğru orantı l ıdır .  Şeytandan a ldığı batı l ı  ş i i rine veya romanına geçiren 
edebiyatçı şair  veya romancı , batı l  değerinde bir söz söylemiş olur. Kur'an�ı Kerım 'den 
veya başka bir kaynaktan aldığı bir hakikati ş i i rine veya romanına geçiren edebiyatçı 
şair veya romancı ise, hak değerinde bir söz söylemiş olur, hak ve batıl birbirine karış� 
tıran da karış ık değerl i bir söz ortaya koymuştur. RasQlul lah (SAV) geld iğinde edebı tür 
olarak  h itabet de az çok bir geçerl i l ik taşımakla birl ikte en çok ve baskın olarak gün� 
demi işgal eden edebı tür şi ir  idi . Onun için RasQlul lah (SAV) ' ın değinişlerinde "şi ir" ve 
"şair" kul lanımı hepimizin her zaman anladığı anlamda kullanılmıştır ve çok önemlidir, 
bunlar hakkında yapılan değerlendirmeler de onu bir sanat olarak ele alma şeklinde 
deği L .  muhtevasının dını yönden eleştirilmesi şeklinde olmuştur .  Şi ir, hak ölçülere 
uygunsa veya ters değilse şi irsel özell iğini kaybetmez . Ama hakkı getiren kiş i ,  onu hak 
ölçülerle değerlendirir .  Bu,  ş i i r, mutlaka Allah 'tan, cihattan bahsedecek anlamında da 
deği ldir .  Aşağıda çeşitli şairlerden bahsedeceğiz .  Orada bu konuyu tekrar ele a lacağız .  
Şimdi RasQlul lah (SAV) ' ın değinişlerine bakal ım. 

\ .  Bazı Hadislerdeki Durum, Le�sihran ,  Le�hıkmeten 
"i.J:.,.. ;llı ::,.. 01 ,, 56, Yani  ş i i r  vardır h ikmettir. BuhM, sadece bu kadar rivayet 

etmiştir. " 
, 

" ırJ' .:.ıçiı ::,.. 0l"57, Yani nice açıklamalar vardır ki büyüdür, kandırmacadır" . EbQ 
'Ubeyd , bu' hadis hakkında der ki : "Anlam, bir kişiyi öyle över ki açıklamalarına inanı l ır, 
gönüller o söze meyleder, sonra kalkar aynı adamı öyle yerer ki yine inandırır ,  gönüller 
bu farklı söze kayar, sanki o kişi bu yolla dinleyici leri büyülemiş, onları basbayağı 
kandırmıştır . " 5' Yani  buradaki büyülemek kelimesi Türkçe 'deki mecazı anlam olan 
çekici ve son derece güzel olma anlamını ifade etmez. Gerçi bunu da söylemişler. 
hatta zor yerine getiri lebi l ir bir yardımı tatlı sözleri i le koparmayı beceren bir ihtiyaç 
sahibine Ömer b. 'Abdülazız ' in ,  "bu helal olan sih irdir" dediği buna delil gösterilmişse 
de,  bu deli l lendirmenin iki yönden yanlış olabi leceğini düşünüyoruz .  Helal olması, 
batı l ı  hak göstermek gibi bir durumun olmamasındandır. Çünkü adamın isteği asl ında 
helal b ir  istektir. sadece Ömer b. 'Abdülazız açısından yerine getirilmesi çok zor 
( müteazzir) 'dur, ama adam narin ve tatl ı sözlerle onun kalbini yu muş atıyor. "Uydurma 
hadis"  terkibinde olduğu gibi burada da helal sözü , adamın söylediği tatlı sözlerin " 01 
i� .:.ıçiı ::,.. " hadisindeki sih irli sözler cinsinden olmadı�ını gösterir .  Çünkü sihir hiç 
bir 'şeKilde l1elal değildir .  Bu hadisin devamında " (�) � ;.::.ıı ::,.. 0b"  buyuruluyor. 
Yani "ş i i r  vardır hüküm (/h ikmetler) ifade eder. Bu di öne sürülmüş ve hadisin birinci 
k ısmında övgü olduğu iddiası desteklenerek yan yana sözlerin genell ikle aynı hükmü 
taşıyacağı belirt i lmiştir . 59 Bu da sık rastlanan garip bir del i l lendirmedir .  Genelde öyle 
olması özelde başka olmasını gerektirmez. Sonra kim saydı döktü de genelde öyle 

56 Sahihu1-Buhan. Edeb. 90 (Vi i .  ı o7) . 
57 Sünen Ebı Dayad. Edeb. 95 .  h. 50 1 1 .  
5. Sünen Ebı Dayad. Edeb, 95 .  h .  5009. 
59 Sünen Ebi Dayad. Edeb. 95. h. 5 0 ı  ı ' in dipnotu . (V. 277). 
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olduğu ortaya çıktı . Ayn ı  ki§iler bakarsınız bu sefer ba§ka bir yerde, mesela Kur'an�ı 
Kenm'de kar§ıt sözlerin (cennet/cehennem, hak/batıl gibi) hep yan yana geldiğini 
söylerler. Bizce böyle bir del i l lendirme ancak te§vik sadedinde olabi l ir .  B iz hadiste asıl 
anlatı lanın §u olduğunu dü§ünüyoruz :  " Kimi açıklamalar kandırmacadır, kimi §i irler de 
hüküm ve h ikmet ta§ırlar . " RasOlul lah (SAV) , bu sözünde çok önemli bir ikileme deği� 
n iyor. Birincisi beyan ,  yani açıklama . Bu toplumsal hayatta hukOki. ahlakı ve ietimaı 
değeri ve uzantısı olan sözleri ifade ediyor. Yargıyı , idareyi ve halkı muhatap alan açık­
lama mah iyetindeki sözlerin muhtevası açık, doğru , aralayıcı (beyanda bu anlam da 
var) . yani doğruyu eğriden ayıran ölçülü ve belirleyici bir netlikte olması gerekir .  Onun 
için RasOlul lah (SAV) , konu§malarımızın böyle olması gerektiği noktasında hem bir 
uyarı yapıyor hem böyle olmayanların da bulunabi leceğine dikkatimizi çekiyor. çoğu 
§eytan kaynaklı olmas ı ,  içinde abartı ların, süs ve bezeklerin de çokça bulunması ne­
deniyle genelde hayattaki konu§malar mesabesinde tutulmayan, bazen hukOkl yaptı� 
rımlara hedef sayılmayan60 edebı bir tür olan §i irin içinde de hüküm ve hikmetler bulu­
nabi leceği belirt i lmi§tir .  

Hatta bu hadis daha geni§ olarak §u §eki lde de rivayet edilmi§tir :  " Kimi beyan­
lar vardır  s ihird ir, kimi i l imler cehalettir. kimi §i irler hükümdür, kimi  kavi l ler de ' ıyal 
veya ' ayı yani yük ve yüklemedir . " "Sa 'sa 'a  b. SOhan demi§tir ki : " Kimi beyanlar vardır 
sih irdir" , yani bir ki§i olur, üzerinde bir hak vardır ancak ağzı ,  hakkı alması gerekenden 
daha iyi laf yapar, delil bulur, açıklamaları ile milleti büyüler kandırır ve hakkı gasp 
eder, "kimi i l imler cehalettir" sözüne gelince, alim, bilmediği bir konuda zorlanmalara 
kalkı§ ır. cehalet ortaya koyar, "kimi § i i rler hükümdür" sözü ise, hani §u ins9nların öğüt 
aldığı öğütvan § i i rler, vecize beyitler var ya i§te onlardır ,  "kimi kavi l ler de ' ıyal veya ' ayı 
yani yük ve yüklemedir" yani ki§ iye yük (getiren ehl ü ıyal veya yükleme) 'tür sözüne 
gelince, söz ve konu§malarını ilgisi olmayan ve dinlemek istemeyenıere sunman ve 
söylemendir .  "6 1 Binaenaleyh bu dört hususun iki yüzü ile anlatıl ı§ ı ,  asıl niteliklerinin 
d ı§ında bir nitel iğe bürünmelerini hassaten belirtmek içindir .  Bu bakımdan beyan 
(açıklamal 'nın asıl nitel iği doğru olmasıdır ama kimileri açıklamaları i le kandırmaca 
yapabil irler, § i i rde ası l olan §eytan kaynaklı ve abartı l ı  olması ve yalanlarla bezenmesi� 
dir ama kimi § i i rler hüküm (sağlam yargı) ve hikmet ta§ırlar, ilmin temel nitel iği i l im 
olmasıdır ama bazen zıddı olan cehalete dönü§ebil ir .  Söz, ehl ine ve muhatabına söy­
lenir ama bazen değil ehl i ,  muhatabı bi le olmayanlara yükleme yapanlar çıkabil ir .  

ki : 
Bu hadisin i lginç bir yönü de fevkalade derin bir ayrı§tırmayı içermesidir :  Şöyle 

Verici/KaynakGörünüm ve YansımaNitel ikAlıcl 
Allah!fıtrati l imHakHakikatEhl i  
Şeytanı sezmeCehalet Sihir ve KandırmacaAldatıcllıkEhl i  ve layığı 
i l im Allah 'tandır, selim fıtratla örtü§ür, niteliği ,  s ihir ve cehalet olmaması yani 

hak olmasıdır, ehline i lka edil ir, böyle bir i l im, sahibini yükseltir .  Allah ilmini ta§ıyan 
Kur'an' ın kar§ıtı ise, Şu 'ara sOresi açıklamalarında değindiğimiz üzere §eytanı vahiyler­
dir, bunları sezmeye çalı§anlar §u 'aradır, bu §eytanı bi lgiler bi lgi değil cehalettir, 
cahi l iyyedir, niteliği s ih ir  ve aldatmaca olmasıdır, her birinin bir ehli vardır, her ikisi de 
ehli olmayana yara§maz, §eytanlara Allah vahyi, RasOlul lah (SAV) 'e ve mü'minlere de 
§eytan vahyi yara§maz. 

60 ibn Kesir. age . ,  VI, 1 84- 1 85 .  
6 1  Sünen Ebi DavCd, Edeb, 95 ,  h. 50 1 2  ve dipnotlar. 
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Nitekim aynı minvalde RasOlul lah (SAV) ,  "Sizden birinin içinin (patlar�akar de� 
recedel irinle dolması ş i irle dolmasından daha iyidir" 62 demiştir. Buharı bunu,  " İnsanın 
şiirle, kendisini Al lah ' ın z ikrinden, i l imden ve Kur'an 'dan a l ıkoyacak kadar yoğun uğ� 
raşmasının6' hoş olmamas ı "  başlığı ile vermiştir . Elbette öyledir .  GÖnderi. önce şeytanı 
sezgiJerin ve bozulmuş fıtratın tezahürü olan şi irlere, Kur'an ' ı .  doğrudan veya dolayl ı 
olarak örtmeye, gündemden düşürmeye çalışan edebı ürünleredir. İkinci olarak imti la 
sözcüğü kul lanı l ıyor. G ı rtlağına kadar bir kişi bu vahiylerle dolmuşsa , peşine ayak 
takımının düşeceği bir kişi hal ini  a lmışsa , neredeyse kafasının her bölümünden başka 
bir ses çıkaran her vadinin şaşkın gezgini olmuşsa, onun bu hali içini cerahatl i  yara lar 
kaplamış bir kimsenin h alinden daha kötüdür. 

İs lam, hiç bir nassının hiç bir yerinde bir sanat olarak şi ire asla olumsuz bir şey 
söylememiştir . Onun hedefi Al lah vahyinin karşı odağıdır .  Bu odaklanmanın pıri İbl is 
ve gerisi onun yardımcı larıdır .  İslam insanı ,  insan düşmanı olan şeytanıara karşı uyarır .  
Engin hoşgörüsü i le hatta bu türden şeylere "az ise ,  affedi l ir  cinsten ise ,  kendi kabın� 
da kalır dışarı taşmaz ise" gibi bahane ve göz yummalarla ses çıkarmamış,  en azından 
küçük günah lara takındığı tavrı takınmıştır . Bu affedici l ik yine de şi ire,  b ir  sanat olarak 
hoş görü i le bakmak anlamında değildir .  Şi ir, bir sanat ve edebı tür olarak her zaman 
kesinl ik le desteklenmiştir . Sonra şiirin, edebı bir tür olarak bir günahı yok ki sanık 
sandalyesine oturtulsun, mesela hitabet kimsenin akl ına gelmesin, roman türü sonra� 
dan ç ıktığı için İs lam' ın eleştirilerinden kurtulsun ve karikatürler o zamanlar henüz 
doğmadığı için şimdi rahatça yaşıyor olsun?! Böyle bir durum, bir akl�ı selım sahibi 
için söz konusu olmamalıdır .  Eğer biri leri , İslam ' ın ,  mutlaka edebı bir tür olan şiir 
sanatı i le söylenmiş dizelerini bazen eleştirdiğini mutlaka söyleyecekse, bunun sebe� 
bin i  bel irtmelidir .  Bu sebep o dizelerin ş i ir  ve nazım olması deği l ,  kesinl ikle muhteva� 
s ındaki yıkıcı unsurlardır .  Aynı unsur hangi edebı türde varsa, İslam o edebı türe deği L .  
orada işlenen cinayete karşı ç ıkar .  Sonra o kötü sözün mutlaka edebı bir tür olması da 
gerekmez . Mesela "ben sizin en büyük Rabbinizim" sözü bir nesirdir ve üç tamlamalı 
b i r  cümleden başka bir şey değildir .  Aynı sti lde bir kul Rabbine "ben senin aciz kulu� 
num" derse Rabbi onu beğenir, Firavun,  aynı sti lde "ben sizin en büyük Rabbin izim" 
demiş ve denizde boğulmuştur. Eğer Firavun 'un suçu, kurduğu cümle sti l inden kay� 
naklansaydı ,  aynı stil ile söylenmiş bütün hak sözler ve normal konuşmalar, bu sebep� 
le zan altında kal mış olurlard ı .  İşte edebı bir tür olarak şi ir ,  üstel ik ayetlere dayandırı� 
larak,  maalesef böyle bir zan altında bırakı lmıştır. el�İnsaf! 

RasOlul lah (SAV) 'in "Şairin söylediği en doğru söz Lebıd' in ,  dikkat edin Al lah ' ı  
d ışlayan her şey batı ıdır (Jb\.i' �i � Lo �;;. JS- ':Ii) . sözüdürM, Umeyyetu'bnu Ebi 's�Salt 
de neredeyse Müslüman ofacakt l "65 buyruğu da aynı şekilde değerlendiri lmelidir . Yani 
o ,  şi irsel sözleri ele a l ı rken , bir edebı tür olarak değil muhteva olarak değerlendirmiş� 
t i r .  

I I .  Al imlerin Görüş ve Tavırları 

62 Sahlhu ' I-BuhM, Edeb, 92 (VI I .  1 09) .  
63 Ebu 'Ubeyd 'den de böyle bir yorum naklediimiştir, bk. Sünen Ebı DavOd, Edeb, 95 ,  V,  276. 
64 Bazı edebiyat kitaplarında hadls-i şerife, beytin ,  ·ve her nimet hiç şüphesiz sona erecektir" anlamındaki � � J5-:, 

Jıl; ;Jı;.; mısraı da dahi l edil ir ki yanl ıştır. Nitekim Lebld bu beyti Kureyş'in bir mecl isinde okurken osniiln b. 
Maz'On ona itiraz etmiş ,  ve yalan söyledin ,  Cennet'in n imetlerine zeval yoktur" demiştir, (bk. İsmail Hakkı Sezer, 
Labid b .  Rabfa ve M u'alla/iasında Tasvir, Konya ,  1 995 ,  s .  1 6'da gösterilen İbn Hişam, es-Siratu'n-Nebeviyye, nşr. Mus­
tafa es-Saka , İbrahim el-EbyarL. I I ,  9- 1 0; el-Merzubanl, el-Muvaşşafı,  Kahire, 1 343 ,  s .  72 .  

65 Sahihu' I -BuhM, Edeb, 90 (VI I .  1 07 ) .  
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Alimlerin ş i i re dair çok önemli değerlendirmeleri vardır .  Bu değerlendirmeler, şi� 
iri edebı bir tür olarak ele alan değerlendirmeler olup günümüzde özel l ikle edebı ten� 
kide dair yazılmış olan eserler ve önceki meşhur kaynaklanmız bu görüşlerle dopdolu� 
dur. Şiiri, Din Gününün Mal ik i 'n in kulluk değerleri açısından ele almadıkça onun öz 
yapısı ,  özel l ikleri , konulan,  vezin ve kal ıpları hakkında söylenecek sözler birbirinden 
pek farkl ı  olmayacaktır . Bizce dını eleştirel boyut, İslam' ın gel işi i le, o gün ortaya çık� 
mış deği L ,  önceden var olmuş ve mesela ahlaksızl ıklara karşı  içi sızlayanların hakl ı  
tavırları onaylanmış,  ne başka bir söz türü, ne edebı bir tür olan ş i i r, ağzında dil i var 
diye insanlan öyle veya böyle rencide etme ayrıcal ığı kazanmamıştır .  Alimlerin 
Kur 'an 'da geçen şiir i le, edebı bir tür olan şi iri aynı şey sayarak, içinden imanlıldinı 
ş i irleri " iman edenler hariç" istisnası i le ayırmaları olayı bizce kesin bir yanılsama ve 
karıştırmadır ve edebı tür olan şi ir ,  " şair ve şuara "  ayetlerinin içine, " şeytan kaynakl ı  
merdut bir muhteva taşıyorsa"  girer, edebı bir tür olarak girmez, türü ne olursa olsun 
her batıl sözün girdiği gibi girer. 

III. RAsULULLAH (SAV) 'IN BAZI ŞiiRSEL SÖZLERi 
" RasQh..i l lah (SAV) yürürken ayağına taş çarpıp tökezledi ve parmağı kanadı da 

bunun üzerine "� C ..:ı.ıl � Jj c..".o� �l �L ..:Ji JA" dedi . "66 Onun bu ve benzeri 
sözleri, RasQlullah (SAV) 'in şair  olmadıgına ve kendisine ş i i r  öğreti lmediğine dair  ayet-i 
kerımelerle sanki çatışıyor kabul edilerek bu tür beyitler tesadüfen şiir veznine uymuş� 
tur, kasd�ı mahsus i le şiir olarak söylenmemiştir gibi izahlarla kurtarı lmıştır. 67 Bu gibi 
konuların nezaketi ,  makul düşünmeye engel olabil iyor. En azından " izah yaparken 
ihtiyatlı davranmışlard ır" denilebil iyor. İyi niyetl i  ihtiyat ve tavakkuflara saygı duymakla 
birl ikte bu herkes için geçerl i değildir .  Kimi al imler gibi bu tür nazik konuların üzerine 
çekinmeden gitmek de hakikatin kazanı lmış bir hakkıdır, çiğnenmemel idir .  Bu bakım­
dan bizce RasQlullah (SAV) ' in dil inden dökülen bu tür şi irsel sözler "o  istemeden olu� 
verd i "  türünden rastlantı lar deği L ,  onun üstün söz söyleme yeteneğinin bir tezahürü� 
dür. Edebı bir tür olan ş i i rin kal ıplarına uygun üç beş beyit söylemek niçin kusur olsun 
da rastlantı i le izah edilsin? Onun böyle kusurlardan ( l ) korunmuş masum bir peygam� 
ber olması için mutlaka nesir türünde söz söylemesi gerekmez. Çünkü onun korun� 
muş olduğu şi ir ,  edebı bir tür olan şiir değiL ,  kimi ediplerin ,  hatiplerin ,  söylemcilerin ,  
teorisyenlerin ,  vs . sergi lediği " şeytan�sezgici l iği "  anlamındaki ş i irdir , şeytana aç ık ol� 
mak, onun veri lerine kulak kabartmak,  gerek ondan gerek kişinin kendi ahlak dış ı  
birikimlerinden oluşan bir örgüyü işletmek anlamındaki şi irdir .  

Binaenaleyh bizim kanaatimize göre RasQlullah (SAV) ' in o türden şi irsel sözleri 
az önce de söylediğimiz gibi "o istemeden oluverd i "  türünden rastlantılar deği L ,  onun 
üstün söz söyleme yeteneğinin bir tezahürüdür ve basbayağı edebı bir tür olan ş i i r  
parçacıklarıdır .  

" RasQlul lah (SAVı, kendi çağında, şeytanı vahiyleri edebı ürün hal ine getirenle� 
rin bir  edebiyatçı olarak  şair takımı olması nedeniyle edebı tür olan ş i i r  kalıplarında 
söz söylemekten özell ikle kaçınmıştır, çünkü onlara zahiren benzemesi şüphe doğu� 
rur" şeklinde bir  ihtimal de akla gelmiyor değil ancak onun, becerebildiği veya becere� 
bi leceği b ir  yetenekten kaçınması ayrıdır, öyle bir yeteneğe sahip olmaması ayrıdır .  

66 Sahihu' I-Buhar1, Edeb, 90 (VI I ,  1 07) .  
67 Bk. ibn 'Abdi Rabbih ,  el-' ikdu 'I-Ferid, V, 282-283 .  
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Allah ' ın " Biz ona ş i i r  öğretmedik"68 sözünde eğer ş i i r  ile herkesin anladığı sanat anlaşı­
l ırsa o zaman RasGlul lah (SAVl 'in bu yetenekten ve böyle bir şeyi becerebi lmekten 
yoksun olması gerekir .  Kimilerince böyle bir eksikl ikten ( ! )  münezzeh gib i  gösterilse de 
tam aksine asl ında onun üstün söyleme yeteneği ş i irsel sözler söylemesine zemin 
dahı hazırlar .  Hatta onun, hiç bir şairin ş i i rinde bulunmayacak derecede mükemmel 
nesirsel sözleri , Arap ş i i rinin aruz vezinlerinde kasideler döşenmesine gerek bırakma­
mıştır .  Şu kadar var ki ,  bazı vezinlere ve kurallara bağlı sözler söylemek, var olan yete­
neği ve alt yapıyı gelişti rmeyi gerektirir . RasGlul lah (SAV) belki edebı tür olan ş i i r  sana­
tından bu sebeple de kaçınmış olabil ir . Bu işi beceren yaranı  var; mesela Hassan b .  
Sabit var. Sonra o ,  meramını ,  üstüne basarak söylüyorum, en üstün beyitleri, şah 
beyitleri de taç beyitleri de aratmayacak bir ustal ıkta, bazen düz nesir  olarak,  bazen 
seci l i  nesir olarak söylemiştir. ° sözler, edebı tür olan şi ir in, içtenlik, duygusal l ık ,  
vurgululuk, yoğun anlatım gücü gibi erdem ve özell iklerine de çoktan sahiptir, öyle 
olunca n iye gidip o türe saplanıp kalsın veya o türü yeğlesin? Dahası edebı bir tür olan 
şiir denince niye eski Arap şi irin in aruzlu manzGmeleri hareket noktası olsun? Yani  
RasGlul lah (SAV) 'in  bir çok sözü ş imdi  serbest şi ir  denen ve nesre benzeyen edebı türü 
andırıyorsa acaba RasGlul lah (SAV) şair değildir diye hangi a l im onu bu sefer ne ile 
müdafaa edecek? Sonra RasGlullah (SAV) şair olamaz da acaba romancı ,  h ikayeci 
olabilir mi? Gerçekten de RasGlul lah (SAV) 'e yakıştırı lmayan şi i rin ve şairl iğin ,  edebı tür 
olan ş i i r  ve ş i i r  ustal ığı olarak anlaşı lması hatası ,  alabildiğine geniş yorum yanl ış l ıkları­
nın ortaya çıkmasına neden olmuştur. RasGlullah (SAV), sözleri , şeytan kaynakl ı  olma­
yan, hevasından konuşmayan bir Al lah elçisidir. Kur'an-ı Kerım 'in ilgil i ayet-i kerımele­
rinde ona öğretilmediği belirtilen şiir, şeytanı vah iylere kapalı olmasıdır, hevasından 
konuşmamasıdır, hayal ve kuruntuların peşine düşmemesidir, uydurmacı ve aklına 
geleni söyleyen b i ri olmamasıdır . Aynı ayet-i kerımelerde edebı bir tür olan ş i i re deği­
n i lmemiş veya sataşı lmamıştır. İmruu ' I-Kays gibilerin ş i i rleri o ayet-i kerımelerin içine, 
edebı bir tür olarak  şi ir oldukları için deği l ,  muhtevalarında şeytanı mel 'anetler bulun­
duğu için girerler. RasGlul lah (SAV) ve ashabı bu tür mel 'anetlerden uzaktır. Bu anlam­
da Hassan b .  Sabit de şair değildir .  Edebı bir türün ustası olarak şairdir , şeytanı vahiy­
lere kulak kabartan anlamında şair değildir .  Binaenaleyh bu bağlamda edebı bir tür 
olan ş i i re dair de bir şeyler söylemek isteriz .  

EDEBi.BIR TÜR OLAN ŞiiRE DAİR 
A. İSLAM'IN EDEBi BİR TÜR OLAN ŞiiRE BAKıŞı 

Eğer Kur'an-ı Kerım, sözleri ve eylemleri , olay ve olguları hep haklbatıl ,  ha­
yı r/şer, doğru/yanl ış gibi ölçülerle değerlendiriyorsa, bütün bunların bizzat kendi öz ve 
özelliklerine dokunmuyor demektir .  Hatta dokunmamaktan öte, onları seçmiş ve 
ya ratmış demektir .  " Rabb' in dilediğini yaratır ve seçer, onların seçenekleri yoktur, 0, 
onların ortak koşmalarından çok uzak ve çok yücedir . "69 

Allah insanı da yaratmış, onu sayamayacağımız kadar çok yeti , özel l ik ve be ce­
ri lerle donatmıştır . Edebı türlerin herhangi biri ile sanat icra etmek, mesela ş i i r  söyle­
mek, roman yazmak, hitabeler, konferanslar vermek belki insanın özdeşi olan sözü ve 

68 Yasin suresi. 69. 
69 Kasas suresi, 68. 
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konuşmayı i lgilendirdiği için sanatların en yükseklerindendir . 70 Allah ' ın insanların bu 
yeti lerin i  kul lanması için haydi demesi, her birinin değerini izah edip şiir söyleyin, 
h ikayeler yazın vs . demesi gerekmez . O her şeyi ulemanın ,  husün-kubuh (iyi-kötü) 
ikilemi i le bir araya geti rdikleri genel bir çerçevede ele alır. Neyi yasaklamışsa ondan 
kaçını l ı r .  Neyin hangi özell iği veya oranı veya şekli yasaklanmışsa ondan kaçını l ır .  
Onun dışında her şey serbesttir, hatta temel değerlere ulaşmada bunlar teşvik edi l­
miştir .  

İkinci olarak,  genel yasalarla insana tevdi edilen bütün emanetlerin taşınması 
ve işleti lmesi istenmiştir . Bu ayet-i kerımeleri saymaya gerek yoktur. Kur 'an 'da söyle­
mek ve anlatmakla ilgili binlerce cümle var. Herkes söylemini istediği edebı tür ile di le 
getirir .  Hatta ulaştırma7 1 gibi daha genel ifadeler de var. Samimi duyguların, içten dü­
şünüşlerin ulaştırı lması da bunun içine girer. RasOlullah (SAV) ' ın bu gibi emirleri tutar­
ken bize ulaştırdıkları hep farz/haram,  namaz/oruç/hac zekat gibi şeyler değildir .  Onun 
bize, nice ince duyguları ,  derin düşünüşleri ve belirleyici yargıları aynı ince, derin ve 
belirleyici anlatımları i le ulaşmıştır . 

Bunu peşinen söyledikten sonra özelde şi i re yönelik teşvikler, içimizi daha da 
serinletecektir . ( l ) 

Bu teşvikleri RasOlullah (SAV) ' ın ve ashabının şairlere karşı tavrı noktasında ve 
üç maddede ele alabi l iriz : • 

i. UMEYYE, LEBid, ZUHEYR GİBİLERİN VE SAİR ŞİİRLERİN DURUMU 
Umeyye, peygamberliğin kendine geleceğini umuyordu .  Şi irinde hep dını motif­

leri işled i .  Peygamberlik RasOlul lah (SAV) 'e gel ince ona inanmad ı .  RasOlul lah (SAV) , 
onun hakkında "Umeyyetu 'bnu Ebi 's-Salt de neredeyse Müslüman olacaktı "  buyurdu . 
Bunu daha önce anmıştık .  Lebıd hakkındaki sözünü de aynı yerde aktarmıştık . Çok 
önemlidir, RasOlul lah (SAV) ' ın bu gibi sözleri ş i iri doğrudan teşvik eder anlamında 
yorum yapmıyoruz .  RasOlul lah (SAV) şöyle diyebil irdi: "Geçin bunları , bunlar şi irdir , 
bana şi i r  de yaraşmaz, ne söylerim ne de dinlerim vs . "  Ama demedi çünkü şiir , şi ir 
olarak yani bir söz ustalığı olarak zan altında değil ki RasOlul lah (SAV) onu aklasın veya 
ona teşvik etsin de Müslümanlar bu sayede bunun dinde caiz veya müstahsen oldu­
ğunu anlasınlar ve şiir döşenmeye başlasınlar .  Böyle bir şey yoktur .  İşte böyle bir 
şeyin olmaması ş i i rin  tamamen doğal ve yasal bir insanı boyut olduğunu gösterir . 
RasOlul lah bu sözleriyle bir  sanat olarak ş i iri ve bir söz ustası olarak şairi deği l ş i irdeki 
muhtevayı değerlendirmiştir. 

II. HASsAN GİBİLERİN DURUMU 
Ebu Hureyre 'nin aktardığına göre RasOlullah (SAV) Hassan b. Sabit hakkında 

" RasuluI lah yerine sen cevap ver ey Hassan, Al lahım, (sen de) onu Ruhu ' I-Kudüs i le 
destekle (��\ Ç.)� �:.0 �i) "diyerek dua etmiştir, veya "Onları hicvet, Cebrail seninle 

70 Nitekim Hz. Ömer. "Kişin in en üstün sanatı şi ir beyitleridir ki onlan gereksinimlerinde sunar. saygın kimselerin 
gönlüne onlarla girer. kötülerin de kalbini onlarla yumuşatır" demiştir. Aslında bu, her güzel ve yerinde söze 
teşmil edilebil ir ama doğrusu bence de söz türleri içerisinde şiirin ayn bir yeri vardır. Yine de burada Yunus'un 
"Söz ola kese savaşı! Söz ola kestire başıı Söz ola ağulu aşı! Bal i le yağ ide bir söz" d izelerini analım. 

71 "Onlar Al lah 'ın ulaştınlmasını em rettiği şeyleri ulaştırırlar (vası ı" ,  Ra'd sAresi .  2 1 .  Bu , genelde akraba lık bağlarının 
gözetilmesi şeklinde yorumlanır. Halbuki bunun içine ulaştırmaya konu olabilecek her şey girer, güzel söz, tatlı 
diL. güler yüz, gönül a lıcı konuşmalar v.s. Bunlar sözün hangi türünde olursa olsun fark etmez. 
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beraberdir"72 demiştir .  'Amir b .  el�Ekva ' isimli şair zatın Hayber yolunda şi i r  söyleyişi 
ve RasQlul lah (SAV) ' ın onu övmesF3 de aynı şekildedir. Yani bu zatlar Müslüman 'dırlar. 
İsla.m' ı  müdafaa sadedinde şi i rler söylemişlerdir .  Onların sözleri de şairl ik sanatı olarak 
ele al ınmamış, içerik olarak övülmüştür. Bu övgülerin şi iri desteklemesi şöyled ir :  Eğer 
şi ir yanlış b ir  şey olsaydı RasQlu l lah (SAV) "siz bu sözleri nesir olarak söyleyin ,  aruzla 
vezinle uğraşmayın " derd i .  Yani  İmruu ' I�Kays ' i  yeren sözleri de ş i i re bir sanat olarak 
eleştiri deği ldir, Hassan ve Umeyye gibi leri övmesi de. O, her şeyi olduğu gibi o sözleri 
de, sadece getird iği hak ölçülerle ve konuları açısından değerlendirmiştir. 

Buna daha çarpıcı bir ömek verebi l iriz .  RasQlul lah (SAV) , Hutay 'e'nin "Sana 
günler bi lmediğin şeyleri gösterecek, sana haberleri azık vermediğin (tanımadığın) 
kişiler getirecek" sözü hakkında "Bu peygamberlik sözlerindendir (nübüvvet kelamı) " 
demiştir .74 RasQlu l lah (SAV) 'a  yakışmayan şi irden bir beyit nasıl olur da nübüvvet ke� 
lamı olabi l ir? Eğer o bu övgüsü ile edebı tür olan şi iri övmüşse, üstelik nübüvvet ke� 
lamı diyerek övmüşse o zaman demek ki ş i ire nübüvvet kelamı olmak yakışır?! Elbette 
deği l !  Burada övgü beytin anlamına yöneliktir. O anlamı şair ş i irsel bir ifade ile ve 
edebı bir tür olan ş i i r  ile dile getirmiştir. Bir peygamber aynı anlamı söylemek istesey� 
di, faraziye kurmak zorundayız ,  muhtemelen şi ir ahengi taşımayan daha uzun veya 
kısa bir  cümle kuracakt! . Bir bu kadar önemli olan diğer husus da şu ki RasQlul lah 
(SAV) , bu türden nesirsel sözleri de aynı şeki lde övmüştür, yerilecek cinsten ise yer� 
mişti r .  RasQlul lah (SAV) övgüsü de yergisi de anlama ve içeriğin şer'1 değerine yönelik� 
t ir .  

III. KA 'B B.  ZUHEYR GiBiLERiN DURUMU 
RasQlul lah (SAV) , bi l indiği üzere Ka 'b 'a ,  okuduğu şi i re karşı l ık bir hediye olarak 

bürdesini yani h ı rkasını giydirmiştir. Yine bi l indiği üzere Ka ' b  o meşhur kasidesinde, 
sevgil is ini biraz da ayıpçı i fadelerle tasvir ediyor. Ama RasQlul lah (SAV) 'den o kısımlara 
bir eleştiri gelmemiştir. Demek ki başkasının hakkına tecavüz yoksa, başkasının na� 
musuna di l  uzatı lmıyorsa , kalpte eğrilik olmadan dinleyip geçi l iyorsa ve şİİr herkesi 
kendi sınırında gezdiren bir eda ile yorumlanmışsa o kadarına cevaz var demektir . 
Hatta RasQlu l lah (SAV) 'e de ashap bu tarzda takı lmış,  ashaptan da ona takılanlar 
o lmuştur. 

B. EDEBİ BiR TÜR OLAN ŞiiRiN KONULARı 
Konusuz şi ir  olmayacağına,  biz de hep RasQlul lah (SAV) konuları yermiş veya 

övmüştür dediğimize göre o zaman RasQlul lah (SAV) , ş i i ri hem övmüş hem yermiş 
midir  sorusu akla gelmemelidir .  Çünkü bu övgü ve yergi ler, ş i iri şiir yapan özel l ikler 
göz önüne getiri lerek değerlendiri lmelidir . O zaman şu sonuca varı l ı r :  Konu denen 
h usus bütün konuşma ve söyleme biçimlerinde vardır .  Yani hiç bir söz anlamsız ve 
konusuz olamaz. O halde konu, şi iri diğer edebı türlerden ve konuşma şekil lerinden 
ayıran bir özellik deği ldir .  Ayn ı  konu ve anlam hangi edebı türle ifade edil irse edilsin 
RasQlul lah (SAV) ona batı l ise karşı çıkmış, övülecek bir şeyse övmüştür, ses ç ıkarıl� 
mayacak bir  şey ise de ses çıkarmamıştır. 

72 Sahihu ' I-Buhar!. Edeb. 91 (VI I ,  ( 09) .  
73 Sahihu' I-Buhar!. Edeb, 90 (VI I ,  1 07- 1 08). 
74 ibn 'Abdi Rabbih, el-'ilidu' l-Ferid, v, 27 1 .  
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Bu bağlamda Allah ' )o "Onlar yapmayacakları şeyleri söylerler" ayetine dayana� 
rak ,  şairlerin ,  haddi gerektiren bir şeyi şi irlerinde söylemeleri hal inde had gerekir mi 
gerekmez mi  konusunda ikiye ayrı lmalarının15 sebebinin yine edebı tür olan şi ire bağ� 
lanması da bizce yanlıştır .  Yani  affediş sebebinin bu sanılması yanlıştır . Çünkü affet� 
me, görmezlikten gelme, örtme ve " iyi düşün, öyle olmamıştır" türünde it iraftan vaz� 
geçirmeler normal sözler için de geçerl idir .  Mesela lağv yeminin keffaret cezası gerek� 
tirmediği ayetle sabittir . 16 Bu bir, ikincisi aynı yorumlama keşke " Ey iman edenler, 
niçin yapmayacağınız şeyleri söylersiniz" ayet� i kerımesinde de işletilseydi de suçlama 
ve k ınama siyakında gelen azarlama,  şairlere olduğu gibi bütün müminlere de bir ba� 
hane oluverseydi ( ! )  diyorum,  Kaldı ki ayetin hemen devamında bunun büyük bir yan� 
l ış olduğu d ile geti ri lmiştir . 

Eğer ş i i rin  bir özell iği de abartı ise, RasOlul lah (SAV) ' in bazı beyitlerdeki abartı� 
lara karşı çıkışı yine onlar "edebı bir tür olan şi ir"de geçtiği için değildir .  Mesela "Al lah 
ve sen isterse (n iz ) "  anlamındaki ş irk sayılan sözlere karşı  ç ık ış ı  böyledir . 11 Çünkü 
RasOlul lah (SAV), "Allah ve sen istersen " diyen kişinin bu hatasını düzelterek "Allah 
isterse, de, sonra Muhammed isterse (veya sonra Muhammed ister)" ya da "Yalnızca 
Al lah isterse de" buyurmuştur. Kulu ,  Al lah isteğine ortak kılmayıp ,  kulun isteğini 
O 'nun istemesinden sonraya bırakmak en azından Al lah kadrine saygı ve onun onuru� 
nu gözetmektir .  Önemli olan şudur: Şi irin özell iği niye abartı olsun? Her söz çeşidinde 
abartı bulunabi l ir .  "Şi irin en tatlısı en yalan olanıdır" sözü doğru kabul edil iyorsa, 
bunu doğru kabul eden kişi h ikmet ehlinin doğru sözlerin i  deği l ,  ayak takımının sahte 
şamataların ı  beğenecektir veya doğru konuşan hatibi deği l ,  ya lanlar döktüren bir 
1Mbazanı a lkışlayacaktır. Nasıl olmuşsa şi ire böyle hak etmediği n itelikler yüklenmiş ,  
daha yerinde deyişle yegane özell iği bunlar kabul edi lmiş, sonra da sanık sandalye� 
sinde her şeye mahkum edilmiştir . 

Dahası ş i i re ,  her şey konu olabi l ir .  Kimileri kendi meyil lerine uygun geldiğinden 
veya öylesi içinde yoğrulduğundan belli konulardaki şi iri ş i ir  sayar. Biz onların bu eği� 
l imlerini kabul etmeyiz, onlar da kendi kanaatlerinden şaşmazlar. Önemli deği L .  Ama 
şu bir gerçek ki insanları kanaatlerden çok aşamadıkları , belki de aşmamaları yakışan 
yaratı l ış ları i le bu yaratılışa daima el koyan yaratıcı yönlendirir. Şeytanı boyuttan çok� 
ça söz ett ik ,  Asl ında ş i i rin temelini işte bu üç husus, yani "yaratıl ış " ,  "Al lah ' ın tutuşu 
ve eli" i le " şeytan "  oluşturur: 

a, Yaratı l ı ş :  İnsan gerçekten bir beşer olarak "en güzel işleyiş ve kalkış " 1' özell iği 
ile yaratı lmıştır .  Bunun için gerekli birikim de veri lmiştir. Yaratı l ışındaki rengarenk söy� 
leme, konuşma ve dile getirme yeti ve birikimleri i le donatılmıştır . Şairl ik de bunlardan 
biridi r  ve şairl ik  çok boyutlu bir sanatkarlıktır. 

15 ibn Kesir, Te{siru 'I-Kur'ilni'I-'Aıim,  thk, Muhammed ibrahim el-Benna, Muhammed Ahmed 'Aşar, 'Abdulaziz 
Guneym, Kahraman Yayınları ,  istanbu l ,  1 985 ,  Vi , 184, 

16 Bizim düşüncemize göre Müslümanlarla ve edebi bir tür olan şiirle hiç alakası olmayan ,  tam aksine ısrarla söyle­
diğimiz üzere şeytani vahiyleri sezmeye çalışan küfür elebaşılarının bir niteliği olarak gündeme getirilen ve yer­
rnek üzere kul lanı lan "yapmayacakların ı  söylerler" cümlesini böyle bir ictihada basamak yapmak çok uzak bir 
ihtimaldir. Olsa olsa Müslüman olup da günaha kapılmış, şeytan-sezginlerine özenmiş de ağzından öyle bir laf 
çıkmış olanlara geçerli kı l ınabilir, ancak "şiirinde söylerse" şartı yanlıştır. Çünkü o ayet-i kerimede edebi tür olan 
şiirden bahsedilmediği gibi haddi gerektiren durumlarla ilgili ceza veya aflar hususi değil umumidir. 

11 Bk Ahmed b ,  HanbeL , 2430, 3077; en-Nesil;' 37 1 3 ; ibn Mace, Ke{{ilrilt, �J 1, .1.> t.'nin yasaklığı babı . 
18 Tın saresi, 4 'te geçen ahsen-i takvim, tüm birikimleri ile insanın eyleme geçişini ve onları kıvamlandırarak kıyama 

getirişini an latır. 
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b .  Allah' ın tutuşu ve eli : Yaratı l ış dışında O, insana sürekli öğretmekte, ayetleri­
n i  göstermekte, kalbini evirip çevirmektedir .  Yeni  vahiyler göndererek insana onurlu ve 
erdemli  yaşaman ın yollarını göstermektedir. Okunan ayetler dışında ayrıca evrenin her 
köşesi ve birimi insanın iletişim kurabi leceği bir uyumlulukta yaratı lmıştır . Bu bağlam­
da ya fıtrı bezeklerimiz dını sayı lmamalı  ya da dını deyince o üstün donanımlarımız 
dışlanmamalıdır .  

c .  Şeytan :  O da ta baştan beri Allah' ın yaptığını bozmaya çal ışmaktadır. 
Şunu da söyleyel im ki sadece edebı bir tür olan ş i i rin değil tüm beşerı üretimle­

rin kaynağında bu üç husus etkin olmak için vardır .  Al lah yanı  gal ip gelen, yaratıl ış ını  
güzel k ıvamlandırır ve kıyama getirir, onun işi de temizdir, özü de sözü de, h issedişi de 
güzeldir h issettirişi de. Şeytana yenik düşen veya onunla dirsek temasında olanlar da 
Allah ' ın  deyiş i  i le aşağıların en aşağısına çevri l iş sergilerler. Özlerini bozarlar, sözleri 
çirkin durur, h issedişleri de h issettirişleri de düşüktür. 

İnsan işte bu üç kaynağın kendine yüklediği tüm birikimleri romancı usta lığı i le 
işler, şair ustalığı i le iş ler, hatip ustalığı i le işler, daha önce olmayan bir  sanat ortaya 
çıkarır o sanat i le işler. Doğrusu hiç bir kimsenin insanın bu kapsamlı ve derin boyu­
tunu sınırlama hakkı yoktur. 

c. EDEBi BiR TÜR OLAN ŞiiRiN GÖREVLERi 
Edebi türlerin tür olarak birbirinden farkl ı yönleri vardır .  Ahenkli ve müziksel 

özell ikl i de olması nedeniyle şiir genelde gönül coşturan bir ayrıcalık taşır. Özellikle 
yolculuk gibi şen ve coşkulu,  daha genel deyişle duygu yüklü durumlar ş i i ri teşvik 
eder.79 

Bu noktada bazı sözler yerinde anlaşılmadığı için olumsuz izlenimler ortaya 
çıkmıştır . Mesela kocaman bir dıvanı olan İmam eş-Şafil'n in "ş i i r  al imlere ayıp kaçma­
saydı (veya hafif kaçmasaydı) Lebıd 'den daha şair olurdum" sözü böyledir .  Onun bu 
sözünden anlaşı lsa anlaşılsa f ıkıh gibi derin ve karmaşık konuların ele al ındığı, kıyasla­
rın yapıldığı ,  yoğun ayet ve hadis dünyası ,  bir o kadar yorum ve çıkarımların bi l inmesi­
nin ve işlenmesinin gerektiği hatta ağdal ı  bir bilim dil i  gerektiren bir i l imle uğraşan 
kişinin şiir gibi tatl ı ,  hoş, duygusal bir dil isteyen sanatkarlığa zaman ayırması , 
medihler, h icivler, tasvirler dünyasına dalması ayıptır veya hafif düşer manası anlaşı l ır .  
İmam' ın kastı budur. İmam eş-Şafil 'nin,  eğer mesaisini Lebıd gibi ş i ire verseydi "ondan 
daha" üstün olmasa bile onun kadar güzel ş i irsel ürünler ortaya koyabi leceğine, daha 
çok taşıdığı i lmin konularına yönelik yazdığı Divan ' ındaki beyitler şahittir .  Binaenaleyh 
İmam' ın o beytinde ş i i ri yerdiğini düşünmek yanlış oluyor. 

O halde şiir toplumu hayra , iyiye, güzele, normale, derin , engin ve aşkın durum­
lara yönlendirme görevi taşımaktadır .  Bunu kendi yapı ve özell ikleri i le ortaya koyar .  
Büyük bir  Al lah vergisidir .  Kimileri de  bunu yanl ış yolda kullanıyorlar, Al lah da  onlara 
mühlet veriyor. 

79 Burada örnek olarak Sahihu 'I-BuhM, Edeb, 90 ıVl I ,  1 07- 1 08)'de geçen 'Amir b. el-Ekva '  isimli şair zatın Hayber 
yolunda şiir söyleyişi anı labi l ir .  



Kur'an'da Şiir ve Şair 27 

ŞiiR VE ŞAİRE DAİR DİGER HUSUSLAR 
A. EDEBI BİR TÜR OLAN ŞiiRİN DİLİ VE ŞAİR KiMLİGİ 

"Şi i r  ve şa' i r" in Şu 'ara suresinde ve Kur'an' ın diğer yerlerinde, kök anlamı çer­
çevesinde ve KUr'an alternatifi " şeytan sezgicileri "  özel anlamıyla kul lanı ldığını  anlat­
mıştık .  

" Edebı b i r  tü r  olan şi irin ustası şair" h i ç  b i r  zaman bu  sezme, h issetme ve  fark 
etme alt yapısından ve becerisinden yoksun olmaz.Bo Gerçi şairl ik sadece böyle bir 
beceri varsa var yoksa yok türünden tek unsurlu bir yapı lanma değildir ,  ancak temelin i  
bu unsur teşkil etmezse ona da şairl ik denmez. Hatta bütün edebı türlerin ustaları ,  
belki bütün sanat ehl i ,  her sanatkar ruhlunun ortak beceris i  olan " herkesin seçemedi-

. ğin i  seçme, fark edemediğini fark etme yetis i "  taşırlar. Değilse sanat olmaz, sanatkar 
doğmaz . 

Asl ında hiç bir anlam daralması veya genişlemesi olmazsa şairl ik  terimi bu kav­
ramı gösterir .  Yani şairl ik "herkesin seçemediğini seçme, fark edemediğini fark etme" 
yetisidir .  Her ulusun tarihinde bir zaman olmuş bu kel ime bu yetiye sahip olup da fark 
ettiği şeyleri nazım olarak döktürenler hakkında terimleşmiş veya anlam daralmasına 
uğramıştır . Bu daralma bir merhale olmalıdır .  

İkinci merhale fark etme ve sezme biçim ve yöntemi ve fark edilenlerle ilgi l idir 
ve ikiye ayrı l ı r :  Bir incisi ,  başkalarının fark edemediği makulatı , aşkın bir zihin çal ışması 
i le fark etme biçim ve yöntemi ,  ik incisi ise; engin bir ruhun derinl iklerinde kaynayan 
duyguları ,  engin bir ruh i le fark etme biçim ve yöntemi . Biri aklı d iğeri ruhı bir boyut 
olmaktadır .  Ayrıca her iki yöntemin de üzerinde çalıştığı konular vardır .  Mesela erdem­
ler ve düşüklükler gibi . Yöntemi ve konuları besleyen unsurlar da önemlidir, takva ve 
fucur birikimleri ya da şeytan ve melek girdileri (vesvese ve i lhamlar) gib i .  Özetlersek 
şairl ik akIT ve ruhı yöntemlerin ,  kabaca erdemleri ve düşüklükleri konu alan bir sanatın 
ve şairin bizzat kendinde bulunan birikimlerle dışardan gelen düşündürümlerin bileş­
kesidir :  Yan i  yöntemı konu/ öz-birikim ve dikteler. Bu üç temel boyutun bir sanatkarda 
bir araya gelme oranı ,  onun hakkında verilecek meslekı ve ahlakı hükmü de değiştir­
mektedir . Bu bağlamda şunu bir daha tekrar edel im:  Kur'an, edebı tür olan ş i i ri hedef 
almaksızın yöntem olarak akIT ve ruhı istidadını ,  Allah vahyinin karşıtı konular içerisin­
de kendi fucur ve şeytanı algılarıyla besleyerek ortaya koyan baş-çekerleri gündeme 
getirip yermektedir ve çok önemlidir, bu baş-çekerler, ortaya koyduklarını ,  ister ş i i r, 
ister roman,  ister hitabe, ister normal konuşma biçiminde ortaya koysunlar Kur'an 
açısından fark etmemektedir .  Kur'an ,  bunu nitelemiş ve bunu reddetmiştir, sanat 
olarak  ne ş i i ri ,  ne romanı ,  ne h itabeyi , ne de diğer konuşma ve söyleme türlerin i  red­
detmiştir . 

Fark etme ve sezme, sanatkarın temel özelliğidir demişti k .  Rasulul lah (SAvı 'in 
şi ir  nedir sorusuna 'Abdullah b. Ravaha "Gönlümde düğümlenen ve di l imden dökülen 
bir şeydir" şeklinde cevap vermiştir .B I Gönlümde düğümlenip bükülen (ihtilac) derken 
kastedilen şey, derin bir duyum hal i ,  yani anlamların belli belirsiz yoğunlaşıp derin­
leşmesi ve birden seçil ip dilde su yüzüne çıkması hali olsa gerektir. Abdullah b .  

80 Şaire bu sebeple şair dendiğini daha önce anmıştık, bk. Bu makale, "A. Şi 'r (Şa 'ara) Kökü! Sözlük ve Terim 
Anlamı"  

B i  ibn 'Abdi Rabbih, age . ,  V, 278. 
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Ravaha'n ın bu tahlIl i başka bir anlatımla şudur: Şairin özü/kimliği ile girdilerinin kesiş� 
tiği belirsizl iğin dilde bel irmesi hal i . Ka 'bu' I�Ahbar, " Biz Tevrat 'ta bir toplu luk buluruz, 
incil leri gönül lerindedir, di l leri de h ikmet söyler, sanırım onlar şairlerdir" demiştir . 82 Bu 
bakımdan şiir bir birikiml i�girdi l i  gönül ve söyleyen dil olayıdır .  

B. ŞiiRİN KUR'AN"I KERiM ORTAMINDAN FARKı 
Bu, Kur'an�ı Kerım ortamının diğer bütün ortamlardan farkı olarak da ele al ına� 

bil ir .  Al lah vahyi Peygamber'e inerken kesin bir korunmuşluk söz konusudur.a3 Bu 
korunmuşluk yukarıda sözünü ettiğimiz ayet�i kerlmelerde geçtiği üzere özell ikle şey� 
tanı girdi lere karşı bir korumadır .  Peygamber'e inen vahyin manevı havası çevredekiler 
üzerinde de etkindir .  Ayrıca Allah ' ın  Kitabı 'n ı  birl ikte müzakere edenlerin üzerlerine 
sekıne indiri ld iği , kendilerini rahmetin kuşattığı, meleklerin çevrelediği ve Allah ' ın 
onları katındakilere andığı da bi l inmektedir ·4 Yine de Peygamber dış ındakiler için 
Peygamber' in korunduğu gibi bir koruma olmaz. Örneğin yapılan müzakerelere hevalar 
ve şeytanı girdiler karışabil ir .  

Kur 'an' ın reddettiği "şeytan sezgicil iği "  anlamındaki ş i ir  ortamı ,  "Allah vahyi or� 
tamı "nın tam aksine şeytanların ve hevaların güdüm ve çekim alanı içerisindedir. 

Edebı bir tür olan şi ire gelince anılan iki ortamdan hangiSinin etkisinde ise o� 
nun hükmüne tabıdir .  Rasulul lah (SAVl ' in şairlere dair övgü ve yergilerinin temel tuta� 
mağı budur. Hassan b. Sabit ve imruu' I�Kays uç örneklerinde olduğu gib i .  Kısmen 
eleştiri len veya övülenlerin sözleri de aynı gerekçe ile övülmüş veya yeri imiştir . Diğer 
söyleme biçimleri/söz sanatları da aynen şiir gibidir . 

c. DİNLEDİöİ ŞiiRLERİ' NİYE DİNLEDi!ELEŞTİRİLERİ 
Rasulul lah (SAV) ve diğer peygamberler insanları sıkboğaz etmeye ve onlar üze� 

rinde baskı kurmaya gelmediler. Herkesin söylediği her sözün başına diki lmediler. Her 
hareketin yakasına yapışmadılar. Onların hayatına Kur'an ve Sünnet ' in genel ve örnek 
uyarıları kadar affeden, hoş gören, bağışlayan, hüsn�i zan besleyen , özel duyumsama 
ve düşünceleri üstün bir ed ep ve saygı içinde dinleyen hatta paylaşan tavırlar da ha� 
kim olmuştur. izleyen müminlere geri len peygamberi kanat85 onların,  bir noktaya kadar 
zaafların ı ,  eksikl ik ve hatalarını da kucaklar. Beraet ve tavır koyma, bunların bir üstü 
veya katmerl is i  olan isyanlmasiyet söz konusu olunca emredilmiştir .86 

Allah ' ın ,  kulla rına karşı böyle davrandığın ı ,  Rasulullah (SAV) 'den ve ona inanan� 
lardan da bu sebeple böyle davranmalarını istediğini düşünüyorum.  Ancak, beğeni 
düzeyinde deği l de hoşgörü havasında bir yaklaşım olduğunu düşünüyorum.  Bir za ' fın 
üstün bir edebiyat kı l ıfı giymiş olması a lkış toplamaz. 

82 ibn 'Abdi Rabbih. age.S. 274 .  
83 Mesela bk. Cin suresi .  2 7-28. 
84 Ebu Davud. 1 45 5 ;  Tirmizı. 2946; Müsl im. 2699. ibn Mace. 2 2 5 .  
85 Şu  'ara suresi . 2 1 5 . 
86 Şu' ara suresi . 2 1 6. 
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D. SONUÇ VEYA TOPLUMA HAKİM ZiHNİYET OLMAYAN ŞiiR 
Her halükarda toplumda hakim hava İslam'a göre Allah vahyinin olmalıdır .  İzle� 

nen Allah ayetleri ve h ikmet. toplumun zikri olma özell iği taşımal ıdır . 87 Kişi leri ticaret 
ve al ışveriş Allah ' ın  zikrinden al ıkoymamalıdır .88 

Bu arada dünya ve dünyalıklar bırakılmayacaktır. Bu bırakmayış mubah deği l 
kendi ölçü ve oranların ı  korumak kaydıyla vaciptir. Örneğin ticaret ve al ışveriş olacak 
ama Allah ' ın zikrinden al ıkoymayacak. Namaz bittikten sonra yeryüzüne dağı l ıp Ai� 
lah ' ın fazl ın ı  aramak gerekir .89 Herkes kendi mesleği i le bu lütfu arar. Şair ş i iri ile, ede� 
biyatçı makale veya köşe yazısı i le, bakkal dükkanı i le v .s .  Bu da farzdır, herkesin kendi 
rızkını araması fa rzdır .  Bu mesleklerin hepsi aslında hakkıyla yapanlar için de bir sa� 
natt ır .  İslam hiçbir şeyde geçiştirmeyi yeğlemez. 0, israf ve aşırı l ığı istemez . Erdemli 
toplumlarda ahiret yürümüş de dünya durmuş değildir .  Ahiret yavaşlatı l ı r  veya durdu� 
rulur da dünya koşturulursa o yanlış olur. Müslümanlar, dünyalık amelleri i le de 
ahirete koşanlardır .  Ukbal ık amellerimizle zaten dünyayı peşimizden koşturarak Al lah 
rızasına erişiriz .  İstiğfar eden toplumlara bulutlar şırı l ş ırı i döküıürler. Dökülmez de 
kıtlıklarda s ınanı l ı rlarsa sabır taşından rahmet içerler. Al lah soğan dikeni  ve sarımsak 
ekeni kınıyorsa bunları ,  özgürlüğün bı ldırcın etine ve kudret helvasına yeğledikleri için 
kınıyor. Edebı b i r  tür olan şi iri kokuşturmadan döktürenleri Al lah n iye kınasın .  Bizi 
konuşan varlıklar olarak yaratan niye güzel konuşanların ağzına kilit vursun .  Sorun 
sadece şudur: Güzel konuşanların ,  bu arada onlardan bir grup olan şairlerin '  sözü 
yaygara koparıp da en güzel konuşan varlık olan Allah ' ın sözünü bastırmas ın .  Hiç bir 
kitap Al lah kitabının üstüne ne teorik olarak ne de pratik olarak ç ıkarı lmasın .  Herkes 
Allah karşısında haddini bi ls in,  kimsenin sınırı da çiğnenmesin .  

Allah 'a  karşı cephe oluşturan şeytan takımına , şeytan dinleyip şeytan sezen şa� 
irlerine ve onlara uyan ayak takımına gelince, imtihan gereği bizzat Allah onlara fırsat 
ve mühlet vermiştir . Onları, yok etmek gibi bir ütopyaya düşmeden Allah i le durdurup 
eyleme geçmek90 üzere biz " Kur'an Şairleri Müslümanlar" dosdoğru ve d ik  durmalıyız . • 

87 Ahzab suresi , 34 .  
88 Nur suresi . 37 .  
8 9  Cuma suresi . L O , 
90 "14 �! 'j �J J .... � .. sözü bu anlama geliyor. Çünkü ha v!. olumsuzluğa kar�ı çareyi anlatır . Bu da en azından onu 

durdurmakla olur. Şeytan ve imtihan bu dünyada ortadan kaldırılamazlar ama olumsuz etkileri durdurulur. Kuv­
vet ise eylem yapacak ki�iye lazım olan güçtür. Ancak Allah ile olan güç de onun razı olduğu ameller için geçerli­
dir . "14 �! ij �J J .... �"  sözü . Müslüman' ın ağzından dökülünce bu anlamdadır. Değilse �eytanın gücünü de yara­
tan Allah 'tır. 


