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KUR’AN’DA SIiR VE SAIR

ismail Hakki SEZER’

POET AND POETRY IN THE QUR’AN

Being inspired by either positive or negative intuitions, uttered and inter-
preted according to the certain meter, poetry is metrical and rhymed verses. As for
the feeling (shi'r), it is the source and faculty supplying substance for all kinds of
literature including poetry and prose. The Qur‘an does not seem to offer any posi-
tive or negative judgment on “poetry” in its general meaning. It merely examines
the satanic and sacred sources of the knowledge. In the Surat al-Shu'ara (the po-
ets), poets are regarded as the listeners to the satanic verses. But the way in which
the term“shi‘r” has been used narrowed down its meaning. That is because the po-
ets of that time took on the mission of interpreting the satanic inspirations.

ON-KABULLER/OZET

gu konuyu ele alirken bazi 6n-kabullerimiz bulunmaktadir.

Bu makalede siir ile nazmi ayri diiginecegiz. Nazim deyince aklimiza, olumlu
veya olumsuz siir (sezgi)'den kaynaklanan belli vezinlerde sdylenip yorumlanan vezinli
ve kafiyeli dizeler ve dize tiirii seyler gelecektir.

Siir deyince ise ister nesir, ister nazim olsun tiim edebif tiirleri besleyen kaynak
(yeti, beceri veya sanat) akla gelecektir.

Yer yer herkesin bildigi anlamda kullanim gerekli olursa, bunu, “herkesin anla-
dig anlamda siir”, “meghur anlami ile iir", “edebiyat tiiri olarak giir” gibi nitelemeler
ile “bizim vurguladigimiz siir” veya "Kur’an’in vurguladigi anlamdaki siir"den ayiracagiz.

Peginen sdylemek gerekirse Kur'an-1 Kerim, hig bir dyet-i kerimesinde “herkesin
anladigi anlamdaki siir"e olumlu veya olumsuz bir deginigte bulunmamis, tiim edebi
veya gayr-i edebl anlatim ve ifade triniin “tenkit edip tasvip etmedigi kaynagina”
dair beyanlarda bulunmugtur. Kur’an-1 Kerim’in bir de tasvip ettigi kaynak vardir ki, o
da genis anlamiyla seytanf olmayan inig ve doguslardir.

Suara s(resindeki ayet-i kerimede, seytani vahiylerin dinleyicileri anlatilirken
onlar hakkinda “sairler” nitelemesinin kullanilmasi tamamen yerindedir. Ancak bu
kullanim, o gagda “seytani algilan yorumlama fonksiyonunu” daha ¢ok nazimcilarin

v

* Prof,Dr., Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, ihsezer@selcuk.edu.tr
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istlenmesi nedeniyle kelimeyi bir anlam daralmasina ugratmis, o giindiir bu giindir
sair deyince hep sadece "nazim ehli” anlagila gelmistir. Edebiyat tiiri olarak siire sicak
bakmayan veya bagka bir edebi tiirli, meseld romancilig yegleyen toplum, eger ro-
manlarinda tema olarak seytani vahiyleri gindemde tutuyorsa ayet-i kerimedeki “sair-
ler" sdztintin igine, dolayli anlaiim veya kiyas yoluyla girmekten ¢ok, bize gére, kok
anlama giderek, “onlar da sairdirler, ¢linkii sair kulak verip sezmeye ¢alisandir, Kur'an-
1 Kerim'de, 6zel olarak ‘seytani vahiy sezgicileri olan sairler’ gindeme getirilmistir”
¢tkarnimiyla, dogrudan dogruya girerler.

A. Si'R KOKU HAKKINDA
I. Si'R (SA'ARA) KOKU VE SOZLUK VE TERIM ANLAMI

Sin-‘ayn-lam harflerinden meydana gelen sa‘ara kokii, biri sebat, digeri bilis ve
alamet olmak iizere iki temel mana ifade eder." ikinci k&k bir seyi bilisi ve onun farkina
varigl anlatir ve saire, baskasinin fark edemedigi seyleri fark etmesi nedeniyle sair
denmistir.? Bu agiklama, siirin derin bir sezig, hissedis ve kavrayis demek oldugunu
gostermektedir.

Ayni harfleri tagiyan makluplarinin anlamlarina gelince; ‘agara; karsilikli giris ve
karigmayi, sera'a; iginde bulunulacak uzun bir boyuta agiligt, ra‘age; titreyis ve sarsilisi,
‘arage ise Ust Uste bindirilmis bir seydeki ylksekligi anlatmaktadir. Dikkatli diistini-
liince bu koklerin hepsinde, “bir seyin kendi digina dogru bir uzaniginin olmasi” anla-
minin bulundugu goériltr: Turkgs “arayig” ve “eris” de boyledir. Hatta vurus anlamin-
daki eski kelimemiz olan “urus” da bir titreyis ve sarsilisi ifade eder. “Arayis”, baslayip
stiren uzun bir eylem boyutudur. “Erig”, aranan seyin sezilip hissedilmesini anlatir,
meseld “kiinhtne ermek” deriz. “Erigme”, ylikseklik boyutunu da gerektirir. “Asma”,
kabin digina ¢ikip karigmayi ve bagkasinin sahasina girmeyi, ayni zamanda agkin keli-
mesinde oldugu gibi bir yiikselisi de akla getirir. Yani Arapga “sa‘'ara” kokiiniin ve
makluplarinin anlamlari, Tirkge “aramak”, “ermek”, “urmak” ve “agmak” kelimelerinin
anlamlari ile asagl yukari ortismektedir. Her iki grubun ortak 6zii ise disa dogru bir
boyut gelismesi ile digaridaki bir seye eris, Ustelik derin bir aramayi gerektiren tstiin
bir eristir. Soyle de soyleyebiliriz: “Hissedis, sezis ve kavrayis eylemleri”, derin arama,
kabini agma ve Ustiin bir erigme olmadan gergeklesmez.

Goldziher, sair kelimesine “tabiat tsti sihri bir bilgiye sahip olan, sezisle bilen”
anlamini verir.? Siir kelimesinin “siir ve manzume” anlamina gelen Sami bir menge’den
geldigi ihtimali,* bize gore dillerin kaynaginin Hz. Adem’in konusmasi oldugu kanaati-
mizle® bagdasir bir bulgudur. Nitekim Ibranca “sin-yod-res” harflerinden meydana
gelen “sir” kelimesi sarki, giifte, kaside, mdsiki ve marg anlaminda, “sin-yod-reg-he”
harflerinden miitegekkil olan “sira” kelimesi ise siirsel kaside, siir ve garki anlaminda-
dir.¢ Gariptir ki sag anlamindaki “sin-‘ayn-yod-res” harflerinden olusan “sa‘ir” okunug-
lu kelime de sagli, sag1 bol anlaminda, “sin-‘ayn-res” harflerinden olusan “se‘ar” keli-

"ibn Faris, Ill, 193.

2bn Faris, Ill, 194.

% Bk. Nihad M. Cetin, Eski Arap Siiri, istanbul, 1973, s. 3'ten naklen Abfiandlungen zur Arabischen Philologie, 1, 17.
4 Bk. Getin, Eski Arap Siiri, |, 17; F. Krenkow, Séir, I.A., Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1970, XI, 291.

% Bu konuda miiellifin kanaati igin bk. ismail Hakki Sezer, Adem'ceye Giris, Marife, 2/1,s. 129 vd.

¢ Ravhi Kemal, el-Mu'cemu’l-Hadis, Daru’l-'ilm li’l-Melayin, Beyrut, 1975, I. baski, s. 475.
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mesi de sag anlamindadir.” Sag anlamindaki Ingilizce “hair” ile Almanca “haar” da
okunus olarak “se‘ar”1 andiriyor. Arapga’da sag, bilindigi tizere “sa‘'r"dir ve o da yakin
bir okunusa sahip bulunmaktadir. Latince kil ve kanigik sag anlamindaki “saeta”® da
“sag”, "se'ar” ve “sa'r” kelimelerini okunus olarak oksar gibidir.

Bu Arapca kokii tekrar irdelemeliyiz. Sa'ara kokiinden si'r (siir) ve sa'r (sag) ke-
limeleri vardi. Ibranca “sir”, “sira” (siir) ve “se'ar” (sag) kelimeleri de yakin okunuslu idi.
Arapga “sa‘ara” kokiinde ve makluplarinda 6z olarak sabit olug, uzayig, yiikselig, birbi-
rine giris anlamlari var. Sa¢ bu &zelliklere sahiptir, siir de sairden baglayan, uzanip
ylikselen bir sezisle beslenen bir karizmadan ibarettir. Bu yorumlarimiz da az 6nce
andigimiz siir kelimesinin “siir ve manzume” anlamina gelen Samf bir mense’e, oradan
da ta Ademce’ye kadar yiikseldigi kanaatimizi beslemektedir.

II. SA'ARA FiiLiNiN TUMLECi VE SEZMENIN BOYUTLARI

ikinci olarak sa'ara k&kii bir tiimlece (mef'(ile) ihtiyag gdsteriyor. Aranacak, a-
ragtirilacak, uzanip almaya calisilacak, sezmek ve hissetmek igin, farkina varip kiinh-
ne ermek icin gayret gosterilecek konu nedir? Burasi da son derece énemlidir. Dinf bir
yaklasim s6z konusu degilse o zaman mef'll énemli degildir ama eger dinf bir yakla-
sim durumu varsa ve bu hangi dine gore yapilacaksa o dinin kurallarina uyulacaktir.
Bu yaklagimla gidince, Kur'an-1 Kerim’'de sa‘ara kokinden tiiremis eylem ve isimleri,
mef'Qlleri agisindan g gruba ayirnyoruz:

1. ONURLU VE ERDEMLI BoyuT

“el-Meg'ari’l-hard&m”® ve “ge'dirallah”'® yani "meg'ar” ve “Allah’in si‘arlan” terim-
leri, Allah’in ve ayetlerinin en tstiin diizeyde hissedilip sezildigi, butiin sulru kapladigi
ortam ve belirtileri ifade eder. "Mes'ar”, hac esnasinda geceleyin, Allah’i derinden
anarken, O’nun biitin gulru kapladigl, O’'nun duyulup O’nun sezildigi biling yeridir.
“Allah’in si‘arlar1”, tazim edilmeleri kalplerin takvasini gosteren, Allah’i hatirlatan Safa,
Merve, Hac ve Cuma gibi tim degerlerdir.

"0y mts ¥ ve "0y At U, yani hissetmezler, farkinda degillerdir seklinde bir gok
ayet-i kerimede'! kafirler hakkinda gecen bu ifadeler de onlarin aslinda duyup kavra-
malan gereken iyilik ve gercekleri kavramadiklarini anlatiyor. Mimin ise bunlarin far-
kinda ve suGirundadir.

2. NOTR Boyut

Mesela “Oludiirler, diri degillerdir, ne zaman dirileceklerini de bilmezler”'? aye-
tinde gecen ve “sa‘ara” fiili ile anlatilan husus bilinebilecek bir sey degildir. Burada
Allah’tan bagka tapilanlar kast ediliyor. ister akil sahibi, ister cansiz olsun ilah edinil-
mis bu varliklarin dirilig zamanini bilmeleri onlardan beklenecek bir sey de . degildir.
Kinama yoktur. “De ki goklerde ve yerde Allah’tan baska hi¢ bir kimse gaybi bilmez,

7 Ravhi Kemal, age. s. 488, 489.

8 Bk. Hermann Menge, Langensclieidts Taschenwdrterbiicher Lateinisch, Berlin, 1977, s. 464.
9 Bakara s(resi, 198.

10 Bakara sdresi, 158; Maide sdresi, 2; Hac sdresi, 32.

! Grnek olarak bk. Bakara, 9, 12; Al-ii imran, 69; En‘am, 26, 123.

12 Nahl saresi, 21.
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onlar ne zaman dirileceklerini de bilmezler"'* dyet-i kerimesinde de durum aynudir.
Meleklerin ve ras(llerin de dahil bulundugu bu kimselerin hig biri gaybi bilmez, ne
zaman dirilecegini de sulrr edemez. Burada da bir kinama yoktur. Yaratimiglarin aczi
dile getirilmektedir.

3. YAKISIK ALMAYAN BoyuTt

iste asil tizerinde duracagimiz konu burasidir. Bu konuya dair Suara stiresi ayet-
lerinden bagka bir takim ayet-i kerimelerde de dogrudan temaslar vardir, bunlari gore-
cegiz, ancak bu kismi baglamak i¢in hemen sunu belirtelim ki bu ayetlerde sezilmeye
calisilanlar olumsuz, yakisiksiz ve toplumlan yanlglara strtikleyen seylerdir.

Binaenaleyh si'r (sa‘ara) kokiiniin ve sozlik anlaminin temelde, “herkesin anla-
dig1 siiri, ama sadece o siiri” anlatacak bir anlami yoktur. Yani bu kdk sadece siir soy-
lemek, siir yazmak, nazim ve manziime gibi bir anlam tagimaz. Kisaca “sezmek” de-
mektir. Sezilen sey, iyi, nétr veya kot (yakigik almayan) olabilir. Kur’an-1 Kerim, hig bir
yerde siiri, nazim veya manzume anlaminda, gairi de nazim doésenen anlaminda
kullanmaz. Bu kok iyi, notr veya koti (yakisik almayan) sezigler hakkinda kullanir.

lyi veya notr seziglerin gectigi ayetlerin hig birini hi¢ kimse “herkesin anladigi
siir ve manzime veya sair ve ozan"la karigtrmamigtir. Binaenaleyh bu ayetlerde bu
agidan bir yanls anlama sorunu yoktur. “Anlamada yanlislik veya yanlig yénlendirilme
sorunu yakigik almayan seziglerin s6z konusu edildigi dyetler"de olmaktadir.

B. MUSRIKLERIN BU KONUDAKi SOYLEMLERI
I. SAIRLIK SUGLAMASI

“Bilakis, dediler ki: Dugler yiginidir, bilakis onu uydurmustur, bildkis o bir sair-
dir."

Bu ayet, Rastlullah (SAV)'i karalamada bocaladiklarini géstermektedir. Mugrik-
ler, toplumu ikna edebileceklerini sandiklar, akillarinca mantikli bir yakigtirma bulmak
istemektedirler.

“llahlanmizi mecnun bir sair igin biz terk edecegiz dyle mi derler.”'* Sairleri o-
turttuklar yiksek mevkii, ona (SAV) pek layik gérmedikleri igin bir de “deli” eklemesi
yapmaktadirlar. Ustelik "biz mi terk edecegiz” tarzinda bir ifade ile kendilerini pek
havali gostermektedirler.

“Yoksa bekliyoruz 6lim gelir belasini bulur bir sairdir mi diyorlar.”'¢ Bu ayette
de durumu pek parlak gériinmeyen bir sair nitelemesi ile bog hinglarini dile getirmek-
tedirler.

Sunu da sOylemek isteriz ki musriklerin karalama gabalari kargi koyamadiklari
bir kin ve hasetten de kaynaklanmaktaydi. Diger taraftan yerinde bir niteleme yapa-
mamanin ¢ikmazini da yastyorlardi. Bu ylizden, anilan ayetlerde gectigi tizere Kur’an-i
Kerim'e disler yigini ve uydurma da demislerdir. Ayrica sunlan da séylemiglerdir:

'3 Neml sdresi, 65.
'4 Enbiya sdresi, 5.
!5 Saffat sdresi, 36.
' Tqr sdresi, 30.
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I1. DiGER SUGLAMALAR VE CEVAPLARI
1. SiHIR VE KEHANET, TEKAVVUL, ESKILERIN DUZMECELERI, UYDURMA,
SAGMA SAPAN SEYLER V.S. SUGLAMALARI.

Ras(lullah (SAV)’e bu baglamda sihir ve kehénet v.s. suglamalar da yapilmig-
tir.'"” Eger Ras(lullah (SAV)’e kagit tizerine yazilmig bir kitap indirilseydi de onlar ona
elleri ile dokunsalardi, o kéfirler yine bu agik bir sihirden bagka bir sey degildir derler-
di.'* Bazen “eskiden beri stiregelen bir sihirdir, insan séziinden baska bir sey degildir"'
dediler. Bunlar arasinda “agik bir sihirbaz, yalanci bir sihirbaz"* nitelemeleri de vardir.
Hizlarini alamayarak bu sefer sihrin etkisinde kalmig biri nitelemesi ile onun hakkinda
“siz ancak sihir yapilmig biytlt bir adama uyuyorsunuz”? demislerdir.

2. SiHiR IDDIALARINA ALLAH'IN CEVABI

Allah’in bunlara cevabi Muhammed'in bir Allah elgisi oldugunu, “hak kendileri-
ne geldigi zaman“# veya “"Onlardan birine vahyetmemiz"? gibi ifadelerle Kur'an-1 Ke-
rim’in de Allah s6zii oldugunu vurgulamak bigiminde olmustur. Bazen “onu Sakar’a
(cehenneme) salacagim”* gibi tehditkar retler de s6z konusudur.

Kehanet suglamasi, “artik sen (Kur’an ile) hatirlat, ¢linki sen Rabbinin (bu) ni-
meti sayesinde ne bir kdhinsin ne de bir mecnun”? dyet-i kerimesi ile “kahin sézii de
degildir, ne sig diistintiyorsunuz, alemlerin Rabbinden indirmedir"? ayet-i kerimesin-
den dolayl olarak anlagiimaktadir. ikinci dyet-i kerimenin &ncesi ve sonrasi sdyledir:
"Suphesiz o Kur'an, degerli bir elginin s6zudir, asla sair sézi degildir, ne basit inani-
yorsunuz, kesinlikle bir kahin s&zii de degildir, ne s1g diigiiniiyorsunuz, biitiin dlemle-
rin Rabbinden indirilmedir, eger o tir birtakim laflari bizim séziimizmis gibi gevele-
yecek (takavvul alalldh) olsaydi onu andi ve tiim glct ile tutar sonra da sah damarini
koparir iligini sokerdik de hig biriniz ondan bunlan engelleyemezdi."?

Musgriklerin bu tiirden diger karalama ve suglamalan ise “Kur’an-1 Kerim'’in 6n-
cekilerin diizmeceleri”#, “Onun uydurmasi veya uydurulmus sagma sapan seyler”
olmasi tirinden isnatlardir. Bunlara dair onlarin sozleri ve Allah’in 6nce veya sonra
verdigi cevaplar soyledir:

“Onlardan sana kulak verenler de var ama biz onu kavramamalarina karsi (inat-
¢1) kalpleri Uizerine perdeler, kulaklarinin igine agirlik koyduk. Hem de her ayeti anlayip
gorseler yine hig birine inanmazlar, ¢yle ki sana tartigmak tzere geldiklerinde o énce-
den kifri benimsemis olanlar bunlar éncekilerin diizmecelerinden bagka bir sey de-

17 Mesel4 bk. Enbiya siresi, 3.

'8 Bk. En‘am saresi, 7.

!9 Miiddessir sdresi, 24-25.

20 yunus stresi, 2; Sad stresi, 4.
2! isra sdresi, 47; Furkan sresi, 7.
22 Zuhruf sdresi, 30.

2 yunus sfresi, 2.

24 Miiddessir sdresi, 26.

5 Tar saresi, 29.

26 Hakka saresi, 44.

2" Hakka sresi, 440-47.

2 En‘am sdresi, 25; Mutaffifin stresi, 13; Nahl stresi. 24; Kamer sdresi, 15.
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gildir derler, onlar hem bagkalarini ondan men eder hem kendileri ondan uzak durur-
lar, onlar kendilerini mahvediyorlar ama sulirunda degiller.”?

“Onlara ayetlerimiz okundugu zaman isittik, isteseydik aynisini soylerdik, bun-
lar eskilerin dizmecelerinden bagka bir sey degildir derler.”*

“(Haddi agan giinahkar kisilerden) hangisine ayetlerimiz okunursa éncekilerin
diizmeceleridir der, hasa! Bilakis kazanip ettikleri kalplerinin tstiinde pas tutmustur.”?'

ifk isnatlan ile ilgili olarak sunlarn sdylemislerdir:

“Kifrii benimsemis olanlar, bu (Kur’an), onun uydurdugu, kendisine bagka biri-
lerinin de yardim ettigi sagma sapan bir sey (ifk)'dir dediler, boylece haksizlik ve iftira
etmig oldular. Bir de o éncekilerin diizmeceleridir, onlari yazdirtmig, kendisine sabah
aksam dikte edilip okunmaktadir (dediler), de ki: Onu goklerdeki ve yerdeki gizlileri
bilen indirdi.”*

Butin bu ayetlerde akla gelebilecek her tiirlii karalama yapilmig, hepsine tek
bir cevap verilmistir: “Allah Ras0lt o dediklerinizin hi¢ biri degildir, Kur’dn-1 Kerim ise
Allah’in indirdigi dyetlerden bagka bir sey degildir.”

Dikkat edilecek ince bir yon de sudur: Kafirler, Kur'an-1 Kerim’in beger veya cin-
seytan kaynakh oldugunu ozellikle séylemek istiyorlardi. Genelde Kur'anin dusiik
veya basit bir s6z oldugunu séylememislerdir. En ¢ok, “biz de isteseydik aynisini sdy-
lerdik” demiglerdir. Bagka deyisle genelde kendi akillarina gore Ustin kabul ettikleri
siir, sihir, kehanet, diizmece-dizge gibi isnatlan yapmiglardir. Sagma sapan soz derken
de herhalde kendi hayatlarina ters oldugu igin boyle diyorlar. Clinkli “kendisinin uy-
durdugu ve baskalarinin da bu konuda kendisine yardim ettigi sagma sapan seyler”
nitelemelerinden anlasildigina gére Kur'an'in bir s¢z olarak edebi tstinliigiine satag-
mamaktadirlar. Oyle olmasaydi yani onlara gére siradan sagma sapan seyler olsaydi
ne diye yardima ihtiyaci olacakti? Onlarin temel amaci ilahi kaynakli oldugunu ve
Allah’tan geldigini reddetmektir.

I1I. SAIRLIK, KAHINLIK VE MECNUNLUGUN ORTAK YONU VE SAHIR

Aslinda sairlik, kahinlik ve mecnunluk Kur’an-1 Kerim’in anlatiminda “cinlerin
vesvese/vahiy etkisi altinda bulunmak” noktasinda esittirler. Sadece cinlerden aldiklan
seyler kargisindaki durumlan farklidir. Soyle ki sair, kisilikli, algilarini degerlendirme ve
sunma gliciine sahip ve bunu sanat diizeyinde icra eden kisidir. K&hin, ikinci merhale-
dedir, algilarini gériintigte sanatsal (secili) dizmecelerle dile getirir, gaybi bildigi iddia-
siyla tahmin ve kandirmacalar sunar. Mecnun ise geytani algilarinin karsisinda yenik
dugmis, artik aklint da kullanmaktan degisik oranlarda yoksun kalmig durumdadir.
Sahirin de boyle bir kaynagi olabilir. Kur'an-1 Kerim’de buna deginilmez. Kur’an’'dan
anlagildigi kadariyla sahir, birtakim becerilerini hakka karsi batili desteklemek tizere,
yaptiklarini, olaganiistii seylermis gibi bir kandirmaca ile sunan kisidir. Mesela Fira-
vun'un sihirbazlarinda oldugu gibi. Bu, Kur'an-1 Kerim’in sihir dedigi seyin agilimudir.
Normal hayatta sihir, “hakka karsi batili destekleme” kaydi olmaksizin bir maskaralik
ve eglence seklinde de ortaya cikabilir.

29 En'am sdresi, 25-26.

30 Enfal sdresi, 31.

3! Mutaffifin sdresi, 13-14.
32 Furkan stresi, 4-6.
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IV. SAIR VE SiiR TERIMLERININ ANLAM DARALMASI VE SEBEPLERI

Bu ayet-i kerimeleri anlarken énemli iki noktay1 géz 6éniinde bulundurmaliyiz.

insanlar bir sdzcitk veya terimi kullanirken kavram kargasasi yasayabilir, sdz-
cliklerde anlam daralmasina gidebilir veya bu duruma farkinda olmadan dusebilirler.
Onlara ek anlamlar da ytikleyebilirler. Bu ve benzeri durumlar, iletisimin kaginilmaz
fitr olumsuzluklandir.

Anlam daralmasinin harict sebepleri de olabilir. Meseld Kur’an’in indigi zaman-
larda “seziglerin odak noktasinda” “herkesin sair deyince anladigi kisiler” vardi. Bu
durum, Kur'an-1 Kerim, “ves’'su‘ard” deyince hemen o kisilerin akla gelmesine sebep
oldu. Onun igin Kur'an-1 Kerim bu tiir yanlis anlamalarn da diizeltmek tizere blytk bir
cikis yapmis, kullandigi terim ve kavramlari agiklamig, gergek sinirlarini, iglem ve kap-
lamlarini da géstermistir. Bu bakimdan Kur'an-1 Kerim'i, kendi anlattigi bicimde diiz-
glin anlamak ¢ok 6nemlidir. Aksi takdirde onun meseld reddetmedigi seyler reddedil-
mis ve kapsamli ayetler daraltiimig olur. Kur'an-1 Kerim'in siir ve sairle ilgili olarak
soyledikleri de bazi agilardan boyle bir akibete ugramistir.

Simdi sairlerle ilgili olarak ilk akla gelen ve hemen herkesin Isldm’a gére siiri an-
latmak tizere ¢ikis noktasi yaptigi ayet-i kerimelerin bulundugu Suara sresinin ilgili
boltimiine gelelim. Bu bolimden énce stre igerisinde, yedi peygamber giindeme geti-
rilir. Bunlar sirasi ile Mlsa-Har(n, ibrahim, Nah, Héd, Salih, Lt ve Su'ayb peygamber-
lerdir. Peygamberimiz Muhammed (SAV) ise dogrudan ismi ile anilmaz. Onun aniligi
getirdigi Kur'an-1 Kerim ile ve Suara s(resinin en baginda ‘T4 sin mim, bunlar apagik
kitabin ayetleridir, herhalde sen onlar inanmayacaklar diye kendini yiyip bitireceksin”
seklinde, slrenin son kisminda ise "stiphesiz o (Kur'an) alemlerin Rabbinin indirmesi-
dir"* seklinde olmustur.

V. KUR’AN, SiirR VE SAIR DEYINCE NEYi KASTEDER

Suara sdresinin son kisminda siir ve sair deyince Kur'an’in neyi kastettigi bariz
bir bigimde izlenmektedir.

Kur'an, Allah’in vahyidir, Ras(l, Kur'an'i algilar ve uygular: "Stiphesiz o (Kur’'an)
dlemlerin Rabbinin indirmesidir. Onu gtivenilen rih (Cebrail) indirmigtir. Senin kalbin
Uzere, uyaricilardan olasin diye, apagik bir Arapga ile. Stiphesiz o daha 6ncekilerin
kitaplarinda da vardir. Beni israil bilginlerinin onu bilmesi onlar igin bir kanit degil
midir? Biz onu dili Arapga olmayan birine indirseydik de (mucizevi bir sekilde Arapga
olarak) onlara onu okusaydi kesin yine inanmazlardi. Biz suglularin kalbine Kur'an’i
boyle sokariz, aci azabi gérmedikge ona inanmayacaklardir.”*

Bu deginigler Kur’an-1 Kerim'in ne oldugunu séyleyerek onu tanitmaktadir. Ayni
ayetlerin devaminda “Kur’dn ne degildir" geklinde bir tanitim vardir: Onu seytanlar
indirmemigtir, ne bu onlara yaragir ne indirmeye giicleri yeter, (Allah sdylerken) dinle-
mekten ve isitmekten uzaklastinlmig/izole edilmiglerdir.”*

Yani onu Allah indirmigtir, seytanlar indirmemistir. Allah vahyidir, seytan vahyi
degildir. Sadece Rasdlullah (SAV) degil, cevresinde kol kanat gerdigi miiminler de bu

3 Su'ara sdresi, 1-3, 192.
34 Su'ara saresi, 192-201.
35 Su'ara saresi, 210-212.
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vahye uyarlar, onlarin isyanlar Ras(lullah (SAV)'I baglamaz ama yine o, alni secdeye
gelenler arasinda gezer dolasir * v.s.

iste baslarinda Allah Rasdlii bulunan bu “Allah vahyinin toplumu” karsisinda,
“suaranin bagi gektigi seytan vahyinin toplumu” bulunmaktadir. Allah sdyle buyurur:

“Bakin size bildireyim mi seytanlar kimlerin tzerine inigirler? Abuk sabuk konu-
san her glinahkann dzerine inisirler, (bunlar da) kulak kesilip algilamaya calisirlar ¢o-
gunlugu da yalancidir ve iste 6yle sairler (=sezgiciler) (var ya) onlarin pesinden, kay-
mig olanlar (sapmuiglar) giderler, gormez misin ki (bdyle sagma sapan konusan, seytan
dinleyen yalanci sezgiciler) her vadide susuz-gagkin dolasirlar ve yapmiyor oldukla-
r/yapmayacaklar seyleri sdylerler.”*’

Gergekten bu ayet-i kerimeler siir ve sair derken Kur’an'in neyi ve kimi kastetti-
gini mikemmel bir sekilde anlatmaktadir. Buradaki sairler, sair kelimesinin kok anlami
ile “kulak kesilip seytanf vahiyleri sezmeye galisan” kisilerdir. Bu kisilerde ayrica su
Ozellikler bulunacak: (1) Sagma sapan konugmak, (2) giinaha batmig olmak, (3) basina
seytanlar tslismis olmak, (4) seytanlann vesveselerine kulak kabartmak ve o vesvese-
leri algilama gabasi iginde olmak, (5) bir kismi dogru sézli olsa da ¢ogunlugu yalanci
olmak, (6) iste boyle bir sezgici/sezici {seytani vahiy sezgini) olmak, (7) basi ¢ekme
konumunda bulunmak, ¢linkii pesinde teb'asi olacak ve (8) bu teb'a ayak takimi veya
ayag@l kaymus kisiler olmak, (9) ancak bu bag-gekerler tatminden uzak bulunmak, her
alanda ve her vadide (10) susuz ve bocalar olmak ve (11) yapmayacaklan seyleri soy-
lemek.” Bu kisiler ilk akla geldigi gibi siir sdyleyen, siir yazan ve sair deyince bizim
anladigimiz kisiler degil, seytani vesveselere kulak kabartan sirk liderleri, kiifriin on-
derleri veya daha alt diizeyde batilin bas-gekerleridir, bu kisiler algiladiklari seyleri ve
kendi séylemlerini ister roman olarak teb'alarina aktarsinlar, ister siir ve nazim olarak
aktarsinlar, ister nutuk atsinlar, hitabede bulunsunlar da aktarsinlar fark etmez, yani
Kur'dn, sezilip algilanan ve topluma aktardan seytdni vahiylerin aktarim ve ifade bigimiyle
ilgilenmez. Ras(lullah (SAV)’a yakigmayan siir, nazim diizmek degil, seytani vahiylere
kulak kabartmak, yukarida sayilan niteliklerde bir "seytan sezgini” olmaktir. Seytan
sezgini olan kisi asla Allah vahyinin atmosferinde olamaz. Bunlar birbirine taban ta-
bana zittir.

Kur’an-1 Kerim, sezilip algilanan ve topluma aktarilan seytani vahiylerin aktarim
ve ifade bigimiyle ilgilenmez, dedik. Yalniz sunu tekrar hatirlamaliyiz ki o ¢agda “sey-
tan sezginleri”, algladiklan vesveseleri kendi soylemleri ile kararak hepsini birden,
genelde siir edebi tirt ile dile getirdiler, bu ylizden Kur’an, “sairler” deyince, nitelikleri
ile anlatilan “seytan sezginleri” anlagilacagina bugiin de “sair deyince anlagilan kisiler”
anlagildi. Yani siir ve nazim diizen sairler anlagildi. Bir de ulema bu ayeti “islam’in siire
bakis1” konusunda delil olarak kullaninca Kur'an’in, Allah Rasulii ve ona uyan miimin-
lerle kargi kargiya getirdigi, savastirip cihad ettirdigi, baglarini sirkin dnderlerinin gekti-
gi sirk toplumu darala darala ¢ beg sdire kadar indirgendi, Rasdlullah (SAV)'a asla
yakistirlmayan siir de Abdullah b. Ravaha gibi ti¢ bes Misliimana, “Musliman sair!”
dlzeltmesiyle yakistirildi ve arkasindan bu ti¢ beg sair, iman eden, salih amel igleyen
Allah’1 ¢ok anan ve zulme ugradiktan sonra Allah’in yardimina erigen, o esnada karsi
cephedeki zalimlerin blytk bir inkilab ile devrildikleri kisiler oldu ve Suara siresinin

36 Su'ar4 sdresi, 213-220.
37 su'ara stresi, 221-226.
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bu son boliminde her sey onlardan (i¢ bes bizden de {i¢ bes kisi arasinda bagladi ve
bitti! iste bu, dogrusu, olacak bir sey degildir.

Dogrusu su ki, Kur'an’in bu siirede “suard” dedigi kisiler, o on bir nitelige sahip
“seytan sezginleri"dir, “iman edenler baska” diye istisna edilenler tim muiminlerdir,
imanin ve Allah vahyinin olusturdugu, baglarinda Ras(lullah (SAV)'In bulundugu top-
lumdur®, bu toplum, “suard toplumunun iginde iken inanmig, salih ameller iglemis,
seytani algl ve soylemleri degil Kur’an’i algilamig, onu giindeme gegirmis ve mazlum
olduktan, yani zulme ugradiktan, biyik zulim olan girkin egemenliginde kaldiktan
sonra yardimlanmis, yani Allah’in yardimina ermis olan islam toplumudur, zulmii yiirii-
tenler de pek yakinda ne bigim devrileceklerini anlayacak”*® olan mugriklerdir.

Pratik sonuglari ile sdyleyecek olursak o glinlin suarasi yani “seytan-sezgin”leri
_basta Eb( Cehil ve Ebl Leheb gibi Kureys liderleri yoneticiler, EbQ Sufyan ve Velid b.
Mugire gibi kompradorlar, Halid b. Velid ve Omer gibi gii¢ odagi bahadirlar, Hind ve
Ummii Cemil gibi “first lady”ler, Miiseyleme gibi yalanci peygamberler idi. Bunlarin her
biri kendi becerisine geytani sezgilerini ekleyerek Kur'an toplumu ile miicadele etti, bu
toplumu zulme ugratti, iclerinden bir kismi (mesel4 Ebd Siifyan, Halid b. Velid, Omer
ve Hind) iman edenlerden oldu, bu sefer iman ehli safinda kavgaya devam ettiler ve
daha sonra tim Allah ordusu ile tiim geytan ordusu arasinda savag Allah’in nusratiyla
neticelendi.* iste Suara sdresinin son bdliimii olan 192-227 ayet-i kerimelerinde anla-
tilanlar bunlardir. Binaenaleyh Rasalullah (SAV) asla sair, yani “seytan-sezgin”i olamaz.

“O hig de bir gair sozli degildir, ne basit inaniyorsunuz.”*" "Biz ona siiri 6gret-
medik, ona yaragsmaz da, o sadece bir zikir ve ayiran bir okunus (kuram)’tur.”+

Eger Kur'an bu ayetlerde siir derken bizim anladigimiz siiri kastediyorsa ne diye
o Kur’an, siir degil nesirdir” gibi bir sey sdylememistir de Allah’in indirmesi, zikir,
muibin Kur'an gibi seyler soyleyerek Allah vahyi oldugunu belirtmis, seytan vahyi ol-
madigini vurgulamigtir? Daha 6nce sikga temas ettigimiz tzere, nigin ayni baglamda
sihir, mecn@nluk, kehanet, diizmece gibi iddialari, siirle bir tutarak reddetmistir? El-
bette bunlarin bir tek cevabi vardir. O da Kur'dn’in siir derken seytani algilari, sair
derken “seytan-sezgin”lerini kastediyor olmasidir.

Suara s(resinin bu bolimiinii boylece agikladiktan sonra akla gelebilecek soru-
lar da cevaplandirmak tizere burada énemli goriilebilecek bazi hususlara gesitli bas-
liklar altinda deginmek yararli olacaktir. Soyle ki:

V1. GRAMER YONUNDEN TAHLIL

Kur'dn’in bu bolumiinde “ve's-su‘ardu” baglantisi dilbilgisel yonden genelde
baslangic vavini izleyen ctimle seklinde &ncesinden kopuk tahlil edilerek “sairlere
gelince, sairler ise”** seklinde anlamlandinlmistir. Oysa “ve's-su‘ardu” miibtedasi ile
baglayan isim climlesi daha 6nce s6zli edilen “lizerlerine seytanlarin indigi kisileri”
anlatan ctimlelerden herhangi birine bagl (matuf)'dir. Ancak Kur'an'in bir gok yerinde

38 Bu ayet-i kerimedeki istisna munkati' istisnadir, miminler, iginde yasadiklar zuliim yani sirk toplumundan
istisna edilmiglerdir.

39 Bk. Su'ara sdresi, 227.

40 Zulmdi yiiriitenler pek yakinda ne bigim devrileceklerini anlayacaklardir, seklinde gelecekten haber veriliyor ki bu
gaybi bir haberdir.

4! Hakka scresi, 41.

2 Yasin s(resi, 69.

43 Elmalill Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1960, V, 3649.
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oldugu gibi zamir yerine isim getirilmigtir. Yani mesela > aatal o Ry
denilebilecekken "0yl 1425 %)y denilmis ve boylece en 6nemli dzellikleri olan
seytan-sezginciligi nitelikleri’ de anlatilmigtir. Dogrusu seytanlarin vericiliginden séz
edip de bu verileri alanlarin niteligini séylememek olmazdi. Binaenaleyh ayetin bu
kismi, “lzerlerine gseytanlarin indigi o seytani vahyin sezgincileri olan ve sagma sapan
konugan o her glinahkar kisi var ya, iste onlann peginden kaymig olanlar (sapmiglar)
giderler” anlaminda olacak bigcimde manalandinlmalidir. ibn 'Abbas (RA), “;\:;f:J\}"yu,
“insanlar ve cinlerden dalalette olanlarin izledigi kafirleri kastetmektedir” geklinde
agiklar. Bu agiklama, onun, gairler séztinden kufriin elebasilarini anladigini géstermek-
tedir. Ayrica “her vadide” sozinii “her tirlti s6z sanatinda” (ff killi fennin mine’l-
keldm) tarzinda tefsir etmesi, O’'nun (RA), sairler soziinden, siirin aligilmig anlami olan
nazmi anlamadigini, bilakis, sairden, lider konumundaki k&firleri anladigini, béyle bag
tutar, pesinde bir toplulugu striikler konumdaki kafirlerin de seytani sezgilerini her
Gesit edebf s6z tiirli ile aktarabileceklerini digiindtigiini gdstermektedir.+

“iman edenler hari¢” istisnasi ile ilgili aktarilan olay da su gétiirmektedir. Giin-
kit Mekke’'de inmig bir Stre’de, Medineli Ensar sairlerin kastedilmesi mimkiin olmaz.*
Ustelik ayetler, akiglar (siyak ve sibaklar) itibanyla bdyle bir kisitlamaya uygun olma-
digi icin, énce “cahiliye sairlerinden isldm’ ve Miislimanlan yermeye adi kangmig
olup da sonradan Musliiman olanlar” tarzinda kismi genelleme yapan bir tefsire, daha
sonra “sozlerinde Allah’t ok zikredenler™ tarzinda tam genelleme yapan bir tefsire
yol agmuglardir. Dogrusu da budur.

VII. SiiRE DAIR SEMANTIK ALAN

Kur'an'da sihir, mecn@nluk ve kehanet, siirle kaynak agisindan ortigen bir an-
lamda kullanilmaktadir, buna daha 6nce deginmigtik.*” Bunun boyle oldugunu, siirin
(seytan-sezginciligin) semantik alanina giren temenni gibi diger bazi olgular daha da
pekistirmektedir.

1. TEMENN{

Temenni, Kur'an-1 Kerim’'de Allah vahyi ile bir arada zikredildigi yerlerde Allah
vahyinin karsiti olarak giindeme getirilmistir. "Biz senden 6nce hangi peygamberi ve
hangi elciyi gondermissek eger temennf kurar, hayal ve ideallere dalarsa, seytan bu
hayallerin igine iligtirmeler yapacaktir ama Allah gseytanin ilistireceklerini nesh edip
giderecek ve ayetlerini saglam saglam konduracaktir, dyle ya Allah bilen ve mitkemmel
yapandir”, “Onlardan Ummiler vardir, Kitdb'i bilmezler, tek bildikleri, kuruntulardir,
onlar ancak zanlara kapilmiglardir"# ve “Ne sizin kuruntulariniz ne ehl-i kitdbin kurun-
tulari, kim kotalik iglerse onun kargiligini gorir, kendine Allah’tan bagka dost ve yar-
dimci da bulamaz” ayet-i kerimelerinde oldugu gibi. ilk &yet-i kerimeye gére temenni
pozisyonu, geytani ilkaati (seytani ilgilenme ve ilistirmeleri) ¢eken bir vaziyettir ve

4 [bn 'Abbas’in bu gbriigleri igin bk. ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'dni’l-'Azim, thk. Muhammed ibrahim el-Benn&, Muham-
med Ahmed 'As(r, ‘Abdulaziz Guneym, Kahraman Yayinlari, istanbul, 1985, V1, 184.

43 BK. Tefsir ibn Kesir, age., VI, 184.

46 Bk. Tefsir ibn Kesir, age., VI, 186-187.

4T Bk. burada “sairlik, kahinlik ve mecnunlugun ortak yénii ve sahir” bslim.

48 Hac sresi, 52.

49 Bakara sfiresi, 78.
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Peygamber igin digtintilemez, ¢linkll o, seytan vahyini degil Allah vahyini algilayan kisi
(nebf)'dir. Diger iki ayet-i kerimede ise Kitab bilgisi, kuruntular (emani)’'in ziddi, Kur’ani
yasam tarzi da, kuruntularla hemhal olmanin ziddi olarak gésterilmistir. ilk ayette
bériz olarak soylendigi lizere bu tiir temennf ve emant vaziyeti, seytanin génderilerine
agiktir. Nitekim geytanin soyle dedigi ayrica vurgulanir ve bu onaylanir: “Ben onlari
saptiracagim, onlara temenniler ettirecegim, onlari kuruntu ve hayallere diigtirecegim
. (seytan) onlara vaatlerde bulunur, onlari kuruntulara bogar, onlara aldanigtan bas-
ka bir gey vaat etmez."* .
insanin kendisini seytani diirtiilere ve iitopyalara agik, onlar algilayacak bir po-
zisyona getirmesi hali, temenni halidir', Su'ard sdresinde anlatilan ve “geytan-
sezginleri’nin dinleme (c...Jt u,ab pozisyonlar ile benzerlik arz eder, bir farkla ki te-
menni pozisyonunda arzu ve hevesler de devreye girer. Benzerlik arz eden bu iki hal
de Allah vahyine terstir, peygamberlikle bagdagmaz, Muslumana yakigmaz, ¢linki
temenni ettirmek seytandandir.

2. DIiGER YAKIN ANLATIMLAR KAYYADNA, ZUHRUFE'L~KAVL V.S.

“Uzerlerine geytanlarn tigiismesi” olayi Kur'an'da, "biz onlara birtakim yanagik-
lar sardirmigizdir da onlara 6nlerindekini ve arkalarindakini stislemis bezemislerdir ...
ve o kifretmig olanlar bu Kur'dn’i dinlemeyin, ona karsi yaygara koparin, herhalde
yenersiniz, dediler” ayet-i kerimesinde “yanagiklar sardirma” geklinde de anlatimistir.
Yani 6yle kéfir kigilerin yani bagindan hig ayrilmayan seytanlar bulunur ve bunlar ada-
min basina dolanirlar®? ve onu stirekli vesveselere bogarlar.

Bir edebiyatg! olarak cahiliyye sairlerinin her birinin bir cinninin (seytaninin) bu-
lunduguna inanilir ve bu cinnin gairin ilham kaynagi oldugu kabul edilirdi. Bu durum
bir Gstinliik sebebi idi. Aslinda gergek olan bu durum, insanlar tarafindan esrarengiz
ve Utopik orgilerle beslenmistir. Kur’an'in degindigi “seytanlarin Gigtismesi” ve “onla-
rn basina geytanlarin dolanmasi” gergegi bir edebf tiir olan siirin ustalan sairleri (n o
cinslerini) de igermek kaydiyla bitiin lider konumundaki kafirleri kapsar, oyleleri, tizer-
lerine inen, baslarina musallat edilen seytanlan dinler, vesveselerini sezmeye ¢aligirlar,
dahasi onlar, Kur'an ile gatisan bu algilari seslendirerek yaygara koparir, Kur'an’i sus-
turmaya veya bastirmaya galisirlar. “Kim Rahman'in zikrine (6zelde Kur'an-1 Kerim’e)
kargi korliik ederse biz ona bir seytan sardinriz da yanindan hig ayrilmaz” ayet-i ke-
fmesi de boyledir.

Allah vahyi ile seytani vahiy gatismasi bir bagka ayet-i kerimede soyle tasvir e-
dilir: “Iste biz her peygambere insan ve cin seytanlarini diigman kildik, onlar birbirleri-
ne yaldizli sézler fisildarlar,** Rabbin isteseydi boyle yapamazlardi, artik onlar uydur-
duklari ile bag basa birak, ahirete inanmayanlarin géndlleri bu uyduruk seylere aksin,
bunlardan hognut olsunlar ve ne iglerlerse iglesinler diye.”*

5% Nis3 sresi, 119-120.

! Temenni, Kur'an-1 Kerim'de bazi ayet-i kerimelerde sdzlik anlami ile istemek ve arzii etmek manasinda da
kullanilmigtir. Mesela bk. Bakara saresi, 94-95; Cuma stresi, 6-7.

52 Elmalili Hamdi Yazir, age., VI, 4196, 4197.

53 Zuhruf sdresi, 36. .

4 Su'ara sdresi‘ndeki c-i.!\ b,ilg"’mn 6znesi olan vav, hem cin seytanlanini hem insan seytanlanni anlatabilir.
Nitekim bu ayet-i kerimedeki karsilikh fisildagma, kargilikli dinlemeyi de gerektirir.

%5 En‘am sdresi, 112-113.
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C. DiGER NASLARDAKi TEMAS

Seytan-sezgiciligi durumunda olan kisi, bagka deyigle seytani verilere agik/hazir
vaziyetteki bir alici, algilarina kendi ahlaki degerlerini (birikimlerini) katistirabilir, sey-
tan kaynagindan dogrularla karigmig veriler gelebilir, (seytanin sagdan yaklagmasi). Bu
algi ve birikimlerin edebf herhangi bir tiir olarak yansimasi, algi ve birikimlerin kendi
0z degerleri ile dogru orantilidir. Seytandan aldigi batili siirine veya romanina gegiren
edebiyatgl sair veya romanci, batil degerinde bir s6z sdylemis olur. Kur’an-1 Kerim'den
veya bagka bir kaynaktan aldig bir hakikati siirine veya romanina gegiren edebiyatgi
gair veya romancl ise, hak degerinde bir s6z sdylemis olur, hak ve batil birbirine karig-
tiran da karigik degerli bir s6z ortaya koymustur. Ras(lullah (SAV) geldiginde edebi tiir
olarak hitabet de az ¢ok bir gegerlilik tagimakla birlikte en ¢ok ve baskin olarak giin-
demi isgal eden edebi tiir siir idi. Onun igin Ras@lullah (SAV)'In deginiglerinde “siir” ve
“sair” kullanimi hepimizin her zaman anladig1 anlamda kullanilmistir ve gok énemlidir,
bunlar hakkinda yapilan degerlendirmeler de onu bir sanat olarak ele alma seklinde
degil, muhtevasinin dinf yonden elestirilmesi seklinde olmustur. Siir, hak olgllere
uygunsa veya ters degilse siirsel dzelligini kaybetmez. Ama hakki getiren kisi, onu hak
Olgulerle degerlendirir. Bu, siir, mutlaka Allah’tan, cihattan bahsedecek anlaminda da
degildir. Asagida gesitli sairlerden bahsedecegiz. Orada bu konuyu tekrar ele alacagiz.
Simdi Ras(lullah (SAV)'in deginiglerine bakalim.

I. Bazi Hadislerdeki Durum, Le-sihran, Le-hikmeten

AT o 01", Yani siir vardir hikmettir. Buhari, sadece bu kadar rivayet
etmigti. =~ "~ 7

1o ad LN Ze 0177, Yani nice agiklamalar vardir ki biiytidiir, kandirmacadir”. EbQ
‘Ubeyd, bu hadis hakkinda der ki: "Anlam, bir kisiyi 6yle &ver ki agiklamalarina inanilir,
gondiller o s6ze meyleder, sonra kalkar ayni adami dyle yerer ki yine inandinir, géniiller
bu farkll s6ze kayar, sanki o kisi bu yolla dinleyicileri blytlemis, onlar basbayagi
kandirmistir.”*® Yani buradaki biiytlemek kelimesi Tirkge'deki mecazi anlam olan
gekici ve son derece giizel olma anlamini ifade etmez. Gergi bunu da sdylemigler,
hatta zor yerine getirilebilir bir yardimi tath sozleri ile koparmayi beceren bir ihtiyag
sahibine Omer b. 'Abdiilaziz’in, “bu helal olan sihirdir” dedigi buna delil gdsterilmigse
de, bu delillendirmenin iki yonden yanlig olabilecegini distiniiyoruz. Helal olmasi,
batili hak gostermek gibi bir durumun olmamasindandir. Clinkii adamin istegi aslinda
helal bir istektir, sadece Omer b. 'Abdiilaziz agisindan yerine getirilmesi ¢ok zor
(miiteazzir)'dur, ama adam narin ve tath sdzlerle onun kalbini yumusatiyor. “Uydurma
hadis” terkibinde oldugu gibi burada da helal sozli, adamin soyledigi tath sozlerin * o

l,»...J oz <" hadisindeki sihirli sézler cinsinden olmadigini gésterir, Glinki sihir hig
bir ‘sekilde Helal degildir. Bu hadisin devaminda “(lS>) W& 221 (s 0l buyuruluyor.
Yani “siir vardir hitkiim (/hikmetler) ifade eder. Bu da éne siiriilmiis ve hadisin birinci
kisminda 6vgl oldugu iddias! desteklenerek yan yana sozlerin genellikle ayni hikmi
tagtyaca@ belirtilmistir.*® Bu da sik rastlanan garip bir delillendirmedir. Genelde &yle

olmasi ¢zelde baska olmasini gerektirmez. Sonra kim saydi dokti de genelde oyle

56 Sahihu'l-Buhari, Edeb, 90 (VII, 107).

57 Siinen Ebi Dav(d, Edeb, 95, h. 5011.

*8 Stinen Ebi Daviid, Edeb, 95, h. 5009.

%9 Siinen Ebf Daviid, Edeb, 95, h. 501 I'in dipnotu, (V, 277).



Kur'an’da Siir ve Sair 19

oldugu ortaya gikti. Ayni kigiler bakarsiniz bu sefer bagka bir yerde, meseld Kur'an-i
Kerim'de kargit sozlerin (cennet/cehennem, hak/batil gibi) hep yan yana geldigini
soylerler. Bizce boyle bir delillendirme ancak tegvik sadedinde olabilir. Biz hadiste asil
anlatilanin su oldugunu diistiniiyoruz: "Kimi agiklamalar kandirmacadir, kimi siirler de
hiikiim ve hikmet tasirlar.” Ras(lullah (SAV), bu séziinde ¢ok 6nemli bir ikileme degi-
niyor. Birincisi beyan, yani agiklama. Bu toplumsal hayatta hukdki, ahlaki ve ictimai
degeri ve uzantisi olan sozleri ifade ediyor. Yarglyi, idareyi ve halki muhatap alan agik-
lama mahiyetindeki sozlerin muhtevasi agik, dogru, aralayici (beyanda bu anlam da
var), yani dogruyu egriden ayiran o6l¢ili ve belirleyici bir netlikte olmasi gerekir. Onun
icin Ras(lullah (SAV), konugmalarimizin boyle olmasi gerektigi noktasinda hem bir
uyari yapiyor hem boyle olmayanlarin da bulunabilecegine dikkatimizi ¢ekiyor. Cogu
seytan kaynakll olmasi, iginde abartilarin, siis ve bezeklerin de ¢okga bulunmasi ne-
deniyle genelde hayattaki konugmalar mesabesinde tutulmayan, bazen huktk? yapti-
rimlara hedef sayilmayan® edebi bir tiir olan siirin iginde de hiikiim ve hikmetler bulu-
nabilecegi belirtilmistir.

Hatta bu hadis daha genig olarak su sekilde de rivayet edilmistir: “Kimi beyan-
lar vardir sihirdir, kimi ilimler cehalettir, kimi siirler htikimdur, kimi kaviller de ‘iyal
veya 'ayl yani-yik ve yiklemedir.” "Sa'sa‘a b. Sthan demigtir ki: “Kimi beyanlar vardir
sihirdir”, yani bir kisi olur, tizerinde bir hak vardir ancak agzi, hakki almasi gerekenden
daha iyi laf yapar, delil bulur, agiklamalar ile milleti biyiler kandirir ve hakki gasp
eder, “kimi ilimler cehalettir” s6ziine gelince, dlim, bilmedigi bir konuda zorlanmalara
kalkigir, cehalet ortaya koyar, “kimi siirler htikimdtir” sézii ise, hani su insanlarin 6gut
aldig ogutvari siirler, vecize beyitler var ya iste onlardir, “kimi kaviller de ‘1yal veya ‘ayl
yani ylik ve yiiklemedir” yani kigiye yik (getiren ehl G 1yal veya ylikleme)'tir séziine
gelince, s6z ve konugmalarini ilgisi olmayan ve dinlemek istemeyenlere sunman ve
soylemendir.”¢" Binaenaleyh bu dért hususun iki ytiz ile anlatiligi, asil niteliklerinin
diginda bir nitelige birtinmelerini hassaten belirtmek igindir. Bu bakimdan beyan
(agtklama)'nin asil niteligi dogru olmasidir ama kimileri agiklamalan ile kandirmaca
yapabilirler, giirde asil olan seytan kaynakl ve abartili olmasi ve yalanlarla bezenmesi-
dir ama kimi siirler hitkiim (saglam yargi) ve hikmet tagirlar, ilmin temel niteligi ilim
olmasidir ama bazen ziddi olan cehalete donugebilir. S6z, ehline ve muhatabina soy-
lenir ama bazen degil ehli, muhatabi bile olmayanlara yiikleme yapanlar gikabilir.

Bu hadisin ilging bir yont de fevkalade derin bir ayristirmayi icermesidir: Séyle
ki:

Verici/KaynakGoriinim ve YansimaNitelikAlici

Allah/fitratilimHakHakikatEhli

Seytani sezmeCehalet Sihir ve KandirmacaAldaticilikEhli ve 1ayigi

flim Allah’tandir, selim fitratla &rtiisir, niteligi, sihir ve cehalet olmamasi yani
hak olmasidir, ehline ilka edilir, boyle bir ilim, sahibini yiikseltir. Allah ilmini tagiyan
Kur'an'in karsiti ise, Su'ara stresi agiklamalarinda degindigimiz {izere seytani vahiyler-
dir, bunlan sezmeye calisanlar su'aradir, bu geytani bilgiler bilgi degil cehalettir,
cahiliyyedir, niteligi sihir ve aldatmaca olmasidir, her birinin bir ehli vardir, her ikisi de
ehli olmayana yaragmaz, seytanlara Allah vahyi, Ras(lullah (SAV)’e ve mi{’'minlere de
seytan vahyi yaragsmaz. ’

6% ibn Kesir, age., V1, 184-185.
¢! Stinen Ebi Dav(d, Edeb, 95, h. 5012 ve dipnotlar.
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Nitekim ayni minvalde Rasdlullah (SAV), “Sizden birinin iginin (patlar-akar de-
recede) irinle dolmasi siirle dolmasindan daha iyidir"® demistir. Buhari bunu, “insanin
siirle, kendisini Allah’in zikrinden, ilimden ve Kur'an’dan alikoyacak kadar yogun ug-
ragmasinin®® hosg olmamasi” baglig ile vermistir. Elbette dyledir. Gonderi, 6nce geytani
sezgilerin ve bozulmug fitratin tezah{irli olan siirlere, Kur'an'i, dogrudan veya dolayli
olarak értmeye, giindemden diisiirmeye calisan edebi iriinleredir. ikinci olarak imtila
sozctgl kullaniiyor. Girtlagina kadar bir kisi bu vahiylerle dolmussa, pesine ayak
takiminin diigecegi bir kisi halini almigsa, neredeyse kafasinin her boliminden bagka
bir ses gikaran her vadinin gagkin gezgini olmussa, onun bu héli igini cerahatli yaralar
kaplamis bir kimsenin hélinden daha kotudir.

islam, hig bir nassinin hig bir yerinde bir sanat olarak siire asla olumsuz bir sey
sdylememistir. Onun hedefi Allah vahyinin karsi odagidir. Bu odaklanmanin piri iblis
ve gerisi onun yardimcilandir. isldm insani, insan diigman olan seytanlara karsgi uyarir.
Engin hosgorist ile hatta bu tiirden seylere “az ise, affedilir cinsten ise, kendi kabin-
da kalir digar1 tagmaz ise” gibi bahane ve gz yummalarla ses gikarmamis, en azindan
klguk ginahlara takindigi tavr takinmistir. Bu affedicilik yine de siire, bir sanat olarak
hog gorii ile bakmak anlaminda degildir. Siir, bir sanat ve edebi tir olarak her zaman
kesinlikle desteklenmistir. Sonra siirin, edebf bir tir olarak bir glinahi yok ki sanik
sandalyesine oturtulsun, mesela hitabet kimsenin aklina gelmesin, roman tiirli sonra-
dan ¢iktig1 igin islam’in elestirilerinden kurtulsun ve karikatiirler o zamanlar heniiz
dogmadig igin simdi rahatga yagiyor olsun?! Boyle bir durum, bir akl-1 selim sahibi
igin sdz konusu olmamaldir. Eger birileri, islam’in, mutlaka edebi bir tiir olan siir
sanati ile sdylenmis dizelerini bazen elestirdigini mutlaka séyleyecekse, bunun sebe-
bini belirtmelidir. Bu sebep o dizelerin siir ve nazim olmasi degil, kesinlikle muhteva-
sindaki yikic unsurlardir. Ayni unsur hangi edebf tiirde varsa, islam o edebf tiire degil,
orada islenen cinayete karsi ¢ikar. Sonra o kotl s6ziin mutlaka edebf bir tiir olmasi da
gerekmez. Mesela “ben sizin en biiyik Rabbinizim” szl bir nesirdir ve ti¢ tamlamali
bir climleden bagka bir sey degildir. Ayni stilde bir kul Rabbine “ben senin aciz kulu-
num” derse Rabbi onu begenir, Firavun, ayni stilde “ben sizin en biiyik Rabbinizim”
demis ve denizde bogulmustur. Eger Firavun’'un sugu, kurdugu ciimle stilinden kay-
naklansaydi, ayni stil ile sdylenmis biitiin hak s6ézler ve normal konusgmalar, bu sebep-
le zan altinda kalmig olurlardi. iste edebi bir tiir olarak siir, tistelik ayetlere dayandiri-
larak, maalesef b&yle bir zan altinda birakilmigtir. el-insaf!

Ras(lullah (SAV)'in "Qairin sdyledigi en dogru séz Lebid'in, dikkat edin Allah’i
diglayan her gey batildir ( JbU &t S G ‘sf“ Js Y), soézidir®, Umeyyetu'bnu Ebi’s-Salt
de neredeyse Miisliiman olacakt1”65 buyrugu da ayni sekilde degerlendirilmelidir. Yani
o, siirsel sozleri ele alirken, bir edebf tir olarak degil muhteva olarak degerlendirmis-
tir.

II. Alimlerin Gériig ve Tavirlari

62 sahihu’l-Buhari, Edeb, 92 (VII, 109).

63 Eb{ ‘Ubeyd’den de bdyle bir yorum nakledilmistir, bk. Stinen Ebf Daviid, Edeb, 95, V, 276.

%4 Bazi edebiyat kitaplarinda hadis-i gerife, beytin, “ve her nimet hig stiphesiz sona erecektir” anlamindaki ¥ i :)‘r',
J% o misrar da dahil edilir ki yanhgtir. Nitekim Lebid bu beyti Kureys'in bir meclisinde okurken Osman b.
Maz'dn ona itiraz etmis, ve yalan séyledin, Cennet'in nimetlerine zeval yoktur” demigtir, (bk. ismail Hakki Sezer,
Labid b. Rabi'a ve Mu'allakasinda Tasvir, Konya, 1995, s. 16’da gosterilen ibn Higam, es-Siratu'n-Nebeviyye, ngr. Mus-
tafa es-Saka, ibrahim el-Ebyarf, II, 9-10; el-Merzubant, el-Muvagsah, Kahire, 1343, s. 72.

¢ Sahihu’l-Buhari, Edeb, 90 (VII, 107).
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Alimlerin siire dair cok dnemli degerlendirmeleri vardir. Bu degerlendirmeler, si-
iri edebf bir tir olarak ele alan degerlendirmeler olup glinimiizde 6zellikle edebi ten-
kide dair yazilmig olan eserler ve dnceki meshur kaynaklarimiz bu goriislerle dopdolu-
dur. Siiri, Din Ginanin Maliki'nin kulluk degerleri agisindan ele almadik¢a onun 6z
yapisi, Ozellikleri, konulari, vezin ve kaliplari hakkinda soylenecek sozler birbirinden
pek farkli olmayacaktir. Bizce dini elestirel boyut, islam’in gelisi ile, o giin ortaya gik-
mig degil, dnceden var olmus ve mesela ahlaksizliklara karsi i¢i sizlayanlarin hakl
tavirlari onaylanmis, ne bagka bir s6z tir{i, ne edebf bir tiir olan siir, agzinda dili var
diye insanlan oyle veya boyle rencide etme aynicaligi kazanmamustir. Alimlerin
Kur'an'da gecen siir ile, edebi bir tir olan siiri ayni sey sayarak, icinden imanli/dint
siirleri “iman edenler hari¢” istisnasi ile ayirmalarn olay! bizce kesin bir yanilsama ve
karigtirmadir ve edebi tiir olan siir, “sair ve suard” ayetlerinin igine, “"seytan kaynakl
merdut bir muhteva tasiyorsa” girer, edebf bir tir olarak girmez, tiirli ne olursa olsun
her batil s6ziin girdigi gibi girer.

III. RASUOLULLAH (SAV)'IN BAZI SiiRSEL SOZLERI

“Ras(lullah (SAV) yirirken ayagina tag_garpip, tokezledi ve parmagi kanadi da
bunun tzerine "<.d U & .l 3 oeed 2o} V) <SE " dedi." Onun bu ve benzeri
sdzleri, Rasdlullah (SAV)in sair olmadigina ve kendisine siir &gretilmedigine dair ayet-i
kerimelerle sanki gatigityor kabul edilerek bu tir beyitler tesadiifen siir veznine uymus-
tur, kasd-1 mahsus ile siir olarak sdylenmemistir gibi izahlarla kurtanilmistir.¢’ Bu gibi
konularin nezaketi, makul diisinmeye engel olabiliyor. En azindan “izah yaparken
ihtiyath davranmuglardir” denilebiliyor. lyi niyetli ihtiyat ve tavakkuflara saygi duymakla
birlikte bu herkes igin gegerli degildir. Kimi alimler gibi bu tir nazik konularin tzerine
gekinmeden gitmek de hakikatin kazanilmig bir hakkidir, cignenmemelidir. Bu bakim-
dan bizce Ras{lullah (SAV)'in dilinden dokilen bu tir siirsel sozler "o istemeden olu-
verdi” tirinden rastlantilar degil, onun Ustiin s6z sdyleme yeteneginin bir tezahiri-
dir. Edebi bir tiir olan siirin kaliplarina uygun (i¢ beg beyit sdylemek nigin kusur olsun
da rastlanti ile izah edilsin? Onun bdyle kusurlardan (!) korunmug masum bir peygam-
ber olmasi igin mutlaka nesir tiriinde s6z sdylemesi gerekmez. Cunkii onun korun-
mus oldugu siir, edebf bir tir olan siir degil, kimi ediplerin, hatiplerin, séylemcilerin,
teorisyenlerin, vs. sergiledigi “seytan-sezgiciligi” anlamindaki siirdir, seytana agik ol-
mak, onun verilerine kulak kabartmak, gerek ondan gerek kisinin kendi ahlak digi
birikimlerinden olusan bir 6rgtiyti isletmek anlamindaki giirdir.

Binaenaleyh bizim kanaatimize gére Ras(lullah (SAV)'in o tirden siirsel sozleri
az once de soyledigimiz gibi “o istemeden oluverdi” tiriinden rastlantilar degil, onun
istlin soz sdyleme yeteneginin bir tezahiiridir ve basbayagi edebi bir tiir olan siir
pargaciklaridir.

“Ras(lullah (SAV), kendi ¢aginda, seytani vahiyleri edebi iirtin haline getirenle-
rin bir edebiyatgl olarak sair takimi olmasi nedeniyle edebi tiir olan siir kaliplarinda
soz soylemekten Ozellikle kaginmustir, ¢linki onlara zahiren benzemesi stiphe dogu-
rur” seklinde bir ihtimal de akla gelmiyor degil ancak onun, becerebildigi veya becere-
bilecegi bir yetenekten kaginmasi ayridir, dyle bir yetenege sahip olmamasi ayndir.

6 Sahihu’l-Buhari, Edeb, 90 (VII, 107).
67 Bk. ibn ‘Abdi Rabbih, el-'ikdu’ I-Ferid, V, 282-283.
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Allah’in “Biz ona siir 6gretmedik”¢ s¢ziinde eger siir ile herkesin anladigi sanat anlasi-
lirsa o zaman Ras(lullah (SAV)'in bu yetenekten ve bodyle bir seyi becerebilmekten
yoksun olmasi gerekir. Kimilerince boyle bir eksiklikten (!) miinezzeh gibi gosterilse de
tam aksine aslinda onun Ustiin sOyleme yetenegi siirsel sozler sdylemesine zemin
dahf hazirlar. Hatta onun, hig bir sairin siirinde bulunmayacak derecede mitkemmel
nesirsel sozleri, Arap siirinin aruz vezinlerinde kasideler dégenmesine gerek birakma-
mugtir. Su kadar var ki, bazi vezinlere ve kurallara bagl sézler séylemek, var olan yete-
negi ve alt yapiy! gelistirmeyi gerektirir. Rastlullah (SAV) belki edebi tir olan siir sana-
tindan bu sebeple de kaginmis olabilir. Bu igi beceren yaréni var; meselda Hassén b.
Sabit var. Sonra o, meramini, Ustline basarak sdyliiyorum, en ustiin beyitleri, sah
beyitleri de tag beyitleri de aratmayacak bir ustalikta, bazen diiz nesir olarak, bazen
secili nesir olarak soylemistir. O sozler, edebi tir olan siirin, ictenlik, duygusallik,
vurgululuk, yogun anlatim giicti gibi erdem ve &zelliklerine de ¢oktan sahiptir, dyle
olunca niye gidip o tiire saplanip kalsin veya o tirii yeglesin? Dahasi edebi bir tir olan
siir denince niye eski Arap siirinin aruzlu manzimeleri hareket noktasi olsun? Yani
Rastlullah (SAV)'in bir ¢ok sozli gsimdi serbest siir denen ve nesre benzeyen edebf tirii
andinyorsa acaba Rastlullah (SAV) sair degildir diye hangi alim onu bu sefer ne ile
miidafaa edecek? Sonra Ras(lullah (SAV) sair olamaz da acaba romanci, hikayeci
olabilir mi? Gergekten de Rastlullah (SAV)’e yakigtirlmayan siirin ve gairligin, edebf tir
olan siir ve siir ustaligi olarak anlagiimasi hatasi, alabildigine genig yorum yanhgliklan-
nin ortaya ¢tkmasina neden olmustur. Rasdlullah (SAV), sézleri, seytan kaynakl olma-
yan, hevasindan konugmayan bir Allah elgisidir. Kur'an-1 Kerim'in ilgili ayet-i kerimele-
rinde ona Ogretilmedigi belirtilen siir, seytant vahiylere kapali olmasidir, hevasindan
konugmamasidir, hayal ve kuruntularin pesine diismemesidir, uydurmaci ve aklina
geleni sdyleyen biri olmamasidir. Ayni yet-i kerimelerde edebi bir tiir olan siire degi-
nilmemis veya satagilmamustir. imruu’l-Kays gibilerin siirleri o ayet-i kerimelerin igine,
edebi bir tur olarak siir olduklarn igin degil, muhtevalarinda seytani mel’anetler bulun-
dugu igin girerler. Ras(lullah (SAV) ve ashébi bu tiir mel’anetlerden uzaktir. Bu anlam-
da Hasséan b. Sabit de sair degildir. Edebi bir tiirin ustasi olarak sairdir, geytani vahiy-
lere kulak kabartan anlaminda sair degildir. Binaenaleyh bu baglamda edebi bir tir
olan siire dair de bir seyler sdylemek isteriz.

EDEBi.BIR TUR OLAN SiiRE DAIR
A. ISLAM'IN EDEBIi BiR TUR OLAN SiiRE BAKISI

Eger Kur'an-1 Kerim, sozleri ve eylemleri, olay ve olgulari hep hak/batil, ha-
yir/ser, dogru/yanhs gibi olgtlerle degerlendiriyorsa, btiin bunlarin bizzat kendi 6z ve
Ozelliklerine dokunmuyor demektir. Hatta dokunmamaktan &te, onlan segmis ve
yaratmig demektir. “Rabb’in diledigini yaratir ve seger, onlarin segenekleri yoktur, O,
onlarin ortak kogmalarindan ¢ok uzak ve ¢ok ylicedir.”®

Allah insani da yaratmig, onu sayamayaca@miz kadar ¢ok yeti, 6zellik ve bece-
rilerle donatmugtir. Edeb tirlerin herhangi biri ile sanat icra etmek, mesela siir sdyle-
mek, roman yazmak, hitabeler, konferanslar vermek belki insanin 6zdesi olan sézii ve

%8 Yasin sdresi, 69.
%9 Kasas stiresi, 68.
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konugmayi ilgilendirdigi igin sanatlann en yiikseklerindendir.” Allah’in insanlarnn bu
yetilerini kullanmasi icin haydi demesi, her birinin degerini izah edip siir soyleyin,
hikayeler yazin vs. demesi gerekmez. O her geyi ulemanin, hustin-kubuh (iyi-kot)
ikilemi ile bir araya getirdikleri genel bir gercevede ele alir. Neyi yasaklamigsa ondan
kaginilir. Neyin hangi 6zelligi veya orani veya sekli yasaklanmigsa ondan kaginilir.
Onun diginda her sey serbesttir, hatta temel degerlere ulasmada bunlar tegvik edil-
migstir.

ikinci olarak, genel yasalarla insana tevdi edilen biitiin emanetlerin taginmasi
ve igletilmesi istenmistir. Bu ayet-i kerimeleri saymaya gerek yoktur. Kur'an'da soyle-
mek ve anlatmakla ilgili binlerce ciimle var. Herkes s¢ylemini istedigi edebi tiir ile dile
getirir. Hatta ulagtirma™ gibi daha genel ifadeler de var. Samimi duygularin, icten dii-
stntglerin ulagtirilmasi da bunun igine girer. Rasalullah (SAV)'in bu gibi emirleri tutar-
ken bize ulastirdiklar hep farz/haram, namaz/orug/hac zekat gibi seyler degildir. Onun
bize, nice ince duygulari, derin disiinlsleri ve belirleyici yargilari ayni ince, derin ve
belirleyici anlatimlar ile ulagmigtir.

Bunu pesinen soyledikten sonra ¢zelde siire yonelik tegvikler, igimizi daha da
serinletecektir. (!)

Bu tesvikleri Ras(lullah (SAV)'In ve ashabinin sairlere kargi tavri noktasinda ve
{ic maddede ele alabiliriz: :

1. UMEYYE, LEBID, ZUHEYR GiBILERIN VE SAIR SiiRLERIN DURUMU

Umeyye, peygamberligin kendine gelecegini umuyordu. Siirinde hep dint motif-
leri igledi. Peygamberlik Rasdlullah (SAV)'e gelince ona inanmadi. Rasdlullah (SAV),
onun hakkinda “Umeyyetu’bnu Ebi’s-Salt de neredeyse Misliiman olacakti” buyurdu.
Bunu daha 6nce anmistik. Lebid hakkindaki séziinii de ayni yerde aktarmigtik. Cok
onemlidir, Raslullah (SAV)'In bu gibi s6zleri siiri dogrudan tegvik eder anlaminda
yorum yapmiyoruz. Ras(lullah (SAV) soyle diyebilirdi: “Gegin bunlari, bunlar siirdir,
bana siir de yaragmaz, ne soylerim ne de dinlerim vs.” Ama demedi ¢link{ siir, siir
olarak yani bir s6z ustaligi olarak zan altinda degil ki Ras@lullah (SAV).onu aklasin veya
ona tesvik etsin de Miislimanlar bu sayede bunun dinde caiz veya miistahsen oldu-
gunu anlasinlar ve siir ddsenmeye baglasinlar. Bdyle bir sey yoktur. iste béyle bir
seyin olmamasi siirin tamamen dogal ve yasal bir insanf boyut oldugunu goésterir.
Rastilullah bu sézleriyle bir sanat olarak siiri ve bir s6z ustasi olarak sairi degil siirdeki
muhtevayi degerlendirmigtir.

I1. HASSAN GiBILERIN DURUMU

Ebu Hureyre'nin aktardigina goére Ras(lullah (SAV) Hassan b. Sabit hakkinda
“Ras(lullah yerlne sen cevap ver ey Hasséan, Allahim, (sen de) onu Rhu’l-Kudis ile
destekle (uw\-d‘ &) y st p.eUl)"dlyerek dua etmigtir, veya "Onlan hicvet, Cebrail seninle

™ Nitekim Hz. ®mer, “Kiginin en {stiin sanati siir beyitleridir ki onlari gereksinimlerinde sunar, saygin kimselerin
gonliine onlarla girer. kotilerin de kalbini onlarla yumusatir” demistir. Aslinda bu, her giizel ve yerinde séze
tesmil edilebilir ama dogrusu bence de soz tiirleri igerisinde siirin ayn bir yeri vardir. Yine de burada Yunus'un
“S6z ola kese savasi/ SOz ola kestire basi/ S6z ola agulu asi/ Bal ile yag ide bir s6z” dizelerini analim.

" “Onlar Allah'in ulagtinimasini emrettigi seyleri ulagtinirlar (vasl)”, Ra'd stresi, 21. Bu, genelde akrabalik baglarinin
gozetilmesi geklinde yorumlanir. Halbuki bunun igine ulagtirmaya konu olabilecek her sey girer, glizel s6z, tath
dil, giler yiiz, géniil alici konugmalar v.s. Bunlar séziin hangi tiriinde olursa olsun fark etmez.
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beraberdir’” demistir. ‘Amir b. el-Ekva' isimli sair zatin Hayber yolunda siir sdyleyisi
ve Ras(lullah (SAV)’In onu 6vmesi” de ayni sekildedir. Yani bu zatlar Misliman’dirlar.
islam’1 miidafaa sadedinde siirler sdéylemiglerdir. Onlarin sdzleri de sairlik sanati olarak
ele alinmamusg, icerik olarak évulmustir. Bu 6vgllerin siiri desteklemesi soyledir: Eger
siir yanlg bir sey olsaydi Ras(lullah (SAV) “siz bu sozleri nesir olarak soyleyin, aruzla
vezinle ugragmayin” derdi. Yani imruu’l-Kays'i yeren sozleri de siire bir sanat olarak
elestiri degildir, Hassan ve Umeyye gibileri Gvmesi de. O, her seyi oldugu gibi o sdzleri
de, sadece getirdigi hak ol¢tlerle ve konular! agisindan degerlendirmistir.

Buna daha garpici bir 6rnek verebiliriz. Ras(lullah (SAV), Hutay’e’nin “Sana
gunler bilmedigin seyleri gosterecek, sana haberleri azik vermedigin (tanimadigin)
kigiler getirecek” sozii hakkinda "Bu peygamberlik sozlerindendir (ntbivvet kelami)”
demigtir.” Ras(lullah (SAV)’a yakigmayan siirden bir beyit nasil olur da nibtvvet ke-
lami olabilir? Eger o bu 6vglsi ile edebi tiir olan siiri évmiisse, tstelik nubtiivvet ke-
lam1 diyerek 6vmiigse o zaman demek ki siire niibtivvet kelami olmak yakigir?! Elbette
degil! Burada 6vgu beytin anlamina yoéneliktir. O anlami sair siirsel bir ifade ile ve
edebi bir tir olan siir ile dile getirmistir. Bir peygamber ayni anlami s¢ylemek istesey-
di, faraziye kurmak zorundayiz, muhtemelen siir ahengi tagimayan daha uzun veya
kisa bir ciimle kuracakti. Bir bu kadar énemli olan diger husus da su ki Ras(lullah
(SAV), bu tirden nesirsel sozleri de ayni sekilde évmustur, yerilecek cinsten ise yer-
migtir. Ras(lullah (SAV) 6vglsl de yergisi de aniama ve igerigin ser'? degerine yonelik-
tir.

II1. KA'B B. ZUHEYR GiBIiLERIN DURUMU

Rasdlullah (SAV), bilindigi tzere Ka'b’a, okudugu siire karsilik bir hediye olarak
biirdesini yani hirkasini giydirmistir. Yine bilindigi tizere Ka'b o meshur kasidesinde,
sevgilisini biraz da-ayipgi ifadelerle tasvir ediyor. Ama Ras(lullah (SAV)'den o kisimlara
bir elestiri gelmemistir. Demek ki basgkasinin hakkina tecaviiz yoksa, bagkasinin na-
musuna dil uzatilmiyorsa, kalpte egrilik olmadan dinleyip gegiliyorsa ve siir herkesi
kendi sinirinda gezdiren bir eda ile yorumlanmigsa o kadarina cevaz var demektir.
Hatta Rasdlullah (SAV)'e de ashap bu tarzda takilmig, ashaptan da ona takilanlar
olmusgtur.

B. EDEBi BiR TUR OLAN SiiRiN KONULARI

Konusuz siir olmayacagina, biz de hep Rasilullah (SAV) konulari yermis veya
ovmustir dedigimize gore o zaman Ras(lullah (SAV), siiri hem 6vmis hem yermis
midir sorusu akla gelmemelidir. Clinkii bu évgl ve yergiler, siiri siir yapan &zellikler
g6z oniine getirilerek degerlendirilmelidir. O zaman su sonuca varilir: Konu denen
husus bitiin konugma ve sdyleme bigimlerinde vardir. Yani hi¢ bir s6z anlamsiz ve
konusuz olamaz. O halde konu, siiri diger edebi tiirlerden ve konugma sekillerinden
ayiran bir 6zellik degildir. Ayni konu ve anlam hangi edebi tiirle ifade edilirse edilsin
Ras(lullah (SAV) ona batil ise kargt gikmig, 6viilecek bir seyse dvmiustir, ses ¢ikaril-
mayacak bir gey ise de ses ¢ikarmamustir. .

2 sahthu’l-Buhari, Edeb, 91 (VII, 109).
3 Sahthu’l-Buhari, Edeb, 90 (VII, 107-108).
" ibn ‘Abdi Rabbih, el-'ikdu I-Ferid, V, 271.
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Bu baglamda Allah'in “Onlar yapmayacaklar seyleri sdylerler” ayetine dayana-
rak, sairlerin, haddi gerektiren bir seyi siirlerinde soylemeleri halinde had gerekir mi
gerekmez mi konusunda ikiye ayrilmalarinin sebebinin yine edebi tiir olan siire bag-
lanmas! da bizce yanlistir. Yani affedis sebebinin bu sanilmasi yanhstir. Ctnka affet-
me, gérmezlikten gelme, ortme ve “iyi dugiin, 6yle olmamigtir” tiirinde itiraftan vaz-
gecirmeler normal sozler igin de gegerlidir. Mesela lagv yeminin keffaret cezasi gerek-
tirmedigi ayetle sabittir.” Bu bir, ikincisi ayni yorumlama keske “Ey iman edenler,
ni¢in yapmayacaginiz seyleri sdylersiniz” ayet-i kerimesinde de isletilseydi de suglama
ve kinama siyakinda gelen azarlama, sairlere oldugu gibi biitiin miiminlere de bir ba-
hane oluverseydi (!) diyorum. Kaldi ki dyetin hemen devaminda bunun biiytk bir yan-
lis oldugu dile getirilmigtir.

Eger siirin bir 6zelligi de abarti ise, Ras(lullah (SAV)’in bazi beyitlerdeki abarti-
lara kargt gikis yine onlar “edebf bir tir olan siir"de gegtigi igin degildir. Mesela “Allah
ve sen isterse (niz)” anlamindaki sirk sayilan sozlere karsi gikisi boyledir.” Cunkl
Ras(lullah (SAV), "Allah ve sen istersen” diyen kiginin bu hatasini diizelterek “Allah
isterse, de, sonra Muhammed isterse (veya sonra Muhammed ister)” ya da “Yalnizca
Allah isterse de” buyurmugtur. Kulu, Allah istegine ortak kilmayip, kulun istegini
O’nun istemesinden sonraya birakmak en azindan Allah kadrine saygl ve onun onuru-
nu gézetmektir. Onemli olan sudur: Siirin &zelligi niye abarti olsun? Her séz cesidinde
abarti bulunabilir. “Siirin en tatlisi en yalan olanidir” sézii dogru kabul ediliyorsa,
bunu dogru kabul eden kisi hikmet ehlinin dogru sézlerini degil, ayak takiminin sahte
samatalanni begenecektir veya dogru konusan hatibi degil, yalanlar doktiren bir
lafbazani alkiglayacaktir. Nasil olmussa siire boyle hak etmedigi nitelikler yklenmis,
daha yerinde deyigle yegéne 6zelligi bunlar kabul edilmis, sonra da sanik sandalye-
sinde her seye mahkum edilmistir.

Dahasi siire, her sey konu olabilir. Kimileri kendi meyillerine uygun geldiginden
veya Oylesi icinde yogruldugundan belli konulardaki siiri siir sayar. Biz onlarin bu egi-
limlerini kabul etmeyiz, onlar da kendi kanaatlerinden sasmazlar. Onemli degil. Ama
su bir gergek ki insanlar kanaatlerden ¢ok agsamadiklari, belki de agmamalan yakigan
yaratiliglan ile bu yaratilisa daima el koyan yaratici yonlendirir. Seytani boyuttan gok-
ca sOz ettik. Aslinda siirin temelini iste bu ¢ husus, yani “yaratilig”, “Allah’in tutusu
ve eli” ile "seytan” olusturur:

a. Yaratilig: insan gercekten bir beger olarak “en giizel igleyig ve kalkig"™ &zelligi
ile yaratilmigtir. Bunun igin gerekli birikim de verilmistir. Yaratiligindaki rengérenk soy-
leme, konusma ve dile getirme yeti ve birikimleri ile donatilmistir. Sairlik de bunlardan
biridir ve gairlik ¢ok boyutlu bir sanatkarliktir.

" ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'dni'l-'Azim, thk. Muhammed ibrahim el-Benna, Muhammed Ahmed ‘Astr, ‘Abdulaziz
Guneym, Kahraman Yayinlar, istanbul, 1985, VI, 184,

76 Bizim diiglincemize gére Miisliimanlarla ve edebf bir tiir olan siirle hig alakasi olmayan, tam aksine israrla séyle-
digimiz Uzere seytant vahiyleri sezmeye galisan kifiir elebagilannin bir niteligi olarak gitindeme getirilen ve yer-
mek lzere kullanilan “yapmayacaklanni sdylerler” ctimlesini boéyle bir ictihada basamak yapmak ¢ok uzak bir
ihtimaldir. Olsa olsa Musliiman olup da giinaha kapilmig, seytan-sezginlerine 6zenmis de agzindan &yle bir laf
cikmig olanlara gegerli kilinabilir, ancak “siirinde stylerse” garti yanhgtir. Glinkii o dyet-i kerimede edebf tiir olan
siirden bahsedilmedigi gibi haddi gerektiren durumlarla ilgili ceza veya aflar hususi degil umumidir.

" Bk Ahmed b. Hanbel, 2430, 3077; en-Nesaf, 3713; ibn Mace, Keffdrdt, ==, 3 ,i u'nin yasakhig babi.

"8 Tin s(resi, 4'te gegen ahsen-i takvim, tiim birikimleri ile insanin eyleme gegisini ve onlan kivamlandirarak kiyama
getirisini anlatir.
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b. Allah’in tutusu ve eli: Yaratilis disinda O, insana stirekli 6gretmekte, ayetleri-
ni gostermekte, kalbini evirip cevirmektedir. Yeni vahiyler gondererek insana onurlu ve
erdemli yasamanin yollarini géstermektedir. Okunan ayetler disinda ayrica evrenin her
kosesi ve birimi insanin iletisim kurabilecegi bir uyumlulukta yaratilmigtir. Bu baglam-
da ya fitri bezeklerimiz dini sayilmamali ya da dini deyince o ustiin donanimlarimiz
diglanmamalidir.

c. Seytan: O da ta bastan beri Allah’in yaptigini bozmaya galigmaktadir.

Sunu da soyleyelim ki sadece edebf bir tiir olan siirin degil tim begeri Gretimle-
rin kaynaginda bu ¢ husus etkin olmak igin vardir. Allah yani galip gelen, yaratiligini
guzel kivamlandirir ve kiyama getirir, onun isi de temizdir, 6zl de s6zii de, hissedisi de
guzeldir hissettirigi de. Seytana yenik diigen veya onunla dirsek temasinda olanlar da
Allah’in deyigi ile agagilarin en agagisina gevrilis sergilerler. Ozlerini bozarlar, sdzleri
girkin durur, hissedigleri de hissettirigleri de dugtktir.

insan iste bu {i¢ kaynagin kendine yiikledigi tiim birikimleri romanci ustalig ile
isler, sair ustalig ile isler, hatip ustalig1 ile igler, daha nce olmayan bir sanat ortaya
gikarir o sanat ile isler. Dogrusu hi¢ bir kimsenin insanin bu kapsamli ve derin boyu-
tunu sinirlama hakki yoktur.

C. EDEBi BiR TUR OLAN SiiRiN GOREVLERI

Edebi tirlerin tir olarak birbirinden farkli yonleri vardir. Ahenkli ve miiziksel
dzellikli de olmasi nedeniyle siir genelde géniil costuran bir ayricalik tasir. Ozellikle
yolculuk gibi sen ve cogkulu, daha genel deyigle duygu yukli durumlar siiri tesvik
eder.”

Bu noktada bazi sozler yerinde anlagilmadigl igin olumsuz izlenimler ortaya
ctkmustir. Meseld kocaman bir divani olan imam eg-Séfit’nin “siir limlere ayip kagma-
saydi (veya hafif kagmasaydi) Lebid'den daha gair olurdum” sézii boyledir. Onun bu
sozinden anlasilsa anlasilsa fikih gibi derin ve karmagik konularin ele alindigi, kiyasla-
rin yapildigl, yogun ayet ve hadis diinyasi, bir o kadar yorum ve ¢ikarimlarin bilinmesi-
nin ve islenmesinin gerektigi hatta agdali bir bilim dili gerektiren bir ilimle ugrasan
kiginin siir gibi tatli, hos, duygusal bir dil isteyen sanatkérliga zaman ayirmasi,
medihler, hicivler, tasvirler diinyasina dalmasi ayiptir veya hafif diiger manési anlasilir.
imam’in kasti budur. imam es-Séfii’nin, eger mesaisini Lebid gibi siire verseydi "ondan
daha” Ustiin olmasa bile onun kadar gtizel siirsel Urlinler ortaya koyabilecegine, daha
¢ok tasidig ilmin konularina yonelik yazdigi Divan’indaki beyitler sahittir. Binaenaleyh
imam’in o beytinde siiri yerdigini diisiinmek yanls oluyor.

O halde siir toplumu hayra, iyiye, glizele, normale, derin, engin ve agkin durum-
lara yonlendirme goérevi tagimaktadir. Bunu kendi yapi ve &zellikleri ile ortaya koyar.
Biytk bir Allah vergisidir. Kimileri de bunu yanlis yolda kullaniyorlar, Allah da onlara
muhlet veriyor.

™ Burada 6rnek olarak Sahthu’l-Buhari, Edeb, 90 (VIl, 107-108)'de gegen ‘Amir b. el-Ekva' isimli sair zatin Hayber
yolunda siir séyleyigi anilabilir.
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SiiR VE SAIRE DAIR DiGER HUSUSLAR

A. EDEBi BiR TUR OLAN SiiRiN DiLi VE SAIR KiMLiGi

' “Siir ve $&'ir"in Su'ara slresinde ve Kur'an'in diger yerlerinde, kék anlami ger-
gevesinde ve Kur’an alternatifi "seytan sezgicileri” 6zel anlamiyla kullanildigini anlat-
migtik.

“Edebf bir tiir olan siirin ustasi sair” hig bir zaman bu sezme, hissetme ve fark
etme alt yapisindan ve becerisinden yoksun olmaz.®* Gergi sairlik sadece bodyle bir
beceri varsa var yoksa yok tiiriinden tek unsurlu bir yapilanma degildir, ancak temelini
bu unsur tegkil etmezse ona da sairlik denmez. Hatta biitiin edebi tlrlerin ustalari,
belki biitiin sanat ehli, her sanatkar ruhlunun ortak becerisi olan "herkesin segemedi-
_gini segme, fark edemedigini fark etme yetisi” tasirlar. Degilse sanat olmaz, sanatkér
dogmaz. .
Aslinda hig bir anlam daralmasi veya genislemesi olmazsa sairlik terimi bu kav-
rami gosterir. Yani sairlik “herkesin secemedigini segme, fark edemedigini fark etme”
yetisidir. Her ulusun tarihinde bir zaman olmus bu kelime bu yetiye sahip olup da fark
ettigi seyleri nazim olarak doktirenler hakkinda terimlesmis veya anlam daralmasina
ugramigtir. Bu daralma bir merhale olmalidir.

ikinci merhale fark etme ve sezme bigim ve ydntemi ve fark edilenlerle ilgilidir
ve ikiye aynlir: Birincisi, bagkalarinin fark edemedigi makalati, agkin bir zihin galigmasi
ile fark etme bigim ve yontemi, ikincisi ise; engin bir rihun derinliklerinde kaynayan
duygulari, engin bir ruh ile fark etme bigim ve yontemi. Biri akli digeri r(ht bir boyut
olmaktadir. Ayrica her iki yontemin de tizerinde galistigi konular vardir. Mesela erdem-
ler ve dustkltkler gibi. Yontemi ve konulari besleyen unsurlar da énemlidir, takva ve
fuctr birikimleri ya da seytan ve melek girdileri (vesvese ve ilhamlar) gibi. Ozetlersek
gairlik akli ve rithiyontemlerin, kabaca erdemleri ve diisiiklikleri konu alan bir sanatin
ve gairin bizzat kendinde bulunan birikimlerle digardan gelen dustindiriimlerin bileg-
kesidir: Yani yontem/ konu/ 6z-birikim ve dikteler. Bu {i¢ temel boyutun bir sanatkarda
bir araya gelme orani, onun hakkinda verilecek mesleki ve ahlaki hitkmi de degistir-
mektedir. Bu baglamda sunu bir daha tekrar edelim: Kur’an, edebf tiir olan siiri hedef
almaksizin yontem olarak akli ve rahf istidadini, Allah vahyinin karsiti konular icerisin-
de kendi fucir ve seytanft algilariyla besleyerek ortaya koyan bag-gekerleri gtindeme
getirip yermektedir ve ¢ok onemlidir, bu bas-gekerler, ortaya koyduklarin, ister siir,
ister roman, ister hitabe, ister normal konugma bigiminde ortaya koysunlar Kur'an
agisindan fark etmemektedir. Kur'an, bunu nitelemig ve bunu reddetmistir, sanat
olarak ne siiri, ne romani, ne hitabeyi, ne de diger konugma ve sdyleme tiirlerini red-
detmigtir.

Fark etme ve sezme, sanatkarin temel 6zelligidir demigtik. Rasdlullah (SAV)'in
siir nedir sorusuna ‘Abdullah b. Ravdha “Gonlimde dugimlenen ve dilimden dokilen
bir seydir” seklinde cevap vermistir.®* Gonlimde digtumlenip bikilen (ihtildac) derken
kastedilen sey, derin bir duyum hali, yani anlamlarin belli belirsiz yogunlasip derin-
lesmesi ve birden segilip dilde su ylziine ¢ikmasi héli olsa gerektir. Abdullah b.

80 Saire bu sebeple sair dendigini daha énce anmistik, bk. Bu makale, “A. Si'r (Sa‘ara) K&kii/ Sozlik ve Terim
Anlami”
8! ibn ‘Abdi Rabbih, age.. V, 278.
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Ravaha’nin bu tahlili bagka bir anlatimla sudur: Sairin 6zti/kimligi ile girdilerinin kesig-
tigi belirsizligin dilde belirmesi hali. Ka'bu’l-Ahbér, “Biz Tevrat'ta bir topluluk buluruz,
incilleri gdniillerindedir, dilleri de hikmet s®yler, sanirim onlar séirlerdir” demistir.22 Bu
bakimdan siir bir birikimli-girdili géniil ve sdyleyen dil olayidir.

B. SiiriN KUR'AN~I KERIM ORTAMINDAN FARKI

Bu, Kur'an-1 Kerim ortaminin diger bltiin ortamlardan farki olarak da ele alina-
bilir. Allah vahyi Peygamber’e inerken kesin bir korunmugluk séz konusudur.®® Bu
korunmugluk yukanda sézini ettigimiz ayet-i kerimelerde gegtigi tizere ozellikle sey-
tani girdilere karst bir korumadir. Peygamber’e inen vahyin manevi havasi ¢evredekiler
Uzerinde de etkindir. Ayrica Allah’in Kitabi'ni birlikte miizakere edenlerin tizerlerine
sekine indirildigi, kendilerini rahmetin kugattigi, meleklerin cevreledigi ve Allah'in
onlan katindakilere andigi da bilinmektedir.®* Yine de Peygamber digindakiler igin
Peygamber'in korundugu gibi bir koruma olmaz. Ornegin yapilan miizakerelere hevalar
ve seytanf girdiler kangabilir.

Kur’an’in reddettigi “seytan sezgiciligi” anlamindaki siir ortami, "Allah vahyi or-
tami”nin tam aksine geytanlarin ve hevalarin gidiim ve gekim alani igerisindedir.

Edebi bir tiir olan siire gelince anilan iki ortamdan hangisinin etkisinde ise o-
nun hitkmiine tabidir. Rastlullah (SAV)'in sairlere dair 6vgii ve yergilerinin temel tuta-
magi budur. Hassan b. Sabit ve imruu’l-Kays ug érneklerinde oldugu gibi. Kismen
elestirilen veya ovilenlerin sozleri de ayni gerekge ile 6vilmis veya yerilmistir. Diger
sOyleme bigimleri/sdz sanatlari da aynen siir gibidir.

C. DINLEDIGi SiiRLERI NiYE DIiNLEDI/ELESTIRILERI

Ras(lullah (SAV) ve diger peygamberler insanlan sikbogaz etmeye ve onlar lize-
rinde baski kurmaya gelmediler. Herkesin séyledigi her séziin basina dikilmediler. Her
hareketin yakasina yapigmadilar. Onlarin hayatina Kur’an ve Stinnet’in genel ve érnek
uyarilart kadar affeden, hos goren, bagislayan, hiisn-i zan besleyen, 6zel duyumsama
ve dislnceleri tGstiin bir edep ve saygi i¢inde dinleyen hatta paylagan tavirlar da ha-
kim olmustur. izleyen miiminlere gerilen peygamberi kanat® onlarin, bir noktaya kadar
zaaflanni, eksiklik ve hatalarini da kucaklar. Beraet ve tavir koyma, bunlarnn bir tsti
veya katmerlisi olan isyan/masiyet s6z konusu olunca emredilmigtir.s

Allah’in, kullarina karsi boyle davrandigini, Raslullah (SAV)'den ve ona inanan-
lardan da bu sebeple boyle davranmalarini istedigini digtiniiyorum. Ancak, begeni
diizeyinde degil de hosgérii havasinda bir yaklasim oldugunu diistiniiyorum. Bir za'fin
Ustiin bir edebiyat kilifi giymis olmasi alkis toplamaz.

82jbn ‘Abdi Rabbih, age..V, 274.

83 Mesela bk. Cin sdresi, 27-28.

84 Eb@ David, 1455; Tirmizi, 2946; Miislim, 2699, ion Méce, 225.
85 Su'ara saresi, 215.

86 Su'ara sdresi, 216.
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D. SoNug VEYA TOPLUMA HAKIM ZiHNIYET OLMAYAN SiiR

Her haliikarda toplumda hakim hava islam’a gére Allah vahyinin olmalidir. izle-
nen Allah ayetleri ve hikmet, toplumun zikri olma 6zelligi tagimalidir.?” Kisileri ticaret
ve aligverig Allah’in zikrinden alikoymamalidir.®

Bu arada diinya ve dinyaliklar birakimayacaktir. Bu birakmayis mubah degil
kendi ®l¢ii ve oranlarini korumak kaydiyla vaciptir. Ornegin ticaret ve aligverig olacak
ama Allah’'in zikrinden alikoymayacak. Namaz bittikten sonra yerylziine dagilip Al-
lah’in fazlini aramak gerekir.®* Herkes kendi meslegi ile bu lttfu arar. Sair siiri ile, ede-
biyat¢l makale veya kose yazisi ile, bakkal diikkani ile v.s. Bu da farzdir, herkesin kendi
rizkini aramasi farzdir. Bu mesleklerin hepsi aslinda hakkiyla yapanlar icin de bir sa-
nattir. islAm higbir seyde gecistirmeyi yeglemez. O, israf ve aginligi istemez. Erdemli
toplumlarda ahiret yriimis de diinya durmug degildir. Ahiret yavaglatilir veya durdu-
rulur da diinya kosturulursa o yanls olur. Mislimanlar, diinyalik amelleri ile de
ahirete koganlardir. Ukbalik amellerimizle zaten diinyayr pesimizden kosturarak Allah
rizasina erisiriz. Istigfar eden toplumlara bulutlar siril sinl dékiliirler. Dékillmez de
kitliklarda sinanilirlarsa sabir tagindan rahmet icerler. Allah sogan dikeni ve sarimsak
ekeni kiniyorsa bunlari, 6zgirligin bildircin etine ve kudret helvasina yegledikleri igin
kiniyor. Edebi bir tiir olan siiri kokugturmadan doktirenleri Allah niye kinasin. Bizi
konugan varliklar olarak yaratan niye glizel konuganlarin agzina kilit vursun. Sorun
sadece sudur: Guzel konusanlann, bu arada onlardan bir grup olan sairlerin' szl
yaygara koparip da en giizel konusan varlik olan Allah’in s6zint bastirmasin. Hig bir
kitap Allah kitabinin Uistiine ne teorik olarak ne de pratik olarak gikarilmasin. Herkes
Allah karsisinda haddini bilsin, kimsenin siniri da gignenmesin.

Allah’a kargi cephe olugturan seytan takimina, seytan dinleyip seytan sezen sa-
irlerine ve onlara uyan ayak takimina gelince, imtihan geregi bizzat Allah onlara firsat
ve mihlet vermistir. Onlari, yok etmek gibi bir itopyaya diigsmeden Allah ile durdurup
eyleme gegmek® tizere biz “Kur'an Sairleri Mislimanlar” dosdogru ve dik durmaliyiz. ¢

87 Ahzab stresi, 34.

8 Nur sdresi, 37.

89 Cuma sfiresi, 10.

9“5, Y13 Yy Jp- ¥" sOzli bu anlama geliyor. Giinkii havl, olumsuzluga karsi careyi anlatir. Bu da en azindan onu
durdurmakla olur. Seytan ve imtihan bu diinyada ortadan kaldirlamazlar ama olumsuz etkileri durdurulur. Kuv-
vet ise eylem yapacak kigiye lazim olan gligttir. Ancak Allah ile olan giig de onun razi oldugu ameller igin gegerli-
dir. "5t Y155 ¥y J~ ¥" s6zii, Misliman’in agzindan dékiilince bu anlamdadir. Degilse geytanin giiciinii de yara-
tan Allah'tir.



