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KUR’AN BAGLAMINDA HZ. MERYEM'LE
ILGILI BIR INCELEME

Mustafa OZTURK’

A RESEARCH RELATED TO MARY WITHIN THE QURANIC CONTEXT

This article deals with the question of Mary’s relationship with the prophet
Aaron and Imran. As is known, Mary is considered as the daughter of Imran and
the sister of Aaron in the Qur'anic verses (Qur‘an 19/28; 66/12) and some Tradi-
tions. However, some orientalists such as W. Montgomery Watt and Arthur Jeffery
claim that Our'an contains palpable errors concerning some historical personalities
as in the cases of Mary, Aaron, Imran and Ezra. In order to support their claims
they argue that the literature of the Bible never mentions that Imran was the father
of Mary, the mother of Jesus, and that Aaron was the brother of Mary. In this arti-
cle we shall discuss these kinds of claims of the above scholars in the light of re-
lated verses and the classical commentaries of the Qur‘an.

GiRris

J(ur’an kissalarinin tarihsel agidan sahih bir bilgi kaynagi olup olmadigi veya
gecmis donemlerde olup bitenleri orijinal ve otantik formuyla yansitip yansitmadigi
meselesi, dzellikle son dénem oryantalistik Kur'an aragtirmalannda tartigma konusu
yapilmig ve buna bagl olarak bazi Kur'an kissalarinin Eski Ahit kaynakl oldugu, A-
dem-iblis, Nuh, Ziilkarneyn, Bilge Kul (Hizir)-Musa vb. diger bazi kissalarin ise islam
dncesi kiltiir havzalarinda ortaya gikan Gilgamig, iskender ve Yahudi efsanesi gibi
muhtelif mitolojilere dayandigi ileri strtlmistir. Buna karsin Misliman arastirmacila-
rin kahir ekseriyeti Kur'an kissalarinin kadim mitolojilere dayandig iddiasina itiraz
etmigtir. Clnkd bu kissalari aktaran bir beger degil ge¢mis-gelecek, olmus-olacak her
seyi sinirsiz ilmiyle kugatan Allah’tir. Bu yiizden Kur'an'in gegmis peygamberler ve
toplumlar hakkinda aktarmig oldugu bilgilerin fiktif oldugu veya tarihsel gergekligi
bulunmayan mitolojilere dayandigi diistincesi kesinlikle yanlhg bir digtincedir.
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islam diinyasinda genel kabul géren anlayis budur; fakat bu konuda daha farkli
diisiinen Misliimanlar da mevcuttur. Ozellikle son devir Misliiman aragtirmacilardan
Muhammed Ahmed Halefullah ve Muhammed Esed'in Kur'an kissalarinin tarihsel
degeriyle ilgili gorugleri kayda deger niteliktedir. Halefullah, 1947 yilinda Ezher ulema-
si basta olmak tizere Misir'daki muhafazakar gevrelerin infialine sebep olan el-Fennii’l-
Kasast fi'l-Kur'dni’'l-Kerim (Kur'an’da Kissa Aktarim Sanat1) konulu doktora tez calisma-
sinda ulastigi sonuca gore Kur'an kissalarindaki temel hedef, insanlara tarihsel bilgi
aktarmak degil dinf-ahlaki mesaj iletmektir. Allah bu maksatla salt arag olarak kullan-
dig1 kissalan ilk muhataplarinin zihinlerinde 6nceden mevcut olan muhtelif hikaye ve
menkibelerin formatina uygun sekilde s6ze dokmiistiir. Bu itibarla, bazi Kur'an kissa-
larinin mitolojik karakterli olmasi, dolayisiyla tarihsel olgu ve olaylarla bagdasmayan
birtakim beyanlar icermesi gayet dogaldir.!

Buna benzer bir goriis Yahudi asilli bir ailede diinyaya gelen ve genglik yillarin-
da esiyle birlikte Musliman olan Muhammed Esed (Leopold Weiss) tarafindan da
savunulmugtur. Esed’e gore, 6zellikle harikulade olaylarin anlatildigi Kur’an pasaijlari,
haddi zatinda niizul dénemi Arap Yarimadasi'nda yaygin olan birtakim efsanevi men-
kibelerden ibarettir. Allah bu menkibeleri, muhataplarina iletmek istedigi mesajin
ruhuna uygun sekilde salt kissadan hisse sadedinde zikretmis, bu sebeple tarihsel
agidan dogru olup olmadiklari konusuna ihtimam gostermemistir.

Esed, mustesrik Watt'in birazdan mustakil bir baglk altinda aktaracagimiz iddi-
astyla ayni kapiya gikan bu goriistingi, "Biz onun 6limine hikmettigimiz zaman, asa-
sin1 kemiren kurttan bagka 6ldiigint gosteren bir igaret yoktu” mealindeki Sebe sure-
si 34/14. ayetin tefsirinde soyle izah etmigtir: “Bu, eski Arap geleneginin vazgegilmez
bir pargasi olan ve Kur'an’in da bazi &gretilerini mecazf olarak anlatmakta arag olarak
kullandigi sayisiz Hz. Sileyman menkibesinden yalnizca biridir. Bu menkibeye gére
Hz. Sileyman, sarayinda asasina dayanmis bir sekilde 6ldi ve bir siire hig kimse 6l-
dtguniin farkina varmadi: Onun igin galigmakla gérevlendirilmis olan cinn de, kendisi-
ne yuklenmis olan agir gorevlerini yapmaya devam etti. Fakat sonra bir kurt Hz. St-
leyman’in asasini kemirmeye bagladi ve desteksiz kalan viicudu yere yigildi. Burada
sadece ana gizgileriyle deginilen bu kissa, insan hayatinin énemsizligi ve dogal gig-
suzltgl ile dinyevi kudret ve ihtisamin boslugu ve gegiciligini anlatan bir mecaz ola-
rak kullanilmugtir.”?

Esed, rasyonel cercevede izah edilmesi pek mimkiin gozitkmeyen birtakim
mucizevi olaylara atifta bulunan Kur’an kissalarinin esdtirii’l-evvelin (eskilerin masallar)
tariinden oldugunu sdylemekle es deger olan bu goriisiint, rizgarin Hz. Stleyman’in
buyruguna verildigini bildiren Enbiya suresi 21/81. ayete iligkin agiklamasinda ¢ok
daha garpici bir sekilde dile getirmistir:

Burada da, Hz. Siileyman'la ilgili baska boéliimlerde de, Kur'an, o'nun ismiyle
bitigen ve gerek Yahudi-Hiristiyan kltiriiniin, gerekse islam &ncesi Arap halk kiiltiirii-
nin ayrilmaz pargasi halinde yagayan muhtelif siirsel menkibelere atifta bulunmakta-
dir. Kur'an'da yer alan bu bahislerin “rasyonel” bir tarzda yorumlanmasi, kugkusuz
mimkindir; ama, boyle bir ¢aba bizce pek gerekli degil. Cunkli bu menkibeler,
Kur'anin ilk defa hitap etmek durumunda oldugu toplumun hayal giiclyle &ylesine

! Bkz. Muhammed Ahmed Halefullah, el-Fennii‘l-Kasast fi‘l-Kur'dni'l-Kerim, Kahire 1972, s. 338-340; a. mlf., Kur'an'da
Anlatun Sanati, Gev. Saban Karatag, Ankara 2002, s. 377-379.
2 Muhammed Esed, Kur'an Mesaji: Meal-Tesir, cev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, istanbul 1997, s. 873 (20. not).
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derinden yogrulmustu ki, Hz. Stileyman’in olaganiistii giiciinden ve hikmetinden s6z
eden bu efsanevi hikayeler zaman iginde basl bagina kulttrel bir gerceklik, bir ifade
ve Uslup Ozelligi kazanmig ve bunun igin de Kur'an’'da verilmek istenen belli ahlaki
gerceklerin temsili olarak yansitiimasi icin bagvurulabilecek son derece uygun ifade
araglan ya da ifade birimleri héline gelmislerdir. Bunun igindir ki Kur’an, bunlarin efsa-
nevi mahiyetlerini dogrulamak ya da yalanlamak yéniinde konu digi bir degerlendirme
ortaya koymadan, onlari, insanin sahip olabilecegi her tirlii glictin ve ihtisamin nihaf
kaynaginin Allah oldugu, bazen mucizevi sinirlara varsa bile, beseri hiiner ve dehénin
ulasabildigi tim basarilarin Allah’in tstin yaratma giicliniin tezahiirlinden ibaret ol-
dugu fikrini etkileyici bir bigimde ortaya koymak igin bir fon, bir tislup ve ifade araci
olarak kullanilmaktadir.?

1. MONTGOMERY WATT'IN IDDiASI

Watt islam diigiincesinde vahiy, niibiivvet ve risalet gibi temel kavramlarin ger-
¢ek mahiyetini sorguladigi muhtelif eserlerinde Kur'an'in ¢zellikle Ehl-i Kitap hakkin-
daki bazi beyanlarinda birtakim tarihsel bilgi hatalan bulundugunu belirtir. Isfamic
Fundamentalism and Modernity (islAmi Hareketler ve Modernlik) adli eserinde Kur’an
vahyinde insan unsurunun (human element) inkar edilemez bir tarihsel hakikat oldu-
gunu soyleyen Watt'a gore, Kur’an vahyi tarih disi bir varlik diizlemine ait olamaz. Zira,
ezeli-ebedi karakterli bir keldmin tarihsel kilinmasi ya da begeri bir trtin olan dilin
kaliplanina sigdinlmasi imkansizdir. iste bu sebeple Kur'an vahyinin metahistorik bir
ashinin bulundugu ve bu vahyin muhtevasinin tegekkiliinde beser unsurunun hig rol
oynamadig fikrini elestirmek gerekir. Burada elestirilen husus, Kur’an’in Allah kelami
olduguna yonelik inang degil, onun dinyevi ve begeri varlik alaniyla higbir ilgisi bu-
lunmayan bir kelam oldugu dogmasidir.*

Aslinda Kur’an'in Arapga bir Kur’an olmasi dahi tek basina vahiyde insan unsu-
runun mevcudiyetini tanitlamaya kafidir. Gtnkii dil (lisan) durup dururken kendiligin-
den ortaya gikan bir sey degil, ok uzak bir gegmiste insanlar tarafindan viicuda geti-
rilmis bir fenomendir. Ayrica, herhangi bir dilin, o dille konugup anlasan toplumun
diinya gorigt ve temel diigiince kategoriyle ¢ok siki bir bagi oldugu da musellemdir.
Bltiin bu hususlar dikkate alindiginda Kur’an vahyinin diyalektik bir stireg iginde muh-
teva kazandigini kabul etmek gerekir. Bu nedenle, Kur'an'in muhtevasinda beserf
goris ve dustincelerin yer almasini, dolayisiyla vahye taniklik eden insanlarin 6zellikle
Yahudilik ve Hiristiyanlik hakkindaki bazi yanlis telakkilerinin mevcut sekliyle vahye
yansimasini dogal karsilamak gerekir.

Burada sunu da belirtmek gerekir ki, Hz. Muhammed'in Mekke’'deki misyonu-
nun ilk yillarinda Mislimanlar ile diger Mekkeliler Kitab-1 Mukaddes kissalari hakkinda
az da olsa bilgi sahibi idiler. Ancak onlar bu kissalarda zikri gegen hadiseleri, -tipki
Arabistan tarihindeki olaylara iligkin telakkilerinde oldugu gibi- biiytik 6lgide birbirin-
den bag@imsiz hadiseler olarak algiliyorlardi. Onlar belki de Eski ve Yeni Ahit'teki kro-
nolojik tertipten ve peygamberler arasindaki zamansal (temporal) minasebetten de
bihaber idiler. Muslimanlarin Kitab-1 Mukaddes'in muhtevasina iligkin vukdfiyetleri

3 Esed, Kur'an Mesaji, s. 660-661 (77. not).

* William Montgomery Watt, Islamic Fundamentalism and Modernity, London 1988, s. 82; a. milf., isldmi Hareketler ve
Modernlik, gev. Turan Kog, istanbul 1997, s. 125.

’ Watt, Islamic Fundamentalism, s. 82; a. milf., isldmi Hareketler, s. 125-126.
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arttikga tarihsel olaylar ve sahsiyetler silsilesi hakkinda da daha fazla bilgi sahibi ol-
maya bagladilar.¢ '

Watt’a gore vahiyde insan unsuruna iligkin bu miilahazalar dikkate alindiginda,
Kur'an’da gegen “"Ey Harun’un kiz kardesi!” (Meryem, 19/28) seklindeki ifadeden kay-
naklanan problemi ¢ézmek mimkiindiir. Goériildigi kadanyla, Hz. isa’nin annesine
yonelik bu hitapta Hz. Meryem ile Hz. Musa ve Hz. Harun'un kiz kardesi [ablasi] olan
Meryem (Miriam-Miryam) birbirine kanstinlmigtir. islam Alimleri bu &sikar yanligin
(palpable error) dogurdugu problemi gesitli sekillerde ¢dzmeye caligmiglardir. Bu ¢o-
zmlerden bir kismi pekala mimkiin ve makuldir. Bununla birlikte, Arapga’da her iki
ismin de Meryem olarak kargilanmasi hasebiyle, Kitdb-1 Mukaddes’in kronolojisi hak-
kinda higbir bilgi sahibi olmayan Mekke’deki siradan insanlarin bu iki ismi birbirine
kanigtirdiklarini kabul etmek belki daha yalin bir ¢6ziim olabilir. Zira, Allah Kur’an’da
bu sahsiyetlerle ilgili hitabini Mekkelilerin ahd-1 zihnilerindeki diistinceler temelinde
formiile etmig, dolayisiyla onlarin yanlis kanaatlerini vahye yansitmistir. Bunu dogal
karsilamak gerekir; ctinkl bu tir yanlislan dizeltmeye galismak, temel dint mesajin
iletilmesine katki saglamaktan ¢ok, engel tegkil etme riski tasir.”

Watt bu ilging iddiasina kosut olarak Kur’an’daki diger bazi kissalarda s6zl edi-
len olaganistl olaylarin Kitdb-1 Mukaddes'teki bilgilerden ziyade, sozIli kultiirin ege-
men oldugu miladi yedinci ylzyil Arap Yanmadasi'ndaki insanlar arasinda revag bulan
hikaye ve menkibelere; Kitab-1 Mukaddes kaynakli bazi kissalarin ise, sekil itibariyle
Midras’taki hikayelere benzedigini sdylemektedir. Onun tespitlerine gére, s6z gelimi,
balgiktan yapilmis kus suretinin Allah’in izniyle Hz. isa tarafindan canli bir kuga do-
niistiirilmesiyle ilgili Kur'ant anlati (Al-i imran, 3/49) kanonik inciller'de degil gnostik
karakterli bir metinde yer almaktadir. Aslinda bu tir hikayelerin déonemin Arap Yari-
madasi’'ndaki siradan insanlar arasinda yaygin olmasi son derece dogal bir durumdur.
Kaldi ki bu tar hikayeler, o doénemde diger bolgelerdeki insanlar arasinda da yaygin
idi.

Bu siyakta, "Kesin olan su ki, Kur'an’in insanlara yonelik mesajini sadece Arap-
lara degil ayni zamanda Araplarin asina olduklar fikirler temelinde sundugunu soyle-
mek, kesinlikle onun degerini diigiirmez.”* diyen Watt, geleneksel islami anlayisi dikka-
te alarak, “Kur’an'da tarihsel olgu ve olaylarla ilgili birtakim yanlislarin mevcudiyetin-
den s6z edilmesi halinde bu tir yanlglar igeren bir kelami Allah keldmi olarak kabul
etmek mumkin mudir?” geklinde bir soru sorar. Ona gore bu soru, yukaridaki muila-
hazalar gercevesinde soyle cevaplanmalidir; Allah Kur'an'daki kissalarin sézel formu-
nu (wording) Mekke'deki insanlarin bakis agilarina uygun sekilde formdle etti. Bu in-
sanlar arasinda tarihsel olaylarla ilgili yanliglar oldukga yaygindi. Ancak, bu yanliglari
tashih etmek Allah’in temel hedefleri arasinda yer almiyordu. Bu nedenle Allah s6z
konusu yanhglan ilk muhataplarinin zihinlerindeki sekliyle Kur'an’a yansitmakta beis
gormedi.’

¢ William Montgomery Watt, Islamic Revelation in the Modern World, Edinburgh 1969, s. 42; a. mif., Modern Diinyada
islam Vahyi, gev. Mehmet S. Aydin, Ankara 1982, s. 68.

7 William Montgomery Watt, Islamic Revelation in the Modern World, Edinburgh 1969, s. 42. Eserin gevirisi igin bkz.
Watt, Modern Diinyada islam Vafhyi, gev. Mehmet S. Aydin, Ankara 1982, s. 68.

8Watt, Islamic Revelation, s. 42. Terc. Modern Diinyada islam Vahyi, s. 67-68.

9 Watt, Islamic Fundamentalism, s. 83. Terc. islami Hareketler, s. 127.
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Watt'in Kur'an kissalarinda birtakim tarihsel bilgi yanhglar bulunduguna iligkin
bu iddiasi, Arthur Jeffery tarafindan da savunulmugtur. Nitekim Jeffery The Foreign
Vocabulary of the Quran (Kur'an'da Yabanci Kokenli Kelimeler) adli eserinde Imran,
Meryem ve Harun kelimelerinin etimolojik kdkenlerini incelerken bu iddiayi birkag kez
tekrar etmistir.'® Buna karsin Gerock, Sale ve Weil gibi bazi mistesrikler, Kur’an’da iki
Meryem'in birbirine karigtinlmig olmasini ihtimal dahilinde gérmemisglerdir.

2. “Ey HARUN'UN K1z KARDESI” IFADESININ TAHLILI

Meryem suresi 19/28. ayetteki ifadeye gére Hz. Meryem, kendisini gayr-i mesru
bir cocuk sahibi olmakla suglayan kavmi tarafindan, "Ey Harun’un kiz kardesi” seklin-
de takdim edilmistir. Bu ayette Watt ve Jeffery'in séz konusu iddiasina medar olan
husus sudur: Meryem'’in Harun adinda bir kardesi yoktur. Kaldi ki, Kitdb-1 Mukaddes
literatiirli gercevesinde bilinen yegane Harun, Hz. Musa’'nin agabeyi olan Hz. Ha-
run’dur. Dolayisiyla burada Hz. Musa ve Harun’un kiz kardesi olan Meryem-Miryam ile
Hz. Isa'nin annesi Hz. Meryem birbirine karigtinlmigtir. Ayni gekilde, Tahrim suresi
66/12. ayette Hz. Meryem'in Imran’in kizi olarak takdim edilmesi de yanligtir. Clinkii
Kitab-1 Mukaddes literatiiriine gére imran (Amram) Hz. Meryem'’in degil Hz. Musa,
Harun ve kiz kardegleri Meryem'in babasidir.

Aslinda Watt ve Jeffery gibi miistesriklerin savunduklari bu iddianin tarihsel ko-
keni niizul ddnemine kadar uzanir. Zira Tirmizi ve ibon Mace gibi muhaddislerin Mugire
b. Su'be’den naklettikleri bir rivayete goére Necran Hiristiyanlari, "Siz Kur'an'da 'Ey
Harun’un kiz kardesi’ seklinde bir ayet okumuyor musunuz. Oysa Musa ile isa arasin-
da ¢ok uzun bir zaman araligi var!” demek suretiyle bu konuyu Kur’an’'la ilgili bir po-
lemik konusu haline getirmislerdir. Tirmizi'nin “sahih-garib” olarak niteledigi bu hadi-
sin"' silbutu tartisma konusu yapilabilir; ancak konunun islam ve Hiristiyanlik pole-
mikleri baglaminda bundan bin kiisur yil kadar dnce Islam literatiiriine girdigi miisel-
lemdir.

3. IMRAN, HARUN VE MERYEM

Hz. Meryem'’in Kur'an’da imran’in kizi, Harun’un kiz kardesi olarak takdim e-
dilmesinin ne anlama geldigini belirlemeden 6nce sz konusu iddianin merkezinde yer
alan Imran, Harun ve Meryem hakkinda kisa da olsa bilgi aktarmak faydali olacaktir.

imran kelimesi bir telakkiye gére ibranca amram kdkiinden tiretilmistir. Bir bag-
ka telakkiye gore ise kelimenin ash Siiryanca’dir. Ayrica, Arapga bir kelime kokiinden
tiiretildigi, Islam’dan once Arabistan’da kullanildig, Safevi kitabelerinde bu isme rast-
landigindan da s6z edilmistir. Kelimenin Kur'an’da Meryem'in babasinin ismi olarak
zikredilmesi, ibranca kékenli oldugu ihtimalini giiglendirmektedir.'2

Al-i imran suresi 3/33. ayette Adem’in, Nuh’un, ibrahim ailesiyle imran ailesinin
secilip lemlere istiin kilindigi belirtilmistir. Ayni surenin 35. ayetinde ise imran’in
karisinin dogacak ¢ocugu rabbe adadigini ve ona Meryem adini verdigini bildiren pa-
saj ile Tahrim suresi 66/12. ayetteki “Imran kizi Meryem” ifadesinden anlagildigina
gore Imran ailesinden maksat Hz. Meryem ile oglu Hz. isa’dir. Ancak Tevrat'a gére

19 Arthur Jeffery, The Foreign Vocabulary of the Qur'@n, Kahire 1937, s. 217, 262, 284.

" Tirmizi, “Tefsir", 20 (Hadis no: 3155). Hadis igin ayrica bkz. ibn Mace, “Edeb”, 9; ibn Hanbel, el-Miisned, IV, 252;
Nevevi, Safifi-i Miislim bi Serhi’n-Nevevi, Beyrut trz., XIV, 117-118.

12 Bkz. Jeffery, The Foreign Vocabulary, s. 217; Omer Faruk Harman, “imran”, DIA, istanbul 2000, XXII, 232.
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imran (Amram) Hz. Musa, Harun ve kiz kardegleri Meryem'’in (Miriam) babasi olup Hz.
isa’nin annesi Meryem’le bir alakasi yoktur. Eski Ahit’in 1. Tarihler kitabindaki bir kay-
da gére Amram, Hz. Yakub’un torunu Kohat'in ogludur." Tevrat'in Sayilar boliminde
ise, "Ve Amram’in karisinin adi Levi kizi Yokebed idi; o Misir'da Levi'ye dogdu; ve
Harun’u ve Musa’yi ve kiz kardesleri Miryam’t Amram’a dogurdu.”** seklinde bir ifade
mevcuttur.

Gorildiigu gibi, Eski Ahit'te sézii edilen imran, Hz. Musa ve Harun’un babasi
olup Hz. Meryem'’le bir ilgisi yoktur. Ayrica, Hiristiyan literattirinde de Hz. Meryem'in
babasinin isminin imran olduguna dair herhangi bir kayit mevcut degildir. Dahasi, Hz.
Meryem'in, Kudiis'iin tahribinden 6nceki son ylzyil iginde tevhit inancina sahip olan
insanlarin Romalilar tarafindan baski altinda tutuldugu, iki Yahudi mezhebi olan Ferisi-
ler ve Sadukiler arasinda ¢ekigmelerin yasandigi, Yahudilikle putperestligin birbirine
karigtigi, seriatin ruhunun biyiik o6lciide kaybolup geriye bilyik olgtude sekilciligin
kaldig1 bir gevrede Zekeriyya ve Elisabeth gibi tevhit ogretisini saf sekliyle muhafaza
eden bir Eski Ahit cemaatinin gettosunda yasadig! bilinmekle birlikte,' kanonik incil-
lerde 6zellikle Cebrail'in kendisini Isa ile miljidelemesinden &nceki hayati hakkinda
hemen higbir bilgi yoktur. Bununla birlikte, Luka Incili'nde yer alan, “Altinci ayinda,
Allah tarafindan Cebrail melek Galile’de Nasira denilen gehre, Davud evinden Yusuf
adindaki adama niganh olan bir kiza génderildi; kizin adi Meryem idi” (Luka, 1/26-27)
seklindeki ifadeden Hz. Meryem’in Nasira'da yasadigi anlagilmaktadir. Muhtemelen
M.O. 20. yillarda adi gegen yerde dogan Hz. Meryem'’in kag yasinda ve nerede 6ldii-
gline dair kesin bilgi bulunmamakla birlikte, 509-72 yaslan arasinda Kudiis'te veya
Efes’te vefat ettigine iligkin birtakim tahmini gorigler ileri stirtilmisg; bir telakkiye gore
ise gbge yukseltilmistir.'s

Hz. Meryem'in'” babasinin ismi apokrif kabul edilen incillerden
Protoevangelium’da (The Protoevangelium of James) Yoakim (Joachim) olarak kayde-
dilmigtir. Yine bu apokrif metinde Meryem’in dedesi Mahtan'in Meryem, Sobe ve
Hannah adlarinda (g kizi oldugu, kizlardan Sobe’nin Zekeriyya'nin hanimi Elisabeth’in
annesi, Hannah'in da Bakire Meryem'in annesi oldugu bilgisine yer verilmistir.'®

Harun’a gelince; gergekten de Kitdb-1 Mukaddes literatiirii gergevesinde bilinen
yegane Harun, Hz. Musa’'nin agabeyi olan Harun’dur. ibranca Tevrat'ta Aharon sek-
linde kaydedilen ve muhtemelen islam’dan uzun zaman &nce Araplar arasinda bilinen
bu isim Filistin Stiryancasi’'ndan Arapga’ya gegmistir.'

13 | Tarihler, ¢/2-3.

!4 Saylar, 26/59. Ayrica bkz. I. Tarihler, 23/12-13.

!5 Hz. Meryem'in yasadigi dénemde kadinin durumu hakkinda genis bilgi igin ayrica bkz. Ivone Gebara & Maria
Clara Bingemer, Mary, Mother of God, Motfier of tfie Poor, Orbis Boks, 1989, USA, s. 46-54.

16 Genis bilgi igin bkz Giinay Ttimer, Hiristiyanlikta ve islam'da Hz. Meryem, Ankara 1997, s. 68-93.

' Wensinck’e gére "Meryem” ayni eki tagiyan Amram, Bilam vb. soy ifade eden bir kelime olup Filistin ile Kuzeybati
Arabistan arasinda bulunan bir bélge ile aldkalidir. Hanim, 1gik veren, kadin peygamber, prenses, magrur, giizel
ve kamil insan gibi anlamlar igerdigi ileri siiriilen Meryem kelimesinin kékeni hakkinda gok sayida goriig beyan
edilmigtir. Bir telakkiye gore kelime Latince deniz anlamina gelen Mare’nin ¢oguludur. Bir bagka telakkiye gére
Misir kékenli Meri (mensup) kelimesiyle, sonradan ilave edilen 'yam’ ekinden mititesekkil olup Tanri'yr seven,
Tann'ya bagh kadin anlamina gelir. Ugiincti bir telakkiye gore ise, kelime ibranca ve Aramca kokenlidir. Bkz. A.J.
Wensinck, “Meryem”, A, istanbul 1993, VII, 782. Ayrica bkz. Joseph Patsch, Our Lady in the Gospels, London
1958, s. 27; Geoffrey Parrinder, Jesus in the Qur'dn, USA 1995, S. 60; Timer, Hz. Meryem, s. 69-70.

'8 Tiimer, Hz. Meryem, s. 67. Bu apokrif incil'in metni igin bkz. http:// www. newadvent. org / fathers / 0847 htm

19 Jeffery, The Foreign Vocabulary, s. 283-284.
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Kur'an'da Hz. Musa’nin kardesi Harun’dan yirmi yerde séz edilir. ilgili ayetler-
deki bilgilere gére Harun, Allah’in bir rahmeti olarak nebi sifatiyla kardesi Musa’'nin
yardimcisi olarak gorevlendirilmig, ilahi &gretileri teblig maksadiyla Allah tarafindan
Firavun ve onun seckinler cevresine gonderilmis, yine kardesiyle birlikte kendisine
dogruyu yanligtan tefrik etmeye yarayan bir 6l (furkan) ve 1gik sagan bir kaynak olan
vahiyler verilmis; ayrica ilaht lutuf, yardim, hidayet, sonraki nesiller arasinda hayirla
yad edilme ve Allah’'in rahmet-esenlik dilegine (selam) mahzar olmugtur.2

Bu 6vgti ifadelerinin yer aldigi ayetlerde genellikle Hz. Musa ile birlikte zikredi-
len Harun’un hayati ve faaliyetleri hakkinda ¢ok fazla bilgi yoktur. Ayni sekilde Tev-
rat’ta da Harun’dan ¢ok fazla soz edilmemigtir. Cikig ve Sayilar’daki bazi kayitlara gére
Harun Levi ailesine mensup olup Amram ile Yokebed'in ogludur (Sayilar, 26/59). Hz.
Musa’dan g yag buyuk, kiz kardesi Meryem'den kuigtktir (Gikig, 6/20; 7/7). Sina’dan
hareket edildikten sonra kiz kardesi Meryem’le birlikte Hz. Musa'’ya Habegsli bir kadin
aldig igin kargi ¢ikmig ve bu ytizden Rabbin 6fkesine sebep olmustur. Bu ilahi 6fkenin
neticesinde Meryem ciizam hastaligina yakalanmigtir (Sayilar, 12/1-12).

Ozetle, Kitab-1 Mukaddes’te Hz. isa’nin annesi Hz. Meryem'’in Harun adinda bir
erkek kardesi olduguna iligkin higbir kayit yoktur. Ayni durum imrén igin de s&z konu-
sudur. Buna mukabil Hz. Musa, Harun ve Meryem ile babalari Amram (imran) Tevrat'ta
yer almakta, dolayisiyla Yahudiler ve Hiristiyanlarca bilinmektedir. Ancak Hz. Mer-
yem'in babasi yalnizca Kur'an’da imran diye adlandinlmakta ve hicbir Hiristiyan kay-
naginda Meryem'in babasinin adi olarak gegmemekte, yine Hz. isa’nin annesi Mer-
yem'in Harun adinda bir kardesinin mevcudiyeti bilinmemektedir.

4. MUFESSIRLERIN IMRAN VE HARUN'LA ILGILi YORUMLARI

Mifessirler Meryem suresi 19/28. ayette zikri gegen Harun’un tarihsel kimligi ile
“kardeg” nitelemesinin ne anlama geldigi hususunda farkh goériisler aktarmiglardir. Bu
gorigleri iki baslik altinda 6zetlemek mimkindir:

(1) Ayette anilan Harun, Hz. Musa’'nin kardesi Harun'dur. Bazi tefsirlerde
Mukatil b. Stleyman’a isnat edilen bu goériise gére “Ey Harun’un kiz kardesi!” ifade-
sinden kastedilen anlam sudur: “Biz, kulluk hususunda Meryem'in tipki Harun gibi
oldugunu disiintyorduk. O boyle kot isi nasil yapti bir trli akil erdiremedik”.

Bu gorlisiin bir bagka varyantina gére Hz. Meryem Hz. Harun’un soyundan gel-
digi icin ilgili ayette “Harun’un kiz kardesi” olarak takdim edilmistir. Bu hitap, Temim
kabilesine mensup bir kigiye, bir kabileye veya irka mensubiyet anlaminda “Ey Te-
mim'in kardesi” (Y4 ehd Temim) yahut bir Arap’a, “Ey Araplann kardesi” (Y4 eha’l-
‘arab) gseklinde hitap edilmesine benzer.

(n) Hz. Meryem'in Israilogullan arasinda gok saygin bir yere sahip olan Harun
adinda bir erkek kardesi vardi. Ayrica, Harun ismi, Hz. Musa’'nin kardesi Harun'un
isminden bereket ummak maksadiyla (teberriiken) israilogullan arasinda yaygin sekil-
de kullaniliyordu.

Bir bagka teldkkiye gbére Harun, Hz. Meryem’in déneminde yasayan sélih ve
abid bir insan olup cenaze torenine tiimindn ismi Harun olan tam kirk bin kisi katil-
migtir. Buna gore Hz. Meryem'’e yonelik hitap, “Ey Harun gibi salih olan kadin! Sen bu
isi yapacak birisi degildin” seklinde bir anlam ifade eder. Bazi miifessirlerin zayif ola-

20 Bkz. Bakara 2/248; Nisa 4/163; En'am, 6/84; A'raf, 7/122, 142; Yanus, 10/75; Meryem, 19/28, 53; Taha, 20/30, 70,
90, 92; Enbiya, 21/48; Mi'mindn, 23/45; Furkén, 25/35; Suard, 26/13, 48; Kasas 28/34; Saffat, 37/114, 120.



86 Mustafa Oztiirk

rak niteledikleri bir bagka varsayima gére ise, Harun, o dénemde Israilogullar arasin-
da yasayan ve fasiklikla meshur olan bir adam idi. Hz. Meryem, gayr-i mesru bir cocuk
sahibi oldugu gerekgesiyle kavmi tarafindan bu adamin kardesi olarak takdim edildi.?

imran ve ailesiyle ilgili yorumlara gelince; klasik dénem miifessirlerin ekseriye-
tine gore tarihte iki imran vardir. ilki Hz. Musa, Harun ve kiz kardegleri Meryem’in
babasi imran; digeri ise Hz. Meryem'in babasi imran’dir. Kur'an’'da adi gegen imrén,
Hz. Meryem’in babasi olup seceresi isa b. Meryem b. imran b. Masan (Matan) b. Sii-
leyman b. Davud b. isa b. Yehuza b. Ya'kéib b. ishak’tir. Hz. Musa’nin babasi Imran’in
seceresi ise, Imran b. Yahsur b. Kahes (Fahas) b. Levi b. Ya'kiib b. ishak'tr.
Zemahsgeri'nin “denildi ki” kaydiyla aktardigi bir gériige gére bu iki Imran arasinda
1800 yillik bir zaman dilimi vardir.22

5. YORUMLARIN TAHLIL VE TENKIDI

Goruldagu gibi mufessirler, ilgili ayetlerdeki ifadeleri zahiri ve hakiki manaya
hamletmek suretiyle tarihte iki imran, iki Harun ve iki Meryem'in var oldugu sonucuna
ulagmuglardir. Razl, mevcut gériigler arasinda Hz. Meryem'in israilogullan arasinda iyi
haliyle taninan Harun adinda bir kardeginin olduguna iligkin goériigiin tercihe sayan
olma gerekgesini soyle izah etmistir: (1) Sozde aslolan hakiki manadir. Ayette mecaz
kastedildigine iligkin bir karine olmadigina gore ilgili ifadeyi hakikate hamletmek gere-
kir. (1) Kinamanin daha siddetli ve etkili olmasi i¢cin Hz. Meryem’in, ¢z kardesine
nisbet edilmesi gerekir.?

Bu goris daha 6nce sozlini ettigimiz Mugire b. Su'be rivayetiyle teyit edilmis-
tir. Bu rivayete goére Mugire, Hz. Peygamber’in elgisi olarak gittigi Necran'da Huristi-
yanlann, “Siz 'Ey Harun’un kiz kardesi’ seklinde bir ayet okumuyor musunuz? Halbuki
Musa ile isa arasinda gok uzun bir zaman araligi var!” seklinde bir sorusuna muhatap
olur; fakat bu soruya nasil cevap verecegini bilemez. Hz. Peygamber, bilahare kendisi-
ne bu meseleyi agan Mugire'ye sdyle der: "Onlara, israilogullan’nin, (geleneklerindekil
gecmis peygamberlerin ve sélih insanlarin isimleriyle [kendi ¢ocuklarini) isimlendirdik-
lerini s®ylemis olsaydin kegke!"

Kurtubi, bu hadisin ilgili ayette zikri gegen Harun'un Musa’'nin kardesi Harun
olmadigina delalet ettigini sdylemis;® Taberi ise yine bu hadisten hareketle ayette
sozii edilen Harun'un Hz. Meryem'in kavminden salih bir kigiye isaret ettigi kanaatine
varmistir.2®

2! By gériislerin ayrintisi igin bkz. Ebi Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberf, Camiu'l-Beydn ‘an Tevili Ayi'l-Kur'dn,
Beyrut 1988, XVI, 77-78; EbG Muhammed el-Huiseyn b. Mes'ad el-Begavi, Medlimii’t-Tenzil, Beyrut 1995, 1I, 94;
Ebii'l-Ferec ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-Mesir fi ilmi’t-Tefsir, Beyrut 1987, V, 227; Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed el-
Kurtubf, el-Cami' li Ahkami'l-Kur'dn, Beyrut 1988, XI, 68.

2 Ebiy’l-Kasim Mahmad b. O®mer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakdiki't-Tenzil, Beyrut 1977, 1, 424; Begavi, Medlimii't-
Tenzil, |, 294; Kurtubf, el-Cami', IV, 41.

2 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu'l-Gayb, Beyrut trz, XXI, 208.

2% Yine bu goriigle ilgili olarak soyle bir rivayet daha aktanlmistir: Ka'bou’l-Ahbar Hz. Aise’nin huzurunda “Meryem,
Hz. Musa’nin agabeyi Harun’un kiz kardesi degildir” deyince Hz. Aige ona, “Yalan soyliiyorsun” diye karsilik ver-
di. Bunun tzerine Ka'b, “Ey mi’'minlerin annesi! Bunu soyleyen Hz. Peygamber'dir. O, en dogru konusgan ve iyi
bilen insandir. Kaldi ki ben Meryem ile Hz. Harun arasinda 600 seneden fazla bir zaman dilimi oldugunu goriiyo-
rum” deyince Hz. Aige sustu... Bkz. Taberf, Camiu'l-Beydn, XVI, 77; Kurtubf, el-Cami', XI, 68.

5 Kurtubf, el-Cami*, XI, 68.

26 Taberi, Camiu'l-Beydn, XV, 78.
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Ancak, mezkur hadis, Mevd{di'nin de belirttigi gibi, ayette zikri gecen Ha-
run'un Hz. Meryem'’in 6z kardesi veya kavminden salih bir kisi oldugu goérisine argi-
man olusturabilecegi gibi?’ aksi goris igin de argiman olusturabilir. Kald ki, bazi tef-
sirlerde Hz. Peygamber’e isnat edilen bir bagka rivayette Meryem’in Hz. Harun'un
soyundan geldigi belirtilmistir.?

Sonug olarak, tarihte iki imran, iki Harun ve iki Meryem olduguna iligkin gériis,
her ne kadar mufessirlerin gogunlugu tarafindan benimsenmis olsa da, bizce varsa-
yimdan 6te bir deger tagimamaktadir. Guinkii, gegmis toplumlar ve peygamberlerle
ilgili Kur'an kissalarinda miphem birakilan hususlari sahabe déneminden itibaren
buyik olgide Yahudi ve Hiristiyan kaynaklarindan &grenen Muslimanlann ozellikle
Hz. Meryem’in &z babasi olarak kabul ettikleri ikinci imran’in seceresini hangi kaynak-
tan tespit ettikleri belli degildir. Ne ki, bu kaynagin Kitdb-1 Mukaddes literatrii olma-
dig1 kesindir.

6. DEGERLENDIRME

Kanaatimizce, bu konuyla ilgili en makul yorum, ilgili ayetlerde sdzii edilen Ha-
run'un Hz. Musa’'nin kardesi Harun, imran’in da Hz. Musa, Harun ve kiz kardegleri
olan Meryem'in babasi imran oldugunu sdylemektir. Bu noktada, Hz. Meryem'’in nigin
kendisinden bin kisur yil 6nce yagsamig insanlarin kizi ve kiz kardesi olarak takdim
edildigi sorulabilir. Bu soruyu Kitab-1 Mukaddes kiilttrine vukafiyeti tartigmasiz olan
M. Esed soyle cevaplamistir:

Kadim semitik ifade tarzinda kiginin ismi ¢ok defa kabilenin ge¢mis ulularindan,
buytiklerinden birinin ya da kabilenin ilk atasi olarak bilinen kimsenin adina baglanir-
di. Bunun igindir ki, s6z gelimi Bent Temim kabilesine mensup birine bazen “Temim’in
oglu” yahut "Temim’in kardesi” diye hitap edilirdi. Hz. Meryem de rahipler kastina
mensup olduguna gore, Hz. Musa’'nin kardesi Harun'un soyundan ve bu yiizden de
“Harun’un kiz kardesi ya da bacisi” olarak ¢agriliyordu. (Ayni sekilde, Hz. Meryem'in
yegeni ve Zekeriyya’'nin karisi Elisa (Elisabeth), Luka i, 5'de, "Harun’un bacilari’ndan
biri olarak anilmaktadir.)?®

Esed, imran ailesinden séz eden Al-i imran suresi 3/33. ayete diistiigii agiklama
notunda da sunlan sdylemistir: “Imrén ailesi, imran’in (Kitab-1 Mukaddes'teki Amram)
cocuklari olan Hz. Musa'yl ve Harun'u isriilliler arasindaki din adamlari ziimresinin
icinden ¢iktigi Hz. Harun’un soyunu, dolayisiyla hem -annesi hem de babasi ayni soy-
dan gelen Hz. Yahya'y: (kars. Hz. Yahya'nin annesi Elisabeth’ten “Harun’un kizlarin-
dan biri olarak s&z eden Luka, i, 5) ve Hz. isa’y1 -ki Hz. Yahya'nin yakin akrabasi olan
annesi Hz. Meryem'den Kur'an’in baska bir yerinde (19:28) “Harun’'un kiz kardesi”
olarak so6z edilmektedir- kapsar. Her iki halde de, bir sahsin veya bir halkin ismini
taninmig bir aileye atfetme geklindeki eski Sami adeti sergilenmektedir.”*

Bu ytizdendir ki merhum Muhammed Hamidullah, Meryem suresi 19/28. ayet-
teki ifadeyi, “Harun’un kizi, ey kiz kardes,” seklinde gevirmis ve bu cevirisine Esed’in
mezkur gorlstyle paralellik arz eden sdyle bir agiklama notu dismustir: “Harfi harfi-
ne: ‘Harun’un kiz kardesi’. Bu sekilde ¢evirmemizin nedeni sudur: Arapga’da ‘kiz kar-

2 Ebii'l-A'la el-Mevdadi, Teffiimii’l-Kur'dn, gev. Komisyon, istanbul 1986, IlI, 198-199.
28 Zemahgeri, el-Kessdf, |1, 508; Fahreddin er-Rézi, Mefatifu'l-Gayb, XXI, 207.

2 Esed, Kur'an Mesaji, s. 612 (22. not).

30 Esed, Kur'an Mesaji, s. 94-95 (22. not).
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des’ ifadesi, ‘kabileye mensup kadin’ anlaminda sik¢a kullanilir. Hatirlatalim ki, Hz.
Meryem, Hz. Zekeriyya tarafindan evlatlik alinmigti. Mislimanlarnn gelenegine gére
Hz. Meryem’in annesi bizzat Hz. Zekeriyya'nin haniminin kiz kardesidir. Yine, bu gele-
nekte butin isimler ve tam bir soy kiitgi yer almaktadir.”?!

Hamidullah, Tahrim suresi 66/12. ayetteki “imran kizi Meryem” ifadesine de
soyle bir izah getirmistir: “Imran kizi” deyimi, Harun'un babasi imran kabilesine men-
sup olmasi nedeniyle bu kabileye mensup sayilmig ve 'imran kizi’ diye nitelenmistir.
‘Bir kabilenin kizi" deyimi, Arapga’da normal olarak o kabilenin liyesi veya ‘kabilenin
atasi saylilan kisiden gelen’ bir kadin igin de kullanilir. 19/Meryem, 28'de gegen ‘uht =
kiz kardes’ ve 26/Suard, 106 vs'de gegen ‘ah = erkek kardes’ deyimleri de ‘kabileye
mensup kigi’ anlaminda kullanilmugtir. "

Kur'an, Hamidullah'in da dikkat gektigi tizere NGh, Had, Salih ve Lt peygam-
berler, génderildikleri kavimlerin kardesi olarak takdim etmistir. Suara suresi 26/106.
ayette Hz. N{ih, kendi kavminin kardesi (ahthum Niih); 124. ayette Hz. Had Ad kav-
minin kardesi (ahGhum Had); 142. ayette Hz. Salih Sem{d kavminin kardesi (ahtihum
Salih) ve yine ayni surenin 161. ayetinde de Lit, kendi kavminin kardesi (ahGthum Lit)
olarak takdim edilmistir. iste biitiin ayetlerde sdzii edilen kardeslik, bir kabileye men-
subiyeti ifade etmektedir.??

7. SONUG

Buttin bu miildhazalarin ardindan denebilir ki, mistesriklerin Kur’an kissalarin-
da birtakim tarihsel bilgi hatalari bulunduguna iliskin iddialarinin ciddiye alinacak
higbir tarafi yoktur. Kaldi ki onlarnin bu iddialar, kutsal kitaplarindaki ifadelerle de
gelismektedir. Ciinkii Luka incili'ne gére Hz. Zekeriyya'nin esi Elisabeth, Hz. Isa’nin
annesi Meryem'in akrabasi olup Hz. Harun’un kizlarindandir. (Luka, 1/5, 36). Yine ayni
incil'de, Hz. isa'ya atfen, “Rab Allah ona babasi Davud’un tahtini verecek” (Luka,
1/32) seklinde bir ifade yer almaktadir. Ayrica, Matta Incili'nin ilk ciimlesinde “Ibrahim
oglu, Davud oglu, Isa Mesih’in nesebinin kitabidir” denilmekte; ayni incilin 1/20. pasa-
jinda ise, Hz. Meryem’in nisanlisi Yusuf’a, “Sen, Davud oglu Yusuf” diye hitap edilmek-
tedir. Su halde, incillerdeki bu ifadeleri nasil anlamak gerekiyorsa, Hz. Meryem'in
imran’in kizi ve Harun’un kiz kardesi oldugunu bildiren Kur’an ifadelerini de o sekilde
anlamak gerekir.®

3! Muhammed Hamidullah, Aziz Kur'an, gev. Abdiilaziz Hatip-Mahmut Kanik, istanbul 2000, s. 454 (2. not).
3 Hamidullah, Aziz Kur'an, s. 708 (5. not).
3 Zemahgeri, el-Kessdf, Ill, 120.



