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0z: Bu calismada israk felsefesinin kurucusu olarak bilinen Siihreverdi‘nin
kendi diisiince sistemini inga ederken kullandigi kavramlar ele alinmakta-
dir. Burada Stihreverdi’nin felsefesini inga ederken Islam 8ncesi Iran’in
diisiince havzasinda yer etmis kadim etimolojilerden yararlandigi ortaya
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konulmaktadir. Bu durum, Iran‘in Islam éncesi dini diistincesinin varligini
XII. yiizyilda kavramlar diizeyinde devam ettirdigini ve Sthreverdi’nin hi-
tap ettigi kitlenin de bu etimolojilerden haberdar oldugunu agiga ¢ikarmak-
tadir.

Anahtar Kelimeler: Stihreverdi, MecOstlik, Kadim iran, Israk Felsefesi.

Giris

XII. yiizyilin ikinci yarisinda Islam cografyasini dolasarak dénemin
alimlerinden dersler alan Siihreverdi (6. 587/1191), islam felsefesi
icerisinde Israki diisiinceyi esas alan yeni bir okulun insasina giris-
mistir. Israk felsefesinin kurucusu Siithreverdi kendi diisiince siste-
mini olustururken bir¢ok yeni kavram ihdas etmis yahut mevcut
kavramlar1 yeniden resmetmistir. Konumuz baglaminda Siihre-
verdi'nin kadim Iran dinlerinden &zellikle Mecfisi gelenegine dair
kavramlar: kullandig1 goriilmektedir. Fars¢a ve Arapga yazdig1 me-
tinlerde bu terimlere yer vermesi hitap ettigi kitlenin zihinsel altya-
p1sma uygun bir tarz gelistirme ¢abasi olarak yorumlanabilir ki bazi
risalelerin adinda kadim bir etimolojiyi géormek miimkiindiir. Me-
sela, 151k, sua ve nur anlamlarina gelen “Pertev” sozcligiinii Per-
tevndme adli metnine baglik olarak koymustur. Yine, Mecfsi
geleneginde tapinilmaya layik olan tanr1 anlamina gelen ve aslinda
¢ogul bir kavram olan “Yezdan” kelimesini Yezddn-Sinaht risalesini
adlandirmakta kullanmaktadir. Bu durum Siihreverdi'nin Mectsi
gelenegine oldukga asina oldugunu gosteren kimi unsurlar arasinda
sayilabilir. Bu ¢alismada Siihreverdi'nin israk felsefesini insa eder-
ken ozellikle Hikmetu'l-Isrik’ta yararlandig1 bazi etimolojiler ve bun-
larin kadim Iran dini gelenegindeki karsiliklar1 ve anlam &rgiileri
tizerinde durulacaktir.

I. Ates

Siihreverdi'nin, yetistigi medeniyet havzasinin artalanini kullandig:
ve felsefesini inga ederken kadim etimolojiden yararlandig: goriil-
mektedir. Mesela onun, atese yaklasimi bu etkilesime misal verile-
bilir. Sithreverdi, andsir-1 erbaa’dan sayilan atesin, aslinda bagimsiz
bir unsur oldugu fikrini savunmaktadir. Ona gore ates hemen ha-
vaya doniisen ve onun berzahi olan havanin kendisinden yitip gi-
den bir seydir. Atesin ¢cabucak latiflestigini ve havada ondan bir eser
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kalmadigini belirterek onun; su, toprak ve hava gibi bir unsur olma-
digin ileri siirmektedir.! Bu noktada Siihreverdi, kadim gelenege
yonelir ve Farshilarin ates hususundaki diisiincelerini adeta paylasir
tarzda zikreder. Atesin, nuru sebebiyle kiymetli oldugunu kadim
donemde de onun Ordubihist’in (Asa Vahista) tilsimi1 olarak kabul
edildigini ifade eder. Zira Ordubihist Mectlisi geleneginde ilk yara-
tilan alt1 ilahi varliktan biri olup atesle iliskilendirilmektedir. Ordu-
bihist'in atesin heykel efendisi oldugunu ve ondan tastigini dile
getirmesi? aslinda onun ne denli Mecfisi terminolojisine hakim ol-
dugunu gostermesinin yaninda bu etimolojinin alt yapisini ne kadar
kabullendigini de gostermektedir.

Siihreverdi kendi diisiincesi igerisinde atese yer verirken hare-
ket ve sicaklik kavramlarini da ele almaktadir. Nur olmadan higcbir
seyin olmayacagini, hareketin ve sicakligin nurdan kaynaklanma-
sindan dolayi, 6fke ve sehvette sicakligin bir etkisinin oldugunu ka-
bul eder. Dolayisiyla varliga canliik veren seyleri hareket ve
sicaklik olarak tasvir etmesi, aslinda atesin durumunu daha anlagilir
kilma ¢abasinin tezahiirii olarak goriilebilir. En yiice harekete ve en
iist sicakliga yakin seyin ates olmasinin, onun kiymetini ortaya koy-
dugunu diisiiniir. Sithreverdi’ye gore ates, hareketin en yticesine,
sicakligin en tamina sahiptir. Hayatin tabiatina en yakin olandir. Ka-
ranliklarda ondan yardim istenir (istianede bulunulur). Nurlu ol-
masindan dolay: ilkelere en benzer olandir. Insani nefsin (en-
nefs'ul-isfehbed’in) kardesidir. Siihreverdi’nin bu noktada kadim
[ran’da Farslilarin atese tevecciihii emrettiklerini ve gerekgesinin de
mezk{r durum oldugunu zikretmesi hayli ilgingtir. Zira ona gore
Naru’l-Envar olan Allah da biitiin nurlara tazimi gerekli gormiis-
tiir.? Benzer sekilde Mectisi geleneginde atese, onun heykel efendisi
ve Amesa Spenta olarak bilinen alt1 yiice varliktan biri olan Ordubi-
hist’e tazim s6z konusudur.

1 Sihabiiddin Sithreverdi, Hikmetu'l-Isrdk, Mecmua-i Musannefat-1 Seyhi ‘I-Isrdk, thk.
Henry Corbin, Seyyid Hiiseyin Nasr, Necefkuli Habibi, Pejithesgah-1 Ulum-u in-
sani ve Motaleat-1 Ferhengi, Tahran 2001/1380, 11, s. 188-191.

2 Siihreverdi, Hikmetu’l—fgrdk, s. 156-157, 193.

3 Sithreverdi, Hikmetu’l—fgrdk, s. 196-197.
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Mectisi teolojisine bakildiginda Gatha’da Zerdiist, tanr1 Ahura
Mazda ile ilgili olarak “senin alevli atesin”#4 ifadesine yer vermekte-
dir. Sonraki Avesta metinlerinde kendisine yakarilan bir varlik ha-
line gelen ates, Sasani teolojisinde kozmosta var edilen ilk yedi
varliktan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.> Zerdiist atesi, Amesa-
lardan Asa Vahista ile iligkilendirmis olsa da, atesin mabedin mer-
kez figlirii ve liturjinin olmazsa olmazi haline gelmesi ondan
sonraki donemlerdedir. Fakat erken donemlerden itibaren ates
Ahura Mazda'ya yakarma esnasinda varligindan inayetle s6z edilen
ve Ahura Mazda'ya yaklastiran bir unsur olarak goriilmiisttir. Ozel-
likle Sasaniler doneminde kurumsal bir unsur olarak mabedin mer-
kezi ve ilahi alemle baglantinin araci unsuru haline gelen ates,
Avesta edebiyatinda Ahura Mazdanin oglu olarak takdim edil-
mekte ve tapimilmaya layik varliklar kategorisine dahil edilmekte-
dir. 6

Ahura Mazda'nin manevi atesi ile maddi ategin iligkisi, dini
ayinlerde insan ile tanrisal alem arasindaki bagin saglayicisi, bir an-
lamda ilahi ilhamin isitilmesini ve dileklerin tanriya ulastirilmasini
saglayan temel unsur olmasiyla saglanmaktadir. Iste bu noktada
maddi ates, adeta Ahura Mazda'nin goriiniir yani olarak tezahiir et-
mektedir. Bu baglamda ritiielin gerceklestirilmesinde atesin uygun
sartlar altinda hazir hale getirilmesi, Ahura Mazda'nin ilhaminin
dogru sekilde alinmasini saglamaktadir. Aym sekilde atesin uygun
kosullarda yakilmasindan sonra kétii varliklara kars: koruyucu bir
unsur haline geldigine inanilmaktadir. Atesin tapimlan bir varlik
olarak tasvir edilmesi, ayni zamanda onun mabedde siirekli yaniyor

¢ Yesna. 31.19; MecGsiligin kutsal metin literatiirii Avesta'nin boliimleri i¢in ibra-
him Purdavud’un Avesta terciimelerine Gatha; Kuhenterin bahsayi Avista, (Tahran,
1377), Horde Avesta, (Tahran, 1310), Vendidad, (Tahran, 1347), Visperad, (Tahran,
1343), Yesna I, (Tahran, 1340), Yestha I-1I, (Tahran, 1347), ve Prods O. Skjeerve'nun
Zoroastrian Texts (2007) adli ¢evirisine miiracaat edilebilir.

5 Zand-Akasih-Iranian or Greater Bundahisn, trans., Behramgore T. Anklesaria, Bom-
bay, 1956, I. 19-20, s. 7-9.

6 Ahura Mazda'nin oglu olarak tasvir edilen atesin beslenmesi Y.62.01-07; Atesin
etkinligiyle Ahura Mazda'ya yakarilmas: Yesna 36.01; Krallar ve kahramanlarin
kurduklar ategler, Pahlavi Texts I Bundahisn, Trans. Edward W. West, Sacred
Book of East, ed. Max Miiller, Clarendon, Oxford University Press, 1880, XVIL5-
7, s. 64-65; Kaikhusroo Jamaspasa, “Fire in Zoroastrianism”, K. R. Cama Oriental
Institute Third International Congress Proceedings, Mumbai, Jenaz Printers, 2000,s.
140-144.
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halde canli tutulmasini gerektirmistir. Bu tapinma eylemi, Mecfisi

dini edebiyatinda atese yakarmay1 ongoren ve giinliik bes temel du-
adan biri olan Ates Niyayis metninin olusmasini saglamistir.”

Atesin Ahura Mazda'nin en yakinindaki bir varlik olarak tasnif
edilmesi, onun dogruluk ve hakikat olan Asa Vahista'yla (Ordubi-
hist) iliskilendirilmesinin de alt yapisini olusturmaktadir. Atesin ko-
tilltigii ve karanlig1 giderici bir unsur olusu, adalet ve diizenin ilkesi
Asa’nin sembolii olmasini agiklar mahiyettedir. Ahura Mazda'nin
en yakininda olan diinya ve evrenin kozmik ilkesi olarak kabul edi-
len Asa Vahista, kotiiliiglin karsisinda dogruyu, hakikati ve diizeni
temsil etmektedir. Kozmolojik agidan bakildiginda yokluk olan ka-
ranligin karsisinda var olani, mevcudu sembolize etmektedir.? Siih-
reverdi’nin ates ve onun sahibi olarak Asa Vahista’y1/Ordubihist’i
ongormesi, Meclsi teolojisini iyi bildigini ortaya koymaktadir. Bu-
nun yan sira, onu tazime layik varlik olarak takdim etmesi oldukca
dikkat gekicidir.

II. Heykel Efendiler ya da Amesa Spentalar

Sithreverdi'nin Heykel Efendiler seklinde doniistiirerek adeta yeni-
den kullanima ag¢ti§1 Amesa Spentalarin, kadim gelenekte nasil al-
gilandigi sorusunun cevabi ayni zamanda Seyh'ul-fsrak’in
felsefesinde nasil kavramsallastirildigina da agiklik getirmektedir.
Mectisi teolojisinde tanrt Ahura Mazda'nin en yakininda olan var-
liklar olarak tasnif edilen ve tarihsel siireg igerisinde doniisen teoloji
iginde farkli anlam Orgiilerine sahip olan ve ‘kutsal liimsiizler’ ola-
rak cevrilebilecek Amesa Spentalarin Ahura Mazda'ya gore konum-
lar1 tartisma konusu olmusgtur. Kimi zaman Ahura Mazda ile zat-
sifat iligkisi igerisinde ele alinan bu iistiin varliklar,® kimi zaman

7 Yesna. 1.12, 16.04, 17.01-11, 33, 36.01-06, 62.01-12; Ates Niyayis. 1-7, 01-18, 5.01-
18; Yest. 19.34-50; Almut Hintze, A Zoroastrian Liturgy, Wiesbaden 2007, s. 132-
135, 140; Firoze Kotwal; James Boyd, Persian Offering The Yasna: Zoroastrian High
Liturgy, Paris, Studia Iranica, 1991, s. 13; Jamaspasa, “Fire in Zoroastrianism”, s.
141.

8 Asa ve atege birlikte yakarilmasi Yesna. 1.04, 2.12; Sirozh 2.7; Erimis metal gibi
olan Asa’yla Zerdiist'iin Angra Mainyu'yu yakmasi, Yest. 17.20; Yalanmn, hilenin
ve zulmiin karsit1 ve yok edicisi ve Zerdiist'iin cagrisina yanit veren Asa, Yest.
3.03, 3.14-19; Ebedi hayata gotiiren Asanin yolu Yesna. 72.11, 40.02; Asa’nuin diin-
yada hakim olmasina ¢alisan Zerdiist ve Kavi Vistasp Yest. 13.88, 13.99, 19.93.

9  Senin atesin.. Yesna-Gatha. 34.04, 43.09, 46.07, 47.06; ... Sen kesinlikle Ahura
Mazda'nin ategisin, sen kesinlikle onun hayat veren esinisin... Yesna-Gatha 36.01;
“Yiiceler yiicesi Ahura Mazda ve (siz) Armaiti ve Asa ve hayati zenginlestiren
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Ahura Mazda’'dan ayr1 tapimilmaya layik varliklar olarak tezahiir
etmistir.!% Biitiin bu farkli algilamalara karsin Sasani teolojisi bu var-
liklari, kozmoloji baglaminda yaratilan ilk varliklarin koruyucular:
ve insanin iyi olan karakter ve mizaglarinin kaynagi olarak resmet-
mektedir. Bunun da 6tesinde diinyada asli unsurlarin sahipleri ol-
duklar1 kadar insan wuzuvlariin da Amesalara atfedildigi
bilinmektedir. Beden Behmen’e (Vohu Manah), damarlar ve yag Or-
dubihist’e (Asa Vahista), kemikler Sehrevar’e (Ksatra Vairya), ilik
Isfendermend’e (Spenta Armaiti), kan Hordad’a (Haurvatat) ve sag-
lar Mordad’a (Ameretat) atfedilmektedir. Maddi unsurlarin Amesa-
larla iligkilendirilmesinin yami sira insan hayatini anlamh ve
anlasilir kilan manevi ilkelerin de bu varliklarin hakimiyeti altinda
goriilmesi s6z konusudur. Buna gore Behmen barisin, Ordubihist
dogrulugun, Sehrevar akrabaya yardimin, Isfendermend sayg1 ve
hiirmetin, Mordad danisma ve ol¢iiliilliigiin, Hordad liituf ve c6-
mertligin kaynag ve yasasi oldugu kabul edilmektedir.!!

Mectisi kozmolojisini detaylariyla bildigi anlasilan Siihreverdi,
yaratilisin baglangicinda yaratilan ve biitiin varliklarin prototipi
olan yedi varligin koruyucular olarak takdim edilen Amesa Spen-
talar1 yerli yerinde kullanmaktadir. Onlari, varlik alemindeki her tii-
riin efendisi olarak kabul etmektedir. Yani, nur alemindeki bu {istiin

Vohu Manah, Ksatra bana kulak verin.. Yesna-Gatha 33.11; Spenta Mainyu ve
Vohu Manah vasitasiyla, amel ve Asa’ya uygun soz vasitasiyla, onlar, Ona Ha-
urvartat ve Amertat’1 verecekler. Hakimiyete sahip olan Mazda, Armaiti saye-
sinde Ahura’dir. Yesna-Gatha 47.01.

10 Ahura Mazda'ya kurban sunariz, dogrulukla hiikmeden Amesa Spenta’lara kur-
ban sunariz...Yesna 35.01; Biz Vohu Manah’a iyi Ksatriyaya, iyi Daenaya, iyi
Fseratuya ve iyi Armaiti'ye kurban sunariz.. Yesna 37.04-05. Amesa Spentalarin
yardima ¢agrilmas: Vendidad. 19.11-15; Biz Amesa Spenta’lara tapariz... Biz, bol
rizik veren aziz Ahura Mazda'ya tapariz...Yest 1. 22-23.

11 Diinyada var edilen ilk yaratiklarin Ahura Mazda ve Amesalar tarafindan alin-
masi, korunmasi ve idame ettirilmesi Anklesaria, Greater Bundahishn I11.11-17, s.
30-39; Pahlavi Texts 1, Shayast la Shayast, Trans. Edward W. West, Sacred Book of
East, ed. Max Miiller, Clarendon, Oxford University Press, 1880, XV. 5-6, 25-30,
s. 373, 378; insan bedenini olusturan kisimlarin Amesalara atfedilmesi Anklesa-
ria, Greater Bundahishn, XXVIIL.22, s. 252; Insan hayatindaki manevi ilkelerin
Amegalarla iligkilendirilmesi Aturpet-i Emetan, Dinkard VI: The Wisdom of Sasa-
nian Sages, trans. Shaul Shaked, Colorado, Westview Press, 1979, (114), (E45h), s.
46-47, 214-215; Insanin zihni ve manevi boyutunun Amesalar tarafindan korun-
mast Aturpet-i Emetan, Denkard VI, Ia-1b-Ic, s. 2-3, 224-229.
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varliklardan kahir nurlarin hus(l etmesi, maddi dleme kadar uza-
nan bir siirecte devam etmektedir. Iste maddi Alemdeki varlik tiirle-
rinden her birinin kaynagt bu varliklar olarak karsimiza
¢gikmaktadir.12

Siihreverdi, Mectisi geleneginde zikredilen ve tanri Ahura
Mazda’'nin yaninda resmedilen ilahi varliklara, Amesa Spentalara
kendi diisiincesini anlatirken yer vermeyi siirdiirmektedir. Ona
gore Hordad nurlar aleminin bir efendisi olarak suyun heykel efen-
disi/sahibidir. Bitkilerin/agaglarin efendisinin Mordad ve atesin
efendisinin de Ordibihist oldugunu ifade etmektedir.’® Bu bag-
lamda Mectisi geleneginde yaratiligin basinda Ahura Mazda'nin ya-
rattigr ilk varliklardan sularin koruyucusu olarak kabul edilen
Hordad, bunun yani sira bir¢ok hususta kendisinden yardim dileni-
len ve yakarilan adeta tanrisal bir figiirdiir. Hordad’la birlikte
Mectsi teolojisinde zikredilen bitkilerin koruyucusu Mordad ise
Zerdiist'iin Gatha’sinda 6liimsiizliikle iliskilendirilmekte ve canlili-
gin timsali ve Oliim ile yoklugun karsit1 olarak tanimlanmaktadir.

Siihreverdi’nin bahse konu ettigi bir diger Amesa Spenta ise Is-
fendermez’dir. Mectisi geleneginde yiice tanr1 Ahura Mazda'nin en
yakininda olan Amesa Spentalardan Isfendermez disil olarak tasvir
edilmektedir. Topragin daha dogrusu cevheri toprak olan (bitki
hayvan ve insan) her seyin heykel efendisi/sahibi Isfendermez’dir.!s
Iste tam da bu noktada Siihreverdi, onu kahir nurlardan biri olarak
kabul etmekte ve manevi diinyadaki varliklarin kaynagi olarak gor-
mektedir. Bu diisiinceyi paylasan Sithreverdi, onun disil karakteri-
nin nedenini, heykel efendisi oldugu toprakla iligkilendirir. Zira
toprak, mertebesinin daha agag1 olmasi baglaminda diger her seyin

12 Sithreverdi, Hikmetu'l-Isrik, s. 142-143; Henry Corbin, Ravabit-i Hikmet-i Isrik ve
Felsefe-i Iran-1 Bastan (Bonmayeha-e Ayin-i Zertost Der Endise-i Sohreverdi), trc. Ab-
diilhamid Ruhbehsan, int’igarat—l Esatir, Tahran 1384, s. 74.

13 Sithreverdi, Hikmetu ’l—igrdk, s. 157-158.

4 Yillarin ve mevsimlerin efendisi Haurvatat Yest. 4.00, Ahura Mazda'nin iyilerin
refahi i¢in yarattign Haurvatat Yest. 4.01; Seytanlarin yok edilmesi i¢in yakarilan
Haurvatat Yest. 4.02; Oliim sonrast dogru insanlarin 6diilii olan Haurvatat ve
Ameretat Yest. 1.25; Haurvatat'in sularla Ameretat'in bitkilerle anilmasi Yesna.
3.01, 4.01, 8.01. Ahura Mazda'nin 6liimsiizligli (Ameretat) ve biitiinliigi (Haur-
vatat) icermesi Yesna. 34.01, 34.11, 31.06; Yesna. 34.01, 34.11, 33.08; Anklesaria,
Greater Bundahishn I11.11-17, s. 30-39.

15 Diinyanin disil koruyucusu ve diinyanin kendisi Yesna 16.10; Yest 13.03, 24.50;
Vendidad. 2.10, 2.14, 3.35.
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etkisine acik haldedir. Bu nedenle Siihreverdi, Isfendermez’i diger
efendilere gore disilikle tanimlamaktadir.’ Zerd{ist'iin Gatha'sinda
metaforik bir anlattmla Ahura Mazda'nin kiz1 olarak resmedilen
Spenta Armaiti/ Isfendermez, diger Amesalar gibi birden fazla an-
lam halesine sahiptir. Bu baglamda o, dindarlik ve sadakat olarak
bilinirken ayn1 zamanda diinyanin ve disiligin hamiliginin kendi-
sine verildigi goriilmektedir. Ayrica Isfendermez, son geldiginde
canlilar1 yeniden diriltmeye kadir bir varliktir.?”

Siihreverdi’nin Mecfisi gelenegindeki en 6nemli Amesa olan
Behmen'i'8, nurlar hiyerarsisinde Nuru’'l-Envar’dan sonraki ilk nur
olarak takdim etmesi oldukca dikkat cekicidir. Ik nurun sudurun-
dan bahsettigi boliimde ona Pehlevilerin Behmen dediklerini ifade
etmesi’®, kendisinin de aslinda bu kavramsal ¢erceveye benzer bir
seyden bahsettigini izhar etmesi anlamina gelmektedir. Buna gore
Sithreverdi, Nuru'l-Envar olarak takdim ettigi tanriyi, zorunlu ilk
varlik olarak gérmekte ve onun basit oldugunu ve bu nedenle de
ancak bir varligin ondan husfil/sudiir edebilecegini diisiinmektedir.
Bu baglamda hustliin/tasmanin baslangicta en yiice nurdan tek bir
tasmayla gerceklestigini ve onun ilk akil veya Behmen oldugunu
ifade etmektedir. Seyhu’l—igrék, bu ilk tasmanin devaminda nurlarin
ziyadesiyle arttifini, ¢cogalmanin bu ilk nurdan gergeklesen sudfirla
viicid buldugunu ve her bir nur i¢in bir berzahin yahut maddenin
var oldugunu kabul etmektedir. Fakat bu ilk nur ile Nurlar Nuru

16 Sithreverdi, Hikmetu ’l—igrdk, s. 199.

17 West, Shayast la Shayast, XV. 5-6, 25-30, s. 373, 378; Ahura Mazda'nin kiz1 Armaiti
Yesna-Gatha 45.04; Sadakat ve dindarlik Yesna-Gatha. 30.07, 31.09, Ey Armaiti
ve ey Asa olan Mazda Yesna-Gatha. 33.11, istekte bulunulan Armaiti Yesna-
Gatha. 43.01, Dindarhigimiz Yesna Gatha. 34.11; Yeniden dirilten Armaiti Yesna-
Gatha. 30.7.

18 Geus Urvan'a Zerdiist'iin koruyucu olarak verilmesini saglayan Yesna-Gatha.
21.07-10; Hikmetin saglayicist Vohu Manah Yesna. 22.25, 25.06; Yest. 2.01, 24.41,
Vendidad. 4.45; Cagriya cevap veren Vohu Manah Yesna. 36.04, 68.23; Yest. 1.20;
Eskatolojide etkin olan Vohu Manah Yest. 19.96; Gernot Windfuhr, “Vohu Ma-
nah A Key to the Zoroastrian World-formula”, Journal of Indo-European Studies,
Vol. 12, 1984, s. 302-303; Ali Ekber Caferi, Zertost ve Din-i Behi, 1nti§arat-1 Cami,
Tahran 1385, s. 137-138.

19 Sithreverdi, Hikmetu'l-Isrdk, s. 128; Kutbuddin es-Sirazi, Serhu Hikmet'il-Isrdk,
thk., A. Turani, M. Muhakkik, Tahran, Miiessese-i Motaleat-1 Islami Danisgah-1
McGill Sube-i Tahran, 1379/2000, s. 311; Seyyid Hiiseyin Nasr, Uc Miisliiman
Bilge, gev. Ali Unal, Istanbul, Insan Yay., 1985, s. 84; Corbin, Ravabit-i Hikmet-i
fgrﬁk ve Felsefe-i Iran-1 Bastan, s. 70.
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arasinda bir kopmanin yahut ayrilmanin s6z konusu olmadigini id-
dia etmektedir. Bu duruma giinesin ondan ¢ikan 1s1k ve 1sinlarla bir-
likte distiniildiigiinii misal vererek aralarinda bir ayrisma
ongormez. Bununla birlikte ilk nurun, Nurlar Nuru'nu miisahede-
siyle yeni bir nurun ¢ktigimi ancak ilk nurun nur bakimindan
Nuru'l-Envar’a gore eksik/fakir olusu bir berzahin veya bir gélgenin
olusmasina yol agmaktadir. Siithreverdi bundan sonraki sudtir silsi-
lesinde her nur igin bir berzah oldugunu zikretmektedir.20

Siihreverdi’nin hitap ettigi kitlenin zihnindeki dini kodlara uy-
gun bir tarz gelistirme cabasinda oldugu diisiiniilebilir. Zira Beh-
men, Mec(isi geleneginde Ahura Mazdanin mutlak iyi diisiincesini
tanimlamada kullanilir ve Zerdiist’e vahiy getiren melekvari varlik
olarak bilinir.2! Ayrica Behmen, insan bedeninin kendisine verildigi
Amesa Spenta olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu agidan insana ha-
kikat bilgisini getiren ve diisiinceyi nasip eden Behmen, Zerdiist ta-
rafindan kendisine hikmeti vermesi baglaminda ilahilerle yakarilan
bir varlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Oyle ki Behmen, insanin
kurtulusunu saglayan bilgiye ve hikmete sahip Amesa Spenta’dur.
Mectisi kozmolojisi agisindan da Ahura Mazda nin Ehrimen’e karsi
varliklarimi yaratmaya bagladiginda ilk var ettigi varlik Behmen ol-
masi oldukga ilging ve kayda degerdir.?? Bundan da 6te ilk var edi-
len Behmen, Sasani dini edebiyatinda tanri1 Ohrmazd’in/Ahura
Mazda'nin hikmetidir ve yaratma eylemini Behmen’le baslatan
Ohrmazd, sonraki yaratilis merhalesini onunla gerceklestirmekte-
dir. Zira s6z konusu literatiirde Behmen 1s181n esas1 oldugu kabul
edilmektedir.? Zira Siihreverdi de Nuru'l-Envar’dan ilk sudiir ede-
nin Behmen oldugunu ifade etmekte ve bundan sonraki yaratma ve
¢ogalmanin ondan sonra basladigini diistinmektedir. Boylelikle hi-
tap ettigi kitlenin anlam diinyasinda kadim ge¢misten bu yana yer

20 Siithreverdi, Hikmetu ’l—igrdk, s. 107-123-130, 132-133, 177-178.

21 Vohu Manah’in babasi Yesna-Gatha. 32.08, 45.04; Vahishta Manah Yesna-Gatha.
28.09, 31.04,32.06, 33.09, 50.01; Ahura Mazda'nin yaratmas: Yesna-Gatha. 44.04;
Vohu Mainyu Yesna-Gatha. 45.5, 48.08; Vahiy getiren Yesna-Gatha. 31.17, 43.11.

2 1yi diistince 6dil iliskisi Yesna-Gatha. 28.07-08, 29.10; Ahura Mazda’nun ihsan
Yesna-Gatha. 43.02, 29.07-08, 31.10; Vohu Manah’a ¢agr1 Yesna-Gatha. 28.03,
29.08; ilk yaratilan Behmen, Menoy i Hired, trc. Ahmed Tefazzoli, Tahran, 1nti§a-
rat-1 Tus, 1362/1984, s. 22-23; Anklesaria, Greater Bundahisn, (I11.14), s. 40-41; Din-
kerd-i Heftom, trc. M. Taki Rasid Muhassal, Pejuhesgahi Ulum-i Insani ve
Motaleat-1 Ferhengi, Tahran, 1389/2010, (0.03), s. 197.

2 Anklesaria, Greater Bundahishn, (1. 53), s. 18-19; West, Bundahisn,(1.23-25), s. 9.
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etmis kavramlari yeniden ele alarak kendi diisiincesini insada kul-
landig tebartiiz etmektedir.

Mectisi gelenegindeki alti Amesa’nin konumlarini koruyarak
kendi diisiincesine aldig1 anlagilan Siihreverdi, bir diger Amesa ola-
rak zikrettigi Sehrir’in (Sehrevar),? tilsimiyla giinesi (Hvarexshaeta,
Av.; Hurakhsh, Ph.) diger yildizlara iistiin kildigini ifade eder. Do-
layisiyla diinyay1 1sitan ve onu aydinlatan giinesin neden bir Heykel
Efendiyle iligkilendirildigi aciga ¢ikmaktadir. Bu noktada Siihre-
verdi’'nin gilinesin tazim edilmesinin vacib oldugunu ifade etmesi,
onu kahir nurlardan birisi olarak takdim etmesiyle agiklanabilir.
Benzer sekilde Mectisi geleneginde giines giinliik olarak tazim edil-
mesi gereken ve adina Hursid Niyayis olarak bilinen dua metninin
s0z konusu oldugu bir varlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira
Sithreverdi'ye gore gore giinesten daha biiyiik hacimde yildizlarin
varligina ragmen higbirisi giindiizii gece ve geceyi giindiiz kilmaya
muktedir degildir. Ayrica ona gore paklanan insan nefislerinin Al-
lah’a yakinlikta giinesi vesile, iki nuru (Giines ve Ay’1) halife ve bes
gezegeni tasiyici olarak kabul etmesi gerekmektedir. Siithreverdi gii-
nesi, diger yildizlardan nur derecesi bakimindan {iistiin, ulu cisim-
lerin en biiyligli ve onun Israk dilinde Allah’in vechesi seklinde
ifade etmektedir.?

Mectisi gelenegi agisindan hakimiyet kavraminin ve biitiin hii-
kiimranliklarin sahibi olarak tasvir edilen Sehrevar, Gatha metinle-
rinde daha ¢ok Ahura Mazda'nin egemenligi ve giicli olarak
zikredilmektedir.?” Sehrevar kozmik diizen igerisindeki ilahi varlik-
larin gliglerinin tanimlanmasinda ve insan {izerindeki egemenlikler

2 Ahura Mazda'min krallig1 Yesna. 41.02; Metallerle anulan Ksatra Yest. 2.07, 10.25;
Vendidad. 9.10, 16.06.

% Zend-Avesta II, (Hursid Niyayis), trans. James Darmesteter, Sacred Book of East,
ed. Max Miiller, Clarendon, Oxford University Press, 1882, s. 349-353; Jamshed
Choksy-Firoze Kotwal, “Praise and Piety: Niyayishns and Yashts in the History
of Zoroastrian Praxis”, Bulletin of SOAS, 68/2, 2005, s. 216-218.

26 Siihreverdi, Hikmetu’l—fgrdk, s. 149-150, 196-197, 245-246; Sihabiiddin Siihreverdi,
Kitab’ul-mesari’ ve’l-mutirahit, Mecmua-i Musannefat-t Seyhi’l-Isrdk, thk. Henry
Corbin, Seyyid Hiiseyin Nasr, Necefkuli Habibi, Pejiihesgah-1 Ulum-u insani ve
Motaleat-1 Ferhengi, Tahran 2001/1380, C. I, s. 494.

27 Maria C. Monna, The Gathas of Zarathustra; A Reconstruction of the Text, Amster-
dam, 1978, s. 184, 191-192; Ksatra Vairya Yesna-Gatha. 51.01; Ahura Mazda’ya
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baglaminda kullanilmaktadir. Bu agidan Ahura Mazda'nin iradesi-
nin yerytiziinde hakim kilinmasi gercevesinde de insanin ona ibadet
ve itaatte bulunmasi istenmektedir. {1k yaratilan varliklardan metal-
lerin koruyucusu olarak tanimlanan Sehrevar, insan yasaminda ak-
rabaya yardimin yasasi kabul edilirken; insan bedeninde de
kemiklerin kaynagi olarak goriilmektedir.?® Bu baglamda Siihre-
verdi’nin gilinesin Heykel Efendisi olarak Sehrir'e/Sehrevar’a atifta
bulunmasi, Mectsi gelenege dair derin ilgisini ortaya koymaktadir.

Siihreverdi’'nin, Mecf{isi terminolojiyi yerli yerinde kullandig1
goriilmektedir. Zira Mec(isi teolojideki Ahura Mazda-Amesa Spen-
talar iliskisinden hareketle Heykel Efendiler kavramsallagtirmasina
gitmektedir. Bu varliklarin Ahura Mazda'nin en yakinindaki yar-
dimailarn olarak Siihreverdi tarafindan bilinmeleri, Stihreverdi’nin
Mectisi kutsal metin literatiirii konusunda teferruath bir bilgiye sa-
hip oldugu yahut bunu bilen birisiyle belki de Mecfisi bir din ada-
miyla tesriki mesai yaptig1 fikrini de gliclendirmektedir. Ayrica
terminolojisini ve buna bagli olarak varlik hiyerarsisini Mecfisi 1st1-
lahlar iizerinden yeniden kurmasi da ilgi ¢ekicidir.

II1. Ferre

Sithreverdi’nin Mec(isi gelenegindeki kutsal varliklardan sadece
Amesa Spentalar1 degil, diger kimi ilahi varlik ve unsurlar1 da kendi
diisiincesini aktarirken kullandigr goriilmektedir. Bu baglamda
Mectsi geleneginde daha ¢ok ilahi baht ve talih seklinde anlagilabi-
lecek ve krallar i¢in s0z konusu edilen Ferre (Khwarenah; Kharrah)
kavramindan bahsetmektedir. Seyhu’l-igrék, onun Zerdiist'iin bah-
settigi bir 151k, bir nur oldugunu ve riyazet pesinde olanin bunu
miisahede edecegini zikretmektedir. Bu agidan Siihreverdi,
Sasanilerin bilge krali1 Key Hiisrev Enfisirvan’in bu nuru miisahede
ettigini belirtmektedir.?

ait/onun i¢in olan hakimiyet Yesna-Gatha. 31.06; Senin ev, bolge ve iilke iizerin-
deki hakimiyetin ey Mazda Yesna-Gatha. 31.16; Ahura Mazda'nin egemenligi
Yesna-Gatha. 34.01, 34.05.

28 Zarar verilemeyen idare/Ksatra Yesna-Gatha. 28.03; Asa ve Vohu Manah ve on-
larin hakimiyetleri Yesna-Gatha. 29.11; Ahura Mazda'in idaresinin yeryiiziinde
hakim kilinmas: Yesna-Gatha. 51.01; Hakimiyeti arzulayan Zerdiist Yesna-
Gatha. 33.13-14, 43.08; Anklesaria, Greater Bundahishn 111.11-17, XXVIII.22, s. 30-
39, 252.

29 Sithreverdi, Hikmetu’l—fgrdk, s. 156-157.
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Mitolojik kahramanlarin ve krallarin ilahi bir liitfa/Ferreye sa-
hip olmakla bahtlarinin agik oldugunu kabul eden Mecfisi mitolojisi
bu kavrami “Khwarenah” sozciigiiyle adlandirmaktadir. Sanskrit-
¢ede giines anlamindaki Svar- kelimesinden veya Avestaca’da ayni
anlamdaki Hvar- sozcligiinden tiireyen Khwarenah, Pehlevice’de
“Farnah” Farsca’da “Ferreh”ye doniismiistiir. Aslinda tek bir keli-
meyle agiklanmasi oldukga zor olan bu kavram, agikcas: kendisine
sahip olana iyi talih ve ugur getiren bir durum olarak adeta kisinin
diinya hayatindaki kaderi yahut kisinin yardiminda olan ruhani bir
varlik olarak tanimlanmaktadir. ilahi alemin destegi anlaminda
krallar ve kahramanlarla 6zdeslestirilen bu unsurun, krallarin zafer
kazanmasinda etkili olduguna inanilmaktadir.3

Bu baglamda bir gesit {istiin ruh gibi algilanabilecek ‘Ferrel’,
daha ¢ok krallar ve kahramanlarla iligskilendirilmistir. Tanrinin liitfu
olarak ona sahip olan kralin hakim, onu kaybedenin de esir olacag:
ongdriilmiistiir. Bu agidan da kadim Iran mitolojisinde Keyaniler
(Kayanid/Kayvan) olarak bilinen ve son iiyesi Zerdiist'iin koruyu-
cusu Kavi/Key Vistasp olan hanedanin {iyelerinin ve Hoseng ve
Yima gibi mitsel kahramanlarin {iyesi oldugu Pisdadiler (Pisdadi-
yan) hanedaninin buna sahip oldugu kabul edilmektedir. Sasani im-
paratorlugunun kurucusu I. Ardesirin kendisi i¢in ‘Kayvan
Khvarenah'’ ibaresini kullanmasinin altinda yatan gerekge de kendi-
sini mitolojik kahramanlarin soyuna baglama ¢abasi olarak tezahiir
etmektedir.?? Bu baglamda tanr tarafindan basta Zerdiist olmak
tizere Meclisi mitolojisinin 6ne ¢ikan figiirlerinin elde ettigi bu ilahi

3 Gherardo Gnoli, “Farrah”, Encyclopedia Iranica, Vol. 9, s. 312-319; Almut Hintze,
Zamyad Yasht; Introduction, Avestan Text, Translation, Glossary, Reichert, Wiesba-
den, 1994, s. 10-11; Helmut Humbach, Pallan Ichaporia, Zamyad Yasht; Yasht 19 of
the Younger Avesta Text, Tranlation, Commentary, Harrasowitz Verlag, Wiesbaden
1998, s. 14; mitolojik kahramanlarin dykiileri Yest. 19.01-93.

31 Humbach, Ichaporia, Zamyad Yasht, s. 11-13; William Malandra, An Introduction
To Ancient Iranian Religion: Readings From The Avesta and Achaemenid Inscriptions,
Minneapolis, University of Minnesota Press, 1983, s. 88-89; Hintze, Zamyad
Yasht, s. 9-10. Zamyad, comert diinya’nin koruyucu melegi daha dogrusu Yaza-
tasi olarak kabul edilir. Mecfisi takviminde ayin 28. Giinii Zam Hudah’a atfedilir.
Sirozah. 1.28, 2.28.
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talihin sahin benzeri bir kus formunda Feridun, Kresaspa gibi mito-
lojik kahramanlara ulastig1 kabul edilmektedir.?? Tarihsel baglamda
Sasani krallarinin rolyef, kitabe ve kabartmalarinda baslarinin {is-
tiinde resmedilen 1s1k halesi Ferreh’i temsil etmektedir. ‘Ferreh’ ilahi
giiclin kralin yardimina verildigini sembolize etmektedir. Bunun da
Otesinde Darius'un Persepolis/Taht-1 Cemsid kabartmasindaki
Ahura Mazda'nin sembolii olarak kabul edilen ¢ift kanatl: figiiriin
elinde tuttugu ‘halka’nin da ‘Ferreh’ oldugu ileri siiriilmektedir.?

Siihreverdi, Pertevnime adli farsca kaleme aldigi risalesinde
hikmeti bilenlerin ve bunu elde edenlerin Ntru'l-Envar’a tesekkiir
etmelerini istemektedir. Zira bu sayede kisiye ‘Khurre-i Keyanid'in
yani Keyanilerin ilahi liitfunun/Ferresinin verilecegini belirtmekte-
dir.3* Ferreh kavrami yukarida agiklandig: iizere, ona sahip olan ki-
sinin talih ve bahtini acik eden ve bu sayede gii¢ veren bir unsurdur.
Ancak Pertevnime metninde “Keyanid” ifadesinin eklenmesi de s6z
konusudur. Bu noktada Seyhu'l-Israk’in Avesta dini edebiyatinda
s6z konusu edilen ve Akamenid imparatorlugundan énce Iran cog-
rafyasina hitkmettigi diisiiniilen hanedandan bahsetmesi dikkat ge-
kicidir. Bu mitolojik Keyanid hanedaninin en &nemli oOzelligi
Zerdiist'tin dinini kabul edisidir. Zira Avesta’nin Yest kitabindaki
Avestaca “Kaywan Xwarenah” ifadesi Siihreverdi’de Farsca
“Hurre-i Keyani” sekline doniismektedir.3

IV. Yezdan

Farsca olarak yazdig Yezdan-Sinaht adli bir diger risalesinin basinda
Allah’tan bahsederken “izedi Teala” diyen Siihreverdi, burada
Mectisi geleneginde yakarilmaya ve tapinilmaya layik anlamindaki
Yazata kavraminin Farscaya dontismiis halini kullanmaktadir. Zira

32 Zerdiist ve Vistasp Yest. 19.80-89; Saosyant Khvarenah Yest. 19.22; Yima/Cem
Khvarenah 6ykiisii Yest. 19.26-31; Thraetone/Feridun khvarenah Yest. 19.38; Ke-
resaspa Khvarenah Yest. 19.39-44.

3 Maria Brosius, The Persians, New York, Routledge, 2006, s. 44,67, 161-165; Par-
vaneh Pourshariati, Decline and Fall of The Sasanian Empire, 1.B.Tauris, New York
2008, s. 48; Gikyo Ito, “Gathica XIII, Avestan Xvarenah”, Orient, Vol. 11, 1975, s.
41.

3 Sohravardi, Pertevname; The book of Radiance, Farsgasiyla nesreden Hossein Ziai,
California, Mazda Publishers, 1998, s. 84-85 (94. madde); Corbin, Ravabit-i Hikmet-
1 fgrﬁk ve Felsefe-i [ran-1 Bastan, s. 70, 88.

35 Yest. 19.09, 93.
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risalenin adinda da “Ized”in ¢ogulu olan “Yezdan” kavramu yer al-
maktadir. Yezdan kavrami da MecGsi teolojisinde kokleri Avesta
metinlerine dayanan bir ge¢mise sahiptir. Yezdan kelimesi, Zerdiist
sonras1 Mectisi teolojide tapinma fiili olan “yaz-” kelimesinden tii-
reyen ve tapinilmaya layik unsur yahut tanrisal figiir olarak tanim-
lanan Avestaca Yazata kelimesinin doniismiis ¢ogul halidir.
Pehlevice Ized ve Yazad kelimeleriyle ifade edilen kavram gogul ola-
rak Izedin ve Yezddn seklinde Pehlevice metinlerde gecmektedir.3
Ozellikle Islam fetihleri sonrasinda Farsga'nin olusmaya bagladig
stirecte Yezdin kavrami anlam kaymasina ugrayarak tek tanri sek-
linde kullamilmigtir. Miisliimanlar nezdinde Ehli Kitap gibi mua-
mele goren Mectlsilerin s6z konusu c¢ogullugu tek tanri sekline
doniistiirmeye miitemayil olduklarn da kabul edilebilir. Zira kimi
Farsca kaleme alinan Mec(isi metinlerinde Yezdin kavraminin kimi
zaman tek tanr1 seklinde Ahura Mazda i¢in kullanildig: goriilmek-
tedir.¥’ Ayni zamanda erken donem Islami edebiyatta da Yezdin
Mectsilerin tanrisi igin tekil anlamda kullanilan bir kavram olarak
karsimiza g¢ikmaktadir.® Sithreverdi de bu baglamda Yezdint
yegane tanri olarak zikretmektedir.

Yezdan-Sinaht risalesinin girisinde Siihreverdi, Farsca yazmasi-
nin gerekgesini de biitiin Acemlerin bundan faydalanmasi olarak
takdim etmektedir. Bu baglamda risalede Allah’in kullarina iyi bir
baht 6ngordiigiinden bahsederken “Nik Bahti” (iyi baht) ifadesine
yer verdigi goriilmektedir.® Sithreverdi, burada iyi anlamina gele-

3% E.Behrami, Ferheng-i Vajehayi Avesta, yay. Haz. Feridun Ciineydi, Tahran, Nesr-i
Belh, 1989/1369, c. 111, s. 1157; C. Oshidari, Danisname-i Mazdayesna, Tahran, Nesr-
i Merkez, 1990/1371, s. 507; Aturpet-i Emetan, Dinkard VI, a, 1a, 1c, 98, s. 2-3, 38-
39; Tefazzoli, Menoy i Hired, 30.5, s. 48.

37 Persian Rivayats of Hormazyar and Framaz and Other, trans. E. Bamanji Dhabhar,
Bombay, Cama Oriental Institute, 1932, s. 443; Mehmet Alici, “Yezdan”, DIA, An-
kara, TDV yay. 2013, XLIII, s. 512-513.

3% Ebii'l-Meali, Beyanii’l Edyan, thk: Abbas ikbal Astiyani, Tahran 1375, s. 31-32;
Ebu’l Feth Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, thk: E. A. Mehna, A. H. Faur, Kahire
1994, s. 274-279; Seyyid Murtaza bin Dai Haseni Razi, Tabsirat’l-Avvam fi marifeti
makalati’l Enam, thk: A. Ikbal, Tahran 1364, s. 13-18; el-Kadi Ebu’l-Hasan Abdiil-
cabbar, Serhu’l-usuli’l-hamse, ngr. Abdiilkerim Osman, Ahmed Ebt Hasim, Ka-
hire 1988, s. 274-275, 277.

% Sihabiiddin Sithreverdi, Yezdan-Sinaht, Mecmua-i Musannefat-t Seyhi'l-Isrdk, thk.
Henry Corbin, Seyyid Hiiseyin Nasr, Necefkuli Habibi, Pejiihesgah-1 Ulum-u In-
sani ve Motaleat-1 Ferhengi, Tahran 2001/1380, 111, s. 404-406.
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bilecek “hub” kelimesi yerine Pehlevice kokeni olan ve dini bir cer-
cevede iyi ve erdemli anlamina gelen “nik” 4 s6zctiglinii kullanmay1
yeglemis olmasi, onun kadim gelenek hakkindaki genis malumatini
ve kadim etimolojiyi kullanma arzusunu delillendirmektedir.

V. Kutsal Mekanlar; Hurkalya, Cabalka, Cabarsa

Siithreverdi, Hikmetu'l-Isrdk'm sonuna dogru geldiginde “saliklerin
halleri hakkinda” adli baglikta, insanin nuru arzulamasi ve derece
bakimindan nurlara dogru yiikselmesinden bahsetmektedir. Zira
Stihreverdi, insan1 olusturan beden, ruh ve nefs {i¢liisiinden nefsin
mutlak anlamda kahir nurlardan olan Cebrail’den husul ettigini ve
dolayisiyla maddi bedenden siyrilarak yeniden kahir nurlara
ulasma arzusunda olan bir nefsin s6z konusu oldugunu ifade et-
mektedir. Bu baglamda nefsin maddedeki esaretinin, maddi bede-
nin varliginin devamini saglayan yeme-icme eylemlerinden
olabildigince kaginmakla son bulacagini ve bu riyazet hayatinin nef-
sin iist nurlar1 miisahede edebilmesinin yolunu agacagin dile getir-
mektedir.#!

i§te tam da bu noktada Siihreverdi, insanin nefsini ve ruhunu
maddi alemin unsurlarindan arindirdig: 6lciide, yani daha az yiyip
daha az uyudugunda maddi alemin Otesine gegebilecegini zikret-
mektedir. Seyh'ul-Israk, berzahin mesguliyetlerinden siyrilarak
kutsal aleme yolculugun baslayabilecegini ve uliihiyete nispeti se-
viyesinden nefsin Hakkin israkatine mazhar olacagini kabul etmek-
tedir. Bu baglamda da israkatla nurlanan ve feleklerin yonetici kahir
nurlariyla temasa gegen nefsin siradan insanlar i¢in gayb olarak te-
lakki edilen hususlara vukiifiyetinin hasil olacagini varsaymakta-
dir. Zira ona gore kahir nurlarin berzahlar1 olan feleklerde her sey
kayithdir.#

4 Dinshah Kapadia, The Glossary of Pahlavi Vendidad, Bombay 1953, s. 5.

41 Siihreverdi, Hikmetu ’l—fgrdk, s.110-116, 198-202, 216-217; Siihreverdi, “El-elvahii'l-
imadiyye”, Mecmua-i Musannefat-1 Seyhi'l-Isrdk, thk. Henry Corbin, Seyyid Hiise-
yin Nasr, Necefkuli Habibi, Pejihesgah-1 Ulum-u Insani ve Motaleat-1 Ferhengi,
Tahran 2001/1380, 111, s. 138-141.

2 Sithreverdi, el-elvahii’l-imadiyye, s. 152-153; Sihabuiddin Sithreverdi, Heyakilii'n-
nur, Mecmua-i musannefat-1 Seyhi’l-Isrék, thk. Henry Corbin, Seyyid Hiiseyin Nasr,
Necefkuli Habibi, Pejtihesgah-1 Ulum-u Insani ve Motaleat-1 Ferhengi, Tahran
2001/1380, III s. 107-108 (7. Heykel); Sithreverdsi, Hikmetu’l—fgrﬁk, s. 223-226.
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Siihreverdi mezk(ir boliimiin sonunda orta dereceli saliklerin
kahir nurlar1 miisahedesiyle onlarin {izerine gelen nurlarin, onlar1
tasiyabilecegini ve dolayisiyla onlarin havada ve suyun tiistiinde yii-
rityebileceklerini kaydetmektedir. Bu agidan s6z konusu nefislerin
bedenlerinden siyrilarak maddi alemin disinda bagka bir aleme
daha dogrusu misal alemine yiikselebileceklerinden bahsetmekte-
dir. Iste tam da bu noktada Seyh’ul-Israk kadim etimolojiye bagvu-
rarak sekizinci iklimin mekanlar1 olarak zikrettigi Cabulk, Cabars,
Hurkalya sehirlerinden s6z etmekte ve bu yerleri mezkir hadisele-
rin yasandig: bolgeler olarak takdim etmektedir.*

Siihreverdi’nin acayipliklerle dolu olarak tasvir ettigi s6z ko-
nusu sehirlerin Islam 6ncesi Mecisi geleneginde s6z konusu edil-
digi goriilmektedir. Hurkalya ifadesinin ilk hali sayilabilecek
‘Hukairya” Mecf{isi mitolojik kahramanlarin hayat dykiilerinin zik-
redildigi Yest metinlerinde ge¢mektedir. Aban Yest'te (Sulara Yaka-
r1g) Yima'min/Cem’in tanrica Anahita’ya zafer bahsetmesi icin
sunularini Hukairya'nin doruklarinda takdim etmesi buna 6rnek
verilebilir. Buna benzer anlatilarda Yest metinleri boyunca Hukairya
ifadesine yer verilmektedir.# Bununla birlikte mitolojik dykiileme-
lerin nerede gectigi ve ne anlasilmas: gerektigi hususuna gelince,
Pehlevi edebiyatta ‘Hukar’ ifadesinin sadece bir zirve olmadig1 go-
riilmektedir. Kutsal Hara Berezaiti/El-Burz dagmin zirvesi olmasi
baglaminda ‘hug(k)ar’ biitiin zirvelerin iistiinde bir mekani resmet-
mektedir. Buras1 Hara daginin en iist zirvesidir ve ortasindaki nehir
araciligiyla biitiin sularin arindig: yerdir. Ayni zamanda Mihr Yest
metninde de gectigi {izere, yildizlarin etrafinda dondiigii, karanli-
gin, riizgarin, sogugun, hastaligin ve kirliligin olmadig bu maddi
diinyanin otesinde olan mekan, kutsal Hara Berezaiti'nin zirvesinde-
dir. Ayrica kotii karakterli manevi varliklarm, yani Divlerin dahi
ulasamayacag1 bir yer olarak tarif edilen Hara, tanr1 Mitra’nin koru-
masindadir ve Amesa Spentalarin ikametgahi olarak tasvir edilmek-
tedir. ized Haoma'nin Mitra’ya takdimede bulundugu yerin de Hara
Berezaiti’nin en yiiksek dorugu olmasi Hukairya’nin konumunu iz-
har etmektedir. Zend metinlerinde de diinyanin tam ortas: olarak ta-
rif edilen kutsal Hara Berezaiti daginin dorugu, ayni zamanda

43 Sihreverdi, Hikmetu’l—fgrdk, s. 254; Suihreverdi, Kitab'ul-mesari’ ve'l-mutdrahit,
Mecmua-i musannefat-1 Seyhi'l-Israk, thk. Henry Corbin, Seyyid Hiiseyin Nasr, Ne-
cefkuli Habibi, Pejiihesgah-1 Ulum-u Insani ve Motaleat-1 Ferhengi, Tahran
2001/1380, I, s. 494.

4“4 Yest5.25,5.96; 12.23-25.
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Mectisi geleneginde 6liim sonras1 Mitra tarafindan yapilacak yargi-
lamanin mekani olan Cinvat Képriisiiniin de bulundugu yer olarak
kabul edilmektedir. Parlayan gilines olarak tanitilan Mitra'nin bu
acgidan karanlig: ve kotiileri yok edici bir 151k kaynagi oldugu anla-
silmaktadir. Sasani dini edebiyatinin apokaliptik metinlerinden biri
olarak kabul edilen Zend-i Vehmen Yesn’de Hukairya kavramina yer
verildigi goriilmektedir. Tanr1t Ahura Mazda'nin ilahi varliklara (ya-
zata/ized) ve Amesa Spentalara emirler vererek onun yeryiiziindeki
takipgilerine daha dogrusu Meclsilere yardim ve inayette bulun-
dugu mekan olarak takdim edilmektedir.4

Siihreverdi maddi diinyanin disinda ve ancak riyazetle erisile-
bileceginden bahsettigi mezkiir yerlerin sekizinci iklim/bdlgede ol-
dugundan soz etmektedir. Avesta edebiyatinda yeryiiziiniin yedi
bolgeden olustugu ve bunlarin idaresinin Hoseng ve Yima gibi mi-
tolojik sahsiyetlerin idaresi altinda oldugu ifade edilmektedir#.
Gatha’dan, Avesta’ya ve Zend metinlere degin Mec(si kutsal metin
literatiiriine bakildiginda, yedi iilke/bolgeden bahsedildigi anlagil-
maktadir. Gatha metninde s6z konusu edilen “yedi bolge”nin Bun-
dahign’de yeniden ele alindigi ve bu hususun mitolojik bir dille
takdim edildigi goriilmektedir. Buna gore Sirius/Tistar yildizinin
yagmur yagdirmasiyla sularin topragin tizerinden ytikseldigi, diin-
yanin yediye ayrildig1 ve bu pargalardan birinin etrafinda geriye ka-
lan alti parcanin bir araya geldigi zikredilmektedir. Aban Yest
metninde ise Hukairya'min doruklarindan kutsal deniz Vourukasa’ya
dokiilen sularin diinyanin biitiin sularmin kaynagi oldugu kabul
edilmekte ve diinyanin yedi bolgesi/iilkesine sularin buradan akti-
gina yer verilmektedir.#” Ebu Reyhan Biruni (6. 453/1061?), Farslila-
rin diinya tasavvurundan bahsederken onlarin diinyay1r yedi

4 Yest 10.50-52; 5.03; 10.88, 10.116-118; 6. 01-04; 19.01; Anklesaria, Greater Bunda-
hishn, (IX.05-07), s. 93-95; West, Bundahisn, (XII. 01-10), s. 34-36. Cinvat kopriisii
icin bkz. Vendidad. 19.28-31; West, Bundahisn, (XXX.33), s. 129-130; C. Cereti, ed.,
The Zand i Wahman Yasn: A Zoroastrian Apocalypse, Serie Orientale Roma, Roma,
1995, (07.27), s. 120-121, 164; M. Rasid Taki Muhassal, ed., Zend-i Behmen Yesn,
Muessese-i Motaleat ve Tahkikat-1 Ferhengi, Tahran, 1380/2001, (07.27), s. 15, 71,
96; Jal Dastur Pavry, The Zoroastrian Doctrine of a Future Life, New York, Ams
Press, 1965, s. 79-98.

46 Yest19.26-31.

47 Yesna-Gatha 32.03; Yest. 5.03-05; Anklesaria, Greater Bundahishn, (VIIL.01-07),
5.91-93; Bahar, Bundahis, s. 70-71; H. Corbin, Spiritual Body and Celestial Earth: From
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iklimden miitesekkil olarak tasnif ettiklerini ve merkezde Iran1 var-
saydiklarini aktarmaktadir.#® Biruni’nin bu kaydinda da goriildiigii
tizere Siihreverdi’den 6nce de Farslilarin diinya tasavvurlarinin bi-
lindigi aciga ¢ikarmaktadir. Bu noktada bu tasavvurun Siithreverdi
tarafindan muhataplarinin anlam diinyasina hitap edecek sekilde
kullanildig1 ortaya gikmaktadir. Bu baglamda kendi felsefesini insa
ederken Pers mitolojisinin kadim ama canli mitolojisinden hareket
eden Seyhu’l-Israk’in, kamil insan tipolojisinden ve gayba muttali
olma agisindan Mectisi gelenegi lizerinden mesru bir zemin ihdas
etmeye calisti1 ifade edilebilir. Zira diinyanin yedi ikliminin Gte-
sinde sekizinci bir iklimden s6z etmesi ve belli bir riyazet halinden
sonra ulagilabilecek misal alemini, sekizinci iklim seklinde zikret-
mesi oldukca dikkate degerdir.

Sonug

Sithreverdi’nin Israk diistincesini olustururken mezkir kadim eti-
molojileri kullanma bigimini bakildiginda; bu kavramlarin Seyhu’l-
Israk tarafindan bir sistemin temel yapitaglari olarak kullanilmadig1
aciga cikmaktadir. Zira Siihreverdi, nurlar hiyerarsisine dayali ola-
rak inga ettigi diisiincesini daha anlaml ve daha bilinir kilmak icin
bu kadim kavramlara yer verdigi anlagilmaktadir. Oyle ki Siihre-
verdi yasadigl cagin anlam diinyasindan ve hayatinin gectigi cog-
rafyanin din dilinden uzak kalmamay1 yegleyerek insa ettigi fikrin
en agik ve en basit sekilde muhatap kabul ettigi kitle tarafindan an-
lagilmasini arzulamaktadir. Bu sebeple de kadim Iran cografyasina
ve artalanina niifuz eden Mecisi geleneginin kavramsal alt yapisin
kullanmay1 uygun goérmektedir.

Siihreverdi'nin Israk diisiincesi dikkatle incelendiginde bu kav-
ramlarin Mec(isi geleneginde ongoriilen rollerinin iizerinden hare-
ket ettigi acikca goriilmektedir. Bununla birlikte Seyhu’l-Israk’in, bu
kadim etimolojileri kendi nurlar hiyerarsisi igerisinde yeni bir bag-
lamda ele almay1 basardig1 goriilmektedir. Bu durum ise Israk fel-
sefesinin Iran cografyasinda benimsenmesinde etkili olmus ve
kadim hikmetin devam ettigi fikrinin canli kalmasini saglamistir.

Mazdean Iran to Shi’ite Iran, trans. Nancy Pearson, New Jersey, Princeton Univer-
sity Press, 1989, s. 17-24.

4 Ebu Reyhan Biruni, Kitdbii't-tefhim li-evaili sinaati’t-tencim, nesr. Celaleddin
Hiimai, Tahran, Silsile-i 1nt-i§arat-1 Asar-1 Milli, 1362/1984, s. 196-203.
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AnsiRlopedist Bir Distiniir OlaraR
Roger Bbacon

Hasan OZALP
Descartes Felsefesinde
Kozmolojik Argiiman Sorusturmast

Evindar YESILBAS
Mardin’de Hamza-i Kebir
Tirbesi Uzerine Yeni Degerlendirmeler

cilt: 11 say1: 2 Temmuz - AralikR'14
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