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Oz

Masal olgusu, halkin yarattigt, agizdan agiza yani s6zlii dil kullanilarak kusaktan kusaga
strtip gelen, cogunlukla insanlann ya da tannlann basindan gegen olagandist olaylan
anlatan hikayeler; 6gtit verici, ahlak dersi veren alegorik eserler olarak tamumlanmistir.
Nedensellik ac¢isindan farkli bir yaklasim getirerek, demokrasi ve insan haklarinin
gelismedigi, yénetim ve toplum kaynakli baskilarnin yogun oldugu ortamlar, masal
olusumuna gerekce gésteren gériisler de vardiwr. Diger yandan, Bati Avrupa disindaki
cografyalarda (6rnegin Afrika ve Kuzey Amerika yerlilerinde) anlatilarnin, masal tiiriine
gore daha daginik, belirsiz ve i¢ ice gecmis durumda oldugu, masalin ayr bir yazin tiirii
olarak belirlenmedigi 6ne stiriliir. Masal kavraminin, yerel ve kitiresel olgularnn
geciskenligini ya da sabitligini ne dtizeyde yansittigy, tartisilan 6nemli konulardan biridir.
Bu baglamda, masal tirtindeki anlatilann tiretiminde budunmerkezci yaklasimin séz
konusu olup olmadigt da yanitlanmast gereken sorular arasindadr.

Drinyadaki halk masallarimin cogu yereldir ve yerelden kiiresele dogru gelisir. Yerelden
kiiresele dogru gecme gdstermesi, masallann iceriginin, verdigi iletinin ve izlegin evrensel
niteliginin olmasindandir. Belli bir halka ya da cografyaya ait olan masal, séylence ve
destanlar, o halkin kitiresel ktiltiirel diizlemde etkin ve baskin olup olmamasina bagh
olarak geciskenlik gésterir. Hollanda halk masallarimin bircogu, érneklere bakildiginda,
ulus-devlet sturlanni asan ve kiilttirel cografyayr birlestiren nitelikte metin tirleridir.
Boylece, yerelile ktiresel arasindaki geciskenlige diizlem olustururlar.

Bu calismada, yukanda aciklanan sorunsallar, yerel ve kiiresel eksende Hollanda
masallart ele alinarak tartisiacak ve ilgili sorulara yanit aranmaya calisiuacaktir.
Hollanda masallariun genel yapisi, tarihsel, toplumsal konumu, anlati ézelligi ve
icerikleri, Hollanda s6zlii ktilttirtinden secilerek Hollanda halkina ve onun budunbilimsel
yaziuna aktanlmis tic 6rnek temel alinarak sunulacaktir.

Abstract

The notion of folk tale is a conglomeration of stories, which allegorically depict an ideal
example, teach a lesson or give an advice as a literary tool or an artistic expression
generally by means of an extraordinary event, which happened to humans or gods. It is a
narrative or visual demonstration in which a happening, location or a person can be
interpreted in order to convey a hidden message that has ethical, cultural, moral or
political function. A folk tale is anonymously created by a community and is passed down
orally from one person to the other in that community and in this manner it is transferred
from one generation to the other or sometimes maybe from one folk to the other, which then
has a quality of globally known narrative. There are various opinions concerning folk
tales, which present an argument for the ontogenesis of these tales in societies where
values regarding democracy and human rights are not yet fully grown and where social
oppression is at stake, by bringing a different perspective to the fore with regard to
existential causality of these tales.

On the other hand it is asserted in the relevant literature that in places other than western
cultural spheres (e.g. native cultures of Africa and America) narratives are dispersed,
ambiguous, blurry and intertwined and that tale cannot be discerned as such and cannot
be selected as a separate literary genre.

One of the main discussion points is how the notion of folk tale can reflect the
transitionality or constancy, fixity of local and global phenomena. In this regard, whether
an ethnocentric approach can play a role in the production of narratives as the category
tale, is among questions that need to be answered.

Many folk tales around the world have basically a local scope and they evolve gradually
from the local onto the global scope. The transitionality of folk tales from the local to the
global seems to be due to the fact that the content, the message conveyed and the theme of
tales have a universal character. Tales, myths and legends which belong to a certain folk
or land contain transitionality depending on whether that folk is active and dominant on
global scale. If we have a close look at some examples, we see that the most of Dutch folk
tales are textual types, which go across the borders of nation states and combine various
cultural locations. Thus, they construct a platform for the transitionality between the local
and global.

This paper discusses the problematics, which are mentioned above, by means of an
elaboration on Dutch folk tales on local and global scale; and tries to find an answer for the
related questions. A general structure of Dutch folk tales, their historical and social
position, their content and narrative feature will be presented on the basis of three
selected examples, which are part of Dutch oral culture, Dutch folk and their ethnological
literature.
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Giris
Masal kavrami, Turkce sozlikte, halkin yarattigi, agizdan agiza yani sozli dil
kullanilarak kusaktan kusaga sturtip gelen, cogunlukla insanlarin ya da tanrilarin

basindan gecen olagandisi olaylar1 anlatan hikayeler; 6gt verici, ahlak dersi veren

alegorik eserler olarak tanimlanmistir (TDK Soézltk, 1988, s. 992).

Bu calismada, Hollanda masallarinin genel yapisi, tarihsel, toplumsal
konumu, anlat1 6zelligi ve icerikleri, Hollanda s6zli kultirtinden secilerek Hollanda
halkina ve onun budunbilimsel yazinina aktarilmis U¢ Ornek temel alinarak

sunulacaktir.

Helimoglu Yavuz, halkin yarattigi ve insanlarin ya da tanrilarin basindan
gecen olagandisit bu olaylara, nedensellik acisindan farkli bir yaklasim getirerek,
demokrasi ve insan haklarinin gelismedigi, yénetim ve toplum kaynakl baskilarin
yogun oldugu ortamlar1 gerekce olarak gosteriyor (2014, s. 15). Helimoglu Yavuz,
dustnduklerini ve dogru bildiklerini baski altinda olduklar1 icin 06zglrce
sOyleyemeyen insanlarin, dolayli yollara yani sanatsal ydntemlere o6zellikle de
masallara basvurarak ruhlarini rahatlatmanin yolunu sectigini ve bu yltzdendir ki,
masallarin toplumlarda yalnizca cocuklar icin Uretilmedigini belirtiyor. Belki de,
daha iyi soyle soylenebilir: masallar, tarihsel kékenleri bakimindan toplumun geneli
dikkate alinarak dile getirilmistir, ama zamanla ve 6zellikle de glintimuizde, topluma
uygun, Ornek bir birey olarak yetismesi beklenen cocuklara dolayli ya da
cikarsamali bir 6gut biciminde, buyUklerin anlattifi ya da kitaptan okudugu

sOylenceler islevini Gistlenmistir.

Aslinda, cikis noktasi itibariyle masallar, bir toplumun 6ncelikle kendine
donuk yaptig bir 6zelestiridir, kendine dogru tuttugu bir aynadir. Daha sonra ise,
tim dinya halklarina, insanliga yonelttigi bir iletidir. Yasadig deneyimlerden
cikardigr sonuclari, bir tir oyuna, bir tir sahneye doénustirerek tim insanlik ile
paylastigi bir zihinsel duzlemdir. Demokrasi ve insan haklarinin gelismedigi
toplumlarda, masal uretilir s6zti belki yan anlamsal bakimdan dogru olabilir.
Ancak, sbézcligin temel anlamiyla ele alindiginda, dogrulugunu yitirir, ¢tinku
demokrasi ve insan haklarinin “cok gelistigi” toplumlarda da, pekala bircok masal
Uretilmistir ve Uretilmektedir. Hatta, demokrasi ve insan haklar1 ve bunun gibi
degerler bakimindan gelistigini varsaydigimiz bircok Bati tilkesinde, diinyanin geri
kalanindan daha fazla masal tlrd metinler piyasaya surulmektedir. S6z konusu

ulkelerde, bu metinler, cocuk yazini olusmasina 6énemli katk: saglamistir.
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Masallarin, ¢cocuk yetiskin farki gézetmeden, toplumun butint icin Uretilen
yazinsal metinler oldugunu, Helimoglu Yavuz da kabul ediyor. Dahasi, toplumun
butlunsel egitiminin disina c¢ikarak, bir tlir evrensel ortak bellek / miras olusturma
amacilyla tim dunya halklarina iletilmis yazinsal iletiler, 6gretiler olarak da
algillanmas1 ya da yorumlanmas: gerektigini belirtiyor. Helimoglu Yavuz’un o6ne
sirdugt gibi, masallarin bir tir evrensel kulttirel genetik kod olusturup
olusturmadiklari, tarihsel, ruhtoplumbilimsel ve yazinsal arastirmalarin
yanitlamasi gereken bir sorudur. Ancak, bdyle bir kod olusturmus olsalardi, bunun
etkisini evrensel boyutta gézlemleyebilirdik. Cevirilerin, kitle iletisim araclarinin ve
uluslararas: sanatsal edimlerin etkisiyle, her ne kadar Kirmizi Baslikli Kiz, Fareli
Koytin Kavalcisi, Cizmeli Kedi, Kul Kedisi, Bremen Mizikacilar1 ttrtinden yerel
masallar1 kendi cografyamizda taniyor olsak da, bu durum, masallarin biyuk bir
cogunlugu icin gecerli degildir. Diinya masallarinin cogu yereldir. Evrensellik
kazanan masallarin cogunun arkasinda, glicli bir kultirel yayilma agi, baskin
kultarel utstinltk ve siyasi-kulttirel biling vardir. Kulturel uUstinlik saglayan
uluslarin séylenceleri de usttinliik saglar. Oyle ki, eski Yunan halklarinin soguk kis
gecelerinde soba etrafina toplanip kestane patlatirken birbirlerine anlattiklar
masallar, 20. ylzyila gelindiginde, bilgi ya da bilim takis1 olan lojiyi sonuna alarak,
Universitelerde ayrica okutulan ve incelenen mitoloji gibi ayr arastirma alani haline

getirilmistir.

Bu noktada yanlis anlasilmay: istemem. Zira dinya halklarina ait tim
soylencelerin akademik uzmanlik diizeyinde incelenmesi, kanimca, cok 6nemli ve
gerekli bir girisimdir. Clnkt mitoloji bilgisi, simge ve goOstergebilimsel bilgi
olmadan, Bati kultiir cografyasini saglikli bicimde c¢6ztimlemek olanak dahilinde
degildir.

Ancak, Yunan, Roma, Germen ve Frank masallar1 bir tir loji bicimine sokulup
duizenli inceleme ve kultirel baskinlik, Gistinltiik araci olarak éne striliirken, kendi
kultdr tarihimizin ya da diger cografyalarin anlatilarinin siyasi-ideolojik
tartismalarin nesnesi yapilmasi, ortada bir dengesizlik oldugunu acik bicimde
gostermektedir. Bu tutum, aslinda, dinyay:1 daha iyi anlama ve anlamlandirma
strecimize de ket vurmaktadir. Gugcllu olanin hikayesi dinlenir yaklasimi, masalin
evrensel, kavramsal ve islevsel 06zline aykinidir. Bugline kadar gulcltlerin
sOylenceleri her yerde anlatildi ve yasadigimiz gezegene civisi c¢cikmis diinya
diyenlerin sayis1 da her yerde artti. Arada bir kosutluk var mi, yok mu diye

sordugumuzda, baskin sdylemlerin bizi yani insanhg getirdigi noktay: géz 6nline
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getirebiliriz. Gelir dagiliminin dengesizliginden tutun, kaynaklarin kullanimina,
sanayilesmenin cevreye ve dogaya verdigi zarardan, bireysel kazanim, mulkiyet ve
tiketimin giderek artan oranda cesaretlendirilmesine kadar, baskin bicimde

dolasan sdylencelerin olumlu etki birakmadiginin belirtilerini gérebiliyoruz.

Helimoglu Yavuz, cocuklarin erken yasta, islevsel s6zlti halk anlatilart olan
masallar araciligiyla, toplumun 6nemsedigi kulttirel ve ahlaki degerlerle ytiklenmesi
gerektigini 6ne surerken, gerekce olarak, icinden cikilmasi zor bir durumda
izlenmesi gereken yolu gosteren, toplumda dogru kabul edilen davranis bicimlerini
savunan telkin edici bir anlatinin da oldugunu belirtiyor. Diinyada koétulerin
varligini, cocuklar, belki de ilk defa buytklerin agzindan dinledikleri masallar
araciligiyla 6greniyorlar ve fakat ayni zamanda, karsi kutup olarak koétultukleri
engellemek, dinyay:r bunlardan arindirmak amaciyla iyilerin de var oldugunu
algiliyorlar. Koétulerin; varolusu, paylasimi, adaleti, hak ve hukuku hice sayarak,
yalitilmis kendilik ya da bencillik duygusunu 6ne ¢ikarmalarinin, dlinya icin yanlis
bir tutum oldugu, iyilerin strekli buna karsi cikarak dinyayr olumlu yoénde
dontstirecegi vurgusu cocuklara o6gretiliyor. Aslinda, cocuklar ilk kez masallar
araciligiyla diinya duizeninin tikel dtizlemdeki bir gérintmuyle karsilasiyorlar
diyebiliriz. Evrenin, ikili karsitliklar biciminde olusan kiiciik evrenler araciligiyla,
eytisimsel 6zdekciligin (dialectic materialism) de 6ne stirdtgi gibi sav, karsi sav ve
biresim dizimi sonucunda bir gelisme kaydettigini ilk kez masallarla birlikte s6zIti

bir oyunun, bir diis dlinyasinin icinde gézlemliyorlar.

Bu acidan baktigimizda, masallar, gercek yasamin, cocuk zihnine uyarlanmis
kurgusal bir degiskesidir. Kurgunun nedeni, buglinden uzaklasmis, uzam ve
zamandan kopuk, genel olarak derebeyligi dizgesinin hiikiim strdigd baglamlari
merkez alan bir yapida olmasidir. Tasidig: iletiler yani icerik bakimindan gayet
glincel ama sahne, bicim ve bicem bakimindan buglinden uzak ortamlarin bir
parcasidir. Insanin, kuiltiirleraras1 bakis acisindan, diinyay: algilayisi ortak ise ve
cogunlukla benzerlikler gésteriyorsa, masallarin tasidiklar: temel icerik ve anlamlar,
aktardiklan iletiler de evrensel Ozellikler sergilemelidir. Genel olarak, adil olanin,
haklinin, iyinin, dirtstin ve dogrunun bircok badire atlattiktan sonra da olsa,
glinlin sonunda her seye ragmen galebe calmasi 6gretisinin stirekli canli tutulmasi,

kendini tutarh bicimde yineleyen hedeflerdendir.

Iyinin k6t tizerindeki tisttinltigll, tiim masallarin icine yerlestirilmis ortak bir
cekirdek izlektir. Bu durum, insan topluluklarinin Utzerine insa edildigi kultur,

ahlak, gelenek, gbérenek ve toére gibi soyut kavramlarin merkezini olusturur.
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Sonucta, diinyada iyilik, dogruluk, durastlik, ahlak ve adalet tizerine kurulmamis
bir toplum yoktur. Toplumlar:1 belirleyen dinsel kurumlarin yapilanmasi, bu
hakikati devreye sokarak olmustur. Ne kadar ilginctir ki, yapilanma, iyilik tizerine
olurken, baskin ve hir¢cin boyutta degistirici ve dontisttirticti rol oynayan her zaman
kotuluk olmustur. Genel olarak baktigimizda, siklikla algilanan ve her yerde
varligin1 etkin bicimde hissettiren koéttluktir. lIyiligi devinime, hareketsizlik ve

edilgenlikten ¢cikmaya zorlayan, her zaman icin kétultik olmustur.

Dustintir Schopenhauerin bakis acisindan yaklastigimizda, Isteme ve Tasarim
olarak bu dinya, olabileceklerin icinde en koéttistidir. Kotaltigin baskin oldugu bu
diinyada, bir derece daha koétuluk fazlasi olsaydi, Schopenhauer’a gore, diinya bu
karmasaya dayanamaz ve varligini stirdiiremezdi. Tam tersi kutupta bulunan yani
oldukca iyimser olan Leibniz’e gére, bu dinya, iyiligin hiktim strdtgad bir ortam,
tasarlanabileceklerin icinde en iyisidir. Baris ve dostluk sozleriyle, Spinoza’dan cok
fikir almis, ancak gic¢ karsisinda is ciddiye binince, Spinoza’y1 tanimazliktan
gelecek kadar siradanlasmis bir kisi i¢in, Spinoza’nin iyimserligini yine benimsemek
cok fazla sasirtict bir durum degildir. Kanimca, iyilik ve kétuliuk, islevsellik
penceresinden c¢6zUmlenip anlasilabilecek tlirden bir kavramsal evrenin iki zit
ucunu ya da kutbunu olusturur. ikisinin de varligi, her birinin olgusalligini
pekistirir. Dolayisiyla, kotaluk, iyilik icin bir dizlem olusturur; iyilik de koétulik
icin. Kétuliuk, cok baskin ve yogunmus gibi gbéziikse de, bu durum, iyiligin asir
iyimser ve bariscil tavrindandir. Ctinkt kétultk, dogas: geregi kigkirtici, saldirgan,
curetkar, hir¢in, etkin, strekli devinimde ve belli bir giindemi duzenli olarak
izliyorken; iyilik, sakin, bariscil, dingin, beklemede, edilgen, yalin ve basit bir
niteliksel yapiya sahiptir. Koétultik hizli etki yapan, iyilik ise yavas ve surece

yayilarak algilanan bir devinimdedir.

Gercek yasamda var olan her iyilik ve kéttilik masalda da yer alir. Helimoglu
Yavuz, gercek hayatta goézlemlenmeyen, deneyimlenmeyen hicbir konunun masalda
yer almadigini 6ne sUrltyor (2014, s. 16). S6z konusu yazara goére, her masal, bir
gercekten, somut bir sorundan yola cikar. Olayin 6rgiisini gercekustli, mucizevi
Ogelerle susler; konuyu eglenceli ya da ilgi cekici hale getirir ve son olarak da yine
bir gercek duruma ya da sonuca ulasir. Her masal, cok glizel paketlenmis bir
hediye gibidir. Zamanla paketin gtizelligi unutulabilir ama hediye yani icindeki ileti,
Ogretici olan taraf hi¢c unutulmaz. Bellekte bir tortu birakir. Gercek, hediyenin
kendisi, kurgu da hediyenin paketlendigi panltili malzemelerdir. Masal

anladigimizda, yasamin 6z ile ilgili de bir seyleri kavramis ve bunu toplumdaki
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diger bireylerle paylasmis oluruz. Oyleyse masal, yasama dair bir saptamadir
diyebiliriz.

Insani, tarih boyunca diizglin bir miimin yapma yolunda inan¢ kurumlarinin
ogutleyip yasakladigi sevap ve gunahlar bakimindan dustnecek olursak, en
azindan Bati Avrupa masallarinda, kilisenin belirledigi yedi 6ltiimctl glinah izleginin
genel olarak yerlestirildigini ifade edebiliriz. Bu glinahlara 6limctl denmesinin
nedeni, diger giinahlarin islenmesinde ana etken olduklari icindir (Gtingér, 2014, s.
37). S6z konusu glinahlar; kibir (superbia), acgozlulik (avaritia), sehvet (luxuria),
haset (invidia), oburluk (gula), 6fke (ira) ve tembelliktir (acedia). Baktigimizda, bu
ozelliklerin insan yasaminin niteligini 6nemli boyutta azalttigini1 ve bunun yaninda,
onarilmasi zor, ciddi sorunlara yol actigini rahatlikla gorebiliriz. Bu o0zellikler,
kacinilmas1 gereken davranis bicimi olarak, Bati masallarinin metin yapisi i¢ine
islenmistir. Ornegin, aslen bir Alman masali olan Fareli Kéytin Kavalcisi, temel izlek
olarak acgozlilik ve cimrilik olgusunu irdeler ve elestirir. Yukarida sayilan
ozelliklerin karsi kutbunda ise, yedi kutsal erdem, bu baglamda kilise tarafindan
zikredilir: iffet (castitas), olcululuk (temperantia), comertlik (caritas), caligkanlik

(industria), sabir (patientia), nezaket (humanitas) ve alcakgonullulik (humilitas).

Saydam, insan bilincini, séylenceler diizleminde tarihsel acidan incelerken,
bildigini bilen insanin binlerce yillik kulttirel gelisiminin sdylencelerde aktarildigini
belirtiyor. Saydam icin, bilin¢siz olan dogadan siyrilarak kendi bilincini insa eden
ve nesnelikten 6zne olusa gecen insan, dogadan ayri kultird var eder. “Kultur,
dogaya dokunan, ancak ondan ayri var olan, var olma iddiasini tasiyan bir
dizgedir”. Doganin kapsayiciligi ve fakat ondan yine de ayri olma, ayrisma kultirin
ana konusudur. Saydam, “ktltéirtin 6znesi olan bilin¢, her zaman ‘askin’ bilinctir;
dogada degildir ve stylenceler bu ‘askinlasma’ sertivenini anlatir” (2011, s. 10-12)
diyor. Saydam’n yanilgisi, Oncelikle, dogay:r bilin¢gsiz bir yigin olarak
algilanmasindan kaynaklaniyor gibi gérinmektedir. Buglinki bilimsel caligsmalar,
bilingsiz varliklar goérdtigimuiz bitkilerin bile bir toplum olusturdugunu, diger
tirdesleri ve cevreleri hakkinda duygu gelistirip ona gore devinim goésterdiklerini
kanitlamistir. Bir kabin icinde sabit, devinimsiz, sakin duran suyun cevresindeki
duygu yiukiine gére molektler yapisini degistirdigini, buglin bilimsel arastirmacilar
incelemektedir. Evrende tek bilin¢ sahibi biz insanlar degiliz. Aslinda, yasamimiz
boyunca, bilincimizi ortama wuyarlamaya c¢abalayan varliklariz. Saydam,
“sOylencelerin gereci, insanin ve insanligin 6ykisi, insan zihninin ve onun 6znesi

olan bilincin olusum ve gelisim surecidir” derken, olan ve olma olasilig (kurgusal)
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olan ile gidis-gelislerin zihinsel insasini imlemeye calisiyor denebilir. “insani ayiran
dogasi degildir; dogasiyla ne yaptigidir, yani kultiradur” ifadesi, Saydam’n, kultar
coziimlemesinde, bireysel ve toplumsal edimlerin mutlak bagimsizligi ilkesinden
yola ciktigini gosteriyor. Halbuki, kulttr, rastgele bir edim degil, bilingli bir
yonlendirmedir. Birey ve toplumlar, kiltltir insas1 stirecinde, dogrudan ya da dolayh
olarak, gerekirse siddete basvurarak yonlendirilirler. Gintmuzde sikca kullanilan

‘toplum muthendisligi’ kavrami, bu tartismanin merkezinde yer alir.

Saydam’in, “bazen ayni olguya ait birbiriyle celisir gértinen yorumlar,
bilin¢gdis1 icin hi¢c de celiski icermez; her sey elbette baska tuarli de
yorumlanabilirdi. Karsitlarin biraradaligt ve c¢okanlamlilik bilin¢gdisinin temel
ozelliklerinden biridir. Aklin (bilincin) yolu bir olabilir; ancak gercegin (gercekligin)
yolu coktur” bicimindeki saptamasi, oldukca yerindedir (2011, s. 14-15). Biling, dil
dizgesi ile konusurken, bilin¢disi, dilici ve dildis1 tim gostergeleri kullanir. Aslinda,
algi, girdi evresinde bir sorun yasamazken, deneyimlenenin paylasilmasi
asamasinda, yani cikti evresinde sikintili bir surece girer. Saydam’n bakis
acisindan, riiyalar, masallar ve sdylenceler (mitler), ayni kumastan bicilmistir. Ucti
de bilin¢cdisinin Grdntdir. Onun “riyalar bireysel, masallar ve sdylenceler ise
toplumsal bilin¢cdisinin ortak bilincle etkileserek bicimlenmesidir” ifadesi, masal ve
sOylencelerdeki toplumsal irade, biling, istek, amac¢ ve hedef kavramlarini devre dis1
birakiyor gibi gdztikmektedir. Simdi calismamizin ana konusu olan Hollanda

masallarini, bu kuramsal tartismalar 1s181inda birlikte inceleyelim.
Hollanda ve Masal Olgusu

Koken bakimindan bakacak olursak, s6zlti halk metinleri geleneginin en eski
Urltnlerinden olan masallar, Hollanda baglaminda da, tarihsel ve cagdas bakis
acisindan degisime ugramis yazinsal-dlistinsel Urtnlerdir. Ortacag, Ronesans ve
Aydinlanma donemlerinde so6zI kulttirde dolasirken, okuma-yazma ve egitimin
yayginlastigl, olctinlulestirildigi (standartlastirildigl) ge¢ modern dénemde yaziya
aktarilmis, kitap haline getirilmis, 6zgul olarak da cocuklara ydnelen bir yazin
tirintn parcasi olarak nitelenmis bir metin tird olmustur. Buglin icin konusacak
olursak, Hollanda’da gittiginiz hemen hemen her kitapcida ya da kuttiphanede,
cocuk edebiyati adi altinda ayrica tasarlanmis bir bélimle karsilasirsiniz. Masal
kitaplari, buralarda ister istemez dikkatinizi cekecektir. Oyleyse, masallar, Hollanda
icin yalnizca folklorun, kirsal kesim diistincesinin, budunbilim arastirmalarinin bir
0gesi degil, yasamin tam ortasinda duran, yeni yetisen neslin diistince ve imgelem

dinyasini etkileyen temel gésterge tasiyicisi ve aktaricist metinlerdir.
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Bruijn, masal tirinua inceledigi calismasinda, s6z konusu tirtin yetiskinlere
mi, yoksa cocuklara mi yoénelik oldugu tartismasinin Hollanda’da da yapildigini
belirtiyor (1982, s. 68-70). Konuya, tirin gelisim evreleri bakimindan yaklasirsak,
artzamanli yani tarihsel acidan kirsal kesimde s6zlii anlatim kultirtiint strdiren
yetiskinlere yo6nelik, eszamanli olarak yani buglinin bakis acisindan
gozlemledigimizde ise cocuklara yonelik bir yazinsal metin oldugunu saptiyoruz.
Bruijnin bakis acisindan, Almanya’da Grimm kardesler tarafindan masallarin
toplanip derlenmesi ve yazili bicime gecirilerek kayit altina alinmasi, tim dinyay:
oldugu gibi Hollanda masal gelenegini de etkiledi. 19. ytizyilin basindaki romantizm
akiminin etkisiyle uluslasma, tarihe ve kéklere inme biciminde kendini gdsteren
milliyetci egilimler, Jacob ve Wilhelm Grimm kardesler 6érneginde cok net olarak
gozleniyordu. Grimm kardesler, gazetelere verdikleri ilanlarla tlkenin doért bir
yanindan, halkin agzinda dolasan halk hikayelerini, 6ykti ve masallar1 Kassel’daki
evlerinde topladilar. En cok katkiyi, bircok sayida masali toplayip génderen ya da
bizzat gelip anlatan Bayan Viehmann yapti. Kardesler, ona ‘masalct kadin’ adini
taktilar. Saracoglu, Grimm kardeslerin yasadigi 19. yulzyili, insanlik tarihinde
atlanilan esiklerden biri olarak gértiyor ve gizemli imgelemlerin yerini, ulusal tarihin
sinirlarini belirlemede yardimci olacak metinlerin aldigini éne surtiyor. Bilimin ve
ulus devletin yukseldigini; dinin, koca karn ilaglarn ve anlatilar ile birlikte captan
dustigint belirttikten sonra, Grimm kardeslerin dilbilim calismalar1 yaparken,
s6zin gliclinu fark ederek halk masallarini, “Uftirtketd dinyanin formullerini’
derlediklerini de ekliyor (2021, s. 11). Alman dil birligini olusturma cabasi, buyutk
bir s6zlik calismasini ve iki ylize yakin masal derlemesini beraberinde getiriyor.
Saracoglu’na gbdre, Andersen ile birlikte kutsal ve mitolojik anlatilar1 tahtindan
indiriyorlar ve bu surecte, Alman dilini koruyup zenginlestirip gelistiriyorlar.
Cumhuriyet dénemi Turkiyesi de Anadolu’dan yapilacak derleme calismalariyla
Turk dilini ve ktltdrint zenginlestirirken, kendi 6ztinden aldig1 giic ile Turkiye'yi
her alanda c¢agdas duslnce ve arastirma yapabilecek konuma getirmeyi
hedeflemisti. Alman ulusunun itibari, II. Dliinya Savasi ile birlikte diinya capinda
azalsa da, yuz altmisi askin dile cevrilen ve sevilen Grimm kardeslerin derledigi
masallar, Alman imgesinin olumluya dénmesinde 6nemli islev Ustlenmisti. Daha
sonra, dlinyada ayrica gelisen cocuk yazini alaninin olusmasina Onemli katki

sagladi.

Mozzani, 6zellikle Ortacagi incelemis pek cok yazar icin batil inanclarin
bilingsizlik ve korkunun Urind oldugunu o6ne surtyor. Doga yasalari, tip

konusundaki cehaletin, 6liim, hastalik, sefalet, aclik korkusunun yol actig1 panik
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ve endise durumlarinin kéyltiyt gerekce olarak buytlye yonlendirebildigini, siddetli
firtina ve veba salgininin bir kasabaliy1 seytanin devrede oldugu duslncesine
itebildigini de ekliyor (2018, s. 14). Batil inancin gercek temelini tartisirken, hakl
olarak, insanin icinde yasadigl dinya ile cok yakin bir duygu ve dustnce birligi
icinde olmasini gerekce olarak goésteriyor. Dilnyadaki yasama yonelik, insanin
icindeki asir1 baglilik, tutku ve sevgi, var olan olumlu durumlarin korunmasi
endisesini beraberinde getiriyor. Jung, sonlu olanin, sonsuz olani asla
kavrayamayacagini dile getirirken, bu sorunsala dolayli olarak parmak basiyor
diyebiliriz. Ardindan geleni bilemeyen insan, olabilecekler TUzerinde, olanlar
lzerinden fikir yUrtitme isini seciyor. Mozzani, modernlesme ve kentlesmenin,
bircok batil inancin da dogrudan yok olmasina neden oldugunu ilgin¢ bicimde
saptiyor (2018, s. 17). Fakat batil inanglarin Giretimine yoénelik insanin zihninde var
olan kalitimsal egilim, hicbir zaman yok olmuyor. Gelecegin belirsizligi ile insanin
beklentilerinin coklugu olgusunun bu noktada belirleyici bir degistirgen olarak
devreye girdigini rahatlikla soyleyebiliriz. Saydam, inan¢ ve bilgi arasinda bir
butlince (continuum) olusturuyor ve iki ucun, birbirine déntisebilecegini sezdiriyor
(2018, s. 36-38). Bu dustince akisi icinde derecelendirerek metin turlerini
siralayacak olursak, fikra, o6ykl, masal, sOylence, destan, efsane ve inang
kaliplarini bdyle konumlandirabiliriz. Saydam, William James’den carpicit bir alinti
yaparak, inanclarin islevselligini kullanimbilimsel acidan tartisiyor. “inanclar dogru
olduklarn icin ise yaramazlar, ise yaradiklan icin dogrudurlar” s6zi, dogruluktan
cok, yaratilan etkinin énemine vurgu yapar. Dolayisiyla, “modern kultir de, yeni
bicim ve gérinimlerde batil inanclar Uretir” varsayimi, kendini sahada, glindelik

yasamda surekli kanitlar.

Ayni1 baglam icinde, Saydam, bos inanclarin islevsizligi ve etkisizligi

konusunda okurlar: ikna etmek amaciyla asagidaki gértisleri paylasiyor.

Bos inanclar, yasami kontrol etme duygusu ve belirsizligi aydinlatma
zanni uyandirabilir, teselli edebilir, regresyon doénemlerinde
siginabilecegimiz sablonlar sunabilir; ancak mesnetsizdirler.
Butin™in bilgisi ile uyumsuzdurlar. Eger kirilmazlar, dontismezlerse,
kat1 1srar, ancak oOznenin bir ‘Yalan-dinya’ icinde yasama
yabancilagsmasina vesile olur ve strdurtlmesi cok enerji sogurur.
Bos inanclar, kisa vadede ve 0zel bazi durumlarda O6zneye ve
yasamina anlam katabilir ve ‘bilgi’ (sic) sunabilir; ama uzun vadede
pahali 6nermelerdir. Cikis icin tek c6ztim, bilimdir. Yasama —dogru-

cevap, bilimdir... (2018, s. 40).
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Burada Saydam’in penceresinden anlatilanlar, ilk bakista insana oldukca
cekici ve ikna edici geliyor. Bos inanci giidenler, yalan dinyada; bilim kilisesinin
bize dayattigi dogmalari, sorgulamadan kabul etmeye ve tereddltsltiz saygi
duymaya bizi zorladigr kararlari izleyenler de ‘gercek bir dliinyada’ yasiyorlarsa, o
zaman gunumuzde topluma ve yasama yabancilasma olgulari neden yaygin bir
bicimde gorultyor? Eger bos inanclar pahali 6nermelerse; karsisindaki otoriter
sOylemlerin, bireyin ve toplumun yasamini, hareketini stirekli denetim altinda
tutma egiliminde olan, bilimsel ve teknolojik yontemleri kullanarak bireyin attig1 her
adimi izlemek ve bireyin sagligi, cikarlar icin, ondan en iyi davranisi beklemek
arzusunda olan akillarin bedeli nedir? Gerceklerin doéntstigd déngl anlan
geldiginde, insanin aldatildigini, serumdan bedenine akan damlaciklar gibi yavas
yavas anladiginda, bilincine sizan 6ykunuiin bas déndurticd, sarhos edici 6z icine
ve ruhuna islediginde, kilic kindan ciktiginda, sabir tikendiginde, doéngtyt
tasarlayanin varligi boyali kagit degerinde olur. Bos ve dolu inancglar birlesir,
degerini yitirir, tamami yok hukmunde olur. Ya falan-diinyaya’ karsi olarak

sunulan ‘gercek diinya’ da koskoca bir yanilsama ise, o zaman ne olur?

Bruijn, gecmis zamanlarda dtizenli olarak cinleri, perileri, cticeleri, devleri ve
bitki ruhlarini gérdigiinti ve onlarla konustugunu iddia eden yetiskinlerin varligini;
bu olgularin, insanlar dogaya daha yakin yasadiklar icin, zamanin ruhuna ait
oldugunu belirtiyor. Bat1 kulttir cografyasi icin, bu ruh, Bruijnin bakis acisindan,
800’14 yillara kadar surtiyor ve mantik éncesi ya da mitler (gercekuistii oyktiler)
donemi olarak adlandiriliyor (1982, s. 70). Ancak, Kaper, batil inang, sihir, btyu,
cin, peri gibi kavramlarin Ortacag boyunca baskin oldugunu ve paganizmden tek
tanrili dine yani Hristiyanliga gecisin de bu tlir egilimlerde bir degisiklik
yaratmadigini belirtiyor. Ortacag boyunca, ruhban sinifi dahil halkin her kesiminin,;
cadilarin, sihirin ve blUylnUn varligina inandigini; toplumdaki ugursuzluga da bu
tirden kadinlarin yol actigini iddia ederek, onlarin halka acik térenlerle
yakilmasina karar verdiklerini dile getiriyor (1984, s. 7). Bu baglamda, kadinin,
insan toplumlarinda o6tekilestirilmesinin tarihsel derinligini kismen de olsa
gorebiliyoruz. Ayni tutum, cok ilgin¢ bir bicimde dinsel metinler icine de, ceviride ve
yorumlamalarda yapilan bilin¢li ya da bilingsiz yanlislarin etkisiyle sizdirilmaistir.
Kadina kars: siddet ve ayrimciligi hicbir bicimde savunmayan Kuran-i Kerim,
ceviride ve yorumda yapilan degisikliklerden dolayi, buglin diinyada kadin
dismanligini savunan bir kutsal kitap gibi gosterilmektedir. Halbuki “eslerinizle
anlagsmazliga dustiigtintizde, onlarla yollarinizi ayirin” gibi bir ifade, “onlar1 dévin”

gibi cok yanlis bir yone cekilerek, ‘kadina siddet uygulayabilirsiniz’ yorumuna yol
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acmistir. Aslinda her akli, mantig1 yerinde olan insan, anlagsmazliga dasuldtginde,
kavga etmenin hicbir seyi cézemeyecegini, aksine her seyi daha da fazla cikmaza
sokacagini c¢ok iyi bilir. Dolayisiyla, bir kutsal kitabin bdylesine mantiksiz bir
tavsiyede asla bulunamayacagini, kendi mantigini kullanarak bastan c¢ézer. Bu
noktada esasen sorgulanmasi gereken, kendini stirekli gizleyen, perde arkasindan

eylem yapan kottintin bizzat kendisi ve kéttltigtin kaynagidir.

Dogaya yakin inan¢ dénemlerinde yani paganizm ve samanizmde, sihir, by,
buyldct, dogalstd gucler gibi kavramlarin, benzer ruhsal ve davranissal
yaklagsimlarin olma olasiliginin ne kadar yuksek oldugunu biliyoruz. Modern
zamanlarin penceresinden yani modernizm, akilcilik ve pozitivizmin baskin oldugu
ginUimuzden yaklastigimizda, tim bu davranis bicimleri ruhbilimin inceledigi bir
patoloji olarak goérultiyor. Bruijn, s6z konusu tarihsel gelisimi, cocugun yetiskinlige
gecis evrelerinde gortilen degisimlere benzetiyor. Konuyu, uygarliklarin gelisimi, bir
bireyin gelisim evreleri gibidir demeye getiriyor. Ona gore, cocuk da, mantik éncesi,
kurgusal bir evreden gecer. Ornegin benim cocuklugumda yaptigim gibi bir kil
tablasini, bir arabaya benzeterek, ona araba muamelesi yaparak imgelem diinyasini
etkin bicime sokar. Ya da Noel Baba’nin ve imgesinin gercek oldugunu, iyi, uslu,
durtst bir cocuk olursa ona beklemedigi hediyeler ve 6duller getirecegine inanair.
S6z konusu olan bu masal c¢agl, cocugun icine atildigi uzami, yasamak zorunda
oldugu dinyayi, sinirlariyla birlikte anlama ve kesfetme doénemidir. Yetiskinler,
cocugu dinyanin dogru kural ve ilkelerine hazirlama cabasinda iken, cocuk da
gercek ve hakikat kavramlarinin icini doldurmaya, diinyanin nasil bir yer oldugunu

kavramaya calisir.

Destan ve efsanelerden farkli olarak, masal tanimlamas: yaparken, Bruijn,
sozliksel tanimdan yola cikarak, tarihsel olaylara génderimi olmayan, buttintyle
imgelem guiiciine ait olan s6zli aktarim yoluyla yayilmis bir anlatim ttirti oldugunu
One suruyor. Tarihsel ya da budunbilimsel tiirden olani, halkin nesilden nesile
yuzlerce yildir anlatageldigi hikayelerdir. Guincel ya da eszamanli ve hatta yazili
metin olarak cocuk yazini ulami altinda paylasilan metinler ise, genel olarak yazari
belli olan (6rnegin, Andersen, Collodi, La Fontaine gibi) anlatimlardir. Bruijn,
soylencelerin (mitlerin) ve masallarin, insanligin dusleri oldugunu o6ne surlyor
(1982, s. 71). Kanimca, bu metinler, insanligin dusleri degil, gerceklesmesini
istedigi, anlik olarak bilincdisinda tutulan ortak dutstnceleri, toplumsal
beklentileridir. Paylasilmak istenen, gerceklesmesi beklenen, ulasilma arzusunun

icinde var olan olgulardir. insan, dogas1 geregi, deger verdigi, 6nemsedigi icerikleri
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stirekli farkli bicimlerin i¢cine sokarak sunar, paylasir. Bu bazen bir masal olur,

bazen bir komedi metni, bazen de bir fikra olur.

Jung ve Fromm’dan alinti yaparak, Bruijn, insanin ortak bilin¢disindan
bahsederken, dinyanin neresinde ve ne zaman olursa olsun, insanlarin ortak eski
imge ve simgelere basvurdugunu 6éne striiyor. Insanin, caglar boyunca savas
verdigi ve surekli icinde bulundugu ikili karsitliklarin, zamandan ve uzamdan
bagimsiz olarak, ortak evrensel bir bellek olusturmasi, tir olarak soyut degerleri de
genetik bir miras gibi blinyesinde korudugunu goésteriyor. Koétinlin ve iyinin bir
deger olusu, katlanma duzeyinin farklilasmas: ile degisik sonuclar verir. Koétltiye
katlanma, iyinin hosgoérust, safligi, bilgisizligi ve bilingsizligi ile dogru orantilidir.
Boylesine bir cehalet ortaminda yeserip palazlanan koét, gittikce gliclenerek
dinyay1 her gecen glin daha da dayanilmaz ve yasanmaz bir yer haline getirir. Bu
ortamlar, masal, sdylence ve fikra Uretmeye gebe baglamlardir. Cunktu kotua
gliclenince denetimi ve baskiy1, dolayisiyla kétiiliigi de arttirir. Iyi safca merhamet,
kot de kurnazca yok etme pesindedir. Aslinda koétintin istedigi, olan bitenin
farkinda oldugu icin merhamettir. Bunun gerceklesmeyecegini bildigi icin daha
fazla baski ve yok etmeye yonelir. Ayni duygu akisi icinde, iyi de yok etmek, silmek
ister. Olan biteni tarihten silmek, koétiyl yok etmeyi arzu ederken, glicinin
farkinda olmadig1 icin, merhamete, anlasilma istegine sarilir, hicbir zaman
anlasilamayacagini bilse bile. Masallar, cocuklari, dunyadaki tutarsizliklara
hazirlama ve iyileri de teselli etme aracidir. Cocuklar er ya da ge¢c, bu dunyanin
iyiler icin bir cehennem, kétller icinse bir cennet oldugunu herhangi bir bicimde
kesfederler. Masallar ise insanligin belleginde iyimser diisiince 6nerisi ve hos bir ani

olarak kalir.

Yukarida ele alinan dustlncelere ters gelebilecek bicimde, Bruijn, soézla
gelenegin parcasi, halk sdéylencesi olan masallar ile glinimtuzde belli yazarlar
tarafindan Ttretilen ve cogunlukla cocuklara hitap eden yazili gelenegin Urtint
kultdr masallarini ya da ‘yapay masallar’’ birbirinden ayiriyor (1982, s. 73).
Farkliliklara gerekce olarak da, s6zlti / yazili, yazar belirsiz-halkin mali / yazarn
belli, Giretimi stireksiz / Uretimi strekli tirtinden 6zellikleri 6ne stirtiyor. Masallar,
gercekten halk arasinda kendiliginden tlremis, agizdan agiza dolasan yapitlar
midir, yoksa daha yuksek kultir dizeyi ve 6ngortisti olan belli bireyler tarafindan
Uretilip halk arasina birakilmis metinler midir sorusu Uzerinde uzmanlarin bir
gOriis birligine varamadigini da ekliyor. Belli yazarlar tarafindan tUretilen ‘yapay

masallarin’, yazinsal yetenegi olan insanlarin her an, her yerde yazip dolasima
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sunacagl tirden metinler oldugunu; ancak halk masallan i¢in ayni kosullari
s6ylemenin zor oldugunu, cinki bu anlatilarin, egitimsel gelismenin yaygin
olmadig1 bolgelerde halk agzindan dogrudan kayit edilerek derlenebilecegini iddia

ediyor.

Bu turden keskin ayrimlarin yapilmasinin, hem bicim hem de igerik
bakimindan guc¢li bir metin tGrt olarak masalin yukarida acikladigim temel
ozelliklerinin gbézden kacirilmasi anlamina geldigini vurgulamak gerekir. Halk
masallar1 ve ‘yapay masallar’ arasinda Bruijnin yaptigi kanimca yapay ayrimlama,
yazar1 belli olan ve gbérece cagdas metin tlrleri olan masallarin da bicim ve icerik
bakimindan halk masallarini yani asillarini takip ya da taklit ettigini bir bakima
yadsidigimiz anlamina gelmez mi? Sonug¢ olarak, Andersen, La Fontaine gibi
yazarlar halkin binlerce yildir Urettigi anlati gelenegini, “bir varmis, bir yokmus”
deyip bicimsel acidan; ahlaki olarak 6zlenen, beklenen davranis tlrlerini ya da

insanlik derslerini yansitarak da iceriksel acidan stirdtirmiis olmaz mi?

Rousseau’nun ses ve yazi arasindaki farkliligi tartistigi kaliciik konusuna
Derrida, iki tir icin de sabitligin olmayacagini 6ne strerek degisik bir yaklasim
getiriyor. Yazi, ses kokenlidir ve ses, yazinin 6nctltidtr, ancak ikisi de belirgin bir
kalic1 yap: icermez. Ses suirekli aktarimda oldugu icgin, stirekli degisime ugrar. Yazi
ise farkli uzam, zaman ve farkli zihin durumlarn tarafindan algilandig: icin farkh
anlasilma ve yorumlanma ozellikleri gosterir. Bu diistince akisini yontemsel olarak
uygularsak, Bruijnin deyisiyle ‘yapay masallar’, halk masallarinin ardillaridir ve

halk masallarindan dogrudan etkilenmislerdir.

Derrida’ya kulak verecek olursak, her iki tlirtin de sabitlenmesinin mimkin
olmadigini, yapisal olarak sokime ve degisime her an acgik, civatalar1 gevsek
durumdaki metin tlrleri oldugunu 6ne surebiliriz. Derrida icin bu durum, bittin
metin tdrlerinde gozlenebilir (bkz. Derrida, 2014). Simdi ve buradanin o6nemi,
icerdigi karsitsallik ya da tarihsellik dizisinin varliginda anlasiliyor. Bellek, yetersiz
olsaydi, her yer ve her zaman, burada ve simdi olurdu. Akvaryumdaki balik ile

konusma olanagimiz olsaydi, bize yalnizca simdi ve buradadan bahsederdi.

Derrida’nin bu noktadaki karsit cikisinin nedeni, muhtemelen, Hegel ve
Saussurein eszamanliligi ya da dizimi vurgulayarak 6éne cikarmasidir. Buitin bu
olan biten ise, bir tiir kalic1 diizen arayisinin sonucudur. ikili karsitliklar asama kat
etmek, devinimi saglamak icin ortaya atilmis gibidir. Ancak, karsitliklar

giderdigimizde ya da orta noktayir buldugumuzda, Derrida’nin olasilikla anlatmay1
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istedigi yapiy1 da s6kmtis oluruz. Sanki, bu, tizerimizde zorla duran, bize dar gelen,

dustnsel siddet sonunda giymeye mecbur oldugumuz bir tur deli gémlegidir.

Ornegin, doga ve kultiir ayriminda, elbette dogrudan ve dolayli niteliksel
farkliliklar bulabiliriz. Ama su sorgulamay1 yapsak oncelikle gelecege dontik daha
saglikhh bir adim atmis olmaz miy1z? Kulttir, dogadan cikar ve fakat ayni zamanda
doga da kultirden etkilenerek cikar. Diger bir deyisle, kultlir dogay:r donustirir,
oldugu gibi birakmaz. Doga, kendi yarattig1 tarafindan déntstaraliar. Bir cocugun
anneden ¢ikmasi, ama annenin de dogumdan etkilenerek farkli bir canli olmasi gibi
bir sey. Ikisi de birbirinden etkilenir, birbirini déntstiirtir. Fakat her ikisi de bir
digerinin karsit1i degildir. Anne ve cocuk, doga ve kultir, birbirilerinin rakipleri,
karsit kutuplart degildir. Bir arada var olarak, kaynasarak devinim yaratirlar;
karsithk yaratarak degil. Erkek ve kadin bir karsitlik degildir. Bir tir bir arada var
olus, bir tir kaynasmadir. Iyi ve kotii, zit kutup gibi goéziikse de bir tur
kaynasmadir. Clinkl iyi denen sey, kosullar degisince koétti etki ya da sonucg
verebilir. lyinin iyi olmasi icin k6t ile kaynasmasi, varligin éziine déntik durttler,
uyarilar almasi gerekir. Dolayisiyla iyi kendi icinde biraz koéttyt, koétti de kendi
icinde biraz iyiyi barindirir. Erkek, hormonal acidan blinyesinde az da olsa Ostrojen,
kadin ise az da olsa testesteron icerir. Ulamlar, kaynasma, dénltisiim, birlesme ve

arayuUzler araciligiyla kendi 6zgtl kimliklerine ulasirlar.

Bu noktada, Bruijn, yine ayrimlandirma eylemini stirdiirtiyor ve gecis ulamlari
olarak nitelendirebilecegim masalimsi 6yktilerde de cinler, periler, ctceler, cadilar,
devler, buyuculer, feodal sahsiyetler (kontlar, kontesler, diikler, dliisesler, prensler,
prensesler vs.) ve konusan hayvanlarin olabilecegini ifade ediyor. Bu tur oyktileri,
ozellikle cocuklar icin tretilen cocuk yazininin bir parcasi olan metinler biciminde
adlandiriyor. Imgelem giicii ne kadar yiiksek olursa, cocuklar tarafindan o kadar
fazla oranda tercih edildigini de ekliyor. Bu noktada, yine bir ayrim getirerek, bazen
toplum elestirisi yapsa da, nadiren icinde derin bir anlam ya da yazinsal nitelik
barindiran metinler olacagini iddia ediyor. Eger bdyle bir metin ile karsilasirsak,
Bruijnin bakis acisindan bu durum, yine cocuk yazinindan cikip ‘yapay masal’
tlrtine dogru kaymis oluruz anlamina geliyormus. Masalims: ¢yktler, Bruijn icin,
ne kadar heyecan verici, eglendirici olsalar da, gercek masalin yerini asla tutamaz

ve onun sahtesi ya da taklidi gibi gérulur.

Derrida, bu noktada, sanki Bruijn’e yanit veriyor gibidir diyebiliriz. Bruijn,
eszamanhligin verdigi agirlik ve algi kisitlamasi sonucunda, bu kanimca yapay

ayrimlamalar1 yapiyor. Simdiler birlesince dunler, buglnler ve yarinlar olur.
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Artzamanlilik carkinin i¢ine giren bir metin, Bruijnin yaptig1 niteliksel ayrimlardan
siyrilir. Bahsettigi masalims: 6yktuilerde de derin bir anlam, yUzeysel de olsa bir
toplum elestirisi bulunabilir. Bruijn'in bulamamasi, bizim de bulamayacagimiz
anlamina gelmez. Temel cikis noktas1 bence su olmalidir: cocuk icin Uretilmis bile
olsa, yetiskinlerin yaptig1 tim aktarimlar, paylastiklari toplum hakkinda, diger bir
bireye, kendilerini mesgul eden bir anlam, bir ileti hissettirmektir. Uretilmis buitiin
bu figtirler (cinler, periler, cuceler, cadilar, devler, buyUlctler vs.), cocuklar
amacsizca guldirmek, eglendirmek, heyecanlandirmak ya da korkutmak icin
degildir. Nitekim, bilgisayar oyunlarinda acimasizca 6ntine gelen canlilar1 katleden
bir figlirin varligi, toplumu glnlerce mesgul eden tartismalarin fitilini
atesleyebiliyor ve 1is, s6z konusu uUrinun yasaklanmasina kadar gidebiliyor.
Dolayisiyla, iletisi, etkisi ol(a)mayan, tarafsiz konumda masalimsi1 6éykulerin var

olmasi savi, ikna edici bir gerekce ve gerceklik sunmamaktadir.

Halkbilimsel ya da budunbilimsel metin tirleri, masal, 6ykli, destan, efsane,
sehir efsanesi, fikra, bilmece, bulmaca gibi ulamlara ayriliyor. Masallarin dogal ve
yapay masallar olarak ayrildigini belirttikten sonra, yapay masallarin icine 6zgtl bir
tlir olarak fabel metinlerini de ekleyebiliriz. Eski Yunanda Ezop’un ve Fransiz sair
La Fontaine’in hayvanlari konusturarak bir gercekligi ele alip toplum elestirisi
yaptigr ve bir ahlak dersi verdigi metin turleri, bu masallar arasinda sayilabilir
(Bruijn, 1982, s. 74-75). Bruijn, dogaya daha yakin yasayan halklarin hayvan
temelli masallar1 ¢ok kullandigini; kiictik, kisa, siska ve celimsiz hayvanlarin buyutk
ve glclu olanlara oranla zekasini kullanarak tistiin geldigini, fiziksel gictin tizerine
zihinsel glicin gectigini belirttikten sonra, efsane (legende) tirinin Latince
kokenine gére, manastirlarda ibadet edilirken ve yemek yenirken okunmasi gereken
sey anlamina geldigini betimliyor. Bizdeki efsane kavramiyla taban tabana
ortismedigini, Hiristiyan Ortacaginda manastir yasami eksenli azizlerin ve 6énemli
din gorevlilerinin deneyimlerini, Tanri’ya hizmet ederken yasadiklarini agirlikli
olarak konu eden metin tiirleri oldugu belirtilince anliyoruz. ilk iki béliimde
kuramsal dizlemde tartistigim kendine has, 6zgul 6zellikleri ile masal metinlerini,
Hollanda 6zelinden Ui¢ 6rnek secerek uygulamada ¢éztimlemek, kuramsal savlarin

da gecerliligini stnamamiza yardimeci olacaktir.
Hollanda Yazininda Masallar

Avrupa kultir cografyasi baglaminda, Bruijn, masallar (sprookje), sdylenceler
ve destanlar (mythe & sage) ile baglantili olarak ele aliyor (1982, s. 74). Séylenceleri

(mitleri) ve destanlari, s6zli anlatim geleneginin bir parcasi olmas: bakimindan
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ortak bir duzlem tuzerine oturtuyor. Sdéylence ve destanlardan farkli olarak,
masallarda, sinirsiz gercekdis1 kurgu, kurmaca ve fantezi 6geleri kullanilir. Ayrica,
gercek ve dogauistli (ya da gercek disi) dinyanin, karsilikli olarak birbirinin i¢ine
gecmesi s6z konusu olur (H. Van Gorp, R. Ghesquiere, D. Delabastita ve J.
Flamend, 1991, s. 378). Masallarda belli bir zaman ve uzam verilmeden sunulan
olaylar, genel olarak mutlu son ya da baskahramanin basarisiyla bitirilir. Basit
tiimce kuruluslar, yapist ve kisilik sunumlar: bakimindan 6lctinlil bir metin ttrt
olusturulur. Yinelemelere yer verilir. Masal metni, 6lctinltl bir giris ve son yapisi
icerir. Halk tarafindan cok sevilen ve agizdan agiza dolasan masallarinin bazi
boltiimleri, farklar kiictik de olsa, degisik metin tirleri olarak uretilir. Bu konuyu

sonraki bélimde sundugum masallar1 betimlerken 6rnekleyecegim.

Germenlerin ve Yunanllarin yani Iyonyalilarin pagan 6geler iceren
soylencelerine baktigimizda, dunyayi, evreni inanc¢ ekseninde yorumlama ve
anlamlandirma egilimini gértiyoruz. Romantik egilimler iceren bu metin turleri,
toplulugun ulus olma cabalarinda 6énemli kolayliklar saglayan kilometre taslaridir.
Bruijn, ‘saga’ so6zciginin Norvec tarih tanricasinin adi, Almancanin ve
Hollandacanin séylemek, anlatmak anlamlarina gelen ‘sagen’, ‘zeggen’ eylemlerine
gonderiminin oldugunu belirttikten sonra, baslangic evresinde masallar, séylenceler
ve destanlarin tek bir anlati tiriinden ortaya c¢ikip sonradan ayrismaya gitmis

olacaklarini 6ne stirtiyor.

Ogel ise Turk topluluklarinin tarihi séz konusu oldugunda, sdylence ile
destan1 ayiriyor. Oguz Destani’nin Turklerin kurdugu btytk devletlere ve cihan
imparatorluklara ait bir destan oldugunu, Turk kavim ve ozanlarinin akil ve
duygularinda bugline kadara yasamis oldugunu ve bununla birlikte de tam bir
mitoloji (sdylence) olmadigini 6ne suruyor (2002, s. 1). Buna gerekce olarak,
gecmisten bugline kadar gelen ve Turk devlet geleneginde somut olarak
gozlemlenen o6gelerin, bu anlatilarin savlanan nitelikteki Ozelliklerini asmasina
neden oldugu séylenebilir. Ogel’e gore, Turk téresinin kurulusu, Oguz destanlarinin
ana konusudur ve Turk milleti ile Tirk devletinin dtizeni ve disiplini, Oguz Destani
ile anlatilmistir. “Proto-Turk mitoloji motifleri, elbette ki Oguz Destani’nin iskelet ve
cercevesini olusturuyordu. Yuksek devlet distncesi ile buyltk devlet dizeni,
Turkleri hayal diinyasindan ayiriyordu. Mitoloji, semboller ile, gercek bir hayat ve
distince diuzenine donustUyordu. Bununla beraber Proto-Tturk dustnceler ile
mitoloji motifleri, busbuitlin ortadan kayboluyorlardi” (Ogel, 2002, s. 1). Ogel’in

bakis acisi, her Uic tur ile ilgili neredeyse kaliplasmis bir yaklasim olan ‘yazinsal,
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tarihsel ve sanatsal bir tiretim nitelemesi’nin yeterli olmadigini bize sezdiriyor. Bu
tr metinler, insanlarin, toplumlarin, uluslarin ginliik yasamlarina kadar inen,
perde arkasindan da olsa, resmi ve gayri resmi giindemi belirleyecek glicte olan,
canli, dipdiri, her gin yeniden anlamlandirilan ve kullanima sokulan
gostergebilimsel anlatim turleridir. Metinlerin bu y6ént nedense sikca g6z ardi

edilmektedir.

Bruijn’in bakis acisindan, ticti de (masal, sOylence ve destan) tek bir yapidan
ortaya ciktiysa, onlar1 ayiran Ozellikler nelerdir diye soracak olursak, masallar
gecici olarak bir kenara koyup sOylence ve destanlarda, strekli sakin, dinsel, egitici
ya da ders verici Ozellikler toplanmistir. Eger bu iddia dogruysa, o zaman
masallarda sayilan bu 6zellikler yoktur mu dememiz gerekiyor? Bu savin ikna edici
olmadigi cok net bir bicimde ortadadir. Bir hikaye anlattigimizi distinelim. Bu
anlatiyl, masal, sdylence ya da destan olarak adlandirdigimizda hic¢ itiraz ya da

elestiri gelmeyecek durumlar da kolaylikla diistinebiliriz.

Ornegin, Ucan Hollandali (De Vliiegende Hollander) anlatisina masal desem ya
da sdylence ya da destan desem, hangi nitelemeye bir itiraz gelebilir? Bu anlati
tard, sanki her tic ulama da uyuyor gibi géztiktiyor. Kavram karisikligina girdigimiz
bu noktada, Bruijn, imdadimiza yetisiyor ve “masala karsit olarak, destanda olaylar
ana karakter icin her zaman olumlu bir sonucla sonlanmaz. Masalda mucize, dogal
bir 6ge olarak kabul edilirken, destanda ise daha ziyade baska bir boyuttan gelen
bir sey olarak deneyimlenir” (1982, s. 74) diyerek konuya aciklik kazandirmaya
calisiyor. Ama ‘Gouden Armpje’ (Kucuk Altin Kol) adli urkiticli masal
(schriksprookje) olarak nitelendirilen anlati tirtinde olumlu ya da iyi sonuclanma

0gesini géremiyoruz. Bu durum, Kibritci Kiz masali icin de gecerlidir.

Bruijn, masallar1 destan, sodylence ve efsanelerden ayiriyor. Masallarin
destanlarda oldugu gibi belli tarihsel olaylara bagli olmadigini, séylencelerde oldugu
gibi tanrilar1 konu edinmedigini, efsanelerde oldugu gibi de azizler ve kutsal
kisilikleri ele almadigini; buna karsi olarak, masallarin sabit bir diizene sahip
oldugunu, f4yiler’ icin her zaman olumlu bicimde sonuclandigini ve insanlara bir

ayna tuttugunu vurguluyor.

Winkler Prins Ansiklopedisi, masali, s6zli aktarimin bir parcasi olmasi,
butunuyle imgelem Uzerinden gitmesi ve tarihsel olaylara bagli kalmamasi
bakimindan sdylence ve destandan ayirarak betimliyor (1938, s. 249-251). Imgelem
glicine dayanan halk anlatilarini, dogatistii 6gelere iliskilendirerek adlandirdigi

mucize masallarindan iki ayr1 ulam olarak ayirmasi, kanimca gereksiz bir islemdir.
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Sonucta, imgelem glcline dayali anlatilarda da dogatisti olusumlardan,
mucizelerden o6rnekler gortlebilir. Aslinda buradaki sorunu, Winkler Prins de
tersinden ve dolayli olarak ele aliyor ve Grimm kardeslerin, Mdrchen (masal)
s6zcigini genis anlamda kullanmasiyla, bu baglamda cok kavram karisiklig
olustugunu 6ne surdyor. Bu noktada, yine karsimiza duzen ve disiplin getirme
durttist, kavram kargasasini yok etme telasinin yine o6ne ciktigini gdériyoruz.
Saydigimiz tlrlerin tamami, esasen, metin yapilarini gercek yasamdaki bir
sorundan kaynak olarak almaktadir. Icerige gercekiistii, dogatistii 6geler katip
katmamak aslinda anlatimin turtyle ilgili degil, derecelendirilmesi ile ilgili bir
durumdur. Demek oluyor ki, masalda da, s6ylence ya da destanda da gercekusti,
dogatistii Ogelerin, ne diizeyde, hangi derecede metne katilacaginin saptanmasi

daha yerinde bir adim olabilir.

Winkler Prins Ansiklopedisi'nin bakis acisindan, masal, s6zli anlatim ve
aktarim geleneginin bir parcasidir ve 6yle de kalmalidir. S6zlti dilde yasayan bir
masal, yaziya aktarildiginda, yani kayda gecirildiginde, kavanoza kapatilmis bir
kelebek gibi olur. Masal anlatilir, kitaptan okunmaz. Her kéyun, her yoérenin
kendine has belli anlaticilar1 vardir. Bunlar bazi yerlerde cogunlukla kadinlardan,
diger yerlerde de erkeklerden olusur. Cinsiyet etkisi metin igeriklerine bicemsel
acidan etki eder. Masallar, yaslhilar tarafindan genclere ve nesilden nesile aktarilir.
Kayithh olmadiklari icin, iceriksel olarak birbirinden ayrinti dtizeyinde farklilik
gosteren bircok cesitleri olur. Winkler Prins, Avrupa’daki masallarin, belli ana
konular Uzerinden bicimlendigini ve ayni zamanda, Grimm kardeslerin farkh
bolgelerden masal toplamaya baslamasindan sonra, halkin yasam biciminden,
kultir dizeyinden ve diger kosullardan dolayr olusan yadsinamaz farkliliklarin
yaninda, halklarin aktarimlar1 arasinda  benzerliklerin de oldugunun
gozlemlendigini belirtiyor (1938, s. 249-251). Bu baglamda, dogatistii yaratiklar
Fransizlarda, Norveclilerde ve Ruslarda bicimsel olarak farklihlk g6sterse de,
masaldaki islevleri bakimindan benzerlik gosterir. Winkler Prins, bu savinin
nerdeyse tam tersini birka¢ timce sonra dile getiriyor ve Avrupa’daki aktarimda
gorilen esbicimliligin (hatta buna Asya’nin buytk bir kismini da ekleyebiliriz
dedikten sonra) kaynaginin ne olabilecegi sorusunu ister istemez paylasmak
durumunda kaliyor. Bu soruya aciklama olarak, Finli arastirmaci Aarne’nin
masallar icin gelistirdigi turleri belirleyip bunlar1 kayit altina alma y&ntemini
veriyor. Bu yontemde, konusal ve izleksel acidan benzeyen masallar ile bunlarin
disina c¢ikan 6zel konumdaki masallarin ayri ayr1 ulamlanip numaralanarak kayit

altina alinmasi s6z konusudur. Bu yontemde eksik kalan yanlar (6rnegin konu
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cesitliligi ve kaydi), daha sonra Amerikali halkbilim uzmani Stith Thompson
tarafindan tamamland: ve bdylece uluslararas: sayginligi ve kullanimi olan Aarne &

Thompson halkbilimsel veri tabani olusturuldu (Winkler Prins, 1938, s. 249-251).

19. ytzyilda cosumculugun (romantizmin) ve ulus devlet olusturma sitirecinin
etkisiyle, halkbilimsel caligmalara ve 6zellikle masal derlemelerine Avrupa’da agirlik
verildi. Alman filolog Theodor Benfey, hayvan 6gelerini kullanan Hindistan kékenli
Pancatantra Masallari’nin blytk capli olarak, Eski Yunan’daki hayvan izlekli
masallardan (fabel) yani Bati’dan kopyalanarak olusturuldugunu kanitlamaya
calisti. Ancak, tam tersinin de cogunlukla gecerli oldugunu goérdu. Tarihin hangi
evresinde Asya ya da Dogu, Bati'ya gelip ‘ise yarar’ bir seyler alip geri gotirdu?
Ancak, tam tersi cok siklikla gortldu. Batili ‘kasifler’, Dogunun ‘kesfedilmedik’ ve
yagmalanmadik yerini birakmadilar. Tim bu olan bitene ragmen, hem suclu hem
de glcli olmak deyimi, buglintin siyasi, ekonomik ve kultliirel diinyasinda baskin
bicimde kendini gosteriyor ve ustinligini korumak adina, Batimin bastirici,

susturucu, engelleyici tavri devam ediyor.

Masallarin koékeni Uzerindeki belirsizlige koékten bir ¢oézim getirip aciklik
kazandirabilmek icin Fin huktmeti, kaynak boélgenin ve toplama tarihinin kayit
altina alindig1 karsilastirmali masal derlemeleri yaptirdi. Veri tabani, dogal olarak
ylz bin masali asti. Halkbilimde masal turleri UGzerine bu kapsamli derleme ve
siniflandirma arastirmasi, cok 6nemli bir boslugu doldurdu. Gtintimutizde bile masal
arastirmasi1 yapildiginda, Aarne & Thompson’in oOncultik ettigi siniflandirma

calismalarina génderimde bulunuldugunu gértiyoruz.

19. Yuzyilda Avrupa’da esen cosumculuk rlizgari, masallarin, 6zellikle
Hiristiyanlik 6ncesi dénem kulttirtine ait pagan metinler olarak yorumlanmasina ve
nitelik kaybetmesine neden oldu. Hiristiyanliktan sonra, masallar, belli giin ve
gecelerde aile i¢i eglence, gevseme, keyif alma zamanlarinin malzemesi olarak
goruldd. Avrupa’da uzunca bir slUre masallarin tarihi ve kokeni Uzerinde
tartismalar yapildi. Ancak, Avrupa’da agizdan agiza dolasan bir masalin, ayrintida
farklilk go6steren bir tlrtinin Hindistan’da duyulmasinin gercek nedeninin ne

oldugu tam olarak aciklanamadai.

Tarihten ve yaptig1 calismalardan ders almis gibi goziiken Benfey, insanligin
ortak imgelem glclinUn devreye girerek masal yapilarinin belirlenmesinde rol
oynadigini 6ne surdd. Ancak, daha sonra bu metinlerin, bilinen tek bir yerde ve
belli bir zamanda ortaya cikip imgelemin etkisiyle yayildigin1 savladi. Wesselski ise,

halk geleneginin kendi basinaligi konusunu bir kurgu olarak niteledi ve masallarin,
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icerik ve yapi1 degisikligine ugramadan, agizdan agiza, halktan halka tureyecegi
varsayimini kabul etmenin mtimkiin olmayacag: sonucuna vardi. Ona gore, bu halk
gelenegi, yazinsal Urlnlerin tortusundan baska bir sey degildi; halkin Urettigi
masallarin ayr1 bir arastirmaya tabi tutulmasi gereksizdi ve bunlarin yalnizca
yazinsal bir tur olarak incelenmesi uygun olacakti. Bu gortislerin karsisinda duran
Von Sydow, Bati (budun)merkezli bir yaklasim benimsedi. Bu masallarin, binlerce
yildir Hint-Avrupa halklarinin agzinda dolastigini; Bati halklarina ait metinler
oldugunu ve dolayisiyla bu alanda yapilacak ilk genis capli bir arastirmanin, bu
gercegi aciga cikaracagina gontlden iman etmisti (Winkler Prins, 1938, s. 249-251).
Dilbilim ve budunbilimde her ne kadar Hindistan ile Avrupa’y:1 olgusal, kulttrel,
tarihsel ve siyasi anlamda bUutlinlestirme cabasi olsa da, tiim bu emeklerin, sonucta
ekonomik gostergelere dayandig, tarihsel gelismeler 1s181inda (sémtrgecilik tarihine
bakacak olursak), acikca goérilmektedir. Avrupa, ne kadar dinyadan farkli bir
cografya oldugunu gostermeye calissa da, o kadar, butinlikld bir dinyanin
parcast oldugunu mecburen kabul etmek zorunda kaliyor. Ayni durum, son
zamanlarda kendine dogru gelen go¢cmen akinini, bizim gibi kenar cografyalarda
bulunan tulkelere para teklif ederek 6nleme yoluna gitmesinde de gortlebiliyor. Bu
goc seline set cekemedigini gérdiginde, bir kez daha butinltikld bir dinyanin

parcasi oldugunu anlamaya mecbur olacaktir.

Winkler Prins icin zamanin ruhu, masal s6z konusu oldugunda da degisiyor.
19. ytzyilda, gercekdisi ve olagantisti anlatilarin, cocuklarin kérpe zihnine zarar
verecegi dusUncesiyle masallar, cocuklardan uzak tutuluyorken; 20. yuzyilin
basinda, cocuklara imgelem glicinu gelistirecek anlatilarin sunulmasinin, onlarin
zihinsel gelisimine olumlu katk: saglayacag diistincesi 6ne cikti. Bu donem icinde,
masallarin, gelenege de bagl kalarak, s6zli anlatimin ve aktarimin bir parcasi
olmasi gerektigi gortisti 6ndeyken; bugtiiniin Hollandasinda, ¢cocuk yazini ulaminda
masal kitaplari, yazili-gérsel anlatimin ve aktarimin icinde ¢ok 6nemli bir yer

tutmaktadair.

Bruijnin bakis acisindan, Avrupa halk masallarinin sade bir icerik ve anlatim
diizeni barindirdigini, bicimsel bakimdan da o6nceden uzlasimi olan Olctinlia
ozellikler gosterdigini gézlemliyoruz. Bruijn, sabit yapilardan olan ‘Er was eens’, ‘Es
war einmal’, ‘Il y était une fois’, ‘Once upon a time’ gibi (Bir varmis bir yokmus
anlaminda) sabit ifadeler ve alisilmis yinelemeler icerdigini vurguladiktan sonra,
Dogu’daki Binbir Gece Masallar: gibi ¢esitli mucize iceren masallardan cok farkli bir

metin tlrd oldugunu iddia ediyor. Ancak, bu noktada, Bruijniin Dogu’daki anlatim
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tirlerini de c¢ok iyi tanimadan béyle savlara basvurdugunu gorebiliriz, ¢ctiinku
bizdeki masallarda da Bruijn'in 6ne strdigt ‘Bir varmis, bir yokmus’ ve ‘onlar

ermis muradina, biz ¢cikalim kerevetine’ gibi kalip ifadelerin kullanildigini biliyoruz.

Bruijnin kullandig1 natuurvolken kavraminin dliz gevirisi olan doga halklari,
aslinda yukarida da belirttigim gibi ‘dogaya daha yakin yasayan halklar’ anlamina
geliyor. Burada kastedilen Zenciler ve Kizilderililerdir. Bruijnin bakis acisindan,
Zencilerin ve Kizilderililerin anlattiklar1 hikayeler, Avrupa masallarina gére daha
daginik ve belirsizdir. Bruijn, bu halklarin Avrupa’da bilindigi bicimiyle masal tiru
metinleri Uretmediklerini; destan, efsane, masal, soylence, fikra tlrlerinin
birbirinden belirgin bicimde ayrilmadigini, bu tirlerin i¢ ice gectigini; Avrupa’da ise
tim tlarlerin sinirlart belli olacak bicimde birbirinden ayrildigini dile getiriyor.
Avrupa halk masallari, Bruijnin bakis acisindan, 6zellikle kendine belirledigi yolda
ilerleyen ve bu stlreci betimleyen insan izlegi tizerine odaklanmistir. Ozglir bir
kimlige ve kisilige kavusabilmek amaciyla, bu strecte karsisina cikacak zorluklari
ve sorunlar1 bertaraf etmek zorundadir. Bruijn, konuya bu acidan yaklasacak
olursak, kahramanin evlenecegi kadina kavustugu masalin sonunun, ‘onlar erdi
muradina, biz ¢cikalim kerevetine’den cok daha derin bir anlam kazanacagini; her
insanin bilin¢cli ya da bilingsiz olarak tamamlanmisliga yonelik bir caba

gosterecegini 6ne slrebilecegimizi belirtiyor (1982, s. 76).

Bruijn, Avrupa halk masallarinin kaynaginin, Jacob ve Wilhelm Grimm’in
cosumcu kuramina goére, Hint-Germen halklar1 arasinda yasamis olan sdylence
metinlerinin artiklar1 oldugunu belirtiyor ve her ne kadar masal ve sdylence
arasindaki siki baglar strekli gosterilse de, bu kuramin ¢triatildigint de ekliyor.
Diger bir kuramin da, Jung'un goériislerinden etkilenerek, her halkin, ortak biling
disinin devreye girmesiyle bagimsiz ve anlik olarak bir masal Uretimini
gerceklestirebilecegini 6ne stUrdtigini aktariyor. Demek ki, sdylenceler ve onlarin
artigl olarak savlanan masallar, budunbilimsel ya da dilbilimsel yénden ziyade,
insandan hareketle ruhbilimsel cerceveye konumlandirilarak ele alinmistir. Bu
cerceveden buyultllerek incelenen soylence ve masal turld, bireysel biling disi
durumlarinin birlestirilip ortak bir bilin¢ disina varilmasi stirecini 6érnekleyen ve

bicimlendiren metinler olarak nitelendirilmistir.

Bu ve buna benzer savin dogrulugunu da asagidaki béltimde ti¢c somut 6rnek

temelinde sinayacagiz.

1 530 L




l Mustafa GULEC DTCF Dergisi 62.1(2022): 510-545

Hollanda’dan Uc¢ Masal Ornegi

Hollanda masallar1 hakkinda yapilacak bir arastirmada ilk énce gbéze carpan
konulardan biri, ulusal diizeyde adlandirabilecegimiz tiirden masallarin azligidir.
Bu konuda ulusal capta arastirma ve derleme yapan kisi sayist da ilging bicimde
azdir. Hollanda, ‘bu bakimdan yabanci olani c¢abuk benimser’ diyebiliriz.
Uluslararas:1 boyutta in yapmis Alman, Fransiz, Ingiliz, Italyan ve Danimarka
masallari, oryantalizm cercevesindeki Arap masallari, Hollanda’da da kolayca

benimsenmis ve yayillmistir. Simdi ti¢c 6zgiin Hollanda masalini birlikte inceleyelim.
Elma Yakalama Sinavi (De Appelvangproef)!

Firtinali bir sonbahar gecesinde, fakir bir kadin, 1ssiz bir yerde bir ciftligin
kapisini ¢calar ve samanlikta uyumak icin izin ister. Bu istege olumlu yanit verilir ve
sOmine etrafinda toplanan ciftlik halki, bu kadini da aralarina alir. Ancak, ciftlikteki
hizmetci ( ya da usak) ya da bu kadin gibi ciftlikte geceleme hakk: elde eden asker

(ya da stivari ya da subay), aralarina yeni katilan bu tuhaf kadindan stiphelenir.

Hizmetc¢i kiz ya da asker ya da bu kisiler tarafindan uyarilan ciftlik sahibi, bir
el dolusu elmay: alir ve herkese birer tane atar. Erkekler, elmay1 dizlerini birbirine
yaklastirarak yakalar; kadinlar ise kucaklarini acarak, dizlerini birbirinden
uzaklastirarak tutarlar. Bu ‘kadin’, kendisine atilan elmay:1 erkeklerin yaptigi

bicimiyle yakalar.

Bu noktadan sonra, masal, uzun ya da kisa metin trti olarak devam eder.
Kisa metin tirinde, yapilan bu hareketten sonra, ciftlige kabul edilen fakir kadinin,
aslinda bir erkek haydut oldugu ciftlik sahibi tarafindan anlasilir. Haydut
yakalanir. Erken mutidahale olmasaydi, bu kadin kiligina girmis haydut o gece
ciftligi soyacakti. Uzun metin ttrinde ise, bu kisinin kadin olmadig anlasilir ve
fakat belli edilmez. O gece, asker samanlikta kadina yakin bir yerde uyumaya
hazirlanir. Bu esnada, kadina caktirmadan kendine benzeyen samandan bir
benzerini yatak olarak sectigi yere uyuma konumunda yatirir ve biraz ileriye gidip
gizlenerek olacaklar1 izlemeye hazirlanir. Gece yarisi, kadin kiligindaki haydut
elinde bir bicakla gizlice askere dogru yaklasir ve “bu bir!”, “bu da iki” diyerek
samandan yapilmis asker suretini bicaklar ve samandan yapilmis bu asker

gorinumli bebegin kafasini keser. Bu esnada, haliyle herkesi uyandirir. Haydudun

1 Bu masal icin bkz. Dekker, A. J., J. Van der Kooi & Theo Meder. (1997). Van Aladdin tot Zwaan Kleef
aan. Lexicon van Sprookjes: ontstaan, ontwikkeling, variaties. Erisim tarihi: 4 Nisan 2021,
https:/ /www.dbnl.org/tekst/dekk033vanaOl (Bu sayfadan yayinlanan Hollandaca masal metninden
Turkceye ceviri tarafimdan yapilmaistir).
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elbisesini aradiklarinda, ktctk bir kaval bulurlar. Bu kavala Ttflediklerinde,
disarida iceriye saldirma isareti bekleyen cete Uyelerine bir hareket go6stergesi
gonderilmis olur. Bunun TUzerine, ciftlige saldiran haydutlar cetesi, olacaklara

hazirlikli ciftlik halk: tarafindan alasag edilir.

Bazi uzun metin turlerinde, kaval calma eylemi yoktur. Ciftlik halki,
haydudun maskesini indirip onu 6ldtirdikten sonra, herkes yine yataklarina geri
doner ve uyumaya devam eder. Ertesi sabah, uyandiklarinda haydudun cesedi
ortadan kaybolur. Ortada kayip ya da calinmis hicbir sey yoktur. Yalniz gizemli bir
bicimde ciftligin vefakar képegi bir agaca asilmis 6l halde bulunur. Yeniden tesis

edilen gtivenligin goéreceli oldugu boylece anlasilir.

A. J. Dekker, J. Van der Kooi ve Theo Meder’in aktardigina goére, bu masal,
ikiye ayrilan haydut hikayelerinin yani Robin Hood tarzi, kétiden alip iyiye
verenlerden cok; kendi ¢ikarindan baska bir seyi diisinmeyen, kot niyetli, siddet
yanlis1 hirsiz cetesi anlatilarina yakindir. Dekker ve digerleri, bu tirtin 19. ylzyilin
ilk yarisinda ortaya c¢ikan metin tirlerine iyi bir 6rnek olusturabilecegini, iyi ile k6t
arasinda olusan tereddutleri etkin bicimde yansittigini1 dile getiriyor. Bir tarafta,
insan olmanin gerekliliklerinden biri olan, yolda kalana, zor durumda olana
misafirperverlik gostermek varken, diger tarafta bilinen ortam disindan gelenlere
kars1 dikkatli olma, tedbirli yaklasma tavsiyesinin agirig kendini gdsteriyor. Iki
yabancidan asker, gtiveni, kadin kiligindaki haydut ise guvensizligi ve tehlikeyi
simgeler. Verilmeye calisilan ileti ise ahlaki acidan misafirperverlik, istenen ve
beklenen iyi bir davranistir, ancak stUpheci olmak, tedbiri elden birakmamak da

unutulmamas: gereken bir durumdur.

Dekker ve digerlerine gbére, bu halk masali, kaynak olarak Hollanda
topraklarinin gosterilebilecegi ender metinlerden biridir. En c¢ok halk masal
(toplamda 80’den fazla), kuzeydeki Frizland Eyaleti'nden, 19. ylzyilin ikinci
yarisindan itibaren derlenmistir. Bu bolgedeki belli ciftliklerde (6rnegin Wirdum
Bolgesindeki Barrahuis Ciftligi; Dekker ve digerleri, 1997, s. 22) gecen olaylar,
anlat1 bicimine dénusturtlerek anlatilmaya baslanmistir. 18. ylizyilda cereyan eden
bir karisiklik ya da savas durumunda bu bolgeye askeri kiyafetiyle gelen bir
Bavyera askeri, s6z konusu ciftligin sahibini kurtarmistir. Bu askere duyulan
minnet hislerinin bir simgesi olarak, ciftligin bahcesinde boyle bir asker heykeli

bugiine kadar tutulmaktadair.
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Dekker ve digerleri, Gliney Hollanda’da yani iki buyuk nehrin glineyindeki
boélgede bu masala rastlanmadigini kaydeder, ancak Belcikanin Felemenk
Bolgesi'nde (yani Flandra’da) anlatildigl saptanmistir. Kismen degisik metin ttrleri
de olsa, bu masal anlatisina benzer metinler, Kuzey Almanya’da (yani Dogu
Frizland Bélgesi'nde), Danimarka, Estonya, Finlandiya ve Ingiltere’de halk arasinda
kullanilmistir. Dekker ve digerlerinin bakis acisindan, Mark Twain de, yazdigi
Huckleberry Finn’in Maceralart adli 6ykti kitabinda da bu anlati yapisindan
yararlanmistir. Ancak, onlara gore, bu anlati yapisi (kadin kiligindaki adamlarin,
bir sinama yoéntemi araciligiyla ortaya cikarilmasi), daha da eskilere giderek Eski

Yunan’da da islenmistir (Odysseus’un Asil’in maskesini dtistirmesi 6rnegi).

So6z konusu metinsel icerik, daha sonraki olaylarin ve savaslarin ani, hikaye ve
fikra tirinden aktarilmasina da katki saglamistir. Ornegin, 1. Diinya Savasi’nda
asker kacagi olan Belgcikali erkeklerin kadin kiligina girerek Stavoren’dan
Enkhuizen’a giden vapurda gizlendikleri ve sonra gercegin ortaya cikisi; ayrica II.
Dlinya Savasit surerken, 1940 yilinda, rahibe kiligina giren Alman parasut
askerlerinin Lahey’deki Scheveningen sahilinde benzer yontemlerle erkek
olduklarinin anlasilmasi dile getirilebilir. Hollanda’da buglin de anlatilan bir fikraya
gore, bir manastirdaki basrahip, rahibelerin arasina gizlenmis rahibe kiliginda bir
erkegi, tuvalette klozetin kapaginin acik birakilmasindan degil, herkese attig

elmanin nasil yakalandigina bakarak bulmustur.

Bu masalin cagdas bicime sokulmus turleri, Dekker ve digerlerinin
aktardigina gore, Avrupa ve Kuzey Amerika’da cok sik kullanilan anlatilar arasina
girmistir. Sehir disinda bir yolda arabasiyla seyahat eden bir adam, yolda el
kaldiran bir kadini (muhtemelen bu kadin bir hemsiredir) gidecegi yéne dogru
gotirmek amaciyla arabasina alir. Yakindan bakinca, bu kadinin kadinhigindan
stiphe etmeye baslar. Clinkd vicudu, bir kadin icin asir1 kasli ve sesi de asir
kalindir. Arabada bir sorun oldugunu bahane ederek, bir park alaninda mola verir
ve arka lambalarin calisip calismadigini kontrol edebilir miyiz sorusuyla bu kisiyi
arabanin disina cikarmis olur. Cikar cikmaz gaza basip bu kadini’ alanda
birakarak oradan hizla uzaklasir. Kacarken, ‘kadinin’ cantasinin arka koltukta
oldugunu fark edince, adam, en yakin polis karakoluna giderek ihbarda bulunur.
Cantay1 acip inceleyen polis memurlari, hirsizlik ve cinayet malzemelerinin yaninda
en korkuncu olan, kesilmis bir bas bulurlar. Hemsire kiligina girerek uzaklara
gitmeyi hedefleyen adamin, aslinda hapisten kacan bir katil oldugu anlasilir. Polis,

katili, birakildigi park alaninda yakalar. Bu cagdas metinde de, gérinise aldanmak
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izlegi, yardimsever olmak, iyilik yapmak ile temkinli olmak arasinda bir dengenin

var olmasi gerektigi 6giidiinlin icine somut olarak yerlestirilmistir.
Kiistah Delikanli ve Koyiin Beyi (De brutale jongen en de heer)2

Gunlerden bir giin kéylun birinde bir bey, genc¢ bir domuz coban ile karsilasir
ve domuz yavrularinin kime ait oldugunu sorar. Coban, “yetiskin disi domuza ait”
diye yanit verir. Aldig1 yanittan dolay:r hem keyif alan hem de rahatsiz olan bey, bu
delikanliya bir ders vermek ister ve ertesi giin onu kendi evine yemege davet eder.
Beyin bu davetinde cok da iyi bir niyet olmadigini sezen c¢oban, bir cebine yabani
bir tavsan atarak beyin evine gider. Oraya varinca, bey koépegini cobanin Uizerine
salar, fakat coban da cebindeki tavsani serbest birakir. Képek, tavsanin pesinden
kosmaya baslayinca, evin kapisi bosta kalir ve coban rahatlikla kapiya dogru yurur.

Kapiy1 calar. Kimse acmaz.

Kapiya daha sert vurunca, bey “kim var orada?” der. Delikanli, “kap1” diye
yanit verir. Sonunda iceri alinir ve yemek masasina gecerler. Bey, tabagina buyuk
bir mezgit baligi, coban da kuiciik bir mezgit baligi alir. Bu coban, baligi kulagina
yaklastirir. Saskinlik icinde kalan bey, hemen nedenini sorar. Kardesim denizlere
acildi ve biz uzun zamandir ondan bir haber alamadik. Baliga kardesimi
soruyordum. Fakat o hicbir sey bilmiyor; henliz cok genc¢. Belki btytk olan, daha
fazla bir seyler biliyordur der ve coban, buylik olan balig1 alir. Ancak o da higbir sey
bilmedigi icin, coban, onu da hizlica yer bitirir. Ancak, bey, delikanlidan bunun
hesabini sormak ister ve ona sarap isteyip istemedigini sorar. Olumlu yanit alinca,
cobani, usagiyla birlikte sarap mahzenine génderir. Coban, usaga 6énce kendisine
bir sey vermesini ve sonra da kirbacla3 kendisini dovmesini fisildar. Ancak, coban
once davranir ve iki sarap ficisinin tipasini acar. Usak, acilan iki ficidan disariya
sarap akmasini engellemek icin iki basparmagiyla delikleri kapatir. Usak orada 6yle
durmak zorunda kalinca, bu durumda coban, savunmasiz usagi dévmeye baslar.
Elleri dolu oldugu icin usak karsilik veremez. Ancak aci icinde haykirir. Bunu
duyan bey, cobanin yine bir kabahat isledigini ve usagin ona sert karsilik verdigini

distnur. “Hi¢ acima ona sakin; bir seyleri coktan hak etti” diyerek mahzene dogru

2 Bu masal icin bkz. Dekker, A. J., J. Van der Kooi & Theo Meder. (1997). Van Aladdin tot Zwaan Kleef
aan. Lexicon van Sprookjes: ontstaan, ontwikkeling, variaties. Erisim tarihi: 4 Nisan 2021,
https://www.dbnl.org/tekst/dekk033vana0l (Bu sayfadan yayinlanan Hollandaca masal metninden
Turkceye ceviri tarafimdan yapilmaistir).

3 Burada kullanilan Karwats s6zctgil, Tturkce kokenli olup bazi yabanci dillerde, 6rnegin Ruscada
Karbaé, Almancada Karbatsche, Fransizcada cravache olarak kullanilan deri kamc¢i ya da kirbag
anlamiyla, ktilttirel etkilesimin sonucunda karbats ya da karwats olarak Hollandacaya gecmistir.
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bagirir. Cobanlik yapan bu uyanik delikanli, usaga uyguladig: siddete bir stire daha
devam eder. Sarap dolu iki stirahiyi 6nliginin altina atarak, sonunda bu tehlikeli

ortamdan kacar kurtulur.

Dekker ve digerlerinin aktardigina baktigimizda, Hollanda’'daki Frizland
Eyaleti’nin 19. ylUzyilin ilk yarisinda ulusal biling kazanma c¢alismalarinin, Tiede
Roelofs Dykstra, Harmen Sytstra ve Jacobus van Loon gibi 6énci Friz aydinlarinin
girisimleriyle basladigini gértiyoruz. Bu amag¢ dogrultusunda, 1845 yilinda
tasarlanan ulusal Friz so6ylencelerini derleme c¢alismalar icin ilk gbénderilen

metinlerden biri Kiistah Delikanli ve Kéytin Beyi adli masalda.

Frizlandin Spannum bélgesinden genc¢ bir firinci Waling Dykstra, bu masal
yukarida adi gecen Oncli aydinlara gonderdi. Bu hareketi baslatan aydinlar, bir
firrncinin ulusal bilin¢clenme konularina verdigi 6énemden etkilendiler. Onlarin
olumlu tepki vermesi, bu genc¢ firinciyr, hem masal derleme hem de 6zgliin halk
oykuleri yazma konusunda cesaretlendirdi. Bu kisi, 19. yuzyilda Frizland
Eyaleti'ndeki en 6nemli derlemeci ve yazarlardan biri olarak gosterildi. Ancak,
nedense, ylzyilin biylik budunbilimsel derlemelerinde ve daha sonra uluslararasi

sayginligi ve kullanimi olan Aarne ve Thomson Masal Veri Tabani’nda yer verilmedi.

Bu masal, Hollanda, Flandra, Alman dil ve kiltir alan1 ve Baltik Bélgesi'nde
s6zIlt dilin bir parcasi olarak aktarildi. Dekker ve digerlerine gbére, bu masalin
boylesine genis bir kultliirel alanda etkili olmasinin nedenlerinden biri; genc, kaba
ve cahil bir delikanli (bir coban) araciligiyla, asiller, derebeyleri, toprak sahipleri,
rahipler, beyler, efendiler, subaylar gibi toplumda glicii elinde bulunduranlarin
gosterdikleri tutum ve davraniglarin acik ve net bir bicemle elestirilebilmesidir.
Boylece, sokaktaki adamin, koylinun, ciftcinin, iscinin, usagin bu kesimler
hakkindaki gortsleri ve bakis acilari, masal metni icine yerlestirilerek ifade
edilmistir. S6z konusu masalin kisa turt yukarida aktarimistir. Ayni metin

yapisinin uzatilmis tirleri de mevcuttur.

Dekker ve digerleri, bu masalin, temel metin yapisi, baslangic ve bitis
bolimuyle oynanarak uzatilabildigini ifade ediyorlar. Anlatan kisi, coban ile beyin
karsilasmasini ayrintilandirmak istediginde, cobani akilli ¢ift¢i cocugu ile, beyi de

derebeyi ya da prens ve kral ile degistirebiliyor. Mizah ve eglence 6gesi katildiginda,
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coban, soytari* ile, bey de hukimdar ile yer degistirebiliyor. Eger cobanin geldigi
toplumsal katmanin cahilligi ve dolayisiyla bu masal icindeki masumiyeti

vurgulanmak isteniyorsa, o zaman, metin yapisinda iki tir degisiklik yapiliyordu.

Birincide, beyin konumuna bir Protestan rahip yerlestiriliyor ve cobanin
ciftligine ebeveyni ziyarete geliyor. Rahibin ziyarete geldigini géren anne, hemen
lzeri toz tutmus Incili raftan alip tozunu siliyor. Sonra kutsal kitabi kucagina
aliyor ve fakat kitabi ters konumda tutuyor. Baslangicta bdylesine dindar ortam
goriince sevinen rahip, sonra kadinin kitab: ters tuttugunu fark ediyor ve uyariyor.
Annenin bu uyariya yaniti, “bu olur, rahip efendi, ben solakim” biciminde oluyor.
Buradaki sol, solak, sol yonlti kavramlari, ‘sol eliyle yazan’ anlamini oldugu kadar,
‘siyasi anlamda sol goértsli olmak’ ve ‘bu konularda cok becerikli olmayan, kaba,
uyumsuz, acemi’ anlamlarini da yansitabilir. Dolayisiyla, bu masaldaki ifade
degisiklikleri, s6z sanat1 yaratarak, metni dinleyen ya da okuyanlar: farkli anlamsal
yorumlara sevk etmesi bakimindan da cesitlilik ortaya koyar. Yorum farkliliklar,

masallarin tasidig islevleri de cogaltir ve farkl iletileri aktarmalarina olanak saglar.

Ikinci tir degisiklikte, genc coban, babasinin keten kumas caldigini beye
bildirir. Bey de bunun cok sert ve kaba oldugunu séyler. Bunu duyan coban,
“annem de duyunca bodyle soyledi” diye yanit verir. Sonra, “eger goémlek
yapilamazsa, en azindan yatak carsafi olarak kullanilir. Bizimki gibi bir evde, her
sey bir bicimde degerlendirilir” diye de ekledi der. Bu tir anlatinin adi, “Kumas Cok
Sertti, Kabaydi”dir.

Son bolimde de, kaba coban ve bey Uzerinde bazi degisiklikler yapilir.
Davranislarinda bozukluk gérmesine ragmen, bey, cobani yaninda ise alir. Bey,
toprak sahibi, subay ya da asil olabilir. Bey, cobana, bahcesindeki cilekleri koparip
yemesini yasaklar, ¢clinku cilekleri, esi ya da kiz1 icin yetistirmektedir. Yetisen
cileklerin Uzerine saksi kapatir. Coban, dayanamaz cilegi koparir ve yer. Yerine
glibre koyar. Evin hanimi mutidahale eder. Olan biteni duyan bey, cok kizar ve
cobani cezalandirmak ister. Cobanin eline bir mektup tutusturup cobani bir askeri
birlige génderir. Coban, mektubu acar ve okur. Mektup, mektubu getiren kisiye iyi

bir sopa cekilmesi konusunda bir rica icermektedir. Coban, uyanik davranarak

4 Uilenspiegel (grapjurk, spotvogel, schalk, grapjas) kavrami, Germen halk anlatilar1 ve séylencelerinde,
zeka ve mizahi birlestirerek halkin géztinde bir tlir kahraman olan, halk: ve idarecileri mizah ve
komedi araciligiyla gildiren, mizah araciligiyla 6nerilerini aktarmaya calisan eglenceli karakterlere
verilen bir addir.
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baska bir gencin ya da bir Yahudi’nin5 bu mektubu birlige teslim etmesini dlizenler.

Boylece, yine tehlikeden kurtulmus olur.

Dekker ve digerleri, diger tirlerin de, s6zlti dilin aktarimlarinda, kaba ve argo
ifadeler eklenerek kullanildigini ifade ediyorlar. Yazili tirlerde bu kullanimlar
gorilmez. Bu turler, kanimca, masal metin yapisindan cikarak, daha ziyade fikra
metin yapisina déntismeye baslar. Eger cobani ise alan bey, bir Protestan papaz ise,
coban, derecesi biraz diistik de olsa, yine hos olmayan eylemlerde bulunur. Papaza,
kendini tanitir ve adinin ‘Bir-Delikte-Bes-Parmak’ oldugunu sdéyler. Daha sonra,
papaz icin calisirken, papazin saatini ¢alar ve onu pisletir. Papaz, bunu anlar. Ayni
hafta sonu, Pazar Ayini’nde, cobani arka siralarda dua ederken gortir ve duanin
ortasinda “Kim ‘Bir-Delikte-Bes-Parmak tutarsa, ona kesin bir mukafat vardir”
der. Papazin bu soézlerini, kilisedeki dinsel ve ruhani baglamda yorumlayan yasl bir
kadin, papazi aslinda yanlis anlar ve aciyla bagirir: “Dort tanesi oldu, ama besi

'”

birlikte olmuyor!”. Coban, sonra taninmadan papaza saatini iade eder ve hirsizlik
yapmaktan dolayr da pismanlik duydugunu belirtir. Papaz, saati almak istemez.
Onu sahibine geri vermesi gerekir (burada kastedilen muhtemelen Tanri’dir). O da

istemez. Sonucta saat, cobana kalir.

Anlatimsal baglam degistirilerek ana hikayenin farkli basa ve sona sahip
oldugu metin turlerinin, kanimca, masaldan, yalnizca soézli dilde yasayan fikra
anlatimlarina dontstigd goérdlmustir. Bu tirden so6zld dil ogeleri, yukaridaki
ornekte de géraldugn gibi, argo, kaba ve cinsel icerikler yansitan metinler olarak da
gozlemlenmistir. Kiistah delikanli ve kéyln beyi tirinden metin yapisi, ylzyillardir
sinifsal olarak asagilanan ve hor gorilen koylt ve iscilerin, asker, saray ve ruhban
olarak hukmeden yonetici smifa karsi verdigi hosnutsuzluk tepkilerini
bicimlendirir. Yerel masal anlatimi, bu baglamda evrensel bir sorunun dolayh
olarak dile getirilisidir. B6lim temelinde metin farkliliklari, cografi olarak
gorulebilir. Bazilarina yoOnelik koéken arastirmas: yapildiginda, Eski Yunan

sOylencelerine kadar uzananlar da bulunabilir.

5 ‘Yahudi karakteri, Hollanda masallar1 ve halk soéylencelerinde genel olarak kullanilir. ‘Boeman’
kavrami, genel olarak, buyuklerin cocuklar1 korkutarak davranis degisikligine yonlendirdigi
durumlarda bizdeki ‘6ci’ kavramina karsilik gelir. Bu so6zcik, (Kuzey ve Guney) Hollanda
eyaletlerinde sikca duyulur. Ancak kuzey eyaletlerinde (6rnegin, Frizland’da) ‘boesjeude’ s6zcuiglinlin
de, ‘kizgin Yahudi’ (Boze Jood) anlamiyla ve 06cli soylemsel isleviyle kullanildigi goéraliur
(https:/ /www.ensie.nl/woordenboek-van-populair-taalgebruik /boesjeude).
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Haydutlar1 Oldiiren Hizmetci (De Dienstmeid die de Rovers Doodt)s

Bir aksam, ciftlikte yalniz olan bir hizmetgi, samanliktan gelen bir tehlike sesi
duyar. Samanligin kapisinda acilmis delikten, bir haydut iceri sizmaya calisir.
Samanliga giren hizmetci, haydudun kafasini yakalar. Kafasina vurur ve iceri ceker.
Sonra gelen hayduda da aymi islemi uygular. On Ug¢unci sirada iceriye girmeye
calisan kisi, bu haydut cetesinin elebasidir. Kafasini delikten sokunca, cetedeki
diger yandaslarinin kanli halini goértir ve hemen kafasini delikten geri cekmeye
calisir. Bu sirada hizmetci, kagmaya calisan bu adama dogru hamle yapar ve adam

yaralanir.

Aradan yedi yil kadar bir zaman gecer. Bu hizmetci, dlizgiin bir bey ile gontl
iliskisine girer. Bu bey, hi¢ vakit kaybetmeden hizmetci ile evlenmek ister ve onu
fayton ile evinden alir. Evine dogru ilerlerken, hizmetci, adamin basindaki yaradan
yedi yil 6nce tanistigi cetenin elebasi oldugunu anlar. Haydutlarin mekanina
geldiginde, kendini evdeki gdbmme yatagin icine saklar ve o noktadan olan biteni
gozlemeye baslar. Haydutlarin yakalayip getirdikleri bir kizin elindeki yuzagua
alabilmek icin kizin parmagini kestiklerini gortir. Kesilen parmak, bir bicimde
goémme yatagin icine dtiser. Haydutlar, her yerde bu ytztkli parmag: ararlar. Ama
bulamazlar. Hizmetci kiz, bu karmasa durumundan yararlanarak evden kacmayi

basarir.

Birka¢ yil sonra, hizmetci kiz, baska bir adamla goénul iligkisine girer. Cok
ilging¢ bir bicimde, yine bu adam, intikam pesinde olan haydut cetesinin elebasidir.
Evlilik gini, hizmetci kiz gizlice birka¢ polis memurunu mekana davet eder. Orada
riya anlatimi biciminde daha 6nce haydutlarin evinde yasadiklarini memurlara
aciklar ve bu elebasini belli eder. Sonunda bu cetenin elebasi, polis tarafindan

tutuklanir.

Dekker ve digerlerinin aktardigina goére, 20. ylzyilin basinda E. J. Huizenga-
Onnekes adinda bir hanim tarafindan Groningen Eyaleti icindeki Termunten’da A.
Kuiper adl kisiden duydugunun derlenmesiyle bu masal metni olustu. Asagi
Ulkeler’in (The Low Lands) yani bugiinkii Hollanda, Belcika ve Liiksemburg
alaninin o6zellikle kuzey kisminda (Maas ve Ren Nehrinin kuzey kisminda), bu

masalin otuz farkli bicimi anlatiiyormus. Flandra Boélgesinde bu masal pek

6 Bu masal icin bkz. Dekker, A. J., J. Van der Kooi & Theo Meder. (1997). Van Aladdin tot Zwaan Kleef
aan. Lexicon van Sprookjes: ontstaan, ontwikkeling, variaties. Erisim tarihi: 4 Nisan 2021,
https://www.dbnl.org/tekst/dekk033vana0l (Bu sayfadan yaymnlanan Hollandaca masal metninden
Turkceye ceviri tarafimdan yapilmaistir).
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taninmiyor. Cogunlukla masalin ilk bélimu yani delikten goéziiken kafalarin

kesilmesiyle ilgili b6ltiim dile getiriliyormus.

Dekker ve digerleri, bu masalin kisa tirlerinden bir tanesinin, Hollandali Giinlti
gazeteci, rahip ve yazin elestirmeni Conrad Busken Huet tarafindan 1911 yilinda
Amsterdam Keizersgracht 123 numaradaki 6én cephesinde kafa heykelleri olan ev
icin yazili bir anlat1 olarak yeniden kaleme alindigini belirtiyor (Bkz. Fotograf 1). Bu
ev, 17. yuzyilin basinda zengin kentsoylu tliccar Lodewijk de Geer icin insa
edilmistir. Huet, bu masali, eve gizlice giren hirsizlarin kafasini kesen kahraman
hizmetci kiz olarak annesinden dinlemistir. Annesi de, bunu kendi cocuklugunda
evlerindeki bir hizmetciden dinlemis ve etkilenmistir. Buglin Amsterdam’daki s6z
konusu adreste hala mevcut olan tarihi binada 6 kafa heykeli gérilmekte ve bu
kafalarin, hirsizlara degil de, Eski Yunan-Roma anlatilarindaki simge kisiliklere

(Minerva, Apollo, Mars, Diana, Bacchus ve Ceres) gonderimi oldugu dikkat

cekmektedir.

| |

Fotograf 1: S6z konusu kafalarin goéruldugti Amsterdam Keizersgracht’ta 123
numarali bina.

Dekker ve digerleri, bu masalin Groningen’de derlenen aslina uygun olan daha
butlinctl biciminin, Amsterdam’dan Ferwerda adli kisi tarafindan dilbilimci
Boekenoogen’a 1892 yilinda gonderildigini belirtiyorlar. Ferwerda, bu masal
buyltkannesinden dinledigini dile getirmistir. Bu metinde de, yedi hirsiz vardir.
Amsterdamli hizmetci kiz Anna, altisinin kafasini keser. Biri kurtulur. Oliimden
kurtulan bu hirsiz, daha sonra, evin sahibi aile tarafindan usak olarak bu evde ise
alinir. Burada birlikte calisirken Anna’nin génliini almay: bilir ve onu evlilige ikna
eder. Sonra Anna'yl hirsizlarin yuvasina goétiriir. Durumu c¢abuk kavrayan Anna,

evden kacmay1 ve bu sonuncu haydudu polis tarafindan yakalatmay: basarir.
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Sonuc¢

Bu calismada, Hollanda masallarini, kuramsal cerceveyi tartigsarak ic somut 6rnek
temelinde ele aldim. Giris Boéliumt’nde belirttigim gibi, masali anladigimizda,
yasamin 6zU ile ilgili de bir seyleri kavramis ve bunu toplumdaki diger bireylerle
paylasmis oluruz. Masallar, yasamin gidisati1 ve 6zline yonelik Uretilmis duistince
bicimleridir. Daha 6nce de ifade edildigi tizere, Bruijn™in, sOylencelerin (mitlerin) ve
masallarin, insanligin dusleri oldugu savina karsilik olarak, masal metinlerinin,
insanligin dusleri degil, gerceklesmesini istedigi ideal toplum yapilanmasi, anlik

olarak bilingdisinda tutulan ortak disutnceleri, toplumsal beklentileridir.

Calismada yer verilen Uic masalda da, ortak semsiye izlek olarak Hollanda’daki
varsil-yoksul celigkisi irdelenmis; yoksulun, toplumda geri birakilmislarin, varsillar
Uzerindeki dusUnceleri, aradaki refah dengesizligini zor ve siddet kullanarak
giderme yolunu secmeleri islenmistir. Ik masaldaki kadin kihgina girme, kurdun
kuzu postunda ya da kirmizi baslikli kizin babaannesi olarak godztikmesi ve
kétiintin iyiye benzeyerek gizlenmesi izlegini yansitiyor. fkinci masaldaki yoksul
cobanin, konum sahibi beyi asagilama yolunu se¢mesi, varsillarin hak ederek bir
konuma ve mevkiye gelmediklerinin, liyakat yoluyla degil, baghlik ve sadakat
yoluyla diinya zevklerine sahip olduklarinin, asagilik kompleksi kadar, buytklik ve
kibir gostermenin bir elestirisi olarak tretiliyor. Diger iki masaldan farkh olarak, bu
metinde bakis acis1 yoksula odaklaniyor ve varsil olmanin bir Gistinltk ve ayricalik
saglayamayacagi vurgulaniyor. Bu metin, akilli ama yoksul olanin, zenginle
arasindaki siradiizeni (hiyerarsiyi) sifirlama hamlesinin ve hakkinin her zaman
olabilecegini, ancak bu davranisin kustahlik olarak nitelenme riskinin de her
zaman var oldugunu 6ne cikariyor. Dlislince 6zgurliigli varsa, Uretilen diistincenin
etiketlenme olasilign da var. Hollanda’da, siniflar arasi sert sézler sdylenebilir. Bu
bakimdan, her bir birey esittir ve esit haklara sahiptir. Ancak kimin s6z dinlenir?
O zaman da, ‘her bir birey esittir, ama bazilar1 daha esittir’ demek gerekir. Uctincii
masaldaki varsilin evine saldiri, haydudun yasamiyla 6édeyebilecegi 6l¢ctide ciddi bir
bedel olarak 6ne cikariliyor. Alin teriyle calisip caba sarf ederek sermaye biriktiren
girisimcilerin yasam bicimine muidahale, ekonomik liberalizmin baskin oldugu
Hollanda’da kabul gérmez. Alin teri ve caba ile varsillasmay1 bir sdylence olarak
algilayan goértuse gore, varsillar, yoksulun haklarindan dogrudan ya da dolayh

olarak gasp ettikleri icin, her zaman elestiri ve kiistah tavirlara layik bireylerdir.
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Helimoglu Yavuz'un gortslerine bu acidan yaklastigimizda, masallarin ortaya
cikisinda temel Olcttlerden gosterdigi toplumun baski altinda olmasinin (demokrasi
ve insan haklari yok ise, masallar vardir fikrinin), bu 6rnekler icin gecerli olmadigini
goriiyoruz. Ozellikle gtintimuizde gecerli olan ‘masallar cocuk yazininin bir
parcasidir’ savinin da, en azindan sundugum Ornekler temelinde ctUriatildiginu
saptiyoruz. S6z konusu Ornekler, masallarin bir tir toplumsal 6zelestiri ya da uyari,

iyi ve kotti hakkindaki farkindaligi artirma cabasi oldugu fikrini destekliyor.

Bu 6rneklerde de goérdiigimuiz gibi, masallar, evrensel ortak bellek ve miras
olma niteliklerini koruyor. S6z konusu nitelikleri sayesinde yayilma ve kultirler
arast kabul gérme sikca gozlemleniyor. Dlinya masallarinin cogu yereldir ve
yerelden kuresele dogru gelisir. Klireselden yerele dogru gelisme gosterseydi, belli
bir halka ve kultiire ait olma niteligi s6z konusu olmazdi. Belli bir halka ait olan
masal, sdylence ve destanlar, o halkin kliresel capta baskin olup olmamasina bagl
olarak yayilma ve kabul gérme 6riinttsi cizer. Bu tirden egilimleri, Bati'ya ait
sdylencelerin (Eski Yunan ve Roma Mitolojisinin) tim diinyada akademik kurumlar
dahil, bircok kesimde kabul gbérip inceleme-arastirma konusu oldugunu dikkate
aldigimizda, acik bicimde gdzlemleyebiliyoruz. Ayni sézleri, Dogu masallarn ve
sOylenceleri icin ne yazik ki sdyleyemeyiz. Guclulerin sdylenceleri ve masallari,
anlatildi, aktarildi, incelendi, cevrildi, tiyatro ve sinemaya uyarlandi, simgesel ve
imgesel gobsterge olarak yorumlandi, akademik arastirmalarin konusu oldu.
Saydam’in bu konudaki gorislerini elestirmemin temel nedenlerinden biri de

buydu.

Cagdas bakis acisindan yaklastigimizda, masallarin, cocuklari, icine atildiklar:
dinyanin diizenine hazirlama, bu konuda bilgi verme, iyi ile kot arasindaki
dengenin nasil olmasi ya da ¢cocugun bu ikili karsitligin neresinde durmasi gerektigi
konusunda yo6nlendirme gibi bir 6zgdrevi (misyonu) var. Buna bagl olarak,
masallarin icerigi (iyinin, haklinin kéttiye Gistiin gelmesi) her daim gutincel olsa da,
bicimsel o6zellikleri kurgusal, tarihsel ve imgesel olanaklardan yararlanarak
belirleniyor. Gercek ve hakikat kavramlari, Uic 6rnek temelinde, genel olarak
hakikatin degisim gdstermesi olarak metin izlegine yansidi. Tarihsel anlatilar halk
masali olarak betimlenirken, giincel anlatilar cocuk masali olarak niteleniyor.
Metinlerde, genel olarak, koéttiluk hizla yayilirken, iyilik stirec¢ icinde kendini yavas

yavas gosteriyor.
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Ne kadar ilginctir ki Dekker ve digerlerinin yaptiklar1 saptama, bu yaziyi
hazirlama sUrecinde yaptigim arastirmada, sasirarak elde ettigim bulgulardan
biridir. Cagdas Hollanda masali ya da Hollanda cocuk masallari, cok sayida olsa da,
eski tarihlere uzanan, artzamanli bir yapisi, tarihselligi, budunbilimsel 6zelligi olan
yerel halk masallarina rastlamak da o kadar azdir. Oyle géziikiiyor ki, Grimm
kardeslerin derledigi masallar, Hollanda’da c¢ok etkin bicimde yayilip

benimsenmistir.

Ornegin “Ktistah Delikanli ve Kdylin Beyi” masalinda da gérdugimtiz gibi,
halk masal, anlati1 ve sOylenceleri, metnin icerdigi ve aktaracag: ileti bakimindan
farklilik gosterecekse, giris ve/veya sonuc¢ boélumlerinde degisiklige gidiliyordu.
Bunun sonucu olarak, ayni1 masal metninin farkli tirleri halk agzinda dolasmaya
basliyordu. Buradan da anliyoruz ki, masallar, toplumsal bellekte soyut yapisal
béliimlere ayrilmistir. izlege ve iletiye bagh olarak, oyuncak Legolarda gérdigiimiiz
yaratict ve yapisal parcalar, farkli bicimlerde birleserek metin butinliga

olusturabiliyor. Bu yaratici degiskenlik, metin tiriine de dogrudan etki edebiliyor.

“Hollanda Yazininda Masallar” baslikli bolimde tartistigim gibi, Bruijn’e gore
Zencilerin ve Kizilderililerin anlattiklar1 hikayeler, Avrupa masallarina gére daha
daginik ve belirsizdir. Bruijn, bu halklarin Avrupa’da bilindigi bicimiyle masal tiru
metinleri Uretmediklerini; metin tdrlerinin  birbirinden belirgin bicimde
ayrilmadigini, bu tlrlerin i¢ ice gectigini; Avrupa’da ise tim turlerin sinirlar belli
olacak bicimde birbirinden ayrildigini 6éne stirmustti. Bu savin dogru olmadigini,
“Hollanda’dan Uc¢ Masal Ornegi” bashg altindaki tic somut érnekte goézlemledik.
Ornegin, birinci ve ikinci masalin yapisal degisiklige ugratilarak, masaldan fikra

tlirtine dontsebildigini saptadik.

Ayrica Bruijnin, séylence ve masallarin, insanligin dusleri oldugu iddiasinin
bu boéltimdeki 6rnekler icin gecerli olmadigini da ekleyebiliriz. Zira bu metinlerde;
uyari, temkinli olma, sinirli gliven ve itimat, dlistince ve elestiri 6zgurliga gibi
izlekler, metnin icine yerlestirilerek halka ya da toplumsal bellege aktarilmistir.
Jung ve Freud’un, insanlarin ortak imge ve simgelere basvurmas: gérisinun, s6z
konusu boélimdeki 6rneklerde de dogrulandigini goértiyoruz. Halk masali ve yapay
masal (cocuk masali) ayrimi, belki birincide yazarin belli olmamasi, ikincide de belli
olmasi bakimindan gecerli olabilir. Ancak, bicim ve icerik acisindan, bu metinler
cok fazla ayrisma goOstermiyor. Bireyin bellegi, ayni zamanda toplumun da

bellegidir. Toplumun bellegi, kismen de olsa, bireyde mevcuttur.
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Benfey, Wesselski ve Von Sydow’un masal kavramina yaklasimlarinin, farklh
uclardan tutmak kosuluyla, o6ztinde budunmerkezci oldugunu da goérduk.
Inceledigimiz tic érnekle ilgili tarihsel bilgiler, yerel sandigimiz metinlerin evrensel
ya da kuresel gorintim/kullanim sergileyebildigini gosterdi. Son olarak, Saydam’n,
riyalarin bireysel bilin¢cdisinin; sdylence ve masallarin ise toplumsal bilin¢disinin
ortak bilingle etkileserek bicimlenmesi iddiasi, verdigimiz ic masal 6rneginde devre
dis1 kaldi, cinkd iddianin kendisi, irade, bilin¢, amac, istek, hedef, farkindalik,
uyarma, glven, teminat gibi goreceli olarak daha somut, daha belirgin ve daha
gercek kavramlar1 hesaba katmadi. Bu acidan baktigimizda, Hollanda masallarinin
yerelden kuiresele, kiireselden de yerele gidip gelen bir yapisal olusum sergiledigini
gorebiliyoruz.
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Summary

The notion of folk tale is a kind of narrative that is spontaneously created by a cultural and
linguistic community living in a certain location. These tales are not bound to a specific
period or person in time. They may contain adventures of humans, gods, animals and other
natural-supranatural subjects or objects, mainly aiming at providing a life lesson or a
fundamental example for those communities concerned. This statement suggests that folk
tales incept their task basically at local level. Then they spread over to other cultural
communities and via translation to other linguistic communities as well. This means that
these tales may widen their scope from the local to the global level, which implicates that
there is to a certain extent a trasitionality of folk tales between the micro and macro level.
This study focuses on Dutch folk tales in terms of scope, thematic structure and
transitionality properties.

In this context, some propositions from the related literature are tested against the
internal structure, message and form of these folk tales in order to find out whether these
postulates can be approved or disproved. The statement that posits that folk tales are
produced only in those communities where individual freedom, democracy and basic
universal rights are not properly respected and where coercion can be exerted at micro or
macro level. We may asume that if there is no freedom of speech, the people express their
feelings and thoughts by using indirect procedures e.g. folk tales. However, in western
advanced societies too, folk tales are one of a kind that is frequently produced and used
since a very long time in order to pass over a general ethical or moral message, which is of a
paramount importance for that particular community.

With regard to the local-gobal transitionality of folk tales, one can give many examples
from the worldwide recognized anthology which is gathered and published by famous
German brothers Grimm. Now at this point, the very question that needs to be asked is
whether folk tales can demonstrate that kind of transitionality in each case, for instance in
case of Dutch folk tales. Can we find some universal or global textual, formal and functional
traces in Dutch folk tales? This study shows that tales of Brothers Grimm have a
tremendous impact on Dutch tale reservoir. Therefore I had to extend my research onto the
real and genuine Dutch narratives, when I came across every time a German based story.
Three typical Dutch folk tales have therefore been selected to be able to assess the form,
function and transitionality feature of the texts.

Even in these three selected tales, we can easily see the values of a society; how
individuals of that society perceive themselves, the community and the world around them.
Partially we observe universal care, worries, passion and expectation, which are mainly and
culturally outlined for instance in christian perspective. Sins that are theologically and also
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culturally rooted in Dutch society such as pride, covetousness, extravagance, envy,
gluttony, wrath and sloth can be found in thematic structure of these folk tales. However,
again some micro culturally relevant issues can also be traced in the texts, which implicate
the transitionality from the local to the global and vice versa. Concepts such as safety,
security, social justice, interaction between higher and lower social classes, which are
brought to the fore in Dutch society can take their own place in the tematic structure of the
Dutch folk tales.

In terms of form and function of folk tales, a distinction was made in the literature
between western based and non-western based narratives from the perspective of formal
and functional transitionality, which comprises of changeabitiy of texts in formal and
functional sense. This means that text types may turn easily into one another in non-
western based narratives, so that a folk tale can equally be considered as a text of a joke or
a myth for instance in the local context of Africa, whilst text types are clearly discerned and
categorized in western cultural spheres. The three Dutch examples which I analyzed in this
study show simply that this assertion can easily be refuted. As we have observed in these
narratives, the form and function of the text can go through a metamorphosis and in the
end of this process we can perfectly have a text in the form of a joke or a myth by means of
some additions and subtractions in the body of the text concerned. Therefore, we may
conclude that Dutch folk tales contain a transitionality in formal and functional sense from
the local to the global level and the other way round.
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