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Oz

Aydinlanma tarihimizin énde gelen isimleri arasinda yer alan Miinif Pasa, basta egitim
olmak tizere bilim, kiilttir, ekonomi, dil, alfabe, kadin, cocuk egitimi, kiitiiphanecilik,
miizecilik, siyaset gibi farkli konularda diistinen, tartisan ve yazan bir Osmanl ayduu
olmastun yaminda hukuk felsefecisi kimligiyle de dikkat cekmektedir. O, Osmanl
toplumunda kurulmast icin gayret sarf edilen yeni ve modern anlamda bir toplumsal
yapuun son kertede hukuka bagh oldugunu dtistintir. Miinif Pasa soz konusu diistincesi
cercevesinde gerek eserleriyle gerekse de Mekteb-i Hukuk'ta verdigi dersleriyle 19.
ytizytin ikinci yansinda Bati'da yaygin olarak kabul géren “Dogal Hukuk” anlayisin
Osmanli toplumuna tanitan aydinlannmizdan biridir. Bilindigi tizere dogal hukukun biri
klasik, digeri modern iki ana sekli vardir. Onun Eski Yunan'da, Aristoteles'te, Stoacilikta
ve Orta Cag Hiristiyan dtstincesinde gériilen klasik sekli, dogal hukukun adaletin
tecellisi oldugu diistincesini kabul eder. Tann'min iradesinde ya da insan dogasinda
temellenen dogal hukuk evrensel olmak durumundadir. Dogal hukuk anlayisinin modern
formu ise doga yasalarinin her bireye birtakim hak ve ézgtirliikler bahsettigini éne stirer.
Eserlerinde ve derslerinde gerek klasik gerekse de modern formu olmak tizere Bati'da
tarih boyunca gelisen dogal hukuk diistincesini tanitan Mtinif Pasa, séz konusu hukukun
insan haklanyla ilgisine de dikkat cekmistir. Yalniz sunu da belirtmek gerekir ki, icinde
yasadigt toplumun bakis agisuu dikkate alan Mtinif Pasa, anilan eser ve derslerinde Batt
kékenli dogal hukuk diistincesinin korii koriine savunuculugunu yapmanustir. Bati'daki
diistince akimlarindan etkilenen Miinif Pasa'nin Aydinlanmanin temel koyucu
kavramlanndan biri olan ilerleme diistincesini savundugu cesitli calismalarda ele
alinmakla birlikte, dogal hukuk goriisti baglaminda insan haklart kavrayist ele
alinmamistir. Bu makalede Miinif Pasa'min insan haklarn diistincesi, dogal hukuk
kavrayist baglaminda ortaya koydugu eser ve calismalart cercevesinde ele alinmaktadar.

Abstract

Mtinif Pasha, among the leading names of the Ottoman enlightenment history, is an
intellectual who thinks, discusses, and writes on different subjects such as education,
science, culture, economy, language, alphabet, women, child education, librarianship,
museology, and politics. He also stands out with his identity as a legal philosopher. Mtinif
Pasha, who thought that a new and modern social structure, which was made efforts to
establish in the Ottoman society, had been ultimately dependent on the law, within the
framework of that thought both with his works and the lessons he gave at the School of
Law in the second half of the XIX. century, he introduced the concept of "Natural Law",
which had been widely accepted in the West, to the Ottoman society. As it is known, there
are two main forms of natural law, one classical and the other modern. He accepts the idea
that natural law is the manifestation of justice, in its classical form seen in Ancient Greece,
Aristotle, Stoicism, and medieval Christian thought. Natural law, based on God's will or
human nature, must be universal. He argues that in its modern form, the laws of nature
grant certain rights and freedoms to everyone. In his works and lectures, Mtinif Pasha
introduced the concept of natural law, which developed throughout history in the West,
bothinits classical and modern form, and drew attention to the relevance of the law about
human rights. It should be noted, however, that he did not blindly advocate the notion of
Western-origin natural law in the above-mentioned works and lectures but considered the
point of view of the society he lived in while presenting his ideas. It is this synthesis that
makes Mtinif Pasha unique. Although it has been discussed in various studies that Miinif
Pasha developed his ideas by being influenced by western thought, the concept of human
rights in the context of natural law view was not discussed. In this article, Miinif Pasha's
idea of human rights is discussed within the framework of his works and studies in the
context of his conception of natural law.
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Giris

Avrupa’da gelisen ve gelenegi sorgulayarak yerine akli otorite olarak kabul eden
Aydinlanma dustncesi, Tanzimat devrinin (1839-1876) kimi Osmanli aydinini
etkilemistir. MUnif Pasa da s6z konusu aydinlardan biridir. Anilan devirde 6zellikle
Fransiz Aydinlanmasinin 6nclti ddstUnurlerinin yapitlarindan ceviriler yapildigi ve
Osmanli aydinlar1 arasinda felsefeye olan ilginin uyandig bilinmektedir. Yalniz s6z
konusu devirde felsefeye iliskin ilgi her ne kadar canlansa da ise Islam felsefe
gelenegi icinde yer alan dusunurlerin biraktigi yerden degil de dogrudan dogruya
Bati dusunurlerinin  eserlerinden terctimelerle baglanilir. Oyle gértintiyor ki,
istenilen sey sadece felsefe degil, ayni zamanda Batili anlamda bir felsefedir.
Tanzimat devrinde felsefi nitelikteki ilk terctimelerin Fénelon (1651-1715) ve
Voltaire (1694-1778) gibi Aydinlanmayi savunan dustnurlerden yapilmas: bu
acidan anlamlidir. Modernlesme sUrecine giren Osmanlida, s6z konusu slrece
oncultik eden aydinlarimizin aydinlanmaci dustntrler tUzerinden ulasilan
toplumsal-akilci dustince ve zihniyeti tercih ettikleri goértlmektedir (Mermutlu,

2019, s. 9-10).

Tarihimizde felsefe bagimsiz bir disiplin olarak modernlesme sirecinin
yasandigi 19. yuzyilda yeniden varlik gdsterir. Anilan yuzyil, Batinin maddi ve
manevi birikiminin kazanilmaya calisildigi bir dénem gérintimundedir. Yalniz,
maddi ve manevi birikimler baglaminda farkliliklar iceren modernlesme surecinin
basinda, bilindigi gibi, Bati’nin askeri ve teknik alanda ortaya koydugu yenilikler
kazanilmaya calisilir. Acilan bu kapidan, maddi Girtinlerin yaninda, bu urtnlerin
ardindaki bilgi birikimi de Osmanli distince dinyasina girmeye baslar ve
modernlesme slirecinin boyutlar genisler. Boylece, cok daha kapsamli bir degisimin
s6z konusu oldugu bir stire¢ baslar. Fakat bu strecte disiplinler baglaminda en gec
kalanlardan biri felsefedir; clinkti edebi alandaki degisiklikler 6nce elestirel
dustnceyi gerekli kilar ve felsefeye duyulan ihtiyac, elestirel diistinceye duyulan
ihtiya¢c sonucunda ortaya cikar. Diger bir ifadeyle, edebiyatin yerini ve degerini
bulmasi icin elestirel diistinceye ihtiya¢c duyulur, elestirel diistince de -felsefe ile
olan iliskisi nedeniyle- felsefenin kazanilmasini gerektirir (Karakus, 2015, s. 43).
Elestirel dustince s6z konusu oldugunda ise cagin kimi Osmanli aydininin

etkilendigi 18. ytzyil Bat1 Aydinlanmasi1 tizerinde kisa da olsa durmak gerekir.
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Bati Aydinlanmasi ve Osmanl

Aydinlanma Cag1 olarak adlandirilan tarihsel dénemde pek cok dustnurin
yapit1 Yénetim Uzerine Ikinci Inceleme’de bireyin dogustan sahip oldugu haklarina
dikkat ceken 17. ylzyil filozofu John Lockein “yasam, 6zgurltik ve mulkiyet” (Locke,
1998, s. 6) ten meydana gelen Uc¢lemesini ya oldugu gibi ya da lc¢lemenin G¢linct
o6gesini “mutlulugu arama” ile degistirerek korudugu bilinmektedir. Aydinlanma
dustnurlerinin goézinde, mulkiyet ve bireyin mulkiyet hakki, onun mutlulugu
arama hakkinin bir ifadesidir. Sonucta, bireyin mutlulugunu en temel deger olarak
ortaya koyan Aydinlanma distncesi, her bireyin kendi iyi yasam gortisine uygun
olarak mutlulugunun pesinde kosma hakk: oldugunu siyasal dustncenin
merkezine yerlestirir. S6z konusu yaklasim siyasal liberalizmin savundugu
ilkelerdir (Cevizci, 2020, s. 38-39). Avrupa tarihinin 17. ve 18. yuzyillarina deyim
yerindeyse damgasini vuran Aydinlanma dutistincesinin arka planinda yer alan
tarihsel, toplumsal, kulttirel birikim dikkate alindiginda, Osmanli’da “Aydinlanma”
devri diye bir devrin varligindan séz etmek oldukca glictiir; clinkll Ingiltere’de,
Enlightenment, Fransa’da Lumiére, Almanya’da Aufkldrung olarak ifade edilen bu
distince akiminin Osmanlinin blnyesinde gelisebilmesi icin, ©6ncelikle bu
dustnceleri hazirlayan deneyimciligin ve akilciligin, Roénesans ile ortaya cikan
Descartes ve Locke ile gelisen tiim modern felsefenin Osmanli’da kendisine yer
bulmus olmasi gerekirdi. Oysa, s6z konusu duistincelerin gelistigi 16. ylzyildan 18.
yuzyila kadar gecen slirecte Osmanli, Avrupa ile neredeyse hicbir fikir temasina
girmeden kendi icine kapanmistir. Oyle ise burada sézii edilen Tirk Modernlesmesi
baglaminda “Aydinlanma”, dogal bir diistince evriminin sonucu degil, 19. ylzyilin
ortasinda birdenbire disaridan gelen bir diistince asisinin Urtinudur (Ulgen, 2019,
s. 70-71). Anilan dustnce asisinin 6znesi Bati’nin ilerlemesini takip edip anlamaya
calisirken eklektik bir yaklasim sergileyen Tanzimat aydinidir. S6z konusu
Tanzimat aydinlar1 arasinda yer alan bir grup aydin tipi ise siyasi hareketten 6énce
toplumun aydinlatilmas: gerektigi diistincesini savunur. Iste bu aydin tipi Bati
bilim ve distncesini halka tanitmak icin buytk gayret sarf edecektir. Hoca Tahsin
(1811-1881) ile beraber bu grupta yer alan Munif Pasa’nin (1830-1910) egitim ve
calisma hayati, diistincelerinin olusumunu, verdigi dersleri ve eserlerini etkilemistir
(Cetinkaya, 1999, s. 160-161).
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Miinif Pasa’nin Egitim ve Calisma Hayat1

Bursali Mehmet Tahir Efendi, Minif Pasa’nin tahsil ve terbiyesinin dogdugu
yerle, Sam ve Misir oldugunu, sonradan Berlin Universitesine giderek egitimini
stUrdurdigini soyleyerek, bes matbu, yirmi iki basimamis eseri bulundugunu
yazmistir (Bursali Mehmet Tahir Efendi, 1972, s. 240-241). Babas1 Hoca Abdulhadi
Efendi'nin goérevi nedeniyle Kahire’de bulunan Munif Pasa burada Kasr-1 Ali
Medresesi'nde cografya, tarih ve edebiyat O0grenimi almis, Sam’da da Emeviyye
Medresesi’nde 6grenim gérmustlir. Arapca ve Farsca dersler gormesi, Fransiz isgali
sonrast (1798-1801) Batililagsma sUrecine girmis olan Misir’da modernlesmenin
etkisini tecriibe etmesi, genc¢ yasta Avrupa kultirtyle karsilagsma imkani bulmasi,
bu etki ile Fransizca 6grenmesi, dolayisiyla da hem Dogu hem de Bati dillerine
hakim olmasi Munif Pasa’nin distnce yoniinden gelismesine katkida bulunan
unsurlardir. Ote yandan Munif Pasa’nin 1855’ten itibaren Berlin baskatipligi
gorevini yurutirken Berlin Universitesinde Alman idealizmi adi verilen ve
spekulatif bir diistince olan Geist Felsefesine iliskin dersler aldig bilinmektedir.
Tercime Odasi’ndaki gorevleri sirasinda Aydinlanma dustUnurlerinin eserlerini
okuyan ve Universitede halka acik felsefe, hukuk ve siyaset derslerini takip eden
Munif Pasa, boylelikle dustince dinyasinin farkli cevreleriyle tanisma imkani
bulmustur (Budak, 2002, s. 46-47). Munif Pasa, aldigi egitimler ve edindigi
birikimin yani sira Ustlendigi gérevler nedeniyle de farkli fikir cevreleriyle tanismas,
bulundugu ortamlar onu entelekttiel baglamda énemli 6lctide beslemistir. Berlin’de
Tercime odasindaki gorevi, Meclis-i Kebir-i Maarif reisligi, Tahran sefirligi, i¢ defa
getirildigi dokuz yila yakin stren Maarif Nazirligi, Tahran elciligi s6z konusu
gorevleri arasindadir. Pasa’nin 1880°den itibaren vezir payesi aldigi da
bilinmektedir. S6z konusu goérevleri yurutirken aydin kimliginin olusmasina
katkida bulunan kisiler ve gortsler ile karsilasan Munif Pasa, 1885’te tictincti defa
Maarif Nazir1 olarak atanmis ve Istanbul’a dénmustiir! (BOA, Hariciye Nezareti,
HR.SFR. 3, 315-7/25.09.1885). Maarif Nazirligi sonrasi goérevden azledildikten
sonra bos oturmasinin zor, Uziintl verici oldugunu dile getiren Munif Pasa, sefaret
hizmetinde tecribe sahibi olusunu o6ne surerek Padisah’a sadakatle bagliligini
bildirip bos olan Viyana sefaretine gorevlendirilmeyi talep etmistir (BOA, Y.EE. 91-
27/05.12.1313/1894). Ote yanda Munif Pasa Tahran Sefareti goérevini (BOA,

1 Munif Pasa’nin kaplica tedavisi icin Avrupa’ya yaptigi seyahatte Paris’te kimi ekabirle gértismeler

yapmis olmasinin etkisi ile bu atamanin yapildigi, s6z konusu goértismeler Abdulhamid’i
telaslandirdigr icin Munif Pasa’yi tekrar nazirhiga atayarak tesirsiz hale getirmek istedigi
dustnutlmektedir (Budak, 2002, s. 69).
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Y.A.RES. 79-41/03.12.1313, 1896; BEO, 782-58594/ 05.12.1313/1896; BOA, I.HR
351-27/26.11.1313/1896; BOA, [.HUS. 46-87/05.11.1313/1896) yurutiirken
muhtasar bir sefaretname yazmis ve Batum’dan, Bak, Iran iskelesi, Anzali, Resit,
Kazvin, Tahran’a yaptigi seyahati ve Tahran’daki gértismelerini sefaretnamesinde
anlatmistir (BOA, Y.EE. 91-27/ 05.12.1313/18 Mayis 1896). Tahran’da bulundugu
donemde Sadrazam Sirvanizade Mehmed Rusdt Pasa’ya gonderdigi memleketin
umumi islerinin 1slahina dair layihada (BOA, Y.EE., 91-38, 29.12.1290/18 Subat
1874), Munif Pasanin aydin ve reformcu kimligini ortaya koyan goéruslerinin 6ne
ciktigr soylenebilir. Munif Pasa, “Zamanimizda iceride refah ve saadet, disarida
niifuz ve iktidar elde etmenin yolu, mutlaka egitim ve bilimde ilerlemeye bagldwr. Bu
durum her tiirlii islahat tedbirinin 6ncelikli yoludur...” diyerek, bu yolda devlet
tarafindan yapilan calismalarin yeterli olmadigini, calismalarin artmasinin tlkenin
hayrina olacagini, kanunlarin tamamlanmasi ve hukuk alaninda iyi memurlar
yetistirilmesinin 6nemi ve hukuk mektebinin acilmasinin elzem oldugunu ifade
etmistir. Bir diger belgede ifade ettigi gérustinde, aktiiel politikada degisiklige
gidilmesi ve reform yapilmasinin zorunlulugunu vurgulamistir (BOA, HR.SFR.1,

114-54/24 Safer 1314/4 Agustos 1896).

Maarif Nazirhigi sirasinda, Padisah’a devlet yonetimine dair Maliye Nazir1 ve
Sadrazam Kamil Pasa’y1 elestirerek, sikayet ettigi konular1 yazdigi goértlmektedir.
Munif Pasa, 2 Temmuz 1888 tarihli arizasinda (BOA, Y.EE. 10-35/20 Haziran
1304/2 Temmuz 1888), butce aciginmin goéruntiste kapanmis olmasina ve
yabancilara olan borclarin 06denebileceginin anlasilmasina ragmen memur
maaslarinin verilmesine imkan olmadigini, blitcede gosterilen gelirlerin btiytuk bir
kisminin gecen senenin borcu icin harcanmis oldugunu ve diinyaya karsi mali
itibarin 1slah edilmesinin gerektigini vurgulayarak, gizli sakli yapilan islerin itibar
kaybina neden olacagini belirtmistir. Muinif Pasanin goéztinde Maliye Naziri
Mahmud Celaleddin Pasa (1838-1899) ile Sadrazam Kamil Pasa (1832-1913) ve
arkadaslar1 6teden beri tuttuklar: k6t yolda devam ederek bir mtiddet daha iktidar
makaminda kalmaya cabalamaktadirlar. Mlunif Pasa, s6z konusu durumun devlet
ve millet icin iyi netice vermeyecegine iliskin gérisiini belirterek devlete ve millete
karsi tstlenmis oldugu sadakat ve sorumluluktan dolay:r Padisah'a arz ve beyan
etmeye cesaret ettigini de ifade etmistir (BOA, Y.EE. 10-35/20 Haziran 1303/2
Temmuz 1888). Bazi doktimanlara da yansidigi Uzere, Munif Pasa’nin devletin
icinde bulundugu duruma dair dustncelerini aciklamaktan cekinmedigi, ayni
zamanda Sultan Abdulhamit ile cesitli konularn huzura cikarak istisare ettigi de

anlasilmaktadir. Sultan Abdulhamid, Munif Pasa ile konusmasi sonrasi ve ona
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verdigi cevabin yer aldig1t belgede, Ermeni meselesi, maarif, sanayi, ticaret, ziraat,
kapittilasyonlar, Avrupa devletleri ile kiyaslamalar gibi pek cok konuda aciklama
yaparak Pasa’nin elestirilerine karsilik vermis, yirmi yillik emeginin heba edilerek
yok hiukmunde sayilmasina iligkin kirginligin1 ifade etmistir (BOA, Y.EE 3-59/
27.10.1312/23 Nisan 1895).

Munif Pasa’nin entelektiiel yontnt gosteren Ozelliklerinden birisi de tayin
olundugu goérev yerlerinde kitaplara goéstermis oldugu ilgidir. Bunun bir 6rnegi
Tahran’da bulundugu sirada Iran sahlarinin tarih ve tasvirlerini iceren Viyana’da
basilmis olan Ndame-i Hiisrevdne adli eserin bir nlishasini Padisaha takdim etmis
olmasi ile gbzlemlenmektedir. Muinif Pasa, Islam’in ortaya cikisina kadar fran’da
huktimet eden sahlarin, tarih ve tasvirlerini iceren ve daha 6nce Tahran’da telif
olunmus olan eserin bir nUshasini aldirarak, Padisah’a arz ve takdim kilinmak
lUzere gonderir. Hatta bu nlshanin, Osmanl sultanlarina uyarlanmas: cihetiyle
padisah hazretlerinin incelemeye ragbet edecegini imit ettigini de ifade eder (BOA,
Y.EE. 78-83/16.7.1296/28 Temmuz 1880).

Cok Yonlii Bir Aydin Olarak Miinif Pasa

Aydinlanma tarihimizin 6nde gelen isimleri arasinda yer alan Munif Pasa,
egitimin yayginlastirilmasinin, toplumun bilgilendirilmesinin ilerlemenin dayanagi
oldugunu ve yapilacak en 6nemli isin bu olmasi gerektigini savunur. Egitimin bir
sanat oldugunu vurgulayan, cagdas egitimi savunan Munif Pasa’nin toplumsal
etkinliklerinden ilki gazeteciliktir ve yoneticiligini yaptigi Ruazndme-i Ceride-i
Havadis, gunliik yaymnlanan ilk gazetemizdir. 1861°de Cem‘yyet-i IImiyye-i
Osmaéaniyye’nin kurucularindan olan Munif Pasa bu kurumu alt1 yil yonetmistir. N.
Berkes’e gore Cem‘iyyet-i [lmiyye-i Osmaniyye, Enctimen-i Danis’in etrafinda olusan
distince hareketlerine kars:t bir tavir gelistirmis olup, Ahmed Cevdet Pasa’nin
temsil ettigi muhafazakar zihniyete karsi MUnif Pasa’nin fen zihniyeti 6ne cikmistir.
Nitekim Turk kulttir ve egitim tarihinin cesitli konularina iliskin s6z konusu iki zit
anlayisin tesiri bilinmektedir (Berkes, 1978, s. 232). Munif Pasa’nin kurucularn
arasinda yer aldigi Cemfyyeti Ilmiyye-i Osmaniyye halka acik dersleriyle,
kuttiphanesiyle, Avrupa’da ve Osmanlida yayinlanan dergi ve gazetelerin okundugu,
tartismalarin yapildigi kiraathanesiyle, uyelerinin aidatlariyla (ayda 20 Kurus)
yasatilmaya calisilan, yoneticilerinin géonllti olarak calistigl, devrini, hatta izleyen
devri etkileyen, bir bilim ve egitim kurumudur. Kurum tim bu o6zellikleriyle bir
bilim akademisi gibi faaliyet géstermis ve Turkce bilimsel bir dergi olan Mecmiia-i

Fiinin'un nesredilmesini saglamistir (Ozberk, 2005, s. 53-54). Bazi yabanci
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kitaplarin tercimesi icin Munif Pasa baskanliginda kurulan cemiyete senelik elli
bin kurusluk akce tahsis edilmis oldugu arsiv kayitlarinda yer almaktadir? (BOA,
MVL 873-80/15 Subat 1866). Temmuz 1862’de nesredilmeye baslanmis olan
Mecmiua-i Fiinan (BOA, HR.MKT. 453-53/5.4.1280/19 Eylal 1863; BOA,
A.MKT.MHM. 244-60/27.04.1279/22 Ekim 1862), cemiyet mensuplari ve Munif
Pasa’nin gayretleri ile yaymm hayatini strdirmusttr. Bilim, fen ve kultar
baglaminda modernlesme yoénltnde o6nemli bir adim olan Mecmua-i Filindnun
nesredildigi yillarda genc neslin fikir yapisi Uzerinde kalici etkiler yaptig:
dustnulmektedir (U¢man, 2003, s. 270-271). Derginin yaymnlanmasi Munif
Pasa’nin en 6nemli kultirel ve fikri basarilarindan biri olmustur. Derginin yayin
ilkelerinin Muinif Pasa’nin diistincelerinin de genel karakterini ortaya koydugu ve
ozellikle dini konularla gtnlik siyaseti derginin nesir alaninin disinda biraktig
anlasilmaktadir (Dogan, 2006, s. 9-10). Mecmita-i Ftiniin'da Munif Pasa ile calisan
ansiklopedist olarak nitelendirilebilecek aydinlar grubunun yazilarinin yer aldigi
bilinmektedir. Bu devrin oOncelikli gayesi o6grenmektir. S6z konusu aydinlar,
Aydinlanma dusUnurlerinin  ortaya koydugu fikirleri temel alarak Bati
medeniyetinin yeniliklerini 6grenip ardindan3 Osmanli-Tlrk dliinyasinca bilinmeyen
butin yeni bilgi ve bilim dallar1 hakkinda toplumu bilgilendirmeyi amaclarlar
(Ulgen, 2019, s. 70-71). Tanpinar’a gére, adeta bir mektep islevi géren Mecmiia-i
Ftinan buyuk Fransiz ansiklopedisinint 18. yulzyilda oynadigi roli Osmanlida
oynar. Derginin nesredilmesiyle yalnizca cesitli bilgiler degil, onlarin sonuclari olan
cagdas pozitif gorus, bilim ve felsefe dili, dergi araciligiyla tartisma sahasina girer.
Tarih, astronomi, cografya, jeoloji ve iktisada dair tefrika ya da tek makale yazilarin
yer aldigi (Tanpinar, 2019, s. 186), dergide felsefeyle ilgili yazilar Munif Pasa,
Hayrullah Efendi, Kadri Bey ve Mehmed Said imzalarini tasir (Budak, 2011, s. 74-
75). Mecmia-i Fiininun basiminin Uclnci yilinda Istanbul’da yasanan biiytk
kolera salgini ve bazi ekonomik giiclikler nedeniyle yayimi: durdurulmak zorunda

kalinmigssa da Mayis 1866’da yeniden nesredilmeye baslanmis, Haziran 1867

2 Maliye hazinesinden Cemiyete ne kadar 6deme yapildigi ve kimlere verildigi, ne gibi terctimeler
yapildigi arastirildiginda verilen cevapta, Munif Efendi'ye iki bin, Thya Bey merhuma bin, Pertev
Efendi’ye bin kurus maas tahsis edilmis oldugu ifade edilmistir.

3 Munif Pasa’nin yeniliklere olan ilgisini anlayabilecegimiz 1887 tarihli bir belgede, Munif Pasa icin
satin alinan ve Istanbul’a génderilen tic tekerlekli bisiklet olan trisikletden bahsedilmektedir. Bu
konuda Londra Sefareti ve trisikletin satin alindigi Herbert & Cooper sirketi ile yazismalar
yapilmistir. Bkz. BOA, HR.SFR. 3, 338-27; 338-32, 338-33/ 15.02.1887/21 Subat 1887.

4 L’Encyclopédie ou Dictionnaire raisonné des sciences, des arts et des métiers, 1751'den 1772'ye
kadar Denis Diderot ve kismen Jean Le Rond d'Alembert'in yonetiminde yayinlanan bir Fransiz
ansiklopedisidir.
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yilinda 47. sayisinda yayimina son verilmistir. Munif Pasa, Ocak 1883 yilinda
dergiyi tekrar yayimlamaya calismis, ilk sayisinda yer alan “Bir Yildiz Bocegi ile Bir
Yolcu” baslikli yazi nedeniyle II. Abdulhamid’in emriyle Mecmiua-i Fiintn
kapatilmistir (U¢man, 2003, s. 270-271). Boyle bir yayima izin verdigi icin devrin
Maarif nazirnin ikaz edildigi gértilmektedir. Nitekim bazi arsiv belgelerinde Muinif
Pasa tarafindan c¢ikartilan Mecmiia-i Ftiniin Risalesinin toplattirilmas:t ve
yaymnlanmasinin durdurulmasina dair bilgiler yer almaktadir. Dergide sadece
ilimlere ait bilgi bulunmadigi, birtakim hezeyanlardan meydana gelen hikaye ve
tabirlerin bulundugu ve halki ihtilal ve isyana davet etmekte olan Islam dinine
dokunan baz1 ifadeler bulundugu tespit edilmis, bu tir evrakin Maarif
Nizamnamesine aykir1 oldugu ifade edilerek, béyle bir yaymna izin verildigi icin
altinda imzas1 bulunan vezirlik ritbesindeki birisinin onayinin uygun olmadig ifade
edilmistir. Ayni1 zamanda derginin bedava dagitilmasi1 da sakincali bulunmustur.
Aramyan matbaasinda basilan ne kadar ntisha mevcut ise hepsinin imhasi gerek
satilan gerekse de bedava dagitilanlarin tamaminin toplatilarak Maarif Nezareti
dairesinde tutulmasi ve bu konuda padisahin bilgilendirilmesi istenmistirs (BOA,
[.DH. 1295-102091/19.5.1300/28 Mart 1883; BOA, MB.I 117-104/19.05.1300/28
Mart 1883; MB.I 117-99, 19.05.1300/28 Mart 1883). Yazismalarda dikkat ceken
hususun, Munif Pasa’nin iki defa Maarif Nazirligi yapmis ve padisahin iltifatina
mazhar olmus bir kisi olarak boyle zararli bir nesriyata cliret ettiginin diistintlmesi

ve Munif Pasa’nin verdigi cevapta padisah hazretlerinin mizacina aykir: bir ifade

5 Maarif Nezareti'nde kitaplar1 arastirmak ve ruhsat vermek tizere kurulmus olan Enctimen-i Teftis ve
Muayene biriminin 29 Mart 1883 tarihli aciklamasinda, Munif Pasa’nin mecmuasinin mazbatasinin
verilmesinde gecerli kurallar uygulandigini ve Hoca Sakir Efendi’nin tetkik edip imzalamas: ile
mazbatasi yapilarak ruhsat verildigi ifade edilir. Enctimen heyetine ve 6zellikle de asil tetkik eden
Hoca Sakir Efendi’ye boyle zararli bir risalenin nicin tashih edilmedigi veya reddedilmedigi
soruldugunda ise layikiyla dikkat edemedigi ifade edilmistir. Fakat asil dikkat cekici gerekcenin,
Munif Pasa’nin vasiflari vurgulanarak “iki defa Maarif Nazurligt yapnus ve haddinden fazla padisahin
iltifatina mazhar olmus bir adamin béyle zararli bir nesriyata ctiret edebileceginin” diistintlmemis
oldugu anlasilmaktadir. Bkz. BOA, Yildiz Perakende Maarif Nezareti Martuzati, Y.PRK.MF. 1-2720/
20.6.1300/28 Nisan 1883.
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olsa bile bu durumun zarar kastiyla olmadigini ifade etmis olmasidir.6

Ote yanda, 1886’da Maarif Nazir1 Muinif Pasa’nin gdzetimi altinda Tuirkce usul
ve kitabetin dlizenlenmesi ve duizeltilmesi amaciyla siyasi ve edebi tarzda “Kiictik
Gazete” adiyla glinlik bir gazetenin nesredilmesine ruhsat verilmesi icin Sadaret
makamina Munif Pasa tarafindan dilekce yazilarak izin istenmistir. Benzerlerine
uygulanan kanunlarin uygulanmas: bildirilerek gtinlik gazete icin gerekli iznin
alindigr goértlmektedir (BOA, DH.MKT. 1390-112/24.2.1304/22.11.1886). Munif
Pasa gazetecilik ile ilgili olarak tilke disinda entelektiiel kesimden insanlar ile de
iletisim icindedir. Pasa’nin iletisim icinde oldugu entelektiiellerden biri Londra’da
Devlet Mektebinin Arapca muallimlerinden olan Salamoni'dir. Hindistan ile
Osmanli Devleti'nin bazi yerlerine seyahat ettigi ve Istanbul’a geldigi anlasilan
Salamoni, Londra’ya déndiigiinde Ziyaiil-Hdfikin adinda Arapca ve Ingilizce bir
gazete cikaracagini sdylemekte ve Maarif Naziri’nin taltifiyle Padisah ile gériserek
bagliligini iletmek istedigi anlasilmaktadir (BOA, Y.PRK.ZB. 9-
44/19.11.1307/29.07.1307/1890).

Gazetecilik ve dergiciligin yaninda Bat1 felsefe literattirinden dilimize
tercimeler de yapan Munif Pasa’nin bu alandaki ilk calismasi Muhdverdt
Hikemiyye’dir. Muhaverdt-t Hikemiyyenin kisa sure oOncesine kadar Bati’dan
dilimize tercime edilen ilk felsefe eseri oldugu kabul edilmekteydi. Oysa s6z konusu
alanda dilimize ilk terciime Fénelon'un felsefe tarihi tizerine yazdig1 eseri Abrégé de
La Vie des Plus lllustres Philosophes de L’Antiquité’dir. Anilan eser dilimize Krikor
Kurmaryan tarafindan kazandirilmis, Fransizca orijinaliyle birlikte cift dilli olarak
nesredilmistir (Fénelon, 2019). Dolayisiyla Kumaryan’in ¢calismasi, modern anlamda
dilimize kazandirilan ilk felsefe tarihi terctimesidir. Eseri ikinci kez tercime eden
Munif Pasa, s6z konusu tercimeyi Tdarih-i Hiikemd-i Ydndn baslhigiyla Mecmia-i

Ftinan’da tefrika eder (Munif Pasa, 2016, s. 17). Mecmiua-i Fiinun'da tefrika edilen ve

6 Konuya dair gerekenin yapilmasi konusunda Munif Pasa'ya yazilan emre verilen cevapta Munif
Pasa, Mecmua-i Flinun iceriginde boéyle siddetli bir muameleyi gerektirecek bir seyin olmadigi
inancinda oldugunu, Maarif memurlarinin usuliince tetkiklerinden gec¢cmis bulundugunu, padisah
hazretlerinin mizacina aykir1 bir ifade olsa bile bu durumun zarar kastiyla olmadigini, Saray-i
Humaytn’a giderek bu husus hakkinda Padisah hazretlerine de gerekli izahatlar1 arz eyledigini,
mecmualarin dagitilmis olanlar ve kitapcilarda kalanlarin nezaret memurlart vasitasiyla
toplattirildigini haber vermistir. Konu tUzerine haberlesmeleri iceren tezkere sadrazama takdim
edilmistir. MUinif Pasa’nin gértist beyan edilmistir. Ad1 gecen ntishada yer alan hikayelerin cogunun
sonradan ilave edilmis olmasi hasebiyle enctimenin tasdiki altinda bulunan makalelerden hari¢
oldugu, Enclmen-i Teftis’in kontroltinden sonra eklendiginin anlasildigi ve dolayisiyla bu
mecmuanin imha edilmek Ttizere toplatilmasinin icap ettigi seklinde karara baglandig:
gortilmektedir. Bkz. BOA, Maarif Mektubi Kalemi, MF.MKT. 80-30, 17 Mart 1299/29 Mart 1883, 23
Mart 1299/4 Nisan 1883, 3 Nisan 1300/11 Nisan 1883, 29 Mart 1299/10 Nisan 1884.
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en uzun yazi dizisi olan Tarih-i Hiikema-i Yinan. 16 bélum 154 sayfadir. Eski
Yunan dustUnurlerinden Talis, Solon, Pitakos, Biyas, Piryandros, Hilon, Kalibol,
Epimenides ve Anaharsis’in yasam o&ykuleri ve Ogretilerinin yer aldigi eserin
girisinde, Abbasiler zamaninda Yunanl alimler ve Islam alimlerinin itibar ve saygi
gordugini, yazili eserlerinin Arapca’ya cevrildigini ifade eden (Munif Pasa, 2016a,
s. 17) Munif Pasa, bir taraftan yaptigi calismanin gerekcesini ortaya koyar, diger
taraftan da muhafazakar cevrelerden gelmesi muhtemel tenkitleri nispeten bertaraf
etmeye calisir gérinmektedir. Muhdverat-t Hikemiyye ise Munif Pasa’nin Fénelon,
Fontenelle ve Voltaire'den topladigi bazi diyaloglardan olusur. Ytz yillik bir
gecikmeyle de olsa Aydinlanma cagina karakteristigini veren fikir ve kavramlarn
Osmanli’'ya tasiyyan Muhdverdt-t Hikemiyye, bu vasfiyla Munif Pasa’y1 Tanzimat
sonrasi duslnce yasamimiza 1sik tutan aydinlari arasina sokar (Munif Pasa, 2010
s. 55). Munif Pasa’nin Muhdverat-t Hikemiyye'de yer verdigi Voltaire’in diyaloglarina
iliskin hususi bir tercihinin olup olmadig bilinmemekle beraber ceviriler, Osmanlh
okuyucusu icin ¢cok da anlam ifade etmeyen bir Cizvitle ilgili diyalogun atlanmasi
disinda, Voltaire’in yapitinin tam baskisinda yer alan sirayi takip eder. S6z konusu
diyaloglarda 19. ylzyil basindaki terakkici Tturk duistincesinin bir ana motifinin
glicli bir bicimde ifade ediliyor olmasi dikkat cekicidir. Nitekim Muhdverdt-
Hikemiyye’de Osmanlinin durgunlugunu bir yonuyle cagristiran Kesmir’in
tasviriyle baslayan ticiinci diyalogda (Mardin, 2017, s. 264), ulvi gayelerden uzak
Kesmirliler’in maarif ve sanayie meyilleri olmadigi, devletleri bin ¢ yliz seneden
beri stirdigd halde bu mutiddet zarfinda iclerinden ne yetkin bir filozof, mahir bir
sair, usta bir mimar veya ressam c¢ikmadig belirtilir (MUnif Pasa, 2010, s. 62).

Aydinlanma’nin temel koyucu kavramlari arasinda aklin ve akla dayali
elestirinin yer aldigi g6z oOntinde bulundurulursa Munif Pasa’nin Voltaire’in
diyaloglar1 araciligiyla Osmanlida hukim stren durgunlugu akla dayali olarak
fakat Gistil kapali bir bicimde tenkit ettigi diistintilebilir. Ote yandan felsefe ile ilgili
eserlerden giris mahiyetinde olanlar1 tercih eden Munif Pasa, toplumun felsefeye
olan 6n yargilarini yikmay: gaye edindigi izlenimini vermektedir. Sonucta Fénelon,
Fontenelle ve Voltaire gibi Aydinlanma dusuntrlerinin eserlerinin tercimelerinden
olusan Muhdverdt-1 Hikemiyye ve Mecmiia-i Fiintin'da tefrika ettigi Tdarih-i Hiikema-i
Yiinan, Munif Pasa’nin felsefeyi ve felsefe tarihini Osmanli okuyucusuna sevdirme
amach kaleme aldigi calismalaridir denilebilir (MUnif Pasa, 2016a, s. 16). Munif
Pasa’nin gayelerinden biri de cagdas hukuk felsefesini Osmanlida tanitmaktir.
Pasa’nin hukuk felsefesini Osmanlida tanitmasi ile Tanzimat devrinde yapilan

kanunlastirmalar arasinda bir iliski kurulabilir.

1 851 L




l Ahmet Umut HACIFEVZIOGLU, Géknur AKCADAG DTCF Dergisi 62.2(2022): 842-875

Osmanlida Kanunlastirma Siireci

Tanzimat devrinde Osmanli hukuk sisteminin belirli bir 6lctide Bati dlistince
gelenegi icinde turetilen normlara gére diizenlendigi bilinmektedir (Yilmaz, 2018, s.
32). S6z konusu normlar dogal hukuk dustincesi baglaminda Eski Yunan’a kadar
giden felsefi bir birikimin tirtintidurler. Oyle gértintiyor ki, Munif Pasa Batili norm
ve oOlculerin kéri koértiine alinmasi yerine arkasindaki zihniyet diinyasinin da
taninmas1 ve bilinmesi icin gayet sarf etmistir. Pasa’nin cagdas hukuk felsefesini
tanitacagl zemin ise modern hukuk mektebi olacaktir. Bilindigi tizere modernlesme
cabasi icinde olan Osmanhda hukuk egitimi yeni bakis acisina uygun olarak
bicimlenir. Anilan egitim basta devlet ve hukuk kavramlarinin toplumsal dtizeni
saglamasina iligkin birlikteligi tizerine ve hukukun 6nemine bagl olarak verilir
(Taser, 2014, s. 12). Bu cercevede modern hukuk anlayisina uygun diizenlemelerin
hazirlanmasini saglayacak ve bunlar tatbik edebilecek kisilerin yetistirilecegi
kurumlardan biri olan ve 1878 yili boyunca kurumsal altyapisi olusturulan
Mekteb-i Hukuk-1 Sahane, Haziran 1880’de acilir (Koyuncu, 2012, s. 177).
Mektebin tedrisi sirasinda, Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye ve Usul-i Muhakeme-i
Hukukiyye, Kitabu’n-Nikah, Kitabul Vesaya, Kitabul Feraiz, Kitabu’d-Diyyat,
Kanun-1 Ceza, Kanun-1 Ticaret-i Berriye, Bahriye, Arazi, Ustl-i Muhakeme-i Cezaiye
kanunlari, Usul-i Muhakemat-1 Hukukiye Tatbikat, Usul-i Muhakemat-1 Cezaiye
Tatbikat1 gibi hukuk kitaplar1 ve Tarih-i Umami, Medhal-i [lm-i Hukuk, Hikmet-i
Huktk, Hukak-1 Duvel, Huktk-1 Esasiye, Belagat, Mantik, Fransizca gibi ulim-1
hukukiyenin levazimi okunur (Nazim, 2012, s. 103). Ogretim dili Turkce olan ve
mufredati ana hatlariyla fikih, modern hukuk ve dil derslerinden olusan Mekteb-i
Hukuk-1 Sahane’nin ilk ders cetvelinde yer alan Medhal-i Ilm-i Hukuk, hukuk
ilmine giris niteliginde bir derstir (Yoruk, 2008, s. 71). Mektebin 6grencilerinden
Mehmed Nazim hatiratinda Medhal-i {lm-i Hukuk dersinin hocasinin felsefe dersi
veren bir filozof olarak nitelendirdigi Muinif Pasa oldugunu belirtmektedir (Nazim,
2012, s. 37). Osmanlhida Mekteb-i Hukuk acilana kadar telif, tercime ya da bir
arastirma seklinde hukuka girise iliskin herhangi bir eserin bulunmadigini
belirtmek gerekir. Daha sonra Medhal-i Ilm-i Hukuk’'un miifredatta yer almasiyla
birlikte derslerde okutulmak tizere bu isimde ya da Mukaddime-i llm-i Hukuk
ismiyle bilinen kitaplar kaleme alinir. Medhal-i fim-i Hukukta 6rf ve kanunun nasil
konumlandirildigi hususu ele alinir. 19. yulzyil Osmanlisinda hukuk devletinin
gelisim stUrecinin belirleyici kavrami kanunlastirmadir. Ayni yuzyilda Avrupa
devletlerinin icinde bulunduklan siyasi ve hukuki karisiklik, hukukcular: ve devlet

adamlarini kanunlastirmaya ve siyasi ve hukuki birlik olusturmaya tesvik etmis,
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sistematik hukuk ilminin gelisimi kanunlastirmalarda itici bir rol oynamistir.
Osmanli devlet adamlar1 da bu cereyanin tesirinde kalarak Bati modelinde
kanunlastirmalara yénelmislerdir (Aydin, 2020, s. 319). Yabanci bir tilkenin hukuk
dlizenini tamamen ya da belirli bir 6lctide benimseyerek yurtrltige konulmasi yani
resepsiyon ile alinan bilgiler tek basina yabanci hukuk normlari degil ayni zamanda
o hukuk diizenine ait hukuk distncesidir (Yilmaz, 2018, s. 49-50). Kanunlastirma
aynt zamanda hukukta 6rfi olandan hukuki olana gecis strecidir. Kimi
yorumcularin géziinde anilan stire¢c hukukun laiklesmesini ifade eder. Oysa Ekrem
Bugra Ekinci'ye gore Tanzimat sonrasi gerceklestirilen hukuk ve adliye reformu
hukukun laiklesmesi olarak nitelenemez. Clinkli Osmanli hukukunda Tanzimat’tan
once de dini kaidelerle celismeyecek bir bicimde sektiler vasifta htikiimlere yer
verilmistir, Tanzimat devrinde ise sekuler vasiftaki normlarin sayisi artmistir
denilebilir (Ekinci, 2021, s. 541). Nitekim kanunlastirma hareketinde bazi kanunlar
(Mecelle, Arazi Kanunnamesi), Bat1i menseli normlar dikkate alinmadan, ama yeni
bir sistematikle seriatin htktmleri temel alinarak kanunlastirilmis, bir kisim
normlarin hazirlanmasinda ise Bati menseli normlar, 6zellikle Fransiz kanunlari

esas ve model olarak alinmistir (Bozkurt, 2020, s. 51).

Osmanlida kanunlastirma streci ile Mekteb-i Hukuk-1 Sahane ve burada
verilen dersler arasinda bir iliski kurulabilir. Soyle ki, Mekteb-i Hukuk-1 Sahane’de
verilen Medhal-i Ilm-i Hukuk dersinin icerigi ve kitab1 Osmanlida devam eden
kanunlastirma streci baglaminda énemli ipuclar1 vermektedir. S6z konusu dersle
ayn1 ad1 tastyan Medhal-i [lm-i Hukuk baslikli kitap, Batili tarzdaki hukuk anlayisini
aktarma, ozellikle de hukuk o6grencilerine mesrutiyeti benimsetme amaci ile
yazilmis bir eserdir (Engin, 2021, s. 237-240). Gecmiste orfe dayali dtizenlemeler
hukukun asli bir parcasi iken modernlesme stUreci icine giren Osmanlida yukarida
da isaret edildigi gibi kanunlastirmaya oOnem verilmeye baslanmistir.
Kanunlastirmaya verilen 6énemin nedeni Munif Pasanin su soézlerinde saklidir:
Hukuk evvelen adet olarak baslar ve hey’dt- ictimdiye mazhar-t terakkiyat oldukta
ya erbab-t hiiktiimet ve yahud ukalay-i timmet adet-i mevciudiyeyi memleketlerinin
derece-i terakkiydt ve ihtiydcdt-1 hazirasina tevfiken kayd ve tahrir ederek kanitin
sekline ifrag eyler. Bdyle kanin sekline ifrdg olunan hukiika hukiik-t mektibe tabir

olunur (MUnif Pasa, 1299. s. 15).

Yukaridaki metinden de anlasildigi tizere Munif Pasa bir devletin gelismislik
seviyesini belirleyen 6nemli bir 6lctit olarak hukukta kanunilesmenin Onemine

dikkat ceker. Munif Pasa kanun seklinde yazili kaideleri olmayan, uygar olmayan
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memleketlerin yOneticilerinin 6rf ve adetlere goére bir seye karar verdikleri
kanaatindedir (Munif Pasa, 1299, s. 17). Kanunlasmanin terakki emaresi olarak
kabul edildigi bu tabloda su nokta Uzerinde de durmak gerekir: Terakki etmek
beraberinde 6rf ve adetlerden vazgecmeyi mi gerektirmektedir, yoksa orf ve adetlerin
kendisi mi bizzat terakkiye manidir? Munif Pasa, s6z konusu sorunun adeta ikinci
kismina atif yaparcasina “her sey terakki ettikce onlara ait olan kantinlar dahi
onlarnin terakkisi nispetinde terakki eder. (La yunkeru tagyiru’l-ahkdm bi tagyiri’l
ezman.)” demekte (Akt. Engin, 2021, s. 240), buttin devletlerin strekli kantn
yaptiklarinin gérulebilecegini, eskiden beri yapilagelen teamtillerin ise pek o kadar
ilerlemeye meyilli olmadigini, adetlerin ylizyillarca devam ettikten sonra neticede
yeni ahlaka ve medeni ilerlemeye tamamiyla muhalif distigtini soéylemektedir
(MUnif Pasa, 1299, s. 22). Goruldugu lzere Munif Pasanin gézlinde bir tarafta
terakkiye ivme kazandiran bir vasita olarak kanun, diger tarafta ise neredeyse bir
mani-i terakki olarak o6rf bulunur. Akla gelen sorulardan biri de 6rfi kanundan
farkli kilanin ne oldugudur. Ozt itibariyle her ne kadar adetler ve kanunlar bir
olsalar da o6rf ve adetlerin en O6nemli 6zelligi iliskili oldugu toplumun miza¢ ve
tavrina gore bicimlenmesi oldugu icin her yerde farkli vechelerle tezahtir ederler
(Engin, 2021, s. 243). Orf ve adetlerin belirtilen niteligi evrensellik niteligini
barindiran insan haklar diistincesiyle celisir. Insan haklar diistincesi s6z konusu
oldugunda ise Munif Pasa’nin Telhis-i Hikmet-i Hukiik (1884) ve Hikmet-i Hukik
(1885) baslikli eserleri 6ne cikar. Munif Pasa’nin ders notlarina dayanan bu iki eser
Tanzimat sonrast donemde liberal hukuk felsefesi kavrayisinin Osmanlida
taninmasinda 6énemli rol oynar (Demir, 2007, s.35). Munif Pasa Hikmet-i Hukaku
ders olarak Mekteb-i Hukuk-1 Sahane’nin ikinci sinifinda okutur (Devlet Salnamesi,
1299, s. 228-29’dan akt., Ali Adem Yoruk, s. 73). Munif Pasa’nin Hikmet-i Huktk
dersinde verdigi notlarina dayanan eseri anilan dersiyle ayni adi tasir. Hikmet-i
Hukiik, gerek yazma gerekse de matbu ntishasi olan bir eserdir. Italyan hukuk
bilgini Giorgio Del Vecchio (1878-1970), yazma olan eserin Turkiye’de hukuk
felsefesi alaninda yazilmis ilk kitap oldugunu belirtir (Dogan, 1991, s. 87). Eserin
mensei Alman distnur ve hukukcu Heinrich Ahrens’in (6. 1874) Cours de Droit
Naturel ou de Philosophie Du Droit baslikli kitabina dayanir. Mtnif Pasa, Mekteb-i
Hukuk-1 Sahane’de verdigi derslerinde bu kitab1 takrir ederek adeta Osmanh
Turkcesine aktarir. Pasa’nin 6grencisi Mahmud Esad Efendi ise hocasinin
derslerinde tuttugu notlarin1 Mekteb-i Hukukta kendi gayretleriyle kurdugu haftalik
bir dergi olan Ravza-i Hukukta (1884-1885) nesreder. Mahmud Esad Hikmet-i

Hukuku, hocasinin derslerinde tuttugu notlarin yaninda kendisinin de belirttigi
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gibi 6zglin kitabin Fransizca edisyonuna ve baska eserlere de basvurarak viicuda
getirir (Yaman ve Karakus, 2021, s. 1009-1013). MUnif Pasa’nin Ravza-i Hukuk'un
Nisan 1883-Haziran 1884 tarihli 15. sayisinda nesredilen bir diger eseri de Telhis-i
Hikmet-i Hukuk'tur. Anilan eser Mahmud Esad’in ifade-i Mahstsa’da zikrettigine
gore tipki Hikmet-i Hukukda oldugu gibi Munif Pasa’nin ders notlarina dayanir
(Yaman ve Karakus, 2021, s. 1013).

Mahmud Esad’in s6z konusu nesrinin ardindan arkadasi1 Sabit Efendi de ayni
derste tuttugu notlari, Hikmet-i Hukuk basligiyla diistince diinyamiza kazandirir.
Sonucta, matbu olan Hikmet-i Huktk, Munif Pasa’nin Mekteb-i Hukuk-1 Sahane'de
verdigi hukuk felsefesi derslerinin Sabit Efendi tarafindan not edilmesiyle hazirlanir
ve 1884/1885 yilinda nesredilir. Yazma ntshast 67 sayfadan olusan eserin
bashiginin altinda Latin harfleriyle La Philosophie du Droit (Hukuk Felsefesi) ifadesi
yazilidir. Eser, hukuk felsefesinin anlaminin izah edildigi mukaddime, iki kisim ve

bir ekten olusmaktadir? (Munif Pasa, 2016, s. 10).

Sabit Efendi’nin nesrettigi Hikmet-i Hukuk, Mahmud Esadin calismasiyla
mukayese edildiginde daha hacimlidir ki, Sabit Efendi Fransizca terimler
kullanirken, Mahmud Esad kitabinda s6z konusu terimlere yer vermemistir. Oyle
gortinuyor ki, Mahmud Esad’in hikmet-i huktk derslerinde aldigi notlar1 Telhis-i
Hikmet-i Hukuk baslgiyla nesretmesinin ardindan, Sabit Efendi kendi tuttugu
notlar1 Fransizca kavramlari da muhafaza ederek Hikmet-i Hukik adiyla daha
ayrintili bir bicimde diistince diinyamiza kazandirmistir. Ote yanda, anilan eserin
icerigiyle uyumlu olarak Hikmet-i Huktk dersinde sordugu su imtihan sorulari
Munif Pasa’nin insan haklari distncesine verdigi énemi gostermesi bakimindan
fikir vermektedir (Nazim, 2012, s. 113): Hak lafzuun vicdan ve lisanca manast nedir?
Ale’l.umim insarmun tabiatt nedir? Insan her tirlii hukiukun maksad ve gdayetidir
derler; bu ne demektir? Hakk-t hayat nedir? Mnif Pasa’nin {lm-i Hikmet-i Hukuk
dersinin imtihaninda sordugu su sorular ise O’nun insan dogasi ile dogal hukuk
dusuncesi arasinda iliski kurduguna dair fikir vermektedir (Nazim, 2012, s. 198):

Hikmet-i hukuk ne esas tizerine mebnidir? Tabi’at-t insaniye nedir?

7 Eserin birinci kisminda su basliklar yer alir: Huktk Lafzinin Vicdan ve Lisanca Olan Ma’nasi
Hakkinda Ba’zi Tahkikat, Tabi’at-1 Insaniyye, Nefs-i Natika, Insanin Makstdun-bihi ve Hayatinin
Ihtiyacat: ve Hayir ve Maksadlari, béltimleri yer alir. Eserin ikinci kisimdaki béltimlerin bashklar:
ise sunlardir; Insan Her Turld Hukiukun Maksad ve Gayeti Olduguna Da’irdir, ‘Ale’l--Umtim Insanin
Huktkuna Da’irdir, Hukuk-1 Zatiyye, Hakk-1 Hayat ve ‘Akl ve Cismin Sihhat ve Tamamiyyetine
Da’irdir, Namus ve I'tibara ve Diielloya Miite’allik Hukuk, Hakk-1 Miisavat Beyanindadir, Hukik-1
Hiirriyet Beyanindadir, Huktk-1 Mu’avenet Beyanindadir, Huktk-1 Temeddtin ve Istiraka Da’irdir,
Kuva-yi Insaniyyenin Isti’'mali Hakkina D&’irdir, Hakk-1 Mtidafa’a-i Mesrii’a Beyanindadir.
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Yalniz sunu da belirtmek gerekir ki Munif Pasa’nin hukuk dersinde anlattig
goruslerinden dolayr kendisinden rahatsizlik duyuldugunu gosteren bazi bilgiler
bulunmaktadir. 1889 tarihli bir belgede o siralarda basina gelen bir kaza ile ilgili
konusuldugundan bahsedilerek, Munif Pasa’nin viikeladan olmakla beraber
Istanbul’da Miilkiye Mektebinde Kavanin-i Osmaniye dersi de vermekte oldugu,
talebesine Idare-i Mesrata’nin gértislerinden bahsettigi ve Ingiltere’de glizel neticeler
meydana getiren idare usuliinu takdir ettigini gizlemedigi anlatilmaktadir. Saraya
cagrilan Munif Pasa’ya mesruti idarenin Osmanli Devleti icin yapilmadigi, tarihi
temayullerin ve ahlakin mesrutiyete uygun olmadig: ve 1877 senesi felaketinde
tecriibe edilerek ispatlandigi, vahim neticelerden baska bir tesiri gértilmedigi, bir
Ust dlizey gorevli tarafindan kendisine izah edilmistir. Tedbirsiz bir muallim olarak
tanimlanan Munif Pasa’nin, muhatabinin® acikladigi gortislerden istifade ettigi ve
bundan sonra hukuk dersinde Mesruti idare kaidelerinden hic bahsetmemis oldugu

goriilmektedir (BOA, Y.PRK.TKM. 14-18/04.05.1306).

Eklektik bir Goriiniim Sergileyen Osmanli Tipi Aydinlanmacilik ve Miinif

Pasa

Hikmet-i Hukuk dersinin kitabinin icerigi dikkate alindiginda, Munif Pasa’nin
Bat1 felsefe gelenegi icinde gelisen dogal hukuk diistincesini Islami bakis acisiyla
sentezledigi ileri stirtilebilir. Mesela insanin manevi yéntinu “Yuce Yaratict” fikriyle
ele alan Munif Pasa, bilimin 6neminden bahsederken, “Gerekli bilgileri 6grenmek
kadin-erkek her Miisliimana farzdir” hadisini nakleder (Seydisehri’'den akt., Yaman
ve Karakus, 2021, s. 1014). islam kultiriinde egemen olan her tirli hukuk-i
tabi’iyye ve bilhassa esitlik, adalet (Munif Pasa, 1302, s.74) ve Oozgurluk
anlayislarini incelerken Bati’da tarih boyunca gelisen dogal hukuk dustncesiyle
Islam dustince gelenegi arasinda mukayeseler yapan, vicdanlara tesirin ancak
Allahin kudretiyle oldugunu dile getiren Munif Pasa’in hukuk felsefesine iliskin
dustnceleri eklektik bir goriintim sergiler (Yaman ve Karakus, 2021, s. 1014-1015).
Hikmet-i Hukukta Bat1 distince gelenegi icinde gelisen insan haklar1 distncesi ve
dogal hukuk anlayisiyla Islami bakis acisinin sentezi ilk bakista celiski gibi
gorulebilir. Oysa bunlar celiski sayilmaz. Her seyden evvel, bu Osmanh tipi bir
aydinlanmaciliktir. Dahasi1 Pasa’nin dogrudan yahut dolayli kaynaklarindan biri
Rifaa Refiu’l-Tahtavi'dir (1801-1873). Misirli bir Arap milliyetcisi olan Tahtavi, El-

Ezher gibi skolastik bir egitim veren medreseden sonra, Fransa’ya gitmis ve

8 Belgede isim belirtilmeksizin “orada en buiylik memurlardan birisi” seklinde ifade edilmistir.
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ulkesine bir aydinlanmaci olarak doénmustir. Frengistan Seydhat-namesinde
Montesquieu, Rousseau, Voltaire, Condillac gibi Aydinlanma dtsUtnturlerini ele alan
Tahtavi, Fénelon'un Télémaqueini Arapcaya cevirirken Bati’nin ilmine yénelmenin,
aslinda Islam’a ve Arab’a dénmek olacagini savunmus, onun bu tezi hem Turkler
hem de Araplar arasinda kabul gérmustiir. Cemil Meri¢’in, “Zannediyorum Mtinif
Pasa’yt da Kamil Pasa’yt da yetistirdi” demekte hakli olmasi muhtemeldir. MUnif ve
Yusuf Kamil Pasa’nin Misir’daki yillar1t Tahtavi'nin adeta yenilesme kilavuzu olarak
kabul edildigi yillara tesadtf eder. Munif Pasa’da Fransiz Aydinlanmacilig ile
Islamiyet’in telifinin miimktin oldugu fikri muhtemelen o yillarda Tahtavi tesiriyle
dogar ve bu fikri bir celiski olusturmayacak kadar olgunlasir (Ozgtil, 2014, s. 193).
Neticede Bati esashi dogal hukuk dustincesinin Islami bir bakis acisiyla
sentezlendigi Hikmet-i Hukuk, ilk hukuk felsefesi kitabimizdir. Anilan kitap ayni
zamanda Munif Pasa’nin hukuka, o6zgurltige, adalete, ahlaka, siyasete ve
nihayetinde insana olan bakis acisini géstermesi bakimindan da énemlidir (MUnif
Pasa, 2016b, s. 11). Aydinlanma dusuncesi temelinde gelisen 6zgurlik, bireysel
haklar, dogal hukuk gibi kavramlari Osmanh diistince diinyasina tanitan aydinlar
arasinda yer alan Miinif Pasa, Mekteb-i Hukuk-1 Sahane’de fim-i Servet dersini de

vermektedir.

Iskoc iktisatci ve ahlak filozofu Adam Smith’in 1776 yilinda nesredilen The
Wealth of Nations (Milletlerin Zenginligi) eseriyle basladigi kabul géren modern
iktisat ilminin Osmanli toplumundaki yansimalarindan biri Munif Pasa’nin ders
notlarina dayanan Ilm-i Servet kitabidir. Mahmud Esad nesrettigi eserin tanitim
yazisinda, s6z konusu kitabin Munif Pasa’nin Mekteb-i Hukuk-1 Sahane’de verdigi
derslerin temel alinarak yazildigini belirtmektedir (Yaman ve Karakus, 2021, s.
1018). Liberal iktisat anlayisinin esasi bireyin 6zel miulkiyet hakkina sahip
olabilmesine ve hukuki dtizenlemelerle s6z konusu hakkin korunmasina dayanir.
Osmanlida modern iktisat anlayisinin toplum geneline yayilmasindaki 6nemli
cabalardan birisi iktisat derslerinin 6gretime konulmasi ve mekteplerde okutulmaya
baslanmasidir. Sonucta Osmanli toplumuna 19. ylzyilin ikinci yarisina dogru
disaridan gelmeye baslayan iktisat bilgisinin liberal gértsler icerdigi gérilmektedir
(Miinif Pasa, 2021, s. 10-12). lim-i Servet, Hikmet-i Hukiik ve Telhis-i Hikmet-i Hukuk
eserleri bir blitlin olarak degerlendirildiginde her ne kadar duistinceleri eklektik bir
yapr sergilese de Munif Pasanin agirlikli olarak siyasal ve iktisadi liberalizmin
safinda yer aldigi anlasilmaktadir. Siyasal liberalizmin savundugu bireysel haklar
bilindigi tizere Bati diistiince tarihinde dogal hukuk distincesinin gelisimiyle birlikte

ortaya cikmustir. Iste Munif Pasa, Bati’da dogal hukuk dustincesi baglaminda
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gelisen siyasal ve iktisadi liberalizmin savundugu bireysel haklari eserleri ve
dersleriyle Osmanli toplumuna tanitacaktir. Boylelikle Osmanhda yuUzyillardir
htukiim stren seri/vahyi hukuk goristinin yaninda, Munif Pasa’nin Hikmet-i
Hukukta dile getirdigi akla dayali dogal hukuk dtstncesi de hukuk

literatirimuizdeki yerini alacaktir.
Miinif Pasa’nin Dogal Hukuk Anlayis1

Tarihsel stirecte dogal hukuk yani insan dogasina iliskin bazi evrensel adalet
ilkeleri oldugu ve insan yapimi hukukun bu ilkelere uymas: gerektigi fikrine dair
tartismalar, Eski Yunan felsefe gelenegine kadar uzanir ki Munif Pasa da yapiti
Hikmet-i Huktik’da hukuk felsefesinin tarihinin Yunan filozoflarla basladigini, anilan
dustnurlerin 6nce maddiyat sonra maneviyat ile mesgul olduklarini, manevi
islerden sayillan bu ilmin tedvin olundugunu belirtir (MUnif Pasa, 2016, s. 23).
Munif Pasa’nin da isaret ettigi gibi dlistince tarihinde, dogal hukuk gortist ilk kez
Eski Yunan duistince diinyasinda problem edinilir. Devrin Sofistleri arasinda yer
alan Antiphon’un: Kanunlarnin buyruklart dilege gdredirler, dogarminkiler ise
zorunludurlar; kanunlarnn buyruklar sézlesme ile kararlastiriimalidirlar, dogal olarak
yetisme degil, doganinkiler ise yetismedirler, sézlesme ile kararlastirdmis degildir
(Kranz, 1994, s. 199) fikri, dogal hukuk ile insanlar tarafindan uzlasima dayali
olarak belirlenen pozitif hukuk arasindaki ayrimi ortaya koyar. Antiphon gibi,
hukukun bir trint dogal, bir tirtint ise yasal olarak siniflandiran Aristoteles,
dogal olan hukukun her yerde ayni giice sahip oldugunu, dolayisiyla da kanilara
gore degismedigini dile getirir. Aristoteles’in gdziinde yasal olan ise baslangicta
soyle ya da boyle olmasi fark etmeyen, ama konduktan sonra fark eden hukuktur
(Aristoteles, 1984, V: 1134b18-20). Goruldagtu Utzere gerek Antiphon gerekse de
Aristoteles, dogal hukukun ayirt edici niteliklerinden biri olan evrensellik ilkesini
dile getirmektedir. Antiphon ve Aristotelesin dogal hukukun ayirt edici
niteliklerinden biri olarak belirttikleri evrensellik ilkesini Munif Pasa, Hikmet-i
Hukiik’da dogal hukukun zaman ve mekan ile bagi olmadigini dile getirerek
vurgular (Munif Pasa, 2016b, s. 22). Dogal hukuk oOgretisi eski Yunan felsefe
geleneginde oldugu gibi klasik Roma distncesinde de etkilerini strdurecektir.
Devrin Roma’sinin hukukcular arasinda yer alan Ulpianus (MO 170- 223? 228?)
dogal hukuku soéyle tamimlar: Tabii hukuk, tabiatin biitiin hayvanlara &grettigi

hukuktur. Tabii hukuk yalnizca insan cinsine has degildir; denizde ve karada
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yasayan tim hayvanlar ve hatta kuslar icin de gecerlidir® (akt., Gozler, 2008, s. 80).
Metinden de anlasilacag: tizere Ulpianus’un géztinde dogal hukuk yalnizca insanlik
icin degil, tim canlilar icin baglayicidir. Roma’da ilerleyen devirde Stoa felsefesinin
dogal hukuk dusuncesi ile Hiristiyan dogal hukuk anlayisi arasinda deyim
yerindeyse bir koéprii kurulacaktir. S6z konusu koéprinin kurulmasinda buytik
pay1 olan diistintr ise Cicero’dur (MO 106-MO 43). Dogal hukuk, adalet, devlet,
yasa gibi hususlar lizerine ortaya koydugu fikirleri Stoaci ve Platoncu dtistincenin
bir sentezi gérinumunde olan Cicero’'nun bu iki kaynag pragmatist bir Romali
tavriyla bir araya getirdigi sdylenebilir. Cicero'nun dogal hukuk géristintiin temel
koyucu kavrami, lex naturae, yani doga yasasidir. Stoact anlayisa gére doga yasasi,
yalnizca uyulmas: gereken bir norm degil, tim varolanlar1 meydana getiren faal
nedendir. Varolan her seyin icinde bulunan doga yasasi, onlara ilahi bir esasta
kararlastirilmis bicimlerini, gaye ve islevlerini verir. Tim insanligin ruhuna islenmis
olan doga yasasi, insanlari, evrensel akilsalliktan pay aldiklar icin, kendilerinde var
olan bir cesit anlayisla ydnetir. Iste bu yasa evrensel, mutlak ve degismezdir. Diger
bir ifadeyle, doga yasasinin insanlara, zamana veya mekana gore degismesi s6z
konusu degildir. Yalnizca aklin (ratio) degil, ayni1 zamanda dogru aklin (recta ratio),
insan eylemlerini yéneten etik ilkelerin de deyim yerindeyse cisimlesmis hali olan
doga yasanin kaynagi en yuce iyi olan Tanri’dir (Ercelik, 2008, s. 62). Hukukun
tiretildigi 6nculleri, dogada ve tanrilarla insanlar arasindaki ortakligi kuran akilda
arayan Cicero’nun géziinde dogal hukuk, tiim insanlig: akilcilik temelinde birlestirir

ve yasayl da bu temel lizerinde disUnfr.

Sonucta Ik Cagda dogal hukuk anlayisini savunan diistintrler, hukuk ve
adaletin 6lctitil olan “doga” gortisu ile beseri insan dogasini degil, fiziki ve biyolojik
dogay1 kastederler. “Doga’dan fiziki doga diizeni (fusis, ¢voio)’ni anlayan ilk Cag
dustnurlerinin géztinde “toplumsal diizen (nomos, vouoo)” “doganin duizeni (fusis,
gvoio)’ne uygun olmalidir; zira insan dogasi fiziki ve biyolojik dogaya tabidir.
Dolayisiyla beseri kanunlar da fiziki doganin koydugu kanuna uygun olmalidir.
Ancak boylesi bir uygunlukta beseri kanunlar adil ve dolayisiyla da gecerli olabilir
(Gozler, 2008, s.79). Yalniz anilan devirde insan dogasiyla fiziki doga arasindaki

ortaklign kuranin akil oldugunu belirtmek gerekir. Ik Cag diistintrlerinin dogal

9 “lus naturale est, quod natura omnia animalia docuit: nam ius istud non humani generis proprium,
sed omnium animalium, quae in terra, quae in mari nascuntur, avium quoque commune est” Bkz.
Digesta, I, 1.1.3 (Ulpianus libro primo institutionum) http://web.upmf-
grenoble.fr/Haiti/Cours/Ak/’dan nakleden Kemal Gozler, “Tabii Hukuk ve Hukuki Pozitivizme Gore
Adalet Kavrami1”, Muhafazakadr Diistince Dergisi, C IV/S. 15 (2008), s. 80.
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hukuk dustncesi Uzerine ortaya koyduklar1 goértislerine Hikmet-i Hukuk’da yer
veren MUnif Pasa, Eski Yunan’dan Romalilara kadar uzanan tarihsel stirecte dogal
hukuk anlayisiyla insan dogasi arasinda kurulan iliskiyi aciklarken Platon ve
Aristoteles’in siyasi, adli ve kavmi diistincelerinin insanin fitratinda var olduguna ve
bu duistincelerin insanin yaradilisindaki maksatlardan birisini acikladigina dikkat
ceker. Yunanllar bu idrak ile felsefeyi tedvin eylemisler, eski Romalilar
gelistirmisler, fakat sonrasinda Avrupa’yi cehalet karanligi istila edince bu ilim

perde arkasinda kalmistir (MUnif Pasa, 2016b, s. 23-24).

Goruldigt Utzere Munif Pasa dogal hukuk fikrini, “fitrat-t insaniyye” ile
iliskilendirmekte, s6z konusu iliskiyi kurarken de Eski Yunan dustnurlerinden
Platon ve Aristoteles’e gobnderme yaparak anilan distintrlerin insanin toplumsal ve
siyasal bir varlik olduguna iligkin fikirlerini esas almaktadir. Ote yanda, Munif
Pasa’nin isaret ettigi gibi Orta Cag’da felsefe teolojinin hizmetine girerek perdenin
arkasina saklanirken Stoaci dogal hukuk anlayisi Hiristiyan filozoflar arasindaki
glcli etkilerini strdartr. 5. ylUzyillda Stoa felsefesiyle kendi Platoncu idealizm
anlayisini sentezleyen Augustinus, yeryuzindeki durumu yabancilik olan insanin
O0te dlinyaya, Tanr devletine ait oldugunu savunur. Augustinus’un goéziinde insan
ilk ginah nedeniyle diinyada diiskiin konumdadir (Akt., Furtun, 2014, s.29). Yapiti
Tanrt Devletinde, “Adalet ortadan kaldirdirsa, kralliklar btiytik haydutluklardan
baska nedir ki?” sorusunu soran Augustinus evrensel adaletin ancak Tanrn
devletinde tecelli edebilecegini, oysa benlik sevgisinin 6ne ciktig1 yerylizii devletinde
yalnizca adaletsizligin huiktiim stirecegini dile getirir (Augustinus, 2012, s. 369). Bir
diger Orta Cag dustntrd olan Aquinolu Thomas ise Hiristiyan hakikatiyle
Aristoteles’in felsefesini uzlastirmaya calisirken hukukla kozmik/evrensel diizen
arasindaki bagi yeniden kurar. Hiristiyan 6gretisinde yer alan insanin Tanrinin
zihnini bilemeyecegi dustncesini dikkate alan Aquinolu Thomas hukuku,
toplumsal dlizeni yéneten tarafindan yapilarak ilan edilen, ortak iyiligi gaye edinen
aklin emri olarak tanimlar (Akt., Furtun, 2012, s. 33). Dolayisiyla aklin emri, insan
eylemleri icin yonlendirici bir ilke géorintimutindedir; ¢ctinkl ilan edilen “hukuk” ona
tabii olanlar tizerinde bir norm niteligindedir. Akli, insan eylemlerinin 6l¢tisti olarak
kabul eden, doga yasasiyla sonsuz yasa ve siradan beseri yasayr uzlastiran
Aquinolu Thomas’in goézinde her ne kadar bunlar farkli yasa formlar: olsalar da
birbirleriyle celismezler. Yasanin, pratik aklin mtikemmel bir toplulugu yoéneten
“prenste (tecelli eden)’ belli bir buyrugu oldugunu belirten, 6te yanda, dinyanin
tanrisal glic (divina providentia) tarafindan yonetildigine dikkat ceken Aquinolu

Thomas, blitlin kainati1 tanrisal aklin yénettigini distintir. Dolayisiyla da yaratilmis
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seylere Tanr’nin kilavuzlugu yasa niteligi tasir. Iste bu yasa sonsuz yasa olup
Tanrisal giice uyruk olan butin var olanlar s6z konusu yasayla duzenlendigi icin,
ondan kendilerine uyan eylem ve gayelere dogru belli bash egilimler kaptiklari
Olctide her sey bir nebze sonsuz yasaya katilir (Aquinolu Thomas, 2012, s. 449-
450). Goruldugi tizere Ik Cag dogal hukukcularinin géziinde, hukuk tabiatin
Urtnu iken Orta Cag’da dogal hukuk tanrisal iradeden kaynaklanan hukuk olarak
distnudlmus, tabiatin Tanri’nin eseri oldugu fikri esas alinmistir. Dolayisiyla bu
donemin dogal hukukculari, hukuktan, ilahi bir dtizeni yani Tanri’nin
buyruklarindan olusan bir dlizeni anlarlar (Gozler, 2008, s. 80-81). Gerek
Augustinus gerekse de Aquinolu Thomas1 etkileyen Stoacilarin dogal hukuk
Ogretisi, 17. ylzyilda Hollandali distnir Hugo Grotius (1583-1645) tarafindan
yeniden yorumlanir. Insanin rasyonel ve toplumsal varlik niteligini dili kullanabilme
yetkinligiyle birlesmesi olarak tanimlayan Grotiusun gb6ziinde insan, diger
canlilardan farkli olarak birtakim ilkeler belirleyebilme ve s6z konusu ilkeler
1s181nda bir yasam surdurebilme yetenegine sahiptir. Bu nedenle insan hukukun
kaynagidir (Grotius, 1967, s. 7). Savas ve Baris Hukuku adli yapitinda dogal hukuk
ve pozitif hukuk ayrimina dikkat ceken Grotius'un doga yasasi anlayisi, bir ahlak
Ogretisi olmasinin 6tesinde insanin ahlaki eylemlerini mumkutn kilan bireysel
haklar1 temel alir; c¢cinkd 06zglr bireylerin bagimsiz tercihleri dogrultusunda
yaptiklar: eylemleri ahlaki bir deger tasir. Dogal hukuk 6gretisini bireysel haklar
temelinde gelistiren Grotius’a gore, s6z konusu haklar ancak toplumsal baglam
icinde bir anlam kazanir. Tam da bu nedenle insanlarin bir arada yasama egilimini
esas alarak dogal hukuku insanin toplumsal yasamina baglayan Grotius, hukukun
tanrisal iradenin degil, beseri aklin ve iradenin Urdni oldugu goértisini savunur
(TGccar, 2014, s.32). Neticede Yeni Cag’da dogal hukuk dunyevi bir karaktere
burtintirken Tanri’'nin iradesinden bagimsiz hale getirilmeye calisilir. Dolayisiyla
Yeni Cag dusUnurlerinin géziinde hukukun kaynagi Tanrn degil, akildir. Ancak
devrin disunurlerinin isaret ettigi bu “akil”, somut bir beserin akli degil, genel
soyut anlamda “beseri akil”, diger bir ifadeyle insanin akli tabiatidir ki (Goézler,
2008, s. 81-82), Munif Pasa da Hikmet-i Hukuk’ta hukukun kaynagini insan
dogasiyla iliskilendirir. Hukukun kaynaginin insan dogasi oldugunu ve talim ve
terbiye ile ortaya ciktigini dile getiren (MUnif Pasa, 2016b, s. 37) Munif Pasa’nin

gozlinde insan dogasi tabakat-1 ‘dliyeye tabidir. Dolayisiyla insan akil yontuyle de
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Allah’a baghdir!o. Goérulduga tzere dogal hukuk anlayisi Grotius’tan farkli olan
Munif Pasa’ya gore beseri akil, ilahi hikmetin parnltilarindan bir zerre
derecesindedir. Aklinda her ne kadar pek cok kusur, hata ve bozukluk olabilse de
iyi bir sekilde egitilip mumkin mertebe gelistirildigi takdirde insan, evrenin
ilkelerini ve dlizenini ve maksadini mimkin mertebe idrak edebilir; boéylelikle
bunlarin yaraticis1 olan Vacibu'l-Viicadun ilahi sifatlarin1 glici yettigi kadar
anlayabilir (Munif Pasa, 2016b, s. 224). Bu fikirler Munif Pasa’y1 doga yasasinin
tabiat 15181 ile O6grenilebilen, rasyonel tabiata neyin uydugunu neyin uymadigini
gosteren ve bu nedenle de emredici veya yasaklayici olan ilahi iradenin bir buyrugu
oldugu fikrini savunan John Locke’a yaklastirmaktadir. John Locke her ne kadar
bir Yeni Cag dustnurd olsa da dogal hukuk kavrayisimi “ilahi iradenin buyrugu”
fikrinden yola cikarak temellendirir. Tabiat yasasinin kurucu 6gesi olmayan aklin
ancak onu arastirabilecegini, kendi deyisiyle, tstiin gtictin koydugu ve kalplerimize
yerlestirdigi bir kanun olarak kesfedebilecegini savunan Locke’in gbzlinde akail,
yorumladig: ve kesfettigi kanunun yapicist degildir ve akil sahibi birer varlik olarak
insan doga yasasini yeter derecede 6grenebilir (Locke, 1999, s. 19). Neticede Munif
Pasa dogal hukuk anlayisi baglaminda Bati diistiince gelenegi icinde Grotius’tan
ziyade John Locke’in gértistine yakin bir fikri savunur gérinmektedir. Goéralduga
lUzere tarihsel surecte dogal hukuk, sadece belli devirlerde farkli anlamlar
kazanmakla kalmamis, ayni1 zamanda bu kavrami kullanan dtstnurlerin bakis
acilarina goére de degisiklik gostermistir. S6z konusu degisiklik, bir yandan dogal
hukuk goérisini ortaya koyan dustinUrin yasadigl doénemin karakteristik
ozelliklerinden etkilenmesine, 6te yandan da o diisintrin dinya gérisu ve felsefe

kavrayisit baglaminda yeni bir bicim kazanmasina baglanabilir.

Yukarida da gosterildigi gibi dogal hukukun biri klasik, digeri modern iki ana
sekli vardir. Onun Eski Yunan’da, Aristoteles’te, Stoacilikta ve Orta Cag Hiristiyan
dustncesinde gorilen klasik sekli, dogal hukukun adaletin tecellisi oldugu fikrini
kabul eder. Tanri’nin iradesinde ya da insan dogasinda temellenen dogal hukuk
evrensel olmak durumundadir. Onun modern formu ise doga yasalarinin her bireye
birtakim hak ve o6zgurlikler bahsettigini 6ne strer (Cevizci, 2020, s. 132-133).
Yalniz ister klasik isterse de modern formu olsun dogal hukuk, icerisinde hak

bilgisine ve ilkelerine ait belli gértis ve metotlarin yer aldig hukuk felsefesini ifade

10 Muhyiddin Arabi’nin sititar- kaindta dikkate et, ¢tinkt onlar tabakat-t ‘aliyeden sana hitdb olunmus
mektiablardwr mdilinde olan, “Teemmel sutire’-kaindt fe innehd, Mine’l meleil d’la ileyke resadil” beyti
bu bilgiyi dogrulamaktadir. Bkz. MUnif Pasa, Hikmet-i Hukuk, s. 52, 226.
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eder (Torun, 2005, s. 47-48). Nitekim hukuk ile hukuk felsefesinin iki ayri disiplin
oldugunu ve hukukun bireyler arasindaki iligkileri duzenleyen ilkelerle ilgili
oldugunu, hukuk felsefesinin ya da hukutk-i tabiiyyenin hukukun esasindan olan
meselelerinden bahs eden bir ilim oldugunu belirten Mtinif Pasa (Munif Pasa, 1301,
s. 6), hukuk felsefesine -Droit natiirel- diger bir ifadeyle dogal hukuk da denildigini
dile getirir. Hukuk felsefesine dogal hukuk denilmesinin sebebini ise bu hukukun
hangi zaman ve mekanda olursa olsun insan ile beraber viicuda gelmesi ve hayati
muddetince kendisinden ayri olmamasidir. Hikmet-i Hukiik'un mukaddimesinde
dogal hukukun, bazi bilginlerin gériisiine gore insanin vefatindan sonra bile devam
ettigine isaret eden Munif Pasa, hakkaniyet ilkelerinin genel olarak insan tGrintn
yani akl-1 selim sahiplerinin mustereken ve umumen inanip Uzerinde ittifak ettigi
seyler oldugunu belirtir (MUnif Pasa, 1302). Felsefe her seyin sebep ve gayesini
anlamak icinse, hukuk felsefesi de mevcut kanunlarin dayanagini anlamak ve
bunlar belirli bir usule uygun olarak islah etmek icindir. Goéruldiga tizere Munif
Pasa dogal hukuka ayni zamanda hukuk felsefesi de denilebilecegine isaret
etmektedir. Hukuk felsefesi ise hukukun bir ttirti, parcas: ve dalidir. Nasil ki felsefe
her seyin sebep ve gayesini anlamak icinse hukuk felsefesi, diger bir ifadeyle dogal
hukuk da mevcut kanunlarin dayanagini anlamak ve bunlari belirli bir usule uygun
olarak iyilestirmek icindir. Dogal hukuk insanlar arasinda gecerli ve toplumun
esenligi ve devamliligi icin konulmus olan kanunlarin sebeplerini godsterir (Munif
Pasa, 1302, s. 22, 24-25). Boylelikle kanunlarin makul ve talep edilen bir temele
uygun olup olmadiklarini meydana c¢ikarir. Kanunlarin yeniden hazirlanmasinda
onun uygulanmasina sebep olacak ilkeleri de dogal hukuk aciklar. Bu baglamda
dogal hukukun pozitif hukukun kaynagindaki ilkeleri belirledigi séylenebilir. Diger
bir ifadeyle, pozitif hukukun degerlendirilmesini saglayan bir 6l¢ci olarak dogal
hukuk kanunlarin ilk usullerini aciklar ve gosterir. Hikmet-i hukik olmasa
kanunlarin rastgele yapilmis htikiimler gibi gértinecegini, oysa rastgele konulmus
htuktmlerden ibaret olmadigini, kanunlarin varliginin sebebinin ve gayesinin,
kanun koyucunun degismesi ile basina buyruk bir sekilde degisemeyeceginin
hikmet-i hukuk ile anlasilacagini, beserin ihtiyacina uygun olan kanunlarin dogru
kanunlar oldugunu ve bunlarin hikmet-i hukuk ile bilinebilecegini, hikmet-i hukak
olmasa hukukun aslinin bilinemeyecegini ve bununla ilgili seylerin idrak
olunamayacagini ifade eden Munif Pasa’nin glzlinde kanunlarin tahlil edip

yorumlanabilmesi i¢cin dogal hukuk bilinmelidir (Mtinif Pasa, 1302, s. 13-14).
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Sonucta dogal hukuk olmasa kanunlarin hepsi rastgele yapilmis kurallardan
ve kendi basina hareketlerden ibaret gértintir. Bir kanun koyucu gelip bir kanun
koysa, diger birinin gelip o kanunu basina buyruk bir bicimde degistirmesi dogru
degildir. Bireyler mevcut kanunlarin sebeplerini, hikminu ve amacini ancak dogal
hukuka basvurarak anlayabilirler. Hikmet-i Huktk’ta kanunlarin degismez
olmadigini, zaman ve insanlarin durumlarinin daima degistigini ve bunlar
degistikce bunlara dayanan hukutmlerin de degisip baskalastigini, yeniden kanun
koyulacagi zaman da dogal hukuk ilkelerine basvurulacagini belirten Munif
Pasa’nin gbéziinde yukarida da belirtildigi gibi kanunlar gézden gecirilirken dogal
hukuk 6lctitiine basvurulmalidir (Munif Pasa, 2016b, s. 202). Ote yanda, nasil ki
mevcut kanunlar gézden gecirilirken dogal hukuka basvuruluyorsa s6z konusu
kanunlar degistirilirken de dogal hukuk 6l¢ti alinmalidir. MUnif Pasa kanunlarin
degismez olmadiklar1 fikrini Mecelle’den yaptign alintiyla séyle temellendirir:
Ezmanin tegayyrtiri ile ahkanmun tegayytirti inkar olunamaz (Munif Pasa, 2016b, s.
31). Yani, kanunlar, ahlak, 6rf, adet, zamanin ihtiyaclar, iktisadi ve sosyal sartlarin
etkileri altinda meydana geldiklerine gore, sartlarin degismesiyle onlarin da degisip
tekamul edecekleri aciktir (Gur, 1975, s. 137). Mademki kanunlar degismektedir,
s6z konusu degisikliler yapilirken dogal hukuk 6lcti alinmalidir. Gértildiigti tizere
dogal hukuk Uzerine ortaya koydugu disutncelerini temellendirirken yalnizca Bati
distnce gelenegini referans almayan Munif Pasa, Osmanli hukuk hiktimlerine de
basvurur. Ote yanda, kanunlarin yalnizca ayn toplumda degil, farkli toplumlarda
da degisiklik gosterebilecegine isaret eden Munif Pasa, cesitli topluluklar arasinda
bircok kanun oldugunu, bunlarin cogu zaman birbirine aykiri oldugunu, bir
kisminin hakkaniyet tizerine kurulu olmadigini, dogal hukukun bu kanunlar1 ve
kapsadigi hukumleri dikkatle arastirdigini, hangisinin iyi ve hangisinin kot

oldugunu meydana cikardigini belirtir (MUnif Pasa, 1302, s. 14).

Mevcut hukukun degerlendirilmesini saglayan bir 6lcti olmasinin yaninda
dogal hukuk ayni zamanda insani pozitif hukuk yoluyla bir eylemin
gerceklestirilmesine iliskin yuktmla kilan yasadir. S6z konusu anlayisa gore pozitif
hukukun kaynagi ve mesruiyet sebebi, dogal hukukun bizzat kendisidir ki Munif
Pasa Hikmet-i Huktik’ta benzer fikirleri savunur goériintrken hikmet-i hukaku
huktkun esasindan bahs eden bir ilim olarak tanimlar (Munif Pasa, 2016, s. 21).
Pozitif hukukun kaynagi ve mesruiyet sebebi olan dogal hukuk ayni zamanda
insani dogrudan dogruya belirli bir eylemi gerceklestirmesiyle yuktmli kilan
Ogretiler olarak da anlasilmaktadir. Pozitif hukuk baglaminda taninmaya ihtiyag¢

duymaksizin gecerlilik iddiasinda bulunan hukuk hukimlerinin tamami, dogal
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hukuk gelenegi icerisinde yer alir. Hukuk htiktimlerinin kaynagini ya ilahi iradeye
ya herhangi bir hak dustncesine ya da akla dayandiran dogal hukuk, varolan
hukuki yapinin ya da tasarlanan hukuki dtizenin yukarida da belirtildigi gibi
Olctistudur ki, donemler arasindaki farklara gore s6z konusu 0l¢ti, kamu refahi,
kulttrel anlayis, insanlik, 6zgurlik ve genellikle de adalet distincesi ¢ercevesinde
ele alinir ki (Torun, 2005, s. 48), Munif Pasa’nin géziinde de dogal hukuk var olan
hukuki dizen icin bir 6l¢t islevi gortir. Hukuk diizeninin bir 6l¢tisti olarak dogal
hukuk, kamu refahi, kilttirel anlayis, insanlik, 6zgtrltik ve genellikle de adalet fikri
ya da duygusu cercevesinde ele alinir. Hikmet-i Hukiik’ta dogal hukuk anlayisiyla
adalet duygusu arasindaki iligkiye o0zellikle dikkat ceken Munif Pasa dogal
hukukun okunmasinin insanin kalbinde var olup da uyku halinde bulunan adalet
duygularini uyandirdigini, bu duygu uyandiktan sonra adalet ve hakkaniyet
ilkelerinin yerine getirilmesi ve korunmasi arzusu olustugunu belirtir. Dahasi
mevcut kanunlarin ve bu kanunlara gore verilecek kararlarin sebeplerini ve
hakikatini bilecek kadar hukuk felsefesinde bilgilerini genisletmemis ya da
bilmedigi bir meselede genel gortslere ylkselememis olan bir insanin kanun
koyucu olmasi veya hakim adini hak etmesi de mumkin degildir. Bir insanin
kanun koyucu unvanini hak etmesi icin kanunlar1 hiikiimlerin sebepleriyle bilmesi
gerekir. Munif Pasa’nin géztinde dogal hukuku bilmek kanun insani olmanin da
olctuttdtir. Deyim yerindeyse atesli bir dogal hukuk savunucusu olan Munif Pasa,
siyasal haklarin da dogal hukuka dayanmas: gerektigini savunurken hikmet-i
huktkun siyasi hukuka olan etkisinin cezai hukuk tizerine olandan az olmadigini
dile getirir. O kadar ki onun géziinde dogal hukuk olmayinca toplum da olamaz ve
olsa da toplumdan istenilen fayda tamamen ortaya cikamaz (Munif Pasa, 1302,
s.16).

Dogal hukuk tuzerine ortaya koydugu dusunceleri yukarida goésterilen
minvalde olan Munif Pasa’nin insan haklari diistincesi s6z konusu oldugunda Yeni
Cag’da bicimlenen dogal hukuk goértistiinden etkilendigi gértilmektedir. Yeni Cag’da
bicimlenen dogal hukuk géristinun ayirici niteliklerinden birisi, insan haklar
dustncesi Uzerinde durmasidir. Eski Cag’da ‘Tabii hukuk’, Orta Cag’da ‘Tanrisal
hukuk’ kavramlari, somut hukuk konularinda dogru ¢6zimu gosteren ebedi ve
degismez bir dogal hukuk anlayisina dayandig halde, Yeni Cag dogal hukukunda
ozellikle Amerikan ve Fransiz ihtilallerinden 6énceki dénemde ve ihtilaller esnasinda
cignenmesi imkansiz, vazgecilmez, insan ve yurttas haklarina iliskin fikirler 6ne
cikar. Buna gore insan sahip oldugu melekelerin geregini yapabilmesi icin dogasina

6zgli olan haklan dogustan getirmistir. Insan yeryliziinde niyetine ydnelmek
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istidadindadir. Bunun engellenmesi insanin 6zgurliginiin engellenmesi anlamina
gelir (Dogan, 1991, s. 110). Nitekim Yeni Cag’da bicimlenen dogal hukuk dustincesi
Hikmet-i Hukuk’ta karsilik bulmustur. Buna gore, dogal hukuk insan dogasinda
bulunur ve her insan dogal haklara sahiptir. Dogal haklara dogustan sahip olan
insanin s6z konusu haklar1 kendisiyle beraber dogar ve devam eder. Yunan
sairlerinden Sofokl (Sophocle)in (MO 405-498) “bu hak ne bugiinden ne de diinden
itibaren degildir, insanin yaradilisindan beri mevciddur, ne vakit viicuda, geldigini
kimse bilmez” soOzlerini bu baglamda 6rnek goésteren Munif Pasa, dogal hukukun
eski zamanlarda tam olarak anlasilmadigini, ne zaman ortaya cikip gelistiginin
bilinmedigini vurgular. Bu hukukun insanin aklinda bulunan ilahi distncenin
neticesi oldugunu, aklin ilahi nurun bir 15181 oldugunu séyleyen Munif Pasa, dogal
hukukun Avrupa’da eskiden beri bilindigini, zaman gectikce anlasilarak yavas
yavas yayillmis olsa da kanunlara kaynak olmaya basladigi dénemin kendi yasadig:
cagin yuz yil 6ncesi olduguna isaret eder. Dogal hukuku ilk taniyan ve icra eden
tlkenin Ingiltere olduguna dikkat ceken Mriinif Pasa, 1689’da Ingiliz kavminin
huktk ve 6zgtrligtint ilan eden Huktk Fermani’ni (Bill of Rights) nesretmeleriyle
bir dereceye kadar insan hukukunu tasdik ettigini belirtir. Gértldtigli tizere MUnif
Pasa, Bati’da tarih boyunca gelisen dogal hukuk dustincesine ve arkasindaki
tarihsel olaylara kitabinda yer vermektedir. Buna gore, dogal hukuk baglaminda
Amerika’da 4 Temmuz 1776’da Kongre tarafindan ilan edilen hukukun insanlarin
esit dogdugunu, kendilerine hayat, 6zgtirlik ve mutlulugu arama haklar1 gibi bazi
haklar verildigini, Fransa Ihtilali sonrasinda da Fransanin 1791, 1793 ve 1795
tarihli kdn0n-i esasilerinde insan ve ahalinin hukdkunun (droits de l'"homme et du
citoyen) yer aldiginmi belirtir (Munif Pasa, 1302, s. 72-73). S6z konusu fikirler
baglaminda gerek Amerikan gerekse de Fransiz ihtilallerinde ihtilalcilerin buyutuk
dlctide Ingiliz filozof John Lockein fikirlerinden etkilendikleri bilinmektedir. Bu
calismanin basinda da belirtildigi gibi, insanin ti¢c temel hakkinin yasam, hirriyet
ve mulkiyet oldugunu belirten Locke, devletin bu haklar1 korumakla ydkdmla
oldugunu, hatta devletin kurulus nedeninin anilan haklar1 korumak oldugunu
savunur ki (Locke, 2016, s. 182-183), Locke’in ortaya koydugu dogal haklarin dogal
hukukla iliskisini MuUnif Pasa Hikmet-i Hukiik’ta, tabii huktkun baslicasinin
yasamak hakki, mulktine tasarruf hakki vd. oldugunu ve bunlarin kanun-i
esasilere yerlestirilmis olduklarini, dogal hukukun bu haklar ile bunlarin igine
yerlestirilmis olan diger hukuktan olustugunu dile getirir (Munif Pasa, 2016b, s.
22). Sonucta Munif Pasa’nin goéziinde, icinde yasadigi toplumun egitim seviyesi,

irki, siyasi gérusi ve inanci ne olursa olsun, o kisinin, insan tdrintn bir ferdi
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olmasi nedeniyle sahip oldugu, hayat hakki, akil, beden saghg ve butunligu,
namus hakki, itibar1 gibi haklar: vardir (MUnif Pasa, 2016b, s. 76-91). Ancak Munif
Pasa yukarida belirtilen haklarin kullaniminin bireyin 6zglr olmasina baglh
oldugunu belirtir. Ozglirliik bireyin mesru haklarini diledigi bicimde kullanmasidir.
Ozgurltik hukuku bagkasinin hukukuna dokunmayacak dereceye kadar
ilerleyebilir. Her bireye kanuna uygun islerde istedigi gibi hareket etmesini
mumkin kilan 6zglrlik bireyin yasal haklarini kullanabilmesini ifade eder.
Ozgurligiin  smnint  baskasinin  ézgrligtinin  siindir.  Ozgirligtin, “Insanlara
faydali olan ve hicbir kimseye zarar vermeyen hareketlerde herkesin serbest
olmasidir” diye tarif edildigini dile getiren Munif Pasa’nin goéziinde o6zgurlik, bu
diinyada pratik kisiligin dissal ve ayirt edici isaretidir. Ozguirliik olmasa kisilik
gelismeyip, insan cansiz varlik seviyesinde olur, insanin varligina o6zgurltkle
hiikmolunur. Ozglirliik, insan haysiyetinin sahididir, ézgtirliik olmadiginda insanin
haysiyeti de kalmaz. Ozgiir olmayan bir bireyin hareketleri kendi hareketleri
degildir. Dahas1 6zgurlik, her turld gelismenin ve ilerlemenin kaynagidir, 6zgurluk
olmasa bu ilerlemeler meydana gelmez. Ozglir olmayan insanin ilerleme ihtimali
yoktur (Munif Pasa, 2016b, s. 102). Alman filozof Kantin 6zgurltigi “hissi alem ile
hayali alemin birlesme noktasidir” seklinde tarif etmis oldugunu dile getiren Munif
Pasa, bu iki alemin arasinin Ozgurlik noktasi ile birlesip bir digerine vasil
olundugunu ifade eder (Munif Pasa, 1302, s. 130). Géruldigtu tizere Munif Pasa
dzgurligli her turla ilerlemenin kaynag olarak goérmektedir. Ilerleme fikrinin
Aydinlanmanin temel koyucu kavramlarindan biri oldugu dikkate alinirsa 6zgurluk

bahsinde Munif Pasa’nin tipik bir aydinlanmaci tavir icinde oldugu séylenebilir.

Ozgurliik kavramiyla dogal haklar arasindaki iliskiye de dikkat ceken Miuinif
Pasa, “hak” lafin1 bir idée (fikir) olarak kabul etmektedir!! (Munif Pasa, 2016b, s.
34). Suleyman Hayri Bolay’a gére Munif Pasa yukarida yer alan gértisiiyle Kantin
0znel idealizm anlayisini savunur gérinmektedir; cinkt Kant, akil ile tecrtibenin

beraber calistiklarini, tecribeden gelen algilarin zihindeki dogustan getirilen on iki

11 Haktan maksad: izah ederken, akla uygun olan, akil ile idrak edilen fikirler (idées rationnelles)
oldugunu, sonradan tecriibe edilenin farkini anlatir, her seyin akil ve tecriibe yoluyla iki sekilde
idrak olundugunu ifade eder. Hak denilen sey hakkinda vicdanimizi sorguladigimizda sonradan
tecrtibe ile 6grenilen fikirlerden olmadigini, insan ile beraber dogdugunu ve zamanla olgunlastigini
vurgular. Hak fikri tabiil olarak insanin vicdan ve kalbiyle tecelli eder. Verdigi 6rnekte, bir kimse
hurriyetimizi, malimiz1 gasp ederse, ortaya cikan fenalig1 tecriibeden sonra degil, tecrtibeye hacet
olmaksizin kendi vicdanimizla anlariz demektedir. Bkz. MUnif Pasa, 1301, s. 34.
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kavram kalibinal? girerek bilginin meydana geldigini soéyler. Munif Pasa da
dogustan gelen bilgilerin sonradan tecriibe ile meydana ciktigini belirtir. Bilgi
gorisini ortaya koyarken her seyin iki yolla idrak edildigini, bunlarin akil ve
tecrtibe oldugunu soéyleyen Munif Pasa, bu distncesi ile akilci ve tecrtibeci anlayisi
birlestirmektedir. Bu fikrin kaynag: ise Kant’ta gortlebilir. Bolay, Munif Pasa’nin
hadiselerin seyri ile tecrtibelerden kazanilan bilgilere “akil” adini veren Gazzali’den
de istifade etmis olabilecegini ya da ne Kant’a ne Gazzali’'ye muiracaat etmeden
kendi akliyla ve tecriibesiyle béyle bir kanaate ulasmis olabilecegini distnur
(Bolay, 2015, s. 187-191). Neticede Munif Pasa’nin géziinde insandaki dogal haklar
iki kisimdar: i1k kistm bireysel haklardir ki, insanin kendi 6z ve temel niteliklerinden
dogan ve sadece insan olmasi nedeniyle sahip oldugu haklardir ve rastlant: ile olan
nitelikte degildir. Mesela, hayat, onur ve deger, namus, esitlik, 6zglrltik ve medeni
olma haklar gibi. Ikinci kistm dogal haklar ise insanin ancak caba gdstererek elde
edebilecegi haklardir; mulk edinme, kullanma hakk: ve diger benzeri haklar gibi.
Iste bu haklar rastlant1 ile olanlardir (Minif Pasa, 2016b, s. 245). Miinif Pasa,
devletin varlik nedeninin bireylerin yukarida anilan haklarini korumak oldugunu
savunur. Eski zamanda hurriyetin mahiyetinin, faydasinin ve insanhgin
ilerlemesine tesirlerinin geregi gibi bilinmedigini dile getiren Munif Pasa, o vakitler
bireysel ve siyasal 6zglrliklerin oldugu bilinse de asil kabul edilenin bireyin devlet
icin var oldugu dustincesi olduguna dikkat ceker. Ozellikle de eski Romalilar bu
dustncededir. Eski Roma’da siyasal butiinlin amaci bireylerin mutlulugu degil,
kudret, hasmet, san ve seref sahibi bir htikimetin varligidir. Oysa Munif Pasa’nin
gozlinde bir siyasal biittintin amaci bireylerin mutlulugu, maddi ve manevi ilerleyip
gelismesidir ki, O s6z konusu diistincesini Seyh Sa’di'nin, koyun coban icin degildir,
belki coban koyunun hizmeti icindir beyti ile de destekler. Eski zamanlarda gayenin
bizzat devlet oldugu sanilirken sonraki devirlerde bizzat insanin deger sahibi
oldugu, herhangi bir gayenin vasitasi olmayip bilakis gayenin kendisinin bizzat
insan oldugu ve devletin vazifesinin de insanin daha iyi yasamasi i¢cin gerekli butin
islerin yapilmasina nezaret etmekten ibaret oldugu anlasilmistir (MUunif Pasa, 1302,
s.124-125). Gayenin kendisinin bizzat insan oldugunu dile getiren Munif Pasa s6z
konusu ifadesiyle Kant’in, “insan bir ara¢ olamaz, yalnizca bir amagc olabilir” (Kant,

2013, s. 45) gortstini savunur gérinmektedir. Sonucta Munif Pasa erken modern

12 S6z konusu kavram kaliplari, yani kategoriler; birlik (unité), cokluk (pluralité), timltk (totalité),
gerceklik (realité), olumsuzluk (negation), sinirlilik (limitation), cevher ve ilinti, nedensellik,
bagimlilik, ortaklik veya karsilikli eylem, imkan-imkansizlik varolma-varolmama zorunluk ve
olumsalliktir.

1 868 L




l Ahmet Umut HACIFEVZIOGLU, Géknur AKCADAG DTCF Dergisi 62.2(2022): 842-875

Avrupa’da egemen olan mutlakiyetci ydnetimlere kars: siyasal tepki olarak dogan ve
bir baski aygit1 olarak devletin mutidahalesine karsi bireylere sivil hurriyetlerini

kazandirma gayesinde olan liberal diistince gelenegi safinda yer almaktadir.
Sonuc¢

Bu calismanin basinda da belirtildigi gibi Turk Modernlesmesi baglaminda
“Aydinlanma”, dogal bir dislnce evriminin sonucu degil, 19. ylzyil ortasinda
birdenbire disaridan gelen bir distince asisinin Urinudir. S6z konusu yarginin
hukuk felsefesi alaninda da dogruluk degeri oldugu gérulmektedir. Bati'da 17. ve
18. yuzyillarda giderek giiclenen siyasal liberalizmin savundugu fikirler baglaminda
gelisen dogal hukuk ve dogal hak gortisti, Tanzimat devri ile beraber Osmanli’da

konusulmaya, tartisilmaya baslanmistir.

Tebaanin devlete tabii olmasi gerektigi fikrinin yaygin kabul gérdigi bir
devirde bunun tam aksini savunan, devletin birey icin var olmasi gerektigini
savunan Munif Pasa’nin gerek verdigi derslerin icerikleri gerekse de ortaya koydugu
eserleri g6z 6nltinde bulunduruldugunda siyasal liberalizm gelenegi icinde yer aldigi,
s6z konusu gelenek icinde ise dogal hukuk ve dogal hak gortisti baglaminda John
Locke’a yaklastigi, insan gordstunde ise Kanttan oOnemli o6lctide etkilendigi
sdylenebilir. Ote yandan sunu da belirtmek gerekir ki icinde dogup buytdugi
Osmanli toplumunun degerlerinin yaninda Misir’da ve Berlin’de aldigi egitimin,
Munif Pasa’nin hukuk felsefesi tizerine ortaya koydugu goértislerini bicimlendirdigi
gortlmektedir. Zira Munif Pasa kitabinda, Aristoteles, Platon, Sofokles, Grotius,
John Locke, J. Bentham, Montesquieu, Mirabeau, Robespierre, Guizot, Martin
Luther, Pufendorf, Kant, Fichte ve Henri Ahrens gibi Batili diisinurlerle beraber
Kur’an-1 Kerim’den ayetler ile Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, Mevlana, Sadi, Nabi ve Sirazi
gibi Dogulu disunir ve sairlerin dlistince ve sézlerine yer vermistir. Boylelikle
Munif Pasa’nin dogal hukuk ve dogal hak tizerine diistincelerini ortaya koyarken bir
senteze ulastigr soylenebilir. Onu 6zglin kilan da bu sentezdir. Yalniz Munif
Pasa’nin dogal hukuk ve dogal hak Uizerine ortaya koydugu gortisleri her ne kadar
anilan sentezin Urinu olsa da Dogu esaslh fikirleri daha cok siyasal liberalizmin

savlarini destekler niteliktedir.

Neticede Osmanli hukuk sisteminde dogal hukuk-seri hukuk ayriminin
derinlestigi bir devirde Munif Pasa’nmin dogal hukuk safinda yer aldig
gortilmektedir. Insan haklar1 diistincesinin dogal hukuk 6gretisine dayandigi

dikkate alinirsa Munif Pasa dénemin Osmanlisinda devam eden kanunlastirma
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sUrecinde normlarin turetildigi 6énctllerin insan haklari diistincesine dayanmasi

gerektigi fikrini savunur gériinmektedir.
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Arastirmalar1 Enstittisu.

Summary

There are two main forms of natural law, one is classical and the other is modern. The
classical form, seen in Ancient Greece, Aristotle, Stoicism, and medieval Christian thought,
accepts the idea that natural law is the manifestation of justice. Natural law, grounded in
God's will or human nature, must be universal. The modern form, on the other hand,
asserts that natural law grants each individual a set of rights and freedoms. However,
natural law, whether in classical or modern form, refers to the philosophy of law in which
certain views and methods related to the knowledge of rights and principles are included. As
a matter of fact, Munif Pasha, who stated that law and legal philosophy are two separate
disciplines and that law is related to the principles regulating the relations between
individuals, and that legal philosophy or natural law is a science that talks about the issues
that are the basis of law. Munif Pasha added another to legal philosophy -Droit natural-. He
expresses that it is also called natural law. The philosophy of law is called natural law is
that this law comes into existence with human beings no matter what time and place it is
and is not separate from itself throughout his life. Pointing out that the natural law,
according to some scholars, continues even after the death of man, Munif Pasha states that
the principles of equity are generally the things that the human species, that is, the people
of common sense, believe and agree on. If philosophy is to understand the cause and
purpose of everything, the philosophy of law is to understand the basis of existing laws and
to reform them in accordance with a certain procedure. As seen, Munif Pasha points out
that natural law can also be called legal philosophy. Legal philosophy, on the other hand, is
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a type, part and branch of law. Just as philosophy is to understand the cause and purpose
of everything, philosophy of law, in other words natural law, is to understand the basis of
existing laws and to improve them in accordance with a certain procedure. Natural law
shows the reasons for the laws that are valid among people and that have been established
for the well-being and continuity of society.

The view of natural law and natural rights, which developed in the context of the ideas
advocated by political liberalism in the 17th and 18th centuries in the West, began to be
discussed and discussed in the Ottoman Empire with the Tanzimat era. In a period when
the idea that the subjects should be subject to the state was widely accepted, Munif Pasha,
who defended the opposite and argued that the state should exist for the individual, is
within the tradition of political liberalism, considering both the contents of the lectures he
gave and the works he produced. On the other hand, it can be said that he approached
John Locke in the context of natural law and natural right view and was significantly
influenced by Kant in the view of human beings. On the other hand, it should be noted that,
besides the values of the Ottoman society in which he was born and raised, the education
he received in Egypt and Berlin shaped the views of Munif Pasha on the philosophy of law.
Because in his book Munif Pasha, with Western thinkers such as Aristotle, Plato, Sophocles,
Grotius, John Locke, J. Bentham, Montesquieu, Honoré Gabriel Riqueti de Mirabeau,
Robespierre, Guizot, Martin Luther, Samuel von Pufendorf, Kant, Fichte and Henri Ahrens.
Together with the verses from the Qur'an, he gave place to the thoughts and words of
Eastern thinkers and poets such as Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, Mevlana, Sadi, Nabi and Sirazi.
Thus, it can be said that Munif Pasha reached a synthesis while presenting his thoughts on
natural law and natural right. This synthesis makes it unique. Although Munif Pasha's
views on natural law and natural right are the product of the aforementioned synthesis, his
Eastern-based ideas mostly support the arguments of political liberalism. As a result, it is
seen that Munif Pasha took place on the side of natural law at a time when the distinction
between natural law and religious law in the Ottoman legal system was deepening.
Considering that the idea of human rights is based on the doctrine of natural law, Munif
Pasha seems to support the idea that the premises from which the norms were derived
should be based on the idea of human rights in the codification process that continued in
the Ottoman Empire of the period.
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