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OZET

Istibdat, Mesrutivet, Cumhuriyet ve ¢ok partili
hayat donemlerini yasamis bir Osmanlt miinev-
veri olan Said-i Nursi gerek yazdiklar1 ve gerekse
sOyledikleriyle pek cok insani etkilemis bir dii-
stince ve eylem adamidir. Gliniimiizde de yazdigi
Risale-i Nur isimli hacimli kiilliyat pek c¢ok kisi
tarafindan okunmaktadir. Said’in kainat ve insan-
la kurdugu iliskide temel meselesi imanin yeniden
ithyasidir. Ancak imani salt ice doniik, diinyadan
azade ve apolitik bir yasam bi¢imi olarak gérme-
mistir. Iman ile toplumsal ve siyasal meseleler ara-
sinda ¢ok giiclii bir bag oldugunu ileri siirmiistiir.
Inandig1 dini, bir hayat nizami olarak idrak eden
insanin i¢inde yasadig1 medeniyet anlayisina nasil
yaklagmasi gerektigi, onu yoneten siyasal iradenin
mahiyetini ve inanglarinin diinyayla iligkilerinde
siirlarinin ne oldugu Said’in ilgilendigi mesele-
ler arasindadir. Buradan hareketle, ¢alisma ig¢inde
Islamcilarin modernlesme hakkindaki diisiinceleri
ifade edilecek ve icinde bulunduklar1 halet-i ruhi-
ye tasvir edilmeye calisilacaktir. Akabinde, done-
min Onemli miinevverlerinden Said’in dénemin
temel tartisma konular1 hakkindaki fikirlerine ki-
saca deginilerek geri kalma, istibdat ve medeniyet
kavramlarini nasil anladig ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Istibdat, Medeniyet, Siya-
set, Geri Kalma, Said-i Nursi

ABSTRACT

Said-1 Nursi, an Ottoman intellectual who lived th-
rough the Political Oppression, Constitutional Monar€C
chy, Republic and multi-party life periods, is a man of
thought and action who influenced many people with
his writings and words. Today, his voluminous corpus
called Risale-i Nur has been read by many people. The
main issue of Said in his relationship with the universe
and man is the rejuvenation of faith. However, he did
not see faith as a purely isolated, mundane and apoliti-
cal way of life. He argued that there is a very strong link
between faith and social and political issues. The issues
that Said deals with are how a person who understands
the religion he believes in as a way of life should ap-
proach the understanding of civilization in which he
lives, the nature of the political will that governs him,
and what the limits of his beliefs are in their relations
with the world. From this point of view, the thoughts of
the Islamists about modernization will be expressed in
the study and the state of mind they have will be tried
to be described. Afterwards, it will be discussed how
Said, one of the important intellectuals of the period,
understood the concepts of backwardness, tyranny and
civilization by briefly mentioning his ideas on the main

discussion topics of the period.

Keywords: Tyranny, Civilization, Politics, Ba-
ckwardness, Said-i Nursi
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GIRIS

Said-i Nursi Istibdat, Mesrutiyet ve Cumhuriyet donemlerini yasamis ve s6z konusu donemlerde yaz-
diklar1 ve sdyledikleriyle pek ¢ok insani etkilemis bir diisiince ve eylem adamidir. Giiniimiizde de takipgi-
leri ve eserleri araciligiyla etkileri devam eden bir isimdir. Yazdig1 “Risale-1 Nur” isimli hacimli kiilliyat,
takipcileri tarafindan bir mektep olarak kavranmaktadir. Kendilerini bu mektebin talebeleri olarak goren
islami yapilar (cemaatler) Cumhuriyet donemi Tiirkiye’sinin gii¢lii ve etkin dini hareketleri arasinda yer
almaktadir. Nursi’nin eserlerine nazar edildiginde davasinin esas olarak imani yeniden ihya oldugu anla-
stlmaktadir. Ancak imanin salt i¢ge doniik, diinyadan azade ve apolitik bir yasam bi¢imi olarak algilanmasi
yaradilis1 geregi toplumsal bir karaktere ve tabiata sahip insanin seyriiseferinde istikametli davranmasini
engeller niteliktedir. Imanin igtima-i hadiselerle, ahlakla ve amelle (gerek kendi amelimizle gerekse diger
insanlarla olan rabitamizla) iligkili vegheleri bulunmaktadir. Bu baglamda, halife-i ruy-i zemin olan insan’,
kendisi disindaki diinyayla miinasebetlerinde nasil davranmas: gerektigine dair recetelere muhtagtir. inan-
dig1 dini, bir hayat nizami olarak idrak eden insanin i¢inde yasadigi medeniyet anlayisina nasil yaklagsmasi
gerektigi, onu yoneten siyasal iradenin mahiyetini ve inan¢larinin diinyayla iligkilerinde sinirlarinin ne ol-
dugunu da bilmesi gerekmektedir. Buradan hareketle, seri-iis seyr olan modern zamanin miiminleri, onlar1
cepecevre kusatmis medeniyet anlayisinin tahribatlarimi ve alternatif olarak gosterilen Islami medeniyetin
ana ilkelerinin ne olduguna dair rehberlige ihtiya¢ duymaktadirlar. Nursi de bu ¢ergevde tevhidi bir bakisla
—kendi ifadesiyle-Kuran eczanesinden aldig1 ilaclar1 asrin idrakina sunmustur. Bu kapsamda ¢alisma i¢inde
Islamcilarin Bat1’ya/Bat1 medeniyetine/Avrupa’ya ve modernlesmeye dair yaklasimlari ele alinip daha ¢ok
Said-i Nursi’nin ilk hayat evresinde “Istibdat”, “geri kalma” ve medeniyet kavramlarini nasil yorumladig1
analiz edilecektir.

1. SAID NURSI’NIiN DUSUNCE DUNYASININ SEKILLENDIGI
DONEM: MODERNLESME VE ISLAMCI DUSUNCE

Modernlesme, “eski” olan1 veya gelenekseli “kotii/noksan/eksik™ gdstererek kurtulus recetesininin “ye-
ni”’de oldugunu ifade eden bir kavramdir.? “Yeni’nin icadi, kesfedilmesi veya aranmasi siireci ayni zaman-
da “eski’nin yok olmasini, geleneksel olanin kaybolmasini, “serli” olarak gosterilmesini ve yikilmasini
beraberinde getirmektedir.? “Eski” olan bertaraf edilmesi gereken muzir bir yapidir. Cagin gereklerini be-
nimseme, tabi olma ve kullanma siirecinde gelenegin yerlesik bi¢imleri i¢inde agiklanan temel degerlerin
sik sik yadsinmasina yol agmaktadir.* Dolayisiyla bu anlayiga gore her kusak bu donemde, bir 6nceki kusa-
gin “putlarin1” devirmektedir.’

Ayak izleri ¢ok daha gerilerde gotiiriilebilecek Batililasma/Modernlesme akimi Osmanli’da gerek yo-
netici elit gerekse aydinlar arasinda pek ¢ok tartismanin odaginda yer almistir. Tanzimat in 6nemli kalem-
lerinden Sadik Rifat Pasa (6. 1857) Osmanli aydinlari icinde modernlesmenin nasil algilandigini su veciz
ifadelerle disa vurmustur: “Mizac-1 asr ve efkar-1 zamane cusuhurusa gelmis bir nehre benzer ve cihanda

1 - Bakara, 2/30.; En’am, 6/165.; Fatir, 35/39.

2 - Osmanli’da modernlesme siireci icin bk. Ali Akyildiz, Osmanl Biirokrasisi ve Modernlesme, (Istanbul: Iletisim Yayinlari,
2012), 15 vd. Ayrica bu konuda miistakil calismalar icin bk. Bedri Gencer, Islam’da Modernlesme (1839-1939), (Ankara:
Dogu Bati Yayinlari, 2012); Giimiisoglu, Hasan, Devlet-i ‘Aliyye 'nin Sonbahart Osmanli ve Modernlesme, (Istanbul: Ensar
Yayincilik, 2014); Kemal H. Karpat, Osmanli Modernlesmesi, gev. S. Akile Zorlu Durukan&Kaan Durukan, (Ankara: imge
Kitabevi Yayinlari, 2008); Frangois Georgeon, Osmanhi-Tiirk Modernlesmesi-1900-1930, cev. Ali Berktay, (Istanbul: Yap1
Kredi Yaynlari, 2006).

3 - C.E. Black, Cagdaslasmanin itici Giigleri, ¢cev. Fatih Giimiis, (Istanbul: Iletisim Yaynlar1, 1990), 22.

4- Age,23.

5- A.ge,7-8.
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def ve izalesi muhal olan ahvalden biri itikad ve digeri efkar-1 ammedir.”® “Kendisi” kalarak bu akintinin
ve dalganin 6niinde kalmanin imkan1 var miydi?

Bireyin i¢inde bulundugu toplumsal statiiden bagimsiz olarak bir deger haline geldigi Bati1 toplumlarin-
da, halk siyasal iktidarin yeni 6znesiydi. Bu toplumlarda mesruiyetin kaynag: halkti. Iktidarin izleyecegi
siyaseti halkin temayiilii, istekleri ve talepleri belirlemekteydi. Egemen olan halkin idaresiydi yani “De-
mos”tu.” Osmanlimin yani basinda meydana gelen hadiselerden etkilenmemesi miimkiin degildi. Bilhas-
sa gecikmis bir devrim® olarak nitelendirilebilecek. Mesrutiyet’in ilan1 sonrasinda “efkar-1 amme” sik¢a
zikredilen, 6nemsenen merkezi bir kavram olmustur. Toplum, batinin gelistirdigi yenilik ve degerlerden
haberdar oldukga yeni talep ve beklentiler i¢gine girmekteydi.

“Efkar-1 amme”yi etkileyecek ve devleti yok olmaktan kurtaracak bir cereyan olarak sahife-i viicuda
¢ikan bir akim olarak Isldimcilik, Osmanli topraklarinda ve isldm diinyasinda modernlesme hareketlerinin
ortaya ¢ikardig: tarz-1 siyasetlerden biridir. En etkili ve en yaygin olmasini miimkiin ve zaruri kilan faktor
ise Islam diinyasinda 1slahat/modernlesme hareketlerinin ayn1 zamanda dini bir mesele, dinin zaruri kildig1
bir fenomen olarak anlasilmis ve sunulmus olmasmdandir.’ islamcilik tartismalari ile modernlesme tartis-
malar1 birlikte giindeme gelmistir. Dolayisiyla islamcilik hakkinda konusuluyorsa bu tartismanin en énemli
ekseni modernlesme hususudur.

Modern bir ideoloji olarak Islamcilik da Avrupa karsisinda maglup olmus, isgale ugramis, tedenni et-
mis, toplumsal ve siyasal yasantisi ¢okmiis, miiesseseleri virane olmus insanlarin halet-i ruhiyesi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu savunmaci yaklasimiyla var olan Islamcilik diisiincesinde bir taraftan yakin
gecmise yonelik tenkit ve tasfiye, diger taraftan yeni fikirlere karsi ise hem muhalefet hem de uyum ve
intibak arayislar1 bulunmaktadir. Yetersizlik ve kendinden sliphenin ortaya ¢ikardigi veya kuvvetlendirdigi
temel fikirler felah, beka, necat gibi kurtulusu vazeden kavramlar ile ilerlemeyi (terakki) 6n plana ¢ikaran
kavramlar etrafinda sekillenmistir. Miisliimanlar devamliliklarini nasil saglayacak, Islam yeniden nasil
ihya edilecek, distan gelen saldirilardan, icten gelen hurafelerden, tembellik ve geri kalmigliktan nasil kur-
tulacak?" Sorular1 Osmanli aydinlarinin 6niinde tiim karmasasiyla birlikte belirmekteydi.

Diger taraftan, oryantalistlerin iddia ettikleri gibi Islam bizzat kétii durumun, menfiliklerin ve hastalik-
larin kaynag: ve sebebi olamayacagina gore kabahat “Islam’da degil Miisliimanlarda” olmaliydi. Modern
donem Miisliiman aydinlarinin kahir ekseriyetinin paylastig1 bu fikir bir taraftan kaynaklara riicu hareke-
tini ve oradan da yeni bir Isldm yorumunu (sahih/ger¢ek/dogru Islam anlayisini) beslemistir. Bu yoniiyle
kaynaklara yani Kur’an’a, Siinnete ve Asr-1 Saadete doniis ayn1 zamanda yeni bir tarih anlayis1 ve gortisii
olarak karsimiza gikacaktir. Bu yoruma gore islam peygamberi ve dort halife dénemi dista birakilirsa Isla-
mi tarih tecriibesi Islam’a uygun/dogru bir sekilde yasanmamistir. Bu ayn1 zamanda Islam’m dogru anlasil-
madig1 ve yorumlanmadigi anlamina da gelmektedir.'

6 - Sadik Rifat Pasa, “Idare-i Hiikiimetin Baz1 Kavaid-i Esasiyesini Mutazam Risale”, Yeni Tiirk Edebiyat: Antolojisi (1839-
1965) I, gev. ve haz.: M. Kaplan, 1. Enginiin, B. Emil, (Istanbul: I. U. Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1974), 39.

7 - Cemil Oktay, Hum Zamirinin Serencami, (Ankara: Baglam Yayincilik, 1991), 40.

8 - Aykut Kansu II. Mesrutiyet’i Fransiz Devrimi’nin Osmanli topraklarindaki tezahiirii olarak gérmektedir. On sekizinci yiizy1l-
da Fransa’da baglayan ve dalga dalga diger tilkelere yayilan 6zgiirliik¢ii diisiincenin sonucu olarak ortaya ¢ikmis bir doniisti-
miin halkastydi. Bu konuda ayrintili bilgi igin bk. Aykut Kansu, /908 Devrimi, (Istanbul: fletisim Yaymlari), 2011.

9 - Ismail Kara, “Tiirkiye’de IslAmcilik Diisiincesi ve Hareketi Uzerine Birka¢ Not”, Tiirkiye 'de 1slimcilik Diisiincesi ve Hare-
keti Sempozyum Tebligleri, der: 1. Kara, A. Oz, (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yaynlar1, 2013), 19.

10 - Nuray Mert, “Tiirkiye Islamciligina Tarihsel Bir Bakis ”, Modern Tiirkiye 'de Siyasi Diisiince 1slameilik, (istanbul: iletigim
Yayinlari, 2018), 6/412.

11 - Kara, a.g.e, 38-39.
12 - A.g.e, 39.

| 103 |



SAID-I NURSI DUSUNCESINDE iSTiBDAT, GERi KALMISLIK VE MEDENIYET KAVRAMLARINA BAKIS
« Zafer GURBUZ «

Kavramlarin yorumlanmasi Islamcilar arasinda da farklilik géstermektedir. Bati’da beliren “demokrasi”,
“halk idaresi”, “parlamento”, “milletvekili” gibi kavramlara dinin vaz ettigi sinirlar iginde nasil bakilaca-
g1, ayn1 zamanda iceride hakim olan yonetim bi¢imi olarak beliren istibdat idaresine yaklasim meselesi
Osmanl diisiiniirlerini mesgul etmistir. Bu endise Osmanli entelektiielinin yazilarinda demokrasi yerine
“usul-ii mesveret” ve “hiikiimet-i mesruta”, secim yerine “bey’at”, parlamento yerine “sura” kavramlarini

kullanmak seklinde kendini gosterecektir.'

Donemin getirdigi ve gerektirdigi kosullarin Islam ile bagdasan yonlerinin tespiti, bu diisiincelerden
hangisinin ne kadar alinacagi meselesi donemin bir miinevveri olarak Said-i Nursi’yi de mesgul etmistir.
Bu ¢ergevede, asagidaki boliimde Eski Said’in kisaca tarihge-1 hayati aktarildiktan sonra s6z konusu kav-
ramlar hakkindaki diigiincelerine deginilecektir. Ancak salt bir hayat anlatisindan ziyade konunun daha an-
lagilir kilinmast adina Sultan Abdiilhamid donemindeki muhalif kimligi nedeniyle basina gelenler, saltanat
ve istidat karsithigi gibi hususlar ile siyasete bakisindaki temel paradigmasi ele alinacaktir.

2. SAID NURSI’NIN SERENCAMI VE SiYASETE BAKISI

Osmanli déneminin bir miinevveri'* olan Said-i Nursi (1876-1960) Bitlis’in Hizan il¢esinin Isparit nahi-
yesine bagli Nurs kdyiinde diinyaya gozlerini agmistir. Nursi, 1876 yilindan 1918’e kadar devam eden ilk
hayat evresini “Eski Said” ismiyle vasiflandirmistir.’> “Eski Said” donemi siyasal agidan II. Abdulhamid’in
Istibdat donemini, I1. Mesrutiyeti ve Ittihat ve Terakki Cemiyeti donemini kapsamaktadir. ikinci hayat ev-
resi ise 1922 yilindan 1949 yilina kadar olan donemi ihtiva etmektedir. Nursi, hayatinin bu ikinci evresinde
kendisini “Yeni Said” olarak takdim etmistir. Yeni Said donemi cumhuriyetin kurulus yillarini, tek parti
donemini, ikinci diinya savas1 yillarmi ve Ismet Indnii’niin cumhurbaskani oldugu Milli Sef donemlerini
(1938-1950) kapsamaktadir. Nursi, “Ucgiincii Said” donemini ise hayatinin son evresi olan 1949 yilinda Af-
yon mahkemesinden sonra baglayan ve Sanliurfa’da vefatina kadar olan (1960) donem olarak adlandirmis-
tir.'® Bu donem cumbhuriyetin siyasal tarihinde ¢ok partili hayata gecilen ve sonrasinda Demokrat Parti’nin
iktidarda oldugu dini hiirriyetinin kismen de olsa oniiniin a¢ildig1 bir zaman dilimidir.

1907 senesinde II. Mesrutiyetin ilanindan bir y1l énce Istanbul’a gelen Said-i Kiirdi’nin'” ilk Istanbul
deneyimi otuz ii¢ y1llik II. Abdiilhamid déneminin otoriter rejiminin son yillarina tekabiil eder. Muhalif ses-
lerin susturuldugu bu dénemde amaci Yildiz Sarayi’na'® ulasip Osmanli Kiirdistan’ina'® dair gézlemlerini
ve analizlerini aktarmaktir. Fakat “Saray”, bu acip kiyafetli ve sira dig1 alimin 1srarla tizerinde durdugu ve
etrafina anlattig1 meselelerden pek hazzetmemistir.

13 - Yusuf Tekin, Birol Akgiin, “Islamcilar-Demokrasi iliskisinin Tarihi Seyri”, Modern Tiirkiye de Siyasi Diisiince Islamcilik,
(Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2018), 6/652-653.

14 - S6z konusu olan Islameilar oldugu i¢in “miinevver” kelimesini 6zellikle kullanmaktayim. Miinevver nurlanmas, aydinlan-
mig anlamlarina gelmektedir. Fakat bu ifadenin yerine kaynaklarda “miitefekkir” (diisiiniir) veya “aydin” gibi ifadeler de
kullanilmaktadir. “Entelektiiel” dahil bu kavramlarin her birinde oryantalizmin izleri siirtilebilir.

15 - Said-i Nursi, Sozler, (Istanbul: Zehra Yaymecilik, 2011), 344-345.

16 - Said-i Nursi, Sualar, (Istanbul: Zehra Yayincilik, 2006), 506.

17 - Said-i Nursi “Eski Said” olarak isimlendirdigi ilk hayat evresinde imzasin1 Said-i Kiirdi olarak atmistir. Calisma i¢cinde bu
boliimden sonra karisikliga neden olmamasi adina Said-i Kiirdi veya Said-i Nursi isimleri yerine sadece Said ifadesi kulla-
nilmistir.

18 - 1866°da yapilan bu iki katli kagir kosk II. Abdiilhamid’in bazi resmi toplantilarini gerceklestirdigi, davetler verdigi ve
resmi odasinin bulundugu en biiyiik binadir. Genis bilgi icin bk. Biilent Bilgin, “Y1ldiz Saray1” Diyanet Islam Ansiklopedisi,
(Istanbul: TDV. Yayinlar1, 2013), 43/54.-544.

19 - Osmanli’da Kiirdistan bir eyaletin ismidir ve Abdiilhamid’in Hatirati’nda da ismi sik¢a dillendirilmistir. (Kiirdistan kavrami
ve Kiirdistan Eyaleti ile ilgili ayrintili bilgi i¢in ayrica bk. Serhat Bozkurt, Alisan Akpinar (Haz.), Osmanl Kiirdistani: Kur-
distana Osmani, (istanbul: BGST Yayinlar1, 2011).
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2.1. BIRINCi DUNYA SAVASI ONCESI

Eski Said, siyasetle igtigal eden, gazetelere yazilar yazan, derneklere ve cemiyetlere {iye olan toplumsal
ve siyasal hayatin bir¢ok alaninda aktif bir kimlik sergilemistir. Siyasetle dine hizmet etme, siyasal ve top-
lumsal meselelere dini bir yaklasim ¢ergevesinde receteler sunma gayret ve ¢abasi igindedir. Kiirt cograf-
yasinda Arapca, Tiirkce ve Kiirt¢e egitim veren ve pozitif bilimlerle din ilimlerinin birlikte okutulacagi ilmi
kurumlarin insa edilmesi i¢in Istanbul’da bulunan Said, gelis sebebini sdyle agiklar:

“Ben Kiirdistan’da Kiirtlerin perisan hallerini gorityordum. Anladim ki toplumsal refahimiz medeniyete ait

yeni bilimler ile olacaktir. Bu yeni bilimleri de medreselerde ulema vasitasiyla sunmak lazimdir. Cilinkii Kiirt-

lerin tarihsel ve sosyolojik kosullar1 {izerindeki en etkili dinamik alimlerdir. Medreseler de heniiz kirlenmemis
birer ilim yatag: olarak durmaktadir. Bu hissiyatla devr-i istibdatta istanbul’a geldim. Bir buguk senedir Istan-
bul’da yapmaya ¢alistigim sey, Kiirdistan’da egitim ve 6gretimi yayginlastirmay1 saglamaktir.”?

Van, Bitlis ve Diyarbakir vilayetlerinde iiniversite seklinde tig-dort egitim kurumunun agilmasi fikrini
Yildiz Saray’ina aktarmaya ¢alisan Said’in®' Istanbul’a gelis amacini dénemin etkili simalarindan Ahmet
Ramiz ise sdyle ifade eder: “Evet, Said-i Kiirdi Istanbul’a, s@irezar-1 Kiirdistan’in maarifsizlikle 6ldiiriil-
mek istenilen kédinat idrakinde yapamadigi kasanelere bedel Yildiz siyaset selhanelerini zelzelelere vermek
azmiylegelmisti.”*

Said’in 6mriiniin son demlerine kadar hedef ittihaz ettigi** Mederesetu’z-Zehra projesini** kuvveden fii-
le gecirmek icin destek saglamak iizere Istanbul’a yaptig1 bu yolculuk ona yeni agilimlar, yeni ufuklar, yeni
dostlarla beraber yeni diismanlar da kazandirmistir. Payitahtta projesine kars1 idarecilerden 6zellikle de II.
Abdiilhamid’den gordiigi kayitsizlik, onu cerideler araciligiyla sultana karsi elestiriler yazmaya yoneltir.?
Said, Mesrutiyet taraftar1 ve istibtad karsit1 iken Sultan II. Abdiilhamid ise tebaasinin se¢im, parlamenter
yap1 ve benzeri mesruti yapilarla yonetilecek kivamda olmadigina inanmaktadir.?

Istanbul’daki Kiirt yaym organlarinda yazilarina siklikla rastladigimiz Said, Kiirt entelijansiyastyla yakin
iliskiler kurmustur. Bir yandan, Kiirt yayin organlari ve politik ¢evreleriyle diyalog kurarken diger taraftan
Islamci ve liberal cevrelerle iletisime girmistir.?” Said’in bu déneme iliskin gelistirdigi diisiinceler, daha ¢ok
Istanbul’a geldiginde irtibat kurdugu muhalif Islamci kanat ve Kiirt aydin gevrelerin yaklasimlariyla etkilesim
icindedir. Bunlarin icerisinde Babanzadeler, Bedirhaniler, donemin Kiirt entelektiiellerinden Piremerd, Liceli
Ahmet Ramiz, Dr. Abdullah Cevdet, Motkili Halil Hayali gibi linlii isimler vardir. Ayrica; erken donem hiirri-
yetci siyasal anlayisinda Namik Kemal’in (6.1888) yazdig siirlerinin de etkileri goriilmektedir.”®

20 - Said-i Nursi, “Divan-1 Harb1 Orfi”, I¢timai Dersler, (Istanbul: Zehra Yayincilik, 2013), 167.

21 - Said-i Nursi, “Miinazarat”, I¢timai Dersler, (Istanbul: Zehra Yayincilik, 2013), 141.

22 - Nursi, Divan-1 Harb: Orfi, 153-154.

23 - Said-i Nursi, Emirdag Lahikas:, (Istanbul: Zehra Yayincilik), 2013, 450.

24 - Medresetu’z Zehra hakkinda mufassal bilgi i¢in bk. Miifid Yiiksel, “Medresetu’z-Zehré Projesini Bugiinden Okumak:
Bolge/Kiirt Medreselerini Din Egitimi Merkezli Olarak Islah ve Gelistirme Imkani ve Bunun Toplumsal Barisa Katkis1”,

Medrese Gelenegi ve Modernlesme Siirecinde Medreseler Uluslararast Sempozyum 5-7 Ekim 2012 = Kevnetora Medreseyé
0 di Pévajoya Modernbiiné de Rewsa Medreseyan, 2013), 2/189-213.

25 - Metin Karabasoglu, Tehlikeli Denemeler; (Istanbul: Karakalem Yayinlari, 2004), 144.

26 - Siyasi Hatirat’inda Mesrutiyet’le ilgili goriislerini soyle aktarmaktadir: “Mesrutiyetle idare edilebilmek i¢cin, memleketimiz
kafi derecede olgun degildir. Bu bizim i¢in bir felaket olur; ¢ilinkii bu idare biitiin fertler arasinda esitligi gerektirir. Biz de ise
boyle bir sey diisiiniillemez. imparatorlugumuz, Tiirklerden, Araplardan, Rumlardan, Ermenilerden, Bulgarlardan, Ulahlar-
dan, Arnavutlardan, Yahudilerden tesekkiil etmistir. Bu unsurlar, istiklallerinden ve kiliselerini kendi idare etmek hakkindan
vaz ge¢mek istemezler. Bundan baska miisterek bir dilimiz olmadigi da malimdur, gene bu unsurlardan higbirisinin ana-
dilinden vaz gecip Tirk¢eyi resmi dil olarak kabul etmeyecegi de asikardir. Bu sartlar altinda Osmanlilarda milli his nasil
koklenebilir?” Bkz: I1. Abdiilhamid, Siyasi Hatiratim, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1987), 122.

27 - Muhyittin Znar, “Said-i Nursi ve Kiirt Meselesi”, Vefatinin 50. Yilinda Bediiizzaman Said-i Kiirdi Sempozyumu, (Istanbul:
Nabihar Yayinlari, 2011), 134-135.

28 - Nursi, Miinazarat, 139.
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Said’in Istanbul’da iken i¢inde bulundugu siyasal egilim diger pek ¢ok diisiiniirle benzer sekilde Yildiz
Saray1 politikalarina muhaliftir. Kiirdistan’da iken muhaliflere yonelik “dinsizlik” iddiasina gecici de olsa
inandig1 icin, Sultan II. Abdiilhamid’e taraftarlik gdsteren Said, Istanbul’a geldikten sonra tanidig1 muha-
liflerin dine kars1 olmaktan ziyade Sultanin miistebid/baskici idaresine itiraz ettiklerini goriince s6z konusu
miilahazasini degistirmistir. Said Nursi Istanbul’da yasadiklarindan sonra Kiirdistan’da iken hilafet merkezi
hakkinda tasidig1 olumlu diislincelerinden vazgectigini su ifadelerle dile getirir:

“Ben Kiirdistan daglarinda biiytimiistiim. Hilafet merkezi hakkinda giizel tahayytillim vardi. Ancak bundan
yedi-sekiz ay once buraya geldigimde, miisahede ettim ki Istanbul insanlarin birbirinden iirkiip kactig1 ve
birbirine karsi nefret ettigi medeni libas1 giymis vahsi bir adama benziyordu. Evvela, Kiirdistan’daki problem-
lerin sebebi olarak, Kiirdistan uzvunun hastalanmis oldugunu zannediyordum. Hasta olan Istanbul’u geldigim
zaman, anladim ki ¢evrenin hastaliklarinin sebebi merkezin hasta olmasindan kaynaklidir. Tedavisine ¢aligtim.
Divaneliklemiikafatlandirildim.””

Ozellikle Kiirtler icin saraydan istedigi dini ve pozitif ilimlerin birlikte okutuldugu ve anadilde egitim
veren mektepler actirma tekliflerine karsilik kendisine timarhane yolunun gosterilmesi Said’in yonetime
dair muhalefetini daha da per¢inlemistir. Akl yerinde padisahlarin bile cinnet gerekgeleriyle tahttan indiril-
mis oldugu bir yonetim geleneginin®, ¢ok dilli egitim kurumlarinin agilmasi talebinin cezasi olarak Said’i
timarhaneye atmasi sira disi olanin sistemin digina atilarak kodlanmasi ve damgalanmasi acisindan dikkat
cekicidir. Said bu hususla ilgili Divan-1 Harb-1 Orfi adl eserinde sdyle der: “Sultan Hamid’in maas ve ihsan
denilen riisvet ve hakk-1 siiktitu kabul etmedim, reddettim. Milletimin namin1 lekedar etmedim. Aklimi feda
ettim, hiirriyetimi terk etmedim, ona boyun egmedim.””!

Idareciler Said’i ikna hedeflerine ulasamayinca timarhaneden cikartip hapishaneye atarlar. Orada do-
nemin Dahiliye Nazir1 Sefik Pasa tarafindan sorgulanir. Sarayin maas tekliflerini diisiinmeden reddeden
Said, bu hareketiyle Kiirtleri aldanmama konusunda fiili olarak ikaz ettigini belirtir. “Ben Kiirtleri fiili
olarak uyarmak istiyorum ki devletle miinasebetlerinde insanlarina hizmet saglasinlar yoksa maas kapmaya
calismasinlar. Istanbul’a kendim i¢in gelmedim, milletim i¢in geldim. Gelirken de hayatimu riisvet olarak
getirdim.”? diyerek, Yildiz Sarayinin politikalarina aldanmayacagini ve tehditler karsisinda boyun egme-
yecegini ifade eder. Kiirt halkinin toplumsal taleplerini menfaat-i sahsiyesine feda etmeyecegini acik bir
dille disa vurur.

Farkli ilgi alanlarina sahip olan Said, muhtelif siyasi egilimlere ait fikir platformlarinda bulunmaktan
geri kalmamistir. Miisliiman kimligiyle Islam diinyasina yonelik projeler gelistirmis ve maddeten geri ka-
lisin sebepleri tizerinde durmus,* bir yandan alim kimligiyle ulema smifinin problemlerine odaklanmig**
diger taraftan degerli ve sahipsiz bir unsur olarak gordiigii Kiirt kimligiyle de Kiirtlerin o giin ve gelecekle
ilgili meselelerine dair analizler yapip regeteler sunmus* bu konudaki fikirlerini dile getirmistir. Biitiin bu
meselelerin ¢oziimiinii 6zgiirliik¢ii bir toplumsal ve siyasal zeminde aramigtir. Asya kitasi, Osmanli devleti
ve Kiirtlerin sorunlaria yonelik regeteler yazmistir.

29 - Said-i Nursi, “Nutuk”, I¢timai Dersler, (Istanbul: Zehra Yaymcilik, 2013), 20.

30 - Ozellikle sultan V. Murat’in durumu ibretamizdir. I1. Abdiilhamid 6ncesi 93 giinliik tahtta kalma siiresinden sonra deli ol-
dugu iddia edilerek yillarca gdzetim altinda tutulmustur.

31 - Nursi, Divan-1 Harb: Orfi, 167.

32- A.ge, 186.

33 - Said-i Nursi, “Hutbe-i Samiye”, Ictimai Dersler, (Istanbul: Zehra Yayincilik 2013), 40-62.
34 - Said-i Nursi, Muhakemat, (Istanbul: Zehra Yaymecilik, 2010).

35 - Nursi, Miinazarat, 77-149.
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2.2. BIRINCI DUNYA SAVASI SONRASI

Eski Said I. Diinya Savasina katilmis ve Ruslara esir diismiistiir. Iki y1l Kostroma Eyaletinde esarette
kaldiktan sonra Istanbul’a dénmiis olan Said, farkl1 bir haleti ruhiye icindedir. Bu dénem Eski Said’in Yeni
Said’e donlismeyi basladigi siirectir. Said bu donilistimii sOyle ifade etmektedir:

“Eski Said ile diger diisiiniirler, felsefenin ve Bat1 bilimlerinin ilkelerini kismen kabul edip, onlarin silahlartyla
onlarla miicadele ediyorlar, bir derece onlar1 kabul ediyorlardi. Bir kisim kaidelerini pozitif bilimler suretinde
sarsilmaz goriiyorlardi; bu nedenle Islam’m hakiki mahiyetini gosteremiyorlardi Adeta, kokleri ¢ok derin zan-
nettikleri Bat1 felsefesinin umdeleriyle Islam’a destek olup takviye ediyorlardi. Bu yontemle galip gelmenin

zor olmasi ve Islam’m baz diisturlarini tenzil etmek oldugunu fark etti§im igin bu metodu terk ettim™*

Said’e gore Islami agidan esas olan basar1 odakli iktidar ve siyaset degildir, aslolan adaletin tesisi ve
ibadettir. Dost-diisman ikiligi {izerine bina edilmis siyasal anlayis vatanin selameti, devletin bekas1 diyerek
cok zuliimlere fetva verdirir. Said’e gore devleti dnceleyen ve ferdi arka planda birakan siyasal anlayzs Is-
lami agidan savunulamaz.’” Bir masumun hakki, biitiin halk i¢in dahi iptal edilmez. Bir fert dahi umumun
selameti i¢in feda edilmez.’® Said ise yaklasik bir asirdir Osmanli miinevver ve edipleri iginde miizakere
edilen mesrutiyet, uhuvvet, istisare, adalet ve esitlik gibi kavramlarin Islam’1n 6ziinde ve esasinda oldugu-
nu bunun da en somut gostergesinin Kuran ayetlerinde goriilebilecegini dile getirir. *°

Pasif bir durus yerine aksiyoner ve zamanin ilcaatina uygun strateji gelistiren Nursi “Yeni Said” done-
minde siyaset merkezli miicadeleyi terk etmis, ontolojik diizeyde bireyi yeniden insa eden ve bin yildir in-
sanlarin Islam’a dair bildiklerini yeniden yorumlayarak Islam ve giindelik hayat arasindaki iliskiyi yeniden
kurmustur.* Islam’1 yeniden yorumlayarak insanin i¢ diinyasmin degismesini hedeflemektedir.*! Said hak,
hakikat, sefkat ve vicdanin kendisini siyasetten men ettigini belirtmistir.*> Hayat-1 igtimaiye-i beseriyenin
bir yolculuk oldugunu ve o yolun bir batakliga girdigini ifade ederek siyasal miicadele yerine insan1 merke-
ze alan insan ve yaratici arasindaki iliskiyi tahkim etmeye odaklanan bir miicahedeye® baglamustir.

Said’in siyasal meselelere dair 6nemli ilkelerinden biri iktidarin babadan ogula gectigi veya oligarsik
bir ziimre tarafindan kontrol edildigi siyasal rejimlere karsilik, yoneticilerinin bizzat halk tarafindan hiir
iradeyle se¢ildigi rejimler lehine agik bir tavir takinmasidir.** Zihni ve fikri pargalanma ile akil ve kalbin
ayrigmasi; akil ve ilmin felsefecilere ve ulemaya, kalbin ve marifetin zahitlere ve mutasavviflara yonlendi-
rildigi* bir zeminde Said zamanin ilcaatina binaen farkl: bir perspektife yonelmistir. Eski Said doneminde
daha ¢ok siyasal-toplumsal konularla ilgilenen ve sosyal hastaliklara receteler mahiyetinde eserler yazan
Said, “Yeni Said” devrinde tamamiyla iman ve tevhid iizerine yogunlasmistir.

36 - Said-i Nursi, Mektubat, (Istanbul: Zehra Yayincilik, 2000), 503.

37 - Karabasoglu, Tehlikeli Denemeler, Karakalem Yayinlart, Istanbul, 2004, 129. Nitekim yukarda da ismini zikrettigimiz Sadik
Rifat Pasa da “Hiikiimetler halk i¢in mevzu’ olub, halk hiikiimet i¢in mevzu’ degildir.” Diyerek bu paralelde fikir serd etmis-
tir. Bk. Sadik Rifat Pasa, - Ali Dadan. “Avrupa Ahvaline Dair Risale”. Marife, 6/3, 2006, 461-468.

38 - Nursi, Mektubat, 65.

39 - Nursi, Miinazarat, 83.

40 - Karabasoglu, Tehlikeli Denemeler, 151.

41 - Serif Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olay1, ¢ev: Metin Culhaoglu, Istanbul: iletisim Yayinlari, 2010, 263.
42 - Said-i Nursi, Sualar, (Istanbul: Zehra Yayincilik, 2006), 314.

43 - Said miicahedeyi (cihat) silah ve siddetle kargilik vermek olarak degil nefis tezkiyesi olarak yorumlamistir. “Bizim diisma-
nimiz cehalet, zaruret ve ihtilaftir. Bu {i¢ diismana karsi cihat edecegiz; sanat, marifet silahiyla.” diyerek silahlanmay1 bagka
sekilde anladigini belirtmistir. Bk. “Divan-1 Harb1 Orfi”, I¢timai Dersler, 160.

44 - Karabasoglu, a.g.e, 159.
45 - Metin Karabasoglu, Saidleri Ararken Risale Okumalari I¢in Entelektiiel Bir Giris, (Istanbul: Karakalem Yayimnlari, 2004), 54.
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3. sqib-i NURSI’'DE iSLAM Dl:jl\.lYASININ
GERI KALMISLIGININ ANALiZi

Geg donem Osmanli aydinlari, kendilerine, itikatlarina, kutsal kitaplarina, peygamberlerine, tarihlerine
ve nihayet diinyaya oryantalizmin penceresinden bakmakta, tahayyiil ve beklentilerini bu kavram diinya-
sinin sinirlar i¢inde okuyup anlamlandirmaktadirlar.*® Oryantalizmin Islam’a dair geri kalmislhik/tedenni
sdylemi, Islamc1 aydia artik Miisliimanlarin dinsel agidan kendilerine geki diizen vermeleri gerektigini il-
ham vermekteydi. Miisliiman bir aydin i¢in biitiin bu olanlarin sorumlusu Islam olamazdi. Oyleyse sorumlu
olan kimdi? Sorumlu arayisi ise, bu aydinlar arasinda siklikla “glinah ke¢isi”” arama olarak ortaya ¢ikmigtir.*’

Said ise ¢agdaslarindan farkli diisiinmekte ve sorumlulugun haricte degil bizzat enfiisi olanda aranmasi
gerektigine parmak basmaktadir. Islam topluluklarmin bin yildir diisiinsel agidan geri kaldiklarini bu siireg-
te kuvvetin hakka galip geldigini, yonetme eyleminin diistinme ve hikmetle hareket etme eyleminin dniine
gectigini ifade etmistir.*® Bu sorunsali ¢ozmek adina donemin aydinlari bir taraftan “Asr-1 Saadete” geri
doniip kaynaklar1 yeniden miitalaa etme ve yeni bir anlayis manzumesini 6ne ¢ikarma cabasi icindeyken
diger taraftan ¢agdas kavram ve kurumlar1 Islami ¢er¢eveye dahil etme ¢abasi icindedirler.* Bu ¢abalardan
biri de Said’e aittir. 1911 yilinda Sam’da Emeviye Camisinde verdigi hutbede Islam diinyasinin geri kalma-
sinin sebeplerini analiz ederek onerilerde bulunur. Said hutbesine hayat-1 i¢ctimaiye medresesinden aldigi
derse binaen Avrupalilar maddeten terakki ederken Miisliimanlarin maddi cihette orta ¢cagda kalmalarinin
sebeplerini tahlil eder. Said Islam diinyasinin geri kalmasima doniik teshislerini su alti maddede siralar:

“Birincisi: Ye’sin, limitsizligin i¢imizde hayat bulup dirilmesi,

Ikincisi: Sidkin hayat-1 ictimaiye-i siyasiyede 6lmesi,

Uciinciisii: Adavete muhabbet,

Dordiinciisii: Ehl-i iman1 birbirine baglayan nurani rabitalar1 bilmemek,
Besincisi: Cesit cesit sarl hastaliklar gibi intisar eden istibdat,

Altincisi: Menfaat-i sahsiyesine himmeti hasretmek.”>

Said’in hastalik olarak nitelendirdigi hususlardan her birinin dis mihraklar ve giinah kegisi arayigindan
ziyade Miisliimanin i¢ diinyasiyla ilgili olmas1 dikkat ¢ekicidir. Sorunlarin kaynagi disarisi, 6teki ve Bati
diinyas: degildir. Umitsizlik, su-i ahlak, diismanliga muhabbet, miiminler arasindaki rabitay1 hafife almak,
gerek idari anlamda gerekse bireysel yasantida otoriter davraniglar ve umumun menfaati yerine sahsi ¢1-
karlara odaklanan hayat tarzi Miisliimanlar1 ¢cagdaslarindan geride birakmistir. Bu yoniiyle Said’in analizi
tepkisel degil 6zelestiri yapan bir perspektife sahiptir. Ote taraftan, dinlerin iflas edip tarihe karisacagini
iddia eden ve arzularina fikir sureti veren “Aydinlanma” diisiiniirlerine verilen cevap mahiyetindedir.

Said’in hutbesinin neredeyse yaris1 Miisliimanlarin temel hastalig1 olarak isaret edilen yeise yani timit-
sizlige ayrilmistir. Yeisi dehsetli bir hastalik olarak goren Said, “4lem-i Islam’1n kalbine girmis o yeistir ki
bizi 6ldiirmiis gibi, garpta bir-iki milyonluk kiigiik bir devlet’!, sarkta yirmi milyon Miisliimanlar1 kendi-
ne hizmetkar ve vatanlarmi miistemleke hiikmiine getirmistir.” diyerek iimitsizligin Islam toplumlarini ne
hale getirdigini ¢arpici ifadelerle dile getirmistir. Somiirgeciligin asil kaynagi Said’e goére Miisliimanlarin

46 - Mehmet Pacaci, “Oryantalizm ve Cagdas Islamc1 Soylem”, Islamiyat, say1 4, (2001), 93.
47- A.ge, 95

48 - Nursi, Muhakemat, 32.

49 - Kara, Islamcilarin Siyasi Goriisleri 1: Hilafet ve Mesrutiyet, 8.

50 - Nursi, Hutbe-i Samiye, 41.

51 - Said burada Bati’da giiglii olup Dogu’yu sémiirge haline getiren Hollanda’y1 kastetmektedir.
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timitsizligidir. Bu timitsizlik zimnen geri kalmishgin igsellestirilmis olmasina dairdir. Said milletler icin
timitsizligi seretan (kanser) gibi amansiz bir hastalik olarak gérmektedir.”? Oryantalizm insanlar1 adeta esir
almustir. Said, bu vaziyetten kurtulmanin garesi olarak Islam dininin asli kaynaklarma dénmeyi tavsiye et-
mektedir. “Islamiyet’in hakaiki hem manen hem maddeten terakki etmege kabil ve miikkemmel bir istidad:
var.”>? demektedir. Fakat bunun i¢in sadece sdylemsel tekrarlardan ziyade dinin pratiklerinin lisani halle
yansitilmasi gerektigini yukarda da deginildigi gibi sdyle ifade etmektedir. “Eger biz ahlak-1 Isldimiyenin ve
hakaik-i imaniyenin kemalatin1 ef”alimizle izhar etsek, sair dinlerin tabileri, elbette cemaatlerle Islamiyete
girecekler; belki kiire-i arzin bazi kitalari ve devletleri de Islamiyet’e dehalet edecekler.”*

Said, “Hem tarih sahittir ki, ehl-i IslAm ne vakit dinine tam temessiik etmisse, o zamana nisbeten terak-
ki etmis; ne vakit salabeti terk etmisse, tedenni etmis. Hiristiyanlik ise bilakistir.”> ifadelerini kullanarak
Miisliimanlarin islam inancinin kuvveti ve onun esaslarina hayatlarina gegirme konusundaki basarilari nis-
petinde medenilestiklerini ve ilerleme sagladiklarini belirtmistir. Islam’in esaslarma baglilik hususundaki
zafiyet durumunda da gerilediklerini, vahsete diistiiklerini, herciimer¢ i¢inde belalara, maglibiyetlere diis-
tiikklerini ifade ederek bu durumun da en 6nemli sahidinin tarih oldugunu dile getirmistir. Diger din miin-
tesiplerinin ise dinlerine tabi olma nispetinde geri kaldiklarini belirtmistir. “Hristiyanligin mali olmayan
mehasin-i medeniyeti ona mal etmek, Islamiyet’in diisman1 olan tedenniyi ona dost gostermek felegin ters

9956

donmesine delildir.””® diyerek bu durumdan duydugu rahatsizlig1 dile getirmistir.

Cumbhuriyet donemi eserlerinden biri olan Lemalar adl1 kitabinda farkli bir agilim getirerek Miisliiman-
larin fakr-u hale diismelerinin ve maddeten geri kalmalarinin sebebinin diinyaya kars1 isteksizlik duygusu
oldugu varsayiminin hatali oldugunu. Miisliimanlarin diinyevi anlamda geri kalmishk problemini diinya-
dan el etek ¢ekmis olmalarina degil bilakis diinyevi anlamda ¢ok hirsli olmalarina baglamistir. Miislii-
manlarda hirs siddetlendigi i¢in sefalete diismiislerdir. Yoksullugun sebebi dinden gelen bir ziihd ve terk-i
diinyadan gelen bir ataletten neset etmemektedir. Bu esaslardan yola ¢ikarak, Miisliimanlar hirsla diinyaya
tesvik edilmeye muhtag¢ degildirler. Maddeten terakki ve giivenlik anlayisi bu yolla temin edilemez. Zaman
yoOnetimine, aralarindaki giiven duygusunun insasina, yardimlasma duygusunun gelismesine muhtagtirlar.>”’

Oryantalistin zihninde kugkusuz ahirete/6te diinyaya c¢alisan dolayisiyla bu diinyadan ¢ekilen ve bu diin-
yay1 6nemsemeyen bir Miisliiman imgesi bulunmaktadir. Cumhuriyetle birlikte gittikce yerlesik hale kana-
atler Miisliimaninin zihninde de yerlesmistir. Fakat Said’e gore maddeten geri kalmisligin nedeni, diinyaya
ilgi duymamaktan kaynakli degildir bilakis diinyaya hirsla baglanip dininin gerekliliklerini yerine getirme-
mekten kaynaklhidir.

4, sqin-i NURSI’DE o
GERI KALMISLIGIN KAYNAGI OLARAK ISTIBDAT

Said’in Islam diinyasinin geri kalmishig1 i¢in yaptig1 analizin temelinde yatan hususlardan biri de kanuna
ve nizama tabi olmayan, keyfi ve baskici anlayis “istibdat”tir. Miinazarat adli eserinde de istibdat hakkin-
da su ifadeleri kullanir: “Istibdat tahakkiimdiir, keyfi muameledir, kuvvete dayanan zor kullanimidur, tek
kisinin reyidir. Suistimalata miisait bir zemindir. Zulmiin temelidir, insaniyetin mahvedicisidir.”*® Divan-1

52- A.ge, 53.

53- A.ge, 41.

54 - A.ge, 42.

55 - Nursi, Mektubat, 498.

56 - Said-i Nursi, “Devaii’l Ye’s”, I¢timai Dersler, (Istanbul: Zehra Yayincilik, 2013), 197.
57 - Said-i Nursi, Lemalar, (Istanbul: Zehra Yaymcilik, 2000), 156-157.

58 - Nursi, Miinazarat, 82.
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Harbi Orfi adli eserinde ise istibdadin farkli goriiniimlerine dair tepkisini dile getirir: “Istibdat ne sekilde
olursa olsun, mesrutiyet libasini giyse ve ismini taksin; rast gelsem sille vuracagim.”*

Said’in perspektifinde istibdat kavrami sadece devletin baskist veya insanlar lizerinde otorite kurmasi
cergevesinde yorumlanamaz. Said, gesit ¢esit sari hastaliklar gibi intisar eden istibdatlardan bahseder.®® Bu
anlamda mikro iktidar alanlarindaki iligkilere gondermeler yapar. Ancak yine s6z konusu tahakkiim iliski-
lerinin asil kaynagini da devlet idaresi olarak goriir. Said’e gore Kiirdistan’da halk arasinda baski ve despo-
tizme neden olan yapilarin temel sebeplerini devletin baskentinde yani merkezi idarede aramak gerekirdi.®!

Said, II. Abdiilhamid’in tahtta kaldig1 déneme zamanin aydinlarma mutabik olarak “Devr-i istibdat”
62 ismini vermektedir. ® Abdiilhamid’in baskici politikalarini elestirerek halkin kendi igindeki ihtilaf ve
anlasmazliklarmin da sebebinin yine idarecilerden kaynaklandigini su sozlerle ifade eder. “Insanlar kendi
idarecilerinin yolunda giderler sirrinca istibdat herkesin damarlarina sirayet etmisti, cok nam ve suretlerde
kendini gosteriyordu, pek ¢ok tuzak ve plan kullaniyordu. Cehaletimizin silahiyla, asil bizi mahveden, igi-
mizdeki, garip namlar ile hiikiim siiren parca parca istibdatlar idi ki, hayatimizi zehirleyen de onlardi. Fakat
yine kabahat, o kii¢iik istibdatlar1 doguran esas faktor olan hitkiimetin istibdat¢i politikalaridir.”** Said bu
yorumu yirminci yiizyilin safaginda yapmaktadir.

Said, hilafetin saltanata doniismesi ile Islam topluluklar1 i¢inde yiizyillardir siiregelen baski ve tahakkii-
me kars1 aldig1 tavr1 Abdiilhamid donemini merkeze alarak ifade eder. Baskici yonetimin neticelerine dair
su izahat1 yapar:

“Insanu, sefaletin en asag1 seviyesine indiren, dlem-i Islamiyet’i zillet ve sefalete diisiiren, garaz ve diismanlig

uyandiran ve Islamiyet’i zehirleyen, hatta her seye sirayetle zehrini atan istibdattir.”s

Hatta islam tarihine baz1 fikirleri nedeniyle sapkin firkalar olarak gegen Mutezile, Cebriye ve Miircie’yi
doguran esas faktorlin giiniimiizde “entelektiiel despotizm” olarak tanimlanabilecek istibdad-1 ilmi oldugunu
ifade eder. Bask1 ve tahakkiimle donemin sartlarindan kaynakli perde altinda kalan “sakli™ fikirlerin zaman
icinde kendilerine mecra bularak ¢ok daha biiyiik ve giiclii bir sekilde yeniden ortaya ¢ikma olanagi bulacagini
sOyler.% Yani bastirilmis olanin farkli yontemlerle ve muhtelif sekillerde ortaya ¢ikmasi s6z konusu olacaktir.

Said, “Su pis istibdat ne vakitten beri baglamis, geliyor?” sorusuna Insanlarin hayvanliktan ¢ikip geldigi
vakit, nasilsa bunu da beraber getirdigini dile getirir ve birbirini ezmenin ancak hayvanlar aleminde vuku
bulacagini su climlelerle ifade eder:

“Evet... Miistebit bir kurdun, bicare bir koyunu parca par¢a etmesi, daima kavinin zayifi ezmesi, hayvanlar ale-
minin birinci diistur ve esas kanunlarindandir. Pak/parlak seriat insanlara indirildi; ta ki, zeminin yiiziinii temiz
ve insanin yiiziinii ak etsin, su insaniyetin siyah lekesini gidersin. Fakat ne yazik ki, zaman ve mekanin tesiriyle,
hilafet saltanata inkilap edip, istibdat bir par¢a hayatlandi. Ta Yezid zamaninda, bir derece kuvvet bularak, basini
kaldirdigindan, Imam-1 Hiiseyin Hazretleri hiirriyet-i ser’iye kilicin1 gekti, basina havale eyledi. Fakat ne gare ki,

istibdadin kuvveti olan cehil ve vahset, dlemin her tarafinda birikip Yezid’in istibdadina kuvvet verdi.”®’

59 - Nursi, Divan-1 Harb Orﬁ, 169.
60 - Nursi, Hutbe-i Samiye, 41.
61 - A.g.e, 89.

62 - “Devr-i Istibdat” Abdiilhamid déneminin genel kabul gérmiis ad1 olarak bilinmektedir. Abdiilhamid’in idaresi, her gecen
giin daha da koyulasmis, muglaklagmis, giriftlesmis ve hiirriyetler kisitlanmistir.

63 - Nursi, Divan-1 Harb: Orfi, 180.
64 - Nursi, Miinazarat, 89.

65 - A.g.e, 82.

66 - A.g.e, 82.

67 - A.g.e, 91.
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“Istibdat bu kadar kétii bir sey iken, nicin herkes bir sekilde onu tercih ederdi?” sualine Said, “Istibdadin
icinde firavunlagmis menhus bir lezzet ve Nemrudane heveslerin tatmininin”® bulundugunu dile getirir. Bu-

9969 3

rada modern siyaset teorilerinde dile getirilen “iktidarin arzulatma™® islevine benzer bir analiz yapilmaktadir.

Yine, Abdiilhamid’in donemine ve sahsina sert gondermeler yaparak devlet yonetiminde otoriter yone-
timin nelere yol agacagini agiga vurur. “Iste istibdadin mahiyet-i sdyledir:

“Zira dnceden padisah kendi yerinde mahpus gibi oturuyordu, bigare milletin halini anlamiyordu yahut zaaf-1
kalp” ve vehimli hali ile anlamak istemiyordu yahut heveslerine tabi olarak, keyfi davranarak tedirgin ve ka-
rarsiz mizac1 anlamasina miisait degildi. Iste hiikiimetteki istibdada, her seydeki istibdad1 kiyas ediniz. Hatta
taklidi doguran ilmin istibdadi dahi boyledir.””!

Said, hiikiimetin hekim oldugunu milletin ise hasta oldugunu ve hastaliklarin da ¢ok ¢esitli oldugunu
ifade eder. Miistebit yonetimin hastaliklar1 teshis etmeden sadece dalkavuk ve yalancilar1 dinleyerek recete
yazdigini dile getirir. Bunun da insanlara sifa vermeyecegini aksine hastaliklarini artirarak onlar1 6ldiirece-
gini ifade eder. Hatta carpici bir metaforla tezini giiclendirir. A¢lik hastaligi ile karin agrisina miiptela olan
kisilere hazim ilac1 hilkkmiinde olan yardim toplamak yahut eskiyalik ve husumet derdiyle iltithaplanmais vii-
cuda, iltihab1 artiracak Hamidilik’? icra etmek acaba tedavi mi, yoksa zehirleme midir ya da 6liim melegine
yardim etmek midir?”” tespitini yapar.

Bu sozler, ayn1 zamanda Kiirtlere yonelik vergi politikalar1 ve “Hamidiye Alaylari”nin kurulusunu da
tenkit eden bir muhtevaya sahiptir. Istibdadin zuliimlerini ispatlamak baglaminda sarf edilen bu ifadeler
donemin Kiirt politikalarindaki ¢arpik uygulamalar1 géz 6niine serer. Yoksul bir toplumdan devlet i¢in zor-
la maddi yardim toplamanin a¢ bir adama hazim ilaci vermek gibi oldugunu ironik bir dille anlatan Said,
Hamidiye Alaylari’nin mevcut yapisindan ¢ikarilip bir egitim yuvasina dontistiiriilmedikge, asiretler arasi
kavgalar1 koriiklemekten, kan davalarinin devamindan baska bir sonu¢ dogurmayacagini dile getirir.

5. SAiD-i NURSI’'DE MEDENIYET MEFKURESI

Islam diinyasimin mevcut durumunu ve degerlerini muhafaza ederek Bat1 medeniyetini igsellestirip ya-
satamayacag1, benimsemeyecegi, dziimseyemeyecegi ve buradan da yola ¢ikarak zimnen de olsa Islam’m
mani-i terakki oldugu iddias1 oryantalist bir “diskur”dur. Bu kanaat Miisliiman aydinlarinin Bat1 ile girilen
iliskide basindan beri ¢ok rahatsiz etmistir. Islamcilarin iddiasina gére Bati’da bilimi ve teknolojiyi miim-
kiin kilan felsefi ve bilimsel miras zaten isldim diinyasindan almmustir. Dolayisiyla yeni ve gelistirilmis
sekliyle s6z konusu bilgiye ulagsmak, Miislimanlarin kendi 6z mallaria sahip olmalar1 anlamima gele-
cektir.’* Said-i Nursi de dénemin aydinlarina mutabik bir sekilde medeniyet ve Islam arasinda giiclii bir
bag kurmustur. Islam’in terakkiye engel bir inang sistemi oldugu tezine reddiyeler yazmistir. Bu hususta
Said: “Cocukluk tabiati ile heva ve heves ile aldatici zlinub ve mesavi-i medeniyet mehasin zannolunuyor.
Halbuki medeniyetin hicbir hakikatli mehasini yoktur ki Islamiyet’te sarahaten veya zimnen veya iznen o

68 - A.g.e, 99.

69 - Iktidar sadece baskilamaz ayn1 zamanda arzulatan bir isleve de sahiptir. Bk. Michel Foucault, Cinselligin Tarihi, ¢ev. Hiilya
Ugur Tanridver, (Istanbul: Ayriti Yaymlari, 2003).

70 - “Zaaf-1kalb” ifadesi, geleneksel Islam literatiiriinde manevi duygularin zafiyeti olarak kabul edilir. Akil ayag: diinyeviligi,
kalp ayag1 ise uhrevi olani (6te diinyay1) simgeler.

71 - A.g.e, 84.

72 - Hamidilik’ten kasit Hamidiye Alaylaridir.

73 - A.g.e, 84.

74 - Ali Bulag, “Islam’m Ug Siyaset Tarz1 veya Islamcilarin Ug Nesli 7, Modern Tiirkiye de Siyasi Diisiince, 1slamcilik, (Istanbul:
Iletisim Yaynlari, 2018), 6/ 62.
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veya daha ahseni bulunmasin!”” diyerek Islamiyet’in Avrupa medeniyeti dahil potansiyel olarak ihata edici
oldugunu vurgulayan bir perspektif ortaya koymustur. Ismail Kara’nin yaptig1 tespitle Nursi ve diger aydin-
larin &ncelikli hedefi Islam’in mani-i terakki oldugu kabuliiniin baskisindan kurtulmak ve adeta Islam’1 bir
yiik gibi algilamaya baslayan “aydinlanmaci zihnin” oryantalistik syleminin 6niine set ¢cekmektir.”s

Said, medeniyetin ¢okca faydalarinin oldugunu ve bunlarin inkar edilemeyecegini dile getirmistir. Ancak
medeniyetin bu faydalarinin ne Hristiyanlik tiriinii ne Avrupa icadi ne de yasadigi dénemin (o asrin) kazani-
mi1 olmadigini ifade eder. Medeniyetin ortaya ¢cikmasimi saglayan temel kaynaklarin insanligin umumuna ait
oldugunu belirten Said, bu kaynaklari telahuk-u efkar, semavi serdyi, hdcat-i fitri, ser-i Ahmedi olarak dorde
aywrmustit.”’ Telahuk-u efkar bilginin ve fikirlerin birikimli bir sekilde ilerlemesidir. Semavi serayi ise vahiyle
gelen semavi dinlere isaret etmektedir ki dzellikle ser-i Ahmedi ifadesini kullanarak islam dinine isaret et-
mistir. Yine “Ihtiya¢ medeniyetin iistadidir” diyerek zamanim ve mekanin degismesiyle birlikte ortaya ¢ikan
ihtiyaglarm insanlari medenilestirdigini dile getirmektedir.”® Said’in kavrayisinda insanligin ortak aklindan ve
tecriibelerinden neset eden bu kazanimlari hi¢ kimse temelliik edemez ve tek basina sahiplenemez.

Medeniyet-kiiltiir dikotomisi diger fikir hareketleri gibi Islimciligin da biiyiik dl¢iide yakin durdugu ve
paylastig1 bir diisiinme bi¢imidir. Buna gére modern bati medeniyeti belli bir dine ve cografyaya ait olma-
yan, “insanligin ortak mal1”, evrensel, dolayisiyla herkesin kendine gére benimseyip kullanabilecegi bilim
ve teknoloji iizerinden tanimlanmis ve taklit edilmesinde bir mahzur gériilmemistir. “Hikmetin miiminin
yitik mali oldugu, nerede bulursa alabilecegi”” mealindeki hadis bu ¢er¢evede ¢ok kullanilmistir. Buna kar-
silik kiiltiir basta din ve ahlak olmak tizere kendine ait, kendi kalmas1 gereken unsurlarla tanimlanacaktir.
Bu yaklasimda medeniyet disariy1 ve evrenselligi, kiiltiir ise ig¢eriyi ve yerel olan1 ifade etmektedir.

Said’in diisiincesinde medeniyet ve kiiltiir ayrismasi tam olarak goriinmese de bazi ifadelerinde bu ay-
rimin niiveleri goriilmektedir. “Kesb-i medeniyette Japonlara iktida bize lazimdir ki; onlar Avrupa’dan
mehasin-i medeniyeti almakla beraber, her kavmin maye-i bekas1 olan adat-1 milliyelerini muhafaza ettiler.

Bizim adat-1 milliyemiz Islamiyette nesv {i nema buldugu i¢in, iki cihetle sarilmak zaruridir.”*

ifadeleriyle
Japonya kiiltiiriinii muhafaza ederek teknik anlamda ilerleme saglayan bir iilke ve geleneklerini muhafaza
eden bir toplum olarak 6rnek verilmistir. Said, Japonya’nin medeniyetin iyiliklerini/giizelliklerini alarak
terakki ettigini ancak diger taraftan varliklarina beka kazandiracak olan geleneklerini muhafaza ettigini
ifade etmistir. Bilimin geleneksel kiiltiirii degistirmeden de benimsenebilecegi tezi agisindan Jon Tiirklerin

stirekli hatirladiklart tilke olarak Japonya Said agisindan da ilham kaynagi olmustur.®!

“Bedilizaman Said Nursi ve Devlet Felsefesi” kitabinin yazar1 Safa Miirsel, Said’in medeniyet anlayi-
sinda maddi ve manevi olmak tizere iki istinad noktas1 kabul ettigini, maddi cihetin ilmin beynelmilel vasfi
sebebiyle her yerden temin edilebilecek bir unsur oldugunu fakat manevi cihetinin ise, kaynagini Islam’m
ahlak ve fazilet 6l¢iilerinden almasi gerektigini zikretmektedir.®

Said gerek bilime ve felsefeye gerekse medeniyete ve Avrupa’ya yaklasiminda tek¢i ve indirgemeci
bir nazara sahip degildir. Medeniyetin olumlu ve olumsuz yanlarini dile getirerek insanlar1 despotizme ve

75 - Said-i Nursi, “Makaleler”, Ictimai Dersler, (Istanbul: Zehra Yayimcilik, 2013), 551.

76 - Kara, Islamcilarin Siyasi Goriisleri 1: Hilafet ve Mesrutiyet, 26.

77 - Said-i Nursi, “Lemaat”, I¢timai Dersler, (Istanbul: Zehra Yayincilik, 2013), 409.

78 - “Hem de ihtiyag denilen, medeniyetin pederi ve terakkiyatin miiessisi olan iistadi ihtiyag” bk. Nursi, Divan-1 Harbi Orfi, 189.

79 - Tirmizi, Ebd {sd Muhammed b. Is4, Siinen, (I-VIII), (istanbul: -¢l-Mektebetu’I-islamiyye, Trz), ilim, 19; ibn Mace, Ebii Abdillah Muham-
med b. Yezid El-Kazvini, Siinen, (bi Serhi’l-imam Hasan el-Hanefi el-Maruf bi’s-Sindi ), (I-IV), (Beyrut: Daru’l-Marife, 1997), Ziihd, 17.

80 - Nursi, Nutuk, 16.
81 - Mardin, a.g.e, 323.
82 - Safa Miirsel, Bediiizaman Said Nursi ve Devlet Felsefesi, (Istanbul: Nesil Yayinlari, 2010), 174.
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sefalete gotliren medeniyeti onaylamadigini fakat insanlarin kabiliyetlerinin ortaya ¢ikmasini netice veren
medeniyete destek vermenin insanlig1 istemekle esdeger oldugunu dile getirir.

“Medeniyetten istifam, sizi diislindiirecek. Evet, bdyle istibdat ve sefahate ve zilletle memzu¢ medeniyete,
bedeviyeti tercih ediyorum. Bu medeniyet, insanlari fakir, sefih ve ahlaksiz eder. Fakat hakiki medeniyet,
nev-i insanin terakki ve tekemmiiliine ve mahiyet-i nev’iyesinin kuvveden fiile ¢ikmasina hizmet ettiginden,

bu nokta-i nazardan medeniyeti istemek, insaniyeti istemektir.”**

Said’in ilk donem eserlerinde medeniyete yaptig1 tahsidat yeni donemde yerini daha elestirel bir pers-
pektife birakmistir. Yeni donemde medeniyetin olumsuzluklarindan bahsederken “mim’siz medeniyet”
ifadesini kullanmaktadir. Cumhuriyet doneminde kendisine sorulan “Sen eskiden sarktaki bedevi asairde
seyahat ettigin vakit, onlart medeniyet ve terakkiyata ¢ok tesvik ediyordun. Neden kirk seneye yakindir me-
deniyet-1 haziradan “mim’siz” diyerek hayat-1 ictimaiyeden ¢ekildin, inzivaya sokuldun?” sorusuna sdyle
cevap Verir.

“Medeniyet-i hazira-i garbiye, semavi kanun-u esasilere muhalif olarak hareket ettigi icin giinahlar1 sevap-

larina, zararlari, faydalarina {istiin gelmistir. Medeniyetteki esas maksat olan istirahat-i umumiye ve diinyevi

saadet bozuldu. Iktisat, kanaat yerine israf; calisma ve hizmet yerine tembellik ve istirahat meyli galebe ¢aldi-

gindan, caresiz insanlar1 hem gayet fakir hem gayet tembel eyledi.”

“Bedevilikte beser ti¢ dort seye muhtag oluyordu. O ti¢ dort ihtiyacini tedarik etmeyen, ancak on kigiden ikisiy-
di. Simdiki zalim Bat1 medeniyeti su-i istimalat ve israfat ve hevesleri heyecana getirmekle zorunlu olmayan
ihtiyaclar1 zorunlu ihtiyaglar hitkkmiine getirip gorenek ve tiryakilikle simdiki o medeni insanin tam muhtag
oldugu dort ihtiyaci yerine, yirmi seye bu zamanda muhtag oluyor. O yirmi ihtiyaci tam helal bir tarzda tedarik
edecek, yirmiden ancak ikisi olabilir; on sekizi muhtag hiikkmiinde kalir. Demek, bu medeniyet-i hazira insani
cok fakir ediyor. O ihtiyag¢ cihetinde beseri zulme ve haram kazanmaya sevk etmis. Bicare avam ve havas ta-
bakasini daima ¢arpigsmaya tesvik etmistir.

Medeniyet-i garbiye-i hazira, semavi dinleri tam dinlemedigi i¢in, beseri hem fakir edip ihtiyacati ziyadeles-
tirmis. Iktisat ve kanaat esasini bozup israf, hirs ve tamahi ziyadelestirmeye, zuliim ve harama yol agmis. Hem
beseri vesait-i sefahate tesvik etmekle, o bigare muhtag beseri tam tembellige atmis, sa’y ve amelin sevkini ki-
riyor. Hevesata, sefahate sevk edip 6mriinii faydasiz zayi ediyor. Hem o muhtag¢ ve tembellesmis beseri, hasta

etmis. Su-i istimal ve israfatla yiiz nevi hastaligin sirayetine, intisarina vesile olmus.”®

Said’in bu pasajlarda medeniyetten “Medeniyet-i garbiye-i hazira” olarak bahsetmesi dikkat ¢ekmek-
tedir. Yasadig1 donemdeki medeniyeti, halihazirdaki Bat1 medeniyeti olarak tarif etmektedir. Kuskusuz bu
medeniyet kavramsallagtirmasi Bati medeniyetinin kapitalist anlayisina yapilan elestirilere igkindir. Ka-
pitalizmle birlikte eskiden yasamak i¢in dort seye ihtiya¢ duyan bireyin artik yirmi seye muhtag oldugu
belirtilmektedir. Gayr1 zaruri olan seyler zamanla zaruret haline gelmistir/getirilmistir. Bunun da insanlari
haksiz kazanca ve somiiriiye yonlendirdigini belirtmektedir. Neticede insanlarin ¢alisma ve hizmet etmek
yerine tembellige sevk edildikleri vurgulanmaktadir. Fakat buradaki vurgunun da yine medeniyetin menfi
yoniine oldugu akilda tutulmalidir.

Said’in medeniyet methumuna bakistaki asli 6l¢iisii gogunlugun saadetidir. Bati medeniyetinde gordiigii
kiiltiirel muhtevanin insanlarin ¢gogunlugu icin saadet ve refah getirmedigini belirtir. “Saadet odur ki, kiille,
ya eksere saadet ola. Bu ise, ekall-i kalilindir ki, nev-i besere rahmet olan Kur’an, ancak umumun, laakal
ekseriyetin saadetini tazammun eden bir medeniyeti kabul eder.”*

83 - Nursi, Divan-1 Harbi Orﬁ, 42.

84 - “Mim’siz Medeniyet” ifadesi Arap¢adaki mim harfinin ¢ikarilmasinda sonra ifadenin “deniyet” olarak okunmasidir. “Deni-
yet”, asagida olma halini ifade etmektedir.

85 - Bu pasajlar kisaltilarak ve sadelestirilerek verilmistir. Bkz. Nursi, Emirdag Lahikasi, 376.
86 - Said-i Nursi, “Siinuhat”, i¢ctimai Dersler, (Istanbul: Zehra Yaymecilik, 2013), 263.
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Said, yeni donem eserlerinden Lemalar adli kitabinda Avrupa meftiiniyeti veya inkarina karsin iki Avru-
pa oldugunu ifade etmistir. Birinci Avrupa’nin Hristiyanlik dininden aldig1 feyizle beserin sosyal hayatina
faydal1 sanatlar takip eden hakkaniyete ve adalete hizmet eden Avrupa oldugunu, ikinci Avrupa’nin ise,
tabiat¢1 felsefenin getirdigi anlayisla, medeniyetin kotiiliiklerini iyilik zannederek insanlar1 eglenceye ve
yaratici ile baglar1 koparmaya sevk ettigini dile getirmistir.®’ ikinci Avrupa’ya muhabbeti gayr-1 mesru
muhabbet olarak tarif eden Said, korii koriine Avrupa taklit¢iligi yapmanin karsiliginin Avrupa’nin merha-
metsizce diismanligi oldugunu ifade etmistir.

“Ey bu vatan gengleri! Frenkleri taklide calismayimiz. Aya, Avrupa’nin size ettikleri hadsiz zuliim ve adavetten
sonra, hangi akilla onlarin sefahat ve batil efkarlarina ittiba edip emniyet ediyorsunuz? Yok, yok! Sefihane
taklit edenler, ittiba degil, belki suursuz olarak onlarm safina iltihak edip kendi kendinizi ve kardeslerinizi
idam ediyorsunuz. Agah olunuz ki, siz ahlaksizcasina ittiba ettik¢e, hamiyet davasinda yalancilik ediyorsunuz.

Ciinkii su surette ittibainiz, milliyetinize kars1 bir istihfaftir ve millete bir istihzadir.”®

Said, Sozler isimli eserinde yine Bati medeniyeti ve Islam medeniyeti karsilastirmasi yaparak Avrupa
medeniyetinin bes menfi esas {lizerine bina edildigini belirtmistir.

Kuvvete dayandigi i¢in zayifin hakkina kuvvet kullanarak tecaviiz etmektir.

Amaci menfaattir.

Tesaniid ve teaviinden ziyade hayati kavga ve cidal {izerinden okumaktadir.

Insanlarin rabitasin1 menfi milliyetcilik® olarak goriir.

Insanlara sundugu hizmet nefsani duygulari tatmin ve tiiketim duygusunu harekete gegirmektedir.”

Islam medeniyetine dair okumasinda ise bu bes maddeye mukabil gelen dayanaklar1 su bes maddede
belirtir.

Dayanak noktasi, kuvvete bedel haktir.

Hedefi menfaate bedel “fazilet ve riza-i {1ahiyi” kabul eder.

Hayatta miicadele ve ¢atisma yerine yardimlasma ilkesini esas tutar.

Toplulugun bir araya gelmesinde unsuriyet, milliyet yerine din, vatan ve sinif bagini kabul eder.

Gayesi, nefsin heveslerinin 6niine set ¢ekip ruhu yiice seylerle tesvik ederek insant olgunlastirir.”!

Said’in Avrupa medeniyetine dair sOyledikleri kuskusuz Avrupa’nin ona gére bozulmus ve ¢iiriimiis yan-
lar1 i¢indir. Yani yukarida tarif ettigi ikinci Avrupa’ya dairdir. Fakat Islam medeniyetine dair okumalarinda
da boyle bir tasnife gittigi goriilmektedir. Kastettigi [slam medeniyeti kuskusuz kendi ifadesiyle miimtaz ve
serfiraz olan hicretten sonraki {i¢ asir hiikiimferma olmusg ve adaletle hikkmetmis olan medeniyettir. Bu asir-

larda hikmet hiikiimete, akil hissiyata egemendir. Sosyal hayata i¢kin meselelere bakista Miisliimanlarda
ticlincii asirdan sonra bir gerileme oldugunu ve bu zaman dilimini mazi olarak telakki ettigi®> goriilmektedir.

87 - Nursi, Lemalar, 147.
88 - A.g.e, 153.

89 - Said milliyet¢iligi ikiye ayirarak menfi ve miispet yanlariyla okumaktadir. Menfi milliyetciligi irk¢ilik olarak tarif eden
Said, milletlerin birbirlerini tantyip dayanigma i¢inde birbirlerini reddetmeden yasamalarini miispet milliyetcilik olarak tarif
etmektedir. Bk. Nursi, Mektubat, 365-370.

90 - Said-i Nursi, Sozler, (Istanbul: Zehra Yayincilik, 2002), 144.
91 - A.g.e, 144,
92 - Nursi, Muhakemat, 32.
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SONUC

Said’in idealize ettigi medeniyet anlayis1 insanin terakki ve tekemmiiliine ve mahiyetinde niive halinde
bulunan kabiliyetlerin kuvveden fiile ¢ikmasini saglayan bir muhtevaya sahiptir. Bati medeniyeti bu anlam-
da ekserin degil, azinligin saadetini nazara aldig1 i¢in beseriyeti tembellige ve kavgalara yoneltmistir. Miis-
liimanlarin terakki etmeleri ancak kendi i¢sel dinamikleriyle miimkiin olabilecektir. Bati’nin mehasinleri
[slam’1n i¢inde agikga veya ortiik bir sekilde var oldugundan asli kaynaklara doniilerek yeni bir Islami kav-
ray1s benimsenmelidir. Eski zamanda diismanin tecaviizatin1 kirmak icin gerekli olan silah ve savas yerine
istikbalde hakiki medeniyet, maddi terakki, hak ve hakkaniyetin manevi kili¢lart diismanlari maglup ede-
cektir. Said, maddi kilicin yerine aklin ve bilimin egemen olacag: bir istikbal éngdriisiine sahiptir. Istikbale
yolculukta otoriter ve keyfi idarenin yerine katilimciligi, miizakereyi, ortak akli ve kolektif bilinci esas alan
Said vurguyu daima hiirriyete yonlendirmektedir. Said, imanla hiirriyet arasinda paralellik kurarken baskiy1
ve tahakkiimii hi¢bir zaman mesru gormemistir. Hiirriyeti her daim imanin bir yansimasi olarak gérmiistiir.

Said’i Nursi portresi bizlere “Batili” karsisindaki savunmaci perspektife sahip “Dogulu” imaj1 verme-
mektedir. Eski Said doneminde muhalifleri izerinden gelistirdigi yaklagima mukabil Yeni Said doneminde
“baskasinin goziiyle kendine bakan anlayistan siyrilarak inandiklarin1 miispet bir dille ifade etmistir. Bu
dil dismanliklar iizerinden beslenen bir dil degil sefkat tizerinden kendisini var eden kusatici bir dildir. Said
kendi hakikatini tahkim etme g¢abasi i¢indedir.
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EXTENDED SUMMARY

Said-i Nursi, who lived through the periods of the Istibdat, Constitutional Monarchy and the Republic
and influenced many people with his writings and speeches during those periods, was a man of thought
and action. He is a figure whose influence still continues today through his followers and works. His volu-
minous corpus named “Risale-i Nur” is perceived by his followers as a school. The Islamic organizations
(communities) that see themselves as the students of this school have become among the powerful and acti-
ve religious movements of the Republican era in Turkey. When Nursi’s works are looked at, it is understood
that his cause is essentially the restoration of faith. However, the perception of faith as a purely introverted
and apolitical way of life prevents people, who have innate socialized character and nature, from acting in
a wise manner. There are aspects of faith that are related to social events, morality and deeds (both with our
own deeds and our relationship with other people). In this context, the human being, who is the caliph/rep-
resentative of Allah, needs prescriptions on how to behave in his relations with the world outside himself.
A person who believes the religion as a system of life should also know how to approach understanding
of civilization in which he lives, the nature of the political will that governs him, and what the limits of
his beliefs are in their relations with the world. From this point of view, the Muslim believers of speedy
modern time need guidance both on the destructive concept of modern civilization that surrounded them
and what the main principles of Islamic civilization are shown as an alternative. In this framework, Nursi
presented medicines he retrieved from the Qur’an pharmacy-with his own words- for these problems with
an approach of Islamic tawhid for the understanding of the current age. In this context, within this study,
the approaches of Islamists to the West/Western civilization/Europe and modernization were discussed and
mostly how Said-i Nursi interpreted the concepts of “oppression”, “backwardness” and civilization during
his early life phase.

Said made reference to six basic diseases in his sermon made about the backwardness of the Islamic
world in the Umayyad Mosque in Damascus. It is noteworthy that each of the issues that he describes as
diseases is related to the inner world of the Muslims rather than the threats of external state powers and fin-
ding a scapegoat. The source of the problems is not the outside, the other or the Western world. Despair, bad
morals, affection for enmity, underestimating the relationship between the Muslim believers, authoritarian
behaviors both in administrative and individual life, and a lifestyle that focuses on personal interests rather
than the public interest left Muslims behind from their contemporaries. In this respect, Said’s analysis has
a self-critical perspective rather than a reactional one. On the other hand, almost half of Said’s all sermons
were devoted to despair, which was pointed out as the main disease of Muslims. Seeing despair (yeis) as a
terrible disease, Said says, “He is the one who entered the heart of the Islamic world and killed us.”

Said brings a different perspective in his book, Lemalar, one of his works written during the Republican
period, and states that the assumption that the reason why Muslims fall into poverty and fall behind materi-
ally is a false sense of unwillingness towards the world. He attributed the problem of Muslims’ backward-
ness not to their abandonment of the world in a secular sense, but to Muslims’ extreme ambition to it.
Muslims fell into misery because for him greed of Muslims intensified. The cause of poverty does not arise
from asceticism of religion or inertia coming from the abandonment of the worldly affairs. Based on these
principles, Muslims do not need to be greedily encouraged to the secular way of life. Material progress and
the sense of security cannot be achieved in this way. Muslims actually need time management, the building
of a sense of trust among them, and the development of a sense of helping each other.

One of the issues underlying Said’s analysis of the backwardness of the Islamic world is the arbitrary and
oppressive understanding of “tyranny”, which is not subject to the law and order. He also uses the following
expressions about tyranny in his work called Miinazarat: “Tyranny is domination, an arbitrary treatment, a
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use of power based on force; it is an opinion of a single person. It is a suitable ground for abuse of power.
It is a basis for oppression, it is the destroyer of humanity.”

Said puts forward his thoughts on the conception of civilization by starting from concepts such as prog-
ress and regress. Stating that there are many benefits of civilization and they cannot be denied, Said exp-
resses that these benefits of civilization are neither a product of Christianity and a European invention,
nor an achievement of the age. Stating that the basic resources that produced the emergence of civilization
belong to all humanity, Said divided these resources into four: teldhuk-u efkar, semavi serayi, hdacat-1 fitri
and ser-i Ahmedi. Telahuk-u efkar is the cumulative progress of knowledge and ideas. The celestial sharia
(semavi serayi), on the other hand, refers to the abrahamic celestial religions that come with revelation,
and he specifically refers to the religion of Islam by using the expression ser-i Ahmedi (Sharia of Prophet
Mohammad). Again, by saying “necessity is the master of civilization”, he states that the needs that arise
with the change of time and space civilize people. In Said’s understanding, no one can appropriate and own
these gains that arise from the common mind and experiences of humanity.

The understanding of civilization idealized by Said has a content that enables the progress and evolution
of human being and the abilities that are in the core of his nature to come into action. In this sense, Western
civilization has led humanity to laziness and fights, since it takes the happiness of the few, not the majority,
into consideration. The progress of Muslims will only be possible with their own internal dynamics. Since
the good sides of the West exist explicitly or implicitly within Islam, a new Islamic understanding should be
adopted by returning to the principal essence. Instead of the weapons and war required to break the enem-
y’s encroachment in the past, the real civilization, material progress, moral power of rights and justice will
defeat the enemies in the future. Said has a foresight of the future in which reason and science will domi-
nate the material power. Based on participation, negotiation, common reason and collective consciousness
instead of authoritarian and arbitrary use of administration in the future, Said often emphasizes freedom.
While drawing similarity between faith and freedom, Said never saw oppression and domination legitimate.
He has always seen freedom as a reflection of faith.

The portrait of Said Nursi does not give us an image of the “Oriental” with a defensive perspective aga-
inst the “Western”. In contrast to the approach he developed over his opponents during the Old Said period,
he expressed his beliefs in a positive language by getting rid of the understanding of “looking at himself th-
rough the eyes of others” in the New Said period. This language is not a one that supports hostilities; it is an
encompassing language that creates itself through compassion. Said is in an effort to fortify his own truth.
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