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Modern arastirmalarda Selefilerin karakteristik 6zellikleri arasinda tasavvuf karsithig sik-
likla vurgulanmaktadir. Fakat ¢ogu arastirmada bu karsithigin sinirlarina isaret edilme-
mistir. Kur’dn'in anlasilmasi noktasinda tasavvuf karsithgi zahir-batin konusunda somut-
lasmakta, zahir-batin tartigmalar: ise ¢cogunlukla Hizir-Hz. M{isA kissasi etrafinda siirdii-
riilmektedir. Bu ¢calismada 6ncelikle Selefilerin tasavvuf analizleri ele alinacaktir. Akabin-
de Hizir-Hz. M{is4 kissasi merkezinde zahir-batin ayrimi konusundaki goriislere yer veri-
lecektir. Selefillik modern bir olgudur. Bu olgunun arka plarunda Ashabii’l-hadis ve Han-
bell miras bulunmaktadir. Giiniimiizde Selefiler tarafindan dile getirilen goriisler
Ashabii’l-hadisin 6nde gelen ismi Ahmed b. Hanbel’e ve takipgilerine atfedilmektedir. Bu
bakimdan calismada Ahmed b. Hanbel basta olmak {izere farkli dsnemlerde Ashabii’l-
hadis zihniyetini temsil eden baz1 sahislarin goriislerine de yer verilecektir. Selefiler, ele
aldiklar1 hemen her konuda nihai hakikati dile getirdikleri izlenimini vermektedir. Oysa
Selefilerin kaynak gosterdigi sahsiyetler, ele aldiklar1 bircok konuda birbirinden oldukca
farkli gériisler dne stirmiistiir. Bu goriis farkliliklari, risilet dénemi sonrasinda hig kimse-
nin nihai hakikate malik olmadigii gostermektedir. Goriis farkliliklarinin miidellel bir
sekilde gosterilmesi fikir ve diisiince bazinda tekdiizelikten kurtulmaya atilan bir adim
olarak degerlendirilebilir. Dolayisiyla bu ¢alismada Ashabii’l-hadis ve tabilerinin tasavvuf
ve zahir-batin ayrimi hususundaki goériislerini panoramik bir tarzda sunmak amaglanms-
tir. Ayni zamanda Selefilerin mutlak manada tasavvufa ve batini bilgiye kars: olmadig is-
patlanmaya calisilmistir. Arastirmamizda betimleyici-tasviri bir yontem takip edilmistir.
Nesnel bir tasvir icin 6ncelikle birincil kaynaklar taranmis, elde edilen veriler i¢ tutarl-
liklar1 gozetilerek makaleye aktarilmistir. Yine diisiincedeki degisimi gorebilmek maksa-
diyla kronolojiye riayet edilmistir. Arastirmamiza konu olan miellifler arasinda muta-
savviflara yonelik ilk elestiriler, ibn Batta tarafindan dile getirilmistir. ibn AKil ve Ibnii’l-
Cevzi'yle birlikte tasavvuf ¢evrelerine yoneltilen elestirilerin odak noktas: mutasavviflar-
da goriilen bid’atlardir. Tasavvufa yoneltilen ve cogu zaman tekfir boyutlarina ulasan asil
elestiriler, ibn Teymiyye ve sonrasina rastlamaktadir. ibn Teymiyye, Ibnii'l-Arabi basta
olmak tizere tasavvufa felsefi bir ¢cehre kazandiran mutasavviflar: tekfir etmektedir. Mu-
hammed b. Abdiilvehhib sonrasinda ise seyhlere veya tiirbelere gosterdikleri tazim ba-
hane edilerek mutasavviflara madd{ ve manevi siddet uygulanmustir. Diger yandan goriis-
lerini ele aldigimiz miielliflerden higbiri tasavvufa tiimiiyle karsi ¢tkmamistir. Gerek
Ashabii’l-hadis gerekse Selefiler, ilk donem siifilerini takdir etmekte ve zithd merkezinde
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yasanacak manevi bir tecriibeyi makbul karsilamaktadir. Bu bakimdan tasavvuf elestirile-
rinde maksadin, sifileri Kur’an ve siinnetin lafzi delaletiyle ¢izilmis simirlara ¢ekmek ol-
dugu séylenebilir. ilk dénemlerden itibaren mutasavviflar kesf ve ilhami hakikat bilgisine
acilan miistesna bir kapi olarak gérmiisler ve kendilerini Hizir'la dzdeslestirmislerdir.
Hanbeli ve Selefiler Hizir'in kimligi hakkinda ihtilaf etse de ona verilen bilginin ayricalikl
bir bilgi oldugunu kabul etmislerdir. Bununla birlikte onlar, Hz. M{isd'ya verilen bilginin,
mabhiyeti her ne olursa olsun Hizir’a verilen bilgiden tistlin oldugunu savunmuslardir. Do-
layisiyla onlar kesf ve ilhami bir bilgi kaynagi olarak kabul etmektedir. Ancak kesfi bilgi-
nin seriatin zahirine muvafik olmasi gerektigini israrla vurgulanuslardir.
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Abstract

In modern studies, the opposition to Sufism is often emphasized among the characteris-
tic features of Salafis. However, in most studies, the boundaries of this contrast are not
clearly drawn. At the point of understanding the Qur’an, this contrast is embodied in the
subject of zahir (obvious)-bdtin (hidden), while the discussions of zahir-batin are mainly
carried out around the story of Khidr-Moses. In this study, the Sufi analysis of Salafis will
be discussed first. Then, in the centre of the story of Khidr-Moses, the views on the dis-
tinction between zahir and batin will be given. Salafism is a modern phenomenon. In the
background of this phenomenon, there are Ashab al-hadith and Hanbali heritage. The
views expressed by Salafis today are attributed to Ahmad b. Hanbal, the leading name of
Ashab al-hadith, and his followers. In this respect, the opinions of some people who rep-
resent the Ashab al-hadith mentality in different periods, especially Ahmad b. Hanbal will
be included in the study. Salafists give the impression that they express the ultimate
truth in almost every subject they deal with. However, the scholars that the Salafis refer
to as their ideas have put forward quite different views on many issues they deal with.
These differences of opinion show that no one has the ultimate truth after the prophet's
time. Demonstrating these differences of opinion with evidence on almost every issue
can be considered a step towards getting rid of the monotony based on ideas and
thoughts. Therefore, this study it is aimed to present the views of Ashab al-hadith and its
intellectual heirs on the distinction between Sufism and zahir-batin in a panoramic way.
At the same time, it has been tried to prove that the personalities that Salafists attribute
themselves are not against mysticism and esoteric knowledge in the absolute sense. The
primary method we follow in our research is the depiction method. Primary sources
were first scanned for an accurate description, and the data obtained were transferred to
the article by considering their internal consistency. Again, the chronology was followed
to see the change in thought. Among the scholars who are the subject of our research,
the first criticisms of mystics were expressed by Ibn Batta. Along with Ibn Agil and Ibn al-
Jawzi, the focus of criticisms directed at Sufi circles is the bid’ahs (innovations) seen in
Sufis. The main complaints directed at Sufism and often reaching the dimensions of takfir
(ex-communication) coincide with the post-Ibn Taymiyya period. Ibn Taymiyya de-
nounces Sufis, especially Ibn al-Arabi, who brought a philosophical aspect to Sufism. Af-
ter Muhammad ‘Abd al-Wahhab, material and moral violence were applied to the Sufis by
using the excuse of the honour they showed to the sheikhs or the tombs. On the other
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hand, none of the authors whose views we discussed was ultimately against Sufism. Both
Ashab al-hadith and Salafis appreciate the early Sufis and welcome a spiritual experience
to be lived in the centre of asceticism. In this respect, it can be said that the purpose of
Sufi criticism is to draw the Sufis to the borders drawn with the literal indication of the
Qur'an and Sunnah. From the earliest times, mystics saw kashf (intuition/insight) and
ilham (inspiration) as exceptional doors to the knowledge of truth and identified them-
selves with Khidr. Although Hanbali and Salafis disagreed about the identity of Khidr,
they accepted that the information given to him was privileged. However, they argued
that the knowledge given to Moses is superior to that given to Khidr. Therefore, they ac-
cept cash and ilham as a source of knowledge, but they insistently emphasize that ex-
ploratory knowledge should be by the shari’a’s outward appearance (zahir).
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Giris

Gliniimiizde, dinin anlagilmasi ve yasanmasi noktasinda ilk {i¢ neslin dinf ge-
lenegini esas kabul eden kesimlerin kendilerini tanimlamak i¢in kullandiklar:
isim Selefiliktir.! Selefilik gelenekgi-zahiri zihniyetin iizerine insa edilmis mo-
dern bir ideoloji olarak kabul edilmektedir.” Bu ideoloji, 19. yiizyilin sonlar1 ve
20. yiizy1lin baslarinda sosyal bir olgu halini almistir.® Diger yandan gerek sosyal
hareketlerin gerekse diisiince ekollerinin birden ortaya ¢tkmadig, tarihi bir arka
plana dayandig1 miisellemdir. Bugiin Selefilik seklinde tezahiir eden zihniyetin
tarihi kokenleri de Islam’in ilk yillarina kadar gitmektedir.

Hz. Peygamberin vefatini takip eden yillarda, genis bir cografyanin Mislii-
manlar tarafindan fethedilmesiyle birlikte toplumsal ve kiiltiirel yapida yasa-
nan hizli degisim gelenekgi refleksleri harekete gecirmis, boylece rivayeti 6n-
celeyen,’ naslari lafzi diizeyde anlamayi ilke edinmis, dolayisiyla her tiir te’vile
karsi ¢ikan, selefin din gelenegini dinlestirme egilimindeki Ashabii’l-hadis
ekolii dogmustur.” Bu ekoliin temel prensipleri Ahmed b. Hanbel'in (&l
241/855) ismiyle 6zdeslesmistir. Ahmed b. Hanbel’in temsil ettigi temel pren-
sipler, sonraki siirecte fbn Teymiyye (5. 728/1328) ve 6grencileri tarafindan
belirli 6lgtide akla bagvurularak temellendirilip savunulmus ve sistematik bir
nazariye haline getirilmistir. Muhammed b. Abdiilvehhab’dan (51. 1206/1792)
sonra ise Ashabii’l-hadis déneminde temelleri atilan diisiince, ideolojik bir ha-
rekete donilismiistiir. Sliphesiz Selefi diistinceyi tiretip insa eden sahsiyetler bu
ti¢ isimle smirlandirilamaz. Gerek Ahmed b. Hanbel'in takipgileri olan Han-
beliler gerek ibn Teymiyye'nin §grencileri gerekse Muhammed b. Abdiil-
vehhab’in takipgileri bu diisiincenin tesis edilmesi ve giiniimiize tasinmasinda
ciddi roller tstlenmistir.°®

Sénmez Kutlu, “Gelenekgi-Zahiri islam Anlayisinin Zihniyet Analizi: Epistemolojik, Teolojik ve
Kiiltiirel Temelleri”, Zahirf ve Selefl Din Yorumu, ed. Sénmez Kutlu (Istanbul: Kuramer Yayinlari,
2018), 19.

Kutlu, “Gelenekgi-Zahir islam Anlayisinin Zihniyet Analizi”, 24.

Selefilik, hentiiz tanimi ve kapsamu {izerinde uzlasinin saglanamadigi kavramlardandir. Modern
doneme kadar bir ziimreyi isaret etmek maksadiyla kullamlmamis olmasindan hareketle ¢ahs-
mamiz boyunca Selefilik kavramini Muhammed b. Abdiilvehhéb ve sonras: i¢in kullanacagiz.
Kavramin kullamm hakkindaki ihtilaflar i¢in bk. Mine Demirbilek - Hakan Atalay, “Tiirkiye’de
Selefilik Arastirmalarinda Rastlanan Bazi Sorunlar”, Islamf Arastirmalar 29/2 (2018), 448-459.

*  Muhammed b. 1dris es-Safil, er-Risdle, cev. Abdulkadir Sener - ibrahim Caliskan (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 2012), 61; Hatib el-Bagdady, Serefii ashabi’l-hadis, thk. Mehmed Said Hatiboglu (Ankara: An-
kara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1972), 6, 65, 74, 78.

Sénmez Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri Uzerine Zihniyet Coziimlemeleri (Ankara: OTTO Yayinlari,
2016), 30-31; Mehmet Zeki iscan, Selefilik: Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri (istanbul: Kitap Yayi-
nevi, 2014), 71.

M. Sait Ozervarl, “Selefiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 36/399-401.
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Modern arastirmalarda Selefiligin karakteristik 6zellikleri arasinda siklikla
tasavvuf karsitlig sayilmaktadir.” Nitekim selefi sahsiyetlerin kaleme aldig1 eser-
lerde tasavvufa sert elestiriler yoneltilmekte hatta cogu zaman dile getirilen go-
rlsler elestiri sinirini agarak tekfir boyutlarina ulasmaktadir. Tefsir ilmi zaviye-
sinden bakildiginda Selefiligin tasavvuf ehline yonelttigi elestirilerin zahir-batin
ve seriat-hakikat ayrimi noktasinda yogunlastig1 goriilmektedir.

ilk sOfilerden itibaren mutasavviflar kendi bilgilerini fikih ve hadis alimlerinin
mesgul oldugu zahiri ilimlerden ayirt etmislerdir. Onlar sifilere ait bilgi igin ilim
kelimesi yerine marifet kelimesini kullanmayi tercih etmisler® ve siifilere 6zgii me-
totlarla elde edilen bu bilginin, en azindan zahiri ilimlerin sagladig: bilgiyi daha
ileri boyutlara tasidigini iddia etmislerdir.” Stifilere ait bilginin iistiinliigiine ve hu-
susiligine yonelik vurgu hadis, fikih ve kelam ulemasinin reaksiyonunu beraberin-
de getirmistir. Bu gergevede seriat-hakikat, zahir-batin kavramlari etrafinda hangi
bilgi tiirtiniin tstiin olduguna dair bir tartisma ortaya ¢ikmistir.

Mutasavviflar mérifet teorisine mesruiyet kazandirmak igin gerek Kur’an’dan
gerekse Ashabii’l-hadisin deger verdigi rivayetlerden birtakim argiimanlara bas-
vurmuglardir. Iste bu calismada, zahir-batin ayrimi ve bir bilgi kaynag: olarak
kesf ve ilhdma iliskin Ashabii’l-hadis ve tabileri tarafindan dile getirilmis goris-
ler, Hizir-Misa kissas1 merkezinde ele alinacaktir. Diger yandan modern aras-
tirmalarda Selefiligin tasavvuf karsitligi miikerreren dile getirilmistir. Ancak ¢o-
gu zaman bu karsithgin sinirlarina isaret edilmemistir. Bu durum, Ashabii’l-hadis
ve Selefilerin mutlak manada tasavvufa kars: oldugu izlenimini vermektedir.
Bdylesi bir yargmin dogrulugunu test etmek ve batini bilgi hakkindaki goriislere
bir zemin olusturmak maksadiyla Ashabii’l-hadisten giiniimiize tasavvuf hakkin-
da dile getirilmis analizlere de calismada yer verilecektir. S6z konusu bu gériisler
aktarilirken kronolojiye riayet edilecek, boylece Ashabii’l-hadisten giliniimiize,
s6z konusu bu zihniyetin zahir-batin ayrimi ve tasavvuf karsisindaki tutumu
hakkinda panoramik bir goriintii yakalanmaya ¢alisilacaktir.

insanlik tarihinde ortaya ¢ikmis bir¢ok fikri akimda oldugu gibi islam diinya-
sinda zuhur etmis bazi mezhep veya mezhep alt1 olusumlar i¢in de diistinsel agidan
tam bir uyum ve biitiinliikten s6z etmek miimkiin gériinmemektedir. Genellikle
glindelik problemleri iman-kiiftir diizeyinde tartisan giiniimiiz Selefi cevrelerinde
bu ayrisma daha ciddi boyutlardadir. Bu bakimdan Selefilik baghig1 altinda dile ge-
tirilecek genellemeler ¢ogu zaman biitiin selefi gruplar icin hakikati yansitmaya-

bk. Siileyman Uludag, “Selefiye ve Tasavvuf”, Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik (Istanbul: Ensar Nesri-
yat, 2014), 343-356.

Ekrem Demirli, ““Zahir?” ilimlerin Otoritesi Karsisinda Tasavvufun Mesruiyet Arayist”, istanbul
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (2007), 236.

Omer Tiirker, Islam Diisiince Gelenekleri Kelam-Felsefe-Tasavvuf (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2020),
110.
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caktir. Bu durum goz éniinde bulundurularak ¢alismada diger selefl yapilara temel
teskil ettigini diistindiigiimiiz Suud Selefiligi merkeze alinmistir. Calismay1 makale
sinirlarinda tutmak maksadiyla da Suud Selefiligini temsilen ti¢ sahsiyetin goriisle-
riyle iktifa edilmistir. Stiphesiz bu ii¢ sahsiyetin dile getirdigi goriisler, selefi kisi ve
gruplarin benimseyip savundugu gorisleri biitiintiyle yansitmamaktadir.

1. Ashabii’l-hadis ve Selefilere Gore Tasavvuf

islam’in ilk dénemlerinden itibaren mal, makam ve sdhret gibi diinyalik ilgi-
leri bir kenara birakip kendini ibadete adama seklinde tezahiir eden ferdi bir
ziihd ve riyazet tutumundan bahsetmek miimkiindiir. Tabiinin 6nde gelenlerinin
zlihd hayatina yonelmeleri, ziihd hayatiyla 6zdeslesen tutum ve davranislarin
Miisliimanlar arasinda hizla yayilmasimi saglamistir.’® Bu sekliyle ziihd, farkl
mezhep mensuplarinca benimsenip sahiplenilmistir."

ibadet ve riyazet odakli zithd hayati hicri II. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren
tasavvufi bir harekete evrilmis, hicri II. asirda ise tasavvuf yayginlik kazanmustir.
Hicri III. asirda zahidlerin giindemine ibadet ve riyazetin yani sira tasavvufun te-
mel meselelerinden olan haller ve makamlara iliskin konular da girmistir."”” Hicri
IV ve V. ylizyillarda ise tasavvuf sistematik bir diistince hiiviyetine biiriinmiis ve
tasavvufun temel meselelerine dair literatiir olusmustur. Bu dénem miiellifleri ta-
savvufu, diinyevilesme karsisinda bir tavir alma olarak algilamis ve tasavvufi kav-
ram ve terimlerin muhtevasini Islam’in zahirine uygun bir sekilde yapilandirmaya
6zen gdstermislerdir.” Gazzali'nin (8l. 505/1111) yasadigi manevi buhran sonucu
tasavvufa yonelmesi ve bu alanda telif ettigi eserler, tasavvufa 6nemli kazanimlar
saglamis," ayni zamanda tasavvufun kapilarini ibn Sina (1. 428/1037) felsefesine
agmistir.”® Muhyiddin fbnii’l-Arabi’yle (51. 638/1240) tasavvufi diisiince felsefi bir
goriiniim kazanmis'® ve en olgun eserlerini bu dénemde vermistir. ibnii’l-
Arabi’'den sonra ise serh doneminin basladigi kabul edilmektedir."”

' Semih Ceyhan, “Zithd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
44/531; Ebi'l-Ala Afifi, Tasavvuf: Islam’'da Manevi Devrim, gev. H. fbrahim Kacar - Siiliin Murat (is-
tanbul: Risale Yayinlari, 1996), 98.

Uludag, “Selefiye ve Tasavvuf”, 347; Christopher Melchert, Siinni Diisiincenin Tesekkiilii: Din - Yo-
rum - Dindarlik, gev. Ali Hakan Cavusoglu (fstanbul: Klasik Yayinlari, 2018), 328.

Melchert, Siinnf Diisiincenin Tesekkiilii, 232-233.

flyas Gelebi, “Zithd ve Kurulus Dénemlerinde Kelam-Tasavvuf iliskisi”, flahiyat Fakiilteleri Keldm
Anabilim Dal Egitim - Ogretim Meseleleri ve Koordinasyonu Toplantisi I (istanbul: IFAV Yayinlari,
1998), 98.

Celebi, “Ziihd ve Kurulus Dénemlerinde Kelam-Tasavvuf iliskisi”, 101.

Tiirker, Islam Diisiince Gelenekleri, 111-112.

Mahmut Kaya, “Ibnii’l-Arabf, Muhyiddin (islam Diisiincesindeki Yeri)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/520.

Ekrem Demirli, “Sadreddin Konevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayin-
lar1, 2008), 35/423.
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1.1. Ashabii’'l-hadis-Hanbeli Gelenegin Tasavvufa Bakist

Dini hayatin ameli yoniinii one ¢ikaran ziihd hareketiyle Ashabii’l-hadisin
dindarlik anlayis1 biiyiik Slgiide ortiismiistiir. Bu sebeple Ashabii’l-hadise men-
sup sahsiyetlerin dilinden heniiz kendine 6zgii diisiince sisteminin tesekkiil
etmedigi bu donemde dogrudan tasavvufa yoneltilmis elestirilere rastlamak
gilictiir.”® Hicri 111. yiizy1lda klasik tasavvufun ve Hanbeliligin sekillendigi Bag-
dat’ta’ Ashabii’l-hadisin esas giindemini Cehmiyye'nin iddialar1 olusturmak-
tadir.

Tasavvufun oncii sahsiyetlerinin ¢oguyla Ahmed b. Hanbel'in dogrudan bir
iliskisi yoktur.”® Bununla birlikte zithd ve tasavvufun onciileri hakkindaki bazi
kanaatleri kaynaklarda nakledilmektedir. Ornegin o, Ma'r(f el-Kerhi'nin (5l.
200/815-16) Allah korkusunu vmiis ve g6giin (semanin) haberlerine dair ondan
gelen rivayetlerin kabul edilmesini salik vermistir. ibn Ebi Ya'la'nin (5
526/1131) ibrahim el-Harbi’den (51. 285/899) naklettigi “Ma‘r(if un kabri tecriibe
edilmis bir ilagtir.” seklindeki s6z ise Ahmed b. Hanbel’in bir 6grencisi tarafindan
soylenmis olmasi bakimindan oldukga ilgingtir.”!

Ahmed b. Hanbel’in z4hid ve sifilere karsi tutumunda halku’l-Kur’an mesele-
sinin belirleyici bir yeri oldugu sdylenebilir. Ornegin, halku’l-Kur’an konusunda
onun tarafinda yer alan Bisr el-HAfl (6l. 227/841) ile dostlugu siirekli olmustur.
fbnii’l-Cevzi'nin (81. 597/1201) Mendkabii Bisril-Hafi adiyla bir eser kaleme alma-
sinda da bu yakinligin etkili oldugu 6ne siiriilmiistiir.”> Buna karsimn Ahmed b.
Hanbel'in Haris el-Muhasibi (61.243/857) ve Seri es-Sakati’ye (6l. 251/865) karsi
tutumu olumsuzdur.” Bu olumsuz tutumun Ahmed b. Hanbel'in tasavvuf hak-
kindaki menfi kanaatlerinden kaynaklandig: iddia edildigi gibi** Muhasibi ve Sa-
kat?'nin kelami miilahazalarindan kaynaklandig1 da 6ne siiriilmustiir.”” Her iki
ihtimali degerlendiren ibn Kesir (61. 774/1373) bu menfi tutumun altinda yatan

Uludag, “Selefiye ve Tasavvuf”, 345-346; Celebi, “Ziithd ve Kurulus Dénemlerinde Kelam-Tasavvuf
iliskisi”, 104; Melchert, Siinni Diisiincenin Tesekkiilii, 298.

Melchert, Siinni Diisiincenin Tesekkiilii, 259.

Melchert, Siinni Diistincenin Tesekkiilii, 279.

2 ibn Ebl Ya'la, Tabakdtiil-Hanabile, thk. Abdurrahman b. Siileyman el-‘Useymin (Riyad: el-
EmAnetii’l-Amme 17l-ihtifal, 1419), 2/479.

Ferldiiddin Attar, Tezkiretiil-evliya, cev. Siileyman Uludag (istanbul: ilim ve Kiiltiir Yaymlari,
1985), 169-170, 176, 293; Mustafa Kara, “Bisr EI-HAfY”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Is-
tanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/222; Ahmed b. Hanbel, el-Cami’ li-uliimi’l-imam Ahmed, nsr. Halid
er- Rabat, Seyyid izzet id (Feyy(im: Daru’l-Felah, 1430/2009), 16/314-316.

# Ahmed b. Hanbel, el-Cami’ li-ultimi’l-imam Ahmed, 3/291, 4/80; Melchert, Siinnf Diistincenin Tesekkii-
lii, 249-250, 268.

Celebi, “Ziihd ve Kurulus Dénemlerinde Kelam-Tasavvuf iliskisi”, 105.

% Ebii'l-Ferec ibnii’'l-Cevzi, Mendkibiil-imam Ahmed (Kahire: Daru Hicr, 1409), 254; Melchert, Siinnf
Diistincenin Tesekkiilii, 268; Uludag, “Selefiye ve Tasavvuf”, 345; Zafer Erginli, “Muhsibi”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31/13-14.
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asil sebebin, Muhésibi'nin er-Ridye isimli eserinde tasavvuf kisvesi altinda birta-
kim bid’atlara yer vermesi oldugunu sdylemistir.*®

Eldeki verilerden hareketle Ahmed b. Hanbel'in zahid ve siifilere dair kanaatini
net bir sekilde tasvir etmek miimkiin goriinmemektedir. Ciinkii cogu zaman miiel-
lifler Ahmed b. Hanbel hakkinda kendi yaklasimlarini destekleyen haberleri 6n
plana ¢ikarmaktadir. Ornegin Feridiiddin Attir (81. 618/1221) Ahmed b. Hanbel'in
mescitlerde toplanan sfiler hakkinda “Birakin onlar1 rableriyle bir miiddet ferah-
lasinlar.” dedigini nakletmektedir.”” Attar bununla da kalmamis Ahmed b. Hanbel’i
bir stifi gibi tasvir etmistir. Nitekim Attir'in Tezkiretiil-evliyd isimli eserini terctime
edip yayimna hazirlayan Siileyman Uludag, eserdeki stiff kiligina sokulmus Ahmed b.
Hanbel tasvirinin hakikati yansitmaktan uzak oldugunu séylemistir.”® Attar'in tas-
virinin aksine modern dénemde yapilmis bazi akademik ¢alismalarda ise Ahmed b.
Hanbel'in tasavvuf kargit1 bir tutuma sahip oldugu ileri siirtilmiistiir.”®

Ahmed b. Hanbel'in tasavvuf karsisindaki tutumuna dair bir takim soru isa-
retlerinin dogmasina sebep olan diger bir husus, bugiin Selefiler tarafindan ten-
kit edilen baz1 davranislarin onun hayatinda miisahede edildigine dair rivayet-
lerdir. Zehebi'nin (5l. 748/1348) kaydettigine gére Ahmed b. Hanbel Hz. Peygam-
berin sagini 6pmiis, goziiniin tizerine koymus ve bu sag1 daldirdig1 suyu sifa niye-
tiyle igmistir. Oglu Abdullah Hz. Peygamberin kabrine ve minberine el siirmeyle
ilgili bir soru sordugunda bunda bir beis olmadigini séylemistir. Bu bilgileri akta-
ran Zehebinin, Ahmed b. Hanbelin bu davranislariyla Hariciler'in ve
bid’at¢ilarin goriislerinden ayrildigini séylemesi ise oldukga ilging goriinmekte-
dir.*® Ciinkii bu tir davranislar bugiin Selefilerce bid’at hatta sirk olarak nitelen-
dirilmektedir. Yine bircok muhaddis eserine almamisken Ahmed b. Hanbel’in
abdal rivayetlerine Miisned’de yer vermesi, onun tasavvuf karsithig: hakkinda ak-
la bir takim soru isaretlerinin gelmesine sebep olmaktadir.*' Bu rivayetlerden bi-
rinde gectigine gore Hz. Peygamber “Abdal Sam’da olacak. Onlar kirk adamdir.
Onlardan biri vefat ettiginde Allah onun yerine baska birini getirir. Yagmur on-
larin sayesinde yagar. Diismanlara karsi onlarin eliyle yardim edilir. Azap onlar
sayesinde Sam ehlinden uzaklastirilir.”** buyurmustur. Bu hadislerin zayif adde-

* Ebi’l-Fida Tbn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirkl (Kahire: Daru
Hicr, 1419/1999), 14/392.

7 Attar, Tezkiretiil-evliya, 294; Ahmed b. Hanbel, el-Cami’ li-ulimi’l-imam Ahmed, 13/230.

8 Attar, Tezkiretiil-evliya, 38, 289-295.

Melchert, Siinnf Diisiincenin Tesekkiilii, 260, 268; Cengiz Giindogdu, “Dogus Dénemi Ziihd Ekolleri

ve Tasavvuf Mektepleri”, EKEV Akademi Dergisi 1/1 (1997), 53; Afifi, Tasavvuf, 130.

** Eb{l Abdilldh Semsiiddin ez-Zehebt, Siyeru addami’n-niibeld@’, thk. Suayb el-Arnaiit (Beyrut: Miiesse-
setii’r-Risale, 1402/1982-1409/1988), 11/212.

' Ahmed b. Hanbel, Miisnediil-imdm Ahmed, thk. Suayb Arnait - Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 1421/2001), 37/413 (No. 22750).

> Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/231 (No. 896).
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dilmesi bir yana, hadislerde gegen abdal ifadesinin tasavvufta s6z konusu edilen
abdal ile tam olarak 6rtiismedigi; bu dénemde 4bid ve zihidler yaninda fakih ve
muhaddisler i¢in de bu ismin kullanildig1 ne siirtilmiistiir.”® ibniil'l-Cevzi’nin
Telbisii [blis'te naklettigine gére Ahmed b Hanbel “Ummetimden bir grup kiya-
met vaktine kadar galip olacaklar, onlar yiiziistli birakanlar onlara zarar vere-
meyecek” hadisinde kastedilen grubun Ashabii’'l-hadis oldugunu ve Ashabii’l-
hadisten bagka abdal tanimadigini séylemistir.** Bu ifadeler Ahmed b. Hanbel
nezdinde abd4l kavraminin kapsami noktasinda bir belirsizlik olustursa da hadis
metnindeki betimlemeden bu kisilerin Allah’in siradan kullar1 olmadig1 anlasil-
maktadir. Hatta hadislerde tasvir edilen abdal ile tasavvuftaki kutb diistincesi
arasinda agik bir benzerlikten sz edilebilir.*

ibn Batta (51. 387/997) fbane’de Abdurrahman b. Mehdi’nin (61.198/813-14)
stifilerle oturup sohbet etmekten menettigini nakletmistir.”® Onun naklettigi bir
baska rivayette ise korku ve iimidi terk edip sema meclislerinde cariye ve deli-
kanlilardan dinledikleri sarkilarla cezbeye gelip bayilan, ayn1 zamanda ziihd iz-
har ederek sifiyyeye benzeyen Hullliyye'nin varligindan séz edilmektedir. Bu
veriden yola ¢ikarak onun, siifiyye kelimesini olumsuz bir baglamda kullandig
sdylenebilir.*’ Zira ibnii'l-Cevzi'nin naklettigine gore Ibn Batta, biitiin 4detlerini
hurife ve bid’at olarak nitelendirdigi bu taifenin muhakkik ulema tarafindan
Cebriyye olarak isimlendirildigini de sGylemistir.”®

Rizik konusunda hakiki tevekkiilii izah etmek maksadiyla bir eser kaleme
alan Eb Ya‘la (81. 458/1066), bu eserin bir béliimiinii az yemek, az konusmak, az
uyumak gibi miiridin riayet etmesi gereken hususlara ayirmistir.*® Bu eserde dile
getirdigi tavsiyeler baz alindiginda Eb( Ya'la'nin tasavvufi kiiltiire yabanci ol-
madig1 soylenebilir. Kelami meseleleri izah etmek maksadiyla kaleme aldig1 ese-
rinde ise keramet konusuna deginmistir. Ona gére Allah’in, evliya ve salih kulla-
rinin elinde birtakim kerametleri izhar etmesi caizdir. Bu fikrini desteklemek
icin Hz. Siilleyman’in yakinindaki ilim sahibi kisi ve Hz. Meryem basta olmak tize-
re evliyddan oldugunu diistindiigii birgok kisinin elinde ortaya ¢ikmis harikulade
olaylar1 delil getirmistir. Diger yandan ona gore ehl-i tasavvufun iddia ettigi gibi

* Siileyman Uludag, “Abdal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988),
1/59.

** Ebu’l-Ferec ibnii’l-Cev, Telbisii Iblis, thk. Zeyd b. Muhammed b. Had1 el-Medhali (Kahire: Daru’l-

MinhAc, 1436/2015), 470-471.

Melchert, Siinni Diisiincenin Tesekkiilii, 264.

ibn Batta, el-bane ‘an serfati’l-firakin-ndciye ve miicanebeti’l-firaki’l-mezmiime, thk. RizA b. Na‘san

Mu‘tl vd. (Riyad: Daru’r-Raye, 1415/1994-1426/2005), 2/472.

" ibn Batta, Ibdne, 7/196-197.

%% fbnirl-Cevzi, Telbis, 339.

* Eb{ Ya'ld el-Ferr4, Kitdbii't-tevekkiil, thk. Yusuf b. Ali et-Tarif (Riyad: DAru’l-Meyman, 1435/2014),
57-69.
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sadece bu harikulade olaylar, kisinin Allah’in velisi oldugunu ispatlamaya yet-
mez. Keramet sahibi kisiyi veli olarak niteleyebilmek i¢in aym zamanda iman
tizere 6ldiigiinii de kesin olarak bilmek gerekir.*

Hanbeliler i¢inde oldukga aykir1 bir profil cizen fbn Akil (6. 513/1119), farkli
kisilerden tasavvuf dersleri almis*! ve Hallac-1 Mans{ir (6l. 309/922) hakkindaki
olumlu kanaati sebebiyle Hanbell ¢evrelerin siddetli muhalefetiyle karsilasmis-
tir. Dahasi Hanbelilerin baskisiyla hem i‘tizali fikirlerinden hem de Hallac-1
Mansfir’a iliskin kanaatinden** tevbe etmek zorunda kalmistir.*® Tasavvufa olan
yakin ilgisine ragmen arastirmamiza konu olan miiellifler arasinda siifilere y6ne-
lik ilk ciddi ve sert elestirilerin fbn Akil tarafindan dile getirildigi sdylenebilir.
ibn Akil’e gore sifilerin camileri terk edip tekkelere yerlesmeleri, calismaksizin
igsiz giicsiiz tekkede yasamalari; kendilerini yeme, icme, raks ve sarkiya verip
semirmeleri son derece yanlistir. O, bir seyhe baglanan miiritlerin seyhin yaptigi
her tiirli hatay1 mesrulastiracak bir bahane buldugunu ifade etmektedir. Ona
gore miiritlerden mutlak itaat etmelerini istemek, onlar iizerinde hiikiimranlik
kurmak igindir. igine diistiikleri hatalar hususunda stfileri uyaran fakihlere de
dismanhk géstermislerdir. Stfiler hakkinda “Allah her kimin dinini yikmak is-
terse onu siifilerle arkadas yapar.” seklindeki bir deyisin hakikati ifade edecegini
diisiinen ibn AKkil, onlarin temizlik ve ahlak konusundaki tutumlarini da samimi
bulmamakta ve bu tutumlarinin ¢ikar saglama maksadina matuf oldugunu séy-
lemektedir.** ibn Akil'in tasavvufa yénelik elestirilerinde genellemeye gittigi ve
stfilerin miibtedilerinde goriilebilecek ug ve olumsuz 6rnekleri dile getirdigi
sdylenebilir. ibn Teymiyye, tasavvufa en uzak kesimin Mu'tezile’'ye mensup kisi-
ler oldugunu ifade etmektedir. ibn Akil'in tasavvufa yonelttigi sert elestiriler ve
Mu'tezile meyli géz oniine alindiginda ibn Teymiyye'nin bu tespitinde haklilik
pay1 oldugu soylenebilir.

ibn AKil'i tenkitci, akilli ve serefli bir alim olarak niteleyen*® ibni’l-Cevzi, gore-
bildigimiz kadariyla Hanbeliler arasinda tasavvufa yonelik elestirilerini bir eserde
toplayan ilk melliftir. O, farkli ziimrelerin din anlayigini tenkit etmek maksadiyla

“ Eb{l Ya‘la el-Ferra, Kitdbul-mu‘temed fi ustili'd-din, thk. Vedi* Zeydan Haddad (Beyrut: Daru’l-
Mesrik, 1974), 161-165.

ibn Receb, ez-Zeyl ‘ald Tabakdti'l-Handbile, thk. Abdurrahman b. Siileyman el-Useymin (Riyad:
Mektebeti'l-Ubeykan, 1425/2005), 1/317.

2 bn Receb, Zeyl, 1/323.

Ebii’l-Ferec ibnii’l-Cev, el-Muntazam fi tarthi’l-miiliik ve’l-imem, nsr. Muhammed Abdiilkadir At4,
Mustafd Abdiilkddir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1415/1995), 16/113; ibn Receb, Zeyl,
1/322-323; Yusuf Sevki Yavuz, “ibn Akil, Ebii'l-Vefa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (is-
tanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/302.

“ ibnii’l-Cevzi, Telbis, 532-537.

Takiyyiiddin {bn Teymiyye, Mecmii'u fetdvd, nsr. Abdurrahman b. Muhammed b. K4sim (Medine:
Veziratii's-Sulini’l-isldmiyye ve’l-Evkaf ve’d-Da‘ve ve’l-irsad, 1425/2004), 8/259.

* fbnii'l-Cevz, Telbis, 537.
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kaleme aldig Telbisii iblis isimli eserinin biiyiik bir béliimiinii stfilere yonelik eles-
tirilere ayirmistir. Ona gore avam, ziihdiin diinyay1 terk etmek oldugunu duyunca
bunu bir magaraya ¢ekilmek olarak anlamistir ki bu dogru bir anlayis degildir.
Eger kisi bu anlayistaki bir sfi yerine bir fakihle birlikte olsaydi diinyanin mutlak
manada yerilmedigini anlardi.”” Ziihdle tasavvufu birbirinden ayiran ibnii'l-Cevzi,
bu isin baslangicinin zithd oldugunu, zamanla tasavvufun zithdden ayrildigin ifa-
de etmektedir. Ona gore tasavvuf baslangicta mahza zithddii. Fakat aglik, fakirlik
ve havatir hakkinda konusup yazan Muhsibi’den sonra isler degismis ve bu tarih-
ten sonra mutasavviflarin kendilerine 6zgii gelenekleri olusmustur. Bu dsnemden
itibaren aglktan fasit hayaller goriip Allah askindan ve sevdasindan bahseden bir-
takim kisiler tiiremistir ki ona gére bu kisiler kiifiir ve bid’at aras1 bir yerde dur-
maktadir.”® Abdiilkadir-i Geylani (1. 561/1165-66) hakkinda Diireriil-cevahir adli bir
eser yazip onu ciddi bir sekilde tenkit eden® Tbnii’l-Cevzl, tasavvuf kiiltiiriine ait
bircok eseri ihtisar etmis; ibrahim b. Edhem, Bisr el-HAfi ve Ma'rif el-Kerhi’nin
menakipnamelerini de kaleme almistir.”® Hem tasavvuf gevrelerine sert elestiriler
yOneltmesi hem de tasavvufi eserler kaleme almasi, onun elestirilerinin bid’at ola-
rak degerlendirdigi uygulamalara odaklandigini gostermektedir.

Abdiilkadir Geylani ile Bagdat'ta goriisiip ona hayran kalan ibn Kudame (1.
620/1223), onun derslerine katilmis ve ondan tasavvuf hirkasi giymistir.”
Geylanf'den sitdyisle bahsettigi sdylenen® ibn Kudime, tasavvufi tarzda bazi
eserler de kaleme almustir. Ornegin er-Rikka ve'l-biikd isimli eserinde yumusak
kalplilik ve pismanlik duygusu tizerinde durmus, peygamberlerin ve sélih kulla-
rin zithd ve takvasinin yaninda birtakim sézlerini de nakletmistir. Eserin sonun-
da velilerin kerametlerine yer vermesi de onun tasavvuf anlayisi hakkinda birta-
kim ipuglari vermektedir.”> Diger yandan musiki, raks, def ¢calma ve sesli zikrin
tasavvufun biinyesine sokulmasini tenkit etmek maksadiyla Zemmii ma ‘aleyhi
miidde‘u’t-tasavvuf** isimli bir eser yazdig1 gériilmektedir. Elimizdeki verilerden

7 fbnii'l-Cevzi, Telbis, 219.

8 fbnii’l-Cevzi, Telbis, 235-239.

* Siileyman Uludag, “Abdiilkadir-i Geylani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV

Yayinlari, 1988), 1/236.

George Makdisi, “Hanbell Mezhebi ve Tasavvuf”, ¢cev. Ramazan Ozmen, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik

Aragtirma Dergisi 8/18 (2007), 307.

*' Ferhat Koca, “ibn Kudime, Muvaffakuddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 1999), 20/139.

*2 Uludag, “Abdiilkadir-i Geylani”, 1/235.

** Muvaffakuddin ibn Kudime, er-Rikka ve'l-biikd’, thk. Muhammed Hayr Ramazan Y{suf (Dimask &

Beyrut: Daru’l-Kalem &ed-Daru’s-Samiyye, 1415/1994); a.mlf. Kitabii't-Tevvabin, thk. Abdulkadir

el-Arnafit (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1407/1987), 307-308 Bisr el-Hafi'nin bir menkibesi igin

bk. 214-215.

Muvaffakuddin bn Kudime, Zemmii md ‘aleyhi miidde‘u’t-tasavvuf, nsr. Zitheyr Savis (Beyrut: el-

Mektebetii’l-islam, ts.).
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yola ¢ikarak fbn Kuddme'nin bid’at kabul edilen uygulamalardan arindirilmis bir
tasavvufi hayati tercih ettigi sdylenebilir.

ibn Teymiyye'ye gore tasavvufun mensei kendine 8zgii ibadet ve zithd yone-
limi olan kisilerin yasadig1 Basra sehridir. Bu sahislar kiyafetlerine nisbetle sft
olarak isimlendirilmistir. ilk dénem zahidlerini Allah’a kulluk yolunda ¢abalayan
kisiler olarak vasiflandiran ibn Teymiyye, stifileri ii¢ gruba ayiwrmustir. Birinci
grup hakiki stfilerdir. Onlar ilk dénem zahidleri gibi Allah rizasini arar. fkinci
grup rizik stfileridir. Hakiki stifilerden daha kalabalik olan bu grup vakiflarin ge-
lirlerinden faydalanir. ibn Teymiyye'ye gore bu kisilerin vakif gelirlerinden fay-
dalanabilmesi icin seriatin gerektirdigi ibadetleri yerine getirmesi, bid’at bir ah-
lakla degil, ser? bir ahlakla ahlaklanmasi ve diinyanin fuziliyatina meyletmeme-
si gerekir. Uctincii siif sGfiler ise gériintiide stifilerdir. Onlarin gayesi sGfi nisbe-
sidir. Bu maksatla stfilerin giydigi kiyafeti giyer ve tasavvuf riikiinlerini yerine
getirirler.® Erken donem stfi ve z&hidleri makbul karsilayan®® ibn Teymiyye,
vecd halinde onlardan sadir olan seriata aykiri sozleri de mazur gérmektedir.
Ona gore akli melekelerin yeterince kullanilamadig1 cezbe hallerinde kisiden sa-
dir olan sozlerden dolay: bir glinah hasil olmaz.”” Abdiilkadir Geylani’den naklen
Ahmed b. Hanbel'in itikadi {izere olmayan kisinin evliy4 olamayacagini vurgula-
yan®® ve bu minvalde Kuseyri (61. 465/1072) gibi mutasavviflarin goriislerini tak-
dirle kargilayan®® ibn Teymiyye’'nin KAdiri sifisi oldugu da iddia edilmistir.”

Tasavvufi kiiltiiriin erken dénemlerinden itibaren {izerinde konusulan Allah
ve peygamber sevgisi, tevekkiil, ihl3s, siikiir, sabir, havf, reca gibi hal ve makam-
larin varligini kabul eden ibn Teymiyye, bu hal ve makamlarin imanin esaslarin-
dan oldugunu ifade etmektedir.®’ Ona gore herkese emredilmis olan bu haller ve
makamlar arasinda bir hiyerarsi yoktur. Bu nedenle kisinin, makamu yiikseldikge
bu haller ve makamlardan herhangi birini terk etmesi dogru degildir.®” ibn Tey-

ibn Teymiyye, Mecmii‘u fetdvd, 11/16-20.

Takiyyiiddin ibn Teymiyye, Der’ii te‘druzi’l-akl ve'n-nakl, thk. Muhmammed Resad Silim (Riyad:
Cami‘atii’l-imdm Muhammed b. Su‘Qd el-islami, 1411/1991), 5/4-5; a.mlf. Mecmti‘u fetava, 2/474;
Mustafa Kara, “ibn Teymiyye, Takiyyiiddin (Tasavvuf ile ilgili Gériisleri)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 1999), 20/413; Semih Ceyhan, “Tilimsani, Afifiiddin”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/164; Makdisi, “Hanbell
Mezhebi ve Tasavvuf”, 304.

ibn Teymiyye, Mecmii‘u fetdvd, 10/221-223, 338-342; a.mlf. bn Teymiyye Kiilliyati, cev. Yusuf Isicik
vd. (istanbul: Tevhid Yaynlari, 1987), 2/379, 439.

ibn Teymiyye, Der’ii te‘druz, 5/5.

Siilleyman Uludag, “er-Risale”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
2008), 35/123.

George Makdisi, “Kadirf Stifisi ibn Teymiyye”, gev. Vahit Goktas, Tasavvuf ilmi ve Akademik Aras-
tirma Dergisi 19 (2007), 406.

ibn Teymiyye, Mecmi'u fetdvd, 10/5-6.

ibn Teymiyye, Mecmii ‘u fetdvd, 10/16.
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miyye haller ve makamlara iliskin sGff kiiltiirdeki tasniflerin ve bu kavramla-
ra iliskin baz1 kullanimlarin yanlis oldugunu diistinmektedir.®> Hemen her
konuda oldugu gibi ibn Teymiyye nezdinde hallerin ve makamlarin tanim ve
mahiyetlerini belirleyen kriter, selefin tizerinde oldugu yoldur. O, haller ve
makamlara iliskin selef doneminde bulunmayan anlayislar1 dogru bulmaz.
Ornegin sevgi, bazi seyhlerin tanimladig1 gibi inkar, isyani ve bazi haramlari
da igine alacak sekilde her seyi sevmek degildir.** Yine Tbn Teymiyye tasav-
vufi kiiltiirde yaygin olarak icra edilen zikir tiirlerinden bazilarini bid’at ola-
rak gérmiis ve bu uygulamalari da elestirmistir. Ornegin ona gdre sadece hi
(s2) zamirini sdyleyerek icra edilen zikrin bir anlami yoktur. Ciinkii bu keli-

me bir s6z degildir ve tek basina kullanildiginda herhangi bir anlam da ifade
etmez.®

ibn Teymiyye yaratilmislarla yaraticiy1 tek sey haline getirdigini diistindiigi
i¢in vahdeti viicid nazariyesinin her tiir sirki icinde barindirdigini séylemekte-
dir.® 0, vahdet-i viicid nazariyesini savunan Ibnii'l-Arab’yi, Konevi'yi (6l.
673/1274), el-Belyantyi (8l. 686/1287) ve Tilimsan{yi (8. 690/1291) zindik olarak
nitelemektedir.” Miskdtiil-envar isimli eserindeki tasavvufi goriisleri sebebiyle
Batiniyye'nin yoluna girmekle itham ettigi Gazzali'yi de sert bir dille elestirmis-
tir. Ona gére Gazzall, ibn Sind'min (5l. 428/1037) Sifd isimli eserini okuduktan
sonra manevi bir hastaliga diigar olmustur. Gazzali'nin kitaplarinda goriilen bu
tiir muhtevaya iliskin bir¢ok yorum yapilmis; bazilar1 bu goriislerin ona ait ol-
madigint sGylemis, bazilart da onun bu fikirlerden doéndiigiinti 6ne siirmiistiir.
ibn Teymiyye Gazzali'nin bu fikirlerden déndiigii yoniindeki haberleri daha dog-
ru bulmaktadir.®®

Temelde tasavvufu kabul eden ibn Kayyim (51. 751/1350) onu Kur’an ve siin-
nete sarilmak, heva ve bid’at1 terk etmek, selefin yoluna uymak olarak tarif et-
mektedir.®” Bu yaklasimiyla o, tasavvuftan ziyade zithde yakin durmaktadir. ibn
Teymiyye'nin, bazi fikirleri sebebiyle Hullliyye'ye kaymakla itham ettigi’™® Hace
Abdullah Herevi’nin (8l. 481/1089) Mendzilii’s-s@’irin isimli eserine Meddricii’s-
sdlikin ismiyle bir serh yazan ibn Kayyim, biiyiik 6l¢iide Kuseyri'nin Risdle isimli
eserinden faydalanmistir. Mendzilii’s-sd’irin’de gecen vahdet-i viictdla ilgili yo-

 Kara, “Ibn Teymiyye”, 20/414.
¢ ibn Teymiyye, Mecmii‘u fetavd, 10/210.

ibn Teymiyye, Mecmii‘u fetdvd, 10/397.

ibn Teymiyye, Mecmi‘u fetava, 10/59.

¢ ibn Teymiyye, Mecmii‘u fetavd, 2/470-472, 10/342-343.

% ibn Teymiyye, Mecmii‘u fetavd, 13/238.

fbn Kayyim el-Cevziyye, Meddricii’s-salikin beyne mendzili “iyydke na‘biidii ve iyydke neste‘in”, thk.
Muhammed el-Mu'tasimbillah el-Bagdadi (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabf, 1423/2003), 3/116.

Ibn Teymiyye, Mecmil‘u fetdvd, 5/126.
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rumlara deginmeyip bu fikrin kiifiir oldugunu ifade etmekle yetinen fbn Kayyim,
zaman zaman da Herevi'yi tenkit etmistir.”*

ilk désnemlerde Kur’an ve siinnete uymakla mukayyet olan zithd ve tasavvu-
fun icine sonraki dénemlerde birgok bid’at girdigini ifade eden ibn Receb (5l.
795/1393), bu bid’atlarin islam’dan herhangi bir nasibi olmadigini diisiinmekte-
dir. O, evliyanin enbiyadan istiin olmasi, huldl, ittihad ve vahdet-i viictid gibi fi-
kirlerin aslinin zindiklik ve kiiftir oldugunu sdylemektedir. Ona gére ziihd ve ta-
savvuf Kur’an, siinnet ve selefin uygulamasina muvafik olmasi gerekir.”” Fudayl
b. iyaz (3l. 187/803) ve Ziinn{n el-Misri‘den (&1. 245/859) naklettigi sozlerle Allah
sevgisini isleyen ibn Receb, ismi ve goriintiiyli 6n plana ¢ikaran siifilerin sami-
miyetsiz tutumlarindan sikdyet etse de Tbrahim b. Edhem, Ma'r(f el-Kerhi, Bisr
el-Hafi, Serf es- Sakati ve Clineyd-i Bagdadi’den (6l. 297909) dvgiiyle bahsetmekte
ve kendi ¢agindaki siifiler icin onlari 6rnek gostermektedir.” Eserlerini tahkik
eden muhakkikler ibn Receb'’in erken dénem zéhid ve stifilerinden naklettigi ta-
savvufl icerikten kaygi duymus olmali ki bu muhtevanin mesruiyetini temin et-
mek i¢in bir takim agiklamalarda bulunma zorunlulugu hissetmislerdir.”*

1.2. Selefiligin Tasavvufa Bakist

Tasavvufun biitiin sekillerini elestiren” ve mutasavviflarin insanlarin en
sapkinlar1 oldugunu sdyleyen Muhammed b. Abdiilvehhab (1. 1206/1792), it-
tihddiyyenin imamlarindan oldugunu ileri siirdiigii ibnii'l-Arabi ve ibniil-
Fariz'in (8l. 632/1235) Yahudi ve Hristiyanlardan daha kafir oldugunu diisiin-
mektedir. Ona gore ibnii’l-Arabi ve ibni’'l-Fariz gibi ittihadiyyeye mensup imam-
lar1 takip edenler de onlar gibi kafirdir. Onlarin arkasinda namaz kilinmaz ve on-
larin sahitlikleri kabul edilmez.”®

Dogrudan tasavvufu ele aldig1 bir pasaja rastlayamadigimiz Abdurrahman b.
Nasir es-Sa‘di (1. 1956), Nahl Shresi 95 il 97'nci dyetlerin tefsirinde ziihde de-
ginmistir. Ona gore ziihd, Allah’a ibadetten alikoyan her seyden yiiz ¢evirmek ve
emredilen zahirf yahut batini ibadetlerin hepsini yerine getirmektir. Clinkii kisi

ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddricii’s-salikin, 3/133; Erhan Yetik, “Menazilii’s-Sairin”, Tiirkiye Diya-

net Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/122; Uludag, “Risale”, 35/123.

ibn Receb, Fazlii Glmi’s-selef ‘ald ilmi’l-halef, nsr. Muhammed b. Nésir el-Acmi (Kuveyt: Daru’s-

Sami', 1406), 68-92.

ibn Receb, Ravdi‘u't-tefsir el-cdmi* li-tefstri’l-imam fbn Receb el-Hanbeli Tefstru bn Receb el-Hanbeli, nsr.

Eb(i Mu‘az Tarik b. ‘Ivazullah b. Muhammed (Riyad: Daru’l-Asime, 1422/2001), 2/214-220.

™ bn Receb, Mecmii‘u resdili’l-Hdfiz fbn Receb el-Hanbeli, thk. Eb(i Mus‘ab Tal‘at b. Fuad el-Hulvan?
(Kahire: el-Far(iku’l-Hadfse, ts.), 1/23-29 (Muhakkikin mukaddimesi).

7 Mustafa Oz, “Muhammed b. Abdiilvehhab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2005), 39/493.

¢ Muhammed b. Abdiilvehhab, “er-Resiilii’s-sahsiyye”, Miellefdtii’s-Seyhi'l-imdm Muhammed b. Ab-

dilvehhab, thk. Salih b. Fevzin b. Abdullah el-Fevzan - Muhammed b. Slih Aylaki (Riyad: Cimia-

tit'l-imadm Muhammed b. Su(id el-Islamiyye, ts.), 7/189-190.
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sadece namaz, orug ve zikir gibi belirli ibadetlere kendini vermekle zahid ola-
maz.”’

Onceki miiellifler gibi tasavvufu iki kisma ayiran Sinkit? (3. 1974), mutasav-
viflar iginde dogru yol tizere olan bir kesimin oldugunu ifade etmektedir. Kalbin
hallerini bilip bu haller hakkinda tafsilath izahatta bulunan bu kesim, Kur’an ve
stinnet ile amel ederek kalbin hastaliklarini tedavi etmektedir. Sinkiti, hak tizere
olan mutasavviflara drnek olarak Avn b. Abdillah (5l. 110/728), EbQ Siilleyman
ed-Darani (1. 215/830), Clineyd el-Bagdadi, Sehl et-Tiisteri (6l. 283/896) ve Ebii
Talib el-Mekki (386/996) gibi isimleri saymaktadir. Ona gére bu mutasavviflar
zahiren ve batimen Kur’an ve stinnetten sapmamistir. Ayni zamanda onlardan
seriata aykir1 bir sey de zuhur etmemistir. Dolayisiyla onlarin takip ettigi yol
lizere olan mutasavviflar dogru yoldadir. Tasavvufun hak ve batil olan kisimlari-
ni ayrigtirmak icin Kur’an ve siinneti hakem kabul etmek gerektigini diisiinen
Sinkitl'ye gére “Biitiin mutasavviflar sapiktir.” seklindeki bir hiikiim kesinlikle
dogru degildir. Diger yandan ona gore tasavvuf iddiasinda olup avami saptiran-
lar da vardir. Bunlar Kur’an' ve siinneti bilmez. Onlarin eliyle birtakim harikula-
de seyler gerceklesse de onlardan uzak durmak, Kur’an ve slinnete sarilmak ge-
rekir. Giinkii kimin ameli Kur’an ve siinnete uygunsa o hak tizere, kiminki de ay-
kiriysa batil tizeredir.”®

Tasavvuf konusundaki kriterini siinnete ve selefe uygunluk olarak belirleyen
Useymin (6l. 2001), siinnete muhalif olan tasavvufun bid’at ve dalalet oldugunu,
dolayisiyla bu tiir tasavvuftan kaginmak gerektigini ifade etmektedir. Ona gore
insanlarin en cahilleri mutasavviflardir. En arifleri de Hz. Peygamber ve ashabi-
dir. Selefin yolu 6niimiizde dururken baska yollar arayip kendimizi yormaya ge-
rek yoktur. Vahdet-i viicid nazariyesine inananlari, Allah'in velisi olmak sdyle
dursun, Miisliiman bile kabul etmeyen’ Useymin, ser hiikiimlerin avam igin ol-
dugunu, havastan bu hiikiimlerin diistiigiini ileri siirenlerin ise islam seriati bir
yana Yahudi ve Hristiyan seriatina gére de kafir oldugunu ifade etmektedir.*
Kendisine yoneltilen sorular baglaminda bazi tasavvufi sGylemleri ve uygula-
malar1 degerlendiren Useymin gaybi bilme, darliktan ¢ikarip salaha ulastirma
veya sifa verme gibi iddialarin kiifiir oldugunu sdylemistir. Ona gére kabirlere
yonelmek ve oralardan yardim beklemek de kiifiirdiir. Tasavvufi kitaplarin
edinilip okunmasi ise sadece igeriginde ne tiir bid’atlar oldugunu 6grenip bu

77 Abdurrahman b. Nésir es-Sa‘di, Teysirii'l-kerimi’r-rahman fi tefsiri keldmil-menndn, ngr. Abdurrah-

man b. Muall4 el-Liiveyhik (Riyad: Mektebetii'l-Ubeykan, ts.), 448-449.
78 Muhammed Emin $inkitf, Edvd’iil-beydn ff izahi’l-Kur’dn bi’l-Kur’dn, nsr. Bekr b. Abdullah Ebu Zeyd
(Mekke: Daru Alemi’l-Fevaid, 1426), 4/625-626.
Muhammed b. Salih el-Useymin, Mecmii‘u fetdva ve resdili fazileti’s-seyh Muhammed b. Salih el-
‘Useymin, nsr. Fehd b. Nésir b. Ibrhim es-Siileyman (Riyad&Uneyze: Daru’l-Vatan&DAaru’s-
Serdya, 1413-1431/2010), 4/237-238.
Useymin, Mecmii‘u fetdvd ve resdil, 4/142-143.
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bid’atlara cevap vermek maksadiyla caiz olabilir. Farkli derece ve tiirleri oldu-
gu icin tasavvuf hakkinda genel bir hiikiim verilemeyecegini sdyleyen *!
Useymin’in tasavvufa iliskin olumlu bir ciimlesine rastlamak da miimkiin go-
rinmemektedir.

Ashabii’l-hadisten giintimiize tasavvuf karsisindaki tutumlar bu sekilde 6zet-
ledikten sonra bir bilgi kaynagi olarak kesf ve ilham hakkindaki goriislere gege-
biliriz.

2. Hizir-M{is4 Kissas1 Ozelinde Batind Bilginin imk&m

Tasavvufun miistakil bir disiplin halini almasinda esas faktér ilmin elde edil-
mesi konusunda mutasavviflarin diger disiplinlerden farkli bir yaklasima sahip
olmalaridir.*? Mutasavviflara gére Kur’an metni zahir ve batin olmak iizere farkli
anlam diizeylerine sahiptir. Ustiin olan batini anlamdir ve batin anlam diizeyine
zahiri bilginin elde edildigi yollarla ulasmak miimkiin degildir. Bu bilgiye ulas-
manin yolu kesf ve ilhamdir.*”® Batin{ bilginin zahiri bilgiden, dolayisiyla velinin
fakih veya muhaddisten iistiin oldugunu savunan mutasavviflar bu iddialarin,
kendi konumlarin1 Hizir'm konumuyla 6zdeslestirerek mesrulastirmaya calis-
muslardir. Bu fikre kars1 ¢ikan fakih ve muhaddisler ise Hizir'in kimligi ve sahip
oldugu ilme iliskin farkl yorumlar yapmustir.

2.1. Ashébii’l-hadis-Hanbel Gelenekte Batni Bilginin imkam

Ashabii’l-hadisin 6nde gelen sahsiyetleri farkli miinasebetlerle eserlerinde
zahir ve batin konusuna deginmistir. Ornegin, her yetin bir zahiri bir de batim
oldugu yoniinde Hz. Peygamber’den nakledilen bir hadisi ele alan Ebi Ubeyd (3l.
0. 224/838), hadiste gecen zahir ve batin kelimelerinin anlamlar1 konusunda ihti-
laf edildigini séylemektedir. Onun ifade ettigine gore bir grup, zahirle Kur'an'in
lafzinin, batinla te'vilinin kastedildigi goriisiindedir. Ebli Ubeyd'in naklettigine
gore zahir-batin kavramlari Hasan-1 Basri’ye (81. 110/728) soruldugunda o, Arap-
larin “Isi enine boyuna diisiindiim.” (ol hds @yl <udé 15) dedigini sdylemis ve
“Zahir ayetin zahiri, batin sirr1, had hayrin ve serrin ilmini muhtevi harf, matla

184

ise emir ve nehiydir.”® demistir. Hasan-1 Basri'nin, zahirle Kur’an'in Arap olan

herkes tarafindan anlasilabilen lafzini, batinla ise ayetlerin génderilis maksat ve

8 Muhammed b. Silih el-Useymin, Fetdvd niir ‘ala’d-derb (Riyad: Miiessesetii’s-Seyh Muhammed

Salih el-Useymin el-Hayriyye, 1434), 1/690-700; a.mlf. Tefsirul-Kur'ani’l-Kerim el-Fdtiha ve'l-Bakara

(Demmam: Daru ibnii’l-Cevzi, 1423), 2/10.

Kadir Ozkése, “Tasavvuf Kiiltiiriinde Batin ve Batini/Lediinni Bilgi Kavramlarinin Referans Cer-

cevesi”, Kur'an'in Batinf ve Isart Yorumu, ed. Mustafa Oztiirk (istanbul: Kuramer Yayinlari, 2018), 66.

% Siileyman Uludag, “isar? Tefsir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymnlari,
2001), 23/425-426.

* Eb{ Ubeyd Kasim b. Sellam, Fez&’iliil-Kur’dn, thk. Mervén el-‘Atiyye vd. (Beyrut: Daru ibn Kesir,
ts.), 97.
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muradini kastettigi de sdylenmistir.* Eb( Ubeyd'in naklettigi diger bir goriise
gore ise Kur'an'da Ad ve Semiid gibi kavimlerin yapip ettikleri ve baslarma ge-
lenler anlatilmistir. Onlar hakkindaki bu haberler ayetlerin zahiri, bu haberlerin
mubhataplar i¢in bir 6giit ve uyari olmasi ise batimdir. Ebi Ubeyd’in daha dogru
buldugu bu goriiste zahir dyetlerin lafzi, batin ise maksadi olmaktadir.*

Kur’an'm zahiri anlami noktasinda Ahmed b. Hanbel'in de benzer bir yakla-
sima sahip oldugu sdylenebilir. O, Kur’an’m zahiri anlamini esas alip Hz. Pey-
gamberin siinnetini ve sahabilerin gériislerini terk eden Haricileri bu tutumla-
rindan otlird elestirmistir. Ona gore ayet lafizlarimin zahiriyle ne kastedildigini
ancak Hz. Peygamberin siinnetinden yahut sahabilerin izahatindan 6grenebili-
riz. Bu sebeple ibn Abbas Haricilerle gériistii§iinde Kur'an lafizlarini degil sahabi
uygulamalarini 6ne siirmiistir.” Buradan hareketle Ahmed b. Hanbel’in
Kur'an'm lafzl anlamindan ziyade Ayetlerin sevk edilis maksadini 6nemsedigi
zannina kapilmak miimkiindiir. Bu zannin izalesi i¢in Kur’an’in zahirini esas alip
stinneti goz ard1 etmekle elestirdigi Haricilerin yaklagimiyla, siinnetin zahirini
esas alip sonradan ortaya ¢ikmis problemler icin akli ¢oziimler iiretilmesine di-
renen Ahmed b. Hanbel'in yaklasimi arasinda esasta bir fark olmadigini hatir-
latmak yeterli olacaktir.

Hizir-Msa kissasina iligkin rivayetlere Miisned’de yer veren Ahmed b. Han-
bel, gérebildigimiz kadariyla bu kissa hakkinda herhangi bir yorumda bulunma-
mustir. Ancak Hizir'in dilinden, Hz. Misa ile sahip olduklar1 ilmin mahiyetinin
farkli oldugu ve Hz. M{is&’nin bu ilme ihtiyaci olmadig ifade edilmistir.?® Muta-
savviflara ait bazi eserlerde Ahmed b. Hanbel'in, esas bilginin egitim &gretim
gormeksizin elde edilen ilham kaynakli bilgi oldugu gériisiinii benimsedigi nak-
ledilmistir.* Fakat eldeki veriler 1s18inda meseleye bakildiginda bu iddianin ciddi
kanitlara muhtag oldugu ortadadir.

thtilaf tiirlerinden ve fiir‘daki ihtilafin rahmet olusundan bahsettigi bag-
lamda zahir ve batin kelimelerini kullanan ibn Batta, abdestte agza ve burna su
vermek gibi fiiridaki bir meselede goriisiinii ayet ile delillendiren kisinin dyetin
batinini te'vil ettigini, onun gorisiine muhalefet edenlerin ise ayetin zahirini ve
stinneti esas aldigini ifade etmektedir.”

85 T

fbrahim b. MisA es-Satibi, el-Muvafakat: Islami flimler Metodolojisi, cev. Mehmed Erdogan (istanbul:
iz Yayincilik, 2010), 3/369.

% Eb{l Ubeyd el-K&sim b. Selldm, Garibiil-hadis, thk. Hiiseyin Muhammed Seref (Kahire: Mecma‘u’l-
Lugati’l-Arabiyye, 1404/1984-1415/1994), 2/238-241.

% ibn Ebi Ya'la, Tabakat, 3/122-123.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 35/53-57 (No. 21119).

¥ Ebi Talib el-MekKki, Kitii -kulab fi mu‘dmeleti’T-mahbib ve vasfi tariki’l-miirid ila makami’t-tevhid, thk.
Mahmd b. ibrahim b. Muhammed er-Ridvani (Kahire: Mektebetii Daru’t-Tiiras, 1422/2001),
1/389.

* ibn Batta, Ibdne, 2/560-561; Benzer kullanimlar icin bk. a.mlf. fbane, 6/174.
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Gerek Eb(i Ubeyd’in gerek Ahmed b. Hanbel'in gerekse ibn Batta'nin kulla-
nimlarinda zhirle lafzin okunmasi veya isitilmesi esnasinda zihinde ortaya ¢i-
kan ilk mananin; batinla ise lafzin 6tesinde maksadin yani diistiniip tasinma, 6l-
clip bigme ile ulasilan bir mananin kastedildigi goriilmektedir. Zahir ve batin ke-
limelerine yiiklenen bu mana, mutasavviflarin ayni kelimelere yiikledigi mana
ile 6rtiismiiyorsa da lafzin gerisinde, tefekkiirle agiga ¢ikarilan 6rtiik bir manayi
isaret ettigi icin onu ¢agristirdig1 sdylenebilir.

Mirifeti kisinin kendisiyle Allah’t bildigi bir mana olarak tanimlayan® Eb{
Ya'la, bu bilginin stfiyyenin iddia ettigi gibi bila sebep kalpte vukua gelmedigini,
nazar ve istidlal yoluyla elde edildigini ifade etmektedir. Ona gore bu bilgi bir yo-
niiyle kesbi diger yoniiyle de vehbidir. Zaruri akli ilkeleri (apriori), duyulari, mi-
tevatir haberi, nazar ve istidlali bilginin kaynaklar: arasinda sayan Eb@i Ya'la ilham
ve kesfe bilginin kaynaklar1 arasinda yer vermemistir. Bu da onun bilgi kaynag:
olmasi bakimindan ilham ve kesfe bir deger atfetmedigini gostermektedir.’ Nite-
kim o, imamin ilham yoluyla gayb: bildigine dair Siilerin dile getirdigi iddialar,
gaybi ancak Allah’in bilebilecegini bildiren ayetleri delil getirerek reddetmistir.”

Bid’atlar konusunda sifileri oldukca sert bir dille elestiren ibn Akil, zindikla-
rin ancak tasavvuf ortaya ¢iktiktan sonra seriati inkar etmeye cesaret edebildi-
gini sdylemektedir. Ona gore sifilerin seriat-hakikat ayrimi ¢irkin bir ayrimdir.
Allah seriat1 kullarin maslahati i¢in indirmistir. Dolayisiyla seriatin 6tesinde bir
hakikat arayis1 seytanin vesvesesinden ibarettir. Stfiler, hadis rivayet eden birini
duysa “Zavallilar... ilmi dliilerden aliyorlar. Oysa biz ilmi, hi¢ 6lmeyecek olan Al-
lah’tan aliyoruz. Biri bana ‘Babam dedemden nakletti ki..."” dese ben ona ‘Kalbim
rabbimden rivayet etti ki.." derim.” derler. bn Akil'e gére “Kalbim rabbimden
nakletti ki...” diyen kisi aslinda peygambere ihtiyaci olmadigini ilan etmektedir.
Peygambere ihtiyaci olmadigini ilan edip niibiivvete kasteden kisi kesinlikle ka-
fir olmustur. Zira rivayeti kiigtimseyen kisi seriat1 rafa kaldirmayi amaglamakta-
dir. Diger yandan onun “Kalbim rabbimden rivayet etti ki...” diyerek soyledigi
sozlerin seytanin vesvesesi olmadigindan nasil emin olunabilir. ibn Akil, stifilerin
slinneti bir kenara itip seytanin vesvesesinden korundugu ispat edilmemis bir
bilgiye itimat ettigi kanaatindedir.* Gorebildigimiz kadariyla ehl-i tasavvufun
bilgi edinme yollar1 hakkinda ¢ok sert ifadeler kullanan ibn Akil, bugiine ulagan
eserlerinde Hizir-Hz. Msa kissasina deginmemis, sadece Hizir'in Hz. Mlsa'nin
timmetinden bir adam oldugunu sdylemekle yetinmistir.”® Hizir'in Hz. M{isd’'nin

' Eb{i Ya'la el-Ferra, Mu‘temed, 27.

2 Eb{i Ya'la el-Ferra, Mu‘temed, 30-31.

% Eb{i Ya'la el-Ferra, Mu‘temed, 248.

* Tbnii’l-Cevzi, Telbis, 534-536.

* Ebi’l-Vefa bn Akil, el-Vazih fi usili’l-fikh, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiesse-
setii'r-Risale, 1420/1999), 5/455.
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timmetinden bir adam oldugunu soylemek, Hizir'in Hz. Misd’ya tabi oldugunu
soylemek gibi bir anlam tasisa gerektir.

Allah’in insana ilham etmesini inkér edilemez bir hakikat olarak géren fbnii’l-
CevZi, bu hakikati pekistirmek i¢in Hz. Peygamberin “Her {immet i¢inde muhad-
desler vardir. Eger (immetim icinde de varsa o Omer’dir.” seklindeki hadisini
nakletmektedir. Bununla birlikte ibnii’l-Cevzi'nin ilham kaynakl bilgi hakkinda
cok titizlendigi ve ilhama oldukca mesafeli durdugu séylenebilir. Ona gore eger
ilham ilme yani rivayete aykiriysa onunla amel etmek caiz olmaz. fbnii'l-Cevzi'ye
gore siifilerden bazilarinin hayaline birtakim vesveseler tisiisiir ve “Kalbim bana
rabbimden sGyle rivayet etti.” der. Onlar seriat ilmini zahir ilmi, i¢lerindeki ku-
runtulari ise batin ilmi olarak isimlendirmislerdir. Bu iddialarini delillendirmek
icin de Hz. Peygamberin “Batin ilmi Allah’m sirlarmdan bir sir, hiikiimlerinden
bir hiikkimdiir ki onu evliydsindan dilediginin kalbine birakir.” dedigini ileri
siirmiislerdir. Ona gére bu rivayet uydurmadir. O, eserinde “ilham yoluyla elde
edilen bilginin Allah katindan geldigini nasil dogrulayacagiz?” seklindeki bir so-
ruya Bayezid-i Bistimi'nin verdigi cevabi nakletmektedir. Biyezid-i Bistim{i'ye
gore Hz. Mlisa'nin annesine ilham yoluyla yol gésterilmesi; Hizir'a gemi, cocuk
ve duvar hakkinda ilham vasitasiyla bilgi verilmesi, ki bu bilginin Allah katindan
oldugunu “Bu isi kendiligimden yapmadim.” demesi ispatlar; Hz. Eb(i Bekir'in Hz.
Aise’ye, “Harice’nin kizi, bir kiz cocuguna hamiledir.” demesi; Hz. Omer’in Sari-
ye'ye seslenmesi siddiklarin ve evliyAnin sézlerinin Allah katindan bir ilham ve
feyiz yoluyla oldugunu ispatlamaktadir. ibnii’l-Cevzi nakli ilimleri terk eden ki-
sinin, ilhamin seytandan m1 Allah’tan m1 geldigini ayirt edemeyecegini 6ne siir-
mektedir. 0, “Ilmi 8liilerden aliyorlar.” seklindeki séylemin seriata acik bir darbe
oldugunu, bu s6zii séyleyen sahsin sdyledigi soziin sonuglarini hesap etmedigini
sdylemektedir. “Ilham ilim degildir.” diyen ibnii’l-Cevzi ilhamy, ilmin ve takvanin
meyvesi olarak gérmektedir. Ona gore ilham vasitasiyla ancak ilim ve takva sa-
hibi bir kisi hayra ve dogruya muvaffak olur. Sifilerin seriat-hakikat ayrimimi
cahillik olarak niteleyen fbnii'l-Cev, seriatin tamamiyle hakikat oldugunu ifade
etmektedir. O, batinin zahire aykir1 olmamasi gerektigine iliskin stfilerin goriis-
lerini aktararak z&hire aykir1 batini bir bilginin ilim olamayacagini vurgulamak-
tadur.

flim yolculugunun zor ve zahmetli olmasinin stifileri, “Bizim ilmimiz vasitasiz
bir ilimdir.” diyerek ilmi cabay1 yermeye ittigini sdyleyen® ibnii’l-Cevzi, Hizir'in
nebi oldugunu diisiinmektedir. Nebilerin de vahiy yoluyla islerin akibetini bil-
mesi gayet dogal bir durumdur. Hizir'la Hz. MGsa'min farkli mahiyette ilimlere
vakif oldugunu, rivayetleri géz 6niinde bulundurarak kabul eden ibnii’'l-Cevzi,

% ibnii'l-Cevzi, Telbis, 456-457.
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nebilerin misyonunun Hizir'in ifa ettigi gérevleri kapsayip kapsamadigini sorgu-
lama ihtiyac1 hissetmemistir.”

Bildikleriyle amel eden salih kullarin kalplerine Allah katindan vasitasiz le-
diinni ilmin verilebilecegini kabul eden ibn Teymiyye, Hz. Ali'nin “Bende, Al-
lah’in Kitab’t hakkinda kuluna verdigi kavrayis ve idrakten 6te bir sey yok.” so-
ziiyle dile getirdigi kavrayis ve idraki, vasitasiz ilim kapsaminda degerlendirmek-
tedir. Ancak ona gore ne salt ziihd, riyazet ve kalbin temizlenmesi ne de salt ser?
ve akll deliller ilmi temin eder. ilmi temin eden tutum ziihd, riyazet ve kalbin
temizlenmesiyle birlikte ser? ve akli delillerin de bilinmesidir. Ziihd ve riyazet,
ilmin elde edilmesinde en biiylik yardimcidir. Ancak tek basina yeterli degildir.*®

ibn Teymiyye batin ilmi tamlamasiyla iki seyin kastedilebilecegini ifade et-
mektedir. Bu tamlamayla ya kalpteki marifet, haller ve Hz. Peygamber’in haber
verdigi gaybi hususlarin bilgisi gibi bir bilgi kastedilmistir ya da zahir{ bilgilerle
mesgul olanlarin idrakini asan ve insanlarin ¢ogunun anlayisina gizli kalan bir
bilgi kastedilmistir.” Bu bilgi tiirlerinden hangisi kastedilirse edilsin batini bilgi-
nin kabul edilebilmesi icin Kur’an ve siinnete aykiri olmamasi gerekir. insanlarin
coguna gizli kalan batint bilgiyi, zahire muvafik batini bilgi ve zahire muhalif
batin? bilgi olmak tizere iki kisma ayiran ibn Teymiyye nezdinde zahire muhalif
batimni bilgi batildir. Batini Karmatiler, Nusayriler, onlarla ayni fikirde olan felse-
feciler ve gulat stfiler ile keldmcilar gibi, Kur’an'in zahiri anlamma mubhalif
batini bir anlami oldugunu savunanlar ya zindiktir veya miilhittir. Ona gére Hz.
Misa'min Allah’la konusmasi hadisesini sembolik bir anlatim olarak niteleyen ve
konusma olayini, marifetin hasil olmasi sirasinda kalpte ortaya ¢ikan haller sek-
linde izah eden Gazzali'nin Miskdtiil-envar'daki yorumlari da bu vasiftadir. ilk
dénem sifilerinden nakledilmeyen bu tiir yorumlar, muahhar sifiler arasmda
revag bulmustur. En biiyiik sapmalardan biri olan vahdet-i viicQid telakkisi de son
donem sifileri arasinda ortaya ¢ikmistir.'®

Stfilerin yaptiklar: yorumlart miimkiin oldugunca objektif bir alana ¢cekmeye
calisan Tbn Teymiyye Hizir-Msa kissasini cesitli agilardan ele almistir. Onun
naklettigine gore bazi siifiler, rabbani iradeye ve ilahl mesiete yani kevn hakika-
te sahit oldugu icin Hizir'dan ser ytikiimliliigiin kalktigini varsaymaktadir. On-
lar Hizir'in gergeklestirdigi eylemlerle seriatin disina ¢iktigini zannetmis, ardin-
dan bu zanna dayanarak evliyAnin seriatin zahirine aykir1 hareket etmesini caiz
gbrmiislerdir. bn Teymiyye'ye gore bu iddia sahipleri iki bakimdan hata etmis-
tir. Oncelikle Hizir yapip ettikleriyle seriatin disina ¢ikmamigtir. Onun yapip et-

7 ibnii'l-Cevzi, Telbis, 456-463; a.mlf. Zadii'l-mesir fi ilmi’t-tefsir, nsr. Zitheyr es-Savis (Beyrut: el-
Mektebii'l-islimf & Daru ibni Hazm, 1423/2002), 859-867; ibn Teymiyye, Mecmti‘u fetdvd, 4/397.

*  ibn Teymiyye, Mecmii‘u fetdvd, 13/245-246.

*  ibn Teymiyye, Mecmii‘u fetdvd, 13/232.

1% fbn Teymiyye, Mecm{i‘u fetavd, 13/238-243.
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tigi seyler Hz. Misa'nin seriatinda caizdir. Eger caiz olmasayd: eylemlerin ne-
denleri ve amaglari izah edildiginde de Hz. M{is&'nin seriata muhalif oldugu ge-
rekcesiyle Hizir’a itirazini stirdiirmesi gerekirdi. Ancak sebepler izah edildiginde
Hz. M{is&’nin yapilanlar1 onayladig1 goriilmektedir. Bu da Hizir'in eylemlerinin
ona verilen seriata aykiri olmadigini ispatlamaktadir. Yine Hizir'm yaptig1 seyle-
rin sebeplerini izah etmesi, Hz. Misa'nin baslangicta kars: ¢iktigi olaylarin zahire
aykir1 bir batini olduguna isaret etmektedir. Zahire aykiri batinin batil olduguna
¢okca vurgu yapmasina ragmen ibn Teymiyye, Hizir-M{is4 kissasindan hareketle,
kesif yoluyla bilinebilecek bir batinin var oldugunu séylemekte, ayrica bu bati-
nin zdhire aykir1 olabilecegini de kabul etmektedir. Bununla birlikte ona gore
sirk, bilgisizce Allah hakkinda konusmak, fuhsiyat ve zuliim gibi konularda batin
zahire aykir1 olamaz.'”!

ibn Teymiyye'ye gére miikdsefe sahibi oldugu i¢in Hizir'in Hz. M{isd’ya tabi
olmasi gerekmedigi de 6ne siiriilemez. Clinkii Hizir'in Hz. M{isd’ya tabi olmama-
sinin sebebi miikdsefe sahibi olmasi degil, onun iimmetinden olmamasidir. Hz.
Misa sadece kendi kavmine génderilmis bir peygamberdir. Bu sebepledir ki Hi-
zir Hz. Msa'ya farkl ilim tiirlerine sahip olduklarini, dolayisiyla birbirlerinin
ilmine vakif olmadiklarini sdylemistir. ibn Teymiyye'ye gore sifilerin Hizir-M{isa
kissasini 6ne ¢ikarmalarinin nedeni, bilginin kaynagi hakkinda kendi gériislerini
destekleyen argiimanlar icerdigini diisiinmeleridir. Onlar Hizir'in evliyadan ol-
dugunu ileri siirerek evliyddan bazilarinin enbiyadan {istiin oldugunu savun-
muslardir. Miisliimanlarin 6nde gelen alimleri bir tarafa, kendilerine uyulan mu-
tedil stifiler bile bu goriisii kabul etmemektedir. ibn Teymiyye ister nebi olsun is-
ter olmasin Hizir'in Hz. M{isd’dan tistiin oldugunu savunmanin kisiyi kiifre diisii-
recegi kanaatindedir. Diger yandan Hz. M{isa'nin vakif olmadigi bir bilgiye sahip
olmasi, Hizir'in ondan stiin olmasini gerektirmez. Zira Hz. Stileyman’in vakif
olmadig bir bilgiye Hiidhiid sahipti. Ancak sahip oldugu bilgi Hiidhiid't Hz. Sii-
leyman’dan iistiin bir mertebeye tasimamstir.’® ibn Teymiyye ibnii’l-Arabi'nin
veldyeti niibiivvete {stiin tutmasini da elestirmis ve bu diisiincenin kaynagimin
filozoflar oldugunu sdylemistir. Ona gére veldyetin niibiivvete iistiin tutulmasi
acik naslara aykiridir. Ciinkii Allah nimet verilenleri dort kisma ayirmis ve nebi-
lerden sonra da siddikleri saymustir.'”®

“flmi, ilelebet diri olan Allah’tan alan kisi 6liimlii bir insandan gelen ilmi ne
yapsin?” seklinde zetlenebilecek yaklagimlari dogru bulmayan ibn Kayyim, bu-
na benzer fikirlerin ya cahillikten sGylendigini yahut da bunlarin sathiye tiirii
sozler oldugunu soylemektedir. Ciinkii ilmin rivayet yoluyla aktarilmasi olmasa

! fbn Teymiyye, Mecmii‘u fetdvd, 11/427-430, 14/475-476.

1% Tbn Teymiyye, Mecm{'u fetdvd, 2/233-235, 11/420-426, 13/266-267; a.mlf. el-Miistedrek ‘ala mecmii‘i
fetdva, thk. Muhammed b. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim, 1418, 1/113-114.

' Tbn Teymiyye, Mecmi‘u fetdvd, 11/363-364.
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bu gériisleri dile getirenlere islam’dan hicbir sey ulasmazdi. Ona gére, muhata-
bini rivayet ilminden alikoymaya calisan kisi, onu ya sifilerin kuruntularina ya
felsefi kiyasa yahut da kendi goriisiine sevk etmek istiyordur. Ciinkii Kur'an ve
stinnetin gayrinda keldmcilarin siiphelerinden, sapkinlarin gériislerinden,
sOfilerin kuruntularindan ve felsefecilerin kiyasindan baska bir sey yoktur. fbn
Kayyim’e gore gercek ilim, bir delille ispat edilebilen ilimdir. Delile ve sahide da-
yanmayan bilgi giivenilir bir bilgi olmayacagi i¢in ilim oldugu da sdylenemez. Is-
tidlal disinda bir yolla ilmin elde edildigi iddias1 dogru bir iddia degildir. Zira Al-
lah kdinat1 sebeplere bagladigi gibi ilmi de sebeplere baglamistir. Bu demektir ki
insan ilmi ancak onu gosteren bir delil vasitasiyla elde edebilir. Ona gore ilim
halden daha hayirhdir. Giinki ilim, hakim ve yol gosteren; hal, mahk(imun aleyh
ve tabi olandir. flimsiz sahih bir hale ulasmak miimkiin degildir.**

Seytanin cahil mutasavviflari satah konusunda tuzaga diistirdiglinii sdyleyen
ibn Kayyim, mutasavviflarin kesf ve ilham yoluyla ilmin naksolmasi icin kalple-
rindeki her seyi, hatta Hz. Peygamberin getirdigi ilmi bile bosaltmaya calistikla-
rin1 ifade etmektedir. Kalplerinden Hz. Peygamberin getirdigi ilmi ¢ikardiklarin-
da seytanin onlarin kalbine batil seyleri naksetmesinin 6niindeki biitiin engeller
de kalkmus olur.'® Oysa kalp Allah’a itaat, helal rizik, kirlerden arindirma ve ne-
bevi riyazet yoluyla batin bilgiyi almaya hazir hale gelir. Bu halin devam etmesi
ve lirtin vermesi i¢in de farzlar1 yerine getirmek, Kur’an ve siinnete uymak gere-
kir.'°

ibn Kayyim’e gore stifiler ilm-i lediinle, Hizir’a Hz. M{is&’run araciligi olmadan
verilen ilimde oldugu gibi, Allah’tan vasitasiz bir yolla, yani ilham seklinde ali-
nan bilgiyi kastetmektedir. Nitekim Kehf Stiresi 65’'inci dyette rahmet igin e e
ilim igin ise G . ifadeleri kullanilmistir. ilim icin kullanilan ;. zarfi e zarfin-
dan daha hususi ve Allah’a daha yakin bir makama isaret eder. Lediinni bilgi ¢ali-
sip cabalamakla elde edilemez. Ona gore ilm-i lediin kullugun, kullukta siireklili-
gin, Allah’a karsi igtenligin ve dogrulugun; ilmi, Hz. Peygamber’den almak icin
biitlin gayreti sarf etmenin meyvesidir. Boylece Hz. Ali’'nin de dedigi gibi, kisiye
Kitap ve siinneti anlamada 6zel bir yetenek verilir. Ona gére Kur’an ve siinnetten
yiiz geviren kisinin kalbine de lediinni bir bilgi verilir. Fakat kimin tarafindan?
Ya nefsi ya hevasi ya da seytan tarafindan. Lediinni bilginin Allah katindan olup
olmadig, ancak Hz. Peygamberin getirdiklerine uygunlugu ile tespit edilebilir.
flm-i lediinniin kaynagini tespit etmede mihenk tasi vahiydir. Hizir- Mis kissa-
sindan hareketle ilm-i lediin verilen kisinin vahye ihtiyaci kalmadigini iddia et-
mek ilhad ve kiifiirdiir. Ibn Kayyim’a gére bu iddia sahibinin kanini akitmak va-

1 fbn Kayyim el-Cevziyye, Meddricii’s-salikin, 2/438-439, 3/399-400.

' fbn Kayyim el-Cevziyye, Igdsetii’l-lehfdn min mesdyidi’s-seytan, thk. Muhammed Hamid el-F1ki (Bey-
rut: Daru’l-Ma'rife, 1395/1975), 1/207-208.

1% fbn Kayyim el-Cevziyye, Meddricii’s-sdlikin, 2/444.
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ciptir' Lediinni ilim, delile dayanan ve peygamberlerin dili tizere Allah katin-
dan gelen ilimdir. Bunun disindakiler insan nefsinin lediinniinden neset eden
bilgidir. Nitekim tarihte lediinni ilim i¢in konulan bu set ¢6kmiis ve her taife
kendi ilmini lediinni ilim olarak nitelendirmistir. Onlarin goriisleri lediinni zarfi
ancak indi anlaminda alindiginda dogru kabul edilebilir.'®®

Hizir'in nebi, veli veya kral olduguna dair birtakim goriisler aktarmakla bir-
likte konu hakkinda kendi kanaatini belirtmeyen'® ibn Kesir, onun ilminin Hz.
Misa'nin ilminden farkl bir mahiyette oldugunu vurgulamistir. Ona gore Hi-
zir'in yapip ettikleri Hz. Misa'nin seriatina aykiridir. Dolayisiyla hem Hizir hem
de Hz. M{is4 kendine verilen ilimden mesuldiir. Hizir fiillerini batini bir hikmet
ve maslahata uygun olarak gerceklestirmistir. Bu maslahat ve hikmete vakif ol-
mayan Hz. M{isd da onun yapip ettiklerine karsi ¢ikmistir.""® Kissa hakkindaki
izahatindan hareketle Tbn Kesir'in zahirin batinla celisebilecegi fikrini kabul et-
tigi séylenebilir.""!

ibn Receb’e gore batini ilimlerin niibiivvet nurundan, Kitab ya da siinnetten
degil de havatir, ilham ve kesften elde edildigini 6ne siiren kisiler kAmil olan se-
riat hakkinda kotii zan beslemektedir. Ciinkii onlar seriatin batin ilmine dair
herhangi bir sey getirmedigini zannederek miicerret re’yleri ve havatirlariyla
onun hakkinda konusmuslardir. Batin ve batin ilmi konusunda miicerret reyle
konusmak oldukga tehlikelidir. Ciinkii dinden olmayan bir¢ok sey bu kapidan is-
lam’a sokulmus, yine bir¢oklari bu kapidan gegerek nifaka diismiistiir. Bu sebep-
le Ahmed b. Hanbel basta olmak tizere énde gelen imamlar onun hakkinda mii-
cerret rey ve kesifle konusmaktan sakindirmugtir.'*?

2.2. Selefi Gelenekte Batini Bilginin Imkam

Nahl Stiresi 68 ve Kasas Stiresi 7'nci dyette gecen vahiy kelimelerini ilham ke-
limesiyle karsilayan Muhammed b. Abdiilvehhab ilhami vahyin bir tiirii olarak
kabul etmektedir."” Tasavvufun bilgi edinme yollar1 hakkinda bu degininin di-
sinda baska bir degerlendirmesine rastlayamadigimiz Muhammed b. Abdiil-
vehhab, Hizir-M{is kissasindan hareketle lediinni ilmin Allah’m liitfundan oldu-
gu sonucuna varmustir. Yine o, Hizir'in evliyadan oldugu goriisiiniin esas alinma-
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ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddricii’s-sdlikin, 2/445-447.

Ibn Kayyim el-Cevziyye, Medaricii’s-salikin, 3/400.

1% Ebii’l-Fida ibn Kesir, Tefsiriil-Kur’dni’l-‘azim, thk. Simi b. Muhammed es-Selame (Riyad: Daru Tay-
yibe, 1420/1999), 5/187.

1% fbn Kesir, Tefsir, 5/181.

" bn Kesfr, Tefsir, 5/184.

"2 ibn Receb, Mecmii ‘u resdil, 1/17-20; a.mlf. Fazlii ilmi’s-selef, 68-71.

" Muhammed b. Abdiilvehhab, “Tefsiru dyat mine’l-Kur’ani’l-Kerim”, Mii’ellefatii’s-Seyhi’l-fmam Mu-

hammed b. Abdilvehhdb, thk. Muhammed BiltAci (Riyad: CAmiatii’l-fmdm Muhammed b. Sudd el-

Islamiyye, ts.), 5/218,282.
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st durumunda evliyanin kerametinin de hak ve gercek oldugunu kabul etmek ge-
rektigini sdylemektedir. Bu durumda, Hz. M{is4 gibi bir peygamberde bulunma-
yan bilginin bir velide bulunmasi da miimkiin hale gelmektedir.'** Ancak Hizir'in
bilgisini ve fiillerini dne siirerek seriatin disina gikilabilecegini savunmak miim-
kiin degildir. Boyle bir iddiay1 dile getiren kisi kafirdir.""* Muhammed b. Abdiil-
vehhdb Hz. Misa ve Hizir'1 denk bir konumda gérmemekte, Hz. Mlisa'nin Hi-
zir’dan {istiin oldugunu ifade etmektedir."*°

Sa‘'di’ye gore Hz. M{isa imani ve us@li konularda daha bilgili ve daha tistiin ol-
sa da ona verilmeyen bir bilgi, peygamber olmadigi halde ve herhangi bir egitim
stirecine tabi olmaksizin ilham yoluyla Hizir’a verilmistir. Allah’tan gelen bu il-
ham sayesinde Hizir, olaylarm Hz. Miisd’ya gizli kalan batini yonlerine vakif ol-
mustur.'” Kissadan ¢ikarilabilecek bir¢ok derse deginen Sa‘di, siifilerin iddialari-
na iligkin ayrica bir degerlendirme yapma geregi duymamustir.

Zuhruf siiresi 32’inci dyette oldugu gibi Kur’an’da rahmet kelimesinin nii-
biivvet manasinda kullanilmasindan''® hareketle Hizir'in nebi oldugu sonucuna
ulasan Sinkiti, ona verilen bilginin de vahiy kaynakli bir bilgi oldugunu séyle-
mektedir. Ona gore Hizir'm “Bunu kendiligimden yapmadim.”"® seklindeki
aciklamasi sahip oldugu bilginin vahye dayandigini gésteren bir delildir. Zira,
zahirde masum olan bir cana kiymak seklindeki eylemi de dahil olmak {izere
onun yapip ettikleri ancak ilaht bir emre istinaden yapilabilir. ilahi emir ve
nehiylerin bildirilmesi de vahiy yoluyla gerceklesir. Diger yandan ilm-i lediin-
nii Hizir'a verilen ilimle sinirlamak dogru degildir. Ciinkii ilm-i lediin umtmi
bir ilimdir. Allah diledigi kullarina ilham yoluyla birtakim bilgiler verir. Lakin
bu bilgi tiiriiniin masumiyetinden sz edilemedigi i¢in bu bilgiyle istidlalde bu-
lunulamaz. Diger yandan seriat, kullarin hidayeti i¢in gerekli delilleri icermek-
tedir. Bir meselede bile olsa Allah’in rizasina ulasmak icin peygamberlere ve
peygamberlerin getirdiklerine ihtiyaci olmadigini séyleyen kisinin zindikligin-
da stiphe yoktur. Ayni sekilde Hizir-Hz. M{isa kissasindan hareketle seriatin
zahirine mugayir batini bir bilginin varlig1 iddiasinda bulunan da kesinlikle
zindiktir. Zahire aykir1 bir bitin oldugunu savunmak, islam dininden kiilliyen
ctkmayla neticelenir. Sinkiti Kurtubi’den naklen z&hire aykir1 batin fikrinin ve
havas ehlinin naslarla miikellef olmadig1 tezinin Batinilere ait bir tez oldugunu
ifade etmektedir.'®

" Muhammed b. Abdiilvehhab, “Tefsiru 4yat mine’l-Kur'an”, 5/252-253.

"> Muhammed b. Abdiilvehhab, “Reséilii’s-sahsiyye”, 7/214.

"¢ Muhammed b. Abdiilvehhab, “Tefsiru 4yt mine’l-Kur'an”, 5/256.

" Sa‘di, Teysirii'l-kerim, 481-484.

"8 Kur'an’t Kerim Medli, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Bagskanlig1 Yayin-
lar1, 2005), ed-Duhan 44/6, el-Kasas 28/86.

19 el-Kehf 18/82.

20 Sinkitt, Edva’iil-beydn, 4/202-206.
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Hizir'in nebi, rastil veya salih kullardan bir kul olma ihtimalinin bulundugunu
diisiinen Useymin, Sinkiti'nin aksine onun keramet sahibi salih bir kul oldugu
kanaatindedir. Allah Teala Hz. M{isd’y1 Hizir’a yonlendirmekle Allah’in bilgisini
tamamiyle kusatamayacagini, onun bilgisinden ¢ok az bir kisma vakif oldugunu
agiklamak istemistir. Hz. M{is4 iistiin bir konumda olmasina ragmen, ondan daha
asag1 bir konumda bulunan Hizir’a ilham yoluyla gayb bilgisi verilmistir. Ona ve-
rilen bilgi, gegmisin veya anin bilgisi degil gelecegin bilgisidir. Bu yoniiyle ona
verilen bilgi, insan aklinin kavrayabilecegi simirlarin fevkindedir.’?' Ote yandan
kesfl bilgiye dair fikri soruldugunda Useymin, gayb: bilme iddiasindaki herkesin
kafir oldugunu séylemistir. Verdigi cevaptan anlasildigi kadariyla o, kesf bilgi ile
gayba muttali olmay1 anlamaktadir. Gaybin bilgisinin Allah’a mahsus oldugunu
ve Allah’in bu bilgiden diledigi kadarin: diledigi peygambere bildirdigini haber
veren ayetler oldugunu sdyleyen Useymin, bu ayetlere gore kesf veya baska bir
yolla gayba muttali oldugunu iddia edenlerin kafir oldugunu ileri siirmektedir.
Hz. Omer’in minberden kendisine ¢ok uzak bir orduya seslenmesi ise ona gore
gaybi bir bilgi degildir. Ciinkii Hz. Omer’in sahit oldugu sey, gériilen ve hissedi-
lebilen bir olaydir.'” Useymin’in kesif ve ilham hakkindaki agiklamalarinin gene-
linden, Hizir’a verilen bilginin ona mahsus bir bilgi oldugu sonucu ¢ikarilabilir.

Sonug

Ashabii'l-hadis doneminde dogrudan tasavvufa yoneltilmis elestirilere rast-
lanmamaktadir. ibn Batta ile birlikte mutasavviflarin diizenledigi sema meclisle-
rine yonelik elestiriler gériilmeye baslanmistir. ibn Akil ve fbnii’l-Cevzi ise bid’at
olarak degerlendirdikleri birtakim uygulamalar nedeniyle mutasavviflara sert
elestiriler yoneltmislerdir. Onlarin tasavvufa yonelttigi elestiriler sonraki do-
nemde Ashabii’l-hadisin tabileri tarafindan da siklikla tekrar edilmistir. Tasavvu-
fa ydneltilen ve cogu zaman tekfir boyutlarina ulasan asil elestiriler ibn Teymiy-
ye sonrasina rastlamaktadir. ibn Teymiyye, ibnii’'l-Arabi basta olmak {izere mu-
tasavviflar1 Allah’a, sifatlarina ve niiblivvete dair goriisleri sebebiyle tekfir et-
mekte ve onlarin dile getirdigi goriislerin felsefeden alinmus fikirler oldugunu
soylemektedir. Dile getirdigi elestirilerden hareketle onun, mutasavviflarin fel-
sefl nitelikli goriislerine karsi oldugu sdylenebilir. ibn Teymiyye sonrasi tasavvu-
fa yoneltilen elestiriler biiyiik oranda bu minvalde devam etmis, Muhammed b.
Abdiilvehhéb sonrasinda ise neredeyse ibniil-Arabi ismiyle dzdeslestirilen ta-
savvuf biitiin boyutlariyla reddedilmis, hatta seyhlere veya onlarin kabirlerine
gosterdikleri saygi ve tazim sebebiyle mutasavviflar zaman zaman siddetin hede-
fi haline gelmistir. Bununla birlikte gerek Ashabii’l-hadis ve Hanbeliler gerekse

' Muhammed b. Salih el-Useymin, Tefsiru'l-Kur'dni'l-Kerim Siretiil-Kehf (Demmam: Daru bnii'l-
Cevzi, 1423), 112-113, 124,
'? Useymin, Fetdva nir ‘ala’d-derb, 1/699.
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Selefiler, ilk dénem siifilerini takdir etmekte ve zithd merkezinde yasanacak ma-
nevi bir tecriibeyi makbul karsilamaktadir. Bu bakimdan tasavvuf elestirilerinde
maksadin sifileri, Kur’an ve siinnetin lafzi delaletiyle ¢izilmis sinirlara ¢ekmek
oldugu sodylenebilir. Tabi bu durumda miistakil bir tasavvuftan séz etmenin
miimkiin olup olmadig1 da ayrica tartigilmalidir.

ilk mutasavviflardan itibaren akil ve nakil yaninda bir bilgi kaynag: olarak
kesf ve ilhama yer agma ¢abalar1 goriilmektedir. Hanbeli ve Selefi cevreler kesf
ve ilham hakkinda ilk mutasavviflarin 6ne siirdiigii argiimanlar1 biiytik 6lciide
dogru bulmus ve kabul etmistir. Ancak onlar tasavvufun, dolayisiyla marifet teo-
risinin Ehl-i hadisin denetiminden ¢ikmasina razi olmamustir. Bu noktada seria-
tin zahiriyle celistigini diisiindiikleri yorumlari reddetmisler ve bu tiir yorumlari
bid’at ve sapiklik olarak degerlendirmislerdir. Tasavvufu Ehl-i hadisin ¢izdigi si-
nirlarda tutma gayretiyle ibn Teymiyye’den itibaren stfilerin kullandig1 tasav-
vufl kavramlarim Ashabii’l-hadis zihniyetine muvafik bir sekilde yeniden tanim-
lanmaya calisildig goriilmektedir.

Zahir-batin miicadelesinin giin yiiziine ¢iktig1 meselelerden biri de Hizir-
Miisa kissasidir. Mutasavviflar kendilerini, vasitasiz batind bir bilgiye mazhar ol-
dugunu diistindiikleri Hizir’'la 6zdeslestirmistir. Buna karsin seriatin zahirini Hz.
Misa’ya verilen seriatla 6zdeslestiren Hanbeliler ve Selefiler onun iistiinliigiint
savunma geregi duymustur. Tarih boyunca Hizir'in kimligi hususunda farkl id-
dialar ileri siirseler de Hanbelilerin ve Selefilerin siirekli yineledigi mesele Hz.
Misa'nin Hizir'dan iistiin oldugu meselesidir. Bu ayni zamanda mahiyeti farkli
olmakla birlikte Hizir’a verilen bilginin Hz. M{is3’ya verilen bilgiden tistiin olma-
dig1 anlamina gelmektedir. Mutasavviflarin iddialarinin 6niine ge¢mek icin Hz.
Peygamberin risaletinden sonra Hz. M{isd’ya nisbetle Hizir'in konumunda olan
kimsenin olmadig1 séylenmistir. Ciinkii Hz. M{isa'nin risaleti umumi olmadig
i¢in Hizir'm ona tibi olmak gibi bir sorumlulugu yoktu. Halbuki Hz. M{is&’nin ak-
sine Hz. Peygamber biitiin insanlara gonderilmistir. Bu nedenle onun getirdigi
ilmin zahiri herkes i¢in baglayicidir. Diger yandan Hanbeli ve Selefilerin batini
bilginin makbdliyeti i¢in 6ne siirdiikleri z&hire uygunluk sarti, Hz. M{isd’nin Hi-
zir’a itirazlar1 ve aldig1 cevaplar sonucu teskin olmasi gz 6niine alindiginda tar-
tismali hale gelmektedir. Ozellikle fbn Teymiyye’nin Hizir'n kimligi ve Hz.
Misd'nin peygamberliginin kapsami tizerinden yaptigi izahlar, ikna edicilikten
uzaktir. Clinkii sadece zahiri géz niine alindiginda Hizir'm yaptig1 eylemlerin
herhangi bir seriata aykiriliktan ziyade genel insani ve ahlaki ilkelere ters diistii-
gii goriilmektedir ki Hz. Misd'nin itirazlarini da pekala bu gerekgeyle izah etmek
miimkiindiir.

Rivayeti ve selefin iizerinde bulundugu dini gelenegi, din anlayisinin esasi ha-
line getiren Selefiligin ele aldig1 her konuda kesin ve nihai hiikiimleri dile getirir
tarzda bir sdylem kullanmasi, onlarin herhangi bir konuda tarih boyunca yekpa-
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re bir fikre sahip oldugu vehmine yol agmaktadir. Ancak gortldtgi kadariyla ge-
rek tasavvuf ve mérifet teorisi gerekse Hizir-Msa kissasi hususunda farkli do-
nemlerde birbirinden farkli goriisler dile getirilmistir. Bu durum Selefilerin dile
getirdigi gorislerin, kendilerini refere ettikleri mirasla tutarliligini yeniden ve
titizlikle ele almay1 gerektirmektedir.
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