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OZET:

Islam tarihinin Kur'an’dan sonraki en 6nemli dayanad hadislerdir. Hicri ikinci asrin sonlarinda
baslayan terdib ve terhib igerikli zayif rivayetlerin bazi gevrelerce gesitli eserlerde ve vaazlarda
kullanilmaya baslanmasi ve kimi kesimlerin zayif ve mevzu rivayetleri tetkik etmeden
kullanmalari, hadis usuli kriterleri bakimindan cesitli ydnlerden elestirilmistir. Bu calismada
tasavvuf ehlinin hadis ve siinnet karsisindaki konumu incelenmektedir. Bu baglamda s(ifilerin

zayif ve mevzu kabul edilen hadislere yaklagimlari ele alinmistir.
Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Hadis ilmi, Siinnet, Rivayet.
The Narration Method of Hadith in Terms of the Basic Reference in Islamic Mysticism

ABSTRACT:

The most important base after the Quran in the history of Islam is hadith. Hadiths including
tergib-encouragement, terhib-intimidation and weak narrations was used in the history of
Islamic culture especially in the late second century after hegira. Some people used those who
are weak or fabricated narrations without investigations. This situation has criticized by regard
to science of Hadith and it's methodology. The purpose of this article is to examine the position
of sufism against the hadith and sunnah. In this context approaches of sufis are discussed to
the weak and fabricated hadiths.
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GIRIS

Hadis ilminde hadislerin kaynadinin tespit edilmesi, hadislerin mevsukiyet dereceleri, ravilerin
durumlari, hadis literatiiriindeki eserlerde yaklagimlarin ve metodolojinin tahlili, hadis usulQ
problemleri gibi farkli konular ele alinmaktadir. Bunu yaparken bazen dogrudan belli bir
konudaki hadis literatiiriine projeksiyon tutulmakta ve bu alanda var olan zengin hadis serh

koleksiyonundan istifade edilmektedir. Bdylece arastirmanin konusu ne olursa olsun ana ekseni,

dinin sahih ve misellem hakikatlerine ulasmaya matuf gayretler olusturmaktadir.!

*Yrd. Dog. Dr., Kirikkale Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi, e-mail: gunduzoz50@hotmail.com
! Konu ile ilgili yakin zamanda yapilmig bazi caligmalar: Ali Yardim'in Mesnevi Hadisleri (Istanbul: Damla Yay.,
2010); Abdullah Aydinh'nin Dodus Devrinde Tasavvuf ve Hadis (Istanbul, 1982); Ahmet Yildinm'in Tasavvufun
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Muhaddisler hadis tespit ve yorumuyla ilgili calismalarda asil hedefin, herhangi bir eserde siinnet
malzemesi olarak kullanilan rivayetlerin kaynaklarini, sihhat durumlarini, yazarin hadisleri anlayis
bicimini tespit edip s6z konusu eserin durumunun hadis ilmi agisindan aydinlatiimasi oldugunu
vurgulamaktadirlar.2 Isldm bilim tarihi icinde tasavvuf-hadis iliskilerinin saglikli bir sekilde

aydinlatiimasi da bu agidan 6nem arz etmektedir.

Tasavvuf-hadis iliskisinin saglikli ve objektif bir sekilde belirlenmesi, s(fi-zahir ulemasi
tartismalarinin gercek sebeplerine 1sik tutulmasi ve taraflarin ortak bir noktada bulusmasi
acisindan oldukca Onemlidir.® Hadisleri anlama ve yorumlama konusunda hadisgiler ile
mutasavviflar arasinda metot farkliliklar oldugu bir gercektir. Oyle ki Islam tarihi boyunca bazi
durumlarda kimi muhaddislerin “uydurma” dedikleri bir hadise, bazi slfiler “sahih” hikmi
verebilmisken; bunun tersi durumlara da rastlamak mimkindir.* Bu baglamda s(filerin hadis
rivayeti kargisindaki tutumu ve hadis uydurma konusuna yaklagimlari isldmi disiplinler acisindan

onem arz etmektedir.

L. Tasavvuf ve Hadis

Irfani gelenegin temsilcisi olan tasavvuf, Islam diisiince tarihinin énemli disiplinlerinden biridir.
Bir baska deyisle Islami ilimlerin Kur'an’dan sonra ikinci kaynadi hadisler oldugu gibi tasavvufi
hayat ve disiincenin de Kur'an’dan sonraki ikinci kaynagi Hz. Peygamber'in soz, tavsiye ve
uygulamalari olan siinnettir.> Birgok tanimi yapilmis olan Tasavvuf Ilmi'ni genel olarak “Kur'an ve
stinnet cizgisinde, ilahi terbiye ile yogrulmus glizel ahlak” olarak tarif etmek mimkindir.
Tasavvufi distinceyi Kur'an ve siinnet ile temellendiren ilk donem s(fileri, mistik yasamlarini da
buylk olciide bu temele dayandirmistir. Bununla da yetinmeyip Kur'an okumadan, hadis
yazmadan ve fikih 6grenmeden tasavvufla mesgul olan kimseye uymanin caiz olmadigini
sOylemislerdir.® Mutasavviflara gore bu ilim, Hz. Peygamber’in siinneti ile yogrulmus olup’
stinnetin disinda Allah’a giden biitiin yollar kapalidir. Kitap ve stinnete aykiri her sifi halin batil

oldugunu sdyleyen klasik donem tasavvuf erbabi, bununla tasavvufi yasantinin siinnet gizgisinde

Teme/ Odretilerinin Hadlislerdeki Dayanaklar (TDV: Ankara, 2000); Ali Vasfi Kurt'un Magdrib ve Endilisde Hadis
Iiminin Gelisim Safhalar ve Muhyiddin Ibni7 Arabinin Hadis Kiltdird (Endliliste Hadis ve Ibn Arabi, Istanbul:
Insan Yay., 1998); Bilal Saklan'in Hadis Tarihinde Muhaddis Sifiler (Istanbul: Insan Yay., 2012); Fikret
Karapinar'in Muhaddis Siifilerin Hadis Usulli ve Hadisleri Anlama Yéntemleri ( Konya: Basilmamis Doktora Tezi,
2006).

2 Murzittin Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadlis, Ensar Negriyat, Istanbul 2012.

3 Uysal, Tasavvuf Kiiltirinde Hadis, s. 18.

4 Uysal, Tasavvuf Kiiltirinde Hadls, s. 31

> Ahmet Yildinm, Tasawvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanakiari, Tlrkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara
2000, s. 14.

6 Eb(l Nasr es-Subki, Tabakatu’s-Safiiyyetul-Kiibra (1-VI), 11, Beyrut 1324, s. 273-74.

7 Eb(i Nasr es-Serrac et-Tlsi, e/-Lima': Islém Tasavvufu, cev. Hasan Kamil Yilmaz, Altinoluk Yayinlari, Istanbul
1996, s. 144.
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olduguna dikkat cekmeye calismislardir.! Ornedin kendini her zaman hesaba cektigi icin
Muhasibi lakabi ile anilan el-Haris b. Esed el-Muhasibi (6. 243/857) Medine ekolliniin hadis
ilmiyle en fazla istigal eden s(filerindendir. Akil-nakil dengesini esas alan Muhasibi eserlerinde
sik sik hadis rivayetlerine yer vermistir. Ustelik Muh&sibi dini ilimlerde geri kalmis stfileri de
elestirmistir.’ Bu sebeple avam icin en iyi tasavvufun Muhasibi'nin kitaplarinda yer alan tasavvuf
oldugu yorumlar yapilmistir.}® Bu konuda bir baska énemli s(fi Seri es-Sakati (6. 257/871)'dir.
Seri es-Sakati’nin Ciineyd el-Bagdadi'ye “Allah seni s(fi muhaddis dedil, muhaddis s(fi
eylesin!”! seklindeki sozleri iki ilim dal arasindaki iliskinin niteligini 6zetlemektedir. Clineyd-i
Bagdadi'nin “Tasavvuf mesleginde Kur'an ezberlemeyen ve hadis yazmayan kisiye uyulmaz.” ve

“Ilmimiz Kitap ve siinnetle kayitlidir*2 gibi ifadeleri de konu bakimindan énem arz etmektedir.

Safilerin Isldm’t ve hakikati algilamadaki degisik tutumlari, onlarin giinlik hayatta da farkl
uygulamalara yonelmelerine sebep olmustur.!® Nitekim Hz. Peygamber’den sonraki ilk iki
yiizyllda bu uygulamalar “ziihd” adi ile belirginlesmistir. Ilk zahitlerin Islam’in iki asli unsuru
olan Kuran ve siinnete tam anlamiyla bagl olduklari bilinmektedir.'* Ozellikle ilk dénem
mutasavviflari hadis ilmini dnemsemis ve onu tahsil etme yolunda hayli caba sarf etmislerdir.
Kendilerince makul olan “riyadan ve nefsin arzularindan uzak kalabilme, hadis rivayetinin manevi
degerinden ziyade diinyevi menfaat icin yapilmaya baslanmasi, rivayetin mesuliyetinin manevi
agirh@” gibi bazi gerekgeler ileri siriip bu ilimden uzak kalan baz sifiler olsa da ilk dénem
temsilcilerinin bliylik gogunlugu degisik boyutlariyla hadis ilmi ile mesgul olmayl tasavvufa
girmenin 6n sarti olarak kabul etmislerdir. Sifilerin tasavvufi hadis serhleri, ahlak ve adab
kitaplarinda kullandiklari hadisler de azimsanmayacak kadar c¢oktur. Ayrica mustakil tasavvuf
kitaplarinda yer verdikleri hadisler ve bunlara getirdikleri orijinal yorumlar da g6z ardi

edilemeyecek niteliktedir.

Hadis ve slinnetin tedvin ve tasnif donemi ile paralellik arz eden ilk asirlarda sQfilerin hadis ilmi

ile yakindan ilgilendikleri goriilmektedir. Onlar Allah’a giden en saglam, glivenilir ve siipheden

8 Necmeddin Seker, “Ilk Dénem Hadis Erbabinin Hadis Ilmine Yaklasimi”, Ekev Akademi Dergisi, LI11, (Giiz 2012),
s. 112.

9 Haris el-Muhasibi, e/-Akl ve Fehmu7-Kuran-(Mukaddime), yay. Huseyin el-Kuvvetli, Beyrut: Dari'l-Kindi,
1402/1982, s. 22.

10 Abdullah Aydinli, “Dogus Devri Zahid ve Mutasavviflarinda Hadis”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiis
(Yayinlanmamig Doktora Tezi), 1982, s. 123.

11 Mustafa Kara, Din Hayat Sanat Acisindan Tekkkeler ve Zaviyeler, Dergah Yayinlar, Istanbul 1990, s. 80.

12 Epij'l-Kasim b. Hevazin el-Kuseyri, Kuseyri Risélesi, cev. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul 2003, s.
82.

13 Mutasavviflarin hadise olan ilgileri ilk devirlerde hadis rivayeti ve bu rivayetlerin nasihat vesilesi olarak
degerlendiriimesi niteliginde iken daha sonralar &4r7 serh sekline evirilmistir. Oyle ki mutasavviflarin yazdigi
tasavvufi hadis serhlerinin ameli tasavvufa yonelik olanlari tasavvufun nazari ve fikri tarafina agirlik verilerek
yazilanlarindan coktur. Kirk hadis gelenegine bagh kalarak kirk hadis mecmua ve serhleri telif eden s(filerin
yaninda bir tek hadis igin serhler yazan sfiler gormek de miimkiindir. H. Kamil Yilmaz, 7asavvufi Hadis Serhleri
ve Konevi'nin Kirk Hadis Serhi, MUIFY, Istanbul 1990, s. 14.

14 Y, Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatiar, Ensar Nesriyat, Istanbul 2007, s. 111.
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uzak yol olarak slinneti esas almiglardir. Cevrelerinde bulunan kimselere de slinnete uymayan
bidatlerden uzak durup selefin yolunu takip etmeyi tavsiye etmislerdir. Ornegdin erken dénem
s(fllerinden Eb(O Hafs el-Haddad (6. 260/874) hallerini ve fiillerini Kitap ve sinnete
uydurmayanlarin tasavvuf ehli sayilmayacaklarini sdyleyerek, tasavvuftaki manevi terakki icin

Kitap ve slinnete tabi olmayi 6n sart olarak kabul etmistir.t>

Diger taraftan baz s(filer, kesf ve ilham yoluyla elde ettikleri bilginin dogru olup olmadigini
Kitap ve siinnete arz etmislerdir. Bunlardan Eb( Siileyman ed-Déarani (6. 215/830) tasavvufi
bilginin 6l¢lsinin Kitap ve siinnet oldugunu su ifadelerle dile getirmistir: “Nice defalar sifiler
taifesine mahsus bir niikte ve hikmet kalbime diser. Bu durumda Kitap ve slinnetten iki adil

sahit bunun dogrulugunu desteklemezse bunlari kabul etmem.”®

Ilk dénem sifilerinin en dnemli 6zelligi, dini ilimlere dzellikle de o dénemde ¢ok ragbet géren
hadis ilmine gosterdikleri ilgi olmustur. Bu dénemde zahid ve sifilerin bircogu aktif hadis ravisi
idiler. Eb(i Abdurrahman es-Siilemi (6. 412/1021) T7abakéatii’s—Stfiyye adl eserinde kusaklara
gore s(filerin isimlerini sayarak bu isimleri ayni zamanda hadis ravisi olma durumlarina gore
degerlendirmistir.” Benzer sekilde Eb( Nuaym el-isbehani (6. 430/1039) Hilyetiil-Eviiva adl

eserinde zahidlerin ayni zamanda ravi oluslarina dikkat cekmektedir.!®

Burada onemli bir hususa dikkat cekmek gerekmektedir. O da az sayida olsa da bazi s({filerin bir
taraftan zayif veya mevzu hadislere dayanarak diger taraftan da sahih hadisleri abartili tevillere
tabi tutmak suretiyle ifrat veya tefrite diismeleridir. Hadis alimleri en azindan bir kisim abid ve
zahidin hadis uydurma isine karismis oldugunu belirtmektedir. Bu konuda ziihd ve ibadet
ehlinden olan Eb( Muhammed Sabit el-Basri el-Biindni (6. 127/744), ibrahim b. Edhem (6.
161/778 [?]), Fudayl b. 1yaz (6. 187/803) gibi cok hadis rivayet eden sika sifiler ile Malik b.
Dinar (6. 131/748'den dnce), Ferkad es-Sebehi® ve Hubeyb el-Acemi?® gibi hadis uydurma isine

15 Ahmed Subhi Furat, “Eb( Hafs el-Haddad en-Neysab{ri”, Isiam Medeniyeti Dergisi, 1/11 (1967), s. 10.

16 el-Kuseyri, er-Risdle, s. 94.

17 Christopher Melchert, “Hadis Ravisi Olarak ilk Zahidler”, cev. Silleyman Doganay, Tasavvuf Iimi ve Akademik
Arastirma Dergisi, XIX/8 (2007), s. 416.

18 Ep{i Nuaym Ahmed b. Abdillah el-isbehani, Hilvetiil-Eviiva ve Tabakétiil-Esfiya, Daru’l-Kiitiibil-Arabi, VIII,
Beyrut 1405, s. 294. Burada sadece ilk donem sifilerinin hadis ilmiyle istigal ettiklerini sdylemek temelsiz bir iddia
olacaktir. Nitekim Osmanl’nin sikintil olan son donemlerinde bile hadis ilmiyle istigal eden s(filer oldugu
goriilmektedir. Ornegin 1813-1893 yillari arasinda yasamis olan “Hatimetiil-Muhaddisin” Ahmed Ziyaeddin
GUmushanevi, tekkesinde hadis tedrisine blylik 6nem vermistir. Naksi-Halidi gelenedinin Ziyaiyye kolunun
kurucusu olan Glimiishanevi, dervislerine Rémdzu7-Ehddis okutmak suretiyle icazet vermistir. Gimiishanevi'nin
hadis alaninda yaptigi calismalar miiritleri tarafindan devam ettirilmistir. Oyle ki 1874-1976 yillari arasindaki hadis
iimine dair telif ve terciimelerin coju s6z konusu dergdhin miintesipleri tarafindan kaleme alinmistir. irfan
Glndlz, “Ahmed Ziyauddin Gumdishanevi’nin Hayati, Eserleri ve Tesirleri”, Ahmed Ziyvauddin Gimdshanevi
Sempozyum Bildirileri, Seha Yayinlar, Istanbul 1992, s. 30, 32, 35.

19 Abdiilkerim b. Muhammed es-Sem'ani (6. 562/1166), Kitdbii1-Ensab, yay. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi,
VII, Pakistan-Haydarabad 1980, s. 55.

20 Tasavvufta Hz. Peygamberin bazi sahabilere zikir telkin ettigine inanilir. Bu zikir usullerinin sonraki nesiller
tarafindan devam ettirilmesiyle zikir silsileleri meydana gelmis, bunlardan Hz. Ali ve Eb( Bekir'den gelenleri degisik
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adi karismis bazi sdfilerin ayni kefeye konulmamasi konu acisindan 6nemlidir.?* Burada dikkat
ceken husus diinyadan ve diinya malindan kacinma, tevekkiil, kader anlayisi, nefse muhalefet
ve inziva gibi konulardaki hadislerin yanlis yorumlanmasi veya bu konulardaki zayif ve uydurma
hadisler tercih edilerek itidalin kaybedilmesidir. Bu tarz yanlis anlayis ve yorumlar genel anlamda

Islam’in diinya gériisiine 6zel olarak da tasavvufi diisiinceye zarar verir niteliktedir.

Hadis alimleri tasavvuf erbabinin hadis uydurmasinda fitne olaylarinin, mezhep propagandasinin,
kisisel cikar saglama ve siyasi milahazalarin etkili oldugunu tespit etmislerdir. Isldm
cografyasinin genislemesi, degisik irk ve milletlerden insanlarin Isldm’a girmesi, maddi refahin
artmasi, sahabenin sayica azalmasi, Hz. Peygamber dénemindeki ziihd ve takvaya dayall Islami
yasamin gittikce zayiflamasi gibi hususlar takvaylr esas alan zahitleri telaglandirmistir. Bu
cercevede Muhaddislere gore bazi kimseler, insanlari diinyaya ve diinya zevklerine dalmaktan
kurtarip takvaya yoneltmek icin ahlaki konularda ve ibadetlerin faziletleri ile ilgili hususlarda
haberler uydurmaya baglayarak diinyayi, mal, milk, makam, mevki, san ve sohret sahibi olmayi
kotlilemislerdir. Bazi Slfilerin hadis uydurma isine girdikleri ve bunu dine hizmet maksadiyla
yaptiklari iddia edilmistir. Bu iddialara ragmen tasavvuf cevresine girmeden énce hadis rivayet
calismalari yapan baz s(ifilerin s6z konusu ortama dahil olduktan sonra -Hz. Peygamber’e yalan
haber isnat etme korkusu ile- rivayet isinden uzaklasarak kendilerini ibadete verdikleri
gorilmektedir. SOfiler bu uzak kalisin nedenini riya endisesi, nefse muhalefet, hadis rivayetinin
diinyalik elde etme araci haline gelmesi ve bunun gerektirdigi sorumluluk gibi bazi sebeplerle

aciklamaktadir. Bazi mutasavviflar alimligin sartini “rivayet” degil, “riayet” olarak gérmektedir.?

Tasavvuf erbabindan hadis ile istigal edenlerden bir kismi hadis sema etmis, bir kismi ise hadis
ezberleme yolunu secgmistir. Bazi s(filer ellerinde kalem ve hokka ile imla meclislerini takip
ederlerken bazilar elde ettikleri meshur hadislerin ravisi olmuslardir. Bu arada hadis elde etmek
icin yolculuklara (rihle) ¢ikanlar da olmustur. Hadis ilmiyle mesguliyeti meslek haline getirerek
hadis rivayetinde bulunanlar oldugu gibi bu bilgi birikimini yaziya dokiip eser telif eden

mutasavviflar da olmustur.?

kollarla giinimiize kadar ulasmistir. Ammar b. Yasir, Habbab b. Eret, Bilal-i Habesi gibi ibadet ve ziihd hayatiyla
one cikan sahabiler tasavvuf zincirinin ilk halkalari kabul edilir. Habib el-Acemi ise Rabia el-Adeviyye, Fudayl b.
Iyaz, Sakik-1 Belhi, Ma'r(if-i Kerhi, gibi abid ve zahidler ile birlikte ikinci halkay olusturmaktadir. Resat Ongéren,
“Tasavvuf”, DIA, XL, s. 120.

2 Ebi Sa'd el-Malini, Muhaddis Siffler-Kitébiil-Erbain i Suyihi’s-Sifiyye, cev. Seyfullah Erdogmus, Insan
Yayinlari, Istanbul 2008, s. 23.

22 Hasan el-Basri’nin (6. 110/728) su sdzleri bunu géstermektedir: “istediginiz kadar ilim dgrenin. Allah’a yemin
olsun ki ilimle amel edinceye kadar Allah size ecir nasip etmeyecektir. Sefihlerin gayreti rivayet etmektir. Alimlerin
gayreti ise ridyettir.” Muhammed b. Ali Eb( Talib el-Mekki, Kdtu7-Kulib i Mudmeletil-Mahbdb ve Vasfi Tarikil-
Miirid il8 Makami't-Tevhid, 1, Daru Sadir, y.y. t.y., s. 190.

2 Talat Kogyidit, Hadis Usdld, Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2006, s.150.
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Hadis tedvininin basladidi hicri ilk iki asirda bir yasam tarzi olarak benimsenen “ziihd” hareketi kendi
literatlrinG olusturmustur. Bu donemdeki hadisleri derleme calismalari ve zahidane yasam “kitabu‘z-
ziihd"leri ortaya gikarmistir. Bu siirecte kaleme alinan kitabii'z-ziihdlerden 523 rivayet iceren Hasan
b. Ebil- Hasan el-Basri (6.110/728)'nin ez-Zihd li1-Haseni1-Basrisi; Eb( Abdirrahman Abdullah b.
Mibarek el-Mervezi (6.181/ 797)'nin 1627 rivayet iceren Kitabiiz-Zihd ver-Rekdiki; Amir Hasan
Sabri tarafindan 1999 vyilinda nesredilmis olan Eb( Mes'(d b. Imrn el-Ezdi el- Mevsili (6.
185/801)'nin Kitdbiiz-Ziihdi; Esed b. Mlsa b. Ibrahim b. Velid el-Umevi (6. 212/827)'nin Kitébiiz-
Ziihd vel-Ibéde vel-Verdsi; Ebli Osman Said b. Mans(r el- Mervezi (8. 227/841)'nin Zihd;
Bisr b. Haris el- Hafi (6. 227/ 841)'nin Kitabiiz-Zihd(i ve Ahmed b. Muhammed b. Hanbel (6.

241/855)'in Kitdbiiz-Zihdu sdz konusu literatlirin en meshurlandir.” 24

Hicri ikinci ylzyilin sonlarina gelindiginde, dnceden bireysel bir yasam tarzini ifade eden
ziihd artik toplu uygulamalarn olan, belli bir zimreye ait bir yasam tarzi halini almaya
baglamistir. Bu durum ayni zamanda tasavvufun pratik diizlemden teorik diizleme gegisini
de saglamistir. Bu dénemde tasavvufa hem icten hem de distan yoOneltilen tenkitler
artmistir. SOfilerin 6z elestiri mahiyetinde ele aldiklari eserler, codunlukla tasavvufun
Oziinden uzaklasilmasina gosterilen tepki seklindedir. Bu elestirileri ydneltenlerin amaci,
gercek tasavvufun esasinda Kuran ve siinnete uygunlugunu ortaya koymaktir. Ozellikle

Kuseyri ve Kelabazi'nin bu konudaki sézleri durumu agikga ortaya koyacak mahiyettedir.

Kuseyri “Tasavvuf yolunda bir duraklama ve gevseme bas gostermistir. Daha dogrusu bu
yol hakiki manasiyla kaybolup gitmistir?> derken Kelabazi de (6. 380/990) bu durumu
“Sonunda mana gitti isim kaldi. Hakikat kayboldu, sekil zuhur etti. Sonug olarak hakikati
aramak bir silis, onu tasdik etmek bir ziynet haline geldi. Tasavvufu anlamayanlar s{filik
iddia etti... Tasavvufu kabul ettiklerini dilleri ile iddia edenler, davranislariyla bu yolu inkar
etti.” 26 sozleri ile acikca beyan etmistir.

24 Keldbazi eser yazan s(filer bahsinde soyle demektedir: “Yukarida bahis konusu edilen sahislar tasavvufun
meshur ve biiyik isimleridir. Faziletli insanlar olduklari herkes tarafindan kabul edilmistir. Hadis dinlemisler, fikih,
kelam, lisan ve Kur'an ilimleri tahsil etmiglerdir. Eb(i Bekr Muhammed el- Kelédbazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, haz.
Siileyman Uludag, Dergéh Yayinlari, Istanbul 1992, s. 60; Ahmet Yildinm, Din, Diinyevilesme ve Ziihd, Arastirma
Yay., Ankara 2005, s. 177-201. Yildinm, eserinde bu sekilde 87 adet kitap ismi zikretmistir. Bu eserlerin bazilar
gliniimiize ulasmis bazilari ise ulasamamistir. Fakat bu sayi ve calismalar bize dénemde hadis ve ziihd hayatinin ig
ice ve ayrilamaz iki kavram oldugunu da gdstermektedir. Mustafa Askar, Tasawwuf Tarihi Literatiird, iz Yayincilik,
Istanbul 2006, s. 39-47.

% el-Kuseyri, Riséle, s. 80.

26 Kelabazi, Dodus Devrinde Tasavvuf, s. 48.
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Tasavvufa distan gelen tenkitler iceriden gelen elestirilerden daha sert olmustur. Ibn Hazm (6.
456/1063), ibniil-Cevzi (6. 597/1201) ve Ibn Teymiyye (6. 728/1328) tasavvuf ehline bu
konuda adir ithamlarda bulunan isimlerdendir.?” Tasavvufa karsi yoneltilen elestiriler ve sifilerin
Uzerlerinde hissettikleri baskilar onlari Kur’an ve Hadis ekseninde eser kaleme almaya zorlamis

ve bir bakima mesruiyet ispati denilebilecek bir telifat faaliyeti de baglamistir.

Safiligin ilk sistematik belgesi niteliinde olan Eb( Abdillah Haris b. Esed el-Muhasibi'nin er-Ridye
li-Hukdkilldh adli eseri tasavvuf dlslincesinin insasinda hadislerin  6nemini gostermesi
bakimindan kayda deder niteliktedir. Muhasibi eserinde tasavvuf ile ilgili diistincelerini agiklarken
hadislerden faydalanmakla Kuran, siinnet ve icma kaynakli bir sistem ortaya koymayi
amaglamistir.?® Ayni dogrultuda ilk donem eser sahibi mutasavviflardan ve hadis ilmi konusunda
dersler verecek kadar kuvvetli bir hadis egitimi aldidi rivayet edilen?® Kuseyri de er-Risalgsinde
benzer bir metot kullanmaktadir. Kuseyri sdz konusu eserinde bir kavrami anlatirken ayet ve
hadislerden 6rnekler vererek konuyu izah etme yolunu tercih etmistir. Yine Serrac (6. 378/988)
el-Ldma" adli eserini yazma sebebini “Bu ylizden ben sozlerimi Kitap ve siinnete bagli olarak
aciklayip hakkin ortaya ¢cikmasini, batilin ortadan kalkmasini, ciddinin gayr-1 ciddiden ayriimasini
istedim.”? sozleriyle aciklamistir. Benzer sekilde imam Gé&zzali sahih hadislerden bol miktarda
yararlanmistir. Muhaddisler Gazzal'nin en meshur eseri olan Ihydu Ulimid-Dirlde gegen
hadisleri tetkik etmisler ve bu eserde yer alan hadislerin pek az bir kisminin saz oldugu

kanaatine ulasmislardir.3!

Ziihd déneminde oldugu gibi tasavvufun bir ilim dali olarak tedvin edilmeye basladigi donemde
de hadisler asli kaynak olarak kullaniimistir. Bu donemde tasavvufun kendine ait bir bilgi edinme
metodu gelistirdigi gortilmektedir. Bu yontem, herkesin algilayamayacadi -tecriibe edene asikar
olabilen- hakikatler icermekte ve tasavvuf bu hakikatlere ulasmanin yegane vyolu olarak
gorilmektedir. Sifiler kendilerine 6zgii olan bu anlayis ile sistemlerini olusturmustur. Sifiler bu
stirecte Kur'an'in isari tefsirini yapmaya ve hadisleri bilinen yéntemler disinda rivayet etmeye

baslamiglardir.

27 Yildinm, Tasavvufun Temel Odretilerinin Hadlislerdeki Dayanakiari, s. 23.

28 Kermit Schoonover, “Muhasibi ve er-Ridye Adli Eseri”, Tasavvuf Iimi' ve Akademik Arastirma Dergisi, cev. Ali
Bolat, XII (Ocak Haziran 2004), s. 298.

2 el-Kuseyri, Risdle, s. 12.

30 Serrac et-T{si, e/-Liima': Isldm Tasavvufu, s. 9.

31 Muhammed el-Murtaza ez-Zebidi, [théfii’s-Sadetil-Miittakin bi-Serhi Esréri Thyd-i Uldmi'a-Din, 1, Darli'l-Kitiibi'l-
fimiyye, Beyrut 1989, s. 41. Bu konuda Gazzéli'yi elestirenler onu hicbir mevsukiyeti olmayan haberleri
sorgulamadan serbest bir sekilde alip kullanmakla suglamiglardir. es-Seyyid Niman el-Al(si, Celdu’-Ayneyn fi
Muhakemetil-Ahmedeyn, yy., ty., s. 74.

32 Bilinen en eski isari tefsirlerden birinin Sehl b. Abdillah et-Tisteri (6. 283/896)'ye ait olan Tefsiri1-Kurédnii-
‘Azim oldugu dikkate alinirsa isari tefsir geleneginin ne kadar erken bir doneme dayandigi anlasilabilir.
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Tasavvuf ilminin gelisimi sdfilerin disincelerini temellendirmede kullandiklari hadislerin saglikh
olup olmadigi sorununu beraberinde getirmistir. Her ne kadar tasavvuf ehlinin hadis rivayetine
bakisi ve bununla ilgili tartismalar tasavvufun tesekkiillii déneminde baslamis bir mesele degilse
de tasavvufun bir doktrin olarak belirip kendi kriterleriyle bir hadisi dogru kabul etme
yaklasimlari, rivayetlerinde ravi zinciri gézetmeme gibi tutumlari bu dénemden sonra bas

gostermistir.33

Hadis alimleri, bazi s(filerin “terdib ve terhib” konularinda Allah rizasini kazanmak umuduyla
hadis uydurma isine karistiklarini ifade etmektedir. Mevzu hadis kullanan bazi kisilerin yaptigi bu
isin glinah ve cezay! gerektirdigini bilemeyecek kadar cahil olduklarina sifi mesrep yapisi ile
taninan Leknevi (6. 1034/1886)'den 6rnek vermek mimkiindiir.3* Bazi vaizlerin ibadete diiskiin
ve ahlakh kimseler olmalari sebebiyle uydurduklari hadislerin toplum tarafindan hemen
benimsendidi icin “Insanlarin en yalancilari salih kimselerdir.” ya da “Zarari en biiyiik olan grup,

ziihde nispet edilenlerdir.” tiriinden adir hiikiimlerin yayginlastigi gortilmektedir.*

II. Rivayet Metodolojisinde Riiya, Kesf ve Ilhamin Rolii

Riya, kesf ve ilhamin bir rivayet metodu olarak kabul edilip ediimeyecegi sorunu gogu zaman
mutasavviflar ile ulemay karsi karsiya getirmistir. ibnii'l-Arabi’de (6. 638/1240)%¢ daha cesur bir
sekilde ifadesini bulan rlyanin hakikati ve bir hadis rivayet yontemi olarak kabul edilmesi pek
cok tasavvuf ehli icin gegerliligini siirdiirmistiir.” Ibniil-Arabi’nin hayal ve riiya kavramlariyla

33 Eb(i Abdillah Muhammed ez-Zehebi, Siyerdi A'lamin-Nibeld, XIX, Miiessesetii'r-Risdle, Beyrut 1986, s. 326.

34 Uysal, Tasavvuf Kiiltirinde Hadis, s. 91.

35 Uysal, hadis uydurma isinde s(filerin genelini tohmet altinda birakmadan kendi mantaliteleri dogrultusunda iyi
niyetle de olsa, 6nemli bir tahribat payina sahip olduklarini belirtmektedir. Hadis rivayeti konusunda ise s(filerin
saglam olanlarinin bile bu konuda geri durumda olduklarini ve rivayette isteksiz davrandiklarini belirtmektedir.
Burada Uysal, hadiscilerin hadis uyduran siifilere karsi kati tutumunun yerinde bir davranis oldugunun altini
cizmekte ve tasavvufi cevreye karsi bu sert durusun uydurmalar noktasinda tahribati engelleme amaci giittigini
belirtmektedir. Uysal, 7asavvuf Kiltdrinde Hadis, s. 93. )

36 Tasavvuf tarihinde oldugu kadar Anadolu Islam kdiltiir tarihinde de énemli bir yeri olan Muhyiddin Ibnii'l-Arabi
tasavvuf kiiltiirine felsefi bir boyut kazandiran “Vahdet-i Viicid” anlayisini sistemlestirmistir. Vahdet-i Viic(d
felsefesi Anadolu’daki s(fi ziimreler lzerinde oldukga etkili olmustur. Nazari bir ekol olarak “Vahdet-i Viic(d
Mektebi” Isldm diisiince tarihinin seyrini belirleyen bir karakter arz etmektedir. Bu ekol XIII. ve XV. yizyillar
arasinda, &zellikle Selcuklu-Osmanl hakimiyeti altindaki topraklarda etkinligini siirdirmiistiir. Bir yandan Islam
filozoflarinin felsefi birikimlerini, Gte yandan keldm bilginlerinin goruslerini tevarlis eden ekol, bu dini birikimi,
tasavvufi bir gbzle yeniden yorumlamis ve entelektiiel bir harekete dénistiirmistir. Ibnii'l-Arabi’nin, Vahdet-i
Viicud distincesi kadar kendisinden s6z edilmesine sebep olan bir bagka yonu ise hadislere yaklagim tarzindaki
farklliktir. Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicid”, DIA, XLII, s. 432.

37 “Nice zayIf hadis vardir ki, rivayet zincirinde hadis uyduranlar bulundugundan (tarikinin zayifligi nedeniyle) amel
edilmemistir. Halbuki o gercekte sahihtir ve uydurucu ravi bu hadisi dogru séylemistir, uydurmamistir. Muhaddis
ise sika olmadidi icin naklettigi bu sozii reddetmistir. Bu durum hadisi sadece yalanci ravi zikrettiginde ya da
hadisin kaynagi o oldugunda bdyledir. Ancak giivenilir bir ravi bu rivayette ona ortak olmus ise hadis bu glivenilir
tarikten kabul edilir. iste bu veli de, hadisi Hz. Muhammed'in hakikatine aktaran Cebrail’den duymustur... Ravilerin
tariki bakimindan sahih nice hadis vardir ki, bu mazhari misahede eden veli onu 6grenir ve Hz. Peygamber’e bu
sahih hadisi sorar. Hz. Peygamber de o hadisi reddeder ve sdyle der: ‘Ben onu sdylemedim ve onunla hiikiim
vermedim.’ Boylece kesf sahibi, hadisin zayif oldugunu 6grenir ve Rabbi’'nden bir delile gére onunla ameli birakir.
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birlikte getirmeye calistigi ¢dzim tarzi, hadislerin kesif, ilham ve riiya yoluyla tashihine de
yansimaktadir. Ibniil-Arabi'nin hayal ve riiya kavramiyla birlikte ortaya koydugu ‘paradoksal
anlama’ tarzini, oncelikle ayet ve hadisleri anlama ve buralarda goriilmekte olan zahirdeki
sorunlarin giderilmesinde denemektedir. Bu cercevede Ibniil-Arabi, e/-Futdhétta riiyalarinda

anlayamadidi bazi hadislerin anlamlarini Hz. Peygamber’e sordugundan bahsetmektedir.38

Kesf ve riiya yoluyla hadis rivayet ve tashihi konusunda s(filerin hemen hepsinin olumlu tavir
aldiklari goriilmektedir.>® Bu konu hadiscilerle mutasavviflarin metotlarindaki en dnemli
epistemolojik ayrim noktasini olusturmaktadir. Kesf, ilham ve riiya*® yoluyla hadis rivayet ve
tashihine s(filerin hemen hepsi olumlu yaklasmislardir. Bu konu hadisgilerle mutasavviflar

arasinda sdz konusu kavramlarin baglayiciligi noktasinda da hassas bir cizgide bulunmaktadir.!

ibnii'l-Arabi, hadis tenkidinde muhaddislerce kabul gérmiis usulleri kullanmakla birlikte, hadis
tashihinde “kesf” ve ‘“ilham” metotlarina da basvurmustur.*? Boylece o, klasik hadis
metodolojisinin disina gikarak Batini bir karakter tasiyan bir us{l anlayisini benimsemistir.*?
Birgok muhaddisin zay/f ya da mevzu kabul ettigi rivayetleri kesfen tashih etmenin teorik ve
pratik drneklerini vermesi agisindan Ibniil-Arabi, zaman zaman sert bir dille elestirilmistir. Oyle

ki ibnii'l-Arabi Osmanli déneminde bazi seyhiilislamlar tarafindan kiifiirle itham edilmistir.*

Bununla birlikte gergekte sahih olmadigi halde nakil ehli tarikinin sahihligi nedeniyle onunla amel eder. Bununla
birlikte gercekte sahih olmadidi halde nakil ehli tarikinin sahihligi nedeniyle onunla amel eder.” Muhyiddin Eb{
Abdillah Muhammed Ibnii'l-Arabi, e/-Futiihétul-Mekkiyye, thk. Osman Yahya, II, el-Hey’etii-Misriyyetil-Ammeti
li"-Kitéb, Kahire 1972, s. 358-359.

38 Tbnii'l-Arabi, el~Futihétu-Mekkiyye, s. 364.

39 Tzmirli ismail Hakki, Yeni Iim-i Kelém, nsr. Sabri Hizmetli, Umran Yayinlari, Ankara 1981, s.36.

40 Tasavvufta kesf, “beden ve his perdesinin kalkmasi neticesinde ruh dleminin temasa edilmesi”, ilham ise “kalp
tasfiyesinin tamamlamis kisilerin akil veya kalbine ani olarak indirilen, istidlal disi bilgiler” anlaminda kullaniimistir.
Ekrem Demirli, Isidm Metafiziginde Tanr ve Insan: Ibniil-Arabi ve Vahdet-i Viicud Gelenedi, Kabalcl Yayinevi,
Istanbul 2005, s. 9.

41 Abdullah Aydinl, Dogus Devrinde Tasavvuf ve Hadis, s. 90; Uysal, Tasavvuf Kiltiriinde Hadis, s. 117.

2 Kesf, perdenin étesindeki gaybi hususlara ve hakiki seylere, bunlar yasayarak ve temasa ederek vakif olmak;
mikagefe ise beden ve his perdesinin kalkmasi ve ruh aleminin seyredilmesi anlaminda kullanilmaktadir. Ibni’l-
Arabi'ye gore veliler peygamberlere vahiy getiren melegin aldidi kaynaktan dogrudan alirlar. Ibnii’l-Arabi’'ye gore
baz kesifler kesin bilgi verir. Bu dislinceye gére maddi ve duyulur dlemden gelen tesir, kir ve pas, kalbin gayb
alemini gérmesine engel olan bir perde olusturur. Riyazet ve tasfiye ile bu perde kalkinca gayb, ayan-beyan olarak
gordllr. Bu perdenin agllmasina, yani kalb géziiniin agiimasina, “kesf” denir. Stileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri
S6zIigd, Marifet Yayinlar, Istanbul 1995, s. 310. _

43 Seyit Aval, el-Fiitihétii1-Mekkiyye'de Ibn Arabi'nin Hadis Anlayisi, Ensar Yay., Istanbul 2011, s. 123-134.

4 Ibniil-Arabi'nin yasadi§i dénemde ve vefatindan sonra taraftar ve aleyhtarlari olmus, tenkide ugradigi gibi
miidafaa da edilmistir. Ibnii'l-Arabi’ye yéneltilen elestirilere genel olarak baktigimizda bunlarin, sifiler ile fakih,
muhaddis ve keldam &limleri tarafindan yéneltildigini gérmekteyiz. Slfilerin elestirileri onun gérislerinin timiine
dedil belli bir kismina yoneliktir. Mesela Kiibreviyye seyhlerinden Alaiiddevle es-Simnani, Allah’in zatindan “viic(id-i
mutlak” olarak bahsedilip bahsedilemeyecedi, Abdiilkerim el-Cili ilmin mallima tabi olup olmamasi meselesinde,
Imam Rabbéni de viicidun mu yoksa suh{idun mu daha Ustiin oldugu hususunda elestiriler ydneltmislerdir. Ancak
ibn Teymiyye, ibrahim el-Bikai, Ali el-Kari gibi bazi limler hakarete varan ifadeler kullanarak ibniil-Arabiyi tekfir
yoluna dahi gitmislerdir. Abdiirrezzak Tek, “Ibniil-Arabi’yi Miidafaa Amaciyla Kaleme Alinan Fetvalar”, 7asavvuf
Iimi Dergi, XXIII (2009), s. 282.
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Dikkat ceken bir baska husus, Ibnii'l-Arabi’nin, kesf ve ilham metodunu, kendinden énce ve
sonra gelmis birgok s(finin aksine sadece ziihd, ahlak, fezail, tergib ve terhib hadisleri Gzerine

hasretmemis olmasi, bunu ayni zamanda fikhi ve itikadi hadislere de uygulamasidir.*®

Riya, kesf ve ilham yoluyla hadis rivayeti ve tashihi cogunlukla sifilerin kabul edip basvurduklari
metotlardandir.® Ibnii'l-Arabi, kesf yoluyla hadis tashihini miimkiin, hatta “kesin dogru” bir yol
olarak gérmiistiir. Ibnii'l-Arabi’'ye gére hadis tashihini kesf yoluyla gerceklestirecek olan kisinin
kurbet makaminda olmasi gerekmektedir.*” Ibniil-Arabi kesif yoluyla hadis tashihini sadece
kurbet makaminda olanlarin yapabilecegini ifade etmekle bu makam disinda olan ulemaya bu
yolu kapatmis bulunmaktadir. Aslinda mutasavviflar disindaki alimler, zaten, kesif yoluyla

hadislerin tashih edilmesine karsi cikmaktadir.*® Ibnii’l-Arabi bu konuda sunlari sdylemektedir:

Bununia birlikte onlar [ulema] bu kaplyr kendi nefislerine acmis olsalardl kot niyetli bir iddiaci
sebebiyle dine bir bozukluk girerdi. Iste bu nedenle onlar, bu kapiyi kapatmusiar ve bu velilerden
sadik olan kisiye, bu kaplyr kapatmamiz zarar vermez demisler ve ne glizel yapmislar. Biz onlarin
bu tutumiarini kabul ediyor ve onlan bu hususta tasvip de ediyoruz. Allah katinda da onlarin
miikéfat alacaklarina hikmediyoruz. Fakat bu, onlara muhalefet eden kisiyi kesin bir bigimde
hatall gérmeme sartina baghdir. Eger onlar, bu velinin hatall oldugunu ileri stirerlerse, mazur
olmazlar. Zira onlar, bu velileri en azindan kendilerini ne tasdik ne de tekzib ettigimiz Kitab ehli
mertebesinde gdrmeleri gerekirdi. Clnki onlarin ne dogruluguna ne de yalanciligina delélet
edecek bir kanit vardir*®

ibnii'I-Arabi, bir adim ileri giderek, bu tutumunu destekler mahiyette sunlari sdylemektedir:

Nice zayif hadis vardir ki, ravilerin igerisinde hadis uydurucusu bir ravi oldugundan senedi zayif
olur ve onunla amel edilmez. Halbuki gercekte bu hadis sahih olabilir veya bu uydurucu ézellikle
bu hadisi dogru aktarmis ve uydurmamis olabilir. Gergcekten de bu hadisgi, boyle bir hadisi, onun

nakline glivenemediginden reddeder.(...) Ravilerin (giivenilir olmasi) dolayisiyla nice sahih hadis

4 ibnil-Arabi ile birlikte tasavvuf metafizik eksende bir diinya gériisii, kendine ait temelleri, éncelikleri ve
sorunlari olan nazari bir ilim halini almistir. S6z konusu nazari tasavvufun en temel ve karakteristik 6zelligi varlik
ve onun yaratiimasi hakkindaki gérisleridir. Afifi, Eb('l-Ala, Islam Diistiincesi Uzerine Makaleler, (cev. Ekrem
Demirli), 1z Yay., Istanbul, 2000, s. 294. ibnii'l-Arabi'nin kesf ve ilham metodunu, kendinden énce ve sonra
gelmis bircok s(ifinin aksine sadece ziihd, ahlak, fezail, terdib ve terhib hadisleri lizerine hasretmemis olmasi onun
vahdet-i viic(id felsefesi ile ilgili goriinmektedir.

4 Uysal, Tasavvuf Kiltiriinde Hadlis, s. 100.

47 Kurt, Endliliis’de Hadls, s. 577.

4 Tasavvufun “tahalluk: ahlaki egitim, amell irfan” ve “tahakkuk: marifet, nazari irfan” olmak uzere iki

boyutundan sz edilebilir. Tasavvufun nazari yénini ifade eden bu bolim ibniil-Arabinin fikirleri ile
olgunlagmistir. Ancak Isldm kiiltiir tarihinde nakil ve akil genel istidldl metotlar iken, Ibnii'l-Arabi gibi
mutasavviflar us(l ve esas olarak ‘kesfi benimsemislerdir. Murtaza Mutahhari, et-Taarruf 'Ale?-Ulimi’l-
Is/amiyyeti: el-Irfén, cev. Abbas Nilreddin, Daru’l-Mahacceti’l-Beyda, Beyrut 1993, s. 21.

4 Kurt, Endiliis'de Hadls, s. 582.
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vardir ki, Hz. Peygamberin tecelli mahallinde bulunan kesif sahibi kisi, Hz. Peygambere bu
sahih hadisi sorar da Hz. Peygamber bu hadisi reddederek ona, 'Ben onu séylemedim. Oyle bir
hiikiim de vermedim.’ der. O sahis bu yolla hadisin zayif oldugunu bilir ve Rabb’inden bir delile
dayanarak, onunia ameli terk eder. Nakil ehli, senedi sahih oldugundan dolayr boyle bir hadisle

amel etmis olsa da gercekte hadisin durumu boyle dedildir.>°

Burada Ibniil-Arabi'nin genel bir usul olarak hadislerin kesif yoluyla tashihine karsi cikan
ulemayi tasvip ettigi gibi bir sonuc c¢ikarilmamalidir. Aslinda Ibniil-Arabi ulemanin kendileri icin
bu yolu tikamasini tasvip etmektedir. Zira o kesif yoluyla hadis tashihini bir ilke olarak
reddetmemektedir. Ayrica, Ibniil-Arabi, yukarida aktardigimiz disiinceleriyle hadislerin
senetlerinden hareketle varilan hikimlerin kesin olmadigini, aksine zanni oldugunu belirterek,
s6z konusu zanniligin, kesfi bilgi ile giderilebilecedi imasinda bulunmaktadir. Ibnii'l-Arabi kesif
yoluyla hadis tashihini, sinirli bir zimreye has kilmakta ve bu yolla yapilan hadis yorumlarini

mesrulastirma gabasi icine girmektedir.>!

ibnii-Arabi, kesif ve ilham yoluyla heldli haram, harami heldl kilacak ser? bir hikmiin
getirilemeyecedi noktasinda bir durus sergilemektedir. Ibnii'l-Arabi’'nin kesif yoluyla tashih ettigi
hadisler, uydurma dediklerinden daha fazladir. Ancak Ibnii'l-Arabi, sahih hadisler icerisinden
secip yorumladiklarindan baska, secmis oldugu hadislerin muhalifi olan diger rivayetleri
gdrmezden gelerek reddetme yoluna gitmektedir. Buradan hareketle ibniil-Arabi’nin, kendi
felsefesi dogrultusunda hadis aldigi ve disiince sistemine uymayan hadisleri yok sayip
gdrmezden geldigi soylenmektedir. Ornedin Ibniil-Arabi Hz. Peygamber’e ve &line salavat
getirme ile ilgili hadisi yorumlarken Hz. Peygamber’in alinin, immetin tamamini kapsadigini
soylemekte ve bu hadisin pek c¢ok rivayetinde gecen “(wudl Jdi) ehl-i beyt” ifadesini
gbrmezden gelerek “(JI) al” seklindeki rivayetleri esas almamaktadir.*?

Ibnii-Arabi’'ye gére muhaddisler tebli§de nebilerin varisleri olduklarindan, risaletten de nasipleri
vardir. Buna bagll olarak fakihler, hadis rivayetlerinden nasipleri olmadigi takdirde derece
bakimindan muhaddislere ulasamayacaklardir. Bu sebeple hadisten nasibini alamamis fakihler,
kiyamette resullerle birlikte degil, avamla birlikte hasr olunacaklardir. Bu diisiincenin bir devami
olarak Ibnii'-Arabi, ulema deyimini de yalniz “ehl-i hadis” icin kullanmaktadir. Ciinkii Ibnii'l-

Arabi’ye gore gercek imamlar ehl-i hadisten baskasi degildir. Ayni sekilde ehl-i hadisten olmayan

30 Kurt, Endliliis'de Hadis, s. 584.
31 Kurt, Enddiliis'de Hadis, s. 600-621.
52 Kurt, Endliltis’de Hadis, s. 628.
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zahitler, abidler ve ahiret ehli olanlar da verasetle temaytiz etmemis olan fakihler gibi resullerle

degil, avamla birlikte hasr olunacaklardir.>3

Ekberi gelenegin takipcilerinden olan Ismail Hakki Bursevi de (6. 1137/1725) kesf ve ilham
yoluyla sahih olan bir seyin, nakil yoluyla gelenden daha sahih olacagi kanaatindedir.>* Bu
noktada Kadi Iyaz (6. 544/1149) ve Nevevi (6. 676/1277) gibi rilya aracilidi ile bazi isaretlerin
alinabilecegini ifade eden kimi hadiscilere ragmen, hadisgilerin cogunlugu ister riya, ister kesf
ve ilham yoluyla olsun, hadis nakil ve tashihine karsi cikmislardir. Bu muhaddisler sifi kimligiyle
taninan Giilabadi (6. 380/990)'nin “Ayet, hadis ve ahkam konularinda kesf yoluyla degil,
calismak ve 6grenmek suretiyle bilgi elde edilebilecegdi” sozlerini delil olarak eklemislerdir. Bu
baglamda muhaddisler riiyanin kiigiik bir lituf olabilecegi, riiyada goriilen seylerin 6zel anlamda
bir Unsiyet, bir mljde ve bir uyarici olarak kabul edilebilecegi, fakat onunla bir hiikkmiin sabit

III

olmayacadi ve riiya Uzerinde bir “asil” bina edilemeyecedi kanaatindedirler.>>

Bazi hadisciler ve hadisci yoni bulunan kimi alimlerin riiya, kesf, ilham ve Hz. Peygamber’in
ruhunu miisahede yoluyla hadis rivayet ve tashihine yumusak bakmalarinin “tergib ve terhib”
nitelikli konularla sinirl oldugu unutulmamalidir. Aksi halde herkesin riiya, kesf ve ilhamina gore
degisebilen sayisiz hakikat kiimeleri ortaya cikacak ve hangisinin gercek ve dogru oldugu
hususu, icinden cikilmaz bir problem haline gelecektir. Burada s(filerin riiya ve kesf bilgisinin
kabul ve kullannmina yaklagiminin gergevesinin cizilmesi gerekmektedir. Aklin ve duyu
organlarinin yetersiz kaldigi metafizik alanda kesfle bir takim gayb bilgilerine ve kader
hiikimlerine vakif olunabilecegi, s(filerin kabul ettigi bir goristiir.>® Ancak seyru silukini
tamamlamis ve belli bir mertebeye ulasmis kisilerin kesfi bilgisi dogruluk ve kesinlik bakimindan
vahiy ile esdeger olarak kabul edilse de burhan ve delilin gecerli oldugu alanda kesfle ulasilan
bilginin istidlal yoluyla elde edilen bilgi ile gelismezligi ve kesfin naslardan hiikiim gikarma ve dini
hiikiimleri dogru anlama bakimindan igtihatla ayni fonksiyonu yerine getirdidi seklindeki goris
mutasavviflarin genel goriisidir. Bu baglamda s(filerin kesf ve ilham ile elde edilen bilgilerin

stibjektif oldugu ve sadece kendisini bagladigi goriisiinde olduklari ifade edilebilir.>”

33 Kurt, hadisleri kabul veya reddederken, heniiz olgunlasmamis ve onyargili disiincelerden hareketle degil,
oOzellikle hadis miinekkitlerinin uyguladiklari usul ve prensipler dogrultusunda hareket edilmesi gerektigini beyan
etmektedir. Kurt, Endiiliisde Hadls, s. 628.

> Uysal, Tasavwuf Kiiltiiriinde Hadls, s. 103.

55 Ahmet Yildinm, “Tasavvuf Ehlinin Hadis Rivayeti ve Rivayet Usulleri Agisindan Tasavvuf Hadis Miinasebeti”,
Islami Arastirmalar Dergisi, X/1-2-3 (1997), s. 117.

> Kurt, Endliliis'de Hadis, s. 568. ) ) )

7 Resat Ongoren, “Bir Bilgi Kaynadi Olarak Tasavvufta Kesfin Dederi”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, V (2002), s. 96.
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SONUG

Islam’in ilk asrinda “ilim” kelimesi, daha ¢ok “Hadis ilmini” ifade ederken, hicri ikinci ve Uglincii
asirlardan itibaren, sosyal ve kiiltiirel sartlarin da etkisiyle Fikih, Tefsir, Kelam ve Tasavvuf gibi
disiplinleri de icine alacak sekilde kapsamini genisletmistir. Artik her ilim kendi metodunu
olusturmaya basglamistir. S6z konusu disiplinler referanslari itibariyla Kur’an ve Hadis ekseninde
sekillenmis, metodolojilerini de bu temel {izerine insa etmislerdir. Her ilmi disiplinin Islam
kiiltiirtiniin tesekkiiliinde kendine 6zgii bir pay! olmakla birlikte, Islam toplumunun sosyokiiltiirel

temelleri daha gok hadis ilmi ile irtibathdir.

Hz. Peygamberin yasadigi donemde ve sonrasinda sahabe ve onlarl takip eden nesiller
arasinda, zihd hayatini benimseyen pek ¢ok insan vardir. Hz. Peygamber’in fiil ve sdzleriyle yol
gosterdigi zahidlerin genel olarak Kur'an ve siinnete siki sikiya baglh olduklari bilinmektedir. Ne
var ki bir ilim dal olarak tasavvufun tedvini, ic ve dis tenkitleri beraberinde getirmistir. Bu
cercevede tasavvufun Isldm’in genel yapisina uygun olup olmadigi, kaynagini nereden aldigi gibi
konular, tartisma konusu yapilmistir. Bu konuda fakihler mutasavviflara adir elestiriler
yoneltmiglerdir. Bu noktada siifiler tasavvufun Isldm’in ruhuna uygun oldugunu ispat etmek icin
pek cok eser kaleme almislardir. S6z konusu eserlerin genel amaci, tasavvuf kiiltiiriiniin Isldm’in
genel kabulleri ile tezat bir durum teskil etmedigini ispat etmek, tasavvufun bir ilim olarak
metot, referans ve gayeleri bakimindan ortaya konmasini saglamak gibi hususlara yoneliktir. Bu
surecte tasavvufcularin eserlerine aldiklari hadisler ve bu hadislerin sihhat dereceleri hadiscilerin
tenkitlerine neden olurken es zamanh olarak tasavvuf kitaplarinda hadise yonelik yontem

arayislari kendini gdstermektedir.

Tasavvuf tarihinin olusum stlirecinde eserlerde zayif ve mevzu hadis kullanma konularinda hadis
metodolojisine aykiri hareket eden baz sifiler bulunmaktadir. Mutasavviflarin zayif ve mevzu
hadisleri kullanma konusundaki miisamahakar tavirlari, cerh ve tadil konularindaki toleranslari
ve genel olarak zahir ilimlerinden farkli olarak benimsedikleri kendine 6zgl epistemolojileri, bu
durumun gerek ilmi cevrelerde elestiri konusu yapilmasina gerekse de art niyet sahipleri
tarafindan sifilerin referanslari arasinda bulunan bazi zayf ya da mevzu hadislerin
manipilasyon araci yapiimasina kapi aralamistir. Bu cercevede bazi veciz ve hikmetli sdzlerin

hadislerle karistirilarak zamanla hadis telakki edildikleri de bilinmektedir.

Sifilerin zayif hadisleri kullandiklar ve yorumladiklar, hatta birgok tasavvufi ilkeyi bu hadislere
dayandirdiklar seklindeki suclamalar, genel olarak tasavvuf kitaplarinin Islam’in sahih ve
misellem referanslarina istinat ettikleri dikkate alindiginda etkisini yitirmektedir. Ne var ki

Tasavvufun ahlak ve adaba dair insa ettigi degerler manzumesi baglaminda bazi zayif ya da kimi
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zaman mevzu hadisler referans alinmis goriinmektedir. Buna mukabil itikat, muamelat, ibadet
ve temel dini hikimler cercevesinde tasavvufcularin hadise yaklasimlarinda daha dikkatli

olduklari séylenebilir.

Hadis metodolojisi bakimindan tenkide muhatap olan temel alanlarin yer yer ziihd, vera, ahlak,
ibadetlerin faziletleri, sevgi ve korku gibi konulara matuf oldugu sdylenebilir. Buna uygun olarak
mutasavviflar, ahlak ve tasavvuf kitaplarinda kullanilan hadisler ile ahkam ve itikada dair
konulardaki hadisleri birbirinden farkh goérmislerdir. Bu dodrultuda muhaddis s(filerin, hadis

metodolojisinde goreceli olarak farkli bir durus sergiledikleri ifade edilebilir.
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