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Islam dininin yayumasiyla birlikte, Kur’an ve hadis eksenli dini ilimler olusmaya
basladi. Kelam ilmi bunlardan biriydi. Kelanin ortaya cikist edebiyatta da karsilik bul-
du. Kelamcilar, kelami konularla ilgili goriisler ortaya koyarken, sairler de bu konulart
edebiyat kurallari icerisinde manzumelerinde anlatmaya bagsladilar. Kelami konular ilk
kez “emali” adli bir esere kaside nazim gekliyle yazildi. Daha sonra miistakil yazilan ve
konusu kelam olan eserler geldi. Bunlarin arkasindan bir edebi eserin icerisinde ve de
cesitli nazim gekilleriyle yazilan siirler yazildi. Basta dini tiirler olmak iizere manzum
ve mensur eserlerde kelama ait konular yer almaya basladi. Boylece kelamin iki biiyiik
kolundan biri olan Maturidi kelami klasik edebiyata yansimig oldu.
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Reflection of Kalam Maturidi to Classic Literature
Abstract

With the spread of the religion of Islam, Qur'an and Hadith axis religious sciences also
began to occur. “Kalam” science was also one of them. Rise of the “kalam” got meaning
mutually in literatiire as well. While kalamists put forward opinion about kalam, poets
begun to tell these topics in their poems under literature rules. Topics about kalam were
written first in “emali” as poetry. Then, separate written works whose topics were kalam
came. After, poets which were in a literary work were written the religious works, topics
about kalam started to take part in poetic and prosaic works. In this way, Kalam Maturidi
which is one of the two big branches of kalam was reflected to classic literature.
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Giris

Hz Muhammed’e 610 yilinda inmeye baglayan Kur’an ayetleri ile Arap toplumu i¢in
yeni bir donem bagliyordu. Cahiliye devri artik duygu diisiince ve deger htikiimleriyle
geride kaliyordu. Kur’an-1 Kerim bir taraftan hayatin her asamasini tanzim ederken, diger
taraftan daha sonra ortaya ¢ikacak dini ilimlerin dogusuna zemin hazirlayacaktir. Emevi-
ler doneminde (661-750) temelleri atilan bu ilimler, Abbasiler zamaninda biiytk bir ivme
kazandi ve gelisme gosterdi. Bunlardan biri de, Hz Peygamber sonrasi Islam toplumunda
meydana gelen olaylar sonucunda ¢esitli siyasi ve dini goriis ayriliklari sonucu ortaya
¢tkan kelam ilmidir.

Kelam, akla ve Kur’an-1 Kerim’e dayanarak Islam inan¢ degerlerini belirleyen bir
bilim dali ortaya ¢iktigina gére, Miisliiman toplumun edebiyat alanindaki sesi konumun-
da olan sair ve yazarlarin bu bilim dalina bigane kalmas: diisliniilemez. Akide dinleri
temelini tegkil eder ve iman esaslarini belirler. Allah’in varligina ve birligine inanan, Hz
Muhammed’in onun el¢isi oldugunu kabul eden ve 6ldiikten sonra dirilmenin hak oldu-
gunu sodyleyen sair, daha ilk andan itibaren kelam biliminin temel meseleleri/mesail ve
makasit olan ve dogrudan dogruya dini esaslar1 olusturan konularin igine girmis ve kelam
ilmi ile tanigmus olur.

1. Kelamin Edebiyatla Bulugsmasi

Genel anlamda kelam, 6zel anlamda bu bilimin veya bagka bir ifadeyle ehl-i siinnet
kelammin iki biiyiik temsilcisinden biri olan Imam Maturidi’nin gériislerini yansitan ve
bu sahada Maturidilik olarak adlandirilan diistince sistemi, manzum, mensur veya man-
zum-mensur karigik eserlerin yaninda divanlarda, tevhit, miinacat, naat gibi tiirlerde yo-
gun ve kalici sekilde yer bulmustur. Hayatin anlamini, gayesini inang belirler. Miisliiman
yazar ve sair bir taraftan inancin ruhuna uygun bicimde eylemler, diger taraftan dustinsel
diinyasindan siiziiliip gelen edebi eserler meydana getirir. Bunun giizel 6rneklerinden biri
de “Emali”dir.

Tam adi Serhii’l-Emali li-Aliyyi’l-Kari olan eser, Maturidi kelamina dair yazilmis ilk
manzum eserdir. Bagka bir ifadeyle, kelamin edebiyatla bulustugu, kelamin edebi eserlere
yansidig1 ilk eserdir. Eser, Arap¢a olarak Nazim Ali b. Osman el-Usi (6. 1179) tarafindan
yazilmigtir. Emali, kaside nazim seklinde yazilmis olup 66 beyittir. Bu eser ayni1 zaman-
da Islam diinyasinda en yaygin olan kelam kitaplarmin baginda gelmektedir (Celikoglu
2011: 1, 44; Ozervarli 1995: C. X1, s. 73). Emali, “imla” kelimesinin ¢coguludur. Miiellifi
tarafindan “el-Emali” olarak adlandirilan ve daha cok bu isimle taninan eser, beyitlerin
son kelimeleri ‘lam’ harfiyle bittigi icin Kasidetii’l-Lamiyye fi’t-Tevdid, baslangicina at-
fen Kasidetii Yekulii’l-Abd veya Bed’u’l-Emali seklinde de anilmigtir. Baz1 kaynaklarda
Kasidetii’l-Hanefiyye olarak kaydedilen eser, III. Murat dénemi bilginlerinden Muham-
med b. Malkoca’ya ait Tiirk¢e serhinde asil metin i¢inde sarihin kullandig1 Lamiyye-i Ke-
lamiyye terkibinin bazi arastirmacilar tarafindan benimsenmesiyle bu adla da literatiire
gecmistir (Celikoglu 2011: 1, 45; Ozervarli 1995: C.X1, s. 73-75).
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Emali, diizenlenis bi¢imi olarak klasik kelam tertibine uyularak; ilahiyat, niibtivvet ve
sem’iyyet boliimlerinden olugmustur. (Ozervarli 1995: C.X1, s.74). Kaside soyle baslar:

Yekilu’l- abdu {1 bed’i’l- emali
Li-tevhidin be-nazmin ke’l-leali

“Bu fakir/miiellif, Emali’nin baglangicinda ytice bir siir ile Allah’in varlig1 i¢in (§6yle)
der:”

Kaside agagidaki beyitle biter:
Ve-kiinG ‘avne haze’l-‘abdi dehren
Bi-zikri’l-hayri fi hali’btihal
“Ayrica, (Allah’a) yakarip yalvaris esnasinda gtizellikle anarak su fakire ebediyen
yardimet1 olunuz”.

Tevhit, Islam’in esassidir. Kur’an-1 Kerim bunu israrla vurgular. Bu vurgulama Is-
lamlagma stireciyle birlikte edebf metinlerde ve siirlerde yer alir. Allah’in varligia ve
birligine inanan yazar ve sair, bu duygular1 edebf estetik 6l¢iiler icerisinde ele alir ve isler.
Zaman igerisinde dinf-edebi tiir boyutuna ulagan tevhidiler, kelam ilminin 6nemli konu-
larindan biri olan Allah’in zat, sifat ve fiillerinden bahseden birer kelam metinleri olma
ozelligini gosterir. Tiir olan tevhitlerde kelam biliminin, edebiyat bilimiyle bulustuguna
sahit oluruz. Okudugumuz tevhitlerde kelamin ‘mesail’ini gortirtz.

Tevhit tiirtinden bagka miinacat ve naatlar da hem edebf bir tiir olma 6zelligini hem
de iceriginden dolay1 kelam metinleri olma 6zelligini gosterir. Tevhitlerde oldugu gibi
miinacatlarda da Allah’in isim ve sifatlarindan bahsedildigi icin sairler, kelamin temel
konularindan ulGhiyet bilgilerine yer verirler ve bu bilgileri edebiyatin kaideleri icinde
okuyucuya aktarirlar. Yiice Peygamber’in vasfina ve methine mahsus tiir olan naatlar,
niibiivvet iceren kelami konulari ihtiva eder. Icinde barindirdig1 ayetler, hadisler, isim ve
sifatlar, mucizeler, sefaat vb. konular kelam biliminin temel konularidir.

2. Maturidi Kelammin Edebi Eserlere Yansimasi

Kelami konular, Islamlagma siirecinin dogal bir sonucu olarak edebiyatimizda da yan-
ki bulmustur. Sair ve yazarlarin kelami birikimleri edebi metinlerde hemen géze carp-
maktadir. Bu eserlerde dogrudan dogruya kelamla ilgili konulara yer verildigi gibi kelami
bir sorun da ele alinmistir. Her konuda 6nde olma yarisindaki divan sairinin, belirli bir
birikime ulagsmadan bu vadide eser vermeleri beklenemez. Divan gairi, elde ettigi dini
birikimin sagladig1 zemin tizerine, tefekkiir kabiliyeti yoluyla edeb{ eserini inga eder. Dii-
stincelerini derinlestirdigi nispetle amacina yaklagsmis olur. Divan sairinin amaci, kelami
bilgilerini siir diinyasina has estetik yontemlerle dile getirmeye calismaktir. Bu durum,
edebi kabiliyet ve gozlem giicli gerektirdigi gibi bir filozof derinligiyle diisiinmeyi de
zorunlu kilar. Sairler, kelami konular yerine, onlardan edindigi intibalar1 ve ¢ikarimlari
malzeme olarak kullanmislardir.(Gokalp 2006: 50, 66).
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Kelam bilginleri, bir konuyu ortaya koyarken Kur’an ve hadisten hareket eder, akli
ve nakli bir takim deliller getirir. Bir takim naslardan yola cikarak ayetle istidlal eder, za-
man zaman 6zgtin yorumlar yapar. Kelamc1 ¢ok boyutlu ve kompleks yapida gortislerini
ortaya koymustur.

Miitekellimin ifade ettigi goriisleri siir formu icerisinde yansitmak da oldukga zordur.
Sairi zor bir gorev bekler. Burada sairin karsisina vezin, kafiye, redif ve sanat endigesi
gibi bir takim edebiyat yontemleri ¢ikar. Sair, bilimsel bir konuyu edebf bir hiiviyete
biiriindiirmeye c¢alisir, kelam alanina giren konu, diisiince ve mesailin sunumunu edebi
estetik, kaide ve iislup icinde sasirtict bir sekilde gerceklestirir. Cok zengin bir kelime
hazinesi ile kurdugu derin kelami meseleleri, séze, vezne uydurmada usta olmasi, kafiye
bulmada hi¢ zorlanmamasi, bunu yaparken de hi¢bir zaman anlami bozan bir duruma
diismemesi gerekir. Bunu gerceklestiren sair, siirinde zengin bir kelam diinyasi olustur-
may1 bagarmis olur.

Kelam terminolojisinin edebf eserlere yansimasi, kelam eserlerinin ana planini olus-
turan {i¢ temel esasa goredir. Usul-i selase olarak da bilinen bu sira; “lahiyat, Niibiiv-
vet, Ahiret” olarak karsimiza ¢ikar. Sairler, ilahiyat konularini, varlik-dlem baglaminda:
cevher ve araz, viicut ve zat bagta olmak lizere, madde, cisim, hayat ve ruh lizerinde
diisiincelerini siir formunda dile getirdikten sonra, Allah’m varlig1 ve sifatlari konusuna
yonelmiglerdir. Burada Allah’in varlifini bagka bir ifade ile ‘ispat-1 vacib’i ayrintili bir
sekilde, kelamcilarin 6ne siirdiikleri delillere yer vererek oldukca estetik ve anlagilir bi-
cimde dile getirmislerdir.

Ebu Hanife ile baslayan Imam Maturidi ile devam eden ve diger Maturidi kelamci-
larinda geligen niibiivvet anlayisi, sairler arasinda da ayni ¢izgi dogrultusunda islenmis,
Maturidi’nin niibiivvet konusunda agtig1 ¢igir sairler tarafindan da devam ettirilmistir.
Imam Maturidi’nin Hz Muhammed'in risaletini ispat iizere kullandig1 delillerden mucize
nevileri ve bunlarin hissi, akli ve haberi seklinde tasnifi, sairler i¢cin model olmustur.

Islam inancinin temel konularindan birini teskil eden ahiret konusu, manzumelerde
cesitli sekilde ele alinmistir. Imam Maturidi’nin sem’iyyet bahisleri altinda yer alan kabir
ahvali, kiyamet, ahret hdlleri, sirat, cennet, cehennem vb. konular, Maturidi akidesine
uygun olarak ele alinmis, bu konuyla beraber ahret inancina dair pek cok mefhuma yer
verilmigtir.

3.2.1.Ilahiyat

Ilahiyat, Islam akidesinin tic ana konusundan ilkini olusturan Allah’m zati ve sifat-
larini igeren bolimdiir (Topaloglu 2010: 148) Klasik kelam bilginleri, Allah’m varligim
ontolojik ve kozmolojik delillere dayandirirlar. Ontolojik delillerin temelinde ‘vacibii’l-
viicut’ ifadesi vardir Ontolojik delil, dlemden hareket eder ve Allah’in varligini ispat-
lamaya caligir. Alem, miimkiinler toplulugudur. Her miimkiin olan var olabilmek igin,
yokluguna varligini tercih edecek bir miireccihe muhtagtir, o da ‘vacibii’l- viicut’ olan
Allah’tir (Golciik 1996: 154). Asagidaki beyit bu duyguyu yansitir:
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Hamd ana kim viictid1 vacibdiir
Gayr1 maglub u kendii galibdiir (Mu’idi, Sem’ ii Pervane, s. 176).

Ontolojik delil, tevhit manzumelerinde oldukca fazla yer almaktadir. Seyhi, agsagidaki
beyitte Allah’in her seyi ¢cepecevre kusattigini sdyleyerek, onun varlifini ortaya koyar:

Muhit ciimleye vii ciimle bi-haber andan
Delil halka vii halk ana kilur istidlal ~ (Seyhi, Divan, s. 31).

2.1.1. Hudus Delili

Kozmolojik delillerin baginda hudus delili gelir. Bu delil, kelamcilar tarafindan bege-
nilip ragbet gérmiistiir. Bu delile gore; dlem biitiin pargalariyla hadistir ( yokken sonradan
var edilmis, varligindan 6nce yoklugu séz konusudur). Her hadis olanin bir ‘muhdis’i
(var edici, meydana getiricisi) vardir. Alemin muhdisi de Allah Teala’dir (Gélciik 1996:
151; Kilavuz 2004: 86; Izmirli 1981: 14). Imam Maturidi, Allah’in varligini ispat etmek
icin, evrenin yaratilmigligi (hadesti’l-ayan) delilini kullanir. Maturidi, evrenin yaratilmis-
ligin1, yani baslangigta yokken, harigten gelen bir tesirle varlik alanina ¢iktigini tinlii eseri
Kitabii’t-Tevhit’te ispatlayinca, onun bir yaraticisinin bulundugu da kendiliginden ortaya
cikar diyerek dlemin var edicisi (muhdisti’l-alem) diigtincesini 6ne stirer (Maturidi 2013:
34-37). Buna gore dlem ‘hadis’tir.

Hudus delili, miitekellim tarafindan cok kullanilmistir. Sairler de bu delili, yogun bir
sekilde o eserlerinde ortaya koymuslardir. Tevhit kasidelerinde, miistakil bir eser olan
mesnevilerin girig kisminda, divanlarda yer alan kaside ve gazellerde bu delil, siirin este-
tik kurallar1 icerisinde yer vermiglerdir:

Acebdiir ki yokdan var olan cihan
Anun varligindan viriir hep nigan
(Taglicali Yahya, Kitabu’l-Usil, s. 250).

Taglicali Yahya, sade, anlasilir bir dille cihanin yoktan yaratildigini (hadesii’l-ayan)
ve yaratilanlarin da bir yaraticisi (muhdisii’l-dlem) oldugunu ve onu gosterdigini yalin
bir sekilde hudus delilinden hareket ederek beyan etmistir. Nakis varsa nakkas da vardir
prensibinden hareket eden sair, edebiyat kurallari icerisinde kelamcilarin uzun uzun an-
lattiklar1 konuyu “Ki naksindan miisahed ola nakkas” (Semseddin Sivasi, Mir’atii’l-ah-
lak, 5.204) diyerek bir misra icerisinde hudus delilini ortaya koyar

Sair, kilit olarak aldig1 bir sun’ kelimesi ve buna paralel olarak kullanacagi bagka
kelimeyle kelamcilarin sayfalar dolusu anlatimini iki kelime ve bu kelimelerin etrafinda
olusan anlam diinyasi, benzetme ve tenasiip sanatiyla birleserek edebi estetik icerisinde
bir hudus delili ortaya ¢ikar:

Idiip vaz’-1 kalem evrak-1 hikmet-hane-i sun’a
Cekiip miisvedde-i gaybi beydza eylemis imla (Nabi, Divan, C.I, s. 1).
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Nabi, yukaridaki beyitte hudus delilinin en gtizel orneklerinden birine iki misrada
edebiyatin kendine tanidig: Slgtiler icerisinde ifade etmistir. Kilit kelime sun’dur. Gayb,
kilit kelimenin tamamlayicisidir. Bu iki kelime, beytin anlam diinyasi i¢erisinde ve seci-
len kelimelerin tenastip arz etmesi sonucu karsimiza hudus delilini ¢ikarir.

Miikevvenata hudds ol kadimdendiir kim
Kemal-i zatina miimkiin degiil kabtl-1 fend  (Fuzili, Divan, s.26),

Fuzuli, bize kdinatin sonradan oldugunu, yaratilmiglarin biitlinlinlin sonradan yara-
tildigin1 bunun failinin Allah oldugunu soyleyip kelami bir delili gdzler 6niine sererken,
delile ad olan kilit kelimeyi yani hudus s6zciigiinii kullanarak ag¢ik bir sekilde bu delili iki
misrada ifade etmistir. Kisaca alem hadistir

2.1.2. imkan Delili

Bu delil, dlemdeki varliklarin dolayisiyla 4dlemin miimkiin olusundan hareketle
Allah’mn varligini ispata giden bir delildir. Buna gore; her miimkiin olanin bir miiessiri
vardir o da Allah’tir  (Diizgiin 2012: 213).

Imkan delili, hudus deliline nazaran az kullamlmistir. Bunlarin nedenleri farkli ola-
bilir. Imkan delilini ilk kullananlarin felsefeciler olmasi ve ona ¢ok yer vererek bu delile
felsefe bir boyut kazandirmalari yaninda, Kur’an-1 Kerim’in ayetlerinin onun anlam diin-
yasina ve lislubuna daha uygun olmasi acisindan genellikle hudus delili tercih edilmis
olabilir. Biiyiik bir olasilikla sairler de ayni tercihi benimsemis olabilirler. imkan delilinin
muayyen bir grubun 6zel kiiltiirii vasfin1 tasimasi (Topaloglu 2012: 147) da sairlerimiz
tarafindan bu delilin fazla ragbet gérmemesinin nedenleri arasinda zikredilebilir.

Hudus ve imkan delilleri, alemi inceleyen ve dlemden hareketle Allah’in varligini
ispatlamaya caligan deliller oldugu icin edebi eserler igerisinde yer alan Grneklerin iyi
okunmasi gerekir. Verilen ornekler her iki delilin kapsama alani igerisine girebilir.

Imkan delili, edebiyat formati igerisinde anlatilirken daha ¢ok ‘miimkiin’, ‘imkan’,
"vacip’, ‘vacip-i viicut’ gibi kelami terimlere yer verilerek agiklanmigtir. Sairler, imkan
delilinin zorlugunu bildiklerinden sadece onun terminolojisini olusturan kelimelere yer
vererek bu delili ifade etmeye calismig olabilirler. Belki de derin tefekkiir gerektiren bu
felsefe delili, edebi sahada kullanmak oldukc¢a zor (Gokalp 2006: 55)oldugu icin 1stilah-
lardan yararlanma yoluna gitmislerdir.

Asagidaki beyitte sair Caferi, bu konuyu kelam terimleri de kullanarak giizel bir sekil-
de ifade etmistir. Buna hicbir sey Allah Teala’nin esi benzeri olamaz. Zira dlem-i imkanda
miimkiin olan hicbir sey vacip olanin 6rnegi degildir (Uzun 2013:294) diyerek, imkén
delilini bir kelamci gibi ortaya koyarken, zor olan bu delili iki misra icinde s6yleme ba-
sarisini gostermistir:

Bu dlem-i imkanda kagan ola misaliin

Miimktin sana iy vacib-i biclin mesel olmaz ~ (Ca’ferf, Divan, s5.434).
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Imkan delilinin hedefi; bir vacibin mevcudiyetini ispat etmektir. Sairler de dlemdeki
varliklart dolayisiyla dlemi miimkiin olusundan hareketle Allah’in varligini ispata giden
bir delil olan imkan delilini s6ylem olan ‘vacibii’l-viicut’ terkibiyle de ifade etmislerdir:

ZihT vacib ki itmis miimkiniin icabina icab
Kemal-i rahmetinden eylemis ma’dim iken ihya
(Nabi, Divan, C.1, s.2)

Nabi, Allah’1n varliklar1 yoktan var ettigini s6ylerken, kelami 1stilahlardan yararlan-
mustir. Yani Allah, ‘vacibii’l-viicut’tur. Bagka bir ifadeyle dlemin miimkiin varlik olugunu
ve onu viicuda getirecek bir vacibe ihtiya¢ duymasini bir kelamci edasiyla oldukga estetik
bir sekilde bir beyit icerisinde ifade etmistir.

Imkan delili, Alemi inceleyen ve dlemden hareketle Allah’mn varligini ortaya koydugu
icin hudus deliliyle paralellik arz eder. Divanlarda, tevhitlerde yer alan 6rneklerin her iki
delilin kapsama alanina girdigi i¢inin iyi etiit yapilmas1 gerekir. Sair kadar, okuyucunun
da alt yapis1 olmasi gerekir. Sairin anlam diinyast, filozoflarin mi, yoksa miitekellimlerin
gortislerinden miilhemdir? Oncelikle bunun bilinmesi gerekiyor. Oncelik birinciye veril-
migse beyit imkan delilini, 6ncelik ikinciyi yansittyorsa hudus delilini gosterir.

Nabi’'nin yukaridaki beyti bu hususa bir Srnektir. Eger Vacib/Allah, miimkini/ale-
mi yaratnussa; ‘Vacib’, varlik olamaz. Alem ciizlerden olustugu igin vacib bilesik ola-
maz. Miimkiin, varligi ile yoklugu da zatinin geregi olmayandir. Miimkiin var olduguna
gore, onun varligini yokluga tercih eden bir etkin/miiessir varligin bulunmasi zorunludur
Nabi’nin beyti bu sekilde okunursa imkan deliline ulagilabilir. Eger dlem, hadistir ve her
hadisin de bir muhdisi vardir anlaminda da yorumlayip varligin yokluktan yaratilmasi
one ¢ikarilip, kdinatin sonradan yaratildigi vurgulandiginda yokluk-varlik kavrami kargi-
sinda ‘alemin hadis olusu’ birinci Onciiliimiiz olursa da hudus deliliyle karsilagiriz. Hudus
delilinde 4lemin hadis olusu, imkan delilinde de miimkiin varliklarin mevcudiyetini ispat
ettigimiz de bu iki delilin birlestigi gortiliir. Kisaca, imkén delilinin hudus deliliyle ortiis-
mesi, benzemesinden dolayr imkan delili, hudus delili i¢cinde de miitalaa edilebilmistir
(Izmirli 1981: 204, 207).

2.1.3. Nizam Delili

Bu delil, varligin tizerine kuruldugu diizen, miikemmel isleyen sistem, ince ayarla-
ra dayanan igleyis tarzi bir tesadiifiin eseri olarak goriilemez, kabuliine dayanmaktadir.
(Diizgtin 2012: 216). Nizam delili, hem felsefeciler hem de kelamcilar tarafindan ¢ok
kullanilan delillerdendir. imam Maturidi’ye gore, kainattaki biitiin olay ve varliklar belli
bir nizam ve intizam igerisinde cereyan etmektedir. Allah’in yarattig1 her sey onun vah-
daniyetine sahadet etmektedir (Maturidi 2013: 38-40).

Fuzdli Hakka ki hos intizdm verdiin

Ardyisini tamam verdiin  (Fuzdlf, Leyla vii Mecnn, s.14)
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derken Maturidi’nin goriisleri dogrultusunda basit ve anlasilir bir sekilde nizam deliline
telmihte bulunur.

Nizam delilini gairler, genis bir yelpazeden soyle ele almiglardir: Tabiatta bir diizen
vardir. Bu diizen ahenk i¢inde isler. Bu ahenk Allah tarafindan saglanmaktadir. Eger bir-
den fazla yaratic1 olsaydi, bdylesine muazzam bir diizen olmazdi ve dlem fesada ugrar-
di. Imam Maturidi’nin tabiatta gozlenebilen her seyde mutlaka akilara hayret verici bir
hikmet ve yaraticisina sanatkirane bir isaret bulunmaktadir (Maturidi 2013: 30) s6ziine
paralel olarak bu sanatkardan bahsedilir. G6zlem metoduyla olaylarin arka plandaki hik-
metini arar ve yaraticinin bunca yarattiklarinda herkesin gorebilecegi nice hikmetler bu-
lundugunu gézler 6niine serer. Varliklarin yaratilis gayesi sorgulanir. Higbir seyin gayesiz
var edilmedigi lizerinde durulur.

Edebiyat kurallar1 ve estetigi i¢inde nizam delilini ortaya koyan sair, kisaca soyle
demek ister: Biz tabiatta meydana gelen olaylara ve varliklara baktigimizda, biiytik bir
ahenk gagmaz bir diizeni, ulu Yaraticinin bunca yarattig1 seylerde bir hikmet ve gaye-
nin varhgini duyularimizla gézlemleyip, kavrayabiliyoruz (Alem muntazam, manzum ve
miiretteptir). Her diizenli ve ahenkli seyi boyle yapan bir diizenleyicinin (ndzim) olmasi
kacinilmazdir. O da yiice Allah’tir (Kilavuz 2004: 94)  Asagidaki beyitler yukarida ifade
edilen duygulara birer 6rnektir:

Fustl-i erba’a bir sl i¢inde
Olupdur muntazam bir hal icinde (Emirf, Sohbet-ndme, $.963).
Bisat-1 giilsene diin eylediim giizer ki dem{
Kilam nezare-i asar-1 san’at-1 Mevla  (Fuzdli, Divan, s. 25).
Kitab-1 sun’- yezdan bi-hatadur togr1 bak
Kalem yazmadi levh tizre ¢ii birharf-i siyah egri

(Ahmed Paga, Divan, s. 337).

Nizam delili, zitliklardan hareket eder, temelinde zitliklar vardir. Imam Maturidi’ye
gore dlem ve igerisindeki biitiin varliklar, farkli yapilarda ve zit konumlarda yaratilmistir.
Evrendeki hicbir sey tek amacli yaratilmamaigtir. Ayni zamanda birbirine zit karakterler-
de yaratilmistir. (Maturidi 2013: 6, 38-42; Ak 2008: 62). Sairler, zithik kavrami iizerine
diistincelerini ‘anasir-1 erbaa’ olarak adlandirilan su, hava, ates ve topragi kullanarak dile
getirmislerdir. Bu dort unsur, kendi i¢inde zitliklart ifade eder. Bu durumda atesle hava

sicaklik-sogukluk bakimindan, su ve toprak islaklik-kuruluk bakimindan zittir (Gokalp
2006: 73).

Sun’una izhar edip azdada verdi imtizac
Etdiler &mizis ab u ates Ui bad u tiirdb (Nabi, Divan, C. 1,5.4)

Sair, birbirine zit unsurlarin bir araya gelerek bir potada birlestigini ve bu birliktelik-
ten madde aleminin dort ana unsuru/asil madde ortaya c¢iktigini veciz bir sekilde ifade
etmistir.
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Varliklardaki zithklar anasir-1 erbaanin smirlari icerisinde kalmamustir. Insan, bitki,
maden, gok cisimleri zitlik kavraminin kapsama alanina girmisler ve sairlerin beyitleri
icerisinde sarmag dolas olmuglardir. Cok boyutlu dile getirilen zithk kavraminin altinda
ylice bir kudretin bulunmasi fikri yatar. Nabi, isleyen bu sistem karsisinda hayranlig
sOyle dile getirir:

Zihi zat-1 ulGhiyet miihim-saz-1 rublibiyyet ki
Sehristan-1 sun’inda degiil bir zerre na-ber-beca
(Nabi, Divan, C.Ls. 2).
Bir zerre yok bu kérgeh-i sun’da abes
Vabestediir birbirine ¢arhi sa’atiin (Nabi, Divan, C. 11, s. 760).

Imam Maturidi, tabiatta her varlik hem kendi icinde hem de birbirleri arasinda muhte-
sem bir uyum icerisinde bulundugunu evren ve icerisindeki biitiin varliklar farkli yapilar-
da ve konumlarda yaratilmig diistincesindedir. Bu diisiinceyi Nabi’nin tinlii eseri Hayriye
‘ye tagidigini goriiriiz. Ona gore bilenle bilmeyen bir olmadig: gibi birbirlerinin yerini de
tutamazlar. Su, atesin gdrevini yerine getiremeyecegi gibi toprak da havanin yaptigi isi
yapamaz. Altin ile demirin gérevleri farklidir. Elin gorevi bagka, ayagin gérevi basgka zira
ayak, elin yaptig1 isi yapamaz. Go6ziin gorevini kulak yapamaz. Sicak, sogugun gérevini
yerine getiremez, kuru da yasin sonunun ne olacagini bilemez (Nabi, Hayriyye, s.
178).

Kelam bilginleri, kdinatin birbirine uygun bir sebepler ve gayeler manzumesi arz etti-
gini soylerler. Bu durumun gozlem ve miisahede ile sabit oldugunda birlesirler. Maturidi,
tabiatta gozlenebilen her seyde mutlaka akillara hayret verici bir hikmet ve yaraticisina
sanatkarane bir isaret bulundugunu séyler (Maturidi 2013: 30). Sairler de bu goriis dog-
rultusunda hareket ederek alemi, yazart Allah olan ve hikmetlerle dolu olan bir kitaba
benzetmiglerdir. Bu kitaptaki/kdinattaki eserler bakmiglar ve bu eserlerin sanatkarini/
Allah’t tanimisglar, eserden miiessire giderek Allah’in varligini ispatlamiglardir. “Kitab-
1 kéinat, kitab-1 hikmet, kitab-1 hak™ gibi terkiplerle kdinatin Allah’in hikmetlerinin ve
yaratici giictintin serh edildigi bir kitap oldugunu ortaya koymuslardir.

Sairler, gozlemlere Maturidi’nin disiincelerini estetik sinirlar icerisinde ve edebiyatin
imkanlar 6l¢iistinde kafiye, redif ve vezni dikkate alarak ve de edebf sanatlara bagvurarak
sairane tislupla beyitlere yerlestirmislerdir. Sairler, imkan, hikmet ve gaye delili hakkinda
son soziinii sdylerken yine imam Maturidi’nin diisiinen insan dlemdeki nizan ve intiza-
mu1 fark edip/gozlemleyip akliyla bu ahengi saglayan yiice bir varlig1 olmasi gerektigini
anlar ve onun varligini ve birligini tasdik eder (Maturidi 2013: 35) ifadesinden hareketle
bu durumu cennet-cehennem zitlik metaforu ile ifade eder (Nabi, Divan, C.II, s.1187).

2.2. Allah’in Sifatlar:

Allah’mn varligma ve birligine inanmak, imanin ilk sart1 olarak kelam kitaplarinda
benimsenmigtir. Allah’a iman etmek demek, onun zat1 hakkinda vacip olan kelam sifatlari
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ile caiz sifatlari bilip, Oylece inanmak, zatin1 noksan sifatlardan miinezzeh (ytice ve uzak)
tutmaktir diigiincesi kabul gérmiigtiir (Diizgtin 2012: 221; Kilavuz 2004: 117).

Maturidi, Allah’mn varligini nizam delilinden hareket ederek gozleme dayandirdigi
icin, onun sifatlarmin varligin1 da ayn1 yontemle ispata ¢alisir. Maturidi, Allah’in sifat-
lariyla ilgili gortislerini Kitabii’t-Tevhit adli eserinde anlatmigtir. Kelam eserlerinde ge-
nellikle kullanilan sifat tasnifi, Maturidi’de de mevcuttur. Bunlar: selbi/tenzihi, siibuti
sifatlart ve fiili sifatlardir (Maturidi 2013: 37-39, 70-82, 100-103; Topaloglu 2011: 203).

Maturidi’nin ticli tasnifi, sairler tarafindan da benimsenmistir. Bu tasnifin igeriksel
boyutu aynen kabul g&rmiistiir. Tevhit kasidelerinde, mesnevilerin giris boliimlerinde-
ki tevhitlerde ve divanlarin muhtelif yerlerine serpistirilmis manzumelerde bu sifatlara
oldukca fazla yer verildigini goriiriiz. Bu sifatlarin kullanimi, kelime iktibas: seklinde
goriilecegi gibi, daha ¢ok anlamsal iktibas seklinde yer almigtir

2.2.1. Selbi Sifatlar
2.2.1.1. Viicut

Viicut, var olmak demektir. Allah, vardir. Onun varlig1 bagkasindan degil, zatinin
geregidir,varligt zorunludur. Viicudu zatinin geregi oldugu icin ‘Vacibii’l-viicut’ denir
(Gélciik 1996: 206). Alemin kendisine muhtag oldugu Allah’in varligr vaciptir:

Hamd ana kim viicid1 vacipdiir

Gayr1 magldb u kendii galibdiir (Mu’idi, Sem’ u Pervane, s.176).

2.2.1.2. Kidem

Kidem, ezeli olmak, varliginin bir baglangici bulunmamak demektir. Varligin evveli
olmayan varligindan once yokluk gecmemis demek olan kidem, bagka bir ifadeyle varlig
vacib olandir (Gélciik 1996: 206; Ozler 2012: 230). Tevhitlerde, divanlarda bu sifat, “Al-
lah kadimdir” ifadesiyle dillendirilmistir:

Bir evveldiir ki yoktur ibtidas1
Bir ahirdiir ki yoktur intihas1 (Hadid, Tevarih-i Al-i Osman, s.3).
Bu sifatin en giizel 6rneklerinden biri Fuzuli tarafindan bir kelamct edasiyla séylen-
misgtir:
Y4 men ahata ilmiike’l-egyde kulleha

Ne ibtida sana mutasavverne intihd  (Fuzdli, Divan, s. 131).

2.2.1.3. Beka

Allah Teala’nin varliginin son bulmamasi demektir. Varligin sonu olmamak, ebedi
olmak demektir (Kilavuz 2004: 120; Topaloglu 2013: 44). Sairler, Allah’1n bu selbi sifa-
tina oldukca fazla yer vermisler, ayetlerden lafzen ve mealen iktibasta bulunarak degisik
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sekillerde siklikla kullanmislardir. Sairler, onun varliginin baki, onun disindaki her sey
fanidir diiglincesini benimsemislerdir:

O bir baki durur yokdur fenasi
Fena gérmez anun ayn-1 bekasi (Zati, Sem’ ii Pervane, s. 422).

Sairler baki olugunu ayni zamanda kadim olusu anlaminda kullanmuglar, birlikte zik-
retmiglerdir:

Bir evvelsin ki yok durur bidayet

Bir ahirsin ki irismez nihayet  (Hizri, Ab-1 Hayat, s. 31),

2.2.1.4. Muhalefetiin li’l-Havadis
Allah’mn zat ve sifatlarinda mahlikattan hicbir seye benzememesi demektir (Ozler
2012: 231; Kilavuz 2004 120). Sairler bir miitekellim edasiyla bu sifatin anlam diinyasini
oldugu gibi kabul etmis, i¢sellestirmis ve manzumelerinde keyifle kullanmiglardir. Sairler
bu sifati edebiyat kurallari igerisinde ifade ederken, ‘miinezzeh’ kelimesini anahtar keli-
me olarak kullanmuslar, aynt duygulari seslendirirken ‘beri’ veya ‘miiberra’ kelimelerine
de sik¢a yer vermiglerdir:
Miinezzeh zat-1 paki her sifatdan
Miiberradur hudidila cihetten
(Manisali Cami’f, Vamik u ‘Azra, s.241),
Sairler tevhitlerde, divanlarda bu sifatin anlam diinyasim iceren duygulara yer ve-
rirken; Allah’in zaman, mekan basta olmak lizere her tiirlii yaratilmighk belirtilerinden
miinezzeh oldugunu ve onun digindaki her seyin ona muhta¢ bulundugunu ifade ederler

2.1.5. Vahdaniyet

Vahdaniyet, Allah Teala’nin zatinda, sifatlarinda bir tek olmasi, esi ve benzerinin bu-
lunmamas: demektir (Golciik 1996: 209). Allah’in bu sifat, sairler tarafindan oldukca
cok kullanilan sifatlarin baginda gelir. Tevhit inancinin en temel ilkesi olan Allah’in birli-
&1 hemen hemen biitlin sairler tarafindan iglenmistir:

Vahdetiin da’vasi lizre ya Samed
Oldi sahid kul huvallahu ehad ~ (Kiyasi, Mihr @i Mah, s. 71).

Redifi kelime-i tevhit yani “la ilahe illallah” olan kasideler yazarak Allah’mn vahdani-
yet sifatin1 en kapsamli bir sekilde siire yansitmiglardir:

2.2.2. Siibuti Sifatlar
2.2.2.1. Hayat

Hayat diri ve canli olmak demektir. Hayat Allah’in zatindan asla ayrilmayan bir kemal
stfatidir (Golctik 1996: 214). Sairler, genellikle bu sifat: siirlerinde kullanirken ‘hayat’
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kokiinden tiiretilen, ayet ve hadislerde de gegen ‘hayy’ kelimesi ekseninde ifade etmis-
lerdir.

Ey hayy-1 lem-yezel nice vasf eyleyem seni

Alemde ben kimem nice kim zerreden kemem (Tshak Celebi, Divan, s. 20).

2.2.2.2. lim

ilim, bilmek anlamina gelir. Manzumelerde ¢ok kullanilan sifatlarin baginda gelir. Sa-
irler, bu sifat1 “Allah her seyi bilendir ve onun ilmi sinirsiz ve de sonsuzdur” ¢gercevesinde
anlamig ve yorumlamiglardir. Ayet iktibaslarinin ¢ok kullanildigi, telmih sanatina fazla
yer verildigi anlatimda bu sifatin anlam cergevesi icerisinde, biiyiik bir ahenkle yaratilmis
olan 4lem, onun kudretini gosterdigi gibi, ilmini de gosterir fikri de islenmistir:

Kadir i Muktedir G Kadir i Mukaddir ii Hayy
Alim ii Alim i Alldm @i Alem i A’1d  (Fuzili, Divan, s. 26)

2.2.2.3. Semi

Allah’1n bu stibuti sifat1 igsitmek demektir. Allah’1n isitmesi anlaminda kullanilan semi
sifatin1 sairler, Kur’an’da gectigi ve kelamda yer aldigi sekilde kullanmiglardir:
Isidiir kullarun miinacatin
Ger kabdl itse n’olur hacatin (Mu’1di, Sem’ ii Pervane, s.181).

2.2.2.4. Basar

Basar, gébrmek demektir. Sairler, kelimenin anlamina uygun diisecek manada Allah’in
her seyi goren biri olarak tasavvur ederek kelamcilari bu konudaki ifadelerine paralel
sekilde manzumelerinde bu sifati iglemislerdir:

Seb-i tar icre ol goriir bi-ndr
Kara tagda yiirise bir kara mar
(Celalzade Salih, Leyla vii Mecn(n, s.109).

2.2.2.5. Kudret

Allah Teala’nin sonsuz giic ve kudret sahibi olmasi demektir (Kilavuz 2004: 134).
Sairlerin tevhitlerde ve divanlarda iizerinde 6nemle durduklar1 ve siklikla isledikleri
Allah’1n sifatlarindan biri de kudrettir:

Bu ars u fers ii zemin i zamén u insan1
Zi-kadri kim iki harf birle kildi hem Benna  (Ca’ferf, Divan, s.139).

2.2.2.6. irade

frade Cenab-1 Hakk’in her miimkiinii caiz olan sonsuz ihtimal, yon ve zamanlardan
birine fiil veya terk cihetiyle tahsis etmektir (Ozler 2012: 237). Bu vasiflarla Allah, man-
zumelerde miirit/dileyen, irade eden ismiyle kargimiza ¢ikar:
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Miirid ol kim neyi kilsa irddet
Tahalliif eylemez olur tamamet  (Zarifi, Divan, s. 133).

Kelamcilara gore Allah’in tekvini ve tesrii olmak tizere iki tiirlii iradesi vardir: (Gol-
ctiik 1996: 218; Kilavuz 2004: 133). Sairler, hayra, serre taalluk ettigi i¢in bu iradeden
daha ¢ok tekvini iradeyi 6ne ¢cikarmiglardir. Asagida sair, serbet-zehir ve liituf-kahir kap-
samini 6rneklendirerek bunun hangisinin taalluk etmesini Allah’1n tekvini, iradesine bag-
lamig, bunu da dilemek ve gergeklestirmek fiilleriyle bildirmistir:

Dilesen lutf idersin dilersen kahr
Beraberdiir katunda gerbet i zehr (Hamdi, Leyla vii Mecnin, s. 393).

Tekvini iradenin siirlerde yer almasinin nedenlerinden biri de “kif fa-yekdn/bir seye
diledigimizde ona sadece ‘Ol” der o da hemen oluverir” ayetinin pek ¢ok sairler tarafin-
dan iktibas edilerek, ad1 gecen iradenin temellendirilmesinde kullanilmasidir. Zira ayette
s0z konusu olan irade, tekvini iradedir:

2.2.2.7. Kelam

Kelam, nefiste kaim olan/bulunan ibare ve ifadelerin kendisine delalet ettigi sozdiir.
Bir sifat olarak kelam, Allah Teala’nin harf ve seslerle ihtiyactan miinezzeh olarak konus-
mast flahi kitaplar Allah’m kelam sifatinin agik delilleridir (Ozler 2012: 238). Siirlerde
Allah’in kelam sifat1 genellikle ‘kiif’ emriyle zikredilmistir. Zira varligin baslangict bu
emirledir.

Kelam anun durur kiif dise kevneyn
Olur itmez tahalluf tarfetii’l-ayn ( Zarifi, Divan, s. 134).

Allah, bu sifat1 ile Peygamberlerine kitaplar indirmis, bazi Peygamberleriyle de ko-
nugmustur:

Diraht-1 1skdan arz itdi didar

Kelime vadi-i Eymendeki nar (Zati, Sem’ u Pervane,s. 425).

2.2.2.8. Tekvin

Tekvin, yok olan bir seyi yokluktan varliga ¢ikarmak, var etmek demektir (Golciik
1996: 220). Esarilerin aksine Maturidilere gére Allah’in zat1 ile kaim, ezeli, siibuti, miis-
takim bir sifat olan tekvinde (Ozler 2012: 241) Allah’mn yegine yani tek yaratici olma
distincesi yatar. Maturidilerin bu sifata yiikledikleri anlami, sairlerde benimsemis ve ka-
bullenmiglerdir:

Iki harf ile ser-ta-ser miiretteb

Yaratdi on sekiz bin alemi heb (Zati, Sem’ Ui Pervane, s. 427).
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2.2.3. Fiili Sifatlar

Fiilf sifatlar, Allah’1n dlemle, bir bagka ifadeyle zat1 disindaki dis diinya ile olan miina-
sebetini ve tasarruflarinin tamamini ifade eden sifatlardir (Ozler 2012: 241). Allah-alem
iligkisini belirgin ifadelerle dile getiren sifatlarin ayri bir grup/tasnif hlinde mevcudiye-
tine ve kadim olusuna sistem icinde yer veren ilk kelam alimi Maturidi’dir (Topaloglu
2011: 204).

Fiilf sifatlar, sairler tarafindan oldukga genis tutulmustur. Bu sifatlar, Allah- kdinat ve
Allah-insan iligkisini kapsadig1 gibi tekvin sifatinin tiirev, detay ve sonuclarmi da kap-
sadigindan genis bir yelpazeden ele alinmistir. Sayilar1 belli olmayan bu sifatlar, tah-
lik/yaratma, terzik/rizk verme, sevap ve ikap/miikafat caza, ba’s ve hasir/6ldiikten sonra
dirilme, ihda ve idlal/ hidayet verme, delalette birakma gibi hem bu diinya hem de ahiretle
ilgili oldugu i¢in, kelamcilarin diinyasinda oldugu gibi siir diinyasinda da genis bir kap-
sama alani olugturmustur.

3. Niibiivvet

Niibiivvet Allah ile kullar1 arasinda diinya ve ‘ahiret hayatiyla ilgili ihtiyaglarin gi-
derilmesi amaciyla ifade edilen elgilik gorevi diye tanimlanir ( Topaloglu 2013: 249).
Maturidi’nin niibiivvet konusunda énem verme yolunda agtig1 ¢igir, sonraki miiellifler
tarafindan devam ettirilmigtir (Topaloglu 2011: 205). Niibiivvetin gerekliligi, Maturidili-
gin temel konusu olmustur

Maturidi geleneginde niibtivvetin/peygamberligin ispati i¢in kullanilan, kelam kitap-
larinda yer aldig1 sekli ile ‘delailii’n-niibiivvet’in baginda ‘mucize’ gelmektedir. Sairler,
bu 6nemli konu kargisinda duyarli davranmiglar ve ayrintili bir sekilde konu tizerinde
durmuglardir. Yani Maturidilikte yer alan mucize, tevhitlerde, kasidelerde, mesnevi na-
zim sekli ile yazilan eserlerin giris bolimlerinde, divanlarda ayrintili bir sekilde anlatil-
mistir. Hz Peygamber’in niibiivvetini ispat eden mucizeler, degisik tasniflere tutulmugsa
da Maturidilik geleneginde ii¢ baslk altinda incelenmistir. Bu ti¢ tasnif, imam Maturidi
tarafindan da benimsenmistir (Maturidi 2013: 307-332).

3.1. Akli/Manevi Mucize

AKIT mucizeleri alt yapisi Kur’an-1 Kerim’dir. Kur’an, essiz ve mucize kitaptir. Hz
Muhammed, onunla Arap olan veya olmayan biitiin sair ve ediplere bir benzerini yapma-
larin1 ve getirmelerini isteyerek meydan okumus, onlarda bunu yapmaktan aciz kalmis-
lardir (Sabini 2011: 103). Maturidiligin bu temel anlayisi, sairler tarafindan da benim-
senmigtir Sair Peygamber’in en biiyiik mucizesinin Kur’an-1 Kerim olduguna ve beger
soziiniin Kur’an’a nazire olamayacagina hem inanmig hem de bu inanci siire tagimistir:

Baki-imu’ciz nehécet din-i hak isbatina

Alem icre mu’ciz-i baki yeter Kur’an sana (Fuzili, Divan, s. 130).
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3.2. Hissi Mucizeler

Hiss? mucizeler, gozle goriilen ve duyu organlariyla hissedilen mucizeler olup bunlara
‘maddi mucizeler’ de denir (Golciik 1996: 341). Maturidi kelamcilarina goére hissi mu-
cizeler, bir kismi Hz Muhammed’in zatiyla ilgilidir, bazilari da zatinin diginda tahakkuk
etmistir (SablnT 2011: 104).

3.2.1. Zatiyla ilgili hissi mucizeler

Imam Maturidi’nin ve Maturidi takipgilerinin niibiivvet boliimiiniin hissi mucizeler
kisminda beyan ettikleri Hz Muhammed’in zatiyla ilgili mucizeler, tamamen sairlerin
siirlerinde de yer almistir:

Yaratmis kendi nGirundan Muhammed Mustafa niirin
Cemi’-1 halki nlir-1 Mustafadan eylemis peyda
(Kuddisti, Divan, s. 123).

Hulk1 anun ciimle Kur’an hulki’di
Ana ol ahlak kamus1 hulki’di
Hem dahi Kur’anda 6gdi ol kerim
Didi kim sensin ala hulkin azim (Stileyman Celebi, Mevlid, s. 80).
Gokden indi yiiz miikerrem suhf an1 etdi beyan
Etdi Tevrat u Zebir Incil ii Furkan ittibak

(Yazicioglu, Muhammediye,I1,101).

3.2.2. Zatimin disindaki hissi Mucizeler
Hz. Muhammed’in hissi mucizelerden bazilar1 da zatinin diginda gelmistir (Maturidi
2013: 310; Sabhn1 2011: 106). Edebiyata yansiyan hilye, siyer, mevlit, tevhit gibi tiirler
ve divanlar da ¢esitli nazim sekilleri icerisinde yer alan Hz Peygamber’in zatindan ayri
olan hissT mucizelere oldukga fazladir:
Hayret ilen barmagin digler kim itse istima

Barmagindan virdtigi siddet giini ensare su (Fuzili, Divan, s. 24):

3.3. Haberi Mucizeler

Ummi olan Peygamber’imizin vermis olan bilgiler/haberlerdir. Nureddin es-Sabuni
(6l. 1184) tinlii eseri el-Bidaye fi Usuli’d-Din adli eserinde haberi mucizeleri, gegmise ait
haberler ve gelecege ait haberler olarak iki sekilde kaydetmistir. (Sabni 2011: 108-111).
Haberi mucizeler, diger mucizelere nispetle daha az kullanilmigtir. Bu tiir mucizeler, daha
¢ok siyer ve hilye tarzinda yazilan eserlerde yer almigtir.
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4. Ahiret/ Sem’iyyat

Islam akidesinin ii¢c ana konusunun sonuncusunu ahiret olusturur. Imam Maturidi,
Kitabii’t-Tevhit adli eserinin son iki boltimii ahretle ilgili olsa bile sonraki kelam eserle-
rinde ahiret héalleri, cennet, cehennem gibi konularin bu eserde islenmedigini belirtmek
gerekir. Islam felsefesinin heniiz taninmadig1 o dénemde, ahiret bahislerinde mezhepler
arasi bir ihtilaf bulunmadigindan s6z konusu eserinde sem’iyyat bahislerine kisaca yer
vermistir (Topaloglu 2011: 216).

Ahiret hayati, sairler tarafindan cesitli sekillerde islenmistir. Bu konuyla beraber ahi-
ret inancina dair pek cok mefthuma da yer vermislerdir. Nabi, bir beytinde sdyle der:

Havf-1 azab ciinki olur ba’is-i saldh
Seyr it celal i¢inde cemalini rahmetiin (Nabi, Divan, C.II, s.788).

Yine kiyamet giintinde cesetlerin tekrar diriltilip hayata dondtirtilmesi/hagir hak olup
‘nas’ yoluyla sabittir (Sabiini 2011:177) diyerek goriis belirten Maturidilere paralel olarak
sairler de goriig belirtmislerdir. Ahmet Pasa, bir beytinde sOyle der:

Aleme gosterdi hasrun siiphesiiz biirhdnini
Ciin nebat emvatim ihya itdi Rabbii’l-Alemin
(Ahmet Pasa, Divan, s. 395).

Maturidiler, mizan gibi sirat1 da hak olarak bilmislerdir. Bu gdriige sairler de kalple-
riyle inanmus, dilleriyle tasdik etmis ve siratin hak oldugunu kabullenmislerdir:

Ayagumu sirat lizre sagirma
Cahm icre ytiziim koy1 diistirme
(Manisali Cami’i, Vamik u Azra, s.243).
Ahiretle ilgili mefhumlardan biri de sefaattir:
Sefd’atlin demidiir geldi ya Restlullah
Indyet eyle ki gelmez indyetiine zeval ~ (Necati, Divan, s. 20).

Maturidiler, cennet ve cehennemin yaratildigina ve varligma inanmiglardir (Sabini
2011: 178).

Bunca cennet bir giilistindur heman
Bunca diizeh bir yilandur nisan (Hizri, Ab-1 Hayat, s. 37).

Maturidi kelaminda kabul goren, benimsenen bir diger ahiretle ilgili mevzu,
“Ruyetullah”tir. Maturidiler, kiyamet glinii miiminlerin Allah Teala’y1 kendi gozleriyle
gormesi de haktir, naslarla sabit olmustur (Sabni 2011: 179) gériistinii benimsemislerdir.
Sairler de, bu gortsii i¢sellestirmislerdir.

Eger olmazsa didarunla hurrem

Behistiye olur cennet cehennem  (Behisti, Hest Behist, s. 103).
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