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itolojik doneme ait anlatimlarin cogunda insan yaratimini aciklayan antropogonik
Mmitlerin izlerine rastlamakla birlikte, bazi kozmolojik mitlerde “ilk insan”in

antropomorflasmis tanrilarla paralel ortaya ¢iktigi goriilmektedir. Diinyanin
kokeni ve insanlik hakkindaki mitlerin olusumunda kadmn kimligine yiiklenen “{ireme”
islevi, ana karakter olan “Adem” tasavvurunun hikdye kurgusunda yan karaktere ihtiyac
duymasinin ve bu ihtiyaca yonelik kadinin yaratilmasinin yolunu acar. Bu kliseler, ¢ogu kez
patriarkal toplumu ve bu toplumun gelistirdigi ideolojik paradigmalar1 besleyerek kadinlarin
toplumdaki ikincil konumunu hakli ¢ikarmak i¢in kullanilmistir.

Diizenleyici ve yaratict “disil kudret” ve “ask tanrigalari”’ndan kadmin dogurma ve
ana kahramani dogru yoldan ¢ikarma roliine ve dolayisiyla “cennetten kovulma” olarak
bilinen kisitlayici-cezalandirict arketipsel imgelere dogru kadin kimliginde evrilen bu ¢izgi,
mitolojik metinlerin olusum tarihleriyle paralellik arz eder. Aslinda bu tip bir paralellik, “avci-

*Yard. Dog. Dr. Nevsehir Universitesi, Fen Edebiyat Fakultesi, Turk Dili ve Edebiyat: Bolumi
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toplayici topluma gegildiginde, kadinin bitki, meyve toplayiciligi yapmasi ve ilkel tarimi
baslatmasiyla kadinin kutsallastirildigi” (Senel, 2001, 144) dénemin etkilerinin azalmasiyla
birlikte patriarkal ideolojinin ortaya ¢ikmasinin bir gdstergesi ve ayni zamanda antropogonik
ve kozmolojik mitlerdeki cinsiyet¢i 6n kabuliin onaylanmasidir.

Uygarlik ile mitik diisiince gelisiminin benzerligi fikrinden hareketle, antropogonik
mitlerin toplumsal diisiincenin ne kadar ileri gidebileceginin bir kanit1 oldugu sdylenebilir.
Nitekim Sakir Ibrayev, bu kanitin sebebi olarak insanin kendisini, nereden ve nasil meydana
geldigi hakkinda diistinmesini, mitik diigiincenin karmasik olmaya basladigi doneme
rastlamasim gostermektedir (Ibrayev, 2006, 6).

Ibrayev’e gore, insan dmriiniin tiirlii sathalarinda cesitli hayvanlara benzedikleri veya
onlar1 tanrinin balgiktan yarattigi seklindeki ¢esitli inanislar, birgok halka mal olmus ortak
motiflerdir. Bu gibi motiflere, mitik devir boyunca, baslangigtan itibaren sdyle bir bakacak
olursak; insanin hayvanlardan, balgiktan, tastan, nurdan, 1sik kiimesinden vb. meydana
cikisindan baslayip Kuday’in yarattigina inanilan ¢aglara kadarki gegen zamanda, alelade
diistincelerden baslayip sistemli diistince sistemine kadar bir¢cok sathalardan gectigini, uzun
bir gelisme yolunu izledigini goriiriiz (Ibrayev, 2006, 6).

Bu ¢aligmada “Havva” adiyla sembollestirdigimiz yaratilan ilk “kadin-insan”1 mitolojik
bilgi i¢inde konumlandirma cabalarina destek olmak amaciyla ¢esitli kiiltiir dairelerinde
olusan mitleri karsilastirarak inceleyecegiz.

Ana Tartisma

Dogadaki biyolojik gelismenin onciilii olan insan, kendi konumunun ulastigi birikim
karsisinda olusturdugu mitik diisiinceyle birlikte tanrt fikrini somut antropomorf tanrilar
algisindan nesnel icerigi biyolojik ve toplumsal olaylarla kesistigi daha soyut bir kavram
haline doniistiirmistiir. Béylece politeist dinlerden monoteist dinlere dogru bir evrimsel ¢izgi
ortaya ¢cikmistir. Bu ¢izgide, mitlerde ve inanglarda var olan ihtiya¢ dist unsurlarin evrimsel
secilim yoluyla ortadan kaldirilip yerine toplum yapisina uygun yeni unsurlarin eklenmesi
s0z konusu olmustur.

Toplumun gelisim ¢izgisiyle paralel ortaya cikan mitlerdeki koleci-tarim toplumu
yapisina ait 6geler, liretildigi bu toplumun algilarini tasimast muhakkaktir. Miilkiyetle birlikte
gelisen koleci-tarim toplumunda anaerkil donemin “kutsal”1 sayilan kadm ikinci plana
atilmis, siifsal baglamda koleligi mesrulastiracak yeni ideolojik argiimanlar sunulmusgtur.

Konuyla ilgili olarak Zubritski, Mitropolski ve Kerov, yapmis olduklar ortak ¢caligmada,
binlerce dinsel 6gretinin daha o zamandan, otoritelere boyun egmemis olanlarin tanrisal
cezasi olan “cehennem” kavramini; yerytiziindeki acilarin, {iziintii ve giigliiklerin 6diilii olarak
da “cennet” kavramini 6ziinde tasidigini ifade etmislerdir. Dahasi, 6limlii diinyada bir tek
efendinin kutsallastirilmasini, dinsel betimlemelerde, tanrilar arasinda da bir kral imgesinin
yaratilmasi gerektigini, politeizmden monoteizme bu agamali gecisin eski koleci devletlerin
¢ogunda degisen bir dlgiide ve gesitli bigimlerde gozlemlenebilecegini 6ne stirmiislerdir
(Zubritski, Mitropolski ve Kerov, 1968, 79).

Havva ekseninde gelisen yaratilis mitlerinde, kadina yiiklenen ilk glinah, kadinin kirli

186



folklor / edebiyat

olmasi ve seytani bir figiire doniistiiriilmesi, cennetten kovulma ve buna bagli olarak diinyanin
“siav yeri” seklindeki modellenmesinin zihinsel alt yapisi, miilkiyete ve dolayisiyla kolelige
dayali toplum iktidarinin inang ihtiyaglarina bagl gelismistir. Bu ¢aligmada Havva imgesini
toplumsal gelisim basamaklarina gore bir siniflandirma igerisinde ele alacagiz.

1. Antik Masir ve Yunan Toplumu

Antik Misir mitolojisine gore; yaratic tanr1 Ra, Nun Okyanusu’ndan yiikselerek kuru
hava tanrist Shu ile nemli hava tanrigasi Tefnut’u yaratmistir. Ra onlar1 bir yolculuga génderip
ilk elementleri olustururken, kendi yarattiklarina diizen getirmesi i¢in Maat’1 yaratmis ve
yaratirken ayag1 yere basmasi gereken Ra, Nun’un ¢ekilmesini saglayarak ilk okyanustan tiim
bitki ve hayvanlar1 ¢agirarak onlar1 da ortaya ¢ikarmistir. Hathor, Shu ve Tefnut ile birlikte
geri dondiigiinde Ra’nin gézyaslarindan ilk insanlar var olmustur (Eliade, 2003a, 114-116).

Bir bagka Misir yaratilis mitine gore ise Khnum adindaki tanri, insanlar1 ¢amurdan
yaratmistir. (Gordon, 1965: 62).

Yunan mitolojisinde ise, Ortadogu-Sami kaynakli oldugu diisiiniilen “Pandora’nin
Kutusu” mitinin biitiin kotiiliikkleri kadina yikma gibi bir tema iizerine kurulu oldugu
goriilmektedir. “Tanrilarin armagani” anlamina gelen Pandora, Prometheus’un atesi
calmasina misilleme olarak Zeus’un emriyle yaratilan ilk 6liimlii kadindir.

Emet Giirel ve Canan Muter’in aktardig: bilgilere gore; Heseidos’un “Thegonia” ile
“Isler ve Giinler” eserlerinde bahsi gecen Pandora, ilk kadmin yaratilisina iliskin bir mittir.
Mite gore ¢ok uzun bir siire, 6zellikle “Altin Cag” boyunca 6liimliiler ve dliimsiizlerin bir
arada yasadiklar1 donemde, yeryiiziinde yalnizca erkekler bulunmaktadir. Prometheus’un
tanrilari aldatarak atesi calmasina kizan Zeus; onu cezalandirmak i¢in Hephaistos’a bir parga
toprak alarak suyla karistirmasi ve bu karigima insan sesi ve insan giicii ekleyerek, yiizii
6liimsiiz tanricalara, bedeni ise geng¢ kizlara benzeyen bir varlik yapmasini buyurmustur.
Tim tanrilarin giizellikler, hediyeler, cicekler vererek altin bir tagla donattiklar1 bu varliga
“Pandora” adi verilmistir. Erkeklerin en biiylik diismani olmasi tasarlanan Pandora’ya
Athena el islerini ve renk renk kumaslar dokumasint 6gretmis; Afrodit onu biiyiileriyle
kusatarak, gonliinii istek ve arzularla tutusturmus; Hermeias ise gogsiine bir kopek yiiregi ve
tilki ruhu yerlestirerek, i¢ini yalan ve dolanla doldurmustur. Tanrilar yeryiiziine indirmeden
once Pandora’ya bir kutu vererek, asla agmamasint sdylemisler ve onu Prometheus’un
kardesi Epimetheus’a sunmuslardir. Ancak merakina yenilen Pandora, giinlerden bir giin
kutuyu agmistir. Pandora kutunun kapagini hemen kapasa da olan olmus ve kutunun i¢inden
¢ikan hastaliklar, acilar, kederler, kétiilikkler tiim diinyaya yayilmistir. Kutunun i¢inde bir tek
“umut” kalmis, bu nedenle de o giinden bu yana insanlar kétiiliiklere karst koyma cesaretini
ve giiclinii kendilerinde bulmuslardir (Giirel ve Muter, 2007, 557).

Adem-Havva mitini andiran bu anlatim, kadini tim kotiiliklerin temeli kabul etmek
noktasindan degerlendirilecek olursa, mitin Ortadogu kaynakli olmasinin muhtemel oldugu
sonucuna ulagilabilir. Ciinkii Yunan mitik diisiincesinde kadina yonelik bu tarz bir tutumun
baska 6rneklerine rastlamryoruz.

Eliade’ye gore soz konusu bu mit, diinyaya kotiiliigiin ortaya ¢ikisini ve bu kotiiliige
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aract fonksiyonun kadina yiiklenmesini agiklamaktadir. Kotiiliigiin bir diger ¢ikis noktasi
olarak da Zeus’un, yani tanrinin intikamina isaret etmektedir (Eliade, 2003a, 314).

Adem ile Havva’nin cennetten kovulmasina sebep olan hareket, “yasak meyve’nin
yenilmesi iken, bu anlatimda “atesin tanrilar katindan ¢alinmasi” olmustur. Her iki hareket,
tanrilarin insani cezalandirmasiyla sonuglanmis ve toplumsal bilingte yer edinen bu ceza,
her suglu tavirda tekrar edilen bir modelleme gelistirmistir. Konuyla ilgili 6nemli bir caligma
yapan Mehmet Aca, su goriisleri 6ne siirmiistiir: “Ilkel icin yapilan her bir eylem, ‘baslangic’ta
kutsal ve dogaiistii varliklar (Tanri, Tanrilar, Tanri’nin yardimeilar vs.) tarafindan yapilan
‘model eylem’ ya da ‘ilk eylem’lerin tekrarindan ibarettir. Onun i¢indir ki, ‘ilkel” insan, her
bir eylemini kutsalin ve yaratilisin tekrar1 olarak algilamistir.” (Aca, 2004, 8)".

2. On Asya / Ortadogu Dairesi Toplumlar

Stimer mitolojisinde insanin yaratilis amaci, bizzat kendisinden etkilenen Sami, Helen,
Hint-Iran, Anadolu vb. diger mitolojilerde oldugu gibi tanrilara hizmet etmektir. Bahsedilen
diinya tamamen ve yalnizca tanrilarin yasadigi ve islerini kendilerinin hallettigi bir diinyadir.

Stimer’de tanrilar, 6zellikle disi tanrilar ¢ogalmaya baslayinca, iglerin ¢coklugundan,
yiyecekleri hazirlamanin zorlugundan yakinirlar ve tanrilarin hepsini var eden deniz tanrigasi
Nammu’ya bir ¢are bulmasi igin yalvarirlar. O da bilgelik tanrist Enki’ye kendilerine
hizmetkarlar yaratmasini salik verir. Enki de annesi, yani Ninmah ile birlikte kilden ve
balgiktan yapilmis alti tipte insani tanrilara sunar. Ancak bunlar akilsiz, kiiltiirsiiz ve
konusmay1 bilmeyen varliklardir. Bunun {izerine Enki, kendi basina bir insan yaratmaya karar
verir, ancak basarisiz olur. Yarattig1 sey yine akilsiz, zekadan yoksun bir varliktir. Bilgelik
tanrist yumusak bir kilden sekiller yapar ve tanrigaya seslenir: “Ey Annem! Adin1 verecegin
yaratik oldu, onun iizerine tanrilarin goriintiisiinii koy, dipsiz suyun ¢amurunu karistir, kol
ve bacaklar1 meydana getir. Ey Annem! Yeni doganin kaderini sdyle! Iste o bir insan!”
(C1g, 2005, 35-36; Kramer ve Maier, 2000, 66-72). Mitin devaminda Lahar ve Asnan adli
iki bereket tanrisinin bu hizmetkar insanlara acidigini ve yaratilan tiim iyi seylerin hatirina
onlara soluk verdiklerini, akli ve diigiinceyi bahsettiklerini 6grenmekteyiz.

Stimer mitlerinde “yasak meyve” ve “dliimle lanetlenme” gibi 6geler karsimiza ¢ikmakla
birlikte, burada yasagi ¢igneyen ve ardindan lanetlenen Enki’dir. Enki’nin lanetlenme
sonrasinda sekiz organini iyilestirmek igin yarattig1 sekiz sifa tanrisindan biri de Ninti’dir™.

*Aga, bu model tekrarlarla ilgili olarak sordugu sorularda, “ilk giinah’a bagh olarak gelisen bazi davranigsal kaliplart
mitik hafizaya baglama egilimdedir: .. ilk insan gtinahkér oldugu i¢in diinyaya indirilmistir. Bu noktada dinsel
inangla desteklenmis olan mitik hafizanin uzun siire Hiristiyanlar arasinda canl kaldigina hitkmetmemiz dogru
olabilir mi? Acaba Orta Gag Avrupas’nin kadini seytan ve cinlerle esdeger bir varlik olarak gérmesini de Adem’in
yasak meyveyi yemesine neden olan ve seytana ilk uyan Havva faktoriiyle birlikte diisiinmek mimkin midar? ...
acaba Miisliimanlar, neden her cinsel iliskiden sonra mutlaka yikanma geregini duyarlar? Bunu sadece Islam’in yle
buyurmastyla agiklamak miimkiin midiir? Yoksa yine ilk giinaha, ‘bagtan ¢ikaran’ Havva'ya, cinsellik tizerine islenen
ilk cinayete ve 6zellikle de cinsel iligki ile ilk giinahkér insanin yerytiziine indiriliini tekrarlamak anlamina gelebilecek
bir ¢ocugun diinyaya getirilmesine neden olma gibi bir diisiinceye mi gitmek gerekecektir?” (A¢a, 2004, 16).

** Muazzez Ilmiye C1g, konuyla ilgili olarak su goriigleri éne siirmektedir: “.. Siimerde Dilmun adinda saf temiz
tanrilarin yasadig: bir tilke var. Hastalik, 6liim bilinmeyen yasam iilkesi, fakat orada su yok. Su tanrisi, glines
tanrisina, yerden su ¢ikararak orasini tath su ile doldurmasini soyliyor. Giines tanris istenileni yapryor. Boylece
Dilmun meyve bahgeleri, tarlalar1 ve ¢ayirlari ile tanrilarin cennet bahgesi olusuyor. Bu bahgede yer tanrigas:
sekiz sifa bitkisi yetistiriyor. Bunlar meyvelenince bilgelik tanrisi Enki hepsinden tadiyor. Yenmesi yasak olan
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“Hayat veren” ve “omurganin kadini” anlamlarina gelen Ninti, bu noktada Genesis’teki
Havva’nin omurgadan yaratilisi kismiyla bir benzerlik sunmaktadir. Yaratilis mitine gore
Havva, tanr1 tarafindan Adem’in omurgasindan yaratilmistir, fakat bu organin neden omurga
oldugu konusunda herhangi bir agiklama yoktur. Oysa Ibranicede de “Havva’nin anlammin
tipki Siimer mitinde oldugu gibi “hayat veren” oldugundan dolay1 diyebiliriz ki, kadinin
omurgadan yaratiligi, Stimer temeline dayanmaktadir.

Babil mitik anlatmalarindan Enuma Elis’te insanin yaratilist soyle tasvir edilmistir:
Basta sadece tatli su tanris1 Apsu ile tuzlu su tanris1 Tiamat vardir. Bu ikisi birleserek once
g0k kubbe tanrist Anu’yu sonra da yeryiizili ve sularin tanrisi olacak olan Ea’nin da bulundugu
tanrt irklarimi yaratirlar. Yeni tanrilardan rahatsiz olan Apsu, geng tanrilari 6ldiirmeye karar
verir ancak Ea bunu fark ederek Apsu’yu 6ldiirtir ve kendini sularin tanrisi ilan eder. Ea ve
esi Damkina’nin Marduk adinda bir ogullari olur. Marduk yonettigi rizgarlarla Tiamat’in
sularinda firtina yaratir. Tiamat sinirlenir ve Apsu’nun intikamini almak ister. Canavarlardan
olusan bir orduyu tanri Kingu’ya verir. Marduk riizgarlara emrederek Tiamat’in igine
dolmasin1 saglar, sonra bir ok atarak Tiamat’1 ikiye ayirir ve onun bedeninden gok kubbe,
yagmur bulutlari, yeryiizli ve daglari yaratir. Gézlerinden de Firat ve Dicle’yi yaratir. Babil’in
kurulmasin1 emrederek Kingu’nun kanmi toprakla karistirarak ilk insan Lullu’yu yaratir
(Heidel, 2000, 19-35).

[brani mitlerinde yaratihig1, kutsal kitaplari Tevrat’tan 6grenmekteyiz. Tevrat’taki
anlatimlarda yeri, gogii, yildizlari, bitkileri, hayvanlar1 yarattiktan sonra Rab soyle der:
“’suretimizde benzeyisimize gore insan yapalim! O yeryiiziinde her seye hakim olsun’ ve
ardindan Rab insani kendi suretinden ve erkek ve disi olarak yaratt1.” (Tekvin, Bab 1, 26).

Yilanin kadmin hirs zaafin1 kullanarak yasak meyveyi ona ve Adam’a yedirmesiyle
birlikte tanri tarafindan cezalandirma baglamistir: “Rab, kadina, ‘¢ocuk dogururken sana ¢ok
ac1 gektirecegim’ dedi, ‘agr1 ¢ekerek dogum yapacaksin. Kocana istek duyacaksin, seni o
yonetecek’.” (Tekvin, Bab 3, 16).

Talmud’taki anlatimlara gore, Havva karakterinden 6nce, Tanr1, Adam’la birlikte Lilith
adinda bir disi yaratir. Bu kadin kendini Adam’la esit goriip onun soziinii dinlemez ve bir
disi cine doniiserek erkeklere satasmaya baslar. Ozellikle ayin yedinci giinii erkekler igin
biiyiik tehlikedir (Schwartz, 1988, 51). Lilith, Siimer ask tanrigas1 Inanna etrafinda olusan
anlatimlarla paralellik gosteren bir karakterdir.

Kuran’da Havva ismi zikredilmezken “Adem’in esi” seklinde bir ifade geger. Araf
suresinde su sekilde gegmektedir: “’Ey Adem! Sen ve esin cennette yerlesip dilediginiz

bu meyveleri yiyen tanriya, tanriga ¢ok kiziyor ve onu dliimle lanetleyerek ortadan yok oluyor. Diger tanrilar
biyiik giigliiklerle yer tanrigasini bularak tanriyi iyi etmesi igin yakariyorlar. Tanriga, tanrinin sekiz bitkiye karsi
hasta olan sekiz organi igin birer sifa tanrisi yaratiyor. Bunlardan bes tanesi tanriga. Hasta olan organlardan biri
kaburga. Onu iyi eden tanricanin adi, ‘kaburganin hanimr’ anlamina gelen ‘Nintidir. Bu kelimede ‘nin’ hanim,
‘ti” kaburgadir. “Tinin diger anlami ‘yagamdir. Bu hikédye Tevrata gecerken kaburgadan bir kadin yaratilmis ve
‘t{" kelimesinin ikinci anlami alinarak ‘kaburganin hanimr’ yerine Ibranicede ‘hayat veren hanim’ anlamina gelen
‘Havva’ ad1 verilmistir. ..”. (C1g, 2005, 41).

* Tevrat'n ayni bolimiiniin bir baska yerinde ise, yerden bir bugu yiikselir ve tanr1 yerin topragindan Adam’ yapip
hayat nefesini tifler ve Adam; yagayan can olur. Bundan sonra, tanri, doguda Adende bir bahge yapar, Adam’1 oraya
koyar ve o yalniz kalmasin diye kaburgasindan Havva'y1 yaratir (Tekvin, Bab 2). Bu gésteriyor ki, bu hikéye iki ayr1
kaynaktan almmugtir.
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yerden yiyin. Ancak su agaca yaklagmayin! Sonra zalimlerden olursunuz’. Derken seytan,
birbirine kapali ayip yerlerini kendilerine gostermek i¢in onlara vesvese verdi ve ‘Rabbiniz
size bu agaci1 sirf melek olursunuz veya ebedi kalanlardan olursunuz diye yasakladr’,
dedi. Onlara, ‘ben gercekten size 6giit verenlerdenim’, diye yemin etti. Boylece onlari
hile ile aldatti. Agacin meyvesini tattiklarinda ayip yerleri kendilerine goériindii ve cennet
yapraklarindan tizerlerini 6rtmeye basladilar. Rableri onlara, ‘ben size o agaci yasaklamadim
m1 ve seytan size apagik bir diismandir, demedim mi?’ diye nida etti.” (Kuran, A’raf, 19-22).
Bunun {izerine Tanri, onlar1 cennetten kovar, bir miiddet yasayip dlecekleri ve sonra tekrar
dirilecekleri yerytiziine indirir (Kuran, A’raf, 23-25).

Hiristiyan diinyasindaki mitik anlatimlarda da bu kurguya benzer ifadeler yer almaktadir.
Bati’da, bin yildan uzun bir siire i¢inde Hiristiyanligin kadinlara yakistirdig “insan 1stirabinin
kaynagi, bastan ¢ikarict Havva” imgesi ve rolii, kadinin mutlak surette toplumdaki ikincil
durumunu saglamlastirmistir. Bat1 Hiristiyanlig1, kendinde gordiigii bu mesruiyeti Incil’den
almis ve bu durum, kadinlarin iizerinde agir bir yiik olugturmustur.

Fatmagiil Berktay’a gore, Hiristiyanlikta kadin hakkindaki bu diisiinceler sebebiyle,
kadinlar uzun yillar olumsuz tutuma maruz kalmislardir. Berktay’in verdigi 6rnek olan,
bu gelenek icinden gelen Hiristiyan teolog Tertullianus’un goriisleri, durumun vahametini
anlatmasi bakimindan 6nemlidir. Tertullianus, kadinlara, “sen cehennemin kapisisin, sen
Tanrinin yasasina ilk karsi gelensin, sen seytanin yanina yanasmaya cesaret edemedigi
erkegi kandiransin, sen Tanrinin suretinde yaratilmis erkegi kolayca mahvettin. Senin sugun
yiiziinden Tanrinin oglunun 6lmesi bile gerekti.” demistir. (Berktay, 2000, 92).

Yukarida s6z edilen yaratilis mitlerindeki metaforlarin temelinde “yasak olanin
cignenmesi” ve “giinaha iten kadin” vardir. {lk olarak Siimer mitlerinde gecen bu durum,
biiyilik olasilikla buradan Babil’e, Yahuda kralligiin yikilmasiyla birlikte Babil’de siirgiin
yasayan Ibranilere ve bu yolla da Yahudi kiiltiiriine gegmistir. Uzunca bir siire Ortadogu’daki
politeist inanglart etkileyerek monoteizme doniisen bu siiregte, insan yaratilisinin bigimi
(topraktan yaratilmasi) ve 6zl (tanriya kulluk etmesi igin yaratildigl) herhangi bir 6nemli
degisiklige ugramadan Hiristiyan ve Misliiman anlatimlarina ge¢mistir. Stimer yaratilig
mitinde, insani yaratan tanri Enki; Babil’de Marduk, Yahudi Tekvini’nde Yehova ya da
Elohim ve Miisliimanlarin kutsal kitabt Kuran’da insanin kendine kulluk i¢in yarattigini
sOyleyen Allah’tir.

3. Step Kiiltiir Dairesi Toplumlari

Mitolojik sistemlerin biiylik bir kisminda evrenin kiigiik bir modeli olan ilk insanin
yaratilmasi, Tanr1’ya veya tanrisal bir giice baglanir. Evrenin olusumu insanin yaratilmasi ile
tamamlanir. Bu baglamda insanin tarihi aslinda kozmosun tarihiyle iist iiste diiser. Kronolojik
olarak bu boyle olmasa da arkaik toplumlar i¢in tiireyis (antropogonik) mitinin bir devami,
baska bir varyanti veya en azindan baska bir dille soylenmesi niteligindedir (Bayat, 2007, 107).

W. Radloff’un Altay Tiirkleri arasindan derledigi yaratilis mitine gore, Tanri, yerde
gordiigli dalsiz budaksiz agaci begenmez ve bu agacin dokuz dalinin bitmesini, dokuz dalin
kokiinde de dokuz kisinin tiiremesini, bu dokuz kisiden de dokuz boyun olugmasini ister. Tanrt,
yarattig1 insanlara sadece agacin bir tarafinda bulunan bes dalin meyvelerini yemelerine izin
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verir, diger dort dala dokunmalarini yasaklar. Tanri’nin diisman1 Erlik, insanlara dort daldan
meyve yememelerinin sebebini sordugunda insanlar da bunun Tanr1 buyrugu oldugunu, yilan
ile kdpegin de Tanri tarafindan yasak dallarim altinda ndbet tutmakla gdrevlendirildigini
soylerler. Erlik, yilanin i¢ine girerek Toriingey ile Eje’yi kandirir ve Eje yasak meyveden
tadar. Bu meyveyi Toriingey’in de dudaklarina siirer. Tanr1, yilant ve insanlar1 cezalandirir.
Eje’ye “Yasak meyveyi yedin. Kérmos’iin sdziine uydun. Bundan boyle sen gebe olacaksin,
cocuk doguracaksin, dogum sancilar1 cekeceksin, sonra dleceksin.” der (Inan, 2000, 15-16).

Altay Tirkleri arasindan derlenen bu yaratilis mitinde Hiristiyanlik, Mazdaizm,
Zerdiistliik ve Maniheizm’in etkilerini gormekteyiz. Tanr1 katindan kovulma, cezalandirilma,
ensest lireme ve “kayip cennet’e ulagma, yukarida adi gegen din ve inang sistemlerinden
alinma olup Tirk yaratilis tasavvuruna yabanci temalardir®.

[lk insanin Tanr1 katindan uzaklastirildig1 ve bir ceza olarak yeryiiziine génderildigi ve
iyi isler yaparlarsa tekrar Tanr1 katina ¢ikabileceklerini bildiren mitler, yasami sinav ve gegici
bir asama olarak telakki eden bir diisiincenin {irlinlidiir. Ancak Tiirk diisiincesinde hayatin
temeline oturtulabilecek bir sinav sdz konusu olmamakla birlikte, atalar kiiltiine, koruyucu
ruhlara ve Tanri’ya saygiya dayali onurlu bir hayat siirme amaglanir. Tirk antropogonik
mitlere bakildiginda yaratiligin bal¢ik, camur veya kaburga kemiginden degil, “hayvan-ata”
veya “kozmik aga¢”tan geldigi goriliir™.

Tiirk kozmogonisinde kozmik agag, 6nemli bir yere sahiptir ve yaratilisin bir unsuru
olarak telakki edilir. Oguz Kagan ve Ari-Haan destanlarinda bu kozmik agactan yaratilma
mitinin izlerine rastlamaktayiz. Konuyla ilgili olarak Ari-Haan destani tizerinde bir ¢aligma
yapan Metin Ergun’a gore, destan kahramaninin kutsal agag¢ vasitasiyla gokten yeryiiziine
indirilmesini, ilkel barinaklarda barinmasini, ilkel beslenme tarziyla beslenmesini, Tanri
tarafindan gonderilen goksel varliklar (kutsal ve yasl at, gokten indirilen kadin) tarafindan
egitilmesini, diinya tlizerindeki hayati 6grenmesini, gokten indirilen kadinla evlenmesini,
evlendigi kutsal kadin vasitasiyla ¢aligmay1 ve gokten indirilen bir ulusa hanlik etmeyi
O6grenmesini anlatan boliimler, dogrudan “mit” ya da “yaratilis mitleri” kavrami igerisinde
degerlendirilmesi gereken boliimlerdir (Ergun, 2006, 142-143).

* Nitekim Ogel, fran Zerdiistliigiiniin yaninda muhtemelen Maniheizmle bagh gelisen inanglarin Tiirk yaratilig
mitlerine etkisi konusunda s6yle demistir: .. ikinci temel, kanaatimize gore birinci derecede 6neme sahiptir.
Bu temel de Maniheizm, yani Mani dinidir. Mani dininin esas prensiplerinde Iran kiiltiiriiniin bircok unsurlar
bulundugu gibi, Onasya dinlerinden ve kutsal kitaplarindan bircok seyler de alinmugtir. Bu sebeple Altay Yaratilig
Destanlarinda, eski Iranhlarin tanrilari yaninda, Tevratin Adem Aleyhisselamrni ve onunla ilgili hikayeleri de
bulabiliyoruz” (Ogel, 2003, 420).

** Kozmik agag’tan yaratilma konusunda Bahaeddin Ogel'in yayinladigi Er Sogotoh destaninin su béliimii konuyu
daha iyi aydinlatacaktir: “flk insan (herhalde Adem), nereden geldigini diisiinmiis ve bu konuda giin gegtikge
kafasini yormaga baglamis. Nasil dogdum, nasil diinyaya geldim diye, hep diisiiniir gezermis. Artik bir giin kendi
kendine soyle sdylenmege baslamis:’-Eger gokten diisseydim, o zaman kar ve buzla ortiilii ve buzdan bir adam
olurdum. Giiney, kuzey, dogu veya bat1 yonlerinden birinden gelseydim, o zaman ben de aga¢ ve ¢ayirlarin izleri
ve bunlar da riizgarla ugusurdu. Yok, yerin en derinliklerinden gelseydim, elbette ki 0 zaman ¢amur ve toz iginde
kalirdim!” ilk insan iste boyle diisiine diisiine kala kalmis. En sonunda su karara varmis. Demis ki, beni dogursa
dogursa, yine Biiyiik Ana Kiibey Hatun dogurmus olmalidir. Clinkii onun iginde bulundugu agacin gogsiinden
siitler akar. Bu sebeple ilk insan Hayat agacinin karsisina gitmis ve soyle demis: ‘Beni doguran ana sen olmalisin!
Beni yaratip meydana getiren sen olmalisin!” Agag ilk insana, ilk insan da agaca bakmis ve sonunda adam, bu
agacin kendi annesi oldugunu anlamis ve sdyle demis: ‘Ben yetim bir ¢ocuk iken, sen beni biiyiittiin! Ben kiigiik
bir gocuk iken, sen beni adam ettin!™ (Ogel, 2003, 96-97).
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Bir baska arastirmact Mehmet Aga, uygarlasma siireci a¢isindan degerlendirilebilecek
Oguz Kagan ve Ari-Haan destan metinlerinde baskahramanlarin Tanri’nin yeryiiziine
indirdigi ilk insan olma 6zelligi tasidiklarini belirtmistir (Aca, 2009, 63-64).

V. Verbitskiy tarafindan derlenen yaratilis mitinde gegen kilden, dolayisiyla ¢amurdan
yaratilma, biiyikk ihtimalle Ortadogu panteonuna bagli yaratilis mitlerinden etkilenmis
olmalidir.

Yakutlar arasinda derlenen Er Sogotoh destaninda yaratilan ilk insanimn Er Sogotoh
olduguna yonelik bir anlatim vardir: “Aar Toyon (tanrinin adi), annen ise Kiibey-Hotun (disi
tanrinin adi)’dur. Onlar yaratici Tanr1 emriyle seni tigiincii gok katinda dogurup bu topraklarda
soy-sop sahibi ve nesillerinin atasi ol diye yerytiiziine indirdiler.” (Vasilyev, Kiris¢ioglu, Killi,
1996, 17). Ancak, Er Sogotoh’un esi hakkinda bir yaratilis ykiisii yoktur.

Mogol yaratilis mitlerinde Lamaizm ve Budizm etkilerini gormek miimkiindiir. Bu
mitlere gore, ilk basta sadece su vardir ve goklerden Lama, bir demir ¢ubuk tutarak o suyu
karistirmaya baslar. Toprak olusturmak i¢in sularin merkezinde bir kalinlasmaya neden olan
karisima toz, riizgar ve ates ekler. Gokler ve yer boliiniir, dokuz nehir olusur. ilk kadin ve
erkek bu balgik karisimindan yaratilir (Bayer ve Stuart, 1992, 324).

4. Hint-Avrupa Dairesi Toplumlar:

Pers mitolojisine gore, Ahura Mazda, altinci agamada insanlig yaratir. Baglangigta, once
insanlarin ruhlar1 ve suurlart yaratilmis, onlarla konusmus ve onlara zalim Angra Mainyu
ile ¢arpigmak icin bedenli bir sekil almay1 ve sonunda tamamiyla 6liimsiiz ve ebediyen
milkemmel olmay: isteyip istemediklerini sormustur. Bunun iizerine onlar bedenli bir
sekilde yaratilmaya razi olmuslar, K6tii Ruh’un karigmasi ve seytanlarin yok olmasi diiriist
insana baglanmustir. ikinci {i¢ bin y1lda Gayomart denilen ilk insan ile ilk boga bir saldirtya
ugramadan var olagelmislerdir. Ugiincii ii¢ bin y1lin baslangicindan itibaren ilk insanin ve ilk
boganin organlar slirekli Angra Mainyu’nun saldirilarina maruz kalmis, fakat Gayomart’a
tayin edilen zaman heniiz gelmemistir. Angra Mainyu’nun hiicumuna ugrayan boga, sag tarafa
diismiistiir; onun bedeninden ve azalarindan bitkiler, tohumundan ise hayvanlar meydana
gelmistir. Gayomart ise sol tarafa diismiis ve onun toprak tarafindan alinan tohumunun bir
parcasindan insan ¢ifti olan Mashya ve Mashyoi, kirk yil bir bitki gibi biiylimiis ve sonra
onlar bir erkek ve bir kadin sekline doniismiistiir (Sayim, 2004, 95).

Germen mitolojisine gore; adi Ginnungagap olan genis bir bosluk disinda, baslangicta
hicbir sey yoktur. Bu boslugun giineyinde atesin bolgesi Miispell, kuzeyinde ise buzun bolgesi
Niflheimr belirir. Buz ve atesin bulusmasi sonucunda insan bi¢imli bir varlik, Ymir dogar. Ymir
uyurken giineyden gelen sicakla terler ve ter damlalarindan bir erkek ve bir kadin olusur ve bu
cift birleserek bir ogul diinyaya getirirler. Buzdan inek Audhumbla, Ymir’i siitiyle besler. Bu
inek buzu yalayarak ona bir insan bigimi verir. Béylece Buri olugur. Buz devi Buri bir devin
kiziyla evlenerek ondan ii¢ ¢ocugu olur. Ug kardes, Odin, Vili ve Ve, Ymir’i dldiirerek etinden
diinyay1; kemiklerinden daglari; kanindan nehir, gol ve denizleri; kafatasindan da gok kubbeyi
yaratirlar. Bu ii¢ tanr1 daha sonra ilk erkek ve disi insani, Askr ve Embla’y1 agagtan yaratirlar
(Eliade, 2003b, 176-177). Bir diger mite gore, ilk kadin ve erkek kozmik aga¢ Yggdrasill’den
¢ikmiglar ve diinya niifusunu olusturmuslardir (Eliade, 2003b, 177).
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Norveg, Isve¢ ve Izlanda’da anlatilan yaratilis mitine gére {i¢ tanri; Odin, Hoenir ve
Lodur, bir giin deniz kenarinda rastladiklari iki aga¢ govdesini canlandirirlar ve bunlara insan
admu verirler. Erkegin ad1 Ask, disinin adi Embla’dir. Bu tanrilar onlara yasamak i¢in gerekli
olan gesitli 6zellikleri ile donatmislardir. Odin nefes ve ruh verir; Hoenir, zihinsel yeti, ses ve
hareket; Lodur, kan, hayati 1s1, renk, isitme ve gérme verir (Lindow, 2001, 62-63).

5. Okyanusya ve Avustralya Dairesi Toplumlar:

Avustralya ve Okyanusya yerlilerinde ilk insan tasavvuru agagla iliskilendirilmistir.
Bir¢ok mitik anlatimda insanin diinyaya gelisinde sakiz, akasya ve meyve agaglari analik
fonksiyonunda iglenmistir. Yerlilerin mitlerine gore, bir meyve agacina bir kusun konmasi
sonucu once bir kadin agactan dogmus, ardindan bu agac ikiye boliiniip govdesinden bir
erkek ortaya ¢ikmistir. Erkegin adi Wurugag, kadminki ise Waramurungundi’dir (Dixon,
1916, 30).

Bazi anlatimlarda ise, kadin ve erkek, tanrilarin tohum atmasiyla bir bataklikta kirmizi
kile benzeyen bir bitki gibi yerden bitmis, en biiyiik tanr1, kendi kanindan bu bitkileri sulayarak
onlara can vermistir (Thomas, 1923, 47). Endonezya adalarindaki yerliler, ilk insanlarim tiiysiiz
bir kus tarafindan gokytiziinden getirildigine inanmaktadir (Dixon, 1916, 170).

6. Amerika Dairesi Toplumlar:

Bir inka mitine gére, yaratici tanri Con Tiki Viracocha, bir dev k1 yaratmak igin
Titicaca goliinden ¢ikar, ama yarattiklarin1 begenmeyerek bir sel getirip onlar1 yok eder. Gol
kiyisinda buldugu cakillardan ilk insanlar1 yaratir. Onlara gesitli diller verip her yere dagitir
(Spencer, 1913, 116).

Meksika’da yasayan yerlilerin mitolojisine gore, baslangicta siyah diinya vardir. Dort
koseli olan bu diinyanin dort kdsesinde siyah, beyaz, mavi ve sar1 bulutlar vardir. Siyah ve
beyaz bulutlar ilk erkegi, sart ve mavi bulutlar da ilk kadin1 yaratmak icin bir araya gelir.
Kulaklarindan giren beyaz bir riizgar onlara hayat verir. Aralarinda anlasamamaya baglayinca
yukar1 tirmanmaya baslarlar ve mavi diinyaya ulasirlar. Burada da kavgalari devam eder.
Ik erkek, onlar1 sar1 diinyaya gotiirecek bir sihirli degnek yapar. Sar1 diinyada onlar1 yok
edecek bir tufan gelir. Onlar kurtarmak igin dag insa eden ilk erkek, bir sonraki diinyaya
gidebilmeleri i¢in disi bir saz diker ve boylece parildayan diinyaya gidebilirler, sar1 diinyadan
toprak getirip kutsal daglar yaparlar (Vento, 1995, 10-16).

Sonug¢

Tarihin eski devirlerinde statii bakimindan kadmin toplum igindeki yerinin yiiksek
oldugu, avci toplumlarda isbdliimiiniin ortaya ¢ikmasiyla kadinin ilkel tarimin temelini attig1
ve bdylece anaerkillik denilen sosyal diizenin goriildiigii bilinmektedir. Ancak zamanla ilkel
toplumun i¢inde miilkiyet¢i yapilanmanin gelismesi ve savag ve istila gibi sebeplerden dolay1
fiziki agidan daha giiglii olan erkegin egemenligi ilerlerken kadinin statiisii diismiistiir. Diger
yandan miilkiyetle birlikte sinifsal boliinmeler, savaglarin sonuglariyla da birlesince kolelik
ortaya ¢ikmis, bu sosyal yapi, yerlesik tarim toplumu kiiltiiriinii biiyiikk oranda etkilemistir.
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Bu kiiltiir iginde kadinlarin ig giiclinden el ¢ektirilmesiyle, miilkiyetin babadan ogula gegtigi
bir sistem ortaya ¢ikmistir. Miilkiyetin erkek egemenligine girmesi, kadinin denetiminin de
erkege verilmesiyle sonuglanmistir.

Mitler, toplumlarin sosyal yasamlarini, algilarin1 ve inang sistemlerini yansitan birer
belge niteliginde metinlerdir. Toplumun yukarida bahsedilen ilkel, kdleci ve feodal ilerleme
diizeni i¢cinde mitik anlatimlara bu yapinin ortaya ¢ikardig: kiiltlir ortami1 yansimig ve zamanla
yaratilig Oykiilerindeki cinsiyet¢i bakisin altyapisi bu ortamda olusmustur. Kdleci-tarim
toplumuna ait kiiltiirel sonuglarin en yogun hissedildigi On Asya, Mezopotamya, Misir gibi
bolgelerde tretilen mitlerde “camur”, “kil”, “bal¢ik™ vb. tarimsal faaliyetlere ait maddeler
insan yaratilisinda “hammadde” olmuslar, erkekten sonra “ikinci” sirada yaratilan kadina
ise, iireme ve erkegin yalnizligini giderme fonksiyonu yiiklenmistir. Ayrica, 6zellikle Stimer-
Babil panteonuna bagli anlatimlarda “giiclii tanr1” imaj1 karsisinda “zavalli” ve “tanrilara
hizmet edici” insan tasviri, sinifsal temellerin atildigi, kéleligin mesrulastirildigi bir toplum
yapisinin iriiniidiir. Zira ayn1 zamanda tanrisal giicin temsilcisi olan iktidara “gii¢li”,
yonetilenlere ve kdle sinifina ise “zavalli” ve “kusurlu” imajinin ¢izilmesi gerekmektedir.

Monoteist dinlerin kutsal metinlerinde tanri, eril bir giig olarak tasavvur edilmis, ilk kadin
Havva ise giinahin ve koétiiliiglin kaynagi goriilmiis, tanri tarafindan cezalandirilarak erkegin
yaninda asag1 ve ikincil bir konuma indirilmistir. Bu kutsal metinlerde rastladigimiz mitik
anlatimlarda “bastan ¢ikarici Havva” ve “seytan kadin” figiirii, yasak meyve metaforunda
“tanrisal bilgiyi ¢calan” bir kadin figiiriiyle desteklenmis, boylece sinifsal toplumun tabakalar
arasindaki keskin sinirlar ¢izilmistir.

Siimer, Babil, Misir, Ibrani ve Yunan toplumlar1 disinda kalan Tiirk, Mo Sol, Iskandinav,
Germen, eski Amerika toplumlar1 vb. toplumlarin mitik anlatimlarinda (tarim toplumu
kiiltiirlerinden etkilenmis metinler haricinde) ¢amur, toprak, kil vb. maddelerden yaratilma
s6z konusu olmamakla birlikte, kadin ve erkek arasindaki cinsiyet¢i ayrim da yoktur. Kéleci-
tarim toplumu asamasina digerlerine gore ¢ok daha yakin donemlerde gegen bu toplumlarin
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Ozet

Havva’nin Oykiisii: Kozmolojik ve Antropogonik Mitlerden Kadin Yaratimina
Senkretik Bir Yaklasim

Mitolojik déneme ait anlatimlarin ¢ogunda insan yaratimini agiklayan antropogonik
mitlerin izlerine rastlamakla birlikte, bazi kozmolojik mitlerde ilk insanin antropomorflagsmis
tanrilarla paralel ortaya c¢iktigi goriilmektedir. Diinyanin kdkeni ve insanlik hakkindaki
mitlerin olusumunda kadin kimligine yiiklenen iireme islevi, ana karakter olan Adem
tasavvurunun hikaye kurgusunda yan karaktere ihtiya¢ duymasinin ve bu ihtiyaca yonelik
kadmin yaratilmasinin yolunu acar. Miilkiyetle birlikte gelisen koéleci, tarim toplumunda
anaerkil donemin kutsali sayilan kadin ikinci plana atilmis, mitolojik anlatimlarda tanrinin
yasagii ¢igneyen, dolayisiyla kaosu getiren kisi olarak tasvir edilmis ve buna bagli olarak
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da smifsal baglamda koleligi mesrulastiracak yeni ideolojik argiimanlar sunulmustur.
Toplumsal gelisme ¢izgisi bakimindan diger toplumlara gore tarim toplumu asamasina daha
erken donemlerde gectigi dngdriilen Mistr, Siimer, Babil ve Yahudi toplumlari gibi On Asya
uygarliklarint olusturan toplumlarin mitlerinde yaratilisin hammaddesini toprak, balgik, kil
vb. unsurlar olusturmustur. Diger yandan tarim toplumuna 6zgii kosullarin daha az etkiledigi
On Asya disindaki diger milletlere ait mitlerde ise kadin ve erkek arasindaki goreceli
esitsizlik hemen hemen yoktur ve insan yaratilisinin siralamasinda cinsiyet¢i bir ayrim
goriilmemektedir. Ayrica, bu toplumlarin mitlerinde yaratilisin temelinde “kozmik agag”,
“hayvan-ata” ve “gokten gelen 151k” vardir. Bu ¢alismada Havva adiyla sembollestirdigimiz
yaratilan ilk kadin-insani mitolojik bilgi i¢inde konumlandirma g¢abalarina destek olmak
amaciyla cesitli kiiltiir dairelerinde olusan mitler karsilastirilarak incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Havva, Ilk Kadin, Antropogonik Mit, Kéleci Tarim Toplumu

Abstract

Eve’s Story: A Syncretic Approach to The Creation of Woman in Cosmological
and Anthropogonic Myths

In most narrations that belong to mythological era, the traces of anthropogonic myhts
explaining human creation are traced. Besides, it is seen that the first man appears parrallel
to anthropogonic gods in some cosmological myths. Fertility function that is attributed to
woman identity in the origin of the World and human beings, leads the creation of woman
because of the fact that the main character, Adam needs a companion character. The woman
which had been a sacred character in matriarchal era, was depicted as the one who broke
the god’s rules therefore caused the caos and lost its priority in the communities that
developed with ownership. This caused new ideological arguments that legalize slavery in
denominational context. It is seen that the raw material of creation consist of soil, loam or
clay in the myths of Asia Minor societies such as Egypt, Babylon, Sumerian which have
turned into agricultural societies earlier than other societies. On the other hand, in the myths
of other nations which was less effected by the conditions seen in agricutural societies, there
is nearly no inequality between men and women and no gender discrimination is observed.
Moreover there is “animal-ancestor”,”light from the sky”, “cosmic tree” in the origin of
the creation in these societies. In this study, the first woman, symbolized as Eve examined
comparing the myths of several cultures, in order to support the attempts of placing her in
mythological knowledge.
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