GEZGIN ROMANINDA SAHISLAR DUNYASI
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Ozet

Tasavvuf, Islam toplumunun asirlardir goniil diinyasinda etkili olan manevi yani ruha doniik bir
yasam tarzidir. Onun Islami Tiirk edebiyatinin ortaya ¢iktigi ilk andan itibaren edebi eserlerde
onemli bir etkisi olmustur. Bu etki Islami Tiirk edebiyat1 olarak degerlendirilen donemleri asarak
Bat1 Etkisinde Gelisen Tiirk edebiyatinda da devam etmistir. Tasavvufun sembolik so6zliigii ve bilge
sahislart Tiirk siirini ve kurmaca tiirlerini her déonemde etkilemistir. Onun tesirinin Tiirk romanin
da kapsamamasi diisiiniilemez. Nitekim tasavvufa mensup olsun veya olmasin yazarlar eserlerinde
tasavvuftan istifade etmistir. Cumhuriyet Donemi Tiirk edebiyati yazarlarindan olan Sadik
Yalsizuganlar da tasavvufu eserlerinde kullanmistir. 2004 yilinda kaleme aldig1 Gezgin romaninda
[bnii’l Arabi’nin yasamim ve cografi gezileriyle gelisen manevi yolculugunu islemistir. Bu
yolculukta gercek veya hayali Ibnii’l Arabi’nin karsilastig1 sahislar ¢ok 6nemlidir. Bu sahislar
genellikle Islam tarihinde etki birakmus kisilerdir. Bu makalede Gezgin romaninda ad1 gecen seyhler,
tarikatlar, peygamberler ve Islam diinyasinda &ne cikan kisiler degerlendirilecektir. Buradaki esas
amag¢ bu kisilerin Ibnii’l Arabi’nin hayatina nasil etki ettigi ve roman diinyasinda nasil
degerlendirildigidir. Onlarin hayati iizerine yazilan kitaplarla romanin paralelligi dikkati ¢ekmis,
roman bu yoniiyle degerlendirilmistir. Ibnii’l Arabi’nin manevi diinyasina etki eden sahislar yaninda
felsefeci sahislarla da iliskisi romanda gosterilmistir. Buradaki esas amag bu kisilerin hayatlari ile
romana yanstyan kurgusal hayat kesitleri arasindaki iliskiyi belirlemektir.

Anahtar Kelimeler: ibnii’l Arabi, Tarikatlar, Roman, Seyhler, Sahislar.
THE WORLD OF INDIVIDUALS IN THE NOVEL OF GEZGIN

Abstract

Sufism is a spiritual, soul-oriented lifestyle of Islamic society that has been effective in the world of
hearts for centuries. It has had a significant impact on literary works since the very first moment
when Islamic Turkish literature emerged. This effect has continued in Turkish literature that has
developed under Western Influence, surpassing the periods considered Islamic Turkish literature.
The symbolic dictionary and wise persons of Sufism have influenced Turkish poetry and fictional
genres in every period. It is unthinkable that its influence does not include the Turkish novel. As a
matter of fact, writers, whether they belong to Sufism or not, have benefited from Sufism in their
works. Sadik Yalsizuganlar, one of the Turkish literature writers of the Republican Period, also used
Sufism in his works. In his novel, the Traveller, which he wrote in 2004, he dealt with the life of Ibn
al-Arabi and his spiritual journey that developed with his geographical trips. The people that Ibnii’l
Arabi met during this journey, real or imaginary, are very important. These people are generally the
ones who have left an impact on the history of Islam. In this article, the sheikhs, sects, prophets and
prominent people in the Islamic world will be evaluated. The main purpose here is how these people
affected Ibnii’l Arabi's life and how he was evaluated in the world of novels. The parallelism of the
novel with the books written about their lives has attracted attention, and the novel has been
evaluated from this aspect. In addition to the people who influenced Ibnii’l Arabi's spiritual world,
his relationship with philosophers is also shown in the novel. The main purpose here is to determine
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the relationship between the real lives of these people and their fictional characters reflected in the
novel.

Keywords: Ibnii’l Arabi, Sects, Novel, Sheikhs, Individuals.

Giris

Dini emir ve ibadetlerin bir kurallar manzumesi oldugu kabul edilir. Bu kurallar
belli davranis sekillerini gerektirir. Uygulana uygulana kaliplasan bu hareketlerin
0zii ve anlam1 zamanla bozulup ruhunu yitirebilir. Tasavvufun ortaya ¢ikisinda
fikhi kaidelere bogulan ibadetlerin ve dinsel davranmiglarin ruhi yoniiniin 6ne
¢ikartlmasi amaglanir. Tanimi ne olursa olsun onun 6ziinde “nefis miicahedesi ve

nefis muhasebesi yaparak kalbi arindirmak, edebe uygun davranarak giizel ahlak
sahibi olmak” (Bardake1, 2015: 22) vardir.

Tasavvufun tanimlar1 konusunda bir¢cok alim ve mutasavvif goriis bildirmistir.
Bunlardan bazilar1 sdyledir: Ciineyd Bagdadi (61. 297/909), tasavvufu dikkatli bir
zihinle Allah’1 zikretmek, sema ile cosmak, maddi seylerden alakay1 kesip Allah’la
birlikte olmak; Gazzali (61. 505/1111), kalbi Hakk’a baglayip diger maddelerle
ilgiyi koparmak seklinde tanimlarken; Kuseyri (6l. 465/1072), tasavvufun sanri
gormeye benzedigini, baginin hezeyan, sonunun sessizlik oldugunu, temkin haline
erince dilsizlige varildigini sdyler (Kara, 2019: 27-29). Bahsi ge¢en tanimlarin bize
gosterdigi sey, tasavvufun, yolculugun basindaki salikin bireysel gelisimini
saglayip onu ruhsal olgunluga eristirmeyi amagladigidir. Bu da gosteriyor ki
tasavvufun 6zii bireyin psikolojik! diinyasma girip onu halis bir kul haline
getirmektir.

Tasavvuf, kisinin hayatina etkisi 6l¢iisiinde toplumsal hayata da etki eder. Bu etki
tasavvufun edebiyatla da yakin iliskiye girmesi sonucunu dogurur. Edebiyatin,
insan ve toplumu anlattig1 hakikatinden yola ¢ikarak sdylersek toplumun énemli bir
kesimini etkileyen tasavvufun, edebiyata ilgisiz kalmasi diisiiniilemez. Tasavvufun,
edebiyat1 insa eden bir etkisi oldugu muhakkaktir. Islami Tiirk edebiyatinin
baslangicindan itibaren hem Divan hem de Halk edebiyatinda “geleneksel
edebiyatimizin zemberegini kuran, sdylemin adeta ruhunu teskil eden” esas 6genin
tasavvuf oldugu asikardir. Tasavvufun esasi ise Allah’a kavugmak/ulagsmak yani
Tanrisal asktir. Bu askin beslendigi memba ise Islami iman ve islami bilgidir
(And1, 2018:13-14).

Tasavvuf, Islam diinyasinda onuncu yiizyildan on sekizinci yiizyila kadar gegen
siirede en parlak donemini yasar. Yukarida gecgen yiizyillar arasinda Hasan-1 Basri
(6. 110/728), Ibrahim b. Edhem (81. 161/778), Abdullah b. Miibarek (61. 181/797),
Fudayl bin Iyaz (51. 187/803), Rabia el Adeviyye (51. 185/801), Abdiilkerim b.
Hevazin Kuseyri (6. 465/1072), Gazzali (6l. 505/1111), Mevlana Celaleddin-i
Rami (8. 672/1273), Muhyiddin Ibnii’l Arabi (81. 638/1240) gibi mutasavviflari
saymak miimkiindiir. Bu mutasavviflar Islam diinyasinin degisik cografyalarinda

! Tasavvufun psikoloji iizerindeki tesiri hakkinda bir ¢alisma igin bkz. Mustafa Merter (2007). Tasavvuf ve
Bendtesi Psikolojisi (Transpersonal Psikoloji) Dokuz Yiiz Katli Insan. Istanbul: Kakniis Yayimlari, 455 s.
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yasamiglardir. Basra, Kife, Sam, Konya ve Endiiliis gibi sehirler tasavvuf
merkezleri olarak tarihteki yerlerini almigstir?.

Yukarida adi gegen mekanlardan biri olan Endiiliis, Muhyiddin ibnii’l Arabi adli
mutasavvifl yetistirmistir. Tasavvuf tarihinde “es-Seyhu’l-Ekber” olarak bilinen
(Kilig, 2009: 83) ibnii’l Arabi bugiinkii ispanya’da bulunan Murcia sehrinde
diinyaya gelmistir. Daha sonra Isbiliyye’ye (Sevilla) go¢ etmistir. Buranin Emiri
Ebi Yakup bilime ve kiiltiire dnem verdigi igin etrafina Ibn Tufeyl, Ibn Riisd ve
Ibn Ziihr gibi meshur alimleri toplamistir. Ibnii’l Arabi “iste boylesi bir kiiltiirel-
siyasi ortam igerisinde” (Kilig, 2009: 26-27) yetismistir. Tevhidin metafizigi olarak
bir tasavvuf ekolii kuran Ibnii’l Arabi, o6zellikle Fusiisii’l-Hikem’de (1230)
acikladigr “batini fikirler”le (Knysh, 2020: 173) tanmnir. Bu eserde Hz.
Muhammed’in Ibnii’l Arabi’ye miijdelerini gdsterdigi bizzat miiellif tarafindan
ifade edilmektedir (Kilig, 1996: 230) ve bu tiir bir yaklasim edebi kurmaca igin
cazip birtakim konular1 igerir. Diger yandan tarihi vakalar da roman tiirii i¢in ilgi
¢ekicidir.

Tasavvufun, edebi kurmaca i¢in cazip tarafin1 kesfeden Sadik Yalsizucanlar 2004
yilinda Gezgin romanin1 kaleme alir. Romanda Muhyiddin Ibnii’l Arabi’nin
menkibelerle kusatilmis yasami ile gergek yasamu birlestirilir. Dolayisiyla tarih ile
menkibe bu romanda birlikte kullanilir. Boylece hem manevi yolculuk hem de tarihi
yolculuk birlikte islenir.

1. Tarih-Roman Iliskisi ve Gezgin Romam Hakkinda

Tarih ve roman birbirine benzer Ozelliklere sahiptir. Romanda hayali hayatlar
anlatilmakla birlikte ger¢ek hayat da anlatilir. Ancak roman bir kurmaca oldugu
icin gergege oldugu gibi uyma zorunlulugunda degilken tarih i¢in durum farklidir.
Tarih ve roman, bireysel veya sosyal bir maceray: ele alabilir. Ancak iki tiiriin
ortaya ¢ikardigr metin birbirinden farklidir. Romani tarihten ayiran sey, bakis
acisidir. Clinkli romanci, tarihi olay1 gercekte oldugu sekliyle anlatmak zorunda
degilken tarih¢i, anlatiminda gercege uymak zorundadir. Tarihin degistirilmesi
miimkiin olmayan ger¢eklerinin degistirilmesi “ancak tarih romanlastirilirken
miimkiin olur. (...) Tarihi romanlastirmak demek, tarihsel gercekleri ‘estetik’
yasanttya doniistlirmek demektir.” (Tekin, 2012: 66).

Tasavvuf tarihi de tarihin bir alanidir. Onunla ilgili yasamlar sliphesiz tarihin
konusudur. Ancak yukarida acgiklandigi gibi, romanci da tarihgi gibi ondan
yararlanir ve tarihi kurmaca malzemesi haline getirebilir. Siiphesiz tarihl bir
romanin yazilmasi i¢in uzun bir hazirlhik asamasi gereklidir. “Romanin
yazilmasi/kurgusal bir diinyanin olusturulmasi isi ancak bundan sonra baglar.”

*Tasavvuf tarihi hakkinda su galigmalara bkz. Mehmet Necmeddin Bardak¢i (2015). Dogustan Giiniimiize
Tasavvuf ve Tarikatlar. Istanbul: Ragbet Yaymlari, 476 s.; Selguk Eraydin (2016). Tasavvuf ve Tarikatlar. (12.
Baski) Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 518.; H. Kamil Yilmaz (2017). Ana
Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar. (23. Baski) Istanbul: Ensar Nesriyat. Mustafa Kara (2019). Tasavvuf ve
Tarikatlar Tarihi. (16. Baski) istanbul: Dergah Yayinlari, 313 s.; Alexander Knysh (2020). Tasavvuf Tarihi,
cev. Nurullah Koltas. Istanbul: Ketebe Yayinlari, 340 s.
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(Argunsah, 2016: 23). Bu noktada roman yazar1 anlatmak istedigi olayi, kisiyi
derinlemesine inceledikten sonra romanini yazar. Sadik Yalsizuganlar’in Gezgin
(2004) adli romaninda bu derinlikli bilgisel altyapiyr gérmek miimkiindiir. Yazar,
romanda tarihi ve tasavvufi bir karakter olan Ibnii’l Arabi’nin yasammi ve
goriiglerini derinlemesine anlatir.

Tasavvuf, Tiirk toplumunun islam’la tanistig1 andan itibaren Tanzimat Dénemi’ne
kadar Tiirk edebiyatinin esasin1 ve ilham kaynagini olusturur. Ancak Cumhuriyet’in
ilk yillarinda kaleme alinan bazi romanlarda tekkeler/dergahlar olumsuz 6rneklerle
giindeme gelir. Resat Nuri Glintekin Yesi/ Gece (1928) adli romaninda
tasavvufu/medreseyi aydinlanmaya kars1 bir kurum olarak kurgular. Yakup Kadri
Karaosmanoglu Nur Baba (1922) romaninda dergahin yozlagsmasina deginir. Ancak
1950°den sonra Arif Nihat Asya, Sezai Karakog¢, Turan Oflazoglu ve Nazan
Bekiroglu, Nobel Edebiyat 6diillii Orhan Pamuk, Afet [lgaz, Emine Isinsu, Mustafa
Miyasoglu, Metin Kagan ve Sadik Yalsizuganlar gibi sair ve yazarlar eserlerinde
Islami unsurlar1 ve tasavvufun unsurlarmi kullanirlar (Noyan, 2017: 13-22).
Yalsizuganlar gibi, tasavvufu eserlerinde olumlu 6rnekleriyle kullanan yazarlara
Mustafa Kutlu ve Aydin Hiz da eklenmelidir.

Sadik Yalsizucanlar’in romanlarmin biiyiik bir kisminin temasi tasavvuf® anlayisina
gore kaleme alinmustir. Yalsizuganlar’in Gezgin romani disindaki “Hayyam, Omer
Hayyam’1; Cam ve Elmas, Harakani’yi; Vefa Apartmani, Tevfik lleri’yi; Ustad,
Said Nursi’yi; Anka, Niyazi Misti’yi; Diyamandi ise, Yaman Dede’yi konu edinir.”
(Umurhan, 2019: 11). Islami Tiirk edebiyatinin miihim bir kaynag: olan tasavvufu
eserlerinin odak noktasina oturtan Yalsizucanlar, buna ragmen kendisinin
mutasavvif olmadigint belirtmistir (Harmanci, Kdseoglu, 2012: 30). Mutasavvif
olmamasima karsin Yalsizuganlar, tasavvufun 0zgiin ve 0Ozge dilinyasini
romanlarinda yasatarak hem Tiirk Islam diinyasinin ve edebiyatinin énemli bir
birikimini kullanmis hem de romanlar i¢in cazip bir konuyu degerlendirmistir
(Senderin, 2016: 53).

Gezgin romani {inlii mutasavvif ibnii’l Arabi’nin hayatini, onun gezi cografyasi
esliginde anlatir. Bu cografyalar Miisliiman diinyanin 6nemli merkezleridir.
Endiiliis’te baslayan macera, Mekke, Bagdat, Sam, Fas ve Misir gibi Miisliiman
tilkeleri gecerek Tiirkiye’ye ulagir. Burada Konya’ya varir ve yolculugu Malatya’da
sonlanir. Ona Gezgin adinin verilmesinde bu durum etkendir. Bunun yaninda ibnii’l
Arab?’nin bu gezilerde yaptigi manevi yolculuklar romanin asil merkezidir.
Gezgin’in yani Ibnii’l Arabi’nin ii¢ yiize yakin kitab1 oldugu bilinmektedir. Onun
diistince diinyas1 hakkinda arastirma yapan Mahmud Erol Kili¢, Arabi’nin iki yiiz
seksen beg adet eseri oldugunu belirlemistir (Kilig, 2009: 54-74). Romanda bazen
eserinin ismiyle bazen de tuttugu giinliik ifadesiyle Arabi yazilarindan alintilar
yapilmustir. Eserde, Fiitihat (1231), Terciiman il Egvak (1202-1214) gibi eserleri

3Tiirk romaninda 1980-2000 aras1 tasavvuf incelenmistir. Bu konuda bir aragtirma igin bkz. Turan Giiler (2016).
Tiirk Romaninda Tasavvuf (1980-2000). Istanbul: Kitabevi Yaynlari, 697 s.
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ismen anilirken diger eserlerinden alintilar onun “tuttugu giinliikler” ifadesiyle
belirtilmistir.

Romanda Ibnii’l Arabi’nin yasami sadece gerceklikler seklinde degil, menkibevi
Ozellikleriyle de anlatilir. Menkibe, din ulularin1 6vmek ve onlarin efsanevi hayat
hikayelerini anlatmak icin tiretilmis bir anlati formudur. Halk arasinda sevilen bu
tiir, 6zellikle tasavvuf biiyiikleri i¢in kurgulanmistir. Esas 6gesi “keramet ve onu
gosteren velilerin yiiceltilmesi” (Sahin, 2004: 112) oldugu i¢in anlatimda gergeklik
unsurlarindan ziyade olaganiistiiliik egemendir.

Romanin 6ne ¢ikan yani ve bu makalenin konusu islam ve Tiirk diinyasinda
tasavvufun Onemli isimleridir. Bu isimlerin her birinin menkibevi hayati,
kurmacanin aradig1 malzemeyi ona fazlasiyla sunar. Yalsizuganlar da eserinde bu
sahsiyetleri, onlarin manevi ydnlerini 6ne ¢ikaran hadiselerle ele almistir*. Aym
zamanda eserde tasavvufun kurumsal yapilar1 olan tarikatlara da yer verilmistir.
Bunun yaninda tasavvufi makamlar ve héller, ilahi agk, vahdet-i viicut, keramet gibi
unsurlara da deginilir. Burada amacimiz Tiirk islam diinyasinda énemli bir yere
sahip olan tarikatlar ve onlarin Onderlerini tasavvuf tarihindeki yerleri ile
romandaki anlatimlar1 agisindan degerlendirmektir. Boylece yazarin, manevi
liderleri nasil roman konusu yaptig1 ve isledigi ortaya konacaktir. Diger taraftan
Miisliiman diinya i¢in 6nemli sahislardan olan peygamberlerin de eserde oldugu
tespit edilmis, onlarm da nasil ele alindig1 ortaya konulmustur. Ayrica Ibnii’l
Arabi’nin eserlerinin neticesi olarak felsefe ve tasavvuf felsefesine dair meselelerin
de eserde 6nemli bir yek{in tuttugu goriilmiis, buna dair kisa bir degerlendirme de
yapilmustir.

1.1.  Gezgin Romaninda Sahislar Diinyasi

Roman, bilinen bir diinyadan muhayyel bir diinyaya gec¢is yapmaktir. Ger¢eginden
muhayyele gegiste romanin kisiler diinyas: “baslica ilgi odagidir.” Gergek hayatin
kurgusunda oldugu gibi romanda da merkezde olan kisiler diinyasi, olaylar1 ve
anlatimi cazip hale getirir (Tekin, 2001: 79). Romanci yarattigi/yaratacagi kisileri
“kuru ve duygusuz bir bigimde” (Forster, 2014: 84) degil, tiim fiziksel ve duygusal
ozellikleriyle olusturur. Bu sebeple onlari ¢ok iyi tanir/anlar.

Sadik Yalsizucanlar’in Gezgin romani meshur mutasavvif Muhyiddin Ibnii’l
Arab’nin merkezde oldugu bir romandir. Roman, onun derin manevi hayatinin
anlatilmasi i¢in kurgulanmistir. Ciinkii romanin “Baskisileri, romancinin esas
tiriinleridir, romanin varolus sebebidirler; roman, onlara hayat vermek i¢in yazilir.”
(Stevick, 2010: 180). ibnii’l Arabi’nin iletisim halinde oldugu kisiler romanin
onemli bir kismini olusturur. Romanda bahsedilen veya deginilen bu zatlarin hemen
hemen tamamu tasavvufun c¢ok deger verdigi kisilerdir ve genellikle fiziksel
yonlerinden ¢ok manevi yasantilariyla dne ¢ikarlar. Bu durum makalenin i¢inde de
belirtildigi gibi onu menkibeye yaklastirir. Ancak incelendiginde goriliir ki

4Gezgin romaninda asil kahramanlarin detayli incelemesi igin bkz. Dudu Giirdal (2020). “Sadik
Yalsizucanlar’m Tarihi Romanlar1 Uzerine Bir Inceleme”. Necmeddin Erbakan Universitesi Konya, 325 s.
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anlatilan olaylarin tarihteki olaylarla da bir baglantis1 vardir. Yazar, tarihi vaka ve
kisileri vermek istedigi mesaj ¢cevresinde yeniden kurgulamistir.

Romanci Yalsizuganlar, roman kisilerini yaratirken Forster’in dedigi gibi “¢ilgin
bir cosku i¢inde[dir]” (2014: 84). Yarattig1 kisilerin gizli diinyasin1 romandaki
anlatimi sayesinde aci8a ¢ikarir. Bunu yaparken onlari tiim yonleriyle degil, bakis
acisina gore degerlendirir. Onlara fiziksel nitelikler belirler. Fiziksel niteliklerden
daha 6nemlisi romancinin yarattigi kisilerin i¢ yasamlaridir. Yazarin “iglevi, iste bu
i¢ yasami kaynagina inerek ortaya koymak™ (Forster, 2014: 85), okura verecegi
mesaja gore onlart degerlendirmektir.

Iste Sadik Yalsizuganlar da romaninda Forster’in psikoloji olarak degerlendirdigi
“i¢ yasam”1 maneviyat olarak vermeye ¢alisir. O, mutasavvif olmasa da tasavvufu
iyi bilen bir yazardir. Onun sadece imgesel veya konvansiyonel dilini kullanmakla
yetinmez. Yalsizuganlar, tasavvufi tecriibeyi tevariis ederek anlattigi icin
menkibevi anlatimla romansal anlatim  birbirine karisir.  Dolayisiyla
Yalsizuganlar’m, tasavvufun sembolik dilini aragsallastiran Thsan Oktay Anar ve
Orhan Pamuk gibi yazarlardan farkli bir dili ve anlatimi vardir. Tam manasiyla
intisaphi bir sufi degilse bile mistik tecriibeyi kitaplardan degil, muhitinde bu
tecriibeyi yasayanlarin anlatilarindan edindigi i¢in romanda menkibevi bir anlatim
one cikar. Gezgin romaninda Batili anlatim teknikleri 6rnek alinmaz. Yalsizuganlar
da romaninda, “Dogrudan bizim menakip dedigimiz anlati formlarindan yola
cik[ar] ve onlarin dilini” kullanir. Ancak bu noktada kullandig1 dil, tasavvufi
terimlerle dolu oldugu ve mecburen felsefi oldugu i¢in normal okurun “kolayca
cozemeyecegi ya da zevk alamayacag1” niteliktedir. Bu yoniiyle onu “geleneksel
bir roman ya da ¢agdas bir menkibe” olarak tanimlayabiliriz (Giindiiz, 2011: 494-
495).

1.1.1. Peygamberler: Hz. Muhammed, Hz. Adem, Hz. Musa, Hz. isa

Allah’in emirlerini insanlara ulastiran peygamberler Islam diinyasmin manevi
onderleridir. Onlarin yasamlarina dair anlatilanlar mutasavvifin hayati algilayisinda
onemli ipuglar verir. Kur’an’da adi gegen dort peygamber Gezgin romaninda da
gecer. Hz. Muhammed, Hz. Adem, Hz. Musa ve Hz. Isa romanda adi gegen
peygamberlerdir. Bu peygamberler romanda hayat hikayeleriyle degil, hayati
algilamaya doniik 6rnekleriyle gecerler ve Ibnii’l Arabi’nin manevi yolculuguna
onciiliik ederler.

Gezgin, esyanin Oziindekini gormeye baslar. Zihnini lizumsuz bilgilerden
arindirdiktan sonra Muhammed ismine bakar. Bu ismin toprak koktugunu kesfeder.
Toprak kokusunun “Sonsuzlugun kokusu” (Yalsizuganlar, 2005: 38) oldugunu
anlar. Sonra Adem ismi gelir. Onun da toprak koktugunu, ardindan kan koktugunu
hisseder. Bunu “Topraga bulasan kan kokusu” (Yalsizuganlar, 2005: 38) olarak
tanimlar. Bu tanimin imledigi sey, insanin once topraktan yaratildigi, ardindan ete
kemige biirlinilip kanlandigidir/canlandigidir. Sonra kalemi goriir. Kudret kaleminin
ilk yazdigr kelime Muhammed’dir. Cilinkii Muhammed biitiin peygamberlerin
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onderi olarak goriiliir. Bu simgesel anlatimda ifade edilen diger husus ise her seyin
Oziiniin toprak oldugudur.

Hz. isa romanda ziihdii tavsiye eder. Bir giin Isbiliyye’deki mezarlikta gezerken
Isa’y1 goriir. Ay yiizlii biri olarak beliren Isa, ona korkmamasini séyledikten sonra
“Mesih’im, sana bu diinyada ve ahiret yurdunda din {izere kalman icin dua
edecegim. Ziihdii ve her seyden siyrilmay1 6neriyorum.” (Yalsizuganlar, 2005: 42)
diyerek nasihatte bulunur. Gezgin, Isa’nm bu tavsiyesi iizerine diinya mal1 olarak
elinde ne varsa elinden ¢ikarir.

[sa onu ziihde yonlendirirken Musa ona gizli ilimlere ulasacagini miijdeler,
Muhammed ise kendisini izlemesini dgiitler. Gezgin, “Bununla Allah’in bana, Isa,
Musa ve Muhammed (sav)’in himayesiyle aydinlanma bagisladig ilk kesfim”
(Yalsizuganlar, 2005: 44) anlatiliyor, der. Bu ii¢ peygamberin hazir oldugu mana
alemindeki toplantida Hz. Muhammed, Gezgin’e “Bana simsiki tutun kurtulursun”
deyince Ibnii’l Arabi tévbe eder (Kilig, 2009: 30).

Er-Rahman Medresesi'nde kalmaya baslayan Gezgin, Isa’nimn o6liimsiizliigii
konusunu tartistiktan sonra bir riiya goriir. Bu rityada er-Rahman, isa’nin 61diigiinii,
son zamanda tekrar gokten inecegini sdyler. Islam diinyasinda Gezgin bu fikre
itiraz eder ve tartisirlar. Diisiinde iki kisinin elinde Isa oldugunu, bu Isa’lardan
birinin diri digerinin 6lii oldugunu goriir. Yorum Abdullah’tan gelir: “Olii olan,
Mesih’in bedenen 6ldiigiine; diri olan1 ise ruhunun 6liimsiiz olduguna isaret eder.”
(Yalsizuganlar, 2005: 67) seklindedir. Bunun {izerine Gezgin oradan ayrilma vakti
geldigini soyler.

Hz. Muhammed’in sonuncu peygamber olusu gibi, Gezgin de kendisinin son veli
oldugunu ifade eder. Bir gece Allah’in onu velilerin sonuncusu olarak ilan ettigini
iddia eder. “Ne Musa, ne de Isa’yim ben. Ne fark eder, nasilsa onlarin tiimiiniin
toplamiyim. Ciinkii Muhammed’in velilerinin sonuncusuyum, tiim kentlerde ve
¢Ollerde.” (Yalsizuganlar, 2005: 206) der. Bu ifadeler onun tasavvuf tarihinde “Es-
Seyh’iil Ekber” olarak taninma sebebini agiklar.

Yukarida verilen alintilarda goriildiigii gibi Ibnii’l Arabi’nin peygamberlerle
goriismesi, gergekligi zorlamaktadir. Ancak kurmaca bir tiir olan roman igin bu tiir
goriismeler, 6zellikle postmodern romandan sonra, miimkiindiir. Buna eserin roman
ile menkibe aras1 bir noktada olmasini da eklemeliyiz. Yazar, manevi diinyanin
mimarlar1 olan peygamberlerle Ibnii’l Arabi’nin iliskisini roman sayesinde okura
aktarabilmistir.

Romanda adi gegen peygamberlerle Ibnii’l Arabi’nin iliskisini, arayisin hakiki
kaynaklara yonelme ile gergeklesmesi seklinde aciklamak miimkiindiir. Nitekim
Ibnii’l Arabi ¢ikt1g1 manevi yolculukta ilk kaynaklardan feyiz alir. Bu feyzin etkisi
o kadar derindir ki veya kafasi onlarin ogretileriyle o derece doludur ki,
peygamberleri ger¢cek sandigi bir diinyada canli olarak goriir.

Gezgin, Kurtuba Camii’nde itikdfa girer. Bu itikaf onun manevi yolculugunun
yiiksek katlara dogru yonelmesine vesile olur. Bu yiikseliste ilk kap1 ac¢ildigi zaman
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tiim Allah elgilerini bir arada goriir. Oradaki bir adama igeridekilerin kim oldugunu
sorar. Adam, ona “Gordigiin kisiler, Adem’den son Peygambere degin tiim
elgilerdir.” (Yalsizuganlar, 2005: 141) cevabini verir. Daha sonra cevabi veren bu
adamin Hud peygamber oldugunu 6grenir. Peygamberlerin bir araya gelme sebebi
Muhammed’i ziyaret etmektir. Gezgin, peygamberle hasir nesir olduktan sonra
Hizir’la da tanisir.

1.1.2. Varhgin Sirrim1 Kesfe Acan Kisi: Hizir

Hizir ismi Kur’an-1 Kerim’de gecen bir isim degildir ve alimler arasinda onun
kimligi hakkinda ihtilaflar vardir. Onun, “peygamber, veli veya melek oldugu
konusunda degisik goriisler” ileri siiriilmiis, hala yasadig: iddia edilmistir. Ozellikle
Nusayriler, Siiler, Yezidiler ve Diirziler arasinda Hizir anlayisi mitolojik hususiyet
kazanmistir. Esyanin ve olaylarin arkasindaki hikmetlerin nedenlerinin anlatildigt
Kehf stresi’nde “rahmet ve ilim” verilmis bir kul olarak anlatilan kisinin Hizir
oldugu iddia edilmistir (Celebi, 1998: 406-409).

Gezgin, dergaha devam ettigi giinlerden birinde Isbiliyye’de Hizir’la karsilasir. Bu
ilk karsilasmada Hizir’dan hirka giymistir (Kilig, 2009: 35). Dergahin manevi
ikliminde yasadig1 manevi yolculuk esnasinda olagantistii seyler olacagini hisseder.
“Kendisini siirprize hazir hissediyordu ama, yine de yiireginde tam se¢emedigi
haberler” (Yalsizuganlar, 2005: 64) ugusmaktadir. Yoksullarin ugrak yeri olan
dergahta seyh onlara ikramlarda bulunmaktadir. Bu noktada bagkalarini doyurmak,
diinyaya baglanmamak anlamina gelir. O anlarda Gezgin mescide girip tévbe
namazi kilmaya baslar. Hizir’1 diistinmeye baslayan Gezgin’in 6niinde aniden bir
alem acilir ve o, yakaza haline geger. Bu haldeyken Hizir’in bir orduda asker
oldugunu, askere su dagitmakla gorevlendirildigini gériir. Hizir, “Oliimsiizliik
suyunu bulmustu ve yiizyillar boyu hayatta kalmay1 bagarmisti. Ama isin tuhaf yani,
bu suyun, i¢cene Oliimsiizlik kazandirdigini” (Yalsizuganlar, 2005: 65) bilmez.
Gezgin, diisiinde kendini Isbiliyye’de Hizir’la birlikte de goriir. Ondan aldig1 tek
bir ders, Gezgin’in seyhlerine uymasina dairdir. Diiste gordiigii kisiyi gercekte de
goren Gezgin sasirir. Seyhi, ona giilimseyerek her anlagsmazlik yasadiklarinda
Hizir’dan yardim istedigini, ancak bunun tekrarlanmasini tercih etmedigini ifade
ederek fikir uyusmazhiginda Hizir’dan yardim istedigini belirtir.

Gezgin’in Hizir’1 ikinci defa gérmesi Tunus limaninda olur. Gezgin, gogiin, denizin
ve tabiatin giizelliklerine dalmisken birden iirperir. Denizin iizerinde beyazlar
giyinmis, ak sacli ve sakalli birinin yiiriiyerek ona dogru geldigini goriir. Gelen
kisinin ayaklarina baktig1 zaman onlarin 1slanmadigini fark eder, ama sonra gézden
kaybolur. Ertesi giin tanimadig1 bir adam yanina gelerek “Gemide Hizir’la neler
konustunuz?” (Yalsizuganlar, 2005: 75) diye sorar. Bu menkibelerle birlikte ibnii’l
Arab1’nin Anadolu’ya gelmesine sebep olan seyin Hizir’in “manevi bir isareti” ile
oldugu da rivayet edilmektedir (Kilig, 2009: 80).

Gezgin, velilerin olaganiistii hallerine inanmayan biriyle sahil boyunca yiiriirken bir
topluluk goriir. Bu toplulugun i¢inde denizdeyken konustugu adam yani Hizir da
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vardir. Mescidin kapisinda sohbet ettikleri esnada Hizir, “Mihraptaki bir seccadeyi
aldi, yerden birka¢ karis yiiksekte bosluga yaydi ve iizerinde nafile kullukta
bulunmaya” (Yalsizucanlar, 2005: 198) basladig1 seklinde anlatilir. Onunla
konusmak i¢in yanina yaklastiklarinda seccade ile Hizir ortadan kaybolur.

1.1.3. Hz. Ali

Islam tarihinde 6nemli sahislardan biri de Hz. Ali’dir. Hz. Muhammed’in amcasinin
oglu olan Hz. Ali hi¢ miisrik olmadan Miisliiman olur. Peygamberin Medine’ye
gociinde Hz. Muhammed’in yatagina yatarak canmi higce sayar. Savaslarda
gosterdigi kahramanlik yaninda ilmiyle de one ¢ikar. Onun halifelik doneminde
yasanan bir¢ok dramatik olay vardir. islam’in yayihisindaki etkisi, samimiligi,
fedakarlig, sefkati ve kahramanlig1 yaninda “tasavvuf diinyasi i¢in de vazgegilmez
bir isim olmasi sebebiyle” (Figlali, 1989: 374) mutasavviflarin 6rnek aldig
kisilerdendir. Romanda Hz. Ali tipki peygamberler gibi Gezgin’e goriiniir ve ona
nasihatte bulunur. Romanda Hz. Ali, Ibnii’l Arabi’ye manevi yol gosteren sahislar
kervanina eklenir.

Gezgin, nefsini dizginlemekte bazen Omer bazen Ali gibi oldugunu sdyler.
Varlik’in menzilini 6grendigini ifade eden Gezgin, imali ve simgeli bir dille
konusan birinden bahseder. Bu kisinin ilmin kapist Ali oldugunu beyan eder.
Marifet ilminin sultam1 Ali’yi goriince dizlerinin bag ¢oziiliir. Ali, onu
omuzlarindan tutup kaldirir. Gergegin giizelligini gosterir. Yolculugunun bittigini
sOyleyip elindeki asasin1 Gezgin’e verir. Ali, “Kullarindan ancak gercek bilgiye
ulagmis olanlar Allah’tan hakkiyla korkarlar” (Kur’an-1 Kerim: 35/28) ayetini okur.
Gezgin’e bazi sirlarin1 6gretip “Gergegin geri kalanin1 sen bu isaretleri izleyerek
bulabilirsin.” (Yalsizuganlar, 2005:140) diyerek oradan ayrilir.

1.2.  Gezgin ve Dergahlar
1.2.1. Miisenna’nin Dergiah

Gezgin’in manevi gelisiminde birer okul olarak islev goren tekke ve dergahlar etkili
olmustur. Annesi, Gezgin’i dokuz yasinda Miisenna adli doksan bes yasindaki bir
kadinin dergahina getirir. Doksan bes yasinda olmasina karsin Miisenna, ¢ok giizel
ve geng bir yiize sahiptir. Bu kadinin dergahinda aldig1 egitim, Gezgin’in manevi
yolculugunda en biiyiik azig1 olur. Miisenna dergahta baz1 zamanlarda def calarak
keyiflenir. Bu anlarda Gezgin’in mahrem sorularina cevaplar verir. Miisenna
Allah’1n, ona ilgisi oldugunu, kendisini has kullar1 arasina aldigini, insanlarin onu
kiskandigini anlatir. Romanda Miisenna olarak adlandirilan bu kadinin adi tarihi
kaynaklarda Fatima olarak amlir. Ibnii’l Arabi ona on dért yil hizmette
bulunmustur. Fatima doksan alt1 yasindadir ve yiizii ¢ok geng ve giizeldir (Eraydin,
2016: 262).

Miisenna, Fatiha stresinin kendisine bagislandigini iddia eder. Buna dair verilen
ornek bir vaka vardir. Bir giin dergaha aglayarak bir geng kadin girer. Esinin tliccar
oldugunu, Stizune kentine gittigini, orada baska bir kadinla evlenecegini anlatarak
Miisenna’dan yardim ister. Miisenna, ona, Fatiha’y1 oraya gonderip kocasini geri
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getirecegini sOyler. Fatiha okuyusuna Gezgin de eslik eder. “Onlar okurken, stire
bir bi¢im, bir varlik kazandi. Gezgin onun ulastigi makami goriiyordu. Stire, o
okudukea bir surete biiriindii, kalkt1 ayaklandi.” (Yalsizuganlar, 2005: 15). Kadin
bundan sonra rahatlar ve evine doner. Ancak romanda bu olayin sonucuyla ilgili bir
bilgi yoktur.

Ibnii’l Arabi’nin manevi egitiminde Miisenna’nin dergahi énemli bir merhale
tagidir. Nitekim onun hayatini anlatan eserlerde bu durum belgeleriyle ortaya
konmustur. Yalsizucanlar, Miisenna’nin dergdhini ve Miisenna’y1 fiziksel
Ozellikleriyle derinlemesine anlatmaz. Okur yalnizca onun ¢ok giizel yash bir kadin
oldugunu 6grenir. Eserde daha ¢ok yazarin amacina uygun olarak dergahin manevi
boyutunu ve Ibnii’l Arabi’nin i¢ yolculuguna Miisenna’nin verdigi katkiya
deginilir.

1.2.2. Kadiri Dergah

Bagdat’ta yasayan ve tasavvuf ekoliinii burada insa eden Abdiilkadir-i Geylani’ye
(6l. 561/1165-66) bagh Kadiri dergaht Gezgin romaninda bahsi gegen yerlerden
biridir. Geylani, Bagdat’ta vaazlar ile biiyiik kitleleri etkilemis, Irak’in dort bir
yanindan onun dergahina akin akin insanlarin gelisine neden olmustur. Bu vaazlar
o derece etkilidir ki, gayrimiislim topluluklar dahi Islam’1 kabul etmistir. Onun
diisiincesinin 6ziinde “biiylik cihat” olarak nitelenen nefis miicadelesi vardir
(Knysh, 2020: 188-189). Ibnii’l Arabi’nin yasadig1 Isbiliyye (Sevilla) sehrinde de
Kadirl dergahi vardir. Ciinkii Abdiilkadir Geylani’nin {linii Irak topraklarini asip
neredeyse tiim Miisliman cografyaya ulagmig, ulastigi her yerde dergahlari
kurulmustur (Knysh, 2020: 192-198).

Manevi bir yolculuga maddi cografyay1 gezerek ¢ikmayr amaglayan Gezgin, birgok
mekan1 gezer, bircok dergdha girer ¢ikar. Onun i¢in bu dergahlarin kime ait
oldugunun 6nemi yoktur. Bu gezilerinden birinde Kadiri zikrinin yapildig: bir koy
odasina ulasir. Igeriden cezbeli “Hay” sesleri yiikselmektedir. Sesler bir siire sonra
“Hu”ya en sonunda da kelime-i tevhide doner. Gezgin, Kadiri dergdhina girmez,
kendine, “Burada insanin umutlar1 gerceklesebilir miydi?” (Yalsizuganlar, 2005:
12) diye sorar ve derin diigiinceler i¢inde yoluna devam eder.

Dergahtan doniis yolunda degirmenlere rastlar. Babasi ile degirmene gittigi glinleri
hatirlar. Orada degirmenin isleyisi ile kdinatin isleyisi arasinda benzerlikler bulur.
Ciinkii degirmen tas1 siirekli doniip dururken igine aldigi misir taneleri un olarak
disar1 ¢ikar. Bu manzara ona zamanin zenginlestigini isaret eder. Diinyanin isleyisi
ile degirmenin isleyisi hemen hemen aynidir. Diinyada da degirmende de siirekli
bir donilis vardir ve doniisiin sonunda bitmislik hali meydana gelir. Bu,
degirmencinin ifadesiyle her seyin “kader tozu” (Yalsizuganlar, 2005: 12) oldugu
anlamina gelir’.

5 Romanda, degirmene yiiklenen anlam Ziya Paga’nin lalasi ile yasadigi bir hatiraya ¢ok benzer. Bir gece
lalasiyla el degirmeni geviren Ziya Pasa, lalasinin agladigini goriir. Lalasina nicin agladigini sorunca lalasi,
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Yukaridaki alintida da goriildiigi gibi “degirmen” imgesi Dogu felsefesinin —ki bu
felsefenin ana damarinda tasavvuf vardir— 6nemli unsurlarindan biridir. Buna gore
yasamin dinamikleri ve hayatin anlami bu imgeyle degerlendirilir. Insan bir bugday
tanesidir ve diinyaya/degirmene diistiigli anda 6giitiiliip una doniisiir (6liir ya da
olur). Bu una doniismeyi hem maddi hem de manevi anlamda yorumlamak
miimkiindiir.

1.2.3. Melami Dergihinda: Saf Kul Olma Cabasi ve Omer Sikkini’nin
Melamiligi

Bayrami Melamiliginin Tiirkiye’deki kurucusu Omer Sikkini’dir. Melamiligin
ortaya ¢ikisi ile ilgili genellikle bu tarikata mensup kisilerce nakledilen bir menkibe
vardir. Menkibede Omer Sikkini ile Aksemseddin arasinda gegen bir olay
nakledilir. Hac1 Bayram Veli’ye bagli olan dervisler Goyniik’te bir araya gelerek
zikirler yapip musafaha ettikten sonra dagilirlar. Omer Sikkini meclise gelmesine
karsin zikir halkasina katilmayip bir kosede kendi i¢ diinyasiyla mesgul olur.
Aksemseddin onun zikir halkasina katilmamasi halinde tacinin ve hirkasinin
alinacagini sdyler. Bunun iizerine Omer Sikkini, onu evine davet edip orada tac ve
hirkay1 verecegini sdyler. Evinin bahgesinde biiyiik bir ates yaktiran Omer Sikkini
basinda tact ve sirtinda hirkas1 oldugu halde yanan atesin igine girer. Ciktiginda
basinda taci, sirtinda hirkast yanmistir ancak ona herhangi bir sekilde ates
bulagsmamuistir. Bu hadise nedeniyle Melami dervisleri ta¢ takmay1 ve hirka giymeyi
terk etmislerdir (Eraydin, 2016: 419).

¢ocuk oldugu i¢in bunu anlayamayacagi seklinde cevap verir. Ziya Pasa 1srar edince lala durumu agiklar. Buna
gore degirmen insanlara gozlerini agmalarini, bugdaylarin diinyaya atilmis insanlar oldugunu, i¢ine aldig1
bugdaylar: taglar arasinda bulgura ¢evirdigini sdyler ve asil hikmeti goyle agiklar: “Kendine gelen insanlart
yerle gok arasinda bin tiirlii belalardan ve siavlardan gegirip ezdikten, olgunlastirdiktan sonra, yani her kisi
kaderin alnina yazmis bulundugu payir doldurdugunda, onlar1 mezarlara gémer. Yeniden otekilerle mesgul
olur.” (Karaalioglu, 1984: 10-11). Bu agiklamadan sonra lalasinin, “Asyéab1 devreden dhenge nazar kilmigim”
diye bir beyit okudugunu Ziya Pasa anlatir. Buradaki “kaderin alnina yazmis bulundugu pay” ifadesi ile
Gezgin’in soyledigi “kader tozu” ifadesi birbirine benzer. Ziya Pasa ayni imgeyi felsefi igerikli “Terci-i
Bendi”nde de kullanir.

“Bu kargah-1 sun’ aceb dershanedir

Her naks bir kitab-1 lediinden nisanedir

Gerdln bir asiyab-1 felaket-medardir

Giiya iginde Adem bir avare danedir” (Kaplan, 1997: 46).

Mehmet Kaplan Siir Tahlilleri'nde (1954) “Terci-i Bend”deki degirmen imgesi ig¢in Dogu felsefesini
yiizyillardir etkileyen ve ezen bir diisiincenin mevcut oldugunu sdyler ve durumu soyle agiklar:

“Ziya Pasa, burada kainatta insana raci olmak iizere baslica iki fikir ortaya koyuyor: 1) Kainat, felaket mihveri
etrafinda donen bir degirmen 2) Insan ise bu degirmenin iginde avare bir tanedir. Sair, bu iki fikri diger
beyitlerde ¢esitli benzetmelerle tekrarlar ve genisletir. Mesela diinyay1, bu kéhne ribat1 gocuklarini yiyen bir
deve benzetir. Eski Yunan mitolojisinin Kronos’unu hatirlatan bu benzetmeye ve bu fikre Adem Kasidesi’'nde
de rastlamistik.” (Kaplan, 1997: 60).

74



The Journal of Turkic Language and Literature Surveys (TULLIS)
2022, 7(2)
ISSN: 2536-4510

Romanda Melami, saf bi¢iminde kul olma seklinde yorumlanir. Yukarida da
anlatildig gibi, kilik kiyafet onlarda 6nemli degildir. Melami, benliginde Allah’a
kul olmaktan baska bir arzusu olmayan kisi demektir. Kendi iradesini yok eden bu
kisiler Gezgin’e gore insanlarin en iistiinii sayilir. “Onlarin 6niinde sadece Allah
elcileri olurdu. Allah’a en ¢ok yakin olma haline kurbet deniyordu. Bu hali
disliiyordu simdi Gezgin” (Yalsizuganlar, 2005: 111). Ciinkii Melamilerden
keramet belirmez. Melamiler kendi i¢ diinyalarinda sira dis1 olaylar yasarken distan
cok siradan insanlar olarak goriiniirler. Insanlardan saygi beklemezler. “Gezgin,
onlarin digerlerinden daha iistiin olduklarini diisiindii. Onlar, tipki Allah elgileri gibi
Hak’tan halka doniiyor lakin baktiklar1 her seyde Hakk’1 gordiiklerinden, O’ndan
da asla ayrilmiyorlardi.” (Yalsizuganlar, 2005: 112). Gezgin, Fas’ta gezerken bir
yoksul ona Melametin sirrin1 sorar. Bu sorunun cevabinin Kur’an-1 Kerim’de
oldugunu sodyleyen Gezgin, Maide stresindeki su ayeti okur: “Onlar, kinayanin
kinamasindan korkmazlar.” (5/54) (Yalsizuganlar, 2005: 218).

Gezgin’in tamdigr sira dig1 dort Melami 6rnegi vardir. Biri Zubeyde Camii’nde
yasayan, gozleri gérmeyen biridir. Gezgin onun sohbetinde bulunur. Bu adam
oldiigiinde yiiksek ve riizgarli bir tepeye gomiiliir. Cesedi topraga birakilinca riizgar
kesilir. Kabir kapaninca riizgar tekrar esmeye baslar. Digeri kirk yil ¢ollerde
yasamis ardindan Rutend mescidinde kirk yi1l daha yasamistir. Yerlesik hayata
gectikten sonra da eski sadeligini terk etmemistir. Ugiinciisii, mesafeleri cok hizli
gecen, karanlikta gordiigli icin geceleri mum yakmayan biridir. “Nesnelere
baktiginda iglerini rahatlikla seyredebiliyordu” (Yalsizuganlar, 2005: 112).
Sonuncusu ise suyun lstiinde yiiriiyebilen bir dervistir. Bu dort kiginin durumu ile
Omer Sikkini’nin tasavvuf goriisii arasinda benzerlik vardir.

1.2.4. Cerrahiyye

Cerrahiye Tarikatinin kurucusu Seyh Necmeddin Muhammed el-Cerrahi’dir ve
genel olarak Nureddin Cerrahi diye taninir (Eraydin, 2016: 400). Cerrah’in
dergahinda herkes birbirine kars1 saygili ve hosgdriiliidiir. Geceleri Kur’an okuyup
Allah’in isimlerini anarak gegcirirler. Allah’in isimlerini “usdl, fiirQ’, tebeddiilat,
tasarrufat” seklinde yirmi sekiz parcaya kadar boliip bu isimleri haftanin giinlerine
bolerek zikrederler (Eraydin, 2016: 401). Tarikat ehl-i siinnet ilkelerine siki sikiya
baghdir. Kadinlarin da seyh olabildigi tarikatta seyhin “ilham-1 ilahi”ye sahip
oldugu sdylenir (Yola, 1993: 417).

Gezgin, manevi yolculugunda siirekli yukari dogru mertebe kazanmaktadir.
Yolculugunda eristigi hal ve makamlar1 siirlerinde dile getirir. Romanda kendi
siirlerini okuyan Gezgin, bu siirlerde kendisinin kutsal kitap ve “seb’{il mesani”®
oldugunu, varhigin anlamimni ¢ozdiigiinii iddia eder. Daha da ileri giderek Allah

¢ Seb’ul-mesani kavramn Kur’an’i Kerim’den miilhem olarak kullanilan bir kavramdir. Kelime anlamu,
“Tekrarlanan, iki kattan ibaret olan yedi anlamina gelir.” El-Hicr 15/87°de “Su bir gercek ki biz sana
‘tekrarlanan yedi’yi ve yiice Kur’an’1 verdik.” Denir. Buradan hareketle kavram bikilmadan okunan kitab1
imler. Daha fazla bilgi igin bkz. Abdulhamit Birigik (2009). “es-Seb’ul-Mesani”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi (C. 36, 5.261-262). Ankara: TDV Yayinlari.
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oldugunu dahi séyler. Bu, “ene’l hak” demektir ve sdyle ifade edilir: “Oyleyse kim
bu isareti anladiysa, saklasin onu. Yoksa dilinden otiirii 6ldiiriirler Hallac gibi.
Hallac gibi evet, onun i¢in ortaya serince sevgisi yaklastikca yaklagsan gercegin
giinesini. Ve ben, Hakkim, yani, zamanla degismeyenim.” (Yalsizuganlar, 2005:
122).

Gezgin, yukaridaki siirin ilk dizesini okur okumaz birden 6ldiigiinti hisseder. Bir
toplulukta oldugunu burada daha 6nce tanistig1 Cerrah isminde bir dervis oldugunu
ifade eder. Gezgin, Cerrah’la kalbi kesif yoluyla tanigmistir. Ona hayran oldugunu
belirten Gezgin, kitaplarinda ondan bahsettigini, onu her yerde tanittigini, bir¢ok
kente {inlinlin yayildigini, yaninda dokuz ay kaldigin1 da anlatir. Sonra Gezgin,
Cerrah’1in yanindan belirtilmeyen bir nedenden dolay ayrilir.

1.3.  Onemli Tasavvuf Onderleri
1.3.1. Seyh Mekiniiddin ve Fahriinnisa

Miisenna’dan ayrildiktan sonra yolu Mekke’ye diisen Gezgin orada Mekiniiddin ve
ablas1 Fahriinnisa adl1 ermis kisilerle karsilagir. Seyh Mekiniiddin 6nder bir sahistir
ve Ibrahim Peygamberin makaminda oturmaktadir. Gezgin, onun yaninda hadis
okumalar1 yapar. Ustiin bir haya sahibi olan Seyh’in sohbetlerine ¢ok sayida insan
katilmaktadir. Seyh’in kiz kardesi Fahriinnisa da hadis ilminde ileri gelen
kadinlardandir ve Gezgin ondan da hadis dersi alir. Fahriinnisa, Gezgin’e nasihatte
bulunur. Hadisle alakali “tiim aktarimlar konusunda kendisine vekaleten genel bir
‘icazet’ yazarlar. Icazet vesilesiyle Gezgin’e “hem duydugu tiim Elgi s6zlerini hem
de onlara iliskin akil yiirtitme yetkisini” (Yalsizuganlar, 2005: 25) bagislar.

Romanda Seyh’in Uyum adinda bir kizi oldugundan bahsedilir. Insanlar ona
“Giinesin ve Gilizelligin Go6zii” derler. Babas1 gibi ilim konusunda yetkin ve iyi bir
kuldur. Biitin olumlu 6zellikler bu kizda bir araya gelmistir. “Eger benliklerinin
firtinasina kapilarak yok olan, kolay ve siiratli bicimde koétiiliige kayan, giigsiiz,
hasta canli, bozuk diisiinceli, iffet duygusu korelmis kimseler olmasaydi, Allah’in
yaratilis sirasinda ona bagisladigi giizellikleri bir bir agiklardi Gezgin.”
(Yalsizuganlar, 2005: 25). Bu noktada Ibnii’l Arabi’nin askta evrildigi goriiliir.
Diinyevi agktan Allah’a dogru yiicelen bir aska varir. Ciinkii “Hak mutlak olarak
Cemil’dir. Onun cemali biitiin varlik asamalarina yansir” (el-Afifi, 2000: 7).

Gezgin bu kadmin sohbetinde ¢ok bulunur. Mekiniiddin’in kizimn giizelligi ibnii’l
Arabi’nin “6nem verdigi cemalin suretlerinden biridir” (el-Afifi, 2000: 7). ibnii’l
Arabi Arzularin Terciimani’ adli eserinde ona duydugu sevgiyi anlatmaya calisir.
“Kitabinda hangi addan soz ettiyse, tiimii ondan kinaye idi. Hangi evi anlattiysa,
onun evi idi. Arzularina terciiman olmak iizere yazdigi ne varsa, hep o imgeden
gonliine inen yagmurlardandi” (Yalsizuganlar, 2005: 26). Asigin her yerde
sevgilisini gdrmesi Sezai Karakog’un “Siirgiin Ulkeden Baskentler Baskentine”
siirinde soyle anlatilir: “Biitiin siirlerde sdyledigim sensin/ Suna dedimse sen Leyla

7 Asil ad1 Terciiman il Esvak olan bu kitap Tiirkgeye Arzularin Terciiman: adiyla gevrilmistir. Muhyiddin Ibn
Arabi (2010). Terciiman il Esvak-Arzularin Terciimant, gev. Hamza Tanyas. Istanbul: Kakniis Yaynlari, 96 s.
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dedimse sensin/ Seni saklamak i¢in goriintiilerinden faydalandim Salome’nin
Belkis’in” (Karakog, 1995: 27). Cemalin yani Allah’in giizelliginin yansimasi olan
kiz, Gezgin’e Allah’1 hatirlatir. Mecnun’un Leyla’dan Allah’a ulagmasi gibi Gezgin
de Uyum’dan (Nizam) O’na varir.

Tasavvuf inancina gore evrenin “ilk yaratilisinda agk ve mahabbet vardir.” (Kara,
2019: 129). Uyum’la baglayan ask macerasi, Gezgin’i ger¢ek aska dogru yiikseltir.
Artik sevginin, sevenin varolusu oldugunu anlar. Bu nedenle Sevgili’nin
sozlerinden bagka s6ze kulaklari kapanir. Ask nesnesinden baglayan seyir O’na
ulasir. Her yerde Gezgin’e goriinen suret “tipki1 El¢i’ye vahiy meleginin bir suretle
goriinmesi gibiydi. Gozlerine giren bu suret, Sevgili’yi hissedilir bicimde Oniine
getiriyor ve o da bakmaktan kurtulamiyordu.” (Yalsizuganlar, 2005: 27).

1.3.2. imam Gazzili

Imam Gazzali (61. 520/1126), Bagdat’ta kurulan Nizamiye Medresesi’nde Safi fikhi
tizerine dersler verir ancak nedeni tam bilinmeyen bir durumdan dolay1 bu dersleri
birakip tasavvufa yonelir. Genel kaniya gore tasavvufa yonelmesindeki esas neden
devrinin fakih alimlerinin yozlasmaya ugramasidir. Diiriist bir hayat siirmenin yolu
ona gore fikihtan tamamen uzaklasmaktir. Bu amacini1 gergeklestirerek “tasavvuf
ilminin riisdiinii” yasamiyla ispatlar (Kynsh, 2020: 148). Gazzali sadece kendini
tasavvufa vermekle kalmaz yazdig: eserlerle felsefenin bu konudaki eksikligini de
dile getirir. Thydu Uliimi’d-Din, Tehdfiit iil-Feldsife, El-Miinkiz mine’d-Dalal adli
eserlerinde goriislerini ortaya koymustur (Knysh, 2020: 150-155).

Gezgin, gezilerinden birinde Gazzaliye Medresesi’ne (Nizamiye Medresesi) ugrar.
Gazzali’yi ¢ok sevdigi i¢in buradan her gegisinde medreseyi ziyaret eder. Messai
felsefesini, Es’ari kelamini ve tasavvufu ortak noktada yoguran Gazzali, ibnii’l
Arabi’ye ¢ok benzer. Gazzali “Onun telifati igerisinde en fazla adin zikrettigi
diisiiniirdiir.” (Kilig, 2009: 152). Burada tasavvuf felsefesinin kapsamina giren bir
ders verir. Bu ders “Merkezde ilahi Zat vardir.” (Yalsizuganlar, 2005, s, 78) diye
baslar. Once yaraticty1 sonra da onun isimlerinin hikmetlerini anlatir. Ardindan
Allah’in Zahir ve Batin isimlerine dair felsefi agiklamalar yapar. Gezgin, “Varlik
aleminde O’ndan baskas1 yoktur.” (Yalsizuganlar, 2005: 79) diyerek soziinii bitirir.
Romanda Gazzali ile ilgili boliim bundan ibarettir.

1.3.3. Bahieddin Veled

Mevlana Celaleddin’in babasi olan Bahaeddin Veled (6. 628/1231), Celaleddin
Harzemsah’in seyhidir. Siyasetten uzak durusuyla 6ne ¢ikan ve bu yilizden Belh
sehrini terk eden Veled’in halk arasinda itibari ¢ok yiiksektir (Eraydin, 2016: 344).
Iktidara uzak durmaya ¢alisan Gezgin ve goniil dostlari, kendilerini varligin sirrin
ogrenmeye adamuslardir. Iktidardan uzak kalma konusunda Gezgin, Bahaeddin
Veled’i 6rnek alir. Irfan sahibi Veled, vaktinin ¢ogunu Belh halkia hizmetle
gecirdigi ve Sultanlarla bir arada olmaya sicak bakmadig i¢in kiskang bilginler
tarafindan Sultan’a sikayet edilir. Bu sikayette tahrik noktasi, Belh halkinin onu ¢ok
sevdigi i¢in iktidara getirebilecegi diisiincesidir. Donemin sultani, “Halk arasinda
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sagladigl genis niifuzundan dolayr evhama kapilmasi” (Eraydin, 2016: 344)
nedeniyle onu sehirden siirmek ister. Bu haber Bahaeddin Veled’e ulasinca o da
Belh’i terk eder. Onun gogii “Ikiyiizliilerin, ortak kosanlarin belasindan ve
kiskanclarin serrinden Mekke’den Medine’ye hicret eden” (Yalsizuganlar, 2005:
25) Hz. Muhammed’in gocii gibidir. Veled, ugradig: her yerde sevgiyle karsilanir.

Bahaeddin Veled’i Bagdat’ta filozof Siihreverdi (6. 587/1191) karsilar. Halife
goriisme istegini Siihreverdi ile Veled’e iletse de ondan olumlu yanit alamaz.
Onunla goriismenin tek yolunun Cuma namazi oldugunu Siihreverdi sultana
aciklar. Cuma giinii Bagdat halki camiyi tiklim tiklim doldurur. Veled verdigi
vaazla goniilleri costurur. Bu vaazda halkla beraber halife de ¢ok aglar. Ancak
Bahaeddin Veled halifeye, “Sana yaziklar olsun! Sen bu ¢irkin davraniglarin delilini
kutsal kitaptan m1 buldun?” (Yalsizuganlar, 2005: 92) diye sorduktan sonra yakin
bir zamanda ¢ekik gozlii insanlarin iilkeyi talan edecegini haber verir. Bahaeddin
Veled, Bagdat’ terk ettikten sonra Mogollar Belh’i kusatip pek ¢ok yeri yakip
yikar. “Gezgin, bunlar hatirlatinca Abdullah ona bir kez daha baglandi ve inancin
insani1 sultan etmeye yettigini gérdi” (Yalsizuganlar, 2005: 93).

Gezgin, Bahaededin Veled’i ¢ok sever ve ona Oykiiniir. Gezgin’e el-Medeni adli
biri ev hediye eder ve evin anahtarlarini ona verir. Gezgin ¢ok istemese de hediyeyi
geri ¢eviremez. Bu arada kapi1 calimir. Gelen kisi sekiz ¢ocugu olan yoksul bir
adamdir. Allah rizas1 i¢in bir seyler isteyince evin anahtarini bu adama verir. Bu
noktada Bahaeddin Veled ve Gezgin diinya malina ve iktidara 6zenmeme
konusunda ortaktirlar.

1.3.4. Sems ile Celaleddin Rumi

Konya’nin manevi mimarlarindan biri olan Mevlana Celaleddin RGm1’nin (0.
672/1273) hayati Semseddin Muhammed Tebrizi’nin (6. 645/1247) Konya’ya
gelmesi ile degisir. Bu sirada Sems’in lakab1 “parende”dir ve buna “dur durak
bilmeden seyahatle gegen hayati” neden olmustur. Mevlana ile Sems arasinda ¢ok
ileri bir dostluk vardir. Bu dostluk Mevlana’nin Ogrencileri tarafindan
kiskanilmaktadir. Ciinkii Mevlana diger hayranlarina kars1 ilgisini kaybetmistir. Bu
nedenle Sems’e suikast yapmayi planlayanlardan bile bahsedilir. Mevlana bir
kendinden ge¢me halini yasar. Sultan Veled, Mevlana’y1 kendisine getirir. Sems de
yaya olarak sehre doner. Sems’i Mevlana’dan uzak tutma c¢aligmalari neticesiz
kalir. Sems etrafindakilere tuhafliklar ve kiiciimseyici tavirlar gosterince
Konyalilar1 6fkelendirir. Bir gece Sems katledilir ve bir kuyuya atilir. Bu 6liimden
habersiz olan Mevlana “mukabele ve sema” ile kendini avutmaya calisir (Knysh,
2020: 164-165).

Gezgin, dostu Abdullah’tan ayrilinca melale kapilir. Bunun i¢in kendini okumaya
verir. Bir giin Kurtuba kitaphiginda Yollarin Yolu adli bir kitapla karsilasir. Insan
ancak okuyarak “gercegin yeni goriinimlerine” (Yalsizuganlar, 2005: 103)
ulagabilecegi i¢in okuma eylemine hiz verir. Bu okuma sadece kitapla yapilmaz.
Insan1 ve dogay1 okuyarak da gercege ulasilabilir. Yukarida agiklandig1 gibi sira
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dist ve cildirtict bir karaktere sahip olan Tebrizli Sems, Celaleddin’e “Allah’in
elgisi Muhammed mi, yoksa Bistamli Bayezid mi daha ileridir?” (Yalsizuganlar,
2005: 103) diye sorar. Bu soru karsisinda Celaleddin sasirir ve Muhammed cevabini
verir. Sems, Bayezid’in Allah Resulii'nlin Allah’t hakkiyla anlayamadigini
sOyledigini, onunsa “Ben, kendimi tesbih ederim. Benim sanim ne kadar biiytiktiir.
Ben, sultanlarin sultaniyim.” (Yalsizuganlar, 2005: 104) dedigini soOyler.
Celaleddin, bu soruya Hz. Muhammed’in her giin yetmis makam gegctigini,
Bayezid’in ise ulastifi makamdan dolay1r aklin1 kaybettigini sdyler. Bu cevap
karsisinda Sems de Celaleddin de bayilir. Kirk giin odalarindan disar1 ¢ikmazlar.
Gezgin kitab1 kapatir.

Gezgin Konya’ya geldikten sonra Celaleddin’le Sahib Ata’nin® (6. 687/1288)
avlusunda karsilagir. “ikisi de Allah’in bahsettigi sirlarla” (Yalsizuganlar, 2005:
255) yiiklidiir. Birbirlerine aynaya bakar gibi bakarlar. Celaleddin, Gezgin’e
“Sultanim”, Gezgin de ona “Sultanlarin aradigi sultan” (Yalsizucanlar, 2005: 255)
diye seslenir. Sohbetleri ve kesifleri glinlerce devam eder.

1.3.5. Hallac-1 Mansiir

Hallac’in hayati bir romanin malzemesi olacak kadar renklidir ve ilging anekdotlar
tagir. Sekr denilen kendinden ge¢me halinde yasayan Hallac, evinin bahgesine
Kabe’nin kii¢iik bir ornegini yaptirip hac zamam onu tavaf eder. Hatta onu
oldiirmeleri i¢in etrafa seslenir. “Hallac’in fiilleri ve sohbetleri halkin duygularini
harekete gec¢irmis ve egitimli sinif arasinda endiseye” neden olmustur. Donemin
meshur zahiri alimi Muhammed b. Davud “Onun Allah ve insan arasinda karsilikli
askin imkanindan soz ettigi beyanlarin1 zemmetmis ve idamini” istemistir. Hallac
bu iddiaya kars1 asirlardir tartisilan cevabini “Ene’l Hak” diyerek vermistir. (Knysh,
2020: 86-87).

Gezgin romaninda Hallac’im hayatindan enstantaneler yansitilir. Onun, “Biz
sarhosken, heniiz iiziim yaratilmamisti.” (Yalsizuganlar, 2005: 115) misra1 sekr
halinin ifadesidir. Sozliikte “durgunlasmak, sarhos olmak™ anlamlarina gelen sekr,
tasavvufta “Salikin kalbine gelen feyz ve varid sebebiyle kendinden” (Kara, 2019:
125) gegmesine denir. Hallac-1 Mansir Allah agkiyla kendinden gegme yani sekr
hali i¢indedir. Hallac’a sabrin ne oldugu soruldugu zaman, kisinin eli ve ayagi
kesilip asildiktan sonra kendini yitirmemesi cevabini verir. Ene’l-Hak dedigi i¢in
cezalandirilan Hallac’a dervis dostlarindan biri, Hiive’l-Hak demesini Onerir.
Hallac “Oysa ben de Oyle diyorum ben Hakk’im derken, fakat siz, O’nun
kayboldugunu soyliiyorsunuz” (Yalsizuganlar, 2005: 124) der.

Romanda Hallac’m dervislikte ulastifi noktayla ilgili bir menkibe de anlatilir.
Hallac zindana atilmistir. Orada ii¢ yiiz mahk(im daha vardir. O, mahkGimlar1 6zgiir
biraktigini sdyleyince kendini ni¢in kurtarmadigi sorulur. Buna cevabi “Allah’in

8 Sahib Ata Anadolu Selguklu vezirlerindendir ve Mevlana Celaleddin’in  sohbet halkasinin
miidavimlerindendir. Daha fazla bilgi i¢in bkz. Erdogan Mercil (2008). “Sahib Ata”. Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (C. 35, s.515-516). Ankara: TDV Yaymlari.
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tutsagiyim” (Yalsizuganlar, 2005: 104) seklindedir. Zindanin duvart yarilir ve
mahk(mlar ¢ikar. O giin Hallac’1 oldiirtirler. Sonra yakip kiillerini savururlar.
Kiillerinden siirekli “Ben Hakk’im” sesi gelmektedir. Hallac’in olimi ile ilgili
baska rivayetler de vardir. Burada esas olan sey onun bu Oliim sayesinde
efsanelesmesidir.

Gezgin bir giin uyanik halde iken Hallac’in hayalini goriir. Hallac’1 “Mele-i alanin
sakinleri, kendisini yitirmis coskulu dervigler, velayet nuru icinde kalmig azizler,
tiim kardes ruhlar” (Yalsizuganlar, 2005: 142) dahi bilir, seklinde tarif eder. Gezgin
ona Allah’in nedenselligini sorar. Hallac, “Allah nedenleri yaratmistir ama Kendisi
asla bir neden olamaz. Eger O ara¢ olsaydi, belki bir bagin tamamlayici pargasi
olacakt1” (Yalsizuganlar, 2005: 143) diyerek cevap verir. Bu cevabin imledigi sey
Thlas stresidir. Hallic bir nur halesinin i¢inden tebessiim ederek oradan ayrilir.
Gezgin bunun anlamin1 diisiiniir.

1.3.6. Hasan-1 Basri ve Rabia

Hz. Peygamber’in sahabelerinden sonraki nesle mensup mutasavviflardan biri olan
Hasan-1 Basri (61.110/728), “Canli cehennem tasvirleri ve ¢arpici karsilagtirmalar1”
ile yaptig1 vaazlarla halki uyarmistir (Knysh, 2020: 24). Onun tasavvuf anlayisinda
ziiht 6nemli bir yer isgal eder. Islam geleneginin 6nde gelen savunucularindan
oldugu i¢in itibar kazanmasi, onu gelecek donemlerin sembolik bir lideri yapmistir
(Knysh, 2020: 26).

Romanda Gezgin ve dostu Abdullah ¢6lde dolagsmaktadir. C6liin enginliginde kendi
iclerine dogru derinlesirler. Bu derinlesme “yere iner gibi degil, gége ¢ikar gibi”
(Yalsizuganlar, 2005: 135) olarak anlatilir. Burada Gezgin, ziiht hareketinin 6nde
gelen iki zahidi Hasan Basri ile Rabia (6. 185/801) (Bardake1, 2015: 33) arasinda
gecen bir konusmayi hatirlar. Hasan Basri Cennette Allah’1 bir an olsun gérmekten
mahrum kalirsa ¢ok biiyiik bir liziintii yasayacagini sdyleyince Rabia, “Diinyada bir
soluk Allah’1 anmaktan geri kalirsa, ayn1 matem belirir ve bu, ahiret yurdunda da
boyle olacaginin gostergesidir.” (Yalsizucanlar, 2005: 135) der. Gezgin bu
muhavereyi hatirlayarak Allah’1 diinyada bir an olsun anmaktan vazgegmemek
gerektigini anlar.

Gezgin, Fas sokaklarinda gezerken bir meczuba rastlar. Meczup stirekli
giilmektedir. Onu giildiiren seyin melekler oldugunu Gezgin’e agiklar. Meczup
ondan bir 6ykii anlatmasini ister. Gezgin, Rabia’nin bir vakasindan bahseder. Rabia
bir giin bilge birini goriir ve ona nasil oldugunu sorar. Bilge, hayat1 boyunca giinah
islemedigini  soyleyince Rabia, “Senin varligin bagka hi¢bir giinahla
karsilagtirilamayacak bir glinahtir” (Yalsizuganlar, 2005: 219) cevabinmi verir.
Bunun iizerine meczup bunun dinledigi en gilizel 6ykii oldugunu sdyler. Ciinkii
kulluk giinah isleme makanmudir.

1.3.7. Bayezid-i Bistami

Bayezid-i Bistami (61. 234/848) Iranl1 sufilerdendir. Irfani bilgiye deger verdigi icin
ona “Sultanu’l-arifin” unvani verilmistir. Onun tasavvuf anlayisinda Hallac-1
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Mansir gibi sekr yani manevi sarhosluk 6ne ¢gikmaktadir. Zaman zaman sathiyeleri
sebebiyle yadirganmistir (Bardakei, 2015: 52-53).

Gezgin, Bayezid’in dervisler arasindaki yerini “melekler arasindaki Cebrail”
(Yalsizuganlar, 2005: 136) seklinde tanimlar. Bayezid goniil yolunun son
noktasindadir. Gezgin, varligindan seytani siirmenin yollarin1 ararken riiyasinda
Bayezid’i goriir. Bayezid evinin dniinde Iblis’i asmaktadir. Ciinkii Iblis, Bayezid’in
bir Ogrencisinin kalbine siiphe vermeye ugragmaktadir. Sonra Bayezid’e su
tizerinde nasil yiiriiyebildigi sorulunca, “Bir saman ¢Opii bile su iizerinde
yiizebilirken bunun ne degeri var!” (Yalsizucanlar, 2005: 137) diye cevap verir.
Burada benlikten gegen insanin hafifleyecegi ve tenin agirligindan kurtulunca arsa
dahi c¢ikabilecegi vurgulanir. Nitekim Gezgin de Abdullah’a insanin gemiye
benzedigini, bedenini bu ¢ilgin sudan korumasi gerektigini tavsiye eder’.

1.3.8. Veysel Karani

Peygamber zamaninda yasamasma ragmen onunla goriisme firsati bulamayan
Veysel Karani (6. 37/657) i¢in Islam diinyasinda ¢ok sayida menkibe anlatilmistir.
Islam’1 anlatmak iizere Yemen’e giden Miisliimanlar vasitasiyla Miisliiman
olmustur. Hz. Peygamber’i gorme arzusuna ragmen yasl annesini birakamadigi
icin bunu gerceklestiremez. Hatta Medine’ye gelmesine ragmen Hz. Muhammed’i
gdrememistir. Bazi1 hadislerde Allah Resulii, Hz. Omer’e Veysel’den dua istemesini
tavsiye eder. Hz. Omer bu tavsiyeye uyarak ondan hayir dua ister. Zahitce bir yasam
sirdiigii icin Allah Resulii'nii gormemekle birlikte ondan feyiz aldigi
diisiiniilmiistiir. Onun manevi mertebesi sebebiyle “ileriki asirlarda Restl-i
Ekrem’i, Veysel Karani’yi veya herhangi bir seyhi gérmeden riiya gibi manevi bir
yolla onlardan egitim alan kisilere Uveysi denmis, bu sekilde egitim almaya
Uveysilik ad1 verilmistir.” (Tosun, 2013: 74).

Gezgin, Abdullah’a bir hikaye anlatir. Bu hikdyede dervisin biri odasinda yalniz
basina oturmaktadir. Adamin biri igeri girip dervise ni¢in yalniz oturdugunu sorar.
Dervis, soruyu soran kisinin kendisini yalnizlagtirdigini, o gelmeden 6nce Allah’t
diisiindiiglinii, bu sorunun onu Allah’tan ayirdigini sdyler. Yalnizlagmanin,
kendiyle bas basa kalmanin 6nemini anlatmaya ¢alisan Gezgin, Veysel Karani’nin
bir kisinin onun 6niinden gecerken selam vermediginde mutlu oldugunu sdyledigini
aciklar. Ciinkii “Halvet gecesinin asigmi selamlayarak baska bir mesguliyete
stiriklemek onu tizer.” (Yalsizucanlar, 2005: 164) der. Boylece inzivanin onemi
vurgulanir. I¢sel yolculugun keyfi, baskalarinin miidahalesiyle yarida kalir.

Gezgin’in dostu Abdullah ilk hac ziyaretinde Uveys adin1 sik¢a duyar. Allah Elgisi,
Uveys i¢in “Senin kokunu Yemen tarafindan aliyorum.” (Yalsizuganlar, 2005: 171)

° Bayezid’in ve Gezgin’in manevi yolculugu gibi bir yolculuk daha once Sehbenderzdde Ahmet Hilmi nin
A‘mak-1 Hayal (1326) adli romaninda da anlatilmistir. Eserin kahramani Raci ve ona yol gosteren kisi Aynali
Dede’dir. Raci inangli biri olmasina karsin bir ikilik yasamaktadir. Bu ikilikten Aynali Dede’nin ona sagladig:
manevi yolculuk sayesinde kurtulur. Raci, dlemin anlamin1 tipki Gezgin gibi yaptig1 manevi yolculukla kavrar.
Daha fazla bilgi igin bkz. Filibeli Ahmet Hilmi Efendi (2019). 4 'mdk-1 Hayal, haz. Mehmet Kanar. Istanbul:
Tiirkiye Is Bankasi Yayinlari, 204 s.
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demistir. Gezgin, Abdullah’in zihninden gegenleri anlayarak insanlar tarafindan
taninmak istemeyen Uveys i¢in kiyamet giiniinde ona benzeyen yetmis bin melegin
yaratilacagini, boylece diinyadaki dileginin orada da gerceklesecegini soyler.
Bunun sirr1 “Gizlilik kubbesi altinda Allah’a inanmis olmak™ (Yalsizuganlar, 2005:
171) seklinde agiklanir.

1.3.9. Sadreddin Konevi

Ibnii’l Arabi Islam cografyasinin bircok mekanini dolastiktan sonra &mriiniin
sonlarina dogru Malatya ve Konya’ya gelir. Burada Sadreddin Konevi (0.
673/1274) onun dgrencisi olur. Ibnii’l Arabi ile Sadreddin’in babas1 Mecdiiddin
yakin dosttur. Mecdiiddin vefat edince Arabi onun esiyle evlenir. Arabi, {ivey
oglunu manevi olarak egitmis ve onun vahdet-i viicut anlayisinin 6nemli bir
temsilcisi olmasina vesile olmustur (Demirli, 2008: 420). Gezgin, Mekke’den
ayrilirken insanlara olan inanci sarsilmis ve bir burukluk yasamaktadir. Uvey oglu
Sadreddin her seyi ¢cok hizli bir sekilde kavrar. On bes yilda elde edilecek bilgiye
kisa siirede ulasir. Gezgin, Sadredddin’in kavrayisindaki siirat vesilesiyle i¢inde
bulundugu usang¢ halinden kurtulur ve yeniden neselenmeye ve cosmaya baglar.

Bu arada Gezgin’i Anadolu’ya davet eden dostu Mecdiiddin vefat eder. Onun
Olimiinden bir ay sonra Sadreddin, Gezgin’e annesiyle evlenmesi teklifinde
bulunur. Buna Gezgin de razi olur ve evlilik gerceklesir (Kilig, 2009: 37). Artik
onlar arasinda akrabalik bag1 da olugsmustur. Hem manevi hem maddi bag onlarin
yakinligini iyice artirir. Vaktinin énemli bir kismin1 Sadreddin’le birlikte gezerek
gecirir. Bu gezilerden birinde Gezgin’e “Ihlas stresi veril[ir].” (Yalsizuganlar,
2005: 242). Bunu Gezgin, “O zaman isaret edileni anladim ve onun benim 6ziim
oldugunu, suretimin i¢i oldugunu, benden bagka bir sey olmadigini bildim.”
(Yalsizuganlar, 2005: 124) diye agiklar. Bu acgiklama da dolayl1 yoldan “ene’l hak”
demektir.

Malatya’da bir medrese yaptiran Gezgin, ilk hoca olarak livey oglu ve miiridi
Sadreddin’i gorevlendirir. Bir yandan medresede ders veren Sadreddin diger
yandan Gezgin ile kirlarda gezilerine devam eder. Bu gezilerden birinde “Gogstiniin
genisledigini duyuyordu delikanli. Kalbi, i¢ine sigmiyor, biiyiiyor, bedenini
kusatiyor, giderek gordiigii tiim nesneleri i¢ine” (Yalsizuganlar, 2005: 247)
aliyordu. Bu genisleme onun da Gezgin gibi varligin 6zline ulastigini, esyanin
sirrn1 - kavradigimi - gosterir.  Gezgin, Celaleddin’den aldig tiim sirlart da
Sadreddin’e aktarir.

1.4. Tasavvuf ile Felsefe: Evet ile Hayir

Islam diisiince geleneginde felsefe ve tasavvuf, varligi ve hayati insani boyutta
anlama isinin farkli iki yoniidiir. Felsefeyi sadece maddi diinyayi algilamaya ¢alisan
bir disiplin olarak gérmek yanlis bir diistincedir. Nitekim “felsefe tarihinde sezgiyi,
mistisizmi aklin Oniine koyan filozoflarin sayis1 kiiciimsenemeyecek miktarda
coktur.” (Toku, 2000: 211). Bu nedenle felsefe ile tasavvuf iliskisi yadsinamaz.
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Felsefenin bir¢ok kolu varligi rasyonel yollarla anlamlandirmay1 hedefler. Bunun
icin akli deliller 6ne siirer. Ancak tasavvufi anlayis ve mutasavviflar buna
katilmazlar. Mutasavviflar goriintiide tarif edilebilen bir alemin varligina
inanmakla birlikte onun arkasinda tanimlanamayan bir gerceklik oldugunu
diisiiniirler. Onlar1, varligin Gtesinde veya arkasinda (metafizik) bulunan giz
cekmektedir. Akiler filozoflar, varligin dizayn edilisini akli yonden gostermekle
iktifa etmeyip “Bizim bu bilgiye sahip olmakla tatmin olacagimizi da gostermek
isterler. islam diinyasinda mutasavviflar ile [akilc1] filozoflar arasindaki uzun siireli
bu tartigsma, iki grubun yapisinin farkliligi konusunda pek ¢ok seyi agiklamaktadir.”
(Leaman, 2012: 217).

Felsefe ile tasavvufun varligi anlamlandirmada birbirine benzerligi ve farkliliklarini
arastiran Neset Toku bu iliskiyi su sekilde agiklar:

“Ozellikle sufiler, tek insamin yasantisini, deneyini, hakikat arayisini ve bulma
hakkini bir ilke olarak ileri siirmekle felsefenin oOziine uygun diisen bir tutum
sergilemektedirler. Genel olarak tasavvufta, akil yiiriitmeye ve akla karsi olan ve
aklin yerine kalbi koyma yoniinde bir israr agik¢a goriiliir ise de burada soyle bir
ayrim yapmak gerekir: O da karst ¢ikilan hususun, Aristoteles¢i tiirden bir akil
yiiriitmeye, yani aklin analitikdiskursif kullanimina oldugudur. Ancak, analitik
aklin yerine mistik, ama yine entelektiiel bir sezgiyi koymak, bu karsi ¢ikisi, mutlak
bir karsi ¢ikis degil, kendisini akilsallik planinda hakli ¢ikarmaya ¢alisan bir karst
¢ikis olarak gostermektedir. O halde tasavvufi diisiincede hem teorik hem de pratik
acidan felsefi bir yon, felsefi bir nitelik vardir, demek yanlis olmasa gerektir.”
(2000: 211).

Asagida da belirtildigi gibi felsefeci, esyanin varolus nedenini akil yoluyla
kavramaya calisirken gonlii ihmal ettigi icin maddenin 6tesini kavrayamaz. Ancak
mutasavvif iki kelime ile tiim bu gizi agiklar. Bu iki kelime: Evet ile hayirdir.

Gezgin romaninin sahislar diinyasinda birka¢ filozof da vardir. Bu filozoflar
varhigin anlami sorgulamada Ibnii’l Arabi’den farkli yollar denerler. Yukarida da
aciklandigr gibi Gezgin, mutasavvif olmasia karsin tasavvuf felsefesi olarak
tanimlanabilecek derecede felsefi birikime sahip biridir'?. Nitekim romanin bazi
boliimlerinde onun felsefi ¢ikarsamalarma ornekler verilmistir. Topraga dair
aciklamalarin yapildig1 boliimde Ibnii’l Arabi’nin akil yiiriitme yetisinin genisligi
gosterilir. Gezgin, tiim yaratiklarin topraktan yaratildigini, topragin goge atilinca
tiim alemin var edildigini ifade eder. Bu akil yiiriitme isinde dlemi hem akil hem
gonil goziiyle miisahede esastir: “Egildi yerden bir avug toprak aldi, zerrelerine
bakti. I¢i 1s1kliydi topragmn. Goge firlatti. Oradan bulut, yildiz, ay ve giines
sozctkleri dokiildii.” (Yalsizuganlar, 2005: 38).

Varligin anlami tizerine kafa yoran Gezgin, ormanda gezerken agaglarin arasinda
pis kokulu bir cisim goriir ve onu eline alir. Elindeki pis kokuyla dergaha gelir. Bu

10 Bu konuda bir kaynak i¢in bkz. A. E. Afifi (1975). Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, gev.
Mehmet Dag. Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 189 s.
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sirada dergahta seyh, noktadan bahsetmektedir ve noktanin, her seyin 6zii oldugunu
anlatmaktadir. Oradaki miiritlerden biri pis kokuyu ni¢in dergdha getirdigini
Gezgin’e sorar. Gezgin, “Madem Allah boylesi pis kokulu bir seyi yaratmaktan
¢cekinmemis, ben ni¢in tagimaktan ¢ekineyim.” (Yalsizuganlar, 2005: 49) cevabini
verir. Buna gore Yaratici’nin yarattig1 her seyde bir hikmet oldugu ifade edilir. Bu
durum bir yoniiyle varligin anlamini felsefi bir tarzda ¢6zme ¢abasidir.

Roman, Gezgin’in, babasinin arkadasi olan Filozof’u ziyaretinde sdyledikleri ile
baglar ve biter. Endiiliis’lin taninmis ve saygideger bir diisiiniirii olan Filozof yash
biridir. Evinin biiyiik bir boliimii kitaplarla dolu olan Filozof’un Yunancadan
Arapgaya c¢evrilmis cok sayida eseri vardir. Romanda adi belirtilmese de bu
filozofun Ibn Riisd oldugu bilinmektedir. Messai (Aristo felsefesine bagl)
felsefecisi olan Ibn Riisd, heniiz on bes yasinda olan Ibnii’l Arabi ile goriisme
talebinde bulunmustur. Mahmut Erol Kili¢’in c¢alismasinda on bes yasinda
goriistiikleri anlatilirken (2009: 28) Gezgin, romanda o siralar on dokuz yasinda bir
geng olarak tanmitilir. Bu bulusmada onunla Filozof arasinda uzun bir sohbet
gerceklesmez. Filozof, zihninde tasavvur ettigi sorular1 diigiinerek Gezgin’den bir
cevap bekler. Gezgin hicbir 6n giris konugmasi olmadan “Evet” der. Bu “Evet”
Filozof’a gére Gezgin’in, onun diisiincelerini onamasi demektir. Ancak Gezgin’in
cevabi Filozof’un bekledigi gibi degildir. Bir siire sonra “Hayir” deyince Gezgin,
Filozof ona “Ilahi esin ve aydinlanmayla ulastigin sonug nedir, daha acik konusur
musun?” seklinde bir soru sorar. Gezgin, “Evet ve Hayir” diyerek “Bugiline degin
yasadiklarimdan 6grendigim sey bu iki kelimedir.” (Yalsizucanlar, 2005: 9)
cevabini verir. Bunun {izerine Filozof tek gilic sahibinin Allah oldugunu fisildar.
Gezgin’in cevabi Filozof’ta bir aydinlanma saglar. Her sey inkar ile ikrar arasinda
olup bitmektedir ve Filozof ikrari tercih eder.

Bu, Gezgin’le Filozof’un son kez goriismesidir. Gorlisme Hz. Muhammed’in
hicretinden bes yiiz doksan yedi yil sonra ger¢eklesmistir (Kilig, 2009: 29). Gezgin,
Filozof u bir kez daha yakaza halinde goriir ve onun, akli ¢ok dne ¢ikarmasinin ilahi
gizleri gormesine engel oldugunu ifade eder. Romanin son sayfasinda tekrar bu
konusma animsatilir. Gezgin’in 6grencisi Sadreddin Konevi, seyhine, “Bu bereketli
Omriiniizde ilahi ilhamla edindiginiz bilgiyi bana bir climle ile 6zetleseniz, ne
dersiniz?” diye sorunca Gezgin, yillar 6nce Filozof’a verdigi cevabi hatirlar: “Evet
ile hayir!” (Yalsizuganlar, 2005: 256). Gezgin, donemin iinlii filozoflarindan
Siihreverdi ile mektuplagmasinda da aklin asil gercegi gérmesinin miimkiin
olmadigin belirtir.

Romanda, Gezgin yukarida anlatilan goriismeden sonra Endiiliis’iin 6nemli
sehirlerinden biri olan Isbiliyye’de (Sevilla) baska bir filozofla daha karsilasir.
Dergahta peygamberlerin mucizelerini inkar eden filozofla orada bulunan dervisler
arasinda peygamberlerin mucizesi konusu tartisilir. Filozof, Kur’an-1 Kerim’de
Nemrut tarafindan atese atilan Ibrahim’i atesin yakmadig1 “Ey ates! ibrahim’e serin
ve selamet ol!” (21/68) seklinde agiklanmistir, diyerek bu ayette kastedilen atesin
Nemrut’un 6fkesi oldugunu iddia eder. Ciinkii esyanin tabiatina gore ates yakar.
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Onun bu iddiasina kars1 orada bulunan dervislerden biri mangalda bulunan kézden
bir parca alip kendi giysisinin yakasia birakir ve Filozof’a atesi eline almasini
sOyler. Dehsetten irkilen Filozof elinin yandigini sdyleyip atese dokunamaz. Ciinkii
Gezgin’e gore filozoflar “Allah’in sey’ler iizerindeki etkisini anlamak igin
akillarindan bagka bir arac1” (Yalsizucanlar, 2005: 186) kullanmazlar. Bu goriisme
vesilesi ile mucizeye akil yoluyla inanmanin imkansiz oldugu belirtilir. Her iki
filozofla goriismede esas mesele aklin manevi meseleleri ne kadar
aciklayabilecegidir. Gezgin’e gore akil, manevi diinyanin sirlarin1 anlayamaz.
Dolayisiyla akil maddi olani, géniil manevi olani anlar.

Sonuc¢

Islami Tiirk edebiyat: biiyiik bir cografyay ve kiiltiirii kapsayan bir edebiyattir. Bu
edebiyatin belirli bir donemle sinirli tutulmasi elbette diisiiniilemez. Nitekim Tiirk
sair ve yazarlart adim Islami Tiirk edebiyati olarak nitelendirmese de onun
hususiyetlerini edebi eserlerinde kullanmaya devam etmislerdir. Orhan Pamuk, Elif
Safak, Ihsan Oktay Anar, Mustafa Kutlu, Sinan Yagmur, Nazan Bekiroglu ve Aydin
Hiz gibi romancilar eserlerinde tasavvufu kullanmislardir. Bu yazarlar arasinda
Sadik Yalsizuganlar da yer alir.

Yalsizuganlar, bu makalede degerlendirilen Gezgin romaninda sadece ibnii’l
Arabi’nin tasavvufi yolculugunu ele almakla kalmamus, Islam diinyasinin manevi
onderlerini de islemistir. Bu onderler sira dis1 yasam ve fikirleriyle 6ne ¢ikarlar.
Materyalizmin yayilmaya basladigi 20. yiizyilda insanin ruhi tarafi ihmal edilmis,
0, tamamen bir madde olarak degerlendirilmistir. Nitekim roman tiiriiniin ortaya
cikmasit da aymi yiizyilla rastlar ve onu sekillendiren sey de maddeciliktir.
Goriilmiistiir ki insan sadece maddeden ibaret degildir. Ten kafesine kilitlenen
insan1 bu hapisten kurtaracak gii¢ siiphesiz ki maneviyattir. Iste tasavvuf yer yer
anlasilmasi zor hadiselerle de olsa insani ruhi bir yolculuga ¢ikarir. Bu yolculukta
roman tiirii 6nemli bir etkiye sahiptir.

Gezgin romaninda bu manevi yolculuk Islam diinyasinda 6nemli sahislarla birlikte
yapilir. Yani ibnii’l Arabi’nin manevi yolculugunun esas tetikleyicileri onun
okuyarak veya dinleyerek ogrendigi sahislarin manevi hikayeleri ya da
menkibeleridir. Ancak romanin dilinin yer yer simgeselligi bu yolculugun
anlasilmasini ve kavranmasini zorlastirsa da bu roman, Tiirk edebiyatinda manevi
hayata manevi diinyamizin sahislar1 iizerinden 151k tutmaya caligsmaktadir.
Tasavvufi malzemeyi isleyen Gezgin romani ve tasavvufla ilgili diger romanlar,
tiirii sadece maddi asklarin bir sigimag1 olmaktan ¢ikarmis ve Tiirk toplum tarihinin
onemli bir unsuru olan manevi diinyay1 ve manevi yonleriyle 6ne ¢ikan sahislar
yasatmaya, hissettirmeye calismistir. Tiirk Islam toplumunda c¢ok etkili olmus
manevi Onderlerin ve tarikatlarin islenmesi, tasavvuf felsefesinin ornekleri ile
eserin siislenmesi mithimdir. Bu yoniiyle Gezgin romanimin Tiirk romani i¢inde
onemli bir yere sahip oldugu séylenebilir.
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Romanda secilen sahislarin neredeyse tamamu Islam tarihinde bilinen ve Islam
toplumunda etki birakmis manevi yonleriyle 6ne ¢ikmis sahislardir. Bu sahislarin
fiziksel 6zelliklerinden ziyade 6ne ¢ikan manevi vasiflari tizerinde durulmustur. Bu
da yazarin, maddeden ziyade ruhu ortaya koyarak ruh yolculugunun, bireyin
yasaminda nasil bir degisim gerceklestirdigini gostermeye calistiginin ispatidir.
Ancak bunu yaparken tasavvufun sembolik dilinin kullanilmas1 eserin okunmasini
zorlagtirmistir. Bununla birlikte tasavvufi dili bir malzeme olmaktan cikarip bir
hayat bi¢imi olarak kurgulamasi bu romani degerli kilar.

Romanda adi gecen ve hikdyelerine deginilen sahislar Islam tarihinde yasamis
gercek sahislardir. Ancak bu sahislarin romanda gercek hayatlar1 ile birebir
ortiistigli soylenemez. Romanda daha ¢ok onlar hakkinda anlatilan menkibevi
yasamlarin bazi kesitleri degerlendirilmis, Ibnii’l Arabi’nin manevi yolculuguna
yaptiklar1 etkiler belirginlestirilmistir. Bunda yazarin, sahislarin hayatlarindan
ziyade onlarin manevi etkilerini 6ne ¢ikarma arzusu etkili olmustur.
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