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Seyfeddin Amidi; Hayati, Eserleri ve Bazi Kelami Goriisleri

Fatma PINAR*

Ozet

Miiteahhiriin donemi Eg’ari kelamcilarinin 6nde gelen isimlerinden
biri olan Amidi, bircok alanda ilim tahsil etmis ancak kelam, felsefe ve
mantik ilimleriyle 6zellikle ilgilenmis, bu yoniiyle elestirilmis ve Ehli
Stinnet olmamakla suclanmistir. Mantik ve felsefeye hakim olmasi
nedeniyle kelami konulari, mantik ve felsefe 1s1ginda, farkli bir bakisg
acistyla ele almigtir. Mevcut klasik kelam delillerini elestirmis ve o zaman
kadar hi¢ duyulmamis olan “Isbat-1 Vacip” adin1 verdigi bir delili kelam
ilmine kazandirmistir. Ayrica onun delil olmadig1 halde bu ilme sokulan
delilleri ayiklama ¢abasi, kelam ilmine biliylik bir katki olarak
degerlendirilmistir.
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Abstract

Mdteahhir the period Ashari was Amina, one of the leading names of
the theologians, has been collected in many areas of science but theology,
was particularly interested in the philosophy of science and logic, has been
criticized this aspect and has been accused of being the People of the
Sunnah. Because of the dominant philosophy of logic and theological
issues, in light of logic and philosophy, dealt with a different perspective.
Criticized the current classical theology evidence and then ever so unheard
"lIts proof-i wajib" has given evidence of what he called the science of
theology. Although these provinces also introduced his evidence is not
evidence of the debugging effort is considered to be a major contribution to
the science of kalam.
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Giris

Seyfeddin Amidi kelam ilminin en biiyik temsilcilerinden biridir.
“Ebkar’ul-Efkar” ve “Gayetu’l-Meram fi Ilmi’l-Kelam” adli eserleri
sayesinde Gazali sonrasi, felsefe ile mecz olunmus donem olarak da bilinen
miiteahhiriin donemi kelamcilart arasinda yer almistir. Mantiga ve
felsefeye tam olarak hakim olmasi ve zekasinin da ¢ok kuvvetli olmasi
sebebiyle felsefe ve mantik ilmini biiylik bir ustalikla kelami meseleleri
aciklamada kullanmis ve kelami meselelere ¢oziimler iiretmistir. O, meshur
bir Es’ari kelamcis1 ve ayn1 zamanda safi fikih¢ist olup, hayati boyunca Ehl-
I Stinnet ¢izgisinde yiiriimeyi gaye edinmistir.” Bu cizgiden ¢ikmayi biiyiik
bir yanlis olarak degerlendirmis ve bu noktada Mutezile ve bazi ilahiyatg1
taifeleri Ehli Siinnet ¢izgisinden ¢ikmak ve ilhada diismekle su(;lamlstlr.3

Ehli Siinnet alimlerinden olmasina ragmen zaman zaman hakkinda
dedikodular ¢ikmis ve inancinin bozuk oldugunu sdyleyenler olmustur.
Buna mukabil birgok Islam alimi ise onu &vgii dolu sozlerle met etmistir.
Ornegin Ibn Kesir, onun hakkinda yapilan elestirilerin dogru olmadigini
ifade etmistir. Aym zamanda Ibn-i Teymiye de, onun devrinde felsefe ve
kelamda Amidi’den daha istiin bir alim olmadigmi, bu ilimlerle
ugrasanlarin itikat yoniinden en giizeli oldugunu beyan etmistir. Tipki bu
sahislar gibi daha birgok Islam alimi onun inanci saglam, ameli salih, ince
kalpli, merhametli ve gdzii yash bir insan oldugunu sdylemislerdir.*

Amidi’nin hayatindan bahseden tarihgiler onu usulcii, mantik¢1 ve
cedelci olarak nitelemislerdir. Ayn1 zamanda onun c¢ok iistiin bir zekaya
sahip oldugu, ¢agmin zeka yoniiyle en 6nde gelen isimlerinden biri oldugu
ve akli ilimlerde imam oldugu hususunda ittifak etmislerdir. Amidi 6zellikle
kelam ilmine getirdigi yeniliklerle, kendine has degerlendirmeleri ve
¢Ozlimleriyle miiteahhiriin donemi kelamcilar1 arasinda anilmayr hak etmis
bir alimdir. Bu sebeple Amidi hakkinda boyle bir ¢alisma yapmay1 uygun
bulduk. Bu ¢alismada konuyu, Amidi’nin hayati, kelami goriisleri, kelami
metodu ve eserleri olmak iizere toplam dort kisimda ele aldik.

! Cemalettin Erdemci, Kelam Ilmine Giris, Dem Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 77.

2 Vezir Harman, Seyfeddin Amidi’'nin Kelam Sisteminde Usilii’d-Din ve Usilii’l-Fikih,
Istanbul, 2012, s. 4.

% sa Yiiceer, Ehl-i Siinnet Inanci, Yiiziincii Y1l Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
Van, 1995, s. 122.

*Yiiceer, a.g.e., s. 122.
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1. Hayat1 Ve Eserleri

1.1. Hayati

Asil adi Ali b. Ebu Ali b. Muhammed b. Salim olan Amidf, hicri
551/1156 yilinda, Amid ad1 verilen Diyarbakir’da dogmustur. XIIL yiizyilin
ikinci yarist ile XIIL yiizyitln ilk yarisinda yasanustir.! Memleketi olan
Diyarbakir’in eski ismi Amid’e nisbetle Amidi ismini almistir. Seyfiiddin
ise onun kiinyesidir. Kelamci filozoflardan biri olarak da degerlendirilen
Amidi ilk tahsilini kendi memleketinde yapmlstlr.2 Kur’an-1 Kerim
ezberlemis, kiraat ilmi, Arapca ve Imam Ahmed bin Hanbel’in mezhebi
tizere fikth okumustur. Gengliginde devrinin ilim merkezi olan Bagdat’a
gitmis, orada Hanbeli alimlerinden fikih dersleri almis ve bir yandan da
hadis ilmi tahsil etmistir.>

Bagdat’a gidisinden bir miiddet sonra da safi mezhebine ge¢mistir.
Safii ulemasindan olan Ebu’l Kasim Yahya b. Fadil’dan ders okumustur.
Yahya b Fadil, onun {izerinde biiyiik etkiye sahip hocalarindan biridir. O,
Amidi'nin akli ilimlerde derinlesmesine sebep olmustur. Amidi hocasindan
ilm-i hilaf okumus ve bu ilimde de temayiiz etmistir. Bu arada Yahudi ve
Hiristiyan alimlerden felsefe dersleri almis, gerek kelam gerekse felsefe
alaninda kendini gelistirmis, nihayetinde Felsefe ve kelamda zamaninin en
salahiyetli kisilerden biri olmustur. Ancak felsefe ile mesgul olmasi bazi
kimselerin ona kars1 cephe almasina sebep olmus, onun basarisinin artmast,
sOhretinin yayilmas1 ve insanlarin ondan istifade etmeleri bazi insanlarin
onu kiskanmasina sebep olmustur. Bu kesimler onu inancinin bozukluguyla
itham etmis, felsefe ile ugrasmasini elestirmis ve akidesinin bozuk oldugunu
ileri siirmiislerdir. Amidi, karsilastig1 bu olumsuz durumdan rahatsiz olarak
hicri 582/1186°da Sam’a giderek Hama sehrine yerlesmis ve akli ilimler ile
ilgili egitimini burada tamamlamstir.

Amidi’nin 6zellikle Sam’1 tercih etmesi bir tesadiif degildir. Burasi
Selahaddin Eyyubi ve hanedaninin hiikiim siirdiigii bir yer olup, ilmi
hareketlilik agisindan canlilik arz eden bir yerdir. Daha Onceleri Sam ve
Misir’da Misliimanlarin ilmi hayati, Mogol istilasi, haclilar ve Sii fitnesi
sebebiyle zayiflamisti. Musul atabeyi Nureddin Zengi siyasi birligi tekrar
saglamak ve Ehl-1 Siinnet ¢izgisini korumak i¢in ¢ok ¢aba sarf etmis, once

! Serafeddin Adsoy, Seyfuddin el-Amidi’nin Dekaiku’l-Hakaik Fi’l-Mantik Adli Eserini
Terciime, Tahkik ve Degerlendirmesi, Sakarya Universitesi Sos. Bil. Enst., Sakarya, 2009,
(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), s. 6.

2 Saadettin et-Teftazani, Kelam Ilmi ve Islam Akaidi, (Haz.: Siileyman Uludag), Dergah
Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 15.

* Emrullah Yiiksel, Seyfeddin Amidi, TDV, 11, 1991, s. 57-58.

* Cafer Karadas, Esari Kelam Okulu, Kelam, Grafiker Yayinlari, Ankara, 2012, s. 141.
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haclilarla miicadele edip basarilar kazanmis, sonra da medreseler kurarak
Islam inancin1 korumaya ¢alismistir. Onun yerine gecen Selahaddin Eyyubi
de onun yolunu takip etmistir. Eyyubiler’de gerek ilimle istigal etme,
gerekse 1lim adamlarini koruma yaygin bir gelenekti. Selahaddin Eyyubi bir
¢ok medrese agip, hocalarin ve talebelerin barinmasi ve geg¢imlerinin temin
edilmesi i¢in vakfiyeler kurmustur. O’nun bu gayretleri Sam ve Misir’1
alimler ve talebeler i¢in cazip hale getirmistir. Bdylece Islam diinyasinin
cesitli bolgelerinden talebeler ve ilim adamlar1 Sam ve Misir’a gelerek,
yerlesmeye baslamislardir.®

Baski ve hakkinda sdylenilen birgok asilsiz iddiadan dolay
bulundugu yeri terk etmek zorunda kalan Seyfeddin Amidi de bu sahislar
arasindadir. Amidi bu sebeple ilmi calismalar yapmak igin uygun bir yer
olan Sam’a gidip akli ilimler tizerindeki ¢alismalarina orada devam etmistir.
Bir middet sonra kelam, felsefe ve fikih usulinde devrin en buyik
otoriteleri arasinda yer almistir. 592/1196 yilinda Eyyubilerden Aziz b.
Selahaddin'in idaresi altindaki Misir'a gitmistir. Imam Safii'nin Kkabri
yanindaki Nasiriyye Medresesi'nde miiderrislige baglamistir.  Ayrica
Kahire'nin Zafir Camii'nde ders okutmustur. Fakat Misir fakihleri de onu
inang bozuklugu ve felsefi fikirleri yaymaya gayret gostermekle itham
etmisler ve katledilmesi i¢in fetva vermislerdir. Bunun tlizerine o, tekrar
Hama’ya kagmak zorunda kalmistir.?

Sam’da Hama’nin alim ve emiri olan Melik el-Mansur onu himaye
etmis, Amidi’yi Mansuriyye = medreselerinde  ders  okutmakla
gorevlendirmistir. Amidi, onun yaninda hayatinin en istikrarli dénemini
yasamig, en onemli eserlerini burada kaleme almistir. Bunlar kelama dair
“Ebkaru’l-Efkar”, mantifa dair “Dekaiku’l-Hakaik”, felsefeye dair “el-
Miibin fi Elfazi’l-Hukema ve’l-Miitekellimin” ve “Kesfi’t-Temvihat fi
Serhi’l-Isarat” tir. Bu eserlerle ismini duyuran Amidi, Melik el-Mansur
Ollince Hama’dan ayrilip Dimesk’e yerlesmistir. Burada Dimesk emiri
Melik el-Muazzam bazi dostlarinin tavsiyesi neticesinde Amidi’yi Aziziye
medreselerinin basina getirmistir.?’

O, Melik el-Muazzam’in vefatina kadar orada ders okutmus, ayrica
camilerde ilim meclisleri kurup miinazaralar yapmayr adet haline
getirmistir. Bu arada sayisiz talebe okutmus ve bircok alimin yetismesine
vesile olmustur. Melik el-Muazzam’in 6liimiinden sonra Dimesk emiri olan
Melik el-Esref, medreselerde tefsir, hadis ve fikihtan baska ilim

! Yiiksel, a.g.m., s. 57.
2 Yilksel, a.g.m., s. 57.
% Yilksel, a.g.m., s. 57.
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okutulmamasina ve felsefe ile mesgul olanlarin siiriilmesine dair bir ferman
cikarmis ve Seyfiddin Amidi’yi de Aziziye medresesi miiderrisliginden
azletmistir. Amidi hayatinin bu son anlarmi evinde gegirmis ve 631/1234
senesinde, tam seksen yasindayken hayata gézlerini yummustur.

1.2. Eserleri

Amidi’nin yazmus oldugu eserlere gelince, aslen Arap olmadig
halde, onun ¢esitli ilim alanlarinda giizel ve ileri bir Arapca ile eserler
verdigi goriilmektedir.” Eserleri 6zetle sunlardir:

1-Ebkarii’l-Efkar: Amidi’nin kelama dair olan bu hacimli eseri
henliz basilmis degildir. Giliniimiizde bu eserin ¢esitli yazma niishalari
mevcuttur (6rnegin: Siileymaniye Ktp., Fatih, nr. 5452, Sileymaniye, nr.
747; Koprilu Ktp., nr. 794). Bu eser, mantigin oldugu gibi kelamin deliller
boliimiine eklenmesine sebep olmustur.?

2-Gayetii’l-Meram fi ilmi’l-Kelam: Bu eseri Amidi’nin kendi
ifadesi ile “Ebkari’l-Efkar”in bir 6zeti mahiyetindir.® Bu eser Hasan
Mahmud es-Safii'nin tahkikiyle yayimlanmustir.”

3-el ihkam fi Usili’l Ahkdm: Onun bu eseri mitekellimlerin
metoduna gore yazilmig en Onemli fikih usulll kitaplarindan biridir. Aym
zamanda bu eser Gazzali'nin “el-Miustasta”, Kadi Abdilcebbar'in “el-
Umed”, Ciiveyni'nin “el-Burhan” ve EDbU'I-HUseyin el-Basri'nin “el-
Mu'temed” adli eserlerinin mikemmel bir hulasast mahiyetindedir. 1332
senesinde ilk olarak Kahire'de basilmig, son olarak da 1985 senesinde
Ibrahim el-Acuz’un ekledigi hasiyelerle birlikte dort cilt olarak Beyrut'ta
yaylmlanmlstlr.6

4-el-Mubin fi Meani Elfazi’l-Hukema ve’l-Mutekellimin: Felsefe
ve mantikla ilgili terminolojik bir s6zluk mahiyetindedir ve Hasan Mahmud
es-Safi’nin tahkikiyle Kahire’de 1983 senesinde yayimlanmustir.”

5- Kesfii’t-Temvihat: Ibn Sina’nin “el-isarat” adl1 eserinin serhidir.?

6-el-Me'ahiz Ale'r-Razi: Amidi bu eserinde Fahreddin er-Razi'nin
“el- Metalibii'1-Aliye” adli eserini tenkide tabi tutmustur.’

LYiiksel, a.g.m., s. 57.

2 Dilek, a.g.t., s. 1.

% Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevékif, (Cev. Omer Tirker), Kirk Gece Yaymlari,
Istanbul, 2011, s. 17.

* Ulvi Murat Klavuz, Kelama Giris, isam Yaynlari, istanbul, 2010, s. 58.

® Yilksel, a.g.m., s. 58.

® Yilksel, a.g.m., s. 58.

" Yilksel, a.g.m., s. 58.

8 Yilksel, a.g.m., s. 58.
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7-el-Bahir fi Ulomi'l-Eva'il ve'l-Evahir: Amidi’nin felsefeye dair
en hacimli eseridir.?

8-Rumdzl’'l-Kunuz: Bu eserin konularimin buyik ¢ogunlugu
mantik, cedel ve tabiat felsefesine ayrilmistir. Sonuna ise sifat, nibivvat,
ahiret ve imamet bahislerinden olusan ¢ok kisa bir ilahiyyat kismi
eklenmistir. Boylece kelami bir kitap havasi verilmeye (;all$11m1§t1r.3

2. Baz1 Kelami Goriisleri

Miiteahhiriin dénemi kelam Aalimlerinden biri olarak Amidi’nin
kelami konular hakkinda kapsamli goriis beyan ettigi goriilmektedir. Onun
ozellikle tizerinde durdugu kelami konulardan biri Allah’in sifatlart
meselesidir. Kelam ilminde sifatlar Allah’in zatina nispet edilen, yaraticiyi
nitelendiren ve onu insan anlayisina yaklastiran, diger varliklarin
ozelliklerinin mahiyetine 6zdeslik bakimindan zit olan kavramlardir.*
Kur’an’da Allah’in sifatlarindan bahsedildiginden, O’na nispet edilen
sifatlarin varliginda ve bu sifatlarin ezeli ve ebedi oldugunda siiphe yoktur.”
Ehli Siinnete gore sifatlar konusunda takinilmasi gereken tavir, Allah’in
kendisi hakkinda ispat ettiginin kabullenilmesi, nefyettiginin reddedilmesi,
sanina laylk olan biitin kemal sifatlar1 ile nitelendirilmesidir. islam
filozoflari, kelamcilar, Cehmiye, Mutezile, Es’ariyye, Maturidiyye gibi
cesitli ekollere mensup Miislimanlar, Allah’in zati ve subiti kemal
sifatlartyla muttasif oldugunda ittifak etmislerdir.® Bu konuda ayrismalara
sebep olan konu ise, sifatlarin Allah’in zatiyla miinasebeti noktasindadir. Bu
yoni ile sifatlar konusu kelam ilminde ayrigmalara neden olan bir konu
olmus, ekoller bu konuda degisik goriisler ileri siirmiislerdir.”

! Yilksel, a.g.m., s. 58.

2 Yiiksel, a.g.m., s. 58.

® Yiiksel, a.g.m., s. 58.

* Fahreddin Razi, EI-Muhassal, (Cev.: Hiiseyin Atay), Oncii Yayinlari, Ankara, 2002, s.
157; a.y., Allah’m Askinligi, (Cev.: Ibrahim Coskun), Iz Yaynlari, Istanbul, 2006, s. 12;
Seyyid Serif Ciircani, Kitabu t-Tarifat, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1998, s. 96.

® ibrahim Agah Cubukeu, Islamin Temel Bilgileri, AIF Yaymlari, Ankara, 1971, s. 13; K.
Giines, Iman ve Yorumu, Hiiner Yayinlari, Konya, 2010, s. 62; H. Keskin, Islim
Diisiincesinde Allah-Alem Iliskisi, Beyan Yaynlari, istanbul, 1995, s. 270; Serafeddin
Golciik, Kelam Tarihi, Kitap Diinyas1 Yaymlari, Konya, 2000, s. 114.

® Mehmet Saim Yeprem, Isldm da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, Marifet Yaynlar1,
Istanbul, 1981, s. 235.

" H. Austyn Wolfson, Kelam Felsefeleri, (Cev.: Kasim Turhan), Kitabevi Yaynlari,
Istanbul, 2001, s. 553; Erkan Yar, Esari’nin Teolojik Gériisleri, Firat Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, X1/1, Urfa, 2006, s. 3; Omer Nesefi, Metni Hakakiki Akaidi’l
Imam en Nesefi, Sahafiye-i Osmaniyye, Istanbul, 1293, s. 123; Nureddin Sabuni, el-
Bidaye fi Usuli’d-Din, Kiilliyyete bi Cemaati Marmara, Istanbul, 2011, s. 26; Ebu’l Hasan



Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 19, Sayi 32, Temmuz-Aralik 2014 137

Amidi de bu konuyla yakindan ilgilenmistir. Amidi Allah’m zat1 ve
sifatlar1 arasindaki iliski konusunda ispat iginde nefiy, nefiyde ispat
metodunu uygulamaya calismis, tesbih ve tenzihten birine agirlik vererek,
bu konuda asiriliga gidilmesini dogru bulmamistir. Onun genel egilimi
tenzihten yanadir. O haberi sifatlar1 yorumlamada Fahreddin Razi metodunu
takip etmis, miimkiin olan mecazi anlamlar1 tercih etmis, bunun yani sira
dilin yetersizliginin farkinda olarak sifatlari ispatlamada belli bir noktadan
sonra susmak gerektigine dikkat cekmistir. Netice olarak da, ispat ve
tenzihte asiriliga kagmamis ve bu konuda hataya diismemek icin dikkatli
davranmustir.t

Ona gore Allah'm sifatlar1 akli delillerden ziyade uzerinde icma
edilen nakli sem’i delillerle bilinir. O, kelamcilarin bu noktadaki gayretlerini
yetersiz bulmustur. Ozellikle vahdaniyet delilini yetersiz gdrmiis ve orijinal
bir delil getirerek, sifat-1 siibutiyyeye “nefsiyye” admi vererek sifat-1
haliyyeyi reddetmistir. Kur’an’da haber verilen ve Allah’in yaratilmislara
benzerligini cagristiran haberi sifatlar’® konusunda ise tevile gitmis ve bu
sifatlar1 Allah’in sanina yakisir sekilde yorumlamls‘ur.3

Amidi’nin farkli bir bakis agisiyla yaklastigi ve kendine has
tespitlerde bulundugu konulardan biri de Allah’mn varlignin ispatidir.
Amidi’nin Allah’m varligm ispat konusunda kelamcilarin ve filozoflarin
kullandig1r delilleri birlestirerek orijinal bir delil ortaya koydugu
goriilmektedir. Kelamcilar ve filozoflar Allah’in varligini ispatlamada hudus
ve imkan delillerini kullanmislardir. “Sonradan meydana gelmek”4 anlamina

el-Esari, EI Ibane an Usulii’d-Diyane, Medine, 1410, s. 234; Es’ari, Makalatiil fslamiyyin
ve Ihtilafii’I-Musallin, Mektebetii’n-Nehda, Kahire, 1979, s. 143; Teymiyye, er-Risaletii 't-
Tedmuriyye, Camiatii’l-imam Muhammed b. Suud el-Islamiyye, Riyad, trs, s. 521; Ebu
Mansur el-Matiridi, Kitabii’t-Tevhid, Darii’l Cemiyeti Katr, Kabhire, trs., s. 44-45;
Abdiilkahir Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Furak, Dari’l-Marife, Beyrut, 1987, s. 334;
Fahreddin Razi, Serhu Esmaillahi’l-Hiisna 1i’r-Razi, Mektebetli Ezheri’s-Serif, Kahire,
1420, s. 45.

1., S. Coskun, Amidi’nin Allah’in Sifatlarin1 Yorumlamadaki Metodu, Dicle Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 111-1, Urfa, 2001, s. 58.

2 {brahim Celik, Kur’an’da Haberi Sifatlar ve Mukatil bin Siileyman’a Isnat Edilen Tesbih
Fikri, Uludag Universitesi jlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11/2, Bursa, 1987, s. 155; Omer
Aydin, Haberi Sifatlar1 Anlama Yollari, Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
sayr: 1, Istanbul, 1999, s. 133; Yiiksel, a.g.m., s. 57; Metin Yurdagiir, Haberi Sifatlari
Anlamada Metod, Erciyes Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, sayr: 1, Kayseri, 1983,
s. 263; Ali Rabbani Gllpayigani, Kelami Mezhepler ve Furkalar, (Cev.. Sedat Beren),
Onsdéz Yayinlar, Istanbul, 2014, s. 36; A. Nar, Akaid Risaleleri, Beyan Yaymnlari,
Istanbul, 1998, s. 68.

% Yilksel, a.g.m., s. 57.

* Ciircani, a.g.e., s. 82.
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gelen hudus kelimesi, Allah’in disinda kalan tiim varliklar i¢in kullanilir.
Allah ise sonradan var olmadigi i¢in hudus, Allah hakkinda muhaldir.
Es’ari, Maturidi ve Mutezili alimlerinin de kullandigi bu yontem o&zetle
soyledir: Alem biitiin parcalariyla sonradan var edilmistir yani hadistir. Her
sonradan olan hadis, bir sonradan var edene yani muhdise muhtagtir. Alem
de sonradan var edildigine goére onun da bir var edicisi, yaraticis1 vardir ki,
O da yiice Allah’tir.! Allah’in varligimi ispat etmede kullanilan diger bir
delil ise genelde filozoflarin ve miiteahhiriin dénemi kelamcilarinin da
kullandigr imkan delilidir. Bu delinin 6zii varligin vacip ve miimkiin
seklinde iki kisma ayrilmasidir. Vacip varlik, varligi zorunlu olan ve
yoklugu higbir sekilde diistiniilemeyen varliktir. Miimkiin varlik ise varlig
ve yoklugu esit olan varliktir. Yani Allah zorunlu varlikken, Allah’in zati
disinda kalan her sey mimkiin varliktir. Bu mimkiin varliklar, varlik
sahasina ¢ikabilmek icin varliklarint yokluklarina tercih edecek bir
miireccihe ihtiyag duyarlar ki, o da yiice Allah’tir.?

Amidi’nin ise bu delillerden yalmizca birine dayanmadigi, hudus ve
imkan delillerini biitiinlestirerek miimkiin varliklarin sonlu ve sinirliligt
tzerine kurulu bir akli delil gelistirdigi goriilmektedir. Onun Islam
filozoflar1 ve mutekellimlerin ¢okga kullandiklar1 sadece hudus veya sadece
imkan delillerini kullanmadigi, bu delillerde sik sik kullanilan cevher ve
araz kavramlarna iltifat etmedigi anlasiimaktadir.> Amidi Islam
filozoflarmin ve mitekellimlerin kullandiklar1 delileri genis bir sekilde
inceledikten sonra bunlara ciddi elestiriler getirmistir. O, klasik delileri
degerlendirirken, bu delillerden en saglam olanin imkéan delili oldugunu,
bununla birlikte bu deliller arasinda en faydali olanin ise en Ibn Riisd'iin
savundugu ihtira ve inam delili oldugunu s6ylemektedir. Amidi’ye gore bu
delilin en faydali delil olmasinin sebepleri akli olmaktan ziyade
psikolojiktir. Cinki ona gore bu delilin 6rnekleri insanin g6zl 6nunde
gerceklesmekte ve insan psikolojisi tizerinde bir etkiye neden olmaktadir.
Yine Amidi’ye goére bu delili farkli kilan diger bir 6zellik ise Kur'an’da
seksenden fazla yerde tekrarlanmasidur.*

Amidi, Kuran delilini istidale dayali bir delil haline getirmeyi
hedeflemistir. Bu sebeple oOncelikle delilini ii¢ asamadan gecirmis,

! Erdemci, a.g.e., s. 143.

2 Bekir Topaloglu, Isiim Kelamcilarina ve Filozoflarina Gére Allah’in Varlig, Diyanet
Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara, 1992, s. 96.

% Seyfeddin Amidi, Gayetu'l-Meram fi ZImi'l-Kelam, (thk. Mahmud Abdullatif), Kahire,
1971, s. 15.

* ibrahim Coskun, Amidi’nin Ispat-1 Vacip Delili ve Klasik Delillere Getirdigi Elestiriler,
Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/VI11l, 2006, s. 26.
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sonrasinda ise sonuca ulasmaya ¢aligmistir. Bu asamalardan ilki yokluktan
sonra fiilen mevcut haline gelen ve duyularla algilanabilen hadis seyleri
miisahede ettikten sonra bunlar Uzerinde diisiinmektir. Bu asama, delile
ihtiyag duymayan hissi bir asamadir. Ikinci asama ise yapilan tefekkiir
sonucu hadislerin madum ve yok iken ortaya ¢ikmalarindan, onlarin
mimkun seyler oldugu fikrini elde etmektir ki, bu asama, agiklama
gerektiren akli bir adimdir. Ugiincii asama ise hadis ve miimkiin olan
seylerin, bagkasiyla degil, kendi zatiyle mevcut ve vacip olan ilk mevcuda
dayanmalari icin, devir ve teselstl fikrinin ciiriitiilmesidir.

Amidi, bu delilinin ilk asamasma insanm biyolojik yapisin1 6rnek
vermekte ve insan viicudunda gorilen hayret uyandirict mekanizmanin her
seye kadir ve alim bir fail bulunmadan olusmasinin muhal oldugunu
belirtmektedir. Amidi, delilini olustururken daha evvel mevcut olmadig
halde icat edilen ve ortada miisahede ettigimiz seyleri mulahaza etmekle ise
baglamistir. Onun bu noktada delilini gercek miisahedelerden ve hissi
olaylardan meydana gelen saglam bir temel iizerine oturttugu goriilmektedir.
Amidi’nin bu yéntemi onu, kelamc1 filozoflarm alemin hudusu ve imkani
gibi ispat1 zor olan mukaddimelere dayanmak riskinden uzaklastirmistir.
Amidi, ikinci asamada ise akli miilahazalara yer vermektedir. O bu asamada
hadis varliklara deginmekte ve hudus fikrinden imkan disiincesine
ulagsmaktadir. Hadisler yok iken var olmak, var iken de yok olmak suretiyle
mumkin hikmdni alirlar. Akil, bu mimkin olan hadislerin, varliklarini
kendisinden aldiklar1 bir sebebe dayandiklarina hiikmeder. Ciinki
miimkiinlerin kendi kendilerine varlik sahasina ¢ikmasi miimkiin degildir ve
var olabilmeleri igin bir miireccihe ihtiyac duyarlar.?

Kelamcilar hudus delilinden yola ¢ikarak hareket etmisler sonra
buna imkan delilini de eklemisler ve en sonunda da yalnizca imkan fikrine
dayanmamayr  tercih  etmiglerdir.  Amidi’nin  Allah’in  varhgm
delillendirmede ortaya koymus oldugu bu yontemin ise delilleri
birlestirdigini  gostermektedir. Clnki o, mimkin hadislerin var
olabilmeleri, varlik sahasina ¢ikabilmeleri igin vacip olan bir muhdise
ihtiyacini ispatta, his ve miisahede edilen hudus ile ise baglamis ve buradan
da imkana intikal etmistir.®

Amidi’nin Allah’in varligimi ortaya koymaya calistig1 ispat-1 vacip
delilinin  6nemli bir bolimund, mimkin varliklarin  varlik sahnesine
¢ikmalarmi1 ve var olduktan sonra da varliklarini devam ettirmelerini,

! Amidi, Gayetiil Meram, s. 26.

% Hasan Mahmud es-Safii, el-Amidi ve Arauh'ul Kelamiyye, Daru's-Selam, Kahire, 1998, s.
183.

3 Coskun, a.g.m., s. 14.
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yakin/6nceki sebeple sonucu birbirinin varlik sebebi olarak kabul eden devir
diistincesinin Ve sebepleri sonsuza kadar gétlirmeye c¢alisan teselstl fikrinin
yanhishg olusturmaktadir. Amidi’ye gore illet ve malGllerin sonsuza kadar
teselstlli, esyanin hi¢ viicut bulmamasi sonucuna gotirir. Halbuki vicut
hissi bir bedahettir. Amidl bu goriisiinii illet ve maldllerin arka arkaya ve
toplu halde vicutta iken teselstlinin mimkin olmadigimi ispatlayarak iptal
etmeye calismustir.

Amidi’nin, kelamcilarin sem’iyyat alaninda ele aldiklar1 ba’s konusu
tizerinde de 6zellikle durdugu goriilmektedir. Ba’s kelamcilara gore dirilisi
yani ruhlarin bedenlere iadesini ifade etmektedir.? Amidi’nin yasadigi
donemde felsefenin Islam diinyasma girmesiyle birlikte gelisen felsefi
anlayislara karsi, onlarin metodunu kullanarak felsefecileri elestirmek, yeni
bir felsefi kelam olusmasina vesile olmustur. Bu yeni felsefi kelam 6zellikle
Gazzali tarafindan baslamus, Razi ile gelistirilmis ve Amidi ile de daha ileri
boyutlara taginmistir. Filozoflar ahrette dirilisin bedenen degil de sadece
ruhen olacagini, bedenin yok olurken ruhun ebediligini iddia etmisler, bu
konuda goriislerini teyid edecek deliller sunmuslardir.?

Felsefeciler, insanin aslinin yani 6ziiniin nefis oldugu diisiincesinden
hareketle, gerek idrak ve gerekse lezzet ve elem bakimindan asil olanin ruh
oldugu disiincesine varmislardir. Bu sebeple beden arizidir, gecicidir.
Filozoflara gore bedenin fonksiyonu sadece ruha vasita olmaktan ibarettir.
Nefis yasadigi bedende iyi ameller islemisse, bedenden ayrildiktan sonra
ebedi huzura kavusur ve ilahi nurla birleserek lezzetlerin en biiytigi ile
nimetlenir. Ayni sekilde nefis, sayet Allah’in emri dogrultusunda hareket
etmeyip, diinya hayatin1 ona bagskaldirarak ve emirlerini c¢igneyerek
gecirmigse, bedenden ayrildiktan sonra, ulasmasi gereken mertebelere
ulagamamanin ve ilahi nura kavusamamis olmanin 1zdirabiyla en blyuk
sikintilar1 yasar ve en biiyiik cezay ceker demislerdir.*

Islam filozoflarinin bu konudaki gériislerinin kaynagi olarak Yunan
filozoflarindan 6zellikle Eflatun ve Aristo gosterilebilir. Onlarin gerek nefs
ve mahiyeti ve gerekse tekrar dirilis konusundaki goriisleri, islam filozoflar:
Uzerinde ciddi bir etkiye sebebiyet vermistir. Kindi basgta olmak Uzere

! Safii, a.g.e., s. 191.

2 Cafer Sadik Yaran, Death and Immortality in Islamuc Thought, On Dokuz Mayis
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 10, Samsun, 1998, s. 103; Nesefi, a.g.e., s.
236; Sabuni, a.g.e., s. 177; Es’ari, a.g.e., s. 265, Teftazani, a.g.e., s. 47; Ebu Hamid
Gazzali, Ihya-u Ulumiddin, Daru’s-Selam, Kahire, 2003, s. 134.

% Seyfeddin Amidi, Gayetu'l-Meram fi IImi'l-Kelam, (thk. Mahmud Abdullatif), Kahire,
1971, s. 285.

* Ahmet Erkol, Seyfeddin Amidi’ye Gore Cismani Hasr, Dicle Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi, I, Urfa, 2000, s. 206.
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Farabi, bn Sina ve Ibn Riisd, bu konuda Avristo ve Eflatun'un diisiincelerine
katilmis ve hasrin cismani degil ruhani olacagini séylemislerdir. Ayrica
Kur'an'da gegen cennet-cehennem tasvirleri ve ahiret ile ilgili ayetlerin
hakiki anlamda olmayip mecazi oldugu ifade etmislerdir.* Filozoflara gore
elemi ve lezzeti hissedecek olan ruh oldugundan, cesedin tekrar
yaratilmasina gerek yoktur.?

Kelamcilar ise felsefecilerin cismani hasri kabul etmeyip, ruhani
hasr1 giindeme getirmelerini elestirmistir.3 Amidi de ¢aginda tartisilan
konulardan biri olmasi nedeniyle bu konu iizerinde 6zellikle durmustur.
Amidi’den 6nce Gazzali filozoflarm bu goriislerini ciiriitmek adma adeta
onlara karsi savas agmis ve filozoflarin ruhani hagr iddialarindan dolay1
kiifre diistiiklerini iddia etmistir.*

Amidi de Gazzali’nin izinden giderek bu konuyu felsefi bir dislup ile
ele almis, filozoflarin hasrin cismani olmayip, ruhani oldugu iddialarini
ciiriitmeye ¢alismistir. Amidi once filozoflarn bu konudaki goriislerini
aktarmis, sonra ayni felsefi metotla onlarin goriislerin ¢liriitmeye calismistir.
O kendisinden Onceki kelamcilarin izinden giderek, Kur’an’da cennet,
cehennem, ahret ile ilgili zikredilen seylerin mecazi degil de hakiki anlamda
oldugunu soylemistir. Amidi, “ba's” kavramu o6ldikten sonra yeniden
dirilmek, asli parcalar1 bir araya getirerek ve ruhlar1 da buna iade ederek
Allah'in 6lileri tekrar yaratmasi seklinde tanimlamistir. O filozoflarin bu
konuda yanlis disiindiiklerini Kur’an’dan ve Hz. Peygamberden gelen
haberlere muhalefet ettiklerini ileri sﬁrmiistﬁr.5

Ehl-i Sunnet kelamcilari, 6limle birlikte topraga karisan bedenin
tamamen c¢uriimesi ve ortadan kalkmasi halinde bile, 6limden onceki
haliyle yani cevher ve arazlariyla yeniden diriltilebilecegini iddia
etmislerdir. Baz1 Mutezile alimleri ise arazlarin iade edilmesini imkansiz
gormiislerdir. Kerramiye firkasi ise tamamen yok olan hicbir nesnenin
aynen iade edilmesi mimkin gérmemislerdir. Bu sebeple onlar olulerin
bedenlerinin  yok olmayacagini, sadece pargalanip, bu parcalarin
dagilacagini, dirilis esnasinda ise dagilan pargalarin bir araya getirilerek,
bedenen dirilisin gerceklesecegini savunmuglardir.® Amidf ise Ehl-i Stinnet
kelamcilarinin, bir seyin tamamen yok olmasi durumunda bile tekrar
iadesinin aklen caiz oldugu goriisiinii benimsemistir. Ona gore tekrar dirilis

L Erkol, a.g.e., s. 206.

2 Amidi, Gayetu'l-Meram, s. 289.

® Abdiillatif Harputi, Kelam Tarihi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2005, s. 121.

* Ebu Hamid Gazzali, Filozoflarin Tutarsizhigi, Klasik Yayinlari, istanbul, 2012, s. 8.
> Amidi, Gayetiil-Meram, s. 285.

® Erkol, a.g.m., s. 200.
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icin yok olanin cevher veya araz olmasi arasinda bir fark yoktur. Amidi bu
konuda baslangi¢ta olmayan bir seyin yoktan var edilmesinin, yaratilan bir
seyin, Yok olduktan sonra tek yaratilmasinin daha kolay oldugunu ifade
etmekte ve ilgili Kur’an ayetlerinil delil olarak sunmaktadir.?

Amidi’nin niibiivvet konusunda da goriis beyan etmis, nibivveti
ispatta genellikle akli delilleri kullanmis, insanlarin peygamber olmadan
huzur ve saadet iginde yasamalarinin miimkiin olamayacagini, peygamber
olmadan medeniyetlerin kurulamayacagini, kainatta var olan zararli ve
yararli seylerin bilinemeyecegini, gayba ait haberlerin ancak peygamberler
araciligiyla bilinebilecegini, ibadetlerin yapilis sekillerinin ve Allah’in
rizasint  kazanmanin peygamberlerin vasitasiyla miimkiin olabilecegini
soylemistir. Amidi’nin bu konuda da kelam ilmine biiyiik katkis1 oldugu
goriilmektedir. Amidi, o giine kadar yapilan niibiivvetle alakali ne kadar
itiraz varsa, hepsini en ince ayrintilarina kadar tespit etmis, sonra kapali
hi¢bir husus kalmayacak sekilde onlar1 agiklamaya ¢alismistir. O, yapilan
itirazlara cevap verirken akli ve nakli delillerden olabildigince istifade etme
yoluna gitmistir.?

Nibivvet konusunda Hz. Peygamber’in peygamberligine de deginen
Amidi, niibiivvet noktasinda sahip oldugu bilgilerden yola ¢ikarak Hz.
Peygamber’in niibiivvetini ispata ¢alismustir. O, Peygamberimizin
nibuvvetinin en buylk delili olarak Kuran-1 Kerim’i igaret etmektedir. O
burada Kur’an-1 Kerim’in i’cazina ve onun bir benzerinin asla
getirilemeyecegine deginmistir. Hz. Peygamber’in gecmis ve gelecekten
vermis oldugu haberleri ve sahsi kisiligini onun peygamberliginin delili
olarak sunmustur. Amidi Hz. Muhammed’in peygamberligine yapilan
itirazlar1 da en ince ayrintisina kadar ele alarak, kendine has yontemiyle
cliriitmeye gallsmlstlr.4 Ornegin Amidi Gayetii’l-Meram’inda Peygamber’in
peygamberliginin delili olan hissi mucizelerin aslinda bir delil teskil
etmedigi, ¢iinkii bu hadiselerin hig birisinin kesin malum olmamakla birlikte
tamaminin ahad yolla geldigini iddia edenlere karsi bir savunuda bulunur.
Amidi, bu tir haberlerin rivayet edilmesinde yalan Gzere birlesmeleri
miimkiin olmayan biiyiik kalabaliklarin, siyercilerin ve tarihg¢ilerin bu
konuyu ittifaken nakletmis olduklarini, dolayisiyla bunun artik ahad haber
olmaktan c¢ikip miitevatir haber hiikmiine girdigini ve ilk asirdan

! Yasin, 36/79; Hac, 22/66.

2 Amidi, Gayetiil-Meram, s. 300.

% Osman Turgut Dilek, Seyfiiddin Amidi’de Niibiivvet Anlayisi, Erciyes Universitesi Sos.
Bil. Enst., Kayseri, 2009, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), s. 109.

* Dilek, a.g.t., . 109.
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zamanimiza kadar bunun rivayet edildigini sdylemek suretiyle bu itirazin
dogru olamayacagin vurgulamaktadir.*

Amidi’nin goriis beyan ettigi kelami hususlardan bir digeri ise nesih
meselesidir. Her ne kadar nesih konusu, fikih usuliiniin tartismali kadim
problemlerinden bir olsa ve kelam eserlerinde belli bir baslik altinda ele
alinmasa da 6zellikle be’da diislincesiyle ilgisi noktasinda incelenmektedir.
Nesih kavrami Kur’an’da ve hadislerde ge¢mektedir. Sahabe ve tabiin
donemindeki kullanimlardan o siralarda neshin fikih usuliindeki teknik
anlamini asan bir kavramsal ¢erceveye sahip oldugu anlagilmaktadir. Nesih,
ser’i bir hilkmiin daha sonra gelen baska bir ser’i delille ortadan
kaldirilmasidir.? Be’da ise sozliikte, gizli bir seyin ortaya c¢ikmasi,
bilinmezken bilinir hale geldikten sonra tasvip edilmesi, bir seyin
dogrusunun Onceden bilinmeyip sonradan bilinmesi, zihinde bir konuda
farkl1 bir goriislin belirmesi manalarina gelir. Yani Allah’in belli bir sekilde
vuku bulacagmi haber verdigi bir olaymn daha sonra baska bir sekilde
gerceklesmesidir.® Bedd, Allah'a bilgisizlik ve eksiklik nispet etmeyi
gerektirdigi i¢in Ehl-i Sunnet, Mutezile ve Zeydiyye tarafindan
reddedilmistir. Ancak Ehli Siinnet alimlerine gore nesih, ser'l delille sabit
olmus bir hitkmiin yeni ger'? bir delille yiiriirliikten kaldirilmas1 demek olup,
kaldirilan hiikmiin miiddeti ve bitis zamam1 Onceden Allah nezdinde
bilindiginden, nesihte degisiklik Allah'in ilminde degil, insanlarin bilgi ve
uygulamalarinda meydana gelmektedir.*

Amidl neshi, “Onceki ser’i hitabin hiikmiinden sabit olanlarin
devam etmesine mani olan Séri’in hitabi” seklinde tarif etmistir.” Beda nin
manasinin ise cehaletten sonra ilmi, gizlenmeden sonra acgiga ¢ikmayi
gerektirdigini, bunun ise Allah Teala hakkinda muhal oldugunu sdylemistir.
Halbuki nesih boyle degildir. Ciinkii nesih, ezelde Allah Teala’nin muayyen
bir vakitte maslahatin gerceklesmesi igin bir fiili emretmesini gerektirir ve
bu, baska bir vakitte onun nesh edilecegini bilmeyecegi anlamina gelmez.
Onun i¢in Allah Teala, bildigi bir vakitte bir seyi neshettigi zaman, bundan,
gizli olan bir seyin Ona zahir oldugu anlami ¢ikmaz. Ondaki bir mefsedetten
dolayr onu emretmis olmayacagi gibi, ondaki bir maslahattan dolayr da

Y Amidi, Gayetii’I-Meram, s. 357.

2 Abdurrahman Cetin, Nesih, TDV, XXXII, 2006, s. 579.

% Avni ilhan, Be’da, TDV, V, 1992, s. 290.

* Bekir Topaloglu, Kelam Terimleri Sézliigii, Istanbul, 2010, s. 44.

> Seyfeddin Amidi, EI Ihkam fi Usuli’l-Ahkam, (thk. Abdurrezzak el Afifi), Riyad, 2003, s.
131.
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nehyetmis olmaz. Bu, Ramazanda gece yemeyi mubah kilmasi, glindiiz ise
haram kilmasi gibidir.1

Bazilar1 be’da diistincesine yol agacagi i¢in neshi inkar etmisleridir.
Buna kars1 Gazzali ise Allah hakkinda cehli ifade eden beda anlayisina
gotlirecegi icin neshe karst c¢ikmanm yanhishgmi ortaya koymaya
calismustir. Amidi de bu konuda yine Gazzali’nin izinden gitmis ve neshi
inkdr edenlerin goriislerini ¢iiritmeye c¢alismistir. O, be’da diislincesine
kars1 c¢ikarken, ayni1 zamanda nesihi savunmustur. Ciinkii ona gore nesihte
degisiklik Allah’mn ilminde degil, insanlarin bilgi ve uygulamalarinda
meydana gelmektedir. Bu nedenle Islam Aalimlerinin bir kismi Kur’an’m
tilavet ve hikmunun birlikte nesh edilmesine karsi ¢ikarken, Gazzali ve
Amidi bunu caiz gé')rml'islerdir.2

Amidi’nin kelam ilminde kullanilan kelami delillere bakisi ve bu
delilleri degerlendirisi de yine kendine has bir ozellik arz etmektedir.
Amidi’ye gore kullanilan delillerin bir kismi hakikate ulastiric1 deliller
degillerdir. O, kendi doneminde delil olmadig1 halde delilmis gibi kabul
edilen delilleri ayiklama faaliyetinde bulunmustur. Onun bu gayreti dinin
dogru anlasilmas1 adma atilan ¢ok Onemli bir adim olarak
degerlendirilmistir. Kelam ilminin kurulus asamasinda deliller Kur’an’dan
ibarettir. Stinnet ise Ozellikle fikhi konularda kitab:1 aciklayict olarak
kullanilmistir. Siinnet, yasayan Kur'dn olarak degerlendirilmistir. Zira
namazin nasil kilinacagi ve haccin nasil ifa edilecegi gibi fikhi hususlar
siinnet ile izah edilmistir. Keldmi konularda zaman gegtik¢e insanlar kendi
goriislerini ispatlamak icin yeni delil aramaya, hatta deliller uydurmaya
baslamuslardir. Ihtilaflarin ve delillerin artmasiyla beraber Kur’an da daha
farkli yorumlanmaya baslanmistir. Bundan dolayr kelam ilminde bir
akidelesme siirecine girilmistir. Bu noktada Amidi’nin en biiyiik
hizmetlerinden biri, sonradan kelam ilmine bulastirilmis ve hakikatle ilgisi
olmayan delillerin kelami deliller arasindan ¢ikarilmasi1 noktasindadir. Ne
var ki Amidi’nin kelamcilarin dayandiklari delilleri tenkit edip, bunlari
yeniden ele almasi, kelama muhalefet edenler icin bir dayanak noktasi
olmustur. Ornegin Ibn Teymiye bu durumu kelamcilarin aleyhinde bir delil
olarak gormiis ve kelamcilari elestirisinde Amidi’nin deliller konusundaki
bu goriislerini malzeme olarak kullanmugtir.®

Y Amidi, EI [hkam, s. 136.

% Aydin Tas, Gazzali ve Amidi’nin Nesih Problemi, [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, XV-2, 2010,
s. 124-125.

® Teymiyye, er-Risaletii’t-Tedmuriyye, s. 280.
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Amidi’ye gore kendisi ile baska bir sey hakkinda bilgi edinmeye
yarayan deliller,* medlile ulasmak agisindan yalmz akil ile bilinenler, yalniz
nakil ile bilinenler ve hem akil hem de nakil ile bilinenler olmak iizere lice
ayrilmaktadir. Amidi’ye gore tim onciilleri akli olan sonuglara akli delil
denir. Ona gore sadece akli delil ile bilinen meselelerden bazilari ilahi hitap
ulasmadan once bir yaraticinin varligini ve &alemin hudusunu bilmek,
niibiivvetin  sihhati, cevher ve araz ile ilgili hiikiimleri bilmek gibi
konulardir. Amidi, akli delili mana ve sekil agisindan ele almaktadir. Akli
delilin kat’1 olmasi i¢in hem mana hem de sekil agisindan dogru ve sahih
olmasi gerekir. Bunlarin her ikisi veya birisi yanlis olursa sonu¢ da yanlig
olur. Amidi’ye gore akli delil, bilinmeyenden bilinene ulasma yolu degildir.
Bilakis bilinenden baska bir bilinene ulasma yoludur. Bunu yapmanin
sebebi de bilginin testini gerceklestirmektir. Bir ikna ¢abasi ve bilginin
saglamasini yapmaktir. Fikhi kiyasta da bu nokta 6nem arz etmektedir.’

Amidi, akli delili inceledikten sonra sem’i delili incelemeye tabi
tutmustur. Amidi’ye gore sem’? deliller, yiice Allah’1, kelamini ve elgisini
kabul eden kimseler icin delil teskil eder. Amidi, bunlar1 kabul etmeyene
sem’1 delil ile ispata kalkigsmanin kisiyi kisir dongliye diisiirecegini savunur.
Ayrica Amidi, fiillerin yiice Allah’a ve kullara nispeti gibi kat’i ve yakini
meselelerde kitabin ve siinnetin zahiriyle delil getirmenin yeterli olmadigini
ileri sirmektedir. Clinku herkes kendi usill ¢ercevesinden ayet ve hadislere
bakip farkli yorumlar getirerek kendi savundugu fikri hakli ¢ikarmaya
caligmaktadir. Sem’1 delil, kitap, siinnet, immetin icmasi, kiyas ve istidlal
olmak Uzere bes kisma ayrilmasina ragmen, miitekellimlerin 6rfiinde sem’i
delil sadece ii¢ kisma ayrilir: Kitap, siinnet ve iimmetin icmési. Amidi’ye
gore kiyas, fikih usiliinde ameli meselelerin ¢ozlimiinde delildir. Fakat
usli'd-dinde itikadi meselelerin ¢oziminde delil degildir. Ozellikle
“kiyasu'l-gaib ale's-sahid” istidlalini kabul etmemesinin temel sebebi
budur.® Ugiincii delil ise akli ve sem’i delillerin birlesmesinden olusan
delillerdir. Onciillerin biri akli, digeri ise sem’1 delilden olusan sonuglar bu
kisma girer® Amidi’nin delilleri tasnifi kisaca boyledir.

! Ramazan Altintas, Delil ve Delillendirme Y6ntemleri, Kelam, Grafiker Yayinlar1, Ankara,
2012, s. 317.

?Vezir Harman, a.g.t., s. 133.

® Harman, a.g.t., s. 140.

* Harman, a.g.t., s. 145.
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3. Kelami Metodu

Amidi Es’ari kelam ekoliiniin gelisip, yayilmasinda etkili olan
isimlerden biridir. O Es’ari ekoliiniin son donem kelamcilarindandir® ve
felsefi kelam déneminin en parlak simalarindan birisidir. Bu yuzden kelam
eserlerinde felsefi konular agir basmaktadir. Mantigi da eserlerinde c¢ok
giizel kullanmistir. O, eserlerini yazmadan Once derin arastirmalar yapmuis,
sonra telif etmistir. Mitkemmel ve kusursuz bir eser meydana getirme ve
kelami meselelere agik ve anlasilir ¢6ziimler tiretebilmek amaciyla, uzun bir
inceleme ve aragtirmadan sonra eserlerini kaleme almistir. Hacimli mantik
ve felsefe eserleri sebebi ile onu Ibn Sina takipgisi ve yorumcusu olarak
gosterenler olmustur. Ciinkili onun felsefi eserlerinin tamamu sekil ve igerik
olarak Ibn Sina’nin eserlerine ¢ok benzemektedir. Hatta birgok makale ve
fasil baslhigi aynldlr.2

Amidi bir meseleyi ele almadan énce, o mesele ile ilgili ittifak ve
ihtilaf edilen noktalar hakkinda toplu bilgiler vermis, sonra muhaliflerinin
iddialarim1  siralamis, onlar1 tahlil etmis, iddialarin  batil oldugunu
sOyledikten sonra hak olan gorilisleri sunmus ve ardindan bu goriislerin
dogru oldugunu ispata caligmistir. Ara sira siiphelere ve o konuyla alakali
suallere cevaplar vermistir. Amidi, sem’i delilleri sadece sem’iyyat
bahislerinde kullanma yoluna gitmistir. Ilahiyat bahislerinde ender olarak
nakli delil kullanmistir. Niibiivvet bahsinde yine akli izahlar agirlikli yer
tutmaktadir. Hasre ait mevzularda ise naslarnt c¢okca kullandigi
gorilmektedir.?

Amidi kullandig1 ifadelerde selefi olan kelamcilara ¢ok yaklasmus,
bazen ayni ifadeleri kullandigi da olmustur. Onda Bakillani, Ciiveyni,
Gazzali, Sehristani ve Razi gibi kelamcilarin tesirleri goriilmektedir. Fakat
Ehl-i Siinnet kelamcilarinin bazi izahlarina itiraz ettigi ve farkli izahlar
getirdigi de goriilmektedir. Amidi kendi zamanina kadar gelen Yahudilik,
Hiristiyanlik, Mecusilik gibi dinlerin mensuplarinin, Mutezile, Batiniye, Sia
ve Cebriye gibi firkalarin ve felsefecilerin goriislerini agik bir sekilde
elestirmistir. Yanhis goriis sahibi her grubu elestiriye tabi tutmustur.
Sahabelerin kendi aralarinda cereyan eden goriis ayriliklarinda ise onlar
elestiriye tabi tutmamis, onlarin kendi aralarinda ortaya c¢ikmis
anlagmazliklarda olaylar1 en giizel sekilde hamletmek gerektigini
savunmustur.

! Hasan Mahmud es-Safi, Kelama Giris, (Cev.: Siilleyman Akkus), Istanbul, 2009, s. 142.

> Hakan Cosar, Kesfii't-Temvihat'ta Seyfeddin Amidi'nin Felsefi Gorisleri, Ankara
Universitesi Sos. Bil. Enst., Ankara, 2009, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), s. 186.

3 Cosar, a.g.t., s. 186.
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Sonug

Seyfeddin Amidi kiigiikk yaslardan itibaren ilimle mesgul olmus,
kendini o6zellikle kelam, felsefe, mantik gibi ilimleri 6grenmeye vermistir.
Ancak onun felsefi ilimlerle ugragsmasi bazi kesimler tarafindan
elestirilmesine sebep olmustur. Aldig1 bu elestiriler nedeniyle stirekli olarak
yer degistirmek zorunda kalmistir. Zaman zaman bu kesimler tarafindan
Ehli Siinnet ¢izgisinden ¢ikmakla itham edilmistir. Amidi mantiga ve
felsefeye tam olarak hakim olmasi ve zekdsinin da ¢ok kuvvetli olmasi
sebebiyle, felsefe ve mantik ilmini biiyiik bir ustalikla kelami meseleleri
aciklamada kullanmistir. Kelami meselelere kapsamli ¢oziimler iiretmeyi
gaye edinmistir. Allah’in zat1 ve sifatlar1 arasindaki iliski konusunda ispat
icinde nefly, nefiyde ispat metodunu uygulamaya calismis, tesbih ve
tenzihten birine agirlik vererek, bu konuda asiriliga gidilmesini dogru
bulmamistir. O haberi sifatlar1 tevile gitmis ancak dilin sifatlar
aciklamadaki yetersizligi nedeniyle bir noktadan sonra susmak gerektigini
sOylemistir.

Amidi Allah'm sifatlarinin akli delillerden ziyade nakli delillerle
bilinecegini sdylemis ve kelamcilarin bu noktadaki gayretlerini yetersiz
bulmustur. Allah’mm varligim1 ispat konusunda ise kelamcilarin ve
filozoflarin kullandig1 delilleri yani hudus ve imkan delilini birlestirerek
orijinal bir delil ortaya koymustur. Amidi ayrica delil olmadig1 halde bir
sekilde kelam ilmine sonradan sokulmus delilleri ayiklama ¢abasinda olmus
ve bu ¢abasiyla kelam ilmine biiyiik katkida bulunmustur. Amidi doneminde
ozellikle kelamcilar ve filozoflar arasinda g¢okga tartisilan hasr konusu
tizerinde de durmus, hasrin cismani degil, ruhani olacagini iddia eden
filozoflarin delillerini 6zellikle Kur’an ayetleri dogrultusunda cliriitmeye
calismistir. Amidi {izerinde muhalefet edilen bir konuyu ele almadan 6nce,
o mesele ile ilgili ittifak ve ihtilaf edilen noktalar hakkinda toplu bilgiler
vermis, sonra mubhaliflerinin iddialarin1 siralamis, onlar1 tahlil etmis,
iddialarin batil oldugunu sdyledikten sonra hak olan goriisleri sunmus ve
ardindan bu goriislerin dogru oldugunu ispata ¢alismistir. Ara sira siiphelere
ve o konuyla alakali suallere cevaplar vermistir. Sem’i delilleri sadece
sem’iyyat bahislerinde kullanma yoluna gitmistir. Ilahiyat bahislerinde nakIi
delili kullandig1 c¢ok az olmustur. Niibiivvet bahsinde yine akli izahlar
agirlikli yer tutmaktadir. Bu yontemle Amidi’nin ozellikle felsefe ve kelam
ilmine dair hacimli eserler verdigi goriilmektedir.
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