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ISLAM’DA SEHIR VE SEHRIN SOSYAL DINAMIKLERF

Dr. Mustafa DEMIRCI
Yiiziinch Y1l Universitesi llahiyat Fakdiltesi

City and its Social Dynamicsin Islam

Sstudies made on the Islamic cities so far, have generally focused on
the physichal planning and institutions. However, in order to grasp the
real meaning of city, it is necessary to look at people and system of
relations between the groups rather than the physical institutions, since
they are the characteristic structures based on the relations between
people. That's why, this article deals with the Islamic cities from the
point of human relations. It also studies congregation rather than the
physical presence of mosque; ethique and organization of tradesmen
(al-ukhuwwah and al futuwmwah) rather than how the market was
founded and also with neighborhood and social relations rather than
the streets, roads and districts of the city. In brief, the Muslim cities
cannot be described only with their formal features. On the contrary,
they can be illustrated by means of their normative sides as well.

Islam sehri olgusu Batidaki romantik Dogu algis: icinde nostalji yiiklii bir alan
olmustur. Modernizmin asir1 rasyonel tavri bu nostaljinin devam etmesine
neden olmustur. Islam sehirleri tizerine bu ilginin artmas: bir ¢ok calismay: da
beraberinde getirmistir. Sanat tarihcileri, arkeologlar, mimarlar, sosyologlar,
sehir tarihcileri, ya tek bir sehri detaylica incelemisler, ya bir mimari eseri en
ince ayrintisina kadar ele almislar, ya da bir sehrin belli yonlerine yogunlasmis-
tir. Kuskusuz bu cahsmalar Islam sehirlerinin anlasiimasina dnemli katkilar
saglamislardir. Ancak Islam sehirlerini maddi kurumlar Gzerinde yogunlasarak
anlamaya cahsmak yeterli bir yaklasim degildir. Cunkii Islam sehirlerindeki
kurulu iliskiler maddi muesseseler arasinda degil, kisiler arasindaki insani baglar
Uzerine bina edilmistir. Avrupa medeniyetindeki maddi kurumlar arasi iliskiler
yerine, Islam medeniyetinde insanlar ve guruplar aras: iliskiler Gzerine bina
edilen yapilar s6z konusudur. Boyle bir Islam diinyas: ancak etnik ve ruhi
terimlerle tanimlanabilir. Bu sistemde 6nemli olan formel muesseseler degil,
bizzat insanin kendisidir. Bundan dolay: islam sehirlerini anlamak igin fiziki plan
ve mimari eserlerden daha ¢ok onlara esas canliligin: ve hiviyetini kazandiran
insanlarin, bu yapilar etrafinda nasil bir kiltir, &dab-1 muéseret ve hayat
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gelistirdikleri tizerinde durmak gerekir. Nitekim klasik Islamf literatirde yazilan
sehir tarihlerinin muhtevasina bakildigi zaman, o sehrin siyasi, askeri veya maddi
yapilarindan bahsetmezler. Bu tirden yazilan eserler arasinda sadece Misirl
Unlii taringi Makrizi (6. 845/1441) ’nin Unli eseri el-Hitat' ve Ezdi
(6.334/946)'nin  Tarihu’l- Mavsil’adli® kitaplar: gibi birkac istisna eserdir.
Bunun disindaki sehir tarihleri bitunuyle o sehirde yasamus ilim, irfan, hikmet ve
meziyet sahiplerinin biyografilerinden bahseder. Bir sehrin tarihi sanki o sehirde
tarine iz dismis kimselerin etrafinda yasananlardan ibaret olaylar olarak
anlasiimistir.® Bu tarz kuskusuz modern sehir tarihgiliginin yabanci oldugu bir
durumdur. Yukarida da belirttigimiz gibi bu durum Islam kiltiiriiniin, maddi
muesseselerden daha ¢ok insan merkezli kurulan iliskiler Gzerinden anlasilabile-
ceginin de bir ifadesidir. Bu olgudan hareketle, bu yazimizda Islam medeniyeti-
nin gelistirdigi degerlerin Islam sehirlerine nasil yansichgini ve Miislimanlarin bu
sehirlerde tarih icinde gelistirdikleri sosyal yapilari, sehir yasantisini ayakta tutan
ve ona sureklilik saglayan dinamikleri anlamaya calisacagz.

SEHIRLER VE MEDENIYETLER:

Sehirler, tarih boyu insanoglunun ideallerini daha buyik bir diunya icinde
kurma g¢abasinin sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Bugiiniin sehirlerine baktigimiz-
da, biri gorildugunde diger hepsi hakkinda belli bir fikir edinilebilir. Derin ¢ehre
farklihklarina ragmen ortak bir c¢izgide gelismeleri, sehirlerin ait oldugu
medeniyetin degerlerine baglh kurulmalarindan ve gelismelerinden kaynaklanur.
Mesela; Avrupa sehirleriyle, Cin sehirleri veya Islam sehirlerinin arasinda ilk
bakista go6zle gorundr farkliiklar vardir. Bu farkhhklar cografi sartlarin bir
sonucundan o6te, insanlarin inang, yasam bicimi ve hedeflerindeki oncelik
farklihklarindan kaynaklanmaktadir. Bu anlamda sehirler toplumlarin ortak
degerlerini yansitan kompleks bir mozayiktir.* Fernand Braudel’in yerinde
teshitiyle her sehir ait oldugu medeniyetin bir eseridir ve her birinin bir prototipi
vardir. Medeniyetler de kendi damgasim vurdugu sehirlerde gelisir, bir anlamda
sehirler medeniyetlerin dol yataklaridir. Dolayisiyla sehirler ile medeniyetler
arasinda her zaman zorunlu ve karsilikli bir etkilesim s6z konusudur.

Islam diinyas: s6z konusu oldugunda, Timbuktu’dan Kasgar’a kadar yayilmis
alandaki sehirlerin 6ztinde bir musterek noktalar séz konusudur. Cunki bu genis
alana yayilmis olan sehirlerin hemen hepsinde islam Medeniyetinin izlerini ve
temel karakteristiklerini gérmek muimkindir.®> Bundan dolayr her medeniyet
kendi 6ncelikli degerlerine gore sehirleri kurar ve tanzim eder. Farabi’nin “el-
Medinetl’l-Fazilasinda vurgulamak istedigi gibi, bir sehrin dayandigi degerler

! el-Meva‘iz ve'I-Itibar bi Zikril-Hitat ve'l-Asar, I-l, Beyrut ty.

% thk: Ali Habibe, Kahire 1967, 5.16, 277-278, 286-287.

% Bunlardan en meshurlart Hatib el-Bagdadi'nin (6.463/1070-71) Tarihu Bagdad,(I-XIV), Beyrit
1931; Ibn Asakir (6.571/1175)in Tarihu Medineti Dimask, thk: Muhyiddin Ebf Sa‘ld Omer b.
Garame ve digerleri, (I-LXX), Dar0’l-Fikr, Beyrdt 1995-2000; Ibni’l-‘Adim (6.660/1262)
Bugyetu't-Taleb fi Tarthi Haleb, thk: Stiheyl Zekkar, (I-X), Beyrat 1988.

Giiliizar Haydar, Sehirlerin Ruhu, trc:Giirkan Selemen, istanbul-1991, s.22.

® Fernand Braudel, Maddi Medeniyet, Ekonomi ve Kapitalizm, trc: M.Ali Kiligbay, (I-ll), Ankara

1993, 1., 446.
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sistemin niteligiyle sehirler kimlik kazanir. Benzer bir sekilde Ruski de, “metafi-
zikci olmayan hicbir kimse mimar olamaz” demektedir. insanlara bir sehri
manah kilan sey, sehrin Gzerinde kuruldugu degerlerdir. Sehirlerde bu degerler
sisteminin mimarideki sembolik ifadeleriyle, o sehirde yasayan insanlarin
ruhunda koklesen degerlerin ve estetigin bir tenasiibl s6z konusudur. Eger
insanin ruhuyla iginde yasadigi mekan arasinda bir uygunluk yoksa, o insan
yasadig1 sehre yabancidir ve o sehirde gariptir. Meshur bir s6zde dile getirildigi
gibi “iciniz nasilsa disiniz da 6yledir”® Bu sebeple sehirler, temelde “metafi-
zik” vakalardir. Bir sehri, insanlarini ve tarihsel gelisimini analiz edebilmek igin,
once o sehrin ait oldugu medeniyetin ve o kiltiiriin iyi bilinmesi gerekir.” O
halde sehirleri sadece maddi yapilar olarak degil, degerlerin ve inanclarin
cisimlestigi bir alan olarak gérmek gerekir. Bundan dolay: Islam sehirlerini
anlamak icin de 6ncelikle islam’in temel esaslarin: bilmek ve bunlarin mekana
nasil yansidigina bakmak gerekir.

Islam ve Sehir

Islam tarih sahnesine ¢iktiginda, antik diinyanin haritasin birbirine katarak
ahsilmamis tirden bir araya getirilmis olan yiginlari, Muslimanlar tarafindan
kurulan sehirlerde yeniden yogurmustur. Bunun icin islam Tarihinin ilk yiiz
yillart, hizh ve yaygin bir sehirlesme hareketine sahne olmustur. Antik sehirler,
yeni gelen Musliman sakinleriyle yepyeni atihmlar gerceklestirirken, bir yandan
da Muslumanlar tarafindan Atlantik’ten Cin Setti'ne kadarki alanda sayilar:
20’ye varan sehirler kurulmustur. Irak’ta Basra® ve Kufe,? Misir'da Fustat™ gibi
sehirler kurulurken, Doguda Nisabur, Merv, Semerkant ve Buhara gibi kalabalik
nufuslar1 barindiran bir dizi sehir kurulup gelismistir.** islam diinyasindaki bu
sehirlesme cereyam 6yle bir hal almist ki bir batihmin ifadesiyle; “Islam
aleminin her yerinde sehirler, bir bitki ve ¢icek gibi birden bire ortaya
ciktyor, tomurcuklaniyor ve catlayip agihiyordu.” *? Iste islam’in savasc
unsurlarimin  hemen akabinde gelistirdigi bu sehir kultiri sayesinde Antik
diinyay Islamilestirmistir.

6 Nasr, age, s.242-3.
" ihan Kutluer, “Sehir Kimdir”, izlenim, istanul-1995, sy. XXI, s.5.

8 Basra; ‘Utbe b. Gazvan tarafindan 14 /635 yilinda ordugéah olarak kurulan sehir, Irak fetihlerinde
onemli bir Us vazifesi gordi. Fetihler tamamlandiktan sonra 16 (637) yilinda yerlesime agildi. Bkz.
Mes'adi, MirQcu'z-Zeheb, (I-1V), thk. Muhammed Muhyiddin Abdilhamid, Misir 1964, I, 328-
329; Yakut el-Hamevi, el-Mu’cemi’l-Baldan, (I-V), Beyrut 1975, |, 432-433; Abdilhalk Bakir,
"Basra", DIA, V, 109.

° Kafe; Glney Irak'ta Firat'in bati kolu Gizerinde Kadisiye zaferinden sonra Mislimanlarin hem elde
ettikleri topraklardaki halk: idare edebilmek, hem de Medine ile kolay irtibat saglayabilmek igin
kurulan sehirlerden birisidir. Bkz. Zettersteen, K.V., "Kdfe", 1.A, VI, 964; Yakut el-Hamevi,
Mu‘cemu'l-Buldan, IV, 491.

Fustat: Misinn fethi sirasinda askeri cadilarin kuruldugu yerde Sahabiler tarafindan insa
edildiginden bu ad: almistir. Bkz. Abdurrahman b. Abdullah ibn Abdulhakem, (6. 257/870),
FutGhu Misr ve Ahbaruhd, thk: Muhammed Huceyri, Beyr(t 1996, 179- vd; Ahmed b. Ali el-
Makrizi(6.845/1441), el-Meva‘iz ve’l-I'tibar bi Zikri’l-Hitat ve’l-Asar, (I-1), Beyrut t.y, |, 296-299.

1 Hilal es-Sabi, Rusimu Dari’l-Hilafe, thk: Mihail ‘Avvad, Beyrut 1986. s.18-21; A. Watson, el-
Ibdauz-Zirat (700-1160), trc: Ahmed Esgar, Halep 1985, 5.296- 299.

2 Andre Miquel, islam ve Medeniyeti, trc: A. Fidan-H. Mentes, (I-1), istanbul 1991, I, 154.
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Cogunlugu nehir havzalarinda ve ticaret guzergéhlarinda kurulan ve kalaba-
hk kitleleri ¢ceken bu sehirler, dzellikle Abbasiler devrinden itibaren goriilmemis
bir iktisddi canhhga ve sosyal hareketlilige sahne olmaktaydi. Bu canlilik iginde
Muisliimanlar daha c¢ok sehirlerde yasayan ve ticaretle ugrasan sehirli bir unsur
olarak fethedilen ulkelerin Islamlastiriimasinda &énemli bir rol oynamistir. Bir
anlamda Islam antik diinyamin karsisina sehirli-medeni bir st kimlikle ¢ikmis,
onu cezbetmis, suriklemis ve donlstirmustir. Tarihsel olarak da bakildiginda
Islam’in gelismesi ve yayimasi, olaganistii bir sehirlesmenin paralelinde
gelismistir. Islam dini, bu sehirlerde yasayan halkin hukuki, ticari, askeri ve
yuksek sehir hayatinin ince muaseret adabinin esasin: teskil etmistir. Neticede,
gbcebe topluluklar, pesi pesine yerlesik hayata ge¢cmisler ve kisa zaman sonra
yuz binleri bulan nifusu ile bu sehirlerde ortak bir Misliman kimlik kazanmislar-
dir. Mesela; Basra ve Kife sehirleri, kuruluslarindan otuz yil sonra sirayla
200.000 ve 100.000 ustiinde bir nifusa sahip olmustur. Aym sekilde Bagdat
sehri kurulusundan kirk yil sonra 2.000.000 nufusuyla, Ortagag dinyasinin en
kalabalik sehri durumuna gelmistir.*®

Kuskusuz bu gelismeler tarihsel sartlarin bir dayatmas: degil, bilakis Islam’in
sehre bakisi ve sehirli kimligi ile dogrudan iliskilidir. Islam tarihinde séziini
ettigimiz sehirlesme hareketinin saiklerini anlamak icin éncelikle Islam’in sehir
hayatina, toplumsal yasantiya ve medeniyete bakisini anlamak gerekir. islam,
her seyden 6nce yerel diizeyde bir “cemaat”, evrensel diizeyde de bir “Ummet”
telakkisine ve hedefine sahiptir. Bunun gerceklestiriimesi ve yasanir hale
gelebilmesi icin ise ibadetler ile tesvik edilmis, hatta baz1 durumlarda farz
kihnmustir. Mesela; cemaatle kihnan namazin ferdi kihnan namazdan 27 derece
daha faziletli olusu ve Cuma namazinin farziyeti ve ifas: i¢in sehir hikminde
yerin sart kosulmast, bu durumu en agik bicimde teyit etmektedir. Islam’in bes
temel esasim teskil eden orug, zekat, hac ve namaz, sosyal boyutu olan
ibadetlerdir. Bitun bunlarin kamil manada gergeklesmesi, sehir yasantisiyla
miimkiin olmaktadir.*

Ayrica, Kur’an ve Hadis-i seriflerde zaman zaman sehir hayatim tesvik eden
vurgularin bulunmasi, Musliman dinyada sehirlesme hareketinin motoru
olmustur. Tevbe suresinin 97. ayeti ve devamindaki: “Bedeviler kifir ve nifak
bakimindan daha siddetlidir. Allah’in Rasuline indirdigi sinirlar: bilmeme-
ye de onlar daha yatkindir...” sozleri, ¢6le ve bedevilige karsi sehri ve
medeniligi 6ne ¢ikarmistir. Yine bu ayetler yorumlanirken, klasik ulema 6zellikle
bilgi ve gorgl konusunu gindeme getirmektedir. Cunki Misliman bir bireyin
gundelik yasantisindaki hemen her sey bir bilgi meselesidir. Kabul edilmelidir ki,
her seyi bilgi Uzerine oturtan bir dinin ideal yasantisi da ancak sehirlerde
mimkin olur. Bu ifadeden Islam kdyde ve badiyede yasanmaz gibi kati bir
sonug citkarilmamaldir. Burada vurgulanmak istenen sosyolojik bir duruma ve
Islam’in sehirli kimligine dikkat cekmektir.

Gergekten de Islam tarihinin ilk yiiz yili dikkatle incelendigi zaman, Arapla-

13 Maurice Lombard, ilk Zafer Yillarinda islam, trc: ismet Ozel, istanbul 1983, 5.119 vd.

14 {slami ibadet ve yasam biciminin sehirlerdeki giindelik hayata ve kurumlara nasil yansidigina iliskin
bkz. Jean-Lous Micon “Dini Kurumlar”, fslam Sehri, edir: R.B. Searjeant, trc: Elif Topcugil,
Istanbul-1992, 5.13-50.
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rinin bedevi, kimligi, isyankar tutumu, itaat ve kural tanimaz yapis1 ve sonu
gelmeyen isyanlar ve kabile savaslarina ve Bizans ve Sasani imparatorluklarinin
kéylu ve ciftci topluluklarina karsilik; Islam Medine, Mekke, Basra, Kife, Sam,
Fustat ve diger sehirlerde olduk¢ca medenilesmis bir Misliman toplumu temsil
eder. Bu sehirli toplum sanatla, ticaretle, felsefeyle ugrasarak camilerde
kurduklar: ilim halkalarinda, yaygin bir bilgilenme faaliyeti icinde olduklar:
gorilur. Islam ile birlikte ilk defa bu sehirlerde yerlesik hayata gecen gécebe
topluluklar, zamanla ilmin ve medeniyetin bayragim tasimaya baslamslardir. O
halde tarihsel olarak Islam, bir sehirlesme hareketine onciiliik etmis, bu
sehirlerde eski gbcebe ve koylu topluluklar1 Mislimanlastirirken ayn: zamanda
sehirlilestirmis ve kurdugu medeniyet de bu sehirlerde olgunlasarak gelismistir
diyebiliriz.™

ISLAMI SEHIRLERIN METAFJZiK TEMELLERJ

Islam sehirciligi ve yerlesimi; Kur'an ve siinnet Uzerine temellenen b&tini
ilkeleri, sembolleri ve entelektiel dayanaklariyla icerden; bu etkinligin kusattigi
ve egittigi, toplumsal ve beseri ortam itibariyla disaridan bigimlendirmistir.
Batini ve metafizik boyut; dogrudan Kur’ani vahiyden ve ilahi kelamdan, bu
kelamin insanlarin goéndllerinde  yankilamsindan dogan dini  sanattan,
Hz.Peygamberin ruhundan, geleneksel Musliman sehrini bir 6rti gibi kaplayan
huzuru nebiden kaynaklanir. Harici boyut ise, bir Musliman sehrine asil
cehresini kazandiran Islami mimarinin gelismesi icin toplumsal ve beseri zemini
hazirlamistir. Bu diizeyde kurumlar, toplumsal iliskiler, fiziki planin kullanihs1 ona
ayirici Ozelliklerini kazandirir.

Yukarida s6zunu ettigimiz sehirlerin metafizik ilkeleri her medeniyette ken-
dine has bir ifade bicimi ile dile gelir. Butun eski medeniyetlerde sehirler
kozmosun yeryiziindeki bir modeli olarak dustnilmustir. Eski Yunan sehirleri,
Hippodomos’un geometrik yasalarinin ve kozmik tasavvurunun bir izdistimu-
dar. Ayni sekilde Babil sehirleri de, on iki tabanlhh Babil astrolojisi Uzerine
kurulmustur. Bu sebeple tarih boyu sehir ile kozmos arasindaki metafizik ilkeler,
sehirlerin  kurulusunu, seklini, mimarisini belirlemistir. Eliade’nin “merkez
simgeciligi” dedigi sey bu sekilde mekana yansimaktadir.’® Sehirlerin bu
metafizik ve batini ilkelerinin en acik bir sekilde tezahir ettigi noktalar, sehirlerin
merkezleridir. Bir sehir insa edilirken, sehrin binalar: ve fiziki yapisi, her yonuyle
0 toplumun inanglarimn, adetlerinin ve toplumsal 6rgutlenis bigiminin bir
yansimasi olarak belirir. Kapitalist toplumlar sehirlerini gokdelenler, borsalar ve
ticaret merkezleri etrafinda insa ederek “eco-centrik” bir sehir modeli kullanir-
lar. Kominist toplumlar ise blyik meydanlar ve anitlar etrafinda sehirlerini
kurarak *“sosyo-centrik” bir model kullanirlar. Allah’a inanan toplumlar ise
sehirlerini mabetler ve kutsal mekanlar etrafinda kurarak “teo-centrik” bir model
kullanirlar. Muslumanlar igin Kébe, Hiuristiyanlar icin Vatikan, Yahudiler igin
Kudis ne ise; soguk savas donemindeki sosyalist diinya icin Kizil Meydan veya
Tianenmam Meydan:, Kkapitalist dunya icin de Dinya Ticaret Merkezi ayni

B A Miquel, islam ve Medeniyeti, |, 103.
16 Mircia Eliade, Ebedi Doniis Mitosu, trc. Umit Akdag, Anlara-1994, s.26-31
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seydir. Kimliklerinden ve degerlerinden kopuk slphe icerisindeki toplumlarin
herhangi bir merkezi olamaz, onlar sadece kaos yaratirlar.’

Islam eski diinyada yayihirken gercekte orijinal tiirde bir mekan anlayisin da
beraberinde getirmistir. Insanlar nasil ideal bir hayat tasavvur ediyorlarsa
etraflarini da ona gére dizenlerler. Islam sehirleri de Miislimanlarin ideal ve
faziletli hayattan ne anladiklarinin, kendi etraflarinda gerceklestirmek igin
yasadiklar1 ortami buna goére duzenleme cabasimin bir Grinid olarak ortaya
cikmis ve farkhlasmistir.”® Bu anlamda Islam sehirlerinim mimari esas1 “timran-
dir’. Umran; belli bir dinya gorisinin ve kozmik bakis agisina sahip toplumun
cevreyi imaridir.®Konuya bu ilkeler dogrultusunda bakildigi zaman Islam
sehirlerinin karakteristik 0zelligi, yukarida “teo-centrik” sehir tiplerinde oldugu
gibi hemen hepsinin bir “Ulu Cami”nin etrafinda kurulup gelismis olmalaridir.
Klasik Islam sehrindeki bir Cami, sadece ibadet yeri degil, aym zamanda,
kdlturel, sosyal, siyasal ve belirli oranda ekonomik faaliyetleri kapsayarak tim
hayatin merkezi ve beynidir. Cami etrafinda sekillenen sehirdeki hayat caminin
bir uzantisi mahiyetinde gelismektedir. Sehirdeki hemen her kurumun seriat
idealine dayali olarak dizayn edildigi ve her seyin Cenab-1 Allah’t hatirlatici
mahiyette kuruldugu gériliir. Bu manada geleneksel islam sehrinin hemen her
parcasinda “tevhit” ilkesinin idealize edildigini gérmek mimkindur. Kisacas:
Islam sehri ilahi vekilligin adil bir ortam icinde, serl yasalara bagh, tevazu ve
dindarhgin, sefkat ve merhametin tabiat ile uyumlu bir gizellik icinde, Allah’in
cemal sifatini yansitict mahiyette, seriat idealini gerceklestirici yapilar kompleksi-
dir. Oleg Grabar’in ifadesiyle “Islam sehri gonilli, suurlu ve programlanmis
sosyal ve fiziki bir varl:ik olmakla beraber, daha g¢ok zit kutuplar: tevhit edici

bir sehir olarak tanimlanabilir”.?

Islam sehirlerindeki caminin aldigi merkezi yerin Bat1 sehirlerindeki karsihg
“Meydanlar” olmustur. Bati sehir tarihi bir anlamda meydanda ve meydan
etrafinda orgitlenen ekonomik ve siyasal, toplumsalliktan olusmaktadir. XI.
yy.dan itibaren &zellikle Kuzey Italya sehirlerinde “piazza” denen, Tiirkge'ye
“piyasa” olarak uyarlanan, biyik meydanlar; ekonomik, sosyal ve siyasal
hayatin merkezi olmuslardir. islam sehirlerindeki Batih anlamda® meydanlarin
yerini cdmi avlusu Uslenmis goriinllyor. Bu meydanlarin klasik dénemdeki ismi
Rahbe kelimesidir. Genis saha anlamina gelen bu kelime, istilahi olarak camiler,
képrii baslar1® ve sehrin icinde bulunan diger meydanlar igin kullanilmstir.?

Y Gilizar Haydar, Sehirlerin Ruhu, trc. Giirkan Selemen, Istanbul-1991, 5.23-30.

'8 Jean-Lous Micon “Dini Kurumlar”, s.13.

19 S.Huseyin Nasr, Modern Diinyada Geleneksel islam, trc. Hiisamettin Aslan, stanbul-1989,
5.242-3.

2 Oleg Grabar, “Sehirler ve Sehirliler”, trc. Salih Simsek, lim ve Sanat, Ank.1987, sy.17 5.23.

2L Nikita Eliseef, “Fiziki Plan”, islam Sehri, Edit: R.B.Seargeant, trc: Elif Topcugil, Istanbul 1992,
5.136

2 Tendhi, “koprii meydani(rahbetiil-cisr), Bagdat'in en nezih yeridir. insanlar orada rahatlamak igin
toplanirlar”der ve Bagdat'in glizelliklerinden birisinin de kdpru bast oldugunu aktarir. Bkz. el-Ferec
Ba’'de’s-Siddeh, thk: ‘Abbad Salici, (I-V), Beyrat 1978, II, 302.

% Ahmed b. Muhammed b. Selame (6.321/933) Serhu Me‘anil Asar, thk: M. Zahri Neccar, -V,
Beyrut 1399, IIl, 140.
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Medine mescidinin meydani; Rahbetu’l-Kuda, Basra’da Rahbetu’l-Kassabin ve
Rahbetu’l-Mescid, Bagdad’ta da Rahbetu’l-Mescid, Semerra’da Rahbetu
Zeyrek gibi isimler sehir icindeki meydanlara tekabul eder.?

Islam sehirleri ile ilgilenen hemen biitin Batih arastirmacilar, islam sehirle-
rinde Batih anlamda bir meydan aramislar, hatta bu tirden meydanlarin
olmayisim1  bir eksiklik olarak degerlendirmislerdir.”> Mehmet Ali Kihcbay
Sehirler ve Kentler adh eserinde bu duruma Batih bir bakis acisiyla yaklasarak;
“Osmanli  kentleri butinsel toplumsall:gin  Uretilecegi meydanlarin
olusmasina tanik olmamustir” diye yakinmaktadir. Ayrica “Cumhuriyetle
birlikte kentlerde girisilen ilk faaliyetlerden birinin meydan a¢cmak olmas:
anlamlidir” ifadesi hayli ilgi cekicidir.?® Kiligbay’in bu ifadesinden de anlasihyor
ki Cumhuriyet doneminde sehirlerde uygulanan imar faaliyetleriyle sehirlerin ana
guzergahlarinin degistiriimeye calisiimasimn temel hedefi, sehirleri camilerin
niifizundan ve geleneksel dinamiklerinden kurtarmakti. Buginki Stleymani-
ye’nin, Eylp Sultan’in ana giizergahlarin disinda tutulmas: ve turistik degerleri
fark edilene kadar bu bélgelerin atil birakilmast; geleneksel Islam sehir yasantisi-
na ve onun sahsinda camilere yonelik sistemli bir karsithgin sonucudur
diyebiliriz. Onlarin yerine Batih degerleri temsil eden meydanlar ikame edilmeye
cahisilmstr.

Ancak yasadigimiz kiltir erozyonu, fakirlik ve kafa karisikhg icinde ne
Doguyu koruyabildik ne de Batiy1 kurabildik. Bugiin yasadigimz sehirler, Cami,
meydan ve borsa arasinda kalmishgin ve kimlik bunalimimizin ortaya cikardigi
kaosun en acik delilleridir. Bugiinkii gordigiimiz ve mazisi Islam’in parlak
dénemlerine ait Islam sehirleri, klasik anlamda Islami yerlesim modeli ve sosyal
organizasyonlar gibi pek cok boyutlar: ile Islam sehirlerinin &zelliklerini
genellikle yansitmazlar. Ikinci diinya savasindan sonra koéylerden sehirlere
yasanan go¢ dalgas: altinda asiri1 kalabahgin, hizli biyimenin, Batih hayat
tarzimn zorla girmesinin, dislince dunyasinda yasanan kafa karisikhgmn ve
buna bagh olarak uyumsuz mimarinin yol agtigi gorintu kirliligi ve karmasasi
icinde asli dzelliklerini kaybetmis durumdadirlar. Buginiin sehirlerine hakim olan
formlar, Islami hayat felsefesinden tamamen uzak yaklasimlarin iriini olan
Batii formlardir. Bunlar bitinsellikten yoksunluk, manevi kaynaklarin reddi,
sekiller faydacilik ve estetikten mahrumiyet.?’

Halbuki Islam sehirlerinin dikkate deger bir 6zelligi de, ilahi cemalin yeryii-
zinde manevi glzellige donusmis sekli olarak; gulzellikle faydanin, zevkle
ihtiyacin bitunlestirilmesidir. Bu yaklasim sehirde her seye fonksiyonel bir anlam
kazandirir. Bunu saglayan da yaratici bilginler, hikmet formlar1 ve faziletleriyle
stslenmis olan insan ruhundan fiskiran sanattir. Mislimanin kafasindaki ve
ruhundaki dénisim, onun dis cevresine de yansimaktadir. Tekrar edersek;

2* Ebd Bekr Abdullah b. Muhammed ibn Ebi Seybe (6. 235/849), el-Musannaf, thk: Kemal Yusuf
Hat, Riyad 1409, V, 232, 312 |, 52, 173, 476.

% Mehmet Ali Kiligbay, Sehirler ve Kentler, Ankara-1993, s.30-32.

26
Kilighay, age, s.33.

2 Haydar, age, s.7-12.
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“iciniz nastlsa disiniz da dyledir’® Islam medeniyeti icinde yetisen yaratici
bilginler ve sanatcilar, dis diinyay: ilahi cemalin tecellisi olan guzellikle bezemek-
tedirler. Boyle bir durumda gulzellik, liks olmaktan 6te insani bir ihtiyagtir.
Gugzellik en mikemmel anlamiyla faydah olan seydir. Ayni sekilde cirkinlik ve
kotl olan da faydasiz olan seydir. Misliman distncesinde gizellik hakikat ve
iyilikle 6zdeslesirken, kotiliik batil ve cirkinle d6zdeslesmektedir. islam kelamcila-
rimn “Husn” (Gozellik), “Kubh” (Kotuluk) cercevesinde yaptiklar: tartismalar
gostermistir ki, gizellik ile fayda, cirkinlik ile de kotii ayn: anlama gelmektedir.?®
llahi guzellik ve faziletlerle mesbu olan bu ruhlar Islami hayat tarzimin her
boyutunda daima zamana uygun yeni tarzlar Uretebilir. Bunu sekdlerlesen ruhlar
gerceklestiremez, ciinkii ekonomik menfaatler ugruna giizellik kurban edilebilir.*

Islami diisincede ise “tevhit” ilkesi bir birine zit unsurlar1 birlestirir. Boylece
aynm temel ilkelerin degisik uygulamalar: olarak meselelerin tevhit edilmesi;
kozmoloji ile matematigi de butunlestirir. Bu da sonucta guzellikle fayday: bir
birinden ayrilamayacak sekilde bir birine baglar. Fakat Aydinlanma dénemiyle
beraber gelen epistemolojik parcalanma, guzellikle faydayi birbirinden ayiwrmustir.
Tevhit ilkesi etrafinda Islam matematiginde geometri, kozmoloji, miizik,
astronomi bir biriyle iliskili iken; Dekart matematigi bu iliskileri kopararak
geometriyi salt pergel ve cetvele indirgedi. Ayni durum Simya’dan Newton
fizigine gegiste de s6z konusu oldu. Bu olay insanhk igin belki de en talihsiz
gelismelerin baslangict oldu. Ciinku sekdilerlesen bilim, insamn ruhen muhtag
oldugu guzelligi ihmal ederek sadece fayda ve menfaat (zerine kurulu sehirler
insa etmeye basladi. Organik alanin yerini mekanik alan aldi. Mimari; hikmetle,
hinerle, sanatla alakasini keserek salt diinyevi bir matematige donistii. Boylece
sehir mekanlar1 da mekanik bir kimlige birindid. Neticede insan tabiatina
aykir1, sihhatsiz, zevksiz, tabiata ve fitrata aykir1, mekanik sehirler ortaya ikt

ISLAM SEHIRLERININ SOSYAL DINAMJKLERJ:

Sehirler bir toplumun ihtiyaglar:1 ve degerlerinin baskis: altinda bir ¢ok ku-
rumun dogusuna ve gelismesine imkan verirler. Her kurum, o toplumun
kimligini, 6nceliklerini, toplumsal drgutlenisini ve gelecege yonelis ve toplumsal
degisimini hazirlayan ve pekistiren en temel yap: tasidirlar. Bu agidan kurumla-
rin egitici ve doktriner potansiyelleri inkdr edilemez. Bu noktada, bir c¢ok
kurumun gelistirilmesi ve ona mekéanlik etmesi yontyle sehirler; toplumun kendi
idealleriyle budtlnlestirerek olusturdugu bir organizasyondur. Bu bakimdan
geleneksel Islam sehirlerindeki hayat: tanimanin ve sosyal degisimleri anlamanin
yolu, 6nemli 6l¢ide bu hayati dinamik ve canh tutan kurumlarinin sosyal
fonksiyonlar1 ve i¢ butiinligiinin ortaya konmasiyla miimkindir.®  Sehir
hayatindaki bu miesseseler ayni1 zamanda sosyal yasamin bir gostergesidirler.
Ancak burada baslangigta da vurgulacdhgimiz gibi kurumlarin maddi yonleri ile

2 Nasr, age, s.242-3.
2 Nasr, age, s.289.
%0 Haydar, age, s.12, 51.
3L Al Bulag, Din ve Modernizm, iz yayinlar, istanbul-1993, 205.
32
Haydar, age, s.64.
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degil, daha ¢ok insani ve fonksiyonel boyutlari 6nemlidir. Camiden c¢ok
cemaatle, carsidan cok ticaret hayat: ile, tekkeden ¢ok onun yaydigi ahlaki
degerlerin sehir hayatim nasil besledigi yonu izerinde duracagiz.

1-Cami ve Cemaat

Islam sehirlerinin plansiz yapilar1 ve karmasik goriintiisii arasinda en dikkat
cekici olan durum, sehrin merkezinde yer alan ve bitin mimari endamyla sehri
kontrol altinda tutan camilerdir. Hemen hepsi sehrin en merkezi yerindeki “Ulu
Cami” etrafinda kurulmuslar ve sehir adeta cami etrafinda organik olarak
bilyiimiistiir. Bu haliyle Islam sehri, merkezdeki kutsal mekandan neset eden tek
bir catiyla kaplanmis gibidir. Geleneksel islam sehirlerinde cami, modern
zamanlardaki gibi sadece dini faaliyet alani degil, ayn: zamanda sarayi,
medreseyi, carsiy1 ve mabhalleleri, organik bir sekilde bir birine de baglar.
Toplumun sevk ve idare edilmesi ve diger kurumlarla organik olarak kurdugu
baglar dolayisiyla da caminin Islam sehirlerinde temel bir rolii vardir. Béylece
cami, kultarel, sosyal, siyasal ve belirli oranda ekonomik faaliyetleri kapsayarak
gundelik hayatin merkezine oturur ve yonlendirir. BOylesine cdmi etrafinda
biitinlesmis bir hayat, sehrin birligini saglayarak [slami tevhit anlayisinin
giindelik hayatta yasanir hale gelmesine yardimci olur.®

Islam sehirlerinin fiziki ve sosyal yapisindaki benzerliklerin esas sebebi mode-
lini Hz.Peygamberin Medine’sinden almasindan kaynaklanir. Biitin islam
sehirlerinde Medine’nin bir uzantisini gérmek mimkuindir. Bu etkilesim 6ylesine
genis olmustur ki, cadmi mimarisinden, caminin o doénemdeki yuklendigi
misyonlara kadar biitiin yoniiyle taklit edilmeye calisilmstir. Ozellikle Islam’in ilk
¢ asr1 boyunca cdminin Musliman sehirlerinde, sosyal, kiltirel, siyasi, askeri
ve hatta iktisadi amaglar bakimindan yogun olarak kullanildig: gorilmektedir.
Ozellikle fetihleri organize etmek amaciyla kurulmus olan Kufe, Basra ve Fustat
gibi ordugah sehirlerdeki Cuma mescitleri, dini ve sosyal hayatin merkezi oldugu
kadar siyasi, askeri ve Ozellikle de ilmi faaliyetlerin merkezi konumundayd.
Halifeler, devlet baskanhgmna geldiklerinde biatlarimi bu c@mide almislar,
politikalarin: ilk olarak cami minberinde agiklamislardir. Ayni sekilde eyaletlere
ve sehirlere atanan valiler, merkez camiinde halkin karsisina ¢ikarak ve
konusmasim yaparak goérevlerine baslamslardir. Yine Fetihler, bu camilerden
yonlendirilmis, devlet yonetimiyle ve savaslarla ilgili énemli kararlar camideki
cemaatle istisare edilerek alinmstir.

Kdlturel olarak konuya bakildigi zaman, medrese, kutliphane gibi salt kiltu-
rel milesseselerin heniiz kurulmadig ilk dénem Islam Tarihinde, ilmi ve kiltiirel
etkinligin tamami bu c@milerde yuritulmustir. Bu durum, sz konusu dénemde
caminin bir universite dizeyinde sahne oldugu ilmi yogunlugu gosterir. Bu ifade
hicbir sekilde bir mibalaga olarak degerlendiriimemelidir. Cunkid doért buyuk
mezhebin kurucu olan miugtehitler, muhaddisiler, camilerdeki ilmi halkalarda
yetismislerdir. Islam kiiltiiriiniin klasik eserleri olan hadis, tefsir, fikih, tarih,
kelam, tasavvuf alanlarindaki devasa eserler camilerde yuritulen ilmi atmosfer

3 S.Huseyn Nasr, islam Sanat: ve Maneviyati, trc. Ahmet Demirhan, Istanbul-1992, 68-93.
3 Ahmed Celebi, Islam’da Egitim-Ogretim Tarihi, trc: Ali Yardim, Istanbul-1983, 5.95-107.
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icinde yetisen kimseler tarafindan yazilmstir. Butin bu gelismeler dikkate
alindiginda, caminin Islam toplumunun ilmi ve kiltiirel heyecanin ve dinamiz-
mini ne derece yiiksek bir moralle barindirchgini rahathkla gorebiliriz. Ozellikle
Kife ve Basra camileri, Mescid-i Nebevi, Kabe, Sam Umeyye Camii, Fustat Amr
Camii, Bagdat Mansur Camii, ilk ddnem islam toplumunun yetiskin alimlerini ve
genis ders halklarin toplamas: yoniyle, adeta bugiinin modern (Universiteleri-
nin cazibesini tasiyorlard:.®

Sosyal bakimdan camiler, zaten sehrin en merkezi ve kalabalik noktalarinda
yer aldigindan, ginde bes vakit cemaatle dolup tasiyordu. Bu durum, sehir
ahalisi icin olaganisti bir etkilesim, toplanma, karsilasma, dertlesme imkan:
saghyordu. Ozellikle Cuma namazi icin merkez camii veya Ulu Cami'de
toplanarak, bitin sehir ahalisine tanisma, karsilasma ve haberlesme imkani
vermekteydi.

Diger taraftan bedesten, imaret, hamam, medrese ve kitliphane gibi sosyal
fonksiyon icra eden yapilar, canlihgini cAmiden alirlar. Islam, daha énce de ifade
ettigimiz gibi "sehirli* kimligi agir basan bir dindir. Medeni iletisim ve kdltur
formasyonunun kazamlamayacagi mekanlar1 olusturmas:  kaginiimazdir.
Merkezdeki cAmi ve cevresindeki sosyal fonksiyon icra eden yapilar, bu olusuma
katkida bulunurlar. Kisacas: "cami, Misliman toplumun bir araya toplanip,
kendini gosterdigi, yek vicut olarak dayanismasinin bilincine vardig bir
mekandir." ¥

Islam Tarihinde Cami, ilk dénemlerdeki misyonlar im kurumlastirarak, med-
rese, hamam, imaret, kiitiphane gibi miesseselerle mimari bir bltinlik igcinde
killiyelerde kendini gosterir. Bu killliyelerde cami yine merkezi ve belirleyici
konumunu korumaktadir. Bu tip érneklerin en mikemmel seklini Stleymaniye,
Fatih, Selimiye ve Sultan Ahmet gibi Osmanli mimarisindeki kulliyelerde bulmak
mimkundur. Killiye nitelikli bu cami mimarisi, Hz.Peygamber’in (s.a.s) Mescid-i
Nebevi'sinden esinlenerek mimaride en Ust yoruma ulasmustir.

Camilerin Islam sehirlerinde yiiklendigi bu ¢ok yénlii misyonunun, yiizyihmi-
zin ortalarina kadar biyik oranda devam ettirdi. Hatta, giinimuzde bile bir ¢ok
Islam sehirlerinde, camilerin tarihi misyonunu korudugunu sdylemek muimkin-
dir. Fakat Islam dunyasindaki kurumsal yapilarin Batihlasmasina paralel olarak
camilerin kiltarel, siyasi, iktisadi ve askeri kanatlari1 koparilmistir. Bitiin
cabalara ragmen hala camiler, dini misyonunun yaninda bitin Muisliman
dinyanin en 6nemli ve dinamik miesseseleri olarak zamana karsi direnmektedir.
Bitun bir medeniyetin tarihinde hi¢ degismeden ona eslik eden ve onu
pekistiren temel bir miiessese olan cami, hala Islam toplumu igin cemaat
olmanin, dayanismamn ve kardesligin simgesel bir ifadesidir. Ayni zamanda
Mdaslimanlarin tevhit inancina dayalh ve cemaatlesme (zerine kurulu bir sosyal
yapist oldugunun da gostergesidir.

% A. Celebi, , 5.98-107.
% Necmiiddin Bammat, “Islam’da Mekan Anlayisi”, {lim ve Sanat, (Ankara-1986) sy.12, s.41 vd.
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2-Carsr-Loncalar ve Esnaflik

Siki sikiya gevrelenmis olan cAmi avlu kapisinin hemen karsisinda genellikle
Bedesten veya Kapal: Cars: baslar ki bu yakinhkla hedeflenen sey, carsi i¢indeki
ticari hayati, ilahl adalete gore diuzenlemektir. Buna karsilik, glindelik hayat,
sanat ve ticaret faaliyetleri de cdminin payandalarina arka verir, onu takviye
eder. Sehrin boyle bir fiziki tasariminda dinf olan ile profan olan arasinda hicbir
kopukluk yoktur, bilakis tam bir dayanisma ve ortaklik s6z konusudur. Bu iki
alan bir birini garanti altina alir ve bir birine hayat verirler.*

Islam sehirlerinde carsilarin tanziminde de yiiksek bir hassasiyet gosterilerek
en temiz ve kiymetli mahn saticilari merkez caminin yanindan baslayarak
temizlik ve guzelliklerine gore belli bir hiyerarsi icinde yerlestiriimislerdir. Once
buhur, 1tir saticilari, sarraflar ve micevheratgilar, daha sonra kitapcilar, ciltgiler,
terziler, kilim, battaniye saticilari, ve en uzak yere ise dericiler, yiyecek, agac,
metal iscileri, demirciler ve toprak esya saticilar: yerlestirilmistir. Dikkat edilirse
burada cadmi merkeze alinarak guzelliklerine ve temizliklerine gdre meslekler
siralanmstir.®

Sehirdeki meslek gruplar1i muayyen yerlere toplanarak imal edilmis bir
arind gozler 6ndne sermek, mimkin oldugunca araci zincirini kisaltmak
suretiyle, piyasay: kolay tanima imkani sunarak tlketici korunuyordu. Bunlara
genellikle "SOK", “Suveyka”, "Kayseriye", "Bedesten" veya "Kapal: Carst" ad
verilirdi.* Bedestenler genellikle islam sehir hayatinin sosyal ve ekonomik
karakterinin temel taslarindandir. Buralar uluslararas: ticarete acilan bir kapi
vazifesi gorduginden genellikle biyik sehirlerde bulunurlar. Bu 6zelliginden
dolay: Evliya Celebi ugradigi sehirleri Bedesteni olan ve olmayan diye ayrima
tabi tutmustur.®

Bedesten, her seyden 6nce kiymetli esyalarin ticareti ile istigal eden tiiccar-
larin bulundugu yer olmas: sebebiyle, kiymetli mallarin saklandigi kasalarin
bulundugu banka vazifesi de gormustir. Sehrin zengin esrafi ve biyik tiiccarlar:
umumiyetle Bedesten iginde yer aldigindan genellikle Loncalarin da merkezi
olmustur.

Loncalar hem islam iktisadi hayat:, hem Islam ahlaki, hem de ideal Mislii-
man tiiccar modelini gelistirmesi ve pekistirmesi bakimindan islam sehirlerindeki
sosyo-ekonomik hayatin en dikkate deger unsurlarindandir. Islam tarihinde bu
tur yapilanmalarin tarihi M. IX. yy.daki Fitivvet teskilatina kadar gerilere
uzanir.** Sofilik cereyamnin sehirli ve gayr-i Arap unsurlar iginde (Irani-Turki)
genis kabul gérmesi, daha sonralari1 ayn: sosyal siniflarin teskilatianmasina yol
acmis gorandyor. Sofiligin bu sekilde kurumsallasma siirecine girmesi, onunla i¢

37 Bammat, age, s.43.

38 A.Miquel, age, Il., 43.

% Pedro Chalmata, “Pazar”, Islam Sehri, trc. Elif Topgugil, edit. R.B. Segeant, istanbul-1991,
$.141-154.

0 Halil Inalcik, “Istanbul’un incisi: Bedesten”, iktisat ve Din, Der: Mustafa Ozel, Istanbul-1994,
s.122-4.

L Fitavvet anlayisinin ve teskilatinin tanim ve tarihsel gelisimi icin bkz. A. Yasar Ocak, “Futlvvet”,
DIA, XII, 259-263.
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ice olan Fituvveti de beraberinde getirmistir. Fakat esas genis ¢aph bir teskilat
ilk olarak Abbasi Halifesi Nasirlidinillah (575/1180-623/1225) zamaninda
“tasavvufi-sinai” bir orgiitlenme bicimi olarak tarih sahnesinde goriilmiistiir.*
Esasen XIlI. ylzyilda Anadolu sehirlerindeki tasavvufi eksenli bir esnaf organizas-
yonu olan Ahiligin tezahiir etmesi de Islam diinyasindaki bu genel dénusiimiin
bir uzantist olarak gelismistir.*® Ibn-i Batita ve Asikpasazade'nin
(6.889/1484°den sonra) musahedelerinden de 6grendigimiz gibi Selguklu
Turklerinin Anadolu’ya kitleler halinde yerlesme basladigi dénemde, bu birlikler
“Ahiyan” adi altinda Anadolu sehirlerinde yaygin olarak teskilatlanmis
durumdaydi.** Anadolu’ya gelen Tiirklerin cogunlugu gocebe oldugundan,
zamanla bu insanlarin Anadolu sehirlerine gd¢ etmeleri esnasinda, gocebe
ailelerin sehre intibakim saglamak ve sehirdeki gecim sartlarina ayak uydurabil-
melerine yardimci olmak igin, bir zanaat 6grenmesi isini genellikle Ahi birlikleri
yonlendirmislerdir. Anadolu’daki ilk Ahi seyhlerinin ve Ahi merkezlerinin
debbag, bakirci, orgici gibi meslekler ve carsilar olmas:t bu durumu teyit
etmektedir. Ayrica, Ahi birliklerindeki dayanisma, Anadolu sehirlerine yerli
Hiristiyan-Rum esnaf ve sanatkarlar ile rekabet guclni artiriyordu. Kisaca bu
dénemde Ahi birlikleri gdcebe Tirkmenleri bir meslek sahibi yaparak yerlesik
hayata cekerken, bir yandan da zanaatkar ve ticaret ehlini Hiristiyan-Rum
zanaatkarlara karsi desteklemek suretiyle, calisma hayatin1 dizenliyor ve
rakipleri karsisinda miicadele imkan: saghyordu.” Ayrica bu teskilatin tasavvuf
merkezli olarak gelismesi, bir anlamda Fitivvet ahlakim ticari hayatta yasanir
kilma gibi ahlaki-dini bir misyonunun da olmasi, Anadolu’daki Islam sehirlerinde
oldukca saglam bir sosyo-ekonomik yapinin olusmasinin temellerini atmstir.
Anadolu Selguklular1 déneminde bu tir sosyal kurumlari barindiran Konya,
Kayseri, Malatya, Aksaray, Sivas, Kirsehir ve Yozgat gibi tarihi sehirlerin hala
muhafazakar kimlikleri ile ticari hayatta ciddi basarilar gergeklestirmeleri bir
tesaduf degildir. Bu sehirlerdeki esnaf ahlakinin ve basarisinin tarihsel temelleri
muhtemelen Anadolu Selcuklular1 devrinde yasamis olan ve Ahi kiiltiriiniin ve
ahlakinin  tohumlarint bu topraklara sagcan Mevlana Celaliddin-i er-RGmi
(6.672/1273), Evhadiddin-i Kirmani (6.635/1237-8), Muhyiddin-i Ibn-i
Arabi(6.602/1205-6), Sadriiddin-i Konevi (6.673/1274) gibi kutlu sahsiyetlerin
bereketi ve duasinda aramak gerekir.

Anadolu’da Ahi birliklerinin etkinligi Fatih devrine kadar eski hali tizerine
devam etti. Fatih zamaninda Ahilik agirhkh olarak tasavvufi igeriginden
soyutlanarak esnaf birliklerini diizenleyen resmi bir teskilat halini aldi. Sehir
hayatinda ekonomik olarak faal olan ve Uretime katilan; zengin-fakir, Muslim-
Gayr-i Muslim herkes bir loncanin Uyesi olmak zorundaydi. Bu loncalarin
basinda seyh, kethiida ve vyigitbasilar bulunur, daha altta ise ustalar ve sakirtler,
en altta da kalfalar ve ciraklar yer alirdi. Bu durum ilk Ahi teskilatlarinda "Seyfi,

2 Claud Cahen, “Note sur les débuts de la futuwwa d’an-Nasir”, Orient/VI (1953), 5.11-22.

43 Fitiivvetin tarihi kokleri ve Anadolu’daki Ahilik ile iliskileri tartismalarinin bir hulasas: igin bkz. A.
Yasar Ocak, “Futuvvet”, DIA, XII, 263.
ibn Batuta, ibn Batuta Seyehat Namesinden Segmeler, trc.:lsmet Parmaksizoglu, istanbul-1993
s.7-9,16.

5 Osman Cetin, Anadoluda Islamiyetin Yayihsi, Istanbul-1990, 5.241-245.
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kavli ve suirbi olarak diizenleniyordu" “® Yoneticiler, meslek mensuplarinca
secilir, kad siciline kaydedilir ve bunun icin padisahtan beraat alimrdi. Sadece
XVI. yy. Istanbul’unda 1100 esnaf loncasimin oldugu diisiniiliirse, lonca
hayatinin sehirdeki etkinligi ve giici daha iyi anlasihr.*’

Ahi birlikleri ve loncalar, sosyo-ekonomik misyonlari agisindan bugunk
odalar birligi ile karsilastirilabilir ise de, onlar1 buglinkii odalar birliginden ve
meslek tesekkiillerinden ayiran en énemli husus, Ahi birliklerinin ve loncalar1n,
seriata uygun ve tarikatlarla siki baglar kurarak sosyal, ekonomik ve kiltrel bir
sistemle bitlnlestirilmis olmalaridir. Her meslek grubunun zanaatkarlari
arasinda sozli olarak aktarilan, sahabelere kadar uzanan, oradan da onceki
Peygamberlere dayanan silsileleri vardi. Dolayisiyla, her zanaatkar isini bir
Peygamber mesleginin varisi olarak anlar ve distinurd.

Bu tesekkdiller vasitasiyla, tevhidi temel (zerinde kurulu ve Nebevi ahlak
cercevesi icinde sekillenen salih gelenekler, iyi bir insan, ehil bir zanaatkar ve
emin bir tliccarin yetismesi i¢in gerekli atmosferi olusturarak, butiin zanaat ve
ticaret hayat: seri ve ahlaki kontrol altinda tutulmustur.*® Ahf veya Lonca esnafi,
sadece iyi bir zanaatkar degil, ayn1 zamanda iyi bir insandir. Futlivvetnamelerde
Anhilerde bulunmas: gereken iyi hasletlerle kaginiimas: gereken fena huylar tek
tek sayilmistir. Bir lonca seyhinin, meslege yeni katilan bir Uyeye verdigi,
geleneksel olarak yapilan su 6gitlerin icerigi hayli dikkat cekicidir;* "Oglum!
Butun loncalarda para, mal, ge¢cim s6z konusu oldugunda eminlik énemli-
dir. Eminlik dindir, zanaatinda basarisiz olsan da dinini koru. Durust ve
guvenilir ol. Senin sermayen zanaatindir, onu bitin guctnle koru. Eger
insanlardan bor¢ alirsan, savurganlik ederek guvenlerini sarsma. Lonca
Uyelerine (Ahi), ihanet etmemeye itina gdster, ¢cinkd hain mutlaka cezalan-
dirilacaktir.”

Lonca birlikleri, meslektaslar: arasinda zanaatin: kotlye kullananlar: ceza-
landirirdi. Mesela; bir dokumaci genel Olgllere gbre dar ve kisa bir kumas
dokumussa, loncanin seyhi kumasi ahp, parcalara keser, ibret olsun diye herkese
dagitarak cezalandirirdi. Hatta, suglu bulunan bir esnafin dikkani, lonca
yonetimi tarafindan kapatihr, izin verilmedikce de acamazdi. Yine hain ve
hirsizlara karst amansiz bir micadele verilirdi.

Loncalarin yerine getirdigi ¢cok dnemli bir sosyal hizmet olarak da, "orta
sandigi" veya "tarud sand:gi" denilen bir yardimlasma fonu kurularak, ihtiyac
sahiplerinin ihtiyaclarina kosularak sosyal riskler telafi edilmeye calisiimstir.
Lonca dyeleri (ahi) arasinda ayni ve nakdi olarak toplanan yardimlar, hastalarin
tedavisi, issiz kalmis veya calisamaz hale gelmis kalfa, usta ve ¢iraklarin gegimi,
evlenmeleri, 6lum, dogum ile ilgili masraflar1 karsilanmstir.>

4 Abdulbaki Golpmnarl, “Islam ve Turk illerinde Futivvet Teskilat”, Istanbul Universitesi iktisat
Fakiiltesi Mecmuasi/XV, Istanbul-1953, s.42-45.

4" Erol Ozbilgen, “Osmanl: Sehirciligi”, flim ve Sanat/XVII, Istanbul-1989, s.83.

B yusuf Ibis, “Iktisadi Kurumlar”, Islam Sehri, edit.: R.B. Segeant, trc. Elif Topcugil, Istanbul-1991,
163-4.

9 ibis, “iktisadi Kurumlar”, s.164.

%0 Adnan Gillerman-Sevda Tastekin, Ahi Teskilatinin Tiirk Toplumunun Sosyal ve Ekonomik Yapist
Uzerindeki Etkisi, Ankara-1993, s.53.
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Her sehirde butin loncalar: birlestiren bir makam bulunurdu ki bu kisiye
genellikle "Seyhii’l-mesayih" denilirdi. Seyhin otoritesi o kadar biyuktir ki
zanaatkarlarin terfii, dukkan a¢ma izni vermesi, vergi oranlariyla ilgilenmesi ve
bunun icin hikumetle goriismesi, anlasmazhklar1 ¢ozme, sehirdeki, Uretim,
dagitim ile ilgili verilen hizmetlerin kontrolu gibi g¢ok yonli yetkileri varda.
"Seyhi’l-mesayih” olan kimselerin ayn1 zamanda tarikat seyhi olmasi, maddi ve
manevi bir otorite saghyor ve ticari hayattaki insanlarin yiiksek Islam ahlak ile
yetistirilmelerine firsat saghyordu.™ Aynmi zamanda onlarin saygin konumu,
siyasi otorite tarafindan dikkate alindig gibi, seyhlere biirokrasinin ve askeriye-
nin st kademelerinden baz: kimselerin mirit olmas: da dini-ticari ve siyasi
alanlar1 butunlestiriyordu.

Tarih icinde, Ahi birlikleri ve loncalar, devletin zayifladigi dénemlerde top-
lumun birlik ve asayisini saglamslar, siyasi ve iktisadi yonden de ©6nemli
faaliyetlerde bulunmuslardi. Ozellikle, Mogol istilas1 srasinda Ahi birlikleri,
sehirlerin yonetiminde mabhalli otorite olarak hakim olmuslardir. Ayn: durum
Milli Micadele sirasinda Anadolu sehirlerinde de etkili olmustur. Hatta, Osmanl
devletinin kurulusunda hem tasavvufi hem de ticari-sinai boyutu olan Ahi
birliklerinin etkili oldugu artik bilinen bir gercektir.

Anhiler ve loncalar, bugiinkii materyalist ticarl anlayisin tam aksine, Islami
hedefler ve esaslar dahilinde ekonomik hayata katilmislardir. Onlar i¢in asil olan
mal biriktirmek, spekilasyon, serbest rekabet ve asir1 kazang hirs: degil, sosyal
yardimlasma ve dayanismay: temindir. Buna bagh olarak Ahiler ve loncalar,
sosyal adalet, dini hakimiyet, giizel ahlak kurallari ile geleneklere bagh, is ahlaki
ile toplumda uyumlu bir diizen meydana getirmistir. Ahilerin giivenilir kisilikleri,
ic dayamsmalar1 ve disiplinleri sayesinde, gayr-1 muslim esnaf karsisinda rekabet
guclni arttirmstir. Misliman diinyaya Avrupa’da dretilen mallarin akmaya
baslamasi, yerel hikumetlerin yeniden O©rgutlenmesi ve yeni vergilendirme
sisteminin getirilmesi, kapitilasyonlarla korunan kesimleri avantajli duruma
getirmistir. Buna karsihk lonca teskilatlarimn sarsilmasina, zanaat erbabinin iflas
etmesine sebebiyet vermistir. Bu durum ayn: zamanda Lonca seyhlerinin
otoritesini sarsmis, buna bagh olarak da sehirdeki ahlaki ve mesleki kontrol
imkansiz hale gelmistir. Boylece sehir hayatimizdaki geleneksel yap: ciddi sekilde
¢Ozulmeye baslamis, zaman icinde de Loncalarin tamamen yok olmasiyla
sonuclanmastir.

Loncalarin hayatimizdan cekilisinin etkileri, sadece ekonomik boyutuyla
sinirh kalmamis bilakis ¢ok daha derinde toplumsal ve kiltirel koklerimizi
sarsmistir. Lonca zanaatkarlar: tarafindan retilen, geleneksel yasam tarzimiza
ve anlayisimiza uygun mamdillerin yerini, kiltirimiize, yasam tarzimiza, yeme ve
giyim aliskanhklarimiza tamamen yabanc: Bati mamillerinin almasi; bakis agisi,
dil, beslenme aliskanhklari, giyinme, evlerin tefrisi, dinlenme vakitleri, tiketim
ahskanliklar1 ve zevklerimize kadar her seyin yavas yavas degismesine yol
agmistir. Zanaatkarlarin g6z nuru ve sabirla Urettikleri esyalarin yerini onlari
taklit kabiliyetini, bile yakalayamayan degersiz, zevksiz ¢irkin esyalar almaya

L ibis, “Iktisadi Kurumlar”, 157-9, 168.
52 Mikail Bayram, Fatma Baci ve Baciyan-1 Rum, Konya- 1994, s.42-43.
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baslamstir. Bu slrec¢ icinde sadece esyalar degismemis, onunla birlikte esnaf
ahlaki, yasam tarzi, giindelik aliskanhklar ve insan tipi de degismistir. Boylece
carsimizi, pazarimizi, insanimizi, medeniyetimizi yitirdik. Islam toplumunun tarih
icinde tesekkul etmis ve yerli yerine oturmus i¢ dengeleri sarsiimaya baslamistir.
Bu durum Islam sehirleri ve toplumlar1 icin hem sosyal hem de manevi bir yikim
olmustur.>

Lonca esnafinin tasavvufi boyutu, zanaatkarin ruh halinin eserine yansima-
sinda etkili oluyordu. Islam toplumunun gindelik hayatinda kullandiklar
eserlerin hemen tamami bu lonca Uyelerinin eseriydi. Avrupa’daki sanayi
devriminden sonra Misliman diinyaya Avrupai mallarin akmaya baslamasi,
hikimetlerin yeniden orgltlenmesi ve vergi sisteminin degismesi; loncalarin
sarsiimasina, zanaat erbabinin issiz kalmasina sebep oldu. Kapitilasyonlar ve
imtiyazlarla da Misliman zanaat erbab: iflasin esigine geldi. Lonca seyhlerinin
esnaf Uzerindeki otoriteleri buylk oranda kayboldugundan, carsilardaki Ahi
ahlak: ile yetismis ve lonca seyhlerinin ahlaki tedibinden gecerek icazet almis
Mdisliiman tiiccar ve zanaatkar tipinin yerini, kapitalist degerler ile yetismis, a¢
gozIi ve muhteris esnaflar almaya baslamistir. Loncalar tarafindan saglanan
dayanisma yok olmus, onun yerini bireyselci ve nemelazimc: bir esnaf tipi
almistir.>

3- Mahalle ve Aile:

Islam sehirlerinin dikkat cekici ©zelliklerinden birisi de karmasik bir
topografyaya sahip olmasidir. Bu yizden Batih seyyahlar, gdzlemciler ve
arastirmacilar, Islam sehirlerinin herhangi bir planinin olmadigini diisiinmektedir-
ler. Fakat iyi incelendiginde, camiler etrafinda sekillenen mabhallelerin bir toplami
oldugu goralir. Karmasik gorintisinin 6zinde bir dizenliligi vardir.

Modern sehir planlamasinda komsuluk, her ne kadar (zerinde durulan bir
konu ise de gergek bir etkinlikle ele alinmaz. Islam sehirlerinde ise komsuluk ve
komsu haklar: ile ilgili hadislerin ortaya koydugu genis ilkelerin ve tesviklerin
bulunmasi, bu sehirlerde modern insanin algilamakta gugclik cekecegi tiirden bir
mabhalle ve komsu dayanismasina sahne olmustur. Bundan dolayr Cuma camiiyle
birlikte komsuluk, planlamanin ve yapilanmanin temel birimini olusturur. Tarih
boyu Muslimanlarin yasadig: sehirlerde, fiziki planlamanin 6ziinde devaml: sade
bir komsuluk barindirmistir. Mahalleler, Cuma camii, meydan ve etraftaki ticari
mekanlarla merkezlesmis ve buralar canli insan iliskilerine imkan saglayarak
mabhalleliye yuksek bir aidiyet duygusu vermistir. Her mahalle ayn: zamanda bir
kimliktir.>

Mabhalleli cAmide ginde bes vakit namaz igin bir araya gelir ki bu durum
insanlar arasinda tam bir dayanmisma ve oto kontrol saglar. Sehrin en kigik
yerlesim modulu olan mahalle, bir birini taniyan insanlarin, karsilikh sorumluluk
duygusu tastyan bir topluluktan olusur.®® Insan: ortak bir diinya géristnin ve

%3 Titus Burckhardt, Fez, Freiburt-1960, s.63-70.

** ibis, age, 170.

% Ziyaiiddin Serdar, Islam Medeniyetinin Gelecegi, trc.: Deniz Aydin, Istanbul-1986, 5.235.
% Erol Ozbilgen, “Osmanl Toplumunda Sehirler”, ilim ve Sanat/XVIl, Ankara-1987, s.32.
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kiltirel potansiyelin icine iten ve yasayarak 6grenmesini saglayan unsur yasadigi
mahalledir. islam sehir hayatinda mahalle, ortak inanglar, yerlesik gelenekler,
samimiyet ve sayg: Uzerine kurulu; organik yapis: ile kendi kendini kontrol eden
ve yOnetebilen bir yap: olusturur. Mahallede herkesi bir birine karsi sorumlu,
saygih kilan da yine Islam’in komsuluk haklar1 ile ilgili getirdigi degerlerdir. Belki
de Musliman sehirlerinin en karakteristik 6zelliklerinden birisi, komsuluk hukuku
cercevesinde gelismis olan gugclu birlik duygusu ve sosyal dayanismadir. Batil
yazarlarin iddia ettigi gibi Misluman sehirlerdeki ahali, ilk ordugah sehirlerdeki
(Basra, Kife, Fustat vs.) kabilevi yapilar disinda bir birinden bagimsiz kalabahk-
lardan olusmamistir. Herkes kendi muhitinin sevgi ve sorumlulugunu tasimistir.*

Cogulculuga imkan taniyan geleneksel Islami anlayisa uygun olarak Yahudi,
Hiristiyan ve Mauslimanlarin yogun olarak yasadiklari mahalleler, fertlere
psikolojik olarak yuksek bir aidiyet duygusunun yaninda, kendi inang ve
degerleriyle uyumlu kimliklerini pekistirmeye de yardimci olmaktadir.®
Dolayisiyla geleneksel sehirde yasayan bir Hiristiyan, ilkelerine bagh olmak
zorundadir. Yahudiler ve Muislimanlar da oyle... Mahalle yapisi, bu bakimdan
fertleri sik1 bir kontrol altina almstir.

Geleneksel Islam sehirlerini, modern sehirlerden ayiran, mahallenin kendi
yaralarim, sorunlarint kendi saran, meselelerini yerinde halleden bir 6zelligi
sahip olmasidir. Hemen her mahallede imamin baskanhginda, halk tarafindan
secilen, Osmanli 6rneginde oldugu gibi Padisah tarafindan beratla goreve
baslayan bir yonetici heyet bulunurdu. ilk devir Islam sehirlerinde ise bu kisiler
daha cok kabile ileri gelenleri arasindan secilirdi. Mahalledeki anlasmazliklar,
problemler bu heyet tarafindan halledilirdi. Islami hukuk kurallar: bir 6rf ve
ahlak kurali derecesinde yerlesik oldugundan, bir ¢ok huklki ve mahkemelik
mesele, mahallenin ileri gelenleri tarafindan yerinde ¢6zulirdd. Tabii burada
imamin ve halkin kendi sectigi mitevellinin diristligiine ve adaletine olan
guven duygusunu gdzden kacirmamak gerekir.

Osmanlt imparatorlugunda pek ¢ok kamu hizmetinin sivil kuruluslar tarafin-
dan ydrutildugi bilinmektedir. Ayni durum mabhallenin ihtiyaclarinin karsilan-
masinda da gorulmektedir; "Avariz Sandigi" veya "Avariz Vakiflar:” denilen;
mahalle halkinin bagislar1, zenginlerin tasarruflari, sadaka ve adaklar ile
desteklenen fonlar vasitasiyla karsilamrdi. Bu vakiflardaki paralar, imam ve
mitevelli tarafindan zor durumda olanlara, mabhalleli bir birine kefil almak
suretiyle borg olarak verilirdi. Yine mahallede gecim sikintist ¢ekenlerin
gecimlerini saglamak, fakirlerin cenazelerini kaldirmak, avariz vergilerini
O0deyemeyenlere yardimci olmak gibi insani amaglar icin de kullanihrdi. Ayrica,
mabhallenin kaldirimlarinin bakimi, su masraflari, cami ve mekteplerin bakim,
onarim, 1sitilmasi; imam, muezzin ve bekgci tcretlerinin karsilanmas: gibi imar
isleri de yine avariz sandigindaki paralardan karsilanmaktaydi.®® Hatta devlet
cok daraldigr durumlarda bu sandiklardaki paralar: kullanmak mecburiyetinde

s Stern, “The Islamic City”, Colloguim, der: Albert Haurani, Oxfort-1970, 5.25-50.

%8 Fernand Braudel, Maddi Medeniyet, Ekonomi ve Kapitalizm, trc. M. Ali Kilichay, (I-Ill) Ankara-
1993, 1., 5.447.

% Ozbilgen, agm, s.83.
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kalmistir. 1876’daki Rum savasi sirasinda (93 harbi) devlet avariz sandiklarin-
daki paralarin hepsini toplamak zorunda kalmistir. Bu olaydan sonrada avariz
vakiflar1 da ortadan kalkmistir.* islam sehirlerinde belediyecilik hizmetleri
mahalle teskilatlar: tarafindan karsilandigindan Belediye teskilatinin bulunmama-
s1, baz1 Batih arastirmacilarin zannettigi gibi bir eksiklik dogurmamustir.

Mahalle teskilatinin basinda bulunan imam ve miutevelli heyeti, ayn: zaman-
da mabhallenin asayisi ve ahlaki durumu gibi konularla da ilgilenirdi. Evine
yabanci erkek aldigi duyulan birinin evine imam, mitevelli ve mahalle halki ile
baskin yapilarak, suclular karakola goénderilirdi. Her tirli ahlaksizhga ve
sapkinliga kars: toplumun kendi kendine gelistirdigi oto kontrol, geleneksel sehir
yasantisinin en 6nemli hususiyetlerinden biridir. Fakat, 1908'de Ittihat ve
Terakki Partisinin is basina gelmesinden sonra mabhalle teskilatlar: islevsiz hale
getirildiginden, sehir hayatindaki bu dinamizm ve oto kontrol sistemi yavas yavas
etkinligini kaybetmistir.*

Islam sehirlerindeki s6z konusu mahalle teskilatlar1, tarih boyu ani felaketler
karsisinda, hazir orgutler olagelmistir. Nitekim, Kurtulus Savasi sirasinda
Anadolu’daki sehirlerin kisa zamanda kendi kendine 6rgitlenerek diismana kars:
mukavemet gdsterebilmesi, muhtemelen bu teskilatlarin bir sonucudur. Turgut
Cansever'in bir roportajinda "Fransiz, Ingiliz ve Hollandalilar, isgal ettikleri
Musliman ulkelerinde ilk bir hafta icerisinde mahalle teskilatin: lagvettiler”
tespiti, mahalle teskilatlarimin Islam toplumlarinin sehir hayatinda ne denli
onemli olusturdugunu gosterir.®? Benzer bir sekilde Cumhuriyetin ilk kurucular:
devrimlere karst halkin muhtemel bir mukavemetini kirmak igin mahalle
teskilatlarini kaldirmislardir. Merkeziyetci devletin her seye gug yetirecegi
inanciyla halkin katilimin: saglayan bu teskilatlarin kaldiriimasi, sehirlerin harabe
ve bakimsiz, muhtacglarin himayesiz, ahlaksizlarin kontrolsiiz kalmalariyla
sonuglanmistir. Bugiin sehirlerde giin gectikge artan ahlaksizhgin ve kimsesizle-
rin ¢ogalmasi, temelde daha 6nce mabhalle teskilatlar: ile yerinde halledilen
sorunlar karsisinda merkezi devletin yetersizliginin ve bu tir kurumlarin
yoklugunun bir sonucudur diyebiliriz.

Halbuki, XVI. asrin ortalarinda istanbul'a gelen bir Avusturya sefaret gorev-
lisinin o dénemle ilgili gozlemleri aynen soyledir:®*® "Turkler dilenmekten
utanirlar ve aralarinda dilenci ve serseriler grubunun olusmasina asla
katlanamazlar. Halbuki biz Hiristiyanlarda, salgin ve yanginlar: bahane
eden dilencilerden gegilmez (...) Sadakaya muhta¢ olan birisi, camiden
camiye gitsin yeter. Caminin imaretinden karnini: doyurur ve kendisine de
harglik verilir. Fatih cAminin yaninda, fakirler igin ayrilmis 150 ev var. Her
bir fakire guinde bir fenik ve karnin: doyuracak kadar da ekmek verilir."

Kisacasi Islam sehirleri, kisilerin kendi aralarinda birbirine karsi, evde biiyiik-
lere, mahallede komsuya ve carsida lonca teskilatina karsi yikumli oldugu,
bagimsiz, dogal ve "organik gelisimli" bir ydnetim ve denetim 6rgutini

0 M. Zeki Pakalin, Osmanh Deyimleri ve Terimleri Sézltgti, (I-1ll), Istanbul-1983, 1., 114.
1 M. Zeki Pakaln, age, I, 380.

62 Turgut Cansever, “islam ve Sehir”, izlenim/XXII, Istanbul-1995, s.30.

63 Karl Tely, Dersaadette Osmanh Sefirleri, trc. Selguk Unlii, Ankara-1988, s.192.
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kendiliginden olusturmustur. Bitin bunlarin hepsi Islami ahlak kaidelerine
tamamen uymak zorunda idi. Kuskusuz bu durum ulemanin énderliginde gelisen
bilingli bir dizi cabanin neticesidir. Ibn-i Bat(ta’dan da g6zlemledigimiz kadar1yla
her sehirde halkin hiirmet ettigi, sayg: duydugu alimler ve seyhler bulunurdu.®
Islamt literatiirde yazilan sehir tarihleri de her hangi bir sehir tarihi yaziirken o
sehrin siyasi tarihini degil, “Serefi’l-mekan bi’l-mekin” (mekanin serefi orada
oturandan gelir) fehvas: uyarinca, o sehirde yasamis alim ve fazil insanlarin
biyografilerini konu alir. Bu kimseler, sehirdeki onemli olaylarda, devlet ile
yasanan sikintilarda araci olurlardi. Ayrica toplum igin insani ve ahlaki yonleri
ile ideal bir model teskil ederlerdi.

Sonug olarak diyebiliriz ki sehirler insanoglunun faziletli ve ideal hayat tasav-
vurunun bir pratigi olarak ortaya cikarlar. Her insan hayal ettigi mikemmel
hayati etrafinda kurmaya cahsir. Durum bdyle olunca sehir insanin inandigi
degerlere gore yasadigi mekani tanzimidir. islam sehirlerinde bu durum &ylesine
yaygin ve etkilidir ki bahce duvarinin yiksekliginden, evin pencerelerinin
ybniine ve sekline kadar her ayrintiya kadar yansir. Islam sehirleri, ayn
zamanda icinde gelisen kurumlar1 ile Musliman bireyi yoguran ve sekillendiren
bir mektep gibidir. Bir tarafta Cami etrafinda akip giden hayata kitlesel katilim,
diger tarafta loncalarin islami ilkelerden beslenen esnaf ahlakin ticari hayatta
hakim kilma cabalari, dayanismaci toplum yapisi ve mahallelerin organik ve
yuksek aidiyet sunan kimlikleri; o sehirde yasayan herkes (zerinde bir kimlik
olusturur. Bu haliyle islam sehirleri Misliman toplumlar icin yasayarak 6grenilen
buyuk bir mekteptir. Kurumlar, sosyal yapilar, gelenekler, aliskanliklar ve
iliskiler, o sehirde yasayan herkese bir kimlik ve bir sahsiyet sunarlar. Bu giin
Musliman halklar kendi medeniyetlerini tekrar dirilteceklerse, bu dncelikle her
yoniyle 6zgiin bir gindelik hayat kurmayi ve kendi bilgisini Uretecek bir bilgin ve
insan tipini yetistirmeyi gerekli kilmaktadir. Tarihsel tecribemiz bunun ancak bir
sehir hayat: ve ilerlemis bir sehir kultird igcinde miimkun olacagin gosteriyor. O
bakimdan sehir deyip ge¢cmeyin.

® ion Batita, age, 7-8.



