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Bu ¢aligmada tasavvuf literatiiriindeki halvet der-encimen ve melamet kavramlarinin, fiitiivvet ve ahilik
teskilatlarinda ekonomik zihniyet ve uygulamalara etkisi ele alinmaktadir. Halvet der-enciimen insanin
manevi gelisimini toplum iginde var olarak gelistirmesini ifade eden bir tasavvuf terimidir. Naksibendiyye
yolunun temel esaslarindan olan bu ilkeye gore insanmn elini isten c¢ekerek inzivaya yonelmesi degil
kalbinde Allah sevgisi ile isinin baginda olmas1 gerekmektedir. Bu anlatis “el karda géniil yarda” deyimiyle
de ifade edilebilir. Daha ¢ok Bektasilik ile birlikte zikrediligi ve ele alindigi gozlemlenen melamet
kavramimin da ekonomik zihniyet acisindan ele alindiginda halvet der-enciimen ilkesi ile benzer tavirlar
gerektirdigi ve bunun uygulamasinin fiitiivvet ve ahilik teskilatlarinda gergeklestigi goriilmektedir.
Melamilik ihlas1 korumak saikiyle manevi yoniinii meslek ve sosyal kimlik altinda gizlemeyi esas
almaktadir. Bununla baglantili olarak da fiitiivvet, comertlik ile tim varliga hizmet etmenin, ahilik iktisadi
ahlak ve dayanismanin teskilath bir goériiniimii olarak ele almabilir. Calismada, giiniimiizde yaygin
olarak farkli tarikatlarin prensip ve erkani ile iliskilendirilerek ayrigmaya neden olan bu kavramlarin
iktisadi ve sosyal zemindeki birlikteligi ortaya konmakta ve tasavvuf yollarinin 6ziindeki birlige vurgu
yapilmaktadir. Tiim tasavvuf silsilelerinin Resulullah (sav)’ta ve ortak degerlerde bulusuyor olmalari
farkli dallarin ayn1 kokte birlesmesi gibidir. Tasavvuf yollarindaki farkliliklar asli degil arizi unsurlardir.
Insanhigm huzuru igin tefrikaya degil rahmet doguran gesitliligi idrak etmeye ihtiyag vardir.
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Abstract

In this study, the effects of the concepts of khalwa dar-anjuman and malama in the suft literature on the
economic mentality and practices in futuwwa and akhism organizations are discussed. Khalwa dar-anjuman
is a gafi term that expresses the spiritual development of a person by existing in society. According to
this principle, which is one of the basic principles of the Nagshbandiyya order, a person should not turn
away from work and turn to seclusion, but should be at work with the love of Allah in his heart. This
understanding can also be expressed with the phrase “hands to work, hearth to God”. When the concept of
malama, which is observed to be mentioned and discussed together with Bektashism, is also considered in
terms of economic mentality, it is seen that it requires similar attitudes with the principle of khalwa dar-
anjuman and its implementation is realized in futuwwa and akhism organisations. Malama morality is based
on concealing its spiritual aspect under professional and social identity with the aim of protecting sincerity.
In connection with this, futuwwa means serving all existence with generosity and akhism can be considered
as an organized view of economic morality and solidarity. In the study, the unity of these concepts on the
economic and social ground, which causes separation by being associated with the principles and methods
of different sects today, is revealed and the unity in the essence of sifi orders is emphasized. The fact that
all s7fi ways meet in the Prophet Muhammed (pbuh) and in common values is like the merging of different
branches under the same root. Differences in sifi ways are not essential but incidental. For the peace of
humanity, there is a need to realize the diversity that brings mercy, not division.
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Giris

Insanin merkezde oldugu bir sosyal bilim ve disiplin olarak ekonominin,
insanin manevi geligimine yonelik bir yol olan tasavvufun normatif gretilerinden ve
uygulamalarindan etkilenmesi tabiidir. Bu ¢alismada tasavvuf literatiiriindeki halvet
der-enciimen ve melamet kavramlariin, fiitlivvet ve ahilik teskilatlarinda iktisadi
zihniyet ve uygulamalara etkileri iizerinde durulmaktadir.

Literatiirde hem melamet ve halvet der-enclimen, hem de flitiivvet ve ahilik bahislerinde
gecmekte olan su ayet, kavramlar arasidaki biitiinliige 6nemli delillerden biridir:

«...Oyle erler vardir ki, ticaret ve aligveris onlar1 Allah’1 zikretmekten, namazi ikime
etmekten ve zekati vermekten alikoyamaz...” (en-Nr, 24/37).

Caligmada ele alinan ve mana olarak kaynagi Resulullah (s.a.v.) olan bu
kavramlar, tarih boyunca genellikle tasavvuf ile birlikte ulastigi yerlerde cografya ve
donem sartlarina bagli olarak farkli tezahiirler gostermistir.

Bu ¢aligmanin amact, tarihsel siirecte kamil haliyle Hicaz’da goriinen ve oradan
Horasan’a, Maveraiinnehir’e, Tirkistan’a, Anadolu’ya, Balkanlar’a, Afrika’ya ve
diger cografyalara yayilan Muhammedi tevhidin getirdigi varlik bilgisi, sevgisi ve
insanlik anlayis ile sekillenen biiyiik bir medeniyetin 6nemli kodlarindan birini
giindeme farkli bir ¢ergevede yeniden tagimaktir. Kanaatimizce, glinlimiizde diinyanin
icinden gegcmekte oldugu sikintili siireglerin ve yasanan ekonomik problemlerin
temelinde varlik telakkisi ve hayati anlamlandirma sorunlari bulunmaktadir. Bu
hususu gozardi eden ¢oziimlerin gegici olacagt ve her ¢oziimiin bir bagka soruna kap1
aralayacagi 6ngoriilebilir.

Kalic1 ¢oziimler icin sorunun kaynagma gidilmeli, Islam’in ve tasavvufun
en temel unsuru olan tevhid anlayisi ¢ergevesinde iktisat ve diger konular farkl
boyutlariyla yeniden ele alinmalidir. Zira iktisat genis manasiyla, maksatl yaratilmig
varliktaki dengeyi ve olgiiyli ifade etmektedir. Tevhidi biitiinliikk igindeki zahir-
batin, madde-mana ve cemiyet-fert dengeleri geregince insan ve alem/kainat birlikte
doniismektedir. Insanin aklindaki ve ruhundaki gelismeler Aleme yansidig1 gibi, insan
alemdeki gelismelerden de etkilenmektedir.

1. Tasavvuf-Ekonomi liskisi

“Ticaret ile mesgul olmak, evliyaullahin bir kolunun nes’esidir, zevkidir, tercihidir.”
(Cosan, 2011, 60-61).

Tasavvuf, fikth ve akaid gibi, Islam’m inkar edilemez bir boliimii olarak
“ihlas, murakabe, zikir, ziihd, tevazu, muhabbet, isar, merhamet, rabita” gibi esaslara
sahip olup (Glineng, t.y., 85-96), en belirgin niteligi bir felsefi diisiince sisteminin
savunmasini yapmak degil, diinyaya kars1 belli bir tavir takinmak ve buna uygun
yasamaktir (Giingor, 2008).

“Islam maneviyat:” (Lings, 2007), sGfinin miisdhede ettigi bir hal ve rihi
tecriibe (Afifi, 2009), kesf ve ilham gibi bilgi edinme kaynaklarinin geriat ve nassa
dayandig bir sezgicilik (Uludag, 2009); husu ve huzur gibi ibadetin i¢ yonlerini tetkik
eden bir “batini fikih” (Cigek, 1998); esyanin hakikatine bakma ve yaradilis sebebini
diistinme (Esrefoglu Rlimi, 2013), “insanin yaraticisini arama fikir ve ¢abas1” (Gtirer,
2007) ve bir hayat felsefesi gibi farkli yaklasimlarla ele alinan tasavvufun 6znel yonii
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literatiirde de biiyiik bir zenginlik olusturmustur. Iktisadi boyutuyla ele alindiginda
ise tasavvufun; “insanin hicbir seye malik olmamasi, hicbir seyin de insana malik
olmamas1”, “hakikatleri almak ve insanlarin elinde bulunan seye goz dikmemek”,

LRI

“fuzali isleri terk etmek”, “insana en yarayish davranis”, “giizel ahlak”, “insanliga
ve varliga sevgi”, “varlik sirrina erme gayreti”’, “diinyanin siis ve aldaticiliindan
yliz ¢evirmek™ gibi tanimlar1 6ne ¢ikmaktadir (Giizel, 1992). Sosyal ve ekonomik
yonii agisindan tasavvufun amact; insanin diinyaya sirt donmesi, mal-miilk, makam
sahibi olmamasi, tevekkiil diislincesiyle hicbir sey yapmamasi, yalniz yasamasi degil;
kalbindeki Allah agki ile diinyanin esiri olmamasi, mal-miilk ve makamin glidiimiine
girmemesi; gerekli gayreti gosterdiktan sonra gergeklesene razi olmast, insanlar iginde

ama yalnizlik duygusuyla ve kendini denetleyerek yagamasidir (Kayiklik, 2009).

Stlik, su maddi sirete gelisin aksine, kesretten vahdete gitmek, benlikten,
bencillikten vazgegmek, kendi i¢in degil, halk i¢in, insanlar ve insanlik i¢in yagamak
yiiceligine ulagsmaktir (Sebusteri, 1972).

Tasavvufun “yokluk bilinci iginde Hakk’a (hakiki varlik sahibi Allah’a)
ulagsma yolu” olmast onun diger bazi mistik akimlar gibi ruhbanlik yolunu tuttugunu
gostermemektedir. Aksine tasavvuf “halk icinde Hakla beraber olmay1” ve medeni
bir varlik olarak insanin sosyal hayatin i¢inde kemale yiirlimesini 6ngdrmektedir.
Tasavvuf bu yoniiyle de ekonomi, siyaset, egitim, bilim, sanat ve edebiyat gibi
alanlarda derin izler birakmis, biiyiik bir kiiltlir birikimi ve medeniyet olugturmustur.

Sosyal ve beseri bilimler arasinda her insanin muhatap oldugu bir alan
olarak ekonomi i¢in de tasavvufta oldugu gibi ¢ok farkli tanimlar ve yaklasimlar
bulunmaktadir. Ekonomi kelime olarak ev idaresi, gecim, tutumluluk, tertip ve
nizam gibi anlamlara gelirken bir terim olarak kaynaklarin ihtiyaglara uygun olarak
yonetilmesidir. Daha genis bir mana agilimina sahip olan iktisat ise kelime olarak;
itidal iizere hareket, ifrat ile tefrit arasinda vasat bir hal, denge ve dl¢ii gibi anlamlara
gelirken, kavram olarak her tiirli varhigin/esyanin maksadina uygun bir halde
bulunmasini ifade etmektedir.

Bir bilim olarak ekonomi, insanlar arasindaki aligverisi; ¢esitli maddelerin
toplumun fertlerine dagilisini; iiretim ve tiiketim hususunda insanlarin maddi
hayatlarini incelemekte ve diizenlemektedir. Ekonomi, bir toplumun kalkinmasini ve
refahini amag edinmekte, ¢alisma ve servet edinme yollarin1 gostermekte; fert, aile ve
devletin gelir kaynaklarini ve bu gelirin ihtiyaclar dogrultusunda degerlendirilmesini
ele almaktadir (Neccar, 1978). Ekonomi anlaminda kullanildiginda iktisat
“kit kaynaklarm yonetimi, gelistirilmesi ve bunlarin ihtiyaglar dogrultusunda
kullanilmasma yonelik faaliyetleri” (Colak, 2003), “servetin {iretim, tilketim ve
dagitim durumlari ile ilgili olgularin tiimiinii (Giil, 2010) ve herhangi bir mali ihtiyaca
uygun sekilde kullanmayi ifade eder.

Daha genis perspektiften ele alindiginda ise insanmn ferdi veya toplumsal
ihtiyaclarimin, isgilicii, malzeme ve bilgi kaynaklar1 israf edilmeden kullanilarak
giderilmesi (Giindogan, 1997), “ihtiya¢ tatmini yolunda insanla madde, ¢evre ve
zaman arasindaki iliskilerin toplam1” (Ulgener, 1981), nimetlere ulasmanin yollarini
gosteren bir ilim (Coskun, 1990) ve “dogru dengenin muhafaza edilmesi” (Nasr’dan
aktaran Kalin, 2005) gibi anlamlara gelmektedir.

Orta yol ve asiriliklardan kagma” seklindeki tanimu ile iktisat; yaradilisa uygun
ve pratikte uygulanma niteligine sahip, fert ile toplum arasinda dengeyi bulduran,
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catisma ve asirilik meydana getirmeden hak ve hiirriyetleri gozeten; birlik, beraberlik
ve kemalin kendisinden gectigi bir anlayis ifade etmektedir (en-Neccar, 1978). Tiim
bu yonleriyle iktisat sosyal bir ilim olmakla birlikte 6énemli bir kiiltiir meselesidir
(Tabakoglu, 2003) Iktisadi faaliyet, “insani diger canlilardan ayiran bir 6zellik”
olarak, “rizkiniz1 arayiniz” ayeti ile Allah’in bir emridir. Ciftcilik ve zanaatlarla ilgili
temel bilgiler de insanlara Allah tarafindan peygamberler vasitastyla 6gretilmis olup
iktisadi faaliyet miibarek ve mukaddestir (Ozkilig, 2006).

Iktisat, biyolojik zaruretin insanin dniine koydugu bir gergek olarak baslamakta,
oradan insan hayatinin diger alanlarina dogru yayilmaktadir (Orman, 2014). Alemdeki
dengenin korunmasi, varliga karsi Ol¢iilii ve adaletli davranis, esyanin yaratilis
maksadinin anlasilmasi ve tahakkuk ettirilmesi gibi anlamlar1 da iceren iktisat, yagami
idame ettirebilmek icin hava teneffiis etmek ve su igmekten ge¢im amaciyla ziraat
yapip gida iiretmeye, sanayi faaliyetleriyle tabiattaki hammaddeyi islevsel esyaya
dontigtiirmekten ticarete, cevreyi korumaktan zamani iyi degerlendirmeye kadar
hayatin igindeki tiim faaliyetlerle iliskilidir.

Tasavvuf ve iktisadin genis manalari disiiniildiigiinde bu iki ilim/disiplin
arasinda onemli bir kesigme alant ve iliski dikkat ¢ekmektedir. Bu alanlardan birisi
iktisadi yansimasi olan tasavvuf kavramlari ve olusumlaridir. Tasavvuf ahlaki ve
uygulamalari ile bazi hal ve makamlart ifade eden “ziihd, tevekkiil, riyazet, halvet,
kanaat, siikiir, seha, isar, fakr, fiitlivvet, melamet” gibi kavramlar tasavvufun iktisadi
yonii ile 6ne ¢ikan bazi kavramlaridir.

Yaygin manasiyla halvet, insanin toplumdan uzak gecirdigi, kendi ile basbasa
kaldig1 miinzev1 bir hayati, 6zel bir terim olarak ise miirsidin kontroliinde belirli bir
siire bu is i¢in ayrilmis 6zel, kiigiik ve karanlik bir odada, ¢cok az bir yiyecek ve uyku
ile idare ederek, yogun bir zikir ve tefekkiir i¢inde Rabbi ile birlikte olmasidir.

Bu anlamda halvet dervisin nefis terbiyesinin araglarindan biri olup méana goziintin
acilmasini hedeflemektedir. Sosyal ve iktisadi hayat agisindan son derece 6nemli bir
kavram olan “halvet der-enciimen” ise halvetin toplum i¢inde gerceklesmesini ifade eder.
Yani kisinin bedeni insanlarin arasinda iken ruhunun/génliiniin Allah ile beraber olmasidir.
Halvet der-enciimen deyimini sadece ¢arsi pazarda dolasirken Allah’1 dil ile anmak olarak
ele almak yeterli degildir. Bu deyimin bir bagka manasi “kendine ait bir varlik olmadigini
idrak ederek, kesrette vahdeti, her baktiginda Hakk’in yiiziinii gérmek™tir.

Bu calismadaki anlami ile de melamet, Hakk’a yakinligin1 belli bir hal ve
kiyafetle teshir etmeyi diistinmeyen, herkesle beraber ve herkes gibi isi giicii pesinde,
ubtdiyyet vazifesini sessiz sedasiz yerine getirmekle mesgul olan, goriiniirde halkla,
goniilde Hak ile beraber olan ehlullahin mesrebi olarak da tanimlanmistir (Akgiindiiz,
1995). Melamet, Hakk’1n hizmetinde iken halkin dedikodusuna, dogru bildigi yolda
kinayanin kinamasina aldiris etmemektir. Insanin seriata kars: kasitlh bir hiirmetsizlik
sebebiyle kendisini halkin ayiplamasina maruz birakmasi melametin esasi1 degildir
(Molla Cami, 1998; Bardakei, 2015). Melamet Riyadan kacinmak amaciyla gizlilige
dikkat etmek ve sohretten sakinmak, halkin degil Hakk’in rizasin1 gézetmek, (bazi)
stfiler gibi belirgin kiyafet giymemek, sahip oldugu ilim ve halin ortaya ¢ikmasini
tasvip etmemektir (Bardaket, 2015).

Fitiivvet ve buna bagli bir kavram olan miiriivvet, hakka riayet etmeyi,
heldlinden kazanip yemeyi ve yoksullara harcamayi; dogru yolda ve hayir iizere
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bulunmayi, kimseyi incitmemeyi, gecimde iktisatli olmayi, sikintilara kars1 direnmeyi
icermektedir (Golpinarli, 1985; Anadol, 1999). Fiitiivvet ehlinin, zamanlarinda hirfet
ve san’at erbabini teskilatlandirip bir disiplin kurmasi, yardimlasmay1 en genis bir
tarzda saglamasi, hi¢ sliphe yok ki tasavvufun miispet tesirlerinden biri ve belki de
en Oonemlisidir (GOlpmarli, 1985). Afifi’ye gore, fiitiivvet, neredeyse dogusundan
itibaren tasavvuf ile birlesmis ve onun rengini kazanmigtir (Afifi, 2000).

Ahilik ise flitiivvet hareketinin Anadolu’daki uzantis1 kabul edilen ¢ok yonlii
bir iktisadi ahlak teskilatlanmasidir. Ahilik tlkiisiindeki kendini topluma adama ve
topluma hizmet aski, karsilik beklemeksizin yolcuya, diiskiine, muhtaca yardim
elini uzatma, yedirme, igirme, barindirma gibi uygulamalarin melamet felsefesinden
alindig1 s6ylenebilir (Bayram, 2006).

Bu calisma agisindan énemli olan, fiitlivvet ve ahilik teskilatlarinin etimolojisi
ve tarihsel siiregte ortaya ¢ikist degil, beslendigi ve tagidigi tasavvufi ahlakin ekonomi
tizerindeki etkileridir. Konuya bu agidan yaklasildiginda melamiligin elinin emegiyle
geginme, meslegiyle anilma ve fiitiivvetin comertlik/isar prensiplerinin ahi teskilatina
yansidigi goriilmektedir. Bunlar da tasavvufa dogal olarak Kur’an’dan ve nebevi
ahlaktan gelmistir.

2. Halvet der-Enciimen: Halk icinde Hak’la Beraber Olmak

Halvet der-enciimen prensibi agirlikli olarak Naksibendiyye i¢inde zikredilse de,
Naksibendiligin kurulusundan ¢ok oncesinde de mana itibariyla var olmus ve diger
sahih tasavvuf yollarinda da kabul géren bir anlayis olmustur. Ornegin, Abdiilkerim
Kuseyri (v. 1072) miirsidi Eb Ali Dekkak (v. 1015)’1n soyle soyledigini bildirmistir:
“Halkin giydigi elbiseden giy, onlarin yediginden ye, fakat sirrin (kalbin) ile onlardan
ayr1 ol” (Molla Cami, 2016). Kadiriyye Piri Hz. Geylani (v. 1166) de “Onlardan bir
kismi garsiya ¢ikar, gezer; fakat ilahi hikmetlerden gayri bir sey gormez. Sanki goérdiigii
Allah’1n nurudur. Ve bundan gayrisina kordiir, sagirdir. Bunun derecesi yiiksektir. Bu
dereceye erenler, Hak’tan gayrisini bilmezler” (el-Geylani, 2004) buyurmustur.

Feridiiddin Attar (v.1221) ise bu hususta soyle sdylemistir: “On dokuz sene
aligveris sebebiyle bu cihan halkiyla mesgul oldum. Zahirde onlar beni kendileriyle
mesgul sanirlardi. Halbuki ben bir an i¢in Hakk’in huzurundan ayrilmamistim” (es-
Seyyid Hiiseyin Fevzi el-Haseni Pasa, t.y., 198).

Buharali stfilerden Abdiilhalik Gucdiivani (v. 1179), Ahmed Yesevi (v.
1166)’nin de seyhi olan Yusuf-1 Hemedani (v. 1140)’den yetismis, Naksibendiyye
yolunun 6nciisii niteligindeki Hacegan silsilesinin ve “halvet der-encliimen”in de dahil
oldugu, tarikatin temel prensipleri olarak kabul edilen “kelimat-1 kudsiyye” ismindeki
(sayis1 daha sonra 11°e ¢ikarilacak olan) sekiz esasin kurucusudur (Algar, 1996).

Elbette stfiler i¢in bu tiir 6zel kavramlarin kendi i¢inde derinlikleri ve farkl
manalari da bulunmaktadir. Oncelikle halvet ve riyazet gibi uygulamalar sifi igin nihai
amag degil, nefsin terbiyesi ve ruhsal tekamiil yolunda 6zel gerekgelerle gegici olarak
kullanilan araglardir. Amag elini etegini maddeden ¢ekip diinyadan soyutlanmak
degil, miirsid-i kadmil denetiminde, belirli usiiller ¢ercevesinde bir siilik metodu
uygulamaktir. Salt iktisadi agidan bakilsa dahi bu uygulamalarin olumsuz neticeler
verdigini iddia etmek dogru degildir. Siilik amac1 olmasa ve usiil gozetilmese dahi,
en basit haliyle bile kisa siireli halvet/yalnizlik kisinin diinyalik telaglardan gegici
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olarak ayr1 kalarak zihnini toparlamasi ve yogun tefekkiirde bulunmas: icin bir
firsattir. Riyazet ise bedeni/nefsi zorluklara alistirma, yemeyi azaltarak sthhat bulma
ve gereksiz idse israfin1 dnleme gibi ¢cok 6nemli islevlere sahiptir.

Suafilere gore galisirken ve kazangla ugrasirken de insan Allah’la beraber olabilir
ve olmalidir. Inzivaya/uzlete gekilmek sart degildir. “Dil be yar, dest be kar” (el karda/
iste, goniil yarda) olmalidir. SGfi zéhiren ve bedeniyle halk ile, batinen ve ruhuyla
Hakk ile olur. Isiyle, giiciiyle, meslegiyle, sanatiyla, ailesiyle mesgul olmasi, ¢alismast,
ruhen ve kalben Hakk’la olmasina engel degildir (Uludag, 2015). Tasavvufta esas olan,
halveti gegici siirelerde uygulamakla birlikte, halvetten sonra toplum igine ¢ikip, sosyal
vazifelerini yerine getirmektir. Celvet olarak da ifade edilen bu durum Aziz Mahmud
Hidayi (v. 1628)’nin kurdugu tarikata (Celvetiyye) isim olmakla birlikte, Naksibendiyye
yolunun esaslarindan olan “halvet der-enciimen”in méanasi ile de uyumludur.

Abdulhalik Gucdiivani’nin temel prensiplerini benimseyen Naksibendiyye
yolunun kurucusu sayilan Bahdeddin Naksibend (v. 1389) helal rizk kazanip, helal
lokma yemeye biiyiik dnem vermis ve sohbetlerinde su hadis-i serifi sik¢a sdylemistir:
“Ibadet on kisimdir. Dokuzu helalinden kazanmak, birisi de diger ibadetlerdir.” Bu
anlayisinin bir yansimasi olarak da gegimini ziraatle saglamis, her sene bir miktar
arpa ve bugday ekip, topragi islemistir (ibn Allan, 2006).

Bahaeddin Naksibend’in seyhi Emir Kiilal (v. 1370) de helalinden yemek i¢in
comlek yapip satmistir (Cosan, 1996). Gelir getirici ¢esitli islerle ugrasmak, ekonomik
faaliyetlerde bulunmak Naksibendiyye’nin tasavvuf anlayisi ile ters diigmeyen, bilakis
uyumlu bir durumdur. Buhara ¢arsilarinda zanaatkar, esnaf, biiyiik arazi sahibi miiritler
ve seyhlere Naksibendiyye metinlerinde sik¢a rastlamak miimkiindiir (Caglar, 2015).

Hacegan’m ilk zamanlarinda ortaya konulan “halvet der-enciimen” prensibi
Naksibendiyye’nin karakteristigi haline gelmis ve bu prensip sayesinde tarikat, giinliik
hayatin merkezine, sokaga, carsiya ve pazara yerlesmis ve boylece stirekli bir canlilik,
dinamiklik, niifuz ve zenginlik kazanmistir. Naksibendiyye’yi ekonomik faaliyetlerin
aktif bir pargasi haline getiren, s6zii edilen bu prensip Bahaeddin Naksibend’e dair bir
hikayede soyle ifade edilmistir:

Seyhin Mekke’de gordiigii iki kisiden diisik himmetli olan Beytullah’in
kapisinin halkasina yapismig, Hak Tedla’dan Hakk’in disinda nesneler talep
etmektedir, yliksek himmetli olan ise Bazar-1 Mina’da ¢ok yiiksek meblagh ticaret
yapmasina ragmen, Allah’tan gafil degildir (Caglar, 105). Sah-1 Naksibend, halktan
uzaklagma anlaminda “halvet” ihtiyacinin insanin maneviyati igin ayri bir tehlike
olusturabilecegi hususunda sdyle uyarida bulunmaktadir: “Bizim yolumuz sohbet
yoludur. Halvette sohret, sohrette ise afet vardir” (Iibn Allan, 2006).

A

“Halvet der-enclimen” veya “dil be yar, dest be kar” prensibi geregi Naksibendi
uygulamalarinin temelinde is ve meslek sahibi olmak 6nem kazanmuis, “hirka yerine
hirfe (meslek)” 6ne ¢ikmuistir.

Sosyal, ekonomik ve siyasi hayatla Naksibendiligin uyumunda Gucdiivani
(1220) ve Sah-1 Naksibend donemleri olgunlagma sathasi olup Hace (Ubeydullah)
Ahréar ile birlikte bu siire¢ tamamlanarak Naksibendiyye sosyal hayatta bir gii¢
merkezi haline gelmistir (Caglar, 2015).

Timurlular déneminde Tiirkistan’daki ileri gelen Naksibendi seyhlerinden Hace
Ahrar ve evladi etrafinda olusan vakiflar bir tarikat seyhinin ne derece gii¢lii ekonomik,
siyasi ve kiiltiirel niifuza sahip olabilecegini gostermektedir (Ersahin, 1998).
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Sosyal ve iktisadi hayata katkilar1 bakimindan ¢ok 6nemli faaliyetleri olan Hace
Ahrar onceleri Tagkent’te ziraatle mesgul olmus, yiiksek gelir elde etmis (Attar, 1983)
Miislimanlarin yonetimin mali baskilarindan ve diger haksiz uygulamalarindan
korunmasimi saglamak diisiincesiyle Semerkant’a gecis planlamistir (Caglar, 2015)
Timurlularda hiikiimdarlarin Naksibendi seyhleri ile olumlu iligkileri énceden de
mevcut olmustur ve Hace Ahrar’ i destegi/kerameti ile Ebt Said Mirza (v. 1469) nin
hiikiimdar olmasi sonrasinda Sultan, Hace Ahrar’1 Semerkand’a davet etmis ve devlet
islerinde kendisi ile miisaverede bulunmustur (Yiiksel, 2009; Yiiksel, 2015).

Hace Ahrar Semerkand’da siyasi, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik bakimlardan
Taskent’e gore daha genis ve karmasik bir iligkiler agmin igine girmistir (Caglar,
2015). Timurlu mirzalarm' g¢evresinde vergilerle ve kendilerine tahsis edilen
topraklarin gelirleriyle yasayan askeri ve idari bir kadro bulunmus olup bunlar Hace
Ahrar i¢in bir potansiyel ¢atigma alani olmustur. Yanlarinda uzun zamandir Semerkand
seyhiilislamligini ellerinde tutan ve hem saray hem ahali {izerinde niifiiza sahip bir
aile de bulunmustur. Medreselerde gorev yapan mollalarin elinde de, bir gii¢ ve niifiiz
aract olarak, bir bolimi vakfa doniistiiriilmiis bir sermaye vardir. Dolayisiyla Hace
Ahrar burada dini ve ekonomik bir yerlesik diizenle miicadele etmistir.

Semerkand’da oturan siyasi bir aktoérden ziyade, siirekli bir kdyiinden baska
bir kdyiine seyahat eden bir timar sahibini veya ayani hatirlatan Hace Ahrar’in sahip
oldugu (ya da kendisine tahsis edilen) araziler {lizerinde siirekli bir is giiciiniin ve
iretimin olmas1 ve bununla da mirzalarin ihtiyag duydugu vergi gelirini saglamasi,
Timurlu yonetimi ile agmis oldugu siyasi iliski kanalini agik tutmustur (Caglar, 2015).2

Hace Ahrar ziraat ve diger diinyevi islerle fazlaca mesgul olmaktan dolay1
tasavvuf nispetlerinde azalma endisesi tasiyan yakinlarina, Héacegan yolundaki
“halvet der-enciimen” / “dil be yar, dest be kar” ilkesini hatirlatmigtir. Hace Ahrar’in
ekonomik faaliyetlere yonelmesine sebep olan saiklerden birisi de, Herat’ta iken
gordiigli seyhlerin, emir ve hiikiimdarlarin hatirlarini sormaya ve her vakit onlardan
gelecek hediyelere muhtag yasantilarina olan elestirisiydi (Caglar, 2015).

Gross’a gore Hace Ahrar’t kimileri hirka i¢inde bir seyh, kimileri ise giiglii ve
zengin bir toprak beyi olarak algilamaktadir (Caglar, 2015). Tasavvufi perspektiften
bakildiginda ise Seyh zenginligi nefsi i¢in istememis, mali yonden zayif ve baskilar
altinda ezilen kitlelere daha rahat ve adil bir istihdam saglamak ve bu emek somiiriisiinii
ve zulmii ortadan kaldirabilmek i¢in alternatif bir isveren olmay1 gerekli gdrmiistir.
Bu siiregte de mevcut yoneticiler ile kendi ¢alisma alanini daraltacak ¢atigmalara
girmekten kagimmustir.

Ellerindeki topraklart Hace Ahrar’a satmak, bagislamak ya da onun arazilerinde
calismak isteyenlerin Seyh’in méaneviyatindan istifade etmek kadar, canlarini ve
miilklerini devletin ve iimeranin sert miidahalelerinden korumak diistincesiyle hareket
etmis olmalar1 da kuvvetle muhtemeldir (Caglar, 2015). Bu tercih mirzalar i¢in de

! Timurlu devlet geleneginde, hiikiimdar ailesinin ortak mali sayilan tahta gikacak kisinin yetistirilmesi/
secilmesi amactyla, eyaletlere/yerel yonetimlere gonderilip segkin atabegler tarafindan egitilen ve devlet
yonetimi tecriibesi kazandirilan veliaht aday1 sehzadeler. Bkz. Sahbaz, 2018.

2 Mirzalar i¢in seyhlerinin iradesine boyun egmis ziraatgi kitleler, mevcut iimeranin galigtirmakta zorlandig
ve baskilar sonucu go¢ etmeye egilimli kitlelere gore daha kolay yoénetilebilir ve boylece gelirlerin
stirdiirtilebilirligi saglanabilirdi. Hace Ahrar ise bu ihtiyaci gorerek, doniistiirmek istedigi bir yapinin
oncelikle igerisinde yer almak gerektigini diisiinmiis olmalidir.
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faydalidir, zira sadece siyasi niifuza sahip emirlerin iyi yonetemedigi ve ahalisini
baskilarla goge zorladig1 arazileri Seyh devraldiginda oraya huzur geliyor, iiretim ve
vergi adeta garanti altina alinmis oluyor ve yonetim istikrar1 saglantyordu.

Hace Ahrar Timurlu Devleti ve halk nezdinde sahip oldugu niifuz ve itibar
sayesinde vakif seklinde ¢ok sayida miilk ve araziye, elinde tuttugu Semerkand
merkezli biiyiik bir ticaret ag1 ile de 6nemli bir sermayeye sahip olmustur (Yiiksel,
2015). Hace Ahrar’in idealleri baglaminda halki devlet karsisinda himaye edebilmenin
en uygun sekli tarimsal {iretim ve onun vakiflarla giivence altina alinan sistematik
yapisidir. Boylece ihvanlar ile kiigiik ve orta dlgekli toprak sahipleri ve koyliiler
ayni diizlemde bulusmus ve araziler vakiflarla dini ve siyasi koruma altina alinmis
olmaktadir (Caglar, 2015).}

Diger bir deyisle, Hace Ahrar sahip oldugu ekonomik imkanlar1 ihtiyag¢ sahibi
halkin menfaati i¢in kullanmis ve devlet idaresi agisindan tehdit olarak algilanmayan
(siyasi emel igermeyen) bir iislupla hareket etmistir. Bu da gercek stfilerin siyasetle
degil ancak halkin dertleriyle ve kamu diizeniyle ilgilendiklerini gostermektedir.
Hace Ahrar, aksamlart kapanan sehir kapilart ve surlari diginda kalan, ellerindeki
mallar1 miilkleri her tiirlii yagma ve saldirtya agik, giivenligi ve huzuru garanti altina
almmamuis, ¢ocuklari ve kadinlart her an kolelestirilme tehlikesiyle karsi karsiya kalan
kitleler i¢in gilivenligin bir sembolii idi (Caglar, 2015). Hace Ahrar manevi agidan
yakinindaki smirli sayidaki miiridlerine ilave olarak, biiyiik kitleleri ekonomik ve
giivenlik ihtiyaglarina hitap ederek kendine ¢ekmistir ve bu kitleler “tekke dervisleri”
olmaktan ziyade islerinin baginda terbiye olmuslardir.*

Tagkent’te tarimla ugrasan Hace Ahrar, Semerkand’da ticari alanda da
faaliyet yiiritmeye baslamis bu amagcla diikkanlar satin almistir (Caglar, 2015).
Seyhin Semerkand’da genisleyen ekonomik faaliyetlerini zenginlesme istegi
olarak yorumlayan aragtirmacilar olsa da, stfi bakis agisina uygun olan goriis Hace
Ahrar’in sadece tasra halkinin degil, Semerkand’daki sehirlilerin, 6zellikle de esnaf
ve tiiccarin haklarinin da koruyucusu olmay1 amaglamis olmasidir. Hace Ahrar, tim
faaliyetlerinde kurulu diizeni tehdit etmeden adaleti saglamay1 ve halki sikintiya
diismekten korumayi amaglamistir.

Ayrica sahip oldugu niifuz ve vergi muafiyetleri sayesinde de ekonomik bir gii¢
olarak ortaya ¢ikmis ve o donemdeki sartlar geregi vergi yiikiinden rahatsiz olanlara
da kendine 6zgii bir ekonomik himaye saglamistir.

Hace Ahrar’in ekonomik, sosyal, siydsi ve dini-tasavvufi faaliyetlerini
birbirinden bagimsiz diisiinmek miimkiin degildir. I¢ ige gegmis bu olgular birlikte
diistintildiiglinde kendisinin, Naksibendilik tarihinde 6nemli bir doneme imza atan,
yasadig1 zaman ve mekanin sartlarinin da bir geregi olarak yasamak ve yasatmak

3 Hace Ahrar himayesine girenleri ¢ tiir vergiden (zirai tiretimden alinan “harag”, pazar vergisi “tamga”
ve devletin paraya ihtiya¢ duydugu anda fevkalade vergi olarak saldigi “dehyazdeh”) korumustur. Bununla
birlikte kendisi Timurlu Divani’na diizenli olarak dsiir 6demistir. Bkz. Caglar, 2015, 148.

4 Seyh idarecilerin tedirgin olmamasi maksadiyla da boyle bir stratejiyi tercih etmis olabilir. Sayilar1 belli
olmasa da bu kitlesel hareket kanaliyla Seyh’e ulasan ve sonra ger¢ekten miiridi olan ya da Seyh’e hizmet
eden insanlarin varlig1 kagimilmazdir.

’ Bazi aragtirmacilarin Hace Ahrar igin, “Semerkand’da kaldig: 40 y1l boyunca iktidarin gergek dizginleri
onun elinde kalmistir” seklindeki iddialari, Hice Ahrar’in Timurlu Devleti biinyesinde oynamis oldugu
dini, siyasi, ekonomik ve toplumsal roliin etkinligini géstermektedir. Bkz. Yiiksel, 2015.
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icin siyasi iligkileri, ekonomik imkanlar1 ve tasavvufi egitimi maharetle birlestiren bir
seyh oldugu degerlendirilebilir (Caglar, 2015).

Hace Ahrar, Molla Cami (v. 1492) ile birlikte, mali destege ihtiya¢ duyan bilim ve
din adamlari ile 6grencilere vakiflardan yardim saglanmasi, din adamlarmin vergiden
muaf tutulmasi, kuraklik dolayisi ile fazla mahsul alamayan halka vergi indirimi
yapilmasi, zorla gog ettirilen ailelerin geri donmelerine ya da biraktiklart mallar
satabilmelerine izin verilmesi gibi toplumsal konularda da Timurlu sarayina rica ve
tavsiye mektuplart yollamis ve gogundan da olumlu sonug almustir (Yiksel, 2015).

Caligip kazanmaya 6nem veren ve kimseden hediye kabul etmeyen Hace Ahrar,
halkt yonetim zulmiinden korumak i¢in sultanlarla iyi ge¢inmis ve savasin esigine
gelen yoneticileri baristirarak halki katliamlardan korumustur (Tosun, 2012).

Hace Ahrar’m su sozleri de neden Timurlu yoneticilerle yakin olduguna iligkin
anlamli bir izahtir: “Oldukca kdtliye giden bu devirde murakabe ve tevecciihten
daha iistiin olan sey, sayet miimkiin ise, bir padisahin yaninda bulunmak, dine uygun
olmayan bir davranis ya da halka zuliim yaptigin1 goériince ona mani olmak ve bu
sayede mazlumun gonliinii hos tutmaktir” (Yiiksel, 2015, 220).°

Hace Ahrar’in Maverailinehir’de “halvet der-enclimen” ilkesi g¢ergevesinde
verdigi miicadelenin benzerini, yiizyillar sonra istanbul’da farkl tarihsel kosullarda
ve Olgekte, Naksibendi silsilesinin Tiirk toplumu icin ¢ok Onemli isimlerinden
Gilimiighaneli Ahmed Ziyaeddin Efendi de sergilemistir. Efendi’nin sosyal ve iktisadi
alana iliskin ¢ok yonlii hizmetleri bulunmaktadir. Kendisi genglik doneminde bir
taraftan derslerine ve hafizliga calisirken diger taraftan kendi eli ile 6rdiigii para
keselerini satarak, istikbalde, liizumuna inandig1 paray:r biriktirme gayretinde
olmustur. Onun marifet ve ilim tahsiline helal lokma ile girilmesi zaruretine olan inanct
babasinin kazancindan faydalanmasina mani olmus, rizasiz ve slipheli lokmadan
uzak durma hassasiyeti neticesinde, onu kendi el emegi ve alinteri ile kazandigini
biriktirmeye sevketmistir. On bes yaslarinda Giimiishanevi’deki bu miistagni tavir,
tahsilindeki tasavvufl muhitin tesiri olsa gerektir (Giindiiz, 1984).

Irili ufakli pek ¢ok iktisadi ve sosyal faaliyetin icinde olan Giimiishanevi’nin bu
cercevedeki en dnemli etkinligi, 1838 Baltalimani Ticaret Anlasmasi ile ingilizlerin
Osmanli ekonomik diizlemine iktisadi hiirriyetcilik icinde “laissez-faire” (birakiniz
yapsinlar) anlayisim bir recete olarak sunmalari ile baglamustir (Sayar, 2003). Ozellikle
Tanzimat sonrast Osmanli’ya yabanci sermaye, bankalar ve borsanin geldigi zamanlara
sahitlik eden Efendi, donemin iktisadi ve ahlaki problemleri ile yakindan ilgilenmistir.

Bu kapsamda oncelikle faizle miicadele etmis, o donemde agilan faizli bankalara
alternatif olarak, sonradan 6denmek iizere ihtiya¢ sahiplerine yardim etmek ve is
kurmak isteyen yetenekli kisilere sermaye saglamak {izere yardimlasma sandiklari
kurmus, buradan yerli girisimcilerin ortaklasa kuracaklari sirketleri destekleyerek
yabanc1 sermaye tutsakligindan kurtulmay1 hedeflemistir (Giirdogan, 2011; Istar, 2013).

Glimiighanevi bu tavirlarla, ibadetin cami ve tekkelerle sinirli olmadigini,
I[slam’in hayata yiiklenen bir mana ve bu dogrultuda bir tavir alis oldugunu

¢ Hace Ahrar’mn hayatinin son 10 yilinda yaninda olan Burhaneddin es-Semerkandi (Mevlana Muhammed
Kadi)’nin “Silsiletii’l-Arifin” eserinde (bu diisiinceyi destekleyen) Ahrar’la ilgili tavsifi de soyledir: “Iyi bir
hoca miisliimanlara faydali olmali, ayn1 zamanda emirler ve sultanlarla iliski i¢inde olmali ki; onun ruhani
varligi, bu yoneticileri halkin yararina ¢aligmalart hususunda cesaretlendirsin, onlarmn adaletsizlik ve zulim
yapmalarina da engel olsun.” Gross, 1999, 155.
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gOstermistir. Bab-1 Ali’nin tam karsisinda yer alan, metruk bir camiyi ihya ederek,
idare merkezine boylesine yakin bir yeri tekke ittihaz etmesi, Istanbul’da ilk faizli
banka agildiginda’ baglilarini “bankalarin serrinden koruyabilmek i¢in”, Osmanli’daki
“avariz sandiklari”na benzer, dergdh i¢i bir yardimlasma miiessesesini kurmasi,
Glimighanevi’nin, iktisadi ve i¢timai hayata istikdmet verici bir irsad siyaseti
benimsedigini gostermektedir.

Glimiighanevi ayrica, miridlerinden atil duran menkul servetlerini, dergahta
toplamalarini istemis, muhta¢ olanlarin, burada biriken paradan, ihtiyaglar1 kadar
ve mali giiglerine gore bildhare 6demeleri sart1 ile, “karz-1 hasen” usiili ilizere borg
almalarini saglamistir. Boylece, atil durumdaki ufak sermayelerin bir araya gelerek
biliyiimesi ve is hayatina intikali saglanmis, hem de cemiyet hayatinin her sathasinda
hizmet goren tekkelerin, “ortak yardimlagma ve yatirim” usili ile iktisadi hayatta da
rol alabilecegi gosterilmistir (Giindiiz, 1984).

Glimiighanevi ¢izgisini 20. yiizyilda Tirkiye’de siirdiiren stfilerden Mehmed
Zahid Kotku (v. 1980) da iktisadi alana onemli katkilar sunmustur. Zahid Efendi,
aktif siyasette yer almamis olsa da, Tiirkiye’deki siyasi, ekonomik, sosyal, kiiltiirel
sorunlarla ilgilenip ¢6ziim Onerilerini yetki sahipleri ve ilim adamlari ile paylagmistir.
Yerli sermaye ile girisimciligi ve milli teknoloji ile tiretimi telkin etmis, Glimiis Motor
fabrikasinin kurulmasini tesvik etmistir (Giirdogan, 2011).

3. Melamet: El Karda Goniil Yarda

Horasan evliyasindan Hamdiin Kassar (v. 885) stfilik yolunda gelisen sekilcilige
kars1 ortaya konulan melametilik akiminin kurucusu kabul edilmektedir.®

Fetihler sonrasi gelen zenginlesme neticesindeki diinyevilesmeye ve bunu
temsilen gosterisli kiyafetler giymeye bir tepki olarak gelisen ve yiin elbise giyme
ile temsil edilen sifilik, zaman igerisinde kendisi de ayricalikli bir olusum olarak
algilanmaya ve tenkit edilmeye baslanmistir. Hamdiin Kassar toplumda itibar gérme
amagcli “safi olarak anilmak ve deger gormek, farkli kiyafet ve sekli merasimlerle
hiirmet ve hizmet beklemek™ gibi yaklasimlara karsi bir tavir alarak gergek stfiligin
isim ve sekil ile olmayacagini gostermeye ¢alismis, stifinin goriiniirde diger insanlar
gibi olmakla, meslek edinip g¢aligsmakla, bagkasini degil kendisini kinamakla ve
riyadan kaginma kaygisiyla Allah ile aralarinda bir sir olan méanevi hallerini gizlemekle
kemale yiirliyebilecegini diisiinmiistiir (Bolat, 2004).

Fiitiivvet ve Ahilik teskilatlarini da etkileyen bu anlayis ayr1 bir tarikat olmanin
Otesinde stfiler tarafindan bir mesrep ve makam olarak goriilmiis, melamiligin ikinci

71854 yilinda Kirim Savagi ile bor¢ almaya baslayan Osmanl Devleti, 1875 yilinda borglarmi artik
ddeyemeyecegini belirtmis ve moratoryum ilan etmistir. Bu sirada galata bankerleri dis giicler destegi ile
Istanbul Bankasi’n1 (Bank-1 Dersaadet) kurmus, bu banka Osmanli’nin dis 6demelerini diizenleme islevini
iizerine almistir. Daha sonra da bir Ingiliz diplomat bagkanliginda merkezi Londra’da bulunan, The Ottoman
Bank (Osmanli Bankast) kurulmustur. Bu bankalarin ardi sira, imparatorluk biinyesinde yabanci sermayeli
bircok banka ve kredi kurulusu faaliyete gegmistir. Boylece ekonomi yonetimi yabancilarin denetimine
girmis, bu durum imparatorlugun ¢okiisiinii daha da hizlandirmustir. Bkz. Istar, 2013.

8 Fikih ve hadiste en yiiksek dereceye ulastiktan sonra tasavvufa ilgi duyarak Ali en-Nasrabadi ve Selm b.
Hasan el-Barasi’nin sohbetlerine katilan Hamdun Kassar’1t melami fikirlere yonlendirenin safi Eba Turab
en-Nahsebi oldugu kaydedilmektedir. Ebti Hatim el-Attar ve Hatim el-Esam’dan feyiz alan EbG Turab
stfilere has sekil ve kiyafetlere ilk karsi ¢ikanlardan olup onun “Kim hirka giyerse, kim hankaha gidip
oturursa dilencilik yapiyor demektir” s6zii bu alanda sdylenen ilk s6zlerdendir. Kara, 1997, 455, 456.
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devresinde Hac1 Bayram Veli (v. 1430) ile birlikte Bayramilik ve iigiincii devresinde
Muhammed Nurii’l-Arabi (v. 1888) ile birlikte Naksibendilik ile i¢ ice olmustur.
Tasavvuf tarihi boyunca da farkli donemlerde ve cografyalarda ismen ge¢gmese dahi
bir tavir olarak varligini siirdiirmiistiir. Ornegin, akil ile hisse, lafiz ile maniya ve
zahir ile batma ayni derecede 6nem veren Buhara stfilerinden Kelabazi (v. 990),
tasavvuf klasiklerinden olan “et-Taarruf” adli eserinde melametten ve melamilerden
bahsetmemekle birlikte, kisinin bagkasinin ayibryla mesgul olmay1 birakip kendiyle
ilgilenmesi ve bagkalarma hizmet etmesi prensibi ilizerine kurulu bir tasavvuf
anlayisina sahiptir (Goktag, 2007).

Siilemi (v. 1021), melametin genel niteliklerini “haklari sahiplerine vermek,
fakat bir hak pesinde kogsmamak, kendisine eziyet edenlere yumusak davranmak,
sabirli olmak, boyun egmek, 6ziir dilemek, karsilik gormese bile iyilik yapmak, nefsini
kusurlu ve halki iginde bulundugu durumdan dolay1 mazur gérmek, nefsinin higbir
hélinden razi olmamak, kardesinin ayibini gérmemek, hizmet edilmeyi ve hiirmet
gormeyi hor gdrmek, insanlara isleri ve ihtiyaglarinda yardimci olmak, mahlikattan
yardim istemeyi terk etmek, iyi arkadas olmak ve ihvan arasinda giizel iliskiler
kurmak™ olarak ifade etmektedir (Siilemi’den aktaran: Bolat, 2004, 118). Ciircani
(v. 1413)’ye gore ise melamiler, “emin olan, batmlar1 zahirlerinden belli olmayan,
hakikatin kemaline ulagmaya ¢alisan” kimselerdir (Ciircani’den aktaran Er, 2015, 7).

Tarikat tesekkiiliinden ziyade tasavvufi bir mesrep, hal ve/veya makam olarak
ortaya ¢ikan melamilik, Ulgener’in tasavvufun iktisadi zihniyet iizerindeki etkisini
inceledigi ¢alismasinda kritik bir konumda yer almasindan sonra, ekonomik baglamda
¢ok daha sik kullanilir hale gelmistir. Ulgener’e gore tasavvuf, iktisadi zihniyet
acisindan “batini” ve “melami” olarak ikiye ayrilmakta; batini anlayista olanlar
iktisadi hayata karst duyarsiz, pasif, diinya ile ugrasmaktan kagan, asiri kaderci, menfi
anlamda zahit ve mitevekkil bir tavir sergilerken, melamiler ¢aligmay1 ibadet goren,
iktisada katki yapan, iireten insanlardir. Melamiler, kendilerinin dervis oldugunu
gosterebilecek en kiigiik belirtilerden bile siddetle kagimmmuislar, “melamet hirkasi”
ile kendilerini gizlemislerdir. Bu anlayis, melamileri iktisadi ve sosyal hayatin
icine ¢ekmistir. Baska bir ifadeyle melamiler mistik/manevi yasantilarini fiitiivvetin
sosyal goriiniimii altinda gizlemislerdir. Bu durum birgok sfinin/melaminin ismine
de yansimistir (Bolat, 2011).° Hamdiin el-Kassar, ¢alismay1 birakip kendini ibadete
vermek isteyen Abdullah el-Haccam’t bundan menederek ona, “Hacamatgt Abdullah
diye taninman zéhid veya arif Abdullah diye taninmandan daha iyidir” demistir
(Uludag, 1997, 387). Maneviyat izhar eden iinvanlar yerine meslekleri ile anilma,
melamilerin ilk donemlerinden itibaren gosterdikleri hassasiyetlerden olmustur.

Bayrami-melamilerinden La’lizade Abdiilbaki (v. 1746)’ye gore “evliyadan her
biri bir hizmet ve isle mesgul olup, o is onlara perde olur, o isle kendilerini setrederler,
basiret sahiplerinden baskalar1 onlar1 bilemez” (Gdlpimarli, 2015, 200) ve melamiler
“her kilikta, her meslekte, her mevkide olabilirler” (La’lizade Abdiilbaki, 2010, 13).

Melamilik yaygin kanaatte oldugu gibi toplum tarafindan kinanmak amaciyla
yadirganacak davraniglar gostermek icin ugrasmak degil, kiginin kendi sahip

9 Ornegin: Kassar (hali ¢irpici, camagir temizleyici), haddad (demirci), haccam (hacamatgt), sakati (eskici),
verrak (kagiter), kazzaz/harraz (ipekei), hallac (pamuk atici), nessac (dokumacr), kettani (ketenci), zeccac
(camct), husari (hasirer), sayrafi (koyuncu), ferra (kiirkgii), serrac (eyerci), kiilal (¢omlekgi), attar (ilag,
deva, ot satan). Bkz. Kubbealti Lugati, http://lugatim.com/.
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oldugu kotli hal ve hareketleri nedeniyle kendisini elestirebilmesi, nefsini hesaba
cekebilmesidir. Diger bir deyisle, amac toplum tarafindan reddedilmek, kétiilenmek,
dislanmak, inzivaya g¢ekilmek degildir. Melamiler halka menfur olmadan Hakk’a
makbul olmak istemislerdir (Aydin, 2015).

Kritik nokta halk nezdinde sevilmeyen, kinanan biri olmak degil; Hak yolunda
halkin kinamasina aldiris etmemek, halk tarafindan begenilmek igin ayr1 bir gayret
sarf etmemektir. Yani melamiler, iyiliklerini disa vurmak, toplumda bilinmek,
farkedilmek kaygisi gilitmeyen; sozlerinden, davranislarindan ve kiyafetlerinden
manevi hallerinin anlagilamayacagi kisilerdir. Bu halleri riyadan kagip ihlasli olma
gayretinin bir sonucudur (Tahir Hafizalioglu’nun sunusu, La’1izade Abdiilbaki, 2001).

Giliniimiizde melamet, tasavvufun iginde bir mesrep olarak goriilebildigi gibi,
klasik tekke kiiltiiriiniin diginda bir sanat, emek ve kesb hareketi olarak temaytiiz eden;
tekkelerdeki hazir tiiketme, bagis bekleme temayiiliine karsi tasavvufun iginden ¢ikan;
ama tasavvufa materiz bir Horasani anlayis olarak da ele alinabilmektedir (Bergen,
2011). Sayar’a gore melamet bir hal, bir nes’e, bir tavir, bir yagam bigimi ve tarikatler-
listli bir esya/kainat anlayisi ve siilik etme tarzidir (Sayar, 2003).

Melamiligin iktisatla maddi ve manevi olmak {izere iki tiirli iliskisinden
bahsedilebilir. Maddi iliskinin bir geregi olarak, melamiler helal lokma yolunda
el emegi ile kazanci esas alip bir meslek/is tutmuglar ve mesrepleri geregi manevi
yonlerini bu zahirl mesleklerinin arkasma gizlemislerdir. Bu tavir, melamilerin
topluma faydali ve 6rnek olma, siinnete uygun davranma, riyadan kaginarak ihlasi
koruma hassasiyetleriyle de ilgilidir. Manev1 iligki bigiminde ise, iktisat -genis manasi
ile- varliktaki 6l¢ii, denge ve maksath birligin (varligin hakikatinin) bir ifadesi olup
melamiler tevhidi goniil dleminde kemaliyle idrak edip viictid-1 vahidi yokluklarinin
idrakiyle bihakkin yasamislardir (Bursali Mehmed Tahir Bey, 2014).

Benligin biiytik bir giinah oldugu hususunu Stit¢ii Besir Aga (v. 1661) “her biriniz
yalniz kaldiginizda kendi varliginizdan istigfar edip Allah’in sevgisini kazanmaya
calisin” sozleriyle ifade etmis (La’lizdde Abdilbaki, 2010, 57), Allah’a kavusmak
isteyenlere, seriattan ayrilmama hususunda uyarida bulunmus; seriata aykiri, kendi
zanni ile s6z sOylemeye kalkismamalarini, sézde ve fiilde disi seriat ile siislerken
ici Allah muhabbetiyle giizellestirip rihani ve niirdni olmak gerektigini hatirlatmistir
(La’lizade Abdiilbaki, 2010). Melamiler de buna uygun olarak; dis-i¢, zahir-batin,
seriat-hakikat dengesini gozeten hakiki tevhid yolunun miintesipleri olarak iktisat ve
adalet lizere yagamay1 esas almislardir.

Melamet konusunu akimin ortaya c¢iktifi donem ve bolgeden soyutlayarak bir
tasavvuf makami olarak temellendiren Ibn Arabi (v. 1240) salikleri abidler, sifiler ve
melametiler seklinde ti¢ gruba ayirmis ve bunlarin en iistliniiniin melametiler oldugunu
sOylemistir. Ona gore melametiler Allah’in kendisine yonelttigi ehlullahtan bir grup olup
bir an bile ibadetten geri kalmazlar ve rubtibiyet kalplerini istila ettiginden dolayi riyasete
kars1 bir istek duymazlar. ibn Arabi’ye gore melamet veldyet makamlarimin en iistiiniidiir
ve bu makamin iistiinde sadece niiblivvet makami bulunmaktadir (Azamat, 2004).

Ebi Said-i Ebu’l-Hayr (v. 1049)’a gore “suda yiiriimeye, havada ugmaya, tayy-1
mekan eylemeye aldanmamak gerekir” ve ehlullah “insanlara karisan/halka temas
eden, aligveris eden ama bir an Hak’tan gafil olmayan”dir (Sart Adullah Efendi, 1967,
90-91; La’lizade Abdiilbaki, 2010, 20). Melamet anlayisinda vakif kaynaklariyla
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gecinmek degil, herkesin kendi kazanciyla yasamasi ve yasatmasi esas olup varligini
Hakk’a, varint yogunu halka vermek gerekmektedir (Golpinarli, 1985).

Ocak’a gore, bir meslek sahibi olma, ge¢imini elinin emegiyle saglama (kedd-i
yemin), belki esasinda devletin kontroliinden uzak olma ve devletin ihsanina bagimli
kalmayarak ekonomik 6zgiirliigiinii elinde bulundurma amacina yonelik bir erkan olsa
da, bir yoniiyle cemaati devlete karsi daha sorumsuz ve bagimsiz bir konumda tutmak,
diger yoniiyle de kimligini saklamak suretiyle daha serbest faaliyet gosterebilmek
amacina yonelik olmalidir (Ocak, 2014). Zira tarihte de bazi devlet yoneticileri ile pek
¢ok ulema, geriata aykiri goriinen yonleri nedeniyle melamilere tepki gostermislerdir.

Halveti-Sabani azizlerinden Cerkesi Mustafa Efendi (v. 1814), sifilerden
melamet yoluyla Hakk’a vasil olanlarin halkin yaninda seriata aykiri s6z, fiil ve tavirlart
goriinse de, tahkik edildiginde Islam seriatina kil kadar muhalefetleri olmadigini, bu
kisilerin tabiatlar1 geregi gizlilikten hoslandigini ve kendilerini orttiiklerini, kamil ve
rasid olduklarint ancak miirsid olmadiklarini beyan etmistir (Tatc1, 2016).

Tasavvufun sekle indirgenmesine ve bozulmasina yonelik tepki sadece
melamilerden degil, tasavvufun bozulmamis halini temsil eden diger stfilerden de
gelmistir. Erken donem stfilerinde dahi goriilen tasavvuf tenkitlerinden énemli bir
tanesi Ciineyd-i Bagdadi’nin (v. 909) “Tasavvuf ehli gecip gitti; tasavvuf, tesbih,
hirka, seccade, bagirip ¢agirmak, halki kandirmak olup ¢ikti” (Gdlpimarl, 1969)
mealindeki sozleridir. Bu 6rnek, tasavvufun o6ziine iliskin 6nemli bir uyar1 olup
kavramlarin tarihsel siiregte kazandiklari yeni igeriklerin, sosyal teskilatlanmalarin ve
donemlendirmelerin asli unsurlar olmadigini gostermektedir.

Melamilikle ilgili bu genel bilgi ve yorumlardan sonra, melami mesrepleri ile de
bilinen bazi stifilerin tarihsel siiregte toplumdaki rollerine ve baz1 iktisadi faaliyetlerine
deginmek uygun olacaktir.

Hact Bayram-1 Veli, Somuncu Baba olarak bilinen Seyh Hamidiiddin-i
Aksarayi’nin halifesidir (Tasgin-Abzhalov-Assanova, 2017, 489-500). Safevi tarikati
(Erdebil tekkesi) seyhi Alaeddin Erdebill (v.1429)’nin miiridi olarak bilinen ve
Bayezid-i Bistimi’nin ruhaniyetiyle Uveysi yolla terbiye edildigi de rivayet edilen
Seyh Hamidiiddin, Anadolu’da kurulug doneminde Osmanli’'nin manevi hayatina
destek vermistir (Tasgin-Oner, 2017, 252-258; Sahin, 2009). Bursa’ya yerlestikten
sonra kendisini gizlemek ve sohretten uzak durmak amaciyla melamet nes’esinin de
bir 6zelligi olarak halktan biri gibi yasayip firincilik ile istigal etmis, halk arasinda
“Somuncu Baba/Ekmekg¢i Koca” olarak taninmugtir (Cebecioglu, 1991; Kiziler, 2012).
Zamaninin manevi mutasarrifi kabul edilen Somuncu Koca, bilinmemek i¢in, merkep ile
dagdan odun getirmis, geceleri hamur yogurmus; ekmek pigirmis ve satmistir. Somuncu
Baba’nin bundan asil maksadi, para kazanmak degil, kendi manevi makamini ifsa
etmeden insanlara yaklasmak ve onlart manen terbiye eylemektir (Akgiindiiz, 1995).

Yesevi mektebinin talebelerinden Seyh Semseddin Misa Efendi’nin oglu olan
Somuncu Baba’nin tarihteki rolii ve faaliyetleri giiniimiiz i¢in de 6rnek alinabilecek
bir muhteviyattadir. Somuncu Koca ve oglu Yasuf-1 Hakiki (v.1488) yasadiklar
zaman diliminde insanliklartyla topluma iyilik yolunu agik ve aydmlik kilmiglardir
(Serinsu, 2017; Tasgin, 2016).

Bu iyilik mayasinin 6zii yiice Allah’1 ve elgisi Hz. Muhammed (s.a.v.)’i sevmek,
ana-baba, akraba basta olmak iizere biitiin insanlara hatta biitiin varliklara sefkat ve
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hiirmet gostermek, vatan-millet icin iyilik tiretmek ve bunlar1 yaparken kardesligi
gozetmektir. Somuncu Koca ve oglunun bize biraktiklari miras “Anadolu mayasiyla
insan olmak” ve bu maya ile insan ingd etmektir. Somuncu Koca, Orta Asya’dan
bu cografyaya tagman “Anadolu Mayasi”nin bir tutturucu simasidir. Bu ugurda bir
Oomiir boyu ¢alismis ve bu maya ile nice yiiksek insanlar inga etmistir (Serinsu, 2017).
Somuncu Baba’nin insan ingas1t metodunun temeli insanin i¢ ve dis diinyasinin birlikte
imar edilmesine dayanir. Bu yolda dncelikle; kendi bireyselliginde emek harcayarak
icini armdirmis, kimseyle rekabet etmemistir. Diginin imarinda ise oncelikle ilim
tahsiliyle mesgul olmus, ge¢im icin mesra ve makbul bir yol tutmus, déonemin sartlarina
uygun ve getirisi olan, ayn1 zamanda insan ingasina imkan verecek olan tireticiligi
secmis, bugday ziraatiyle mesgul olmus, tirettikleri bugday1 satarak getirisini yememis,
iiretime devam ederek bir mamul maddeye doniismesi icin 0glitiip un yapmis, yine
iiretmeye devam etmis ve en sonunda somun/ekmek tiretip arz etmistir.

Vaazlar, nasihatlar, medrese ve dergahtaki dersler araciligiyla egitim 6gretim
devam ederken, dogru dini bilgiyi talep eden halka anlayacaklari bir dil/iislup
kullanmus, Tirkge hitap etmis, hayatin i¢inde ancak zuhur gostermeden, “saklantilik”
lizere yasamis, sadece konusmay1 degil yaparak ornek olma yolunu benimsemis,
imece usulili ile dretimi uygulamis, ekmek ve ¢orba ikram etmistir (Serinsu, 2017).

Somuncu Koca’nin halifesi, Aksemseddin (v. 1459) ve Bigak¢t Omer/Emir Dede
(v. 1475)nin miirsidi ve Istanbul’un fethinin miijdeleyicisi olan Haci Bayram-1 Veli
Hazretleri de insanlara ekin tarlasinda da Hak ve hakikatin bulunabilecegini, helalinden
calisip kazanmay1 ve comertligi telkin eden, goniillerle birlikte Anadolu’yu da imar eden,
devletin gelismesinde 6nemli bir rolii olan, fiitiivvet ehli, gercek bir erendir (Tatc1, 2020).

Hact Bayram-1 Veli, bir taraftan medrese ve irsad faaliyeti yiiriitiirken diger
taraftan insanlarin dertlerine derman olabilmek i¢in sosyal yardim sandiklari kurmus;
yoksullara, yetimlere, dullara, gariplere, yolda kalmislara, ilim talebelerine yardim
etmis, halka hizmeti Hakk’a hizmet olarak gérmiistiir.

Cevresindeki zenginlerden para ve mal toplayarak ihtiyag¢ sahibi fakirlere
dagitmasi ve miiridlerine de bunu telkin etmesi; miiridlerinin nefs terbiyesi, zenginlerin
infaka tesvik edilmesi ve fakir insanlarin goniillerinin kazanilmasi bakimmdan ¢ok
yonlii fayda saglayan bir uygulama olmustur (Cebecioglu, 2011; Kiziler, 2012).

Haci1Bayram Velipadisah ve vezirlerle de sohbet etmis, halka adil davranmalarini,
devletin malina goz dikmemelerini, zulimden uzak kalmalarmi tavsiye etmistir.
Ahilik kurumunun ic¢inde de yer almis ve “Ahi Sultan” olarak da anilmigtir. Hact
Bayram’in diger stfilerle, ahilerle ve siyasi yonetimle iligkili bulunusu, sanat/zanaat
ve ziraat alanindaki tesvik edici rol oynayisi, hem kendi ruhundan kaynaklanmis, hem
de cevre sartlar1 onu bu yonde motive etmistir (Cebecioglu, 2011).

Haci Bayram’a intisap edenler, ekin ekmekle, ektiklerini beraberce bigip
harmanda doviip ihtiyagtan fazlasini satarak elde edilen kari, ihtiyaglarina gore yoksul
miintesiplere dagitmakla 6rnek teskil etmisler, bu nedenle de Haci Bayram “ekinciler
piri” olarak bilinmistir (G6lpinarli, 1969; Turan-Aydin, 2011). Haks1z kazanca, haram
lokmaya savas agan Hact Bayram Veli, Ankara’nin o bereketli ve miinbit tarlalarinda
ter dokmiis, elinden oragini, dilinden tesbihatini asla eksik etmemistir. Hocas1 Ebi
Hamid Hazretleri gibi elinin emegini yemis, miiridleri ve kendi gegimleri igin
tarlalarda galismis, ziraatgilik yapmustir (Celik, 2012).
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Diinyaya igecek kadar su ve zaruret kadar helal ekmekten baska deger vermemis,
her sene burgak ekip bizzat kendisi bigmis, hasat zaman1 imece ile harman etmis,
miibarek aylarda asasini alip sokak ve pazarda zekat toplayip miiridlerine dagitmis,
bu melamet tavri iizerine, fakr-u zartret, kanaat ve takva ile Omriinii gec¢irmistir
(La’lizade Abdiilbaki, 2010). Hac1 Bayram etrafinda toplanan insanlart durumlarina
gore degerlendirmistir. Sanattan anlayan birine “sanatinla mesgul ol, git ¢alis, kazan,
ye, yedir, alninin teri ile ge¢imini temin et, kimseye avu¢ agma” demis, gelen gocebe
ise ona yerlesik hayat tarzini ve ¢ift¢iligi tavsiye etmistir.'°

Kendisi de bugday, arpa ve burcak ekip bigmis, miiridlerine yasayan bir
ornek olmustur. Cubuk Ovasi’nda hasad zamani gelince, koydugu imece usulil ile,
miiridleriyle birlikte kollektif bir ¢aligsma iginde, tarlalardaki {iriinii birkag saat i¢inde
kaldirmiglardir. Gegimini alinteri ile saglayan, toplum icinde yasayip tireten bir sifi
olan Haci Bayram’in Ankara’da Ahi teskilatindaki gibi bir yardim sandigi kurarak
zenginler ve yoksullar arasinda kurdugu sosyal denge sehrin huzuru ve refahini
saglamistir. Hoca Ahmed Yesevi ve Ebu’l-Hasan Harakani gibi fiitiivvetin bir geregi
olarak tekkesinde siirekli bir kazan kaynatmis, gece giindiiz gelen fakir ya da zengin
herkese ¢orba ikram edilmistir'! (Cebecioglu, 2011).

Bayramilik tizerinden ilerleyen ikinci devre melamilik, ¢ok tabii olarak bu
tarikatin daha ziyade ¢ift¢i ve koyliilerden, kismen de sipahilerden olusan sosyal
tabanina varis olmus, ancak bu tabaninin i¢ine zamanla sehir ve kasabalarin esnaf
tabakasini da almistir. Bigake1 (Sikkini) Omer/Emir Dede ile baslayan bu déniisiim,
kendinden sonraki sirayla kutub olan Biinyamin-i Ayasi (v.1520), Pir Aliyy-i Aksarayi
(v.1539) ile hizlanmis ve Ismail-i Masiki (v.1529) ile doruk noktasina ¢ikarak
melamiligi bir fiitiivvet stfiligine yiikseltmistir. Sonra gelen Hamza Bali (v.1572) ve
Hiisameddin-i Ankaravi (v.1566) donemlerinde ise siyasal iktidar toplumda kargilik
bulan Bayramiyye Melamiligini bir tehdit olarak algilamistir (Ocak, 2014).

Tabakoglu, Bayrami Melamiligini Anadolu’nun diizenini kuran “iktisadi adl
- nizdm-1 alem” fikrinin merkezine koymaktadir (Tabakoglu, 2018). Ulgener’in
yaklagiminda ise, batini tasavvuf anlayisi; zikr, ayin, cezbe ve telkin ile insanlara
daha kolay ve cazip geldiginden, sehir ve kasabalarin orta sinif halkina uzanabilmis,
emek ve miicadele isteyen melamilik ise dar bir gevre i¢inde kalmis ve tabanda
siirekli iz birakamamigtir. Meldmilik yolunun saliklerinin mutlaka bir is ve gii¢
kaygisinda olmuslar ve maddi rizklar igin piyasa muamelatina katilmislardir (Sayar,
2003). Hamideddin-i Aksarayl “somunculuk”, Haci Bayram-1 Veli, Biinyamin-i
Ayasi, Pir Aliyy-i Aksardyi ve Hiisimeddin-i Ankaravi “ciftgilik”, Dede Omer
Sikkini “bigak¢ilik” ile amilmistir. 16. yilizyildan 19. yiizyila gelinceye kadar,
Melami kutuplarinin veya 6énemli simalarinin mithim bir kismmin da esnaf oldugu
goriilmektedir.'? Idris-i Muhtefi (v. 1615) ticaretle ugrasmis, Hac1 Kabayi (v. 1624)
elbise satmis, Siit¢ii Besir mandiracilik yapmistir (Bolat, 2004). Diger esnaflarla

10 Miiridlerini topraga bagli yasamaya tesvik ederek Anadolu’ya Orta Asya’dan gelen Tiirk gdgerlerin
yerlesik hayata gegmesini saglamig, Anadolu’da kalici Tiirk birliginin saglanmasinda ve Osmanli Devletinin
medeniyet yolunda agama kaydetmesinde 6nemli rol oynamustir.

! Bu faaliyet Tiirk tasavvuf geleneginde, fiitiivvetin bir esasi olarak Hoca Ahmed Yesevi ve Ebu’l-Hasan
Harakani gibi stfilerde de goriilmektedir.

12 Ornegin; Yakub-1 Helvai (helvact), Ahmed-i Sarban (deveci), Hasan-1 Kabadiz (terzi), Kaygusuz
Alaeddin (debbag/derici), Idris-i Muhtef (terzi ve tiiccar), Hac1 Kabayi (elbiseci), Lebeni Besir Aga (siitgii).
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birlikte hemen tamamu ile bu zliimreye dahil olan pestemalct esnafi da 16. ve 17.
yiizyillar Istanbul’undaki meldmi hareketinin temel sosyal tabanim teskil etmistir
(Ocak, 2014; Golpmarli, 1931; Ciftci, 2004). “Melamilige goniil vermis kisi “el-
kasibu habibullah™ geregince, diinya islerinden bir mesru karla (isle) mesgul olmak
lazimdir. Ve ancak menzile (eve) geldiginde ikilik pasin1 iizerinden silkip atmak iizere
Hakk’a niyaz eylemek gerekir” (Sar1 Abdullah Efendi, 1967, 90).

Haci Bayram Veli’nin bu c¢alisma ag¢isindan en onemli 6zelligi Bayramilik
yolunun, Naksibendi-Halveti terkibi olmasi ve kendisinden sonra ikinci devre
olarak adlandirilan melamiligin gelismesidir. Literatiirdeki tiglincii devre melamilik
ise Seyyid Muhammed Naru’l-Arabi (v. 1888) ile baslamigti. Muhammed Nar’un
tuttugu yolun Naksibendi Melamiligi olarak adlandirilmas: da konumuz agisindan
dikkate degerdir. Zira Naksibendiyyenin kabul ettigi kelimat-1 kudsiyyenin 6nemli bir
prensibi de “halvet der-enciimen”dir.

4. Fiitiivvet ve Ahilik Teskilatlarinda Ekonomik Zihniyet

“Tiirkistan’dan Sam’1n kapisina kadar olan sahadaki kimselerden birinin parmagina batan
diken benim parmagima batmistir... bir kimsenin ayagi tasa ¢arpsa, onun acisini ben
duyarim. Bir kalpte {iziintli olsa, o kalb benim kalbimdir.” (Eb{i’l-Hasan Harakani’den
aktaran: Feridiiddin Attar, 1984, 728).

Golpmarli’ya gore, melamet ehlinin en kesin 6zelligi ve (diger) stfilerden farki,
halktan ayrilmamalari, Tanri’ya ulagsmanin zikirle, rilyalarla, geleneklerle, torenlerle
olmayacagmi, bu amaca, goniil algakligi, Hakk’a baglanmak ve halka hizmetle
erisilecegini kabul edigleridir ve bu ana prensip, melamet ideolojisini halka yayan, esnafi
ve sanat erbabini teskilatlandiran flitlivveti meydana getirmistir (Golpinarli, 1931).

Bu hareketin kurucularindan sayilan Ebu’l-Hasan Harakani (v. 1034) tasavvuf
tarihinde miistesna bir yere sahiptir. Harakani, sifi tecriibesinin somut hélinin fiitiivvet
oldugunu, bunun da ii¢ temel unsurunun “cémertlik, sefkat ve halktan miistagni/
Hakk’a muhtag olmak” oldugunu ifade etmektedir (Ozkose, 2017). Harakani,
Tiirklerin Anadolu’ya 1071 Malazgirt Zaferi ile girisinden yarim asir kadar 6nce
dervisleriyle birlikte gelmis ve bu topraklardaki insanlarin goniillerini mayalamaya
baslamig, 1075°te 1. Silleyman Sah tarafindan resmen kurulacak olan Anadolu
Selguklu Devleti’nin manevi temellerini insa etmistir.

Tarikat silsilelerinde dnemli bir halkay1 temsil eden ve Bayezid-i Bistdm1’nin
rithaniyetiyle (Uveysi yolla) beslendigi kabul edilen Harakani, kendisinden sonra
Naksibendiyye, Halvetiyye, Kadiriyye ve Mevleviyye gibi pek ¢ok tarikata kaynaklik
etmistir (Seyhan, 2013).

Harakani’den yetigsmis olan Ebu Ali Farmedi (v. 1084)’nin miiridi Ydsuf-1
Hemedani (v. 1140)’nin talebesi olan ve Arslan Baba’dan -meldmet hususunda-
feyiz alan Ahmed Yesevi (v. 1166) de yanlis fikirlerin bulundugu bir ortamda; dogru
Islam anlayigmi, Tiirk diliyle ifade eden aksiyoner tasavvufun onciilerindendir. Bu
anlayista, tasavvufun insan ruhunu kusatan sonsuz giizellikleri ile; cesur, iyiliksever,
teskilatc1 ve aksiyoner Tiirk seciyesi birlesmis ve asirlara damgasini vuran biiyiik bir
Tiirk-Islam medeniyeti viicuda getirilmistir (Tiirer, 1996).

Yesevi’den beslenen olusumlar arasinda hem Naksibendi tarikatt hem melamet
mesrebinin yer almasi ¢alismamiz agisindan kaydadeger hususlardandir. Yesevi’nin
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melamet anlayisi, “pasif ve korii koriine bir itaatin icab ettirdigi suursuz, uyusuk, afyonlu
ve diinyadan kacan bir tevekkiil degil... insandaki irade ve tefekkiir giiclinii, maddi
ve manevi enerji unsurunu kontrollii ve uyanik tutmak, bunlart mutedil ve verimli bir
cizgiye getirmek suretiyle toplumda ihtiya¢ duyulan sahalara kalifiye eleman transferini
gergeklestirerek diinyay1 kovalayan aktif bir tevekkiil” (Gilindiiz, 1998, 190) niteligindedir.

Bir yandan yasama sevincini kaybetmis insanlarn ve giivenlik kaygisinm
yerlestigi topraklarin senlendirilmesi igin Tiirk dervislerini Anadolu’ya gonderirken
diger yandan kendi el emegi, g6z nuru tahta kasik ve kepgeleri satarak gegim yolu tutan
Yesevi, Horasan/Melametilik ekoliiniin kilit sahsiyetlerindendir. 1166 yilinda Hakk’a
yiiriidiigiinde talebelerinin 99 bini buldugu rivayet edilen Yesevi, talebelerini teblig ve irsad
icin Uzakdogu’dan Avrupa’ya kadar gondermistir. Yesevi ve onun yolunu takip edenler,
tembellik/pasiflik iddialarinin aksine, insanin hem ruh diinyasmnda hem sosyal hayatta
gercek bir dinamizmi temsil ederek; Orta Asya’da, Kafkasya’da, Horasan’da, Anadolu’da,
Balkanlar’da Islam’mn yerlesmesinde 6nemli rol iistlenmislerdir (Tiirer, 1996; Ocak, 1996).

Ahmed Yesevi ile ilgili diger 6nemli husus, Restlullah (s.a.v.)’a hiirmeten, onun
vefat ettigi 63 yasindan itibaren yer altinda agtirdigi ¢ukura girip bir daha ¢ikmadigi
seklindeki iddiadir. Yesevi’nin halveti, yetistirdigi alperenlerin manevi gidalarina
goniil destegi ile ilgilidir ve erenler i¢in halvet maddi gidanin kesilerek, manevi gida
ile beslenilmesi ve bunun insanlik hayrina rahmete donistiiriilmesi hadisesidir (Tatci,
2016). Halvet stfinin gegici olarak ibadet ettigi, tefekkiir ettigi, manevi meselelerle
ilgilendigi, adeta “maneviyat ¢alistig1” bir dénemdir.

Melamilik ve fiitiivvetle iligkili bir teskilat olan Ahilik tasavvuftan beslenmis ve
giiclii oldugu donemlerde iktisadi ve sosyal hayati sekillendirmis dnemli bir kurumdur.
Ahi Evran’in seyhi Evhadiiddin-i Kirmani de fiitiivvet yolunun kurucu biiyiiklerinden
Ebt Hafs Sehabeddin Omer es-Siihreverdi (v. 1234.)’den yetismis bir melami olarak,
miiritlerinin halktan bir sey talep ve kabul etmelerini yasaklamis, aksine halka ve
muhtaglara vermeyi emreden comertlik gelenegini devam ettirmistir (Azamat, 1995).

Tiirk kiiltiirii, zevki ve toresi ile Islam fiitiivveti ve geleneklerinin kaynasmasimin
bir iirini olup Tiirk fiitiivvet hareketi olarak da isimlendirilen Ahilik, dini ve
siyasi bakimdan Abbasi Halifesi en-Nasir li-Dinillah (v.1225)’1in kurdugu fiitiivvet
tegkilatinin bir uzantisi olarak ortaya ¢ikmistir.

Anadolu Selguklular1 zamaninda, I. Giyasuddin Keyhiisrev (v. 1211)’in, hocasi
Seyh Mecdiiddin Ishak (v. 1221)’1 Halife’ye gondererek siyasi ve kiiltiirel iliskiler
baslatmas: ve fiitiivvet seyhlerini Anadolu’ya celbetmesi neticesinde, Ahi Evran
Seyh Nasiriiddin Mahmud ve onun hocast Seyh Evhadiiddin Kirmani onderliginde,
Anadolu’daki sosyal, kiiltiirel, sinai, ticari ve siyasi sartlarin etkisiyle tesekkiil etmis
ve gelismistir (Bayram, 2006). Ahi Evran’in, tasavvuf mesrebinde seyhi Evhadiiddin
Kirméani gibi melamet yolunu tutmus olmasi, Ahi Teskilati’nin is ve sanat ahlakinin
biiyiik 6l¢iide melamilige dayandigini gostermektedir.

Iktisadi hayat, tasavvuf ve ahlakin i¢ ice gectigi fiitiivvet ve Ahilik gibi kurumlar
13. yiizyildan itibaren Anadolu’da ortaya ¢ikan ve Osmanli Devleti’nin kurulmasinda
etkin rol oynayan, teori ile pratigin bir arada bulundugu tesekkiillerdir (Saruhan,
2003). Giiniimiiz modern diinyasinda da ¢ogunlukla esnaf dayanismasi, iretimde
kalite ve standardizasyon ve sosyal giivenlik gibi dar bir ¢ercevede ele alinan Ahilik;
Kur’an’daki uhuvvet ve isar gibi degerler iizerine kurulmus ve tahrif olmamis
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tasavvuf anlayisini esas alarak beldelerin ve toplumlarin insasinda ¢ok yonli islevler
icra etmis, ahlaki degerleri topluma ulagtirmada gii¢lii bir ara¢ olmusgtur.

Ahilikte calismanin tesviki kapitalist rekabetgilik gergevesinde ¢ok iiretim ve
tiilketim i¢in olmamustir. Thtiya¢ kadar {iretmek ve tiiketmek esas olmus ve ihtiyac
fazlasi paylasilmistir. Her ne kadar, ahiye ¢alismak, bir sanat sahibi olmak emredilmigse
de iiretim, “kanaat ve tevazu” dlgiilerine bagli olarak, “hirs” ve “tamah”tan uzak, agir
agir ilerlemistir (Gillali, 1977).

Gittikleri bolgenin imar ve emniyetiyle mesgul olan ve tesis ettikleri merkezlerle
Islam’1 ve Tiirk dilini &greten, koylere kadar yayilarak ticarete hakim olan ve sosyal
dayanismayi giiglendiren goniillii muhacirlere sahip olan ahiler Tiirk Devleti’nin en biiyiik
kuvvetini temsil etmistir (Seving, 1978). Osmanlilarda ekonomik yapi, sanat faaliyetleri
ve esnaflik, Ahilik de dahil olmak {izere tasavvuf gruplarinca kontrol edilmistir (Y1lmaz,
2010). Ahi birliklerinin siyasi fonksiyonlarmin en gelistigi donem Anadolu’da merkezi
otorite yapisinin dagildigi “Beylikler Dénemi” olmustur (Giilliilii, 1977).

Osmanli Devleti’nin ve toplumunun olugmasinda da “gaziler, abdallar ve bacilar”
ile birlikte 6nemli bir yere sahip olan ahiler, sultanlar1 da etkilemistir. Seyh Edebali
(v. 1326) ve I. Murad (v. 1389) Ahi 6nderleri olup, ilk Osmanli vezirleri ve yenigeri
birlikleri arasinda da ahilerin yer aldigina dair goriisler mevcuttur (Tabakoglu, 1991).
Uzungarsii da “Asikpasazade Tarihi”ne dayanarak, Osmanli Devleti’nin temeli
atilirken, Ahilikten ve Ahi reislerinin niifuzlarindan istifade edildigini sdylemistir
(Uzuncarsili’dan aktaran: Anadol, 1999).

Ahiler sanayide sadece imalat¢r kari ile satig yaparak, {iiretici ile tiiketiciyi
bulusturmus, araci siniflar ortaya ¢ikmayip sermaye birikimi olmadigindan kapitalizm
gelisememistir. Ahi birliklerindeki hazine konumunda bulunan “orta sandiga” ait gelir ve
giderler incelendiginde bu birliklerin yoksul, yetim ve dullar i¢in adeta bir sosyal sigorta/
yardim kurumu gibi ¢alistigi, ayrica bu birliklerin képrii onarmmi, yol yapimi gibi bazi
kamu yatirimlarina da katildig: goriilmektedir. Uretim siirecleri, kalite, fiyatlandirma gibi
hususlar da Ahi yoneticilerin dnerileri ile devlet tarafindan onaylanmistir (Gilliilii, 1977).

Ahilik, 6ziinii Tiirk-Islam evren tasavvuru ile bilgi-beceri sisteminden almakta
olup burada zengin ile fakir, iiretici ile tiiketici, isgiicii ile sermaye ve millet ile devlet
arasinda iyi iligkiler ve denge vardir (Durak-Yiicel, 2010).

Ahilik, iretmeden tliketmeye, ihtiyag fazlasini tiiketmeye, haksiz rekabete,
giicliiniin zayifi somiirmesine, haksiz kazan¢ saglamaya, insanlar1 kandirmaya ve
diger ahlaki olmayan davraniglara karsidir (Durak-Yiicel, 2010). Ahilik modelinin
temelinde insanlarin birbirini sevmesi, saymasi, birbirine yardim etmesi, fakir ve
yoksulu gozetmesi, is hayatinda ahlaki kurallar1 esas almasi vardir. Hilesiz is, saglam
mal, 6lgiilii kazang, adil bir kalite kontrol sistemi bu modelin vazge¢ilmez esaslaridir.
Ahi teskilatinda {iretim ihtiyaca gore ayarlanmustir. Thtiyaclarin siirekli kamgilanarak
tiiketimin gogaltilmasina ve israfa karsi olan Ahilik teskilatinda bunu saglamak igin
gerektiginde tiretim kisitlamalarina gidilmistir (Ekinci, 1989).

Ahiligin dogrudan ve dolayli is ahlakina yonelik ilkeleri; kanaatkar olma, iddihar
(biriktirme) yapmama, is boliimii, calisma azmi ve alinterinin 6nemi, yardimlasma,
kalite ve standardizasyon, piyasanin kontrolii ve tiikketicinin korunmasi, dogruluktan
ayrilmama, comert ve misafirperver olma, yalan sdylememe, utanma duygusu ve
eline, diline, beline sahip olma seklinde siralanabilir (Erdem, 2004).
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Ahtler bir taraftan kendi meslekleri ile ilgili ilkelere uyarken diger taraftan da
fert-toplum, millet-devlet biitiinliigii i¢in ortak toplumsal ilkelere uymaktadirlar. Bu
yoniiyle Ahilik sanat, ticaret ve meslek ile olgun kisilik, ahlak ve dogrulugun i¢ ige
girmis bir bilesimidir (Tatar-Dénmez, 2008).

Tabakoglu’na gore ahiler, bize mahsus bir iktisat siijesi olusmasina katkida
bulunmuslardir. Bati medeniyeti ve kapitalizmini olusturan en Onemli faktor
burjuva zihniyeti iken bizim i¢timai-iktisadi hayatimiz1 biiyiik 6l¢lide ahi zihniyeti
yonlendirmis, bundan dolay1 bizde kapitalizmi olusturan somiirgeci faaliyetler ve
sinif miicadeleleri goriillmemistir (Tabakoglu, 2018).

Ahiler bulunduklart sehrin maddi ve manevi imarina da ¢ok onemli katkilar
sunmuslardir. Zaviye vakiflari ile ¢cok sayida dini ve sosyal amaglt eser insa ederek
halkin dertlerine derman olmaya ¢aligmislar; sehirde egitim, kiiltiir ve ticaret hayatina
katki saglamiglar, bulunduklar1 yerlerde giivenligi tesis etmislerdir (Erdogan, 2011).

Ahilikte insan-insan, insan-esya, insan-tabiat iligkilerinin ana ekseni, insanin
diinya-ahiret mutluluguna gore diizenlenmistir. Bu yaklagim, ahilerin dengeli bir
hayat anlayis1 gelistirmelerini saglamistir (Durak-Yiicel, 2010). Ahilik felsefesine
gore biitiin insanlar, esya, tabiat ve diinya, Allah’n biitiin insanliga bahsettigi emanet
konumundadir. Dolayistyla emegin ve tabiatin somiiriilmemesi, aralarinda adalet ve
denge ilkeleri korunarak bireysel ve toplumsal refah ve huzurun saglanmasi esastir
(Ekinci, 1989, Durak-Yiicel, 2010).

Tarihsel siirecte, giiclii oldugu donemlerde topluma iktisadi ve idari siireglerde
biiylik katkilar sunan Ahiligin ¢aligmamiz acgisindan 6nemi, bu teskilatin tasavvufi
degerler tizerinde yiikselmesi ve cogunluka stfilerin 6nderdiginde ya da igbirliginde
faaliyet gostermesidir. Giiniimiizde Ahilik tecriibesinden istifade edilmek istendiginde,
yapilmasi gereken tarihi geriye dondiirmeye ¢aligmak ya da merasimleri taklit etmek
degil, Ahiligin basarili oldugu donemlerde oldugu gibi, Kur’an ahlakini ve tasavvufi
degerleri yeni sanayi, teknoloji ve ticaret sartlarindaki giiniimiiz ekonomisinin
ve insaninin ihtiyaglarina uygulamak olmalidir. Zira 13. yilizyildan beri diinya ve
insanlar degismis, farkli ilimler ve meslekler ortaya ¢ikmis, toplum ve devlet yapilari
geligmistir. Degismeyen ise insan fitratina bagli kronik problemler ile bunlara ¢dziim
teskil edebilecek degerlerdir. Bu kapsamda Ahiligin, esnaf igbirligine indirgenmemesi;
imar, iskan ve inga faaliyetleriyle sehirler kurmus ve yonetmis, helal rizk arayist ile
ziraat, zanaat, sanayi ve ticaret faaliyetlerinde yer almis; siyasi, ekonomik, sosyal ve
kiiltiirel hayat1 biitiinliiklii bir sekilde kusatmis; insan gonliinii, aileyi, mahalleyi ve
sehri birlikte ihya ve imara yonelmis bir yasama ve teskilatlanma bi¢imi ve hayata
dair ¢ok yonlii bir paradigma olarak hatirlanmasi daha dogru ve faydali olacaktir.

Caligmanin, basinda oldugu gibi sonunda da bahsedilmesi gereken 6nemli bir
konu da stfilerin her tiirlii farkliliklarina ragmen Resulullah’ta birlesiyor olmalaridir.
Onlarin diistincelerinin ve hayat pratiklerinin ardinda Kur’an ahlaki ve siinnet /
Ehlibeyt bulunmaktadir.

Tarihsel siiregte ilk 6nce Mekkeli fakir ve yetim bir beser olarak goriinen Hz.
Muhammed (s.a.v.), geng¢lik déneminde ¢obanlik ve ticaretle mesgul olmus, “el-
Emin” olarak anilmig, donemin erdemliler hareketi sayilan “Aulfu 'I-fudiil” cemiyetinde
bulunmus, teblig/irsad vazifesi ile birlikte komutanlik ve devlet idareciligi gibi
gorevler de tstlenmistir (Yildirim, 2014).
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Bagimsizligin énemini ¢ok iyi bildiginden hicreti miiteakip ilk is olarak siyasi
ve iktisadi yonden miimkiin mertebe giiclii bir devlet tesis etmeyi hedefleyerek,
Miislimanlarin siyasi hakimiyetini tesis edecek “Medine Vesikasi/Anayasas1” olarak
tabir edilen muahedeyi gergeklestirmis, mescit ingd etmis, ardindan Miislimanlarin
hakimiyetinde ve onlarin ahkdminin uygulanacagi piyasayr olusturmak icin de
Medine Pazari’n1 kurmustur.

Boylece ekonomik hayati Medine’deki Yahudilerin kontrol ve baskisindan
kurtarmis, haksiz kazang elde edilmesini engellemistir (Kallek, 1994; Colak 2003).
Sosyal ve ekonomik hayatin bizzat icerisinde bulunan Resulullah (s.a.v.) her zaman
Ihtiyacindan fazlasii istememis, elde ettigine raz1 olmustur. Calismak, helal kazanmak
ve infak etmek konusunda da 6ncii ve 6rnek olmus, insanlari asir1 isteklere, diinyalik
seylere ilgi duymaya ve ihtirasa karsi uyarmistir (Y1ildirim, 2014). Elbette, Restlullah
(s.a.v.)’m diger insanlar gibi yemesi, igmesi, aile hayati, caligmasi ve sosyal hayatin
diger gereklerini yerine getirmesi, onun 6rneklik teskil etme vazifesi ile ilgili olup bu
hususlar onun siradan bir beser olarak algilanmasini gerektirmez.'

O, kendinden 6nceki tiim peygamberlerin insanliga sunduklarint birlestirmis
ve her alanda miikemmel bir 6rnek olmustur. Sonradan gelen her alim ve sifi, onun
bir ya da birkag yoniinii karakterinde tasimis ve ona benzemeyi bir ideal haline
getirmislerdir. O en yiice mertebeye erigsmis olmakla birlikte, insanligin istifade
edebilmesi igin kullar arasinda bir beser olarak yasamis, insanlarla, tabiatla ve esyayla
muhatap olmus, tenezziil buyurmus, varligini vakfetmis, dini diinya iginde yasayarak
madde ile mananin biitiinligiini géstermistir. Onun hayati tasavvuf-iktisat iligkisinin
teorisi ve pratikleri hususunda birincil derecede kaynaktir.

Sonuc ve Oneriler

Kaynagimi Resulullah (s.a.v.)’ta bulan ve tarihsel siirecte Ehlibeyt ile
Horasan’da, Tiirkistan’da, Maveraunnehir’de olgunlasan halvet der-enciimen ve
melamet kavramlar1 yaygin olarak iki farkli tasavvuf ekoliine ait kavramlar seklinde
ele alinsa da, fiitiivvet ve ahilik teskilatlarinda da goriildiigii tizere sosyal ve iktisadi
hayata yansimalar1 agisindan ¢ok benzer tavirlar ve sonuglar tiretmistir.

Tiirk seciyesi ile de uyumlu bu yaklasimlarin sosyal hayat i¢inde teskilatlanmasi
ve bunlarm da tekkeler ve vakiflarla biitiinlesmesi neticesinde bilyiik bir medeniyetin
kokleri ve omurgast olusturulmustur.

Tasavvufta siilik wusiilleri ve tarikatlardaki farkliliklar, insan mizaglart/
mesreplerine ilave olarak zaman ve cografyanin degisen ihtiyaglartyla ilgili olup,
bunlar stfiler arasinda taassuba doniismemistir. Zira tiim tasavvuf yollarinin kaynagi
Restlullah (s.a.v.) olup ondan aldiklar 15181 yansitan pirler ve miirsidler arasinda
rahmet sayilan ihtilaflar olsa da tefrika s6z konusu degildir.

“Halvet der-enclimen” ilkesinin, melamet anlayisiyla da uyumlu bir sekilde,
fiitlivvet ve ahilik kurumlarindakiuygulamalarini gergeklestiren stifiler incelendiginde,

13 Miinir Derman’a gére; O diinyanin en miitevazi, en temiz, en iyi huylu, en giizel, en cdmert, en cesur ve
en merhametlisi idi. Bir giin huzuruna giren bir adam onun heybetinden titremege baslayinca “Ben padisah
degilim. Kureys boyundan kurumus etle geginen bir kadinin ogluyum ancak” demisti. Nalinini kendi tamir
eden, gomlegini kendisi yamayan, evini siipiiren, toprak bir kapta yemek yiyen, bir post iistiinde yerde
yatan bu miitevazi insan, icab ettigi zaman da semavati gezerdi (Derman, t.y., 37).
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bu biiylik zatlarin stilik metodu acisindan farkli tasavvuf yollarini temsil etseler de
sosyal ve iktisadi hayat karsisinda ortak bir tavir aldiklari gortiilmektedir. Bunun nedeni
elbette tasavvufun, tarihsel sartlarin ve cografi farkliliklarin Gtesinde Resulullah
(s.a.v.)’tan tevariis etmis misyon ve degerler {lizerine bina edilmis olmasidir. Zira
hem melamet ve halvet der-enciimen kavramlari, hem de fiitiivvet ve ahilik degerleri,
lafzen olmasa da mana olarak, onun hayatinda 6nemli bir yer tutmustur. Stfilerin
de ana gayesi Restlullah (s.a.v.)’in yolunda, onu kaynak ve 6rnek kabul ederek
ilerlemek, ondan aldiklar1 feyz ve 15181 c¢evrelerine yansitmak ve sonraki nesle
aktarmak olmustur. Bu ¢ercevede, melamet ve halvet der-enciimen anlayisina sahip
stfiler, gonliinde Allah agk: ile varligin hizmetinde olan, yasadiklar1 ve dgrettikleri
tevhid anlayis1 geregi birlestirici vasiflariyla maruf insanlar olmuslardir.

Farkli ekoller ve cemaatler olarak sekil almis pek ¢ok olusumun, geriye gidildikge
ayni1 koklerden beslendigi goriilmektedir. Tarihsel, cografi, siyasi ve ekonomik yerel
kosullar siilik metodunda belirleyici olmakla beraber hakikat yolunda asli unsurlar
degildir. Bu nedenle tasavvufun Maveratinnehir, Horasan, Tiirkistan, Anadolu/
Rumeli, Afrika gibi 6n eklerle tanimlanmast sadece tarihsel ve yerel boyutu anlamak
acisindan bir anlam ifade etmektedir.

Hakiki sufiler/veliler cografya, milliyet, mezhep, mesrep, tarikat ile kayith
olmayan ve bunlari asli kimlik unsurlart ve stiinliik olarak gérmeyen, ululuga fakr
ile erigsmis insanlardir.

Giliniimiizde Naksibendilerin baz1 ser’i/koruyucu hassasiyetleri nedeniyle
menfi manada “zahirilik/selefilik”, Melamilerin ise tevhid mertebeleri ve hakikate
iliskin baz1 yorumlar1 nedeniyle “batiniyye/ibahiyye” ile yan yana gosterilerek, bu iki
olusumun/anlayisin kutuplastirildig: ve bu tarikatlar/mesrepler tizerinden hakikate bir
yol bulmaya ¢alisan insanlarin, ayristirict ve toplumsal birligi zedeleyici bazi siyasi ve
ideolojik yaklasimlar i¢ine ¢ekilmeye ¢alisildig gozlenmektedir.

Naksibendilikte temel ilkelerden olan halvet der-enciimeni tanimlayan, “halk
icinde Hakk ile birlikte olma” ve “vahdeti kesrette bulma” gibi ifadeler, “el karda
goniil yarda” ve “halka hizmet Hakk’a hizmet” gibi deyimlerle de tanimlanan melam1
mesrebi ile mana birlikteligine sahiptir.

Caligmada ele alinan stfilerin faaliyetlerinden de bu mana ve gaye birlikteligi
acikca goriilmekte olup bu ortak hususlar iizerine insa edilecek birliktelik bahsekonu
kutuplasmay1 dnleyecektir.

Horasan ve Maveraiinnehir’in yakin hatta i¢ ice gegmis cografyalar isaret
etmesi gibi, bu bolgelerden ¢ikan melamet ve halvet der-enciimen kavramlari da bir
sosyal tavir ve bunun iktisadi hayattaki yansimalari agisindan ¢ok yakin, biitiinlesik
iki kavramdir. Hatta bu cografyalarin, kavramlarin ve bunlarla anilan sifilerin ve
tarikatlarin i¢ ige gegmesi s6z konusudur. Bu sebeple, her ne kadar ¢aligmada iki ayri
kisimda ele alinmis olsa da, igeriklerden anlasilacagi tizere, melamet ile halvet der-
enciimen gibi; Horasan, Anadolu, Maveraiinnehir ve Tiirkistan da ayr1 diistiniilemez.
Bu tarihsel ve manevi birliktelik bugiinkii uluslararasi ortamda da ekonomik, siyasi,
sosyal ve kiiltiirel igbirligi agisindan énemli bir zemindir.

Restlullah’in (s.a.v.) hayati, gegtigi makamlar ve farkli halleri, turtik-1 aliyyenin
tamamut i¢in kaynaklik teskil edecek kadar zengindir. Netice olarak, tasavvuf yolu,
hangi cografyada ve tarihsel sartlar altinda olursa olsun, onun 6rnekliginde tevhid,
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adalet ve iktisadi birlikte yiiriitmiis bir yoldur. Bu yolun miintesipleri tevhide
iman geregi varlig1 biitiin olarak algilamislar ve her zaman birlik beraberlik i¢in
calismiglardir. Bugiin de insanligin selameti ve huzuru; tevhid ehlinin bu vizyonu
cergevesinde tesis edilebilecektir. Kanaatimizce; helal lokmayi, varliga hizmeti,
Hakk’1 bilmeyi ve herkes i¢in iyiligi telkin eden bu 6gretiden baska bir ¢ikar yol
goriinmemektedir. Gegmiste bunun basarili 6rnekleri oldugu gibi, bugiin ihtiyag¢ olan
da budur. Bunu tesis edecek maddi kiiltiirel iklim de mevcuttur.

Insanlar, cografyalar ve kiiltiirler arasindaki fitri farkliliklar1 tevhidi bir bilingle
zenginlik kabul edip bir ve beraber olma iradesi gostermek gerekmektedir. Buna
ulagsmak igin herkesin yapabilecegi seyler vardir. Devletler 6lgeginde planlanan
caligmalarin saglam zeminde yiikselmesi ve basarili olabilmesi igin, insanlar da;
melamiler gibi sekli kayitlardan ve benlikten kurtulmali, 6nce kendi nefsini sorguya
¢ekmeli, fiitiivvet ehli gibi yigit olmali ve comertlikle paylagsmali, ahiler gibi
dayanisma iginde ¢alisip helal kazanca yonelmeli, diinya tekkesinde ask ile hizmet
eylemeli ve sineler hakketmelidir.

“Uslu degil delidir, yiice saraylar yapan

Akibet virdn olur, ciimlenin imdreti

Calis kazan ye yedir, bir goniil ele getir

Yiiz Kdbe 'den yegrekdir, bir goniil ziydreti” (Yunus Emre, 2021, 356).
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