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ALLAH -INSAN ARASINDA ONTOLOJIK, EPISTEMOLOJIK VE
VAROLUSSAL BIR iLiSKi BiCiMi: TEVEKKUL

Akif AKTO!

Oz

Tevekkiil kavrami ve dogasini ele almay1 amaglayan bu makale tevekkiiliin Kur’an ve
Siinnet’teki dnemini vurgulamak ve insan ile Allah arasindaki iligkide tevekkiiliin tagidigi
degeri ortaya koymak {izerinde odaklanmaktadir. Bu makalede/calismada fevekkiil
kavraminin dogasinda nasil bir ayrint1 vardir? Kur’an ve Siinnet’te tevekkiile ytiklenilen
anlam ile tevekkiiliin yasanilan anlami arasinda herhangi bir farklilik var midir? Tevekkiil
kavraminin anlamiyla karistirilan bagka benzer kavramlar var midir? Varsa bu kavramlarin
tevekkiil ile iliskisi nedir? Ve tevekkiil kavraminin anlasilmasinda ne tir katki
saglamaktadir? Insan ile Yaraticis1 arasinda ne tiir bir iliski biciminden soz edilebilir? Bu
iliski biciminde tevekkiiliin ne tiir bir degeri vardir? insan ile Allah arasindaki fevekkiil
iligkisinin farkli anlamlarda kendisini gdstermesi ne tiir sorunsallar1 ve c¢oziimlemeleri
aciga cikarir? Tevekkiil kavrami ve dogasindan olusturulan bu sorular bir degerlendirme
zemininde ele aliacaktir.

Bunun i¢in bu makalede fevekkiil kavraminin, soOzlik ve 1stilah1 anlamlar
tanimlanarak, Kur’an ve Siinnet’te nasil ele alinip islendigi ayet ve hadislerle
belirginlestirilerek ele alinacaktir. Tevekkiil kavraminin yanlis mecralara veya anlamlara
stiriiklenmesine etki eden bir takim kavramlarla olan iliskisi tizerinde durulacak, kavramin
daha iyi anlagilmasi i¢in zemin hazirlanacaktir. Ayrica tevekkiil kavrami Allah ile insan
arasinda li¢ temel iliski bigcimi olarak isimlendirilebilecek ontolojik, epistemolojik ve
varolussal iliski baglaminda ele alinacaktir. Son olarak fevekkiil kavraminin Kur’an ve
stinnet gibi dinin temel kaynaklarindaki yerini teorik olarak belirlemek, epistemolojik,
ontolojik ve wvarolussal iliski agisindan tevekkiiliin 6nemi {izerinde durarak bir tiir
degerlendirmeye gidilecektir.

Anahtar Sozciikler: Allah ile insan, Ontoloji, Epistemoloji ve Varolussal, Tevekkiil.

EXISTENTIAL, EPISTEMOLOGICAL AND ONTOLOGICAL BETWEEN
HUMAN BEINGS AND ALLAH IN THE RELATION: TAWAKKUL

Abstract

This article, which is an attempt at analysing the concept and nature of tawakkul or
submission to Allah, stresses the significance of fawakkul in the Qur’an and Sunnah and
focuses on its value in the relation between human beings and Allah. This study discusses
such questions derived from the concept and nature of tawakkul as “What does the concept
of tawakkul involve? Is there any difference between how the Qur’an and Sunnah define
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tawakkul and the way it is practiced in real life? Are there any other similar concepts that
are mistaken for the concept of tawakkul? 1f yes, what are their similarity to tawakkul and
how do they contribute to understanding the concept of tawakkul/? What kind of a relation
can we think of between human beings and their Creator? What is the significance of
tawakkul to this relation? What problems and solutions do different manifestations of
tawakkul relation between human beings and Allah reveal?”

In this regard, dictionary and technical definitions of the concept of tawakkul are
offered and the way it is explained and interpreted in the Qur’an and Sunnah is discussed
with quotations from the Qur’an and Sunnah for disambiguation. The relationship between
the concept of tawakkul and certain concepts that cause misinterpretations of tawakkul is
explored in detail to lay the groundwork for a better understanding of the concept.
Furthermore, the concept of tawakkul is discussed in the context of three types of relations
between human beings and Allah, namely ontological, epistemological and existential
relations. Finally, the significance of tawakkul is explored from the point of ontological,
epistemological and existential relations by theoretically placing the concept of tawakkul in
such primary sources of Islam as the Qur’an and Sunnah.

Keywords: Allah and Human Being, Ontology, Epistemology and Existentialism,
Tawakkul

1. TEVEKKUL KAVRAMI
1.1. Kelime Yapis1 (Etimologie)

Tevekkiil; Tirkgede kadere razi olma, her isini Allah’a birakma, Allah’tan bekleme,
lizerine diisen her gayreti gosterip, ancak giiciiniin yetmedigi yerde Allah’a giivenme gibi
manalar1 bilinyesinde tasimaktadir. Tevekkiil’tin diger gli¢clii anlamlarindan biri de
vekalettir. Vekalet degisik manalara gelmekle birlikte, vekil terimi; bir bagkasina ait is ya
da sorunlarin ¢oziim i¢in emanet ya da havale edildigi kimseyi veya bir baskasinin
davramsindan sorumlu olan kimseyi ifade eder.” Allah igin kullanildigi zaman, bazen
koruyucu’ bazen destekgi/savunucu’ anlaminda kullanilmaktadir. Ayni zamanda vekil,
Allah’m isimlerinden olup, Allah’in kullarmmn rizkma kefil olmasidir.” Bir kisiye
giivenmek, onu kendi yerine wvekil tayin etmektir. Tevekkiil iki sekilde
gerceklesebilmektedir.  Biri, baskasmma  vekil olma digeri ise  bagkasina
dayanma/giivenmedir.° Kur’an’daki “Benden baskasmi vekil ittihaz etmeyin™’ ayetini
dilciler farkli yorumlamislardir. Taber’iye gore dilcilerden bazilart vekil’i, Allah’in sifati
olarak kabul edip, yaratilmig olanlarin tiimiiniin sadece Allah’a tevekkiil etmesi olarak

> Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, (Cev: Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk), Isaret Yay., c.II, istanbul: 1999, s.
560

> Ali imran, 3/173

* Enam, 6/102, Hud, 11/12

> ibn Manzur, Lisanu’l Arab, Beyrut: 1956, s. 11/737.

% Tevbe, 9/51; Talak, 65/3; Miimtehine, 60/4; Maide, 5/23; Nisa, 4/81; Hud, 11/123; Furkan, 25/58; Ragib el-
Isfahani, Miifredat Elfazi’l Kur’an, Daru’l Kalem, s, 882, Dimesk (Sam), 1997.

" isra, 2; Ali imran, 1160.
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degerlendirmektedir.® Diger bazi dilciler de ayetteki bu ifadenin asil kastedilene ek bir
anlam oldugunu ifade etmisler, ayetle Allah’in yardimina sebep olacak seylere dayanarak
Allah’a tevekkiil edilmesi olarak kastolundugunu’ ifade etmisleridir.

Arapcada ve-ke-le fiill kokii kullanildigi yere gore degisik manalar ifade
edebilmektedir. Bu manalardan bazilar1 “bir isi tamamen birine siparis edip 1smarlamak,
her hususta Allah’a itimad edip giivenip baglanmak, Allah’a teslim olmak, birini kendi
goriistine, kendi haline terk etme, Allah’a islerini havale ederek boyun egmek, isi tamamen
{izerine birakmak, birini vekil kilmak”'® seklindedir. Ancak burada su hususu belirtmekte
yarar var ki; vekéalet kavrami insanlar arasinda s6z konusu oldugunda baskasinin isini
gbérmeye memur adam olarak anlasilirken'' s6z konusu kavram insanla Allah arasinda
oldugunda olaya daha farkli boyuttan bakmak gerekmektedir. Yine insanlar arasinda
islerinde baskasina giivenmek'” olarak tanimlanan vekil kavrami, insanla Allah arasinda
s06z konusu oldugunda yapilan islerde insan sorumlulugu devreye girmektedir.

1. 2. Istilahi Manasi

Istilahi manada da tevekkiilin bircok tanimiyla karsilagmak miimkiindiir. Bu
tanimlarin ¢ogu benzer manay ifade etmektedir. Tevekkiil, Allah’a itimat edip, baglanip
teslim olmak'™ aczini gdstermek, kendinden ziyade, bir baskasina giivenmek'® islerini
ilahi iradeye terk ve havale ile kaderin hiikkmiine razi olma," kalbin vekile itimadi, onu
sabit ve sadik bilip onunla huzur bulmasidir.'® Bu tammlarla beraber dikkat edilmesi
gereken Onemli bir nokta; yapilan eylemin gerekli olan maddi ve manevi sebeplerin
hepsine ulastiktan ve yapilabilecek hicbir sey kalmadiktan sonra, Allah’a dayanip
giivenmek ve ondan 6tesini O’na havale etmektir. Islam’a gore insan, Allah tarafindan
yaratilmig, Kur’an ile gdnderilen emir ve yasaklara gore davranmasi gereken bir varliktir.
Her isin gergek Yaraticisi, her eylemin kaynagi Allah’tir. Hicbir sey Allah’in iradesi
disinda kendiliginden ortaya cikamaz. Allah’in sirsiz bir nitelik tasiyan iradesine
baglanma “tevekkiil”diir."’

Tasavvuf literatiiriinde tevekkiil, Allah’in katinda olana gilivenip halkin elinde-
avucunda olana g6z dikmeme, vaad edilene giivenme, her durumda sadece Allah’a
siginma; vesvese, endise ve rizik kaygist halini yok edip, insani huzura ve rahata
kavusturan Allah’a giivenme hali'® olarak tanimlanmaktadir. Bazi mutasavviflar, insanla
Allah arasinda 6z birliginin bulundugunu ileri siirerek, tevekkiiliin insanin kendi kendine

¥ Ebu Cafer Muhammed bin Cerir et-Taberi, Camiu’l Beyan an Tevili Ayi’l Kur’an, c.V1, Daru’l Hicr,
Kabhire: 2001, s. 193.

 Muhammed et-Tahir ibn Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. IV, s. 154.

' Mevliid Sar1, el- Mevarid (Arapca Liigat), Gonca Yay., ts., s. 853

"' Semseddin Sami, Kamus-i Tiirki, Nesrden: Ahmet Cevdet, 13. Bask, Istanbul: 2004 s. 1497
"2 {bn Faris, Mu 'cem Mekayisu’l luga, Kahire: 1369, s. 136

P Sar1, a.gee., s. 853

' fbn Manzur, a.g.e., s. 11/736; Ibn Faris, a.g.e., s. 136

' Sami, a.g.e., s. 453

' Gazali, Kimya-y1 Saadet, gev: Mehmet Ali Miiftiioglu, istanbul: 1981, s. 663.

17 Meydan Larousse, c. 19, Sabah Gazetesi Basimi, Tevekkiil Maddesi, s. 240.

' Siileyman Uludag, Tasavvuf’ Terimleri Sozligii, istanbul 1977, s. 531.
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giiveni anlamma geldigini soylerler. Insan, kendi kendine tevekkiil etmekle Allah diginda
baska bir varlik olmadigini gosterir. Bu agidan insanin kendine tevekkiilii, kendi varliginda
goriinen alana ¢ikan Allah’a baglanmasi, onunla sinirlanmasidir.”” Bu sekil tevekkiil eden
kimselere de miitevekkil veya tevekkiil ehli, denmektedir. Aslinda tevekkiil, Allah
karsisinda kulun duydugu veya duymasi gerektigi acziyetin ve teslimiyetin lisan-1 hal ile
ilanidir. Sebepleri goz ard1 etmeden, esyanin tabii kaide ve kurallarini zorlamadan Allah’in
yeryiiziindeki sistemini esas almak suretiyle meydana gelen sonuglarda, sebep ve miisebbip
iligkisini baglangicindan itibaren icte ve dista dengeli ve saglikli bir sekilde kurma
anlayisidir.

Bununla birlikte tevekkiil; insanin Allah’in yol gdstermesine (hidayetine) tam bir
teslimiyetle giivenip dayanmasi ve O’nun tiim hakikati bildigine inanmasi, kendi kuvvet,
kabiliyet ve imkénlarma degil, sadece Allah’a giivenmesi®® demektir. Aym sekilde bazi
yorum bilimciler fevvekkiiliin, Allah’a dayanma, O’nun disinda bir istek ve arzuya gore
yiirimemek ve O’nun her hususta irade ve kudret sahibi olduguna inanmak®' oldugunu
ifade etmislerdir. Ayrica insanin zahiri sebepleri goriip gézetmesi, fakat bununla beraber o
sebeplere kalbiyle istinad etmeyip aksine Allah’tan bilmesi ve O’nun himayesine
dayanmas1®* gibi bir sonug dogurabilecegine de isaret etmislerdir.

1. 3. Kur’an’da Tevekkiil

Kur’an’da Allah’a tevekkiil etmek, daha ¢ok vekil sézctigiiyle ifade edilmistir. Vekil
ve-ke-le kokiinden tiiretilmis ism-i faildir. Kur’an’da Allah’a tevekkiil etmenin 6l¢iisii ve
boyutlar1 da su sekilde izah edilmistir: “Allah ne giizel vekildir> ayetindeki vekil
kelimesini “kefil” olarak tefsir edenler oldugu gibi, “kafi” (yeten) olarak aciklayanlar da
olmustur.** Yine “Gergek vekil olarak Allah yeter™® ayeti “Allah, mahlikatin islerini
deruhte ve sonradan meydana gelmis varliklar1 muhafaza etme hususunda kafi ve
yeterlidir. Binaenaleyh, O’nun yaninda baska bir ilah’in bulundugunu sdylemeye ihtiyag ve
gerek yoktur.”®® Kur’an’da gegen vekil kelimesinin bir baska manasi da muhafiz,
koruyucudur. Nitekim Kur’an’da gegen “De ki ben sizin iizerinize bir vekil degilim’*’
ayetindeki vekil kelimesi “muhafiz” olarak tefsir edilmistir.”® Yine Kur’an’da gegen “Biz
Musa'ya kitap verdik ve o’nu benden baska higbir vekil tutmayin diye Israil ogullar1 icin
bir hidayet kildik”*’ ayetindeki vekil kelimesi ‘‘Rab*° ve “giivenilir, kisinin islerinde

19 Larousse, s. 240.

22 Ebu’l A’la Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, (¢ev: Kurul Tarafindan) istanbul: 1993, 6/353.

2! E.Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Yenda Yay., c. VIII, Istanbul: 1997, s. 311; Ayrica c. VIL, s. 6; c.
V1, s. 309’a bakiniz.

22 Fahrettin Razi, Te sir-i Kebir Mefatihu’l Gayb, c. VII, Cev: Suat Yildirim, Liitfullah Cebeci, Sadik Kilig
ve C. Sadik Dogru, Ankara: 1988, , s. 2828.

2 Al-i Imran, 3/173

4 Razi, a.ge., 7/216.

*>Nisa, 4/171

6 Razi, a.g.e., 8/430

*"En’am, 6/60

8 Razi, a.g.e., 9/487

*sra, 17/2

39 Razi, a.g.e., 9/487
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giivenip  dayanabilecegi, yardim ve koruma” istenilebilecek kimse®'  olarak
yorumlanmustir. Bu arada Kur’an’da gegen “Allah her sey iizerinde vekildir™?
ayetindeki “vekil”; “Her seyin lizerinde tasarruf kendisine ait olan yahut goriip
gbzetecek, maslahat veya mesuliyetlerini tatbik eyleyecek olan O'dur”” seklinde,
“Allah bize yeter, ne giizel vekildir”* ayetindeki vekil kelimesini de kendisine havale

edilen biitiin isleri hifzeden olarak yorumlanabilir.

Peygamberlerin de kavimleri ile olan miinasebetlerinde kendi konum ve tutumlarini
tevekkiil kavrami ile ifade ettiklerine Kur’an’n ilgili ayetlerinde sik¢a rastlanilmaktadir.
Ilgili ayetler incelendiginde tevekkiil kavraminin Allah’a dayanmak, giivenmek ve teslim
olmak manalarinda kullanildig1 kolaylikla hissedilmektedir. Kavmini uyararak, onlarin
kendisine ne yapacaklarsa miihlet vermeden yapmalarini sdyleyen Hz. Nuh, bu husustaki
metanet ve kararliligini tevekkiil kavrami iizerine oturtmaktadir: “Onlara Nuh’un haberini
oku: Hani o kavmine demisti ki: ‘Ey kavmim! Eger benim (aranizda) durmam ve Allah’in
ayetlerini hatirlatmam size agir geldi ise, ben yalniz Allah’a dayanip giivenirim. Siz de
ortaklarinizla beraber toplanip yapacagimizi kararlagtirn. Sonra isiniz basiniza dert
olmasm. Bundan sonra (vereceginiz) hiikmii, bana uygulaymm ve bana miihlet de
vermeyin.”> Hz. Hud’un igerisinde bulundugu tevekkiil hali Kur’an’da soyle tarif
edilmektedir: “Ben, benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah’a dayandim. Ciinkii
yiirliyen higbir varlik yoktur ki, O, onun per¢geminden tutmus olmasin. Siiphesiz Rabbim
dosdogru yoldadir.”*® Cocuklarina cesitli tavsiyelerde bulunan Hz. Yakup, onlardan
tevekkiil etmelerini ve yalnizca O’na dayanmalarini istemektedir: “Sonra soyle dedi:
Ogullarim! (Sehre) hepiniz bir kapidan girmeyin, ayr1 ayr1 kapilardan girin. Ama Allah’tan
(gelecek) hicbir seyi sizden savamam. Hiikiim Allah’tan baskasinin degildir. (Onun igin)
ben yalniz O’na dayandim. Tevekkiil edenler yalmz O’na dayansmlar.”’ Biitiin bunlarin
yani sira Kur’an’da, Hz. Musa’nin tevekkiil ederek, Allah’a dayanmalari hususunda
kavmine kars1 yapmis oldugu davete®® ve Hz. Ibrahim’e iman etmis kimselerinde tevekkiil
etmis hallerine, Allah’a teslim olduklarina yer verilmektedir.”

Kur’an kimi ayetlerde direk miiminlere hitap ederek Allah’in tevekkiil edenleri
sevdigini ifade etmekte, onlardan Allah’a tevekkiil etmelerini isteyerek, tevekkiil ehli olan
kimselerin iizerinde seytanin hakimiyetinin olamayacagini vurgulamaktadir: “(...) Allah,
kendisine dayanip giivenenleri sever.”* “Gergek su ki, iman edip de yalniz Rablerine
tevekkiil edenler tizerinde (seytanim) bir hakimiyeti yoktur.”*' “Allah size yardim ederse,
artik size ustiin gelecek hi¢ kimse yoktur. Eger sizi birakiverirse, ondan sonra size kim

' Mevdudi, a.g.e., 3/179
32 Ziimer, 39/62

3 Yazir, age., c. VI s.309
3% Al-i imran, 3/173

3> Yunus, 10/71

*Hud, 11/56

3" Yusuf, 12/67

¥ Yunus, 10/84

3 Miimtehine, 60/4

40 Al-i Tmran, 3/159
*'Nahl, 16/99
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yardim eder? Miiminler ancak Allah’a giivenip dayanmalidirlar.””** “De ki: Allah’in bizim
icin yazdigindan bagkasi bize asla erismez. O bizim Mevla’mizdir. Onun i¢in miiminler
yalmz Allah’a dayanip giivensinler.”* “Allah, O’ndan baska higbir ilah yoktur. Miiminler
yalmz Allah’a dayanip giivensinler.”** “Hem bize yollarimizi gostermis oldugu halde ne
diye biz, Allah’a dayanip giivenmeyelim? Sizin bize verdiginiz eziyete -elbette
katlanacagiz. Tevekkiil edenler yalniz Allah’a tevekkiilde sebat etsinler.”* “Miiminler
ancak, Allah anildig1 zaman ytirekleri titreyen, kendilerine Allah’in ayetleri okundugunda
imanlarin1 artiran ve yalmiz Rablerine dayanip giivenen kimselerdir.”*® “Onlar sadece
Rablerine tevekkiil ederek sabredenlerdir.”*’

Ilgili ayetlerde miiminlerden tevekkiil etmeleri istenirken aymi istek bazi ayetlerde
uyaricit ve miijdeleyici olarak insanliga gonderilen Hz. Peygamber’e de yoneltilmektedir.
“(Ey Muhammed) Boylece Seni, kendilerinden once nice timmetlerin gelip gectigi bir
timmete gonderdik ki, Sana vahyettigimizi onlara okuyasin. Onlar Rahman’t inkéar
ediyorlar. De ki: O, Benim Rabbimdir. O’ndan baska Allah yoktur. Sadece O’na tevekkiil
ettim ve doniis sadece O’nadir.”*® “O halde Sen, Allah’a giivenip dayan. Ciinkii Sen apagik
hakikat tizeresin.”*  “Allah’a giiven. Vekil olarak Allah yeter.””® “Kafirlere ve
miinafiklara boyun egme. Onlarin eziyetlerine aldirma. Allah’a giivenip dayan, vekil ve
destek olarak Allah yeter.””' “(...) De ki: Bana Allah yeter. Tevekkiil edenler, ancak O’na
giivenip dayanirlar.”>® Miisriklerin eziyet ve satasmalariyla bunalan Peygamber, tevekkiil
kavramlarinin sik¢a vurgulandigi bu ayetler ile teselli edilmistir.

Kur'an'da dikkat ¢eken diger bir husus da varliklar ve insan iizerinde vekil olmaya
layik tek varligin Allah oldugu, bunun disinda hi¢cbir beserin hatta peygamberlerin bile
insanlar lizerinde vekil olma yetkisinin olmadig1 gercegidir. Kur’an’da bu konuyla ilgili
bircok ayete rastlamak miimkiindiir: “Iste Allah, Rabbinizdir. O'ndan baska higbir ilah
yoktur. O, her seyin Yaraticisidir. Su halde O’na kulluk edin. O, her sey iizerine vekildir™

“Simdi ihtimal ki sen, miisriklerin O’na bir hazine indirilse ya! Yahut beraberinde bir
melek gelse ya!- demesinden gogsiin daralarak, sana vahy olunanin bazisini terk edecek
hale gelirsin. Fakat sen, ancak uyarici bir peygambersin. Allah ise her seye vekildir.”>*

Kur'an''n temel konularindan biri de insanin Allah’tan baskasina gergek anlamda
tevekkiil etmemesi gerektigidir. Bu noktada Allah kendisi disinda higbir otorite kabul
etmemektedir. Allah kendi disindaki yetki iptalini Oncelikle peygamberin sahsindan

42 A1-i Tmran, 3/160
* Tevbe, 9/51

* Tegabiin, 64/13
* Ibrahim, 14/12
4 Enfal, 8/2
4TNahl, 16/42
®Ra’d, 13/30

4 Neml, 27/97

30 Ahzab, 33/3

3! Ahzab, 33/48
32 Ziimer, 39/38
> Enam, 6/102
*Hud, 11/12
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baslatmaktadir. “Eger Allah dileseydi, onlar miisrik olmazlardi. Biz seni, onlarin iizerine
muhafiz koymadik. Sen onlara vekil de degilsin.”>> “De ki: Ey Insanlar! Size Rabbinizden
hak geldi. Artik kim hidayeti kabul ederse sirf kendi nefsi i¢in kabul eder. Kim saparsa, O
»* Bununla birlikte
bu ayetler inan¢ boyutunda ve insanlarin hidayete ulasmasinda, peygamberlere teblig

disinda fazlaca bir yetki verilmedigini gostermektedir.

da ancak kendi aleyhine sapmis olur. Ben sizin iizerinize vekil degilim.

Tim bu ayetler kainattaki varliklar iizerinde vekil olabilecek tek varligin Allah
oldugunu gostermektedir. Bu yiizden de Allah, miiminleri kendine dayanmaya
cagirmustir.”’ Sahsi sorumluluk alanina giren konularda, ahirete ait konularda ve ahirette
insanlarin birbirine vekil olamayacagi gercegini Allah, peygamberin sahsinda tiim,
insanlara bildirmistir. Demek ki Kur’an’in insan fiil ve davraniglartyla ilgili temel mantigi,
kisinin davranislarinda hiir, sonu¢larindan sorumlu olma esasina dayanmaktadir.

1. 4. Siinnet’te TevekKiil

Ayetlerde tevekkiile yonelik yapilan vurgu, hadislerle giiglendirilmektedir. Hadislerde
tevekkdil ile ilgili bir¢ok ifadeye rastlamak miimkiindiir.

Hz. Muhammed (s.a.v.) tehecciit namazi kilmak {izere geceleyin kalkinca su duayi
okurdu: “...Allahim! Sana teslim oldum, sana inandim, sana tevekkiil ettim. Sana
»>¥ Evinden ¢1ktig1 zaman ise su duay1 okurdu: “Allah'in adiyla Allah'a tevekkiil
ettim. Allahim! Zillete diigmekten, daldlete diismekten, zulme ugramaktan, cahillikten,

hakkimizda cehalete diisiilmiis olmasindan sana sigmnriz”.”

yoneldim...

Hz. Peygamber su tavsiyede bulunur: “Kisi evine girince su duay1 okusun: “Allahim!
Senden hayirli girisler, hayirl ¢ikislar istiyorum. Allah'in adiyla girdik, Allah'm adiyla
¢iktik, Rabbimiz Allah'a tevekkiil ettik”.”” Amr ibnu'l-As’tan yapilan bir rivayette
Resulullah : “Siiphesiz, her derede, 4&demoglunun kalbinden bir parca bulunur (yani kalp
her seye karsi bir ilgi duyar). Kim Allah’a tevekkiil ederse, kalbinin her seye (ilgi kurarak
dagilmasini 6nlemek igin) Allah ona yeter” demektedir.'

Hadis yorum bilimcilerinin, tevekkiiliin hakikati hususunda goriislerinin farkli oldugu
sOylenebilir. Sozgelimi, Ebu Cafer et-Taberi’ye gore: “Tevekkiil ismine, vahsi hayvan
olsun veya diisman olsun Allah'tan baska hi¢bir seyin korkusu kalbine girmemis, hatta
Allah'in nizik hususunda kendine verdigi garantiye itimad ederek rizik talep etme

> Enam, 6/107

**Yunus, 10/108, Konuyla ilgili bkz. Ziimer, 39/41; Sura, 42/6; Isra, 17/54; Furkan, 25/43

°’Muhammed Hiiseyn et-Tabatabai, e/-Mizan fi Tefsiri’l Kur’'an, Terc: Salih Ucar, Kevser Yay.,
Istanbul: 1999, s. 83; Ebu Mansur bin Muhammed el-Maturidi, Te 'vilatu’l Kur’an, c. II, Terc: Ahmet
Vanlioglu-Bekir Topaloglu, Mizan Yayinevi, istanbul: 2005, s. 60

% Kiitub-i Sitte, c. 7, s.45. [Buhari, Tehecciit 1, Daavat 10, Tevhid 8, 24,35; Miislim, Salatu'l-Miisafirin 199,
(769); Muvatta, Kur'an 34, (1, 215, 216); Tirmizi, Daavat 29, (3414); Ebl Davud, Salat 121, (771); Nesai,
Kiyamu'l-Leyl 9, (3, 209, 210).]

%% [Tirmizi, Daavat 35, (3423); Eba Davud, Edeb 112, (5094); Nesai Istiaze 30, (8,268); ibnu Méace, Dua 18,
(3884).]

% [Eba Davud, Edeb, 112, (5096).]

*! Kiitub-i Sitte, c. 17,s. 579.

884



e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi

ISSN: 1308-9633

Journal of Oriental Scientific Research (JOSR) www.esarkiyat.com

JOSR Kasim-2016 Cilt:8 Say1:2 (16) (s. 878-902) JOSR November-2016 Volume:8 Issue: 2 (16)

hususunda kosmay1 terk etmis olandan baska kimse layik degildir.”®*

Bir kism1 da soyle
demistir: “Bunun o6lgiisii Allah'a giivenme hususundaki yakindir, yenilip icilecek tiirden
zaruri olan seyleri kazanmada Allah'in Resuliinlin silinnetine ittibadir. Peygamberlerin
yaptig1 gibi diismandan kagimaktir.”® Kadi Iyaz’a gore de tevekkiil, sebepleri yerine
getirmektir. Bu ise Allah’in silinnetidir. O'nun hikmetidir, kisinin yararli olan bir seyi

istemesi, zararli olan bir seyden ise kaginmasi hususunda isin farkinda olmasidir.”**

Kuseyri ise, tevekkiiliin asil kaynaginin kalp oldugunu ancak zahire gore hareket
etmenin kalpteki tevekkiile zit olmadigini sdyleyerek kulun, giivenin yalnizca Allah’a
olacagin1 bilmesi gerektigini vurgulamaktadir. Ayrica; “bir sey zorlasirsa bu Allah’in
takdiriyledir, eger kolaylagirsa bu da O'nun kolaylastirmasiyladir”®demektedir. Sehl Ibn
Abdillah et-Tiisterl der ki: “Tevekkiil, kisinin kendisini Allah'in diledigi sekle
birakmasidir.” Ebu Osman el-Cebri de: “Tevekkiil, Allah'a giivenle birlikte O’nunla iktifa
etmektir. AzIigmn ve ¢oklugun kisi nazarmda miisavi olmasidir.”®® Hz. Omer’den gelen bir
rivayette Hz. Peygamber: Allah’a hakkiyla tevekkiil etmenin ne denli zor oldugunu hatta
O’na hakkiyla tevekkiil etmenin adeta miimkiin olmadigini vurguladigini ve “Siz Allah’a
hakkiyla tevekkiil edebilseydiniz, sizleri de kuslari riziklandirdigir gibi riziklandirirdi,
sabahleyin ag ¢ikar, aksama tok dénerdiniz”®’ demektedir.

Yukarida verilen hadis metinleri ele alindiginda goze carpan ilk hususun rizkin
kolaylikla elde edilmesi sartinin saglikli bir tevekkiile baglansa da tevekkiiliin, tembelligin
ve Uretimsizligin adresi olmadigi, belirli bir ¢abanin sonucunda isin en hayirlist igin
gosterilecek bir durus oldugu da zikredilen hadislerden anlasilmaktadir. Kisinin kendi el
emegiyle kazandigindan daha tatli ve hayirlist olmadigini ve iki giinii birbirine esit olan
kimsenin ziyanda oldugunu beyan eden bir Peygamber’in insanlari iiretmeye dayali
olmayan bir tevekkiil anlayis1 lizerine yonlendirmesi miimkiin gériinmemektedir. Hayat1
boyunca tabiatin ve esyanin kurallarin1 gézeterek, esbabi hige saymadan bir hayat siiren,
savaglarda zirhini giyen, hurma agaclarmin kuralina gore agilanmasini isteyen, isleri ehline
tevdi etme anlayigini sahabesine agilayan Peygamberin hayatinin biitiin pargas: bu anlayisi
reddetmektedir. Nitekim Hz. Peygamber’in konu ile ilgili diger bir hadisi onun tevekkiil
hususundaki tavrini bizlere cok daha net anlatmaktadir. Enes b. Malik’ten gelen rivayette
kendisine gelerek devesini birakarak mi yoksa baglayarak mi1 Allah’a tevekkiil etmesi
gerektigini sdyleyen bir kisiye devesini baglayarak Allah’a tevekkiil etmesi gerektigini
ifade etmistir.’® Dolayisiyla Peygamberin kendisi igin tevekkiil etmek Adetullah’a riayet
etmekle esdegerdir denilebilir. Yani varlik aleminin kendi i¢inde tutarli bir kanunu, bir
diizeni, nizam ve intizami vardir. Bu tiir kanunlar dikkate alarak tevekkiil etmek,
tevekkiiliin dogasina uygun hareket edildiginin gostergesi olmus olur.

62 Kiitub-i Sitte, c. 11, s. 352
63 Kiitub-i Sitte, c. 11, s. 352
64 Kiitub-i Sitte, c. 11, s. 352
53 Kiitub-i Sitte, c. 11, s. 353
% Kiitub-i Sitte, c. 11, s. 353
57 Tirmizi, Ziihd 33, 2345

58 Tirmizi, Kiyamet, 125, 2025
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2. TEVEKKUL VE iLGIiLI KAVRAMLAR

Kur’an’daki bir kavram ele almirken diger kavramlarla olan iligkisi iyi tespit
edilmelidir. Birinde olan yanlis anlama ve degerlendirme digerlerine de etki edecektir. Bu
noktada tevekkiil kavrami incelenirken Kur’an’da kendisiyle yakin anlamlarda kullanilan
kader, irade, sorumluluk ve umut gibi kavramlarla arasindaki iliskiyi ele almak daha
faydali olacaktir. Aksi takdirde tatmin edici bir sonuca varmak miimkiin olmayabilir.

2. 1. Kader

Giliniimiizde Kur’an ve Siinnete gore farkli tevekkiil anlayisinin olusmasinda ve
yayilmasinda hi¢ kuskusuz farkli kader anlayislarinin rolii biiyiik olmustur. Nasil ki insan
viicudundaki bir organin hastalanmasi diger organlara da sirayet etmektedir, aynen bunun
gibi Kur’anl kavramlarin birinde olusan anlam karmasasi diger kavramlara da etki
etmektedir. Burada kader konusu iizerinde durmamizin en 6nemli nedeni, bugiin insanlarin
sorumluluktan kagmakta ya da diistiikleri caresizlik ve olumsuzluklarin nedeni olarak
kaderi gostermeleri, tevekkiilii de bu kadere boyun egmek olarak algilamalardir.
Carpitilmis kader diisiincenin o6zellikle Emeviler doneminde yayildigi diisiiniiliirse
giiniimiize kadar gelen bu yanlis kader anlayisinin nasil ve ne amagla ortaya atildigi
rahatlikla goriilecektir. Zira Emeviler halka her tiirli keyfi ve haksiz zulmii yapmus,
sonunda kendilerinin Allah'in halifeleri olduklarim1 ve idarelerinin ilahi olarak takdir
edildigini iddia ederek, kaderci goriisleri kotitye kullanmuslardir.®’

Kader hakkinda Islam tarihinde ortaya ¢ikan goriisler {ic esasta toplamr: a)
Cebriyeciler, insanin aga¢ yaprag gibi hicbir iradesi olmadan hareket ettigini iddia ederler,
b) Mutezile, insanin yaptig1 her isten sorumlu oldugunu ileri siirer. ¢) Ehli-i siinnet orta bir
yol tutarak insanmn hiir oldugunu, aksi takdirde seriat ve dinin olamayacagini, ancak
Allah'in insanin yaptig1 isi daha 6nceden bilecegini fakat O’nun bilgisinin insan1 yapmaya
zorlamayacagimni iddia eder.”

Biitlin mezhepler ve mensuplar1 kaderle ilgili ortaya attiklar1 iddialarina Kur’an’dan
destek aramis ve gostermislerdir. Dolayisiyla karsilikli olarak birbirine zit hiikiimler ifade
eder gibi goriinen kaza ve kaderle ilgili naslar arasinda her iki hiikkmii de i¢ine alan ifrat ve
tefrite diismeyen bir miinasebet kurarak neticeye varmak, herkes i¢cin miimkiin olamamig
ve netice itibariyle tefekkiir sisteminin karakterinden dogan bir ihtilaf bir fikri hareketi
dogurmustur. Netice itibariyle problemlere Kur’an ve Siinnet merkez alinarak bakilmasi
gerekirken, 6nce meseleler ortaya atilmig, ardindan Kur’an’dan ve Siinnetten destek arama
yoluna gidilmistir.

Insan sorumlulugu agisindan olaya bakildiginda varilan sonuglarin son derece dnemli
oldugu goriilmektedir. Aksi takdirde insan sorumlulugu ve hiirriyetinden, miikafat ve
cezadan bahsetmek miimkiin olmayacaktir. Dolayisiyla kainattaki diizenlemeyi insan

% Bkz. Mevlana Sibli, Biiyiik Islam Tarihi Asr-1 Saadet, Miitercim, Omer Riza Dogrul, Eser Nesriyat ve
Dagitim, Istanbul: 1977; Hiiseyin Algiil, [slam Tarihi, Gonca Yaymevi, Istanbul: 1986; W. Montgomery
Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, Cev: Ethem Ruhi Figlali, Ankara: 1981,

70 Hiiseyin Atay, Islam’n Inang Esaslari, Ankara: 1992, s.217.
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fiillerine de tesmil edince insan hiirriyetinin anlami kalmamaktadir. Bu noktada kader,
insanin lehte ve aleyhte sorumlu oldugu fiillerinde hiir olmasi ve istedigini yapabilmesidir.

Kaderi sadece insanlarin fiillerinin belirlenmesine indirgeyen anlayista toplumun
biiylik bir kesiminde kabul gérmiistiir. Burada su noktay1 da belirtmek gerekir ki kader
problemi Islam'dan degil, insani insan olmasindan dogmus bir meseledir.”' Dolayisiyla bu
meseleyi ele alirken insan unsurunu goz Oniinde tutmak ve meseleye insan agisindan
bakmak gerekmektedir. Her seye ragmen bu konu tiim insanli§in {izerinde konustugu ve
tartistig1, halen de tartisila gelen bir meseledir. Hatta “Islamiyet’ten énce Araplar arasinda
miinakasa konusu oldugu gibi, diger din mensuplarinin, filozof ve miitefekkirlerin de
zihinlerini mesgul etmistir.

Mekkeli miisriklerin, bir takim yanlis davranislarinda Allah't sorumlu tutmalari, Allah
tarafindan kabul edilmemistir. “Ortak kosanlar diyorlar ki; eger Allah dileseydi, ne biz
misrik olurduk, ne babalarimiz, ne de bir seyi haram yapabilirdik. Bunlardan 6ncekiler de
bdyle yalanlamislardi. Sonunda azabimizi tattilar. Onlara de ki; sizde ilim namina bir sey
varsa, onu bize ¢ikarsaniz ya! Siz, sirf bir zan ardindan gidiyorsunuz. Ve siz ancak yalan
atiyorsunuz.”’> Goriildiigii gibi bazi sahislarn kendi irade ve kararlariyla yaptiklari
fillerinin sorumlulugunu kabul etmemelerini Allah, ilimsizlik ve bir zan olarak
nitelendirmektedir. Kader anlayisini, kdinatta Allah'in koydugunu -6zellikle maddi alanda-
nizam ve 6lcii olarak kabul edip Insanin kaderinin de fiil ve davranislarinda hiir olarak
kabul ettigimizde tevekkiil konusundaki havaleci ve 1smarlamaci anlayistan kurtulacak,
insan, sorumlu oldugu alanda kendi akil ve iradesini devreye sokacaktir.

2.2.irade

Irade konusu ¢ok eskiden beri gerek felsefe diinyasinda, gerekse kelamcilar arasinda
tartisilmig ve halen de tartisilmakta olan bir konudur. Ancak bu tartismalarin birgcogundaki
temel yanlislik dyle goriiliiyor ki, Allah’la insanin kars1 karsiya getirilmesi, adeta insanin
Allah'in rakibiymis gibi degerlendirilmesidir. Bu yaklasim, insanda hiirriyet ve iradenin
varligini kabul etmeyi sirk olarak degerlendirmistir.

Tarih boyunca bu konuda yapilan tartismalar genellikle Allah'in iradesiyle, insan
iradesi arasindaki iligskinin boyutlar1 ve sinirlar1 iizerinde yogunlagmistir. Bundan hareketle
insan iradesi ve insan sorumlulugu konusunda ortaya atilan yanlis ve ¢eliskili goriis ve
diisiincelerin zamanla birtakim kavramlar {izerinde olumsuz etkiler dogurmustur. Bir tercih
gerektiren irade dogas1 geregi zorunlu eylemlerden farklilik arzetmektedir. Buradaki tercih
ben’in kendi kararidir.”” Agiktir ki, iradi bir miidahale ile kendini sorumlu kilan
insanin kendisidir, bu miidahale olmaksizin o yapmak veya yapmamakta serbest

" Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerin Kelami Problemlere Etkileri, Istanbul: 1992, s. 304.
> Enam, 6/148
7 H. Mahmut Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazali, IFAV Yay., 2. Bsk., Istanbul, 1994, s. 51.
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kalacaktir ve bu durumda onun Allah katinda yiiklendigi sorumluluk, onun asli
odevlerinin ifasinda kendisine diisenden daha az degildir.”*

Ben’in bir iradi karartyla insan, Allah tarafindan yaratilan bu alemdeki her seyi tekrar
inga etmeye calisiyor. Boyle bir iradeye sahip olan insan, alemi 6nce miisahede eder, sonra
ona sekil verir. Alemi milkemmellestirme hareketi insanin serefli bir gayreti, Allah’m ona
verdigi bir emanet (mission) tir.”” Ciinkii insan, yeryiiziinde basibos, kendisini olaylarin ve
zamanin akigina birakacak, her seyi oluruna terk edecek, tek basina hi¢ bir seye etkisi ve
yetkisi olmayacak sekilde yaratilmadigi gibi insan bu kainatin mutlak efendisi, biitlin
tabiata ve olaylara hakim bir yapida da yaratilmamustir.”®  Insan iradesiyle dogru ya da
yanlis yolu segmekte 6zgiirdiir. Kur’an’da bu 6zgiirliigiin insana bagislandigini belirten
birgok delil vardir. Asagidaki ayetlerde bunlar goriilmektedir:

“ Biz Ona yolu gosterdik; (artik o) ya siikredici olur ya da nankor.”’”’ “Hak
Rabbinizdendir; artik dileyen iman etsin, dileyen kiifre sapsin.”’® “Gergekte ben tovbe
eden, inanan, salih amellerde bulunup da sonra dogru yola erisen kimseyi siiphesiz
bagislayacagim.””

“Ve dogrusu insana da kendi (emek ve) ¢abasindan baskasi yoktur.”™  “Gergekten

Allah, kendi nefs (6z) lerinde olani degistirip bozuncaya kadar, bir toplulukta olam
degistirip bozmaz.”®' insanm degismeyen tek kaderi “se¢me Ozgiirliigii”diir. Bir baska
ifadeyle Allah se¢im ve iradeyi insanin kaderi olarak yazdu.

O halde insana Allah'in mutlak iradesinden bir irade verilmistir ki; Allah insanin
kapasitesi ¢ergevesinde kalan sinirlar icinde kendi mutlak iradesinden insana bir irade
tahsis etmis, bir bagka deyisle, mesietinin yerine gelisinde insana kendi dilemesiyle
farkinda olmadan mesietini yerine getirecegi bir fonksiyon yiiklemistir.** Her seyden 6nce
Allah'in insanlara Kur’an’t gondermesi, insanlari muhatap almasi, insanlara bir takim emir
ve yasaklar bildirmesi, insanlarda irade hiirriyetinin varligina bir delildir.

2. 3. Sorumluluk

Yaratilmiglar arasinda dogustan getirdigi ayricaliga uygun olarak insan varolus
amacima yarasir pek ¢ok farkli nitelige sahiptir. Sorumluluk bu noktada en fazla dikkat
¢eken niteliklerden biridir.*> Sorumluluk, “temyiz giiciine sahip bireyin hiir iradesi ile

" M. Abdullah Draz, Kur’an Ahlaki, (Cev: Emrullah Yiiksel-Unvar Giinay), iz Yay., 2.Bsk., istanbul: 2002,
s. 110; Eytip Aktiirk, “Metafiziksel Bir Sorun Olarak Koétiilik”, Felsefe Diinyast, s. 59, (2014); Eylip Aktiirk,
“Mantiksal Bir Sorun Olarak Kotiiliik”, Ekev Akademi Dergisi, s. 62, (Bahar 2015).

" M. Aziz Lahhabi, Islam Sahsiyet¢iligi, (Cev: Hiiseyin Hatemi), Isaret Yay., Istanbul, 2003, 86.

" Draz, a.g.e., s. 62.

" Insan, 76/3

7 Kehf, 18/29

" Taha, 20/82

% Necm, 53/39

*'Ra’d, 13/11

82 Ali Unal, Kur’an’da Temel Kavramlar, Kirkambar Yay., istanbul: 1998, s. 158-159

% Abdiilkerim Bahadir, /nsanin Anlam Arayisi ve Din, insan Yaynlari, Istanbul, 2002, s. 100.

888



e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi

Journal of Oriental Scientific Research (JOSR) www.esarkiyat.com ISSN' 1308-9633

JOSR Kasim-2016 Cilt:8 Say1:2 (16) (s. 878-902) JOSR November-2016 Volume:8 Issue: 2 (16)

yapip ettiklerinin bilincinde olmasi ve sonuglarim takdir ederek kabul etmesi “**

seklinde
tanimlanabilir. Fonksiyonu bakimindan sorumluluk amaci tasiyan, canli tutan ve kontrol
eden igsel bir gii¢ olarak kabul edilebilir.*’ Sorumluluk diger duygulardan temelde
bagimsiz bir gorev veya odev islevine sahiptir.’® Bu ¢ok genis ve ilkel anlamda ele
alindiginda sorumluluk insanin bizzat 6ziinde sahip bulundugu karakteristik 6zelliklerinden

sadece biridir.

Burada sorumlulugun, tevekkiil ile iligkisi bakimindan 6nemli goriilen bir hususa
deginilecek olursa: Sorumlu bir insan olarak yasamak icin, bireysel deger sistemlerini
tanimlayip berraklastirmak ve giindelik hayat bu deger sistemine uyumlu kilinmalidir.
Bireysel deger sisteminin temelinde tutarl bir tevekkiil anlayis1 yatmaktadir. Bu ise bireyin
tevekkiiliiniin kabul edilebilmesi icin yliklendigi sorumlulugun imkénlar g¢ergevesinde
yerine getirilmesinde yatmaktadir. Yiiklenilen sorumlulugun en ciddi ve en anlamli olani
ise varolussal ve de inanilan degerler baglaminda yerine getirilmesi gereken sorumluluktur.
Bu temel sorumluluk yerine getirilmedigi siirece tevekkiiliin hi¢cbir boyutundan s6z etmek
mimkiin degildir. Boyle bir yaklasim bireyin kendisine saygi duymasidir. Baska bir
deyisle insan ancak kendi deger sistemini ihlal etmedigi Olclide kendisine saygi
duymaktadir.

Sorumluluk duygusuyla yasamak amag¢ dogrultusunda c¢alismay1 ve ona odaklanmay1
gerektirir.*” Sorumluluk, diinyaya geldigimiz giinden gidecegimiz giine kadar yerine
getirilmesi gereken bir yiikiimliiliiktiir.*® Sorumlulugun olmadig1 yerde dindarligin, kulluk
bilincinin ve degerin de yeri yoktur. Din ortaya koydugu her hilkmii sorumlulukla koruma
altina alir. Bu noktada iizerine diiseni yerine getirmedigini fark eden suurlu dindar,
giinahkarlik duygusuyla kendini ilahi mahkemede mahkam edilmis hisseder.*® Bu temel
prensibi tesis eden Kur’an’i metinleri zikretmek miimkiindiir. Ancak, bu gercegi agikca bu
konuya ayrilmis bulunan terimlerle ifade eden bazi ayetlerle yetinelim:

“ Kim kaotiiliik islerse kendi nefsine kemlik etmis olur.”*

“Herkesin kazandig iyilik kendine, isledigi fenalik yine kendinedir.””’

“Her kim dogru yolu bulursa kendi 6z cani i¢in hidayete ermis olur, her kim saparsa
yine kendi nefsinin zararina sapmuis olur. Higbir kimse baskasinim yiikiinii yiiklenmez.”">

“Babanim ogula, oglun babasma higbir hayrinm dokunmayacag giinden korkun.”

% Karlheinz Biller, “Der Begrif der Verantvortung und des Gewissens”, Kompendium der Logotherapie und
Existenzanalyse, Hrsg., W .Kurz-F.Sedlak, Lebenskunst Verl., Tiibingen, 1995, 146’dan naklen, Bahadir,
a.g.e., 100.

%5 Bahadir, a.g.e., 104.

8 Akif Akto, Kisilik Olusumunda Dinin Rolii, Basilmamus Y. Lisans Tezi, Van: 2005, s. 80

87 Akto, a.g. tez, s. 81.

% Samuel, Smiles, Karakter, (Cev: Mustafa Ertem), Dogan Kardes Matbaacilik, 1975, s. 124.

% Bahadir, a.g.e., 105.

*Nisa, 4/111.

! Bakara, 2/286.

2 {sra, 17/15.

% Lokman, 31/33.
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“Bu giinde, herkes ne kazand1 ise, onunla karsilanacaktir. Bugiin haksizlik yoktur.”**

“Herkesin yaptiklarma gore dereceleri vardir.””

“Insan ancak ¢alistigina erisir.””°

Nihayet, Kur’an’i sorumluluk bireyi esas almaktadir.”” Bu anlamda kisisel varolus
olmadig1 zaman eskatolojik yaklagimlarin bir anlami kalmamaktadir. Ciinkii ceza da
miikafat da sahsidir. Birinin igledigi bir sugun cezasini baskasinin ¢gekmesi kabul edilebilir
olmadig1 gibi, birisinin hakkettigi miikafati baskasina vermek de dogru degildir. Bu da
kisisel 6zdeslik ile ahlak arasindaki kagmilmaz baga isaret etmektedir. °* Diinyadaki isleri
diizenleme noktasinda her kesimden insana diisen sorumlulugu agiklamasi bakimindan
meshur bir hadisi burada zikretmek yerinde olacaktir. Bu hadiste s0yle buyrulmaktadir:

“Hepiniz ¢obansiniz ve her biriniz mesuliyeti altinda bulundurdugunuzdan
sorumlusunuz. Devlet adami, yonetici, cobandir ve yonetimi altinda bulundurduklarindan
sorumludur. Kadin kocasmin evinin ¢obanidir ve ondan sorumludur. Dikkat ediniz!
Hepiniz ¢obansmmiz ve her biriniz mesuliyeti altinda bulundurduklarindan
sorumludur.””’Aslinda sorumluluk insana disardan yiiklenen bir yiik olmaktan ¢ok sahip
oldugu varolugsal niteliklerinin, zorunlu bir sonucudur. Biitiin bu yaklagimlardan sonra isin
tevekkiille gergek sahibine dayandirilmasi tevekkiiliin 6ziinii olusturmaktadir.

2. 4. Umut

Gelecekte herhangi bir insandan; bir olay ya da varliktan otiirii ortaya cikmasi
beklenen ve olumlu baglara yol acan, heniiz gergeklik kazanmamis kisisel veya toplumsal
beklenti'” seklinde tamimlanabilecek olan umut, anlam kazanma siirecinin en Snemli
motivasyon faktorlerinden biridir.

Ozellikle kriz ve felaket donemlerinde, bir taraftan bireysel ya da toplumsal dayanma
giicli saglarken, diger taraftan da iyimserlikten dogan bir siginma duygusunu asilar. Umut,
giivenin agik bir ifadesidir.'"”’ Umudun, tevekkiille ok yakin bir iliskisi vardir. Umut,
tevekkiilden sonra gergeklesmektedir. Yani insan biitiin varligi ve hiir iradesiyle kul
olmanin gereklerini yerine getirdikten sonra Allah’a tevekkiil eder. Ancak insanin tevekkiil
etikten sonraki durusu ve bekleyisi iimittir. Kisinin tevekkiiliiniin tutarlili§i nispetinde
timidi de tutarli olacaktir.

Insan umudu aracihigiyla kendi dar kaliplarmi asar, her an olebilecegini bile bile
tasarilarin1 geleceginin tiimiine yayar. Hedeflediklerini elde etmeden hayata her an yenik

% Mii’min, 40/17.

%> Ahkaf, 46/19.

% Necm, 53/39.

7 Draz, a.g.e., s. 177.

% Bkz. Eyiip Aktiirk, Eskatolojik A¢idan Kisisel Ozdeslik Sorunu, (Ankara: Arastirma Yay. 2014), s. 195.
% Buhari, En’am 36, Zekat 16, Hudut 19; Miislim, Zekat 91; Imaret 20; Ebu Davut, imaret 1-13; Tirmizi,
Cihad 27.

100 Bahadr, ag.e., 81.

19! Noack, Winfried; Hoffnung ohne illusion, Saatkorn Verl., Hamburg, ts., 67-68’den naklen, Bahadir,
a.ge., 81.
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diisebilir. Boyle olmasina ragmen insan, gelecege dair ¢ok uzun emeller belirleme
egilimindedir. Bu arzu ve istekler, giiciinii ancak umut’tan alabilir. Zira gelecege doniik
olmak insanda en gii¢lii egilimlerden biridir. Viktor Frankl’m deyimiyle umut, hayati
sonlandirmak yerine yasamay1 tercihe ve hayati siirdiirmeye yonelten en gii¢lii motivasyon
faktorlerinden biridir.'"

Umut biiyiik isler yapmak isteyenleri destekleyen ve onlara ilham veren bir seydir.
Tarihi kayitlara gére Biiyiik Iskender Makedonya tahtina oturdugu zaman babasindan
kalan mallarin ¢ogunu arkadaglarina dagitmistir. Perdicces kendisine ne kaldigini sordugu
zaman Iskender’in verdigi cevap varliklarn en biiyiigii olan “umut” olmustur. Umut
diinyay1 dondiiren ve hareket halinde tutan manevi bir ¢abadir. En sonunda 6niimiize duran
sey, Robertson of Ellon’un dedigi gibi “Biiyiik umut”tur. Umut olmasayd1 gelecek giinlerin
plan1 da olmazdi. Onun igin her iste baglanacagimiz sey umuttur.'” Bu duygu ruhi
kaynaklara dayanmaktadir. Bu duygu zamana ve hayata karsi agilmis bir miisamaha ve
taviz duygusudur ki bununla 1zdirap, korku veya kaygiya karsi konulmaktadir.'™

Aslinda bizim davranislarimizi din ve ahlak sinirlarn i¢inde tutan kuvvet, din ve
ahlakin olusturdugu bir vicdan'® ve saglam bir tevekkiil ve umuttur. Bir kisiyi bilgi
agisindan dogru olduguna inandigi bir davranisi yapmaya sevk eden sey vicdan'® iken,
tevekkiil o dogru bilgiye giivenip dayanmayi1 ve umut ise o davranigin siirdiiriilmesini
saglar. Inanma ve yaratictya baglanarak tevekkiil etmek, insandaki ihtiras, haksizlik, zuliim
hislerini kirar; insanin i¢ini rahatlatir ve biitiin ahlaki ve insani erdemlerle onun i¢
diinyasin1 donatr.'”’

Tabi ki umudu sadece gelecek zamanla sinirlamak dogru degildir. Gegmisi ve yasanan
an1 gelecege kurban etmek; yani gecmis tecriibelerden tamamen bagimsiz olarak tiim
secenekleri gelecege baglamak, yasanan gerceklikten kopmaya yol agar. Yasanan anin
gereklerini yerine getirmeyen insan yapacagi tevekkiil ve gelecekte umut ettigi ile birlikte
ortaya c¢ikacak yiikiimliiliiklere kayitsiz kalacagi giiglii bir ihtimaldir. Ote yandan
gerceklesmesi miimkiin olmayan beklentilere umut baglayarak tevekkiil eden insanin hayal
kirikligina ugramasi biiyiik bir ihtimaldir. Onun i¢in hayata sarilma noktasinda umut, basit
bir beklenti veya arzudan ibaret degildir. Ciinkii insan her an engellenebilir, arzusuna
ulagamayabilir ve iistelik sahip olduklarini da kaybedebilir. Bu nedenle umut, kendi Gtesine
asmaya imkan taniyan giicli bir tevekkill anlayigina bagli olmak durumundadir. Bu
anlamiyla din, kendini asmayr miimkiin kilan, umuda cevap verebilen essiz bir deger
kaynagdir.

192 Viktor Frankl, Duyulmayan Anlam Cighigi, (Cev: Selguk Budak), Oteki Yay., 4. Bsk., Ankara: 1999, 28—
29.

1% 4.ge., 150-151.

19 Alexis Carrel, Insan Denen Mechul, (Cev: Revfik Ozdek), Timas Yay., 2.Bsk., Istanbul, 2000, 268.

1% Erol Giingor, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, Otiiken Yay., 3. Bsk., istanbul, 1998, s. 47.

1% Sakir Goziitok, “Cocukta Dini ve Ahlaki Duygularm Egitimi”, KTU, Ilahiyat Fakiiltesi, Cocuk Sorunlar:
ve Islam Sempozyumu, (30 Eyliil-2 Ekim 2005-Rize), s.1-9.

107 Cebeci, a.g.e., 40.
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Kur’an’da Allah’in kullarina kars1 rahmet ve merhameti dile getiren pek ¢ok ayet
mevcuttur. Ornegin Sura suresinin 19. ayetinde Allah’in kullarina kars: liitufkarhig: dile
getirilirken'”™ Araf suresinin 156. ayetinde rahmetinin her seyi kusattigindan
bahsedilmektedir.'” Diger taraftan Kehf suresinin 58. ayetinde Allah kendisini,
bagislamasi bol ve merhamet sahibi olarak takdim etmekte, inananlari umutsuzluga
diismekten ve gevsemekten sakindirmaktadir.''® Bundan da 6te Kur’an’da birgok ayet,
umutsuzlugu yasaklamakta ve inananlar1 bu konuda uyarmaktadir. Ziimer suresinin 53.
ayeti, 0rnek olarak zikredilebilir. Ayette Allah, Hz. Peygamber’e hitaben : “De ki ey
kendilerine kars1 haddi asan kullarim! Allah’in rahmetinden umudunuzu kesmeyin. Zira

Allah biitiin giinahlari bagislar.”'"" Seklinde inananlara agik bir uyarida bulunmaktadir.

Ayet ve hadislerden de anlasildig1 gibi en olumsuz durumlarda bile Allah kendisine
giivenilmesini, tevekkiille islerini kendisine havale edilmesini isteyerek kullarinin
timitsizlige diismemesini emretmektedir. Umut ile ilgili Kur’an’in mesajlar1 dikkate
alindiginda insanin varolugsal durumu hakkinda birtakim ¢ikarsamalar yapmak
miimkiindiir. Insan i¢in umut etmek aslinda Kur’ani bir emir veya 6greti olmasa bile
insanin olmazsa olmaz bir pargasidir. Ciinkii insanin yasamini devam ettirdigi varlik
insanin lehinde ve aleyhinde siirekli eylem halindedir. Aleyhte olan eylem durumlarinin
neredeyse tlimiinde insan umutlariyla ayakta kalabilmekte ve gelecegini inga
edebilmektedir. insanm bu dogasima farkli agilardan Kur’an’mn da vurgu yapmis oldugu
sOylenebilir.

3. ALLAH-INSAN ILiSKiSi: TEVEKKUL
3. 1. Ontolojik iliski

Varligin ontolojik degerine iliskin tartigmalarin dini ve felsefi gelenekte kayda deger
bir dneme sahip oldugu sodylenebilir. Bu c¢ercevede su soruya agiklayici yanitlar aranir:
Insan varligmin temel kaynagi nedir? Kur’an’a gore sorununun tek dogru cevabi sudur:
Olusun kaynagi Allah’tir; varlik, insana Allah’in bir litfudur. Allah insanin yaraticisi,
insan da O’nun yarattigidir. Ancak insan yaratilmislar i¢inde en Onemlisidir. Kur’an,
insana yaratiklarin en sereflisi goziiyle bakmustir.''> Allah ile insan arasindaki bu iliski
ontolojik iliskidir yani Yaradan-yaratilan arasindaki iliskidir. Kur’an penceresinden
bakildiginda gerceklik iki sinifa ayrilir; Yaratici ve yaratilan. Birinci sinifin tek tiyesi ezeli
ve ebedi, askin varlik olan Allah’tir. Ikinci sinuf ise biitiin yaratilmislart igerir.' >

Kur’an’a gore, goriinen ve goriinmeyen her sey Allah tarafindan yaratilmistir. Varligin
kaynagi Allah’tir. Bu durumda insanin geldigi bir kaynak vardir ve o kaynak insanin
gormedigi, ancak farkina varabilecegi, diisiinerek varligi iyi tahlil edince bir sekilde

1% Sura, 42/19.

' Araf, 7/156.

10 Alj imran, 2/134.

" Ziimer, 39/53.

"2 Toshihiko izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, (Cev: Silleyman Ates), Yeni Ufuklar Nesriyat, t.s., s. 139-140
'3 Mualla Selguk, “Genglik Cag1 ve inang Olgusu”, Ankara Unv., ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara, 1999, s.
349
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anlayabilecegi bir kaynaktir. insan o kaynagim farkina varabilecektir. Ciinkii Allah’la insan
arasindaki yaratma ve yaratilma iliskisi basit bir insa ve icad etme degildir. Yaratma
fiillinin yaninda Allah, insana ruhundan iiﬂemistir.“4 Bu durumda insan, insa edilerek,
yaratilarak varliga ¢ikarilmig ve Yaratan'la iligkisini bitirmis bir varlik degildir. O Allah'tan
bir parga tasimaktadir ve o parca insani insan yapan cevherdir. Insanin dogustan getirdigi

biitiin nitelikler Allah'mn ona bahsettigi nimetlerdir.

Bu agidan bakildiginda Allah'in her seye vekil oldugu goériilmektedir. Allah’in her seye
vekil olmasi ise Allah’in mahlikati terbiye etmesi, yetistirmesi, besleyip biiyiitmesi, her
sey Uzerine hakim olmasi, insanlar1 koruyucu, amellerini gozetici ve amellerine gore
karsilik verici olmasidir. Bunun yaninda insanlarin ihtiyaglarini ve yararlarimi goriicii ve
bilici olmasi, onlarin rizik, ecel ve amelleri lizerinde s6z sahibi olmasi, Peygamberlerin
peygamberlik gorevlerini yerine getirmesi esnasinda karsilastiklari problemlerde ve onlarin
astlmasinda Allah'in yardimci olmasi ve aktif bir rol iistlenmesidir. Bununla birlikte
Allah'in kainat1 ve i¢indeki mahliikati yaratmasi, yarattig1 bu mahlikatin tedbir ve idaresini
saglamasi, bununla ilgili kanunlar1 ve kurallar1 koymas1 ve isletmesi, yaratmis oldugu
canlilarin hayatlarmin devamu icin gerekli sartlarin saglanmasi ve devam ettirilmesi, yine
bunlarim ecelleriyle ilgili genel kurallar1 tespit etmesi ve bunlarin devamini saglamasi, akil
ve irade sahibi insanlarin amellerini muhafaza etmesi ve ahirette bu amellerin karsiliginm
verecegine dair s6z vermesi olarak diisliniilmelidir. Yalniz Allah'in vekaleti, imtihan i¢in
yaratilan yaptiklar1 ve isledikleriyle ahirette karsilik gorecek olan akil ve irade sahibi
insanlarin fiilleri ve davraniglarinda s6z konusu olmamaktadir. Ciinkii Allah'n insanlar
hakkinda vermis oldugu karar insanlarin fiil ve davranislarinda hiir, sonug¢larindan sorumlu
tutulmasidir. Kisaca ifade etmek gerekirse Allah'm insan davranislart ve amelleri
tizerindeki vekaleti, onlar1 kaydedip, onlarin karsiligini ahirette verecek olmasidir.

Boyle bir ontik iligkide insan kul oldugunun suurunda olmali ve tevekkiiliinii yalniz
Allah’a yapmalidir. Kendi seviyesindeki veya kendisi gibi yaratilmig bir varliga kulluk
yaparcasina tevekkiil etmemelidir. Aslinda bir seye kul olmak bagli bagina menfi bir tavir-
dir. Insanin ontolojik olarak kendi seviyesinde ya da kendisinden daha asagida bulunan bir
varlig1 ilah kabul ederek ona kul olmasi, hiirriyetinden kendi aleyhine vazgegmesi anlami-
na gelir. Clinkii insan yaratilis itibariyle o varliklar karsisinda kul degildir. Onlara
yonelmekle hiirriyetinden vazgegerek kul olmaktadir. Allah'a kul olmakta ise, insan i¢in
kaybedilmis bir deger yoktur. Ciinkii insan, varligmi borglu oldugu Allah'a kul olarak
diinyaya gelmektedir.

Bu durumdan hareketle, esasinda Allah 'a kul olmaktan ziyade O'na kul olusun
farkinda ve idrakinde olarak, bu kul olusun gereklerini yerine getirmekten bahsetmek daha
uygun olur. Durum bdyle olunca, Allah'a tevekkiiliin miispet bir ¢izgi olarak kabul
edilmesi gerekmektedir. Bu durum, menfi kulluk tezahiirlerinin Kur'an'da ele alinis1 ve
reddedilisi esnasinda kendini daha acik bir sekilde belli ettirmektedir. Kur'an'da, batil
[lahlara yénelisin menfi bir tavir olmasi, aym zamanda Allah'a tevekkiiliin miispet
olusunun ispat1 olarak sunulur. Allah'a tevekkiiliin olumlu bir tavir olusu, Allah'in, insana

" Hicr, 15/29; Secde, 32/9; Sa’d, 38/72
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olan sonsuz ihsanlarinin bir nevi siikran borcu olusundan da kaynaklanmaktadir. Yapilan
tyilige kars1 nankorliik etmeyip bilakis slikranini arzetmek, fitratt bozulmamis insanin tabii
bir temaytliidiir. Biitlin iyiliklerin gercek sahibi Allah olduguna gore, O'na tevekkiil
etmenin olumsuz bir tavir olmasi diisiiniilemez.

Allah'tan baska varliklara tevekkiil etmek, her seyden 6nce Allah'a ait sifatlardan bir
kismin1 onlara vermekle baglar. Allah'a ait sifatlar1 bir baskasinda da gormek, bazen o
varliga ilahlik payesi vererek oldugu gibi, bazen de agik¢a kendisine ilah nazariyla
bakilmaksizin gergeklesebilir. insan, fitratimin geregi olarak yalmzca Allah'a kul olma
yolundan saptig1 zaman, hangi seylere kul olacagimi kestiremez. Fitri diisiinme melekesi
fel¢ olmus insan igin artik her sey, kendisine tevekkiil edilmek iizere birer ilah adayidir. Bu
sekilde Kur'an'da, tevekkiilin olumsuz yone kaymasmin farkli birgok tezahiirleri
goriilmektedir. Kur'an biitiin bu tezahiirleri tek kelimeyle "batil" olarak nitelendirir. Cilinkii
Allah’a inanmanin manas1 ve felsefesi insanin yaratilista 6ziine ve mahiyetine konan bazi
felsefi ve mantiki ilkelere dayanir.'" Diisiinen bir insan icin, tabiat ve hayat kanunlari
Allah'in varligin1 kabule yonlendiren birer isarettir. Bu nedenle fitratiyla uyumlu hareket
eden insan genellikle, her yerde ve her zaman Allah't Yaratici olarak kabul etmistir.

Allah ve insan ayr1 ontolojik gercekliklere sahiptir ve aralarinda Yaratan-yaratilan
(Askin olan-Askin olmayan) olgusu temeline dayali ontolojik bir iliski vardir. Yaratici ile
yaratan arasinda var olan ontolojik fark nedeniyle, kulun bizzat Allah'in zatini, Allah'in da
kulun kendisini sevmesi iki yolla s6z konusu olabilir. Birincisi, kulun Allahn sevmesi
"O'na ibadet ve itaat etmeyi sevmek", "miikafata ulasmak i¢in daha fazla amel islemek ve
O’na tevekkiil etmek" olarak; Allah'n kulu sevmesi de “ona ihsan etmesi, sevap vermesi
yahut onu Onemsemesi ve yaratilmislar iginde serefli kilmasi" olarak anlamak gerekir.
Ikincisi, kul bizzat Allah'm zatin1 sevebilecegi gibi Allah da kulun kendisini sevebilir. Ehl-i
Stinnet alimlerinin kabul ettigi bu goriise gore kul Allah'in bizzat zati sevmelidir.''®

Netice olarak diyebiliriz ki, boyun egmenin yaninda sevgi, tevekkiiliin vazgeg¢ilmez bir
unsurudur. Eger bir insan bir bagkasina nefretle boyun egerse buna tevekkiille boyun egme
denilemeyecegi gibi, sevse fakat boyun egmese buna da tevekkiil denilmez. Kanaatimce
"Dinde zorlama yoktur"''” ayeti de tevekkiiliin sevgi temeline dayanmas: gerektigine isaret
etmektedir. Kimse, diger bir kimseyi bir dine boyun egmeye zorlayamaz, bizatihi o kisinin
kendisi tam bir goniil huzuru ile isteyerek, severek baglanmali, teslim olmali ve bundan da
zevk duymalidir. Burada, Askin alana uzanma ve yonelme s6z konusudur. Hareketin yonii,
asagidan yukari, goriinenden goriinmeyene dogru bir ifade bi¢imi, Allah hakkinda idrak ve
anlayisimizi yiikselten bir ifade bi¢cimidir. Bu sayede, Allah'i yiice, her seyden miistagni,
her varligin kendisine muhta¢ oldugu ve her acizin kendisine tevekkdl ettigi bir varlik
oldugunu anlamaya c¢alismak gerekir.

"SAtay, a.ge.,s. 33

"Tbn Kayyim el-Cevziyye, Medaricii’s-Salikin, ¢.(I-III) III, Daru’] Kiitiibi’l ilmiye, Beyrut, ts., s. 18-19; el-
Alusi, Sihabiiddin Mahmud, Ruhu’l Me ani fi Tefsiri’lI-Kur 'ani’l-Azim, c. (I-XV]) 111 (ciiz, 3), Beyrut:
1414/1994, s. 207°den naklen, Zekeriya Pak, Kur’an’da Kulluk, Kayihan Yay., Istanbul: 1999, s. 210

"7 Bakara, 2/256.
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Boylece "Samed"in kulun tecriibesinden yola ¢ikarak Allah'in nasil bir varlik oldugu
konusunda insana Onemli bir ipucu yakalatmaktadir. Bu niteleme, Allah ile insan
arasindaki varolussal iliskide de géndermede bulunan bir ifadedir. inananin boyle bir
varliktan bagka bir yere dayanmasi yani Allah'tan baska bir varligi hayatinin tevekkiil
siginag1 haline getirmesi Kur'an'in ¢ok sik kullandig: bir ifadeyle "kaybedenlerden" olmak
demektir. Kur'an dilinde, miiminin biitiin eylemlerine énem kazandiran ve onlar1 anlamh
kilan sey, hayata biitiinliik, birlik ve deger veren sadece Allah olmasidir.'"®

Ancak hakikatin iki diizeni arasindaki miinasebet, yapisi itibariyle fikridir. Kainatin
yaratilis1 bir gayeye hizmet eder yani Yaratici'sinin gayesine hizmet eder ve belirli bir
diizeni gerceklestirir. Diinya, bos yere veya eglence olsun diye yaratilmamigtir. Bir sans
eseri, rastlant1 sonucu bir olus degildir. Miikkemmel bir durumda yaratilmistir. Var olan her
sey Olgiili miktardadir ve evrensel bir amaci yerine getirir. Diinya, ger¢ek anlamiyla
diizenli bir yaratihstir, bir "kaos" degildir. Iginde, Yaratict'min iradesi her zaman
gozlenebilir. O'nun misalleri gerekli tabiat kanunlartyla yerine getirilir. Ciinkli bu kanunlar
esyanin temeline yaradilistan konulmustur. Insandan baska higbir yaratik, Yaratici'nin
kendisine ¢izdigi tabii yolun disinda var olamaz ve hareket edemez.'” Bu serbestiyetten
dolay1 insan konumunun farkinda olmali ve Allah ile olan ontolojik iliskisinde yaptig1 isler
ve verdigi kararlarda Allah‘a tevekkiil ederek Yarataninin kendisine ¢izdigi tabii yolun
disina ¢ikmamak icin gayret gdstermelidir.

3. 2. Epistemolojik iliski

Bir toplumun kaderinin degistirilmesinde kelime ve kavramlarin 6nemi biiytiktiir. Zira
kelimeler ve kavramlar bulunduklar kiiltiir sistemlerini hem etkilemisler hem de onlardan
etkilenmislerdir. Dolayisiyla manalar yalniz basina degil daima bir sistem veya
sistemler i¢inde deger kazanir.'"”* Bu konuda "Konfii¢yiis’e 'Toplumun kaderi senin
eline verilirse onu diizeltmek ve iyilestirmek icin ne yapardin?" diye sormuslar.
Konfiigyiis’iin verdigi cevap su olmustur: “ilk isim isim ve kavramlar1 degistirmek
olurdu. Ciinkii toplum, isim ve kavramlar1 yanlis tabir etmek ve kullanmakla
bozulur”'?' demistir. Burada vurgulanmasi gereken husus, herhangi bir kelime ya da
kavramin gec¢miste kullanilan manasin1 tahlil ederken iginde bulundugu kiiltiir
sisteminin iyi incelenmesi olgusudur. Kelime ve kavramlarin anlamlari, Islam &ncesi ve
sonras1 kiiltiirlerde farklilik arzetmekteydi. Izutsu'nun ifadesiyle: "Cahili Araplarda
bircok temel Kur’ani kavramlarin anlamlar1 farkliydi. Kur’an bunlara yeni anlamlar
kazandirmistir.”'*

Tevekkiil kavrami konusunda da ge¢mis asirlarin sdylemlerinin bugiin aynen tekrar
edildigi rahatlikla sdylenebilir. Bu nedenle 6ncelikle toplumun ruhunu, kiiltiiriinii, gelenek
ve goreneklerini derinden etkileyen ve onlara kutsallik kazandiran ve toplumun davranisini

% Seleuk, a.g.m.,s.354.

"9 fsmail Raci el-Faruki -Luis Lamia el-Faruki, /slam Kiiltiir Atlasi, inkilap Yay., (Cev. Mustafa Okan
Kibaroglu-Zerrin Kibaroglu), Istanbul, 1999, s. 90

120 3

Izutsu, a.g.e., s. 26.

2V Ali Seraiti, Medeniyet ve Modernizm, Cev: Ahmet Yiikseloglu, istanbul: 1985, s. 259.

122 Izutsu, a.ge.,s.23.
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yonlendiren (tevekkiil gibi) kavramlari, kelimeleri, terimleri, ifade ve ibareleri gézden
gecirmek ve onlarda yapilagelen tutarsiz ve saptirici anlamlar diizeltip hayata gegirmekle,
Islam toplumunu diizeltme ve donukluktan, eski kaliplardan ¢ikarip yeni sartlara gore
yonlendirip hiz verme imkani vardir.'” Tevekkiil kavrami iizerinde bdyle bir ¢abanmn
olmasi ¢alismada gelinen nokta agisindan Allah ile insan arasindaki iligki ¢esitlerinden

birisi olan epistemolojik iliskide tevekkiiliin dayanaklarini gii¢lii ve tutarl kilacaktir.

Allah'a tevekkiiliin temel esaslarindan biri de "bilgi’dir. Yani kendisine tevekkiil
edilen Varlik, zan ve tahminden ibaret degil, verilerle desteklenmekte ve bilgi temeli
tizerine dayanmaktadir. Kur'an miisriklerin inanglarinin temelsizligini ortaya koyarken,
onlarin kesinlikle ilme, tefekkiire ve akli verilere dayanmadiklarini, sadece atalarindan
devraldiklar1 kiiltiirel miras1 herhangi bir elestiriye tabi tutmaksizin siirdiirme gayreti
icinde olduklarini elestirel bir tarzda sunar:

"Onlara, 'Allah'a ve Resul’e gelin' denildigi vakit, 'Babalarimizi iizerinde buldugumuz

(yol) bize yeter' derler. Atalar1 hicbir sey bilmiyor ve dogru yol {izerinde bulunmuyor iseler
de mi?"'**

Ayette yer alan "Atalar1 hi¢bir sey bilmiyor iseler de mi?" kismi konumuz agisindan
onemlidir. Takip edilen yolun atalardan devralinmis olmasi ona tartisilmaz bir deger kat-
mamaktadir; Ol¢ii, dogru bilgi temeline dayanip dayanmadigi olmalidir. Bu yiizden
gecmisten gelen kiiltiirel mirasin ilmi bir siizgegten gecirilerek yanliglarin dogrulardan
ayiklanmas1 gerekmektedir. Aksi takdirde, ilmi bir tenkide tabi tutulmadan kabul goéren
inang, tevekkiil ve tutumlarin dogruluklar1 "zan"dan 6teye gecmez; sadece dogru olduklari
zannedilir. Miisriklerin durumunun da bundan farkli olmadigint Kur'an haber vermektedir.
Onlar bir bilgiye dayanmamakta, sadece zannetmektedirler. Bilgi temelinden uzak olan bir
anlayis 1ise beraberinde dayanaklari c¢ok giliglii olmayan tevekkiil anlayisim
dogurabilmektedir. Zan ile yogrulmus tevekkiille hareket etme ve ilmi bir temelden
yoksun olma bir takim tutarsizliklar1 beraberinde getirmektedir. Tutarsizliklardan
kacginabilmenin gii¢lii metodlarindan birisi de tefekkiir giiclinii kullanabilmektir.

Kur'an'a gore; tefekkiir giiciinii kullanmayanlar; kalpleri oldugu halde anlayamayanlar,
gdzleri oldugu halde géremeyenler, kulaklar oldugu halde duyamayanlardir.'*> Baska bir
ifadeyle, bu insanlar, ya heva ve heveslerini rehber kabul ederler, ya korii kériine maziye
baglanirlar yahut kendi menfaatlerinin esiri haline gelirler ve bu ylizden akillarim
kullanmazlar, dolayisiyla dayanaksiz bir tutum igine girerler. Kur'an, insani i¢ ve dis
diinyasinda sahit oldugu her veri ve karar verecegi her durum iizerinde daima diistinmeye
ve kararimi dylece vermeye ¢agirmaktadir. "Aklima yatmiyor ama inaniyorum ve tevekkiil
ediyorum" anlayis1 Kur'an'in ruhuna tamamen yabancidir. Bir insana "Aklin alsin almasin
iman ve tevekkiil edeceksin" denilemez. Bu nedenle bir¢ok ayette Allah'in varligi, birligi,
giici ve tevekkiil edilmeye layik tek ilah olusu miisahedeye dayali ilmi verilerle
temellendirilerek, muhatap diisiinmeye yoneltilir.

' Hiiseyin Atay, Kur’an’a Gore Arastirmalar(IV), Ankara: 1991, s. 55.

2" Maide, 5/104.
125 Bkz., el-A'raf, 7/179.
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Kur'an'a gore biitiin alem Allah'in gergek ilah olusunu haykiran isaretlerle doludur.
Allah tabiat araciligiyla insanla konusur, ona kendisini anlatir. insana diisen, Kur'an'in ayet
olarak isimlendirdigi bu isaretleri dogru bir sekilde okumasi, inancin1 ve tevekkiiliinii bu
isaretlerden edindigi ilmi verilerle temellendirmesidir.

3. 3. Varolussal Iliski

Allah ile varolussal iliskiyi tasvir eden diizlem ise, Allah-insan diyalogunun kiside
uyandirdig1 ahlaki cevap ile ilgilidir. Allah kavrami esas itibariyle ahlaki bir nitelik tasir.
Allah’in "ahlaki bir nitelik” tasimas1 O’nun adaleti ve iyiligi geregidir. insanmn da buna
ahlaki bir sekilde karsilik vermesi gerekir. Allah'a inanmak, miimin olan bireye Allah'a
kars1 ahlaki sorumlulugunu yerine getirme siirecinin gerekliligini hatirlatir.

Miimin, her olusta Yaratici'min giiciinii, miidahalesini, sevgisini, gazabini, rahmetini,
bereketini, feyzini, adaletini vb. fiillerini duyumsayarak yasar.'*° Burada Allah ile insan
arasinda karsiliklh iliskiler esasina dayanan bir varolussal iliski olduguna dikkat ¢ekmek
istenmektedir. Kur'an'in tanittigt ve ahlaki iliski diizleminin esas noktasini teskil eden
Allah, Hayy, Kayyum, mahltkatin1 goriip gdzeten, onlarin riziklarina, dualarina yetisen,
faal, her sey lizerinde vekil, her insanin kendisine tevekkiil etmesi gereken, her an eylem
igerisinde olan Allah'tir.

Ahlaki iligki diizleminin diger cephesini olusturan insan da olmus-bitmis bir varlik
degildir. O da siirekli varolusunu yasamaktadir. Varolussal siireci yasayan insanin, fiziki
ve zihni fonksiyonlar tabiatla i¢ igedir ve bunlar biitiin diger yaratiklar gibi aynmi zo-
runlulukla, ayni kanunlara tabidirler. Fakat ruhi fonksiyonlar, yani kavrayis ve ahlaki
davranis bu belirlenmis tabiat gerceginin disinda kalir. Bunlar kisiye bagimlidirlar ve onun
belirledigi, davranis seklini takip ederler.'”” Bu tamamiyla, emirleri ihlal etme ihtimalinin
varligiyla, seylere atfedilen 6zel kiymet, kisinin Yaraticisiyla olan varolugsal iliskisidir.
Miimin’in varolugsal iliskisi Allah’a karsi ahlaki iligkisinin bir sonucudur. Miimin
varolusunun rengini ahlaki iliskisine borgludur.'*® Allah ile Miimin’in arasindaki ahlaki
iligskiler bazen Allah’in bir ismi veya bir sifatiyla bazen de kavramlar veya benzeri bir
miinasebetle tezahiir eder.

Allah ile insan arasindaki varolussal iligkiler denildiginde genellikle ilk akla gelen,
belirli bir zaman ve mekana bagli ve nasil yapilacag: kesinlesmis sekilsel ibadetler olmakla
birlikte, tevekkiil etmek de insan hayatinin tiim alanlarini i¢ine alan bir tavir, durus ve
eylem bi¢imi olmaktadir. Bir baska ifadeyle tevekkiil, Allah'a kul olmayi1 kabullenis ve bu
kabullenisin tiim hayati kapsayan yansimalaridir. Konuya bu agidan bakildiginda
tevekkiiliin tezahiir bigimleriyle ilgili olarak her vakitte, o vaktin gerektirdigi duruma
uygun olarak, Allah'in rizas1 gozetilerek islerin yapilmasi ve sonunda O’na tevekkiil
edilmesidir.

126 Seleuk, a.g.m., s. 352.
127 ¢]-Faruki, ismail Raci - el-Faruki, Luis Lamia, a.g.e.,s.90.
12 Seleuk, a.g.m., s.352-353.
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Su halde Allah'a tevekkiil, giinliikk hayatin biitiin alanlarinda ger¢eklesmektedir.
Kur'an'da sozii edilen tevekkiil, giinliik hayatin belirli zaman dilimlerini, belirli sekli
ibadetlere ayirmaktan ibaret degildir. Islam'da insanm “dini hayat” ve “din dis1 hayati”
gibi iki ayr1 hayat ¢esidinden bahsedilemeyecegine gore, hayatinin her aninda Allah'a
tevekkiil eden insanin Allah’a karst olan sorumlulugunu kulluga yarasir bigimde gegirmesi
gerekmektedir. Yalniz boyle bir tevekkiil anlayis1 birer vasita olup tarla siirmek, ekin
ekmek, yol agmak, ev insa etmek, laboratuvarda deneyler yapmak vb. Allah'in koydugu
tabii kanunlara uymanin da asil hedeflenen tevekkiil oldugunu séylemek, bireyin kulluk
anlamini hedefinden saptirmak olur. Ciinkii insan Allah'in s6zii edilen tabii kanunlarina
putperest olarak da uyabilir ve bu durum onun Allah’a iman eden bir kul oldugunu
gostermez. Allah'n dogal kanunlar1 ¢ercevesinde hareket etmek, ister miimin isterse kafir
olsun insanin tabii kul olusunun zorunlu bir sonucudur. Namaz, orug, hac ve zekat gibi
pratiklerin birer kulluk sorumlulugu olusu, insanin Allah ile olan deruni ahlaki iliskisinin
birer yansimasi olan iman, dua, siikiir, tevbe, istiane, diiriistliik, ahlaki bilin¢ ve samimiyet
gibi kulluk eylemlerinin daha bilingli olarak yerine getirilmesini ve insanin kendisiyle,
diger insanlarla ve tabiatla ahlaki yonden barisik bir iliski icinde olmasini saglamasi
acisindan kabul edilebilir. Bu agidan tevekkiiliin bizzat kendisi bir iyilik ve dogruluk
tezahiirli oldugu gibi, insanlarin suuruna iyi ve dogruyu naksetmek, onlarin tutarli bir
tevekkiil fiilini gergeklestirmelerine katki saglamaktadir.

Ne var ki, mevcut tevekkiil anlayis1i bireyin dogru diisiinmesine, dogru
coziimlemelerde bulunmasma ve isabetli kararlar vermesine yetmeyebilir. Bunun en
onemli sebeplerinden biri, yaygin din anlayisidir. Giiniimiizdeki yaygm din anlayisi
Kur'an’in temel felsefesi ve dinamikleri, Allah ile insan arasindaki ahlaki iliskinin asil
temelini olusturmuyor. Ciinkii beslenilen bilgi kaynaklarindan hayata akan dinamizm,
eksik ve yetersizdir. Bununla beraber Kur'an hala giliniimiiz insan1 i¢in epistemolojik bir
bilgi kaynagi durumunda degildir. Kur'an epistemolojik onemini kaybedince, dinin 6zii
olan ile dinin yorumlarin1 birbirinden ayirt etme imkani giiclesmekte ve sonugcta, dini alana
bir belirsizlik hakim olmaktadir. Dinin en giiglii epistemolojik kaynagi Kur’an iken
Kur'an'a sadece yiiceltme tutumuyla yaklasilmakta, hayat ile Kur'an arasina bir mesafe
konulmaktadir.

Inanglar inananlarini destekleyen unsurlar olabilecekleri gibi, onlar1 duraklatan veya
gerileten unsurlar haline de gelebilir. Buradaki en biiylik yanilgi, kisilerin, genellikle,
inancglarii, ezberlenmesi gereken, hayati kisitlamaktan bagka islevi olmayan sikinti
kaynaklar1 olarak algilamalaridir. Bu biiyiik bir yanilgidir. Allah ile kul arasindaki iliskiler
kul agisindan bakildiginda biiylik bir dayanak ve biiylik bir basaridir. Bu nedenle dinin
Ogreticileri ve yorumlayicilar1 kendi muhataplarina, saglikli bir kavrayisla kendini,
toplumun degerlerini, diinyay: tani, anla ve irdele diyebilmelidir. Din Ogreticileri ve
yorumlayicilari, dini kavramlart bir susturucu olarak diisiincelere gem vurucu bir vasita
olarak kullanmamali, onlari, ufuk agici bir pencere olarak isleyebilmelidir. Dini
kavramlarin saglikli anlagilabilmesi ic¢in dinin 0Oziine olan saygi giicii yeniden
kazanilmalidir ki, en akile1 ve iiretici tercihler yapmada ve kavramlarin dogru ortamlarda,
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dogru anlasiimasinda destek olunsun.'*® Dini kavramlarm dogru anlasiimasi sonucunda

kiside kavram sebekesinin olusmasi, eksikliklerin giderilmesi, yanlisliklarin goriilmesi ve
Yaratictya muhatap olabilecek etkin insan olma yolunda adim atilmasi kagmilmazdir.
Ancak istenilen dogrunun bilgisine sahip olan insanlar da ahlaki yanlisa sapabilmektedir.
Bu da gosterir ki dogru olan seyin bilgisi onu yerine getirmek igin gerekli olsa da tek
basina bir yeterlilige sahip degildir.

Sonug

Kur’an ve Siinettin onemli temel kavramlarindan biri olan tevekkiil kavrami, Kur'an-
Siinnet biitiinliigii i¢inde ele alindiginda kisinin kendi sorumluluk alanina giren, kendi irade
ve ihtiyariyla iligkili bulunan islerini Allah'a havale etmesi olarak degil, kisinin yaptiklar
tiim amellerinden ve ¢alismalarindan sorumlu oldugu, bunlarin kaydedildigi ve karsiliginm
mutlaka gorecegi konularda Allah'in va’d ve vaidlerine giivenmesi olarak kisinin karsisina
cikmaktadir. Allah'in va’d ve vaidlerinin neler oldugunu bildiren Kur'an, insan1 hedef alan
bir Ilahi hitap olup ana konusu insandir. Kur'an'da, "Allah" kelimesinin karsisina insan
yerlestirildiginde dogru kabul edilebilir, ¢iinkii Kur'an'da biitiin yaratiklar i¢inde en biiylik
Onem insana verilmistir.

Kur'an kendisini "insanlara yol gosterici”">’ olarak tanimlamaktadir. O, insan1 ve onun

davraniglarint hedef alir. Kur'an'in verdigi Allah fikrinde, O'nun insanla ¢ok yakindan
iliskili olan sifatlarinin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. Allah yaraticidir, insan1 ve kainatin
varligint devam ettirendir ve insana yol gdsterendir. Allah'in her sey lizerinde vekil olmasi
da, Allah'in tiim varliklar1 yaratmasi, onlarin varlik kanunlarini koymasi, tiim canlilarin
yasamasi i¢in gerekli sartlar1 hazirlamasi, riziklarin1 gdndermesi, akil ve irade sahibi
varliklarin da amellerini kaydetmesi, onlarin karsiligin1 eksiksiz ve fazlasiyla kendilerine
verecegine dair kefil olmasidir. Oncelikle tevekkiil, insanin pratik hayatindan ziyade
itikddi hayatim ilgilendiren bir husustur. Ozellikle Allah'a iman etmis mii’min bir kisi
Allah'a iman etmenin geregi olarak O’nun kainattaki otoritesine, hiikiimranligina,
kanunlarina, kainattaki diizenin islemesinde etkili tek giic olduguna, ahirette miiminlere
verecegi nimetlere inanmal1 ve glivenmelidir. Kulluk goérevini {istlenen her bireyin aldig:
sorumluluk kisisel olmayip, Allah’in yaratilmislar arasinda dileyene/diledigine vermis
oldugu bir gérevdir. Miiminlerin, kendisine gorevi verene karsi tevekkiil etmeleri en tabii
bir olaydir. Davranis gelistirme agisindan olaya bakildiginda Allah ile insan arasindaki
iligkilerin 6nemi aciga ¢ikmaktadir.

Kur'an ve Siinnetteki tevekkiil, tembelligi, havaleciligi degil, ¢aligmay1, iiretmeyi,
gayreti esas-almaktadir. Zira miiminlerden amel-i salih, yani iyi ve yararl isler liretmeyi
isteyen Kur’an ve Siinnet, yine miiminlerden Allah’a tevekkiil etmeyi istemektedir. O
halde Allah’a tevekkiil etmek c¢aligmaya, gayrete, toplum igin yararli faaliyetlerde
bulunmaya engel degildir. Aksine Allah'a tevekkiil etmek tiim bunlar1 gerekli kilmaktadir.

12 Selguk, a.g.m., $.352-353.
139 Bakara, 2/185.
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Zira bu Ozellikler Allah tarafindan istenilmekte, takdir edilmekte ve bu agidan geregini
yapanlara biiyiik miikafat ve karsiliklar va’d edilmektedir.

Buradaki tevekkiil etme anlayisi, iman edip, salih amel isleyenlerin bir 6zelligi
olmaktadir. Miimin hem c¢alisan iyi ve yararl isler ortaya koyan, hem de Allah'a tevekkiil
edendir. Yani miimin Oncelikle kendi sorumluluk alamiyla ilgili islerini en 1iyi sekilde
yerine getiren ve sonuglar agisindan Allah'in va dine giivenendir. Aksi halde tevekkiil
etmek, islerin baskasina havale edilmesi ya da Allah'in 6nceden hakkimizda takdir ettigi
seylere suursuzca boyun egmek olsaydi, Kur'an'in calismaya, yapilan islerin en giizel
sekilde yapilmasmi istemesine verdigi onemin bir anlami olmazdi. insan yararl isler
yapma hiirriyetine sahip oldugu gibi, kotli ve zararli igler yapma hiirriyetine de sahiptir.
Ancak insan yaptig1 islerin neticesine diinyada ya da ahirette katlanmak durumundadir.
Zira insan bu konuda kimseyi sorumlu tutma hakkina da sahip degildir.

Gliniimiizdeki bir takim tutarsiz tevekkiil anlayiglarinin ortaya ¢ikmasimi Kur’an’dan
degil, Kur’an’in anlasilmasi ve yorumlanmasindan kaynaklandig: rahatlikla sdylenebilir.
Zira bircok konuda oldugu gibi tevekkiill konusunda da Kur’an mutlak ifadeler
kullanmustir. Insanlar da bu ifadeleri kendi kisisel anlayislarma ve daha dogrusu kendi
yasam bic¢imlerine uygun olarak yorumlamislardir. Bununla birlikte sagliksiz tevekkiil
anlayisinin sekillenmesinde tevekkiil kavramina yakin bir anlamda kullanilan kader, irade,
calisma, sorumluluk ve umut gibi kavramlara yiiklenilen anlamin 6nemli bir etkisi
olmustur. Bu kavramlara yiiklenilen anlamlar ¢esitli mezhepler tarafindan tartisma konusu
yapilmigstir.

Bilindigi gibi kader konusunda ortaya atilan ve insanlarin basina gelmis ve gelecek her
seyin onceden tespit edildigine dair goriisler kisileri caresizlige, teslimiyetcilige, her
seyi oluruna birakmaya ve her seyi Allah'a havale etme diisiincesine itmektedir. Bu da
kisilerde sagliksiz bir tevekkiil anlayisinin olusmasina neden olmaktadir. Yine kisinin hiir
ve bagimsiz bir iradeye sahip olmadigi, Allah tarafindan yaratilmig ve tamamen Allah’in
iradesine endeksli bir irade sahibi oldugu yolundaki diisiinceler de insanlarin pratik
hayatlarinda son derece olumsuz etkiler olusturmaktadir. Zira kiside olaylar ve gelismeler
karsisinda hiir iradesiyle karar verebilme yetkisine sahip olmadigi, her seyin Allah’in
iradesine bagli oldugu ve insan iradesinin hesaba katilmadig:1 noktasindaki diisiinceler de
yine kiside pasif, teslimiyet¢i ve havaleci bir tevekkiil anlayisinin olusmasina neden
olmaktadir.

Hayatin olus ve olusum sathalar1 gézlemlendiginde birey, 'iste bu benim' diyebilmesi
icin duygu diinyasinin biitiin faaliyetine kulak kesilmeli ve her duygusuna karsilik insanca,
iradi bir tavir ve iradi bir tevekkiil sergileyebilmelidir. Ciinkii yalnizca bireyin kendisine
ait olan ve kendisi istemedik¢e vazgecilemeyen ruhsal bir 6zgiirliik alan1 vardir.
Sozgelisi, Kur'an’da ve hadislerde gecen Allah-insan diyalogunun mahiyeti, dogru bir
dindarlik acisindan Allah ile insan iligkisinin nasil yorumlanmasi gerektigi, Mii’mine
yiikledigi sorumlulugun ne oldugu hususlar1i inananin iizerinde durmasi gereken
hususlardir. Bundan sonraki zaman bu arayis1 6ziinde duyumsayan bireyler i¢in gelisme
sayilacak degisimlere aciktir. Gelismenin varabilecegi en son nokta Allah'in vasiflarinin
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her birine insani bir sekille sahip olmaktir. Kendini asmak ile baglayan bu gelisme siireci,
kendiligi biitiinlemek ile karar kilabilir.
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