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Oz

Asiya Cebbar’'in Baba Evinde Bana Yer Yok adli eserinde, yazar/anlatici,
hafizasina yeniden doénerek c¢ocukluk, ergenlik ve yetigkinlik anilarini zihninde
canlandirir. Bu anlati sirasinda babasi 6zellikle onun ¢ocuk bilincinde ve daha
sonraki yasantisinda 6nemli bir rol oynar. Bazen tag yurekli bir sanstrcii olur,
bazen de 6zgiirlik¢li olur. Ama yine de Asiya ona gizliden gizlive bir hayranlk
duyar. Babasinin bu belirsiz tavirlar icinde kendini sekillendirmeye calisir. Aslinda
Asiya Cebbar, kendi anilar1 arasinda Fransiz somtrgesi altinda kalmig tilkesinin en
6nemli iki sorununa deginmeye calismaktadir. Birisi dayatilan sémtirge kiltirtinin
sonucu olarak ortaya ¢ikan kimlik sorunu, digeri de Cezayir kadininin 6zgirlik
micadelesidir. Sémtirge altinda olsun veya sémiirgeci tilke icinde olsun, insanlar,
iki dil ve iki kiiltiir arasinda ne yapacaklarini, nasil davranacaklarini bilememekte,
dogal olarak kimlik bunalimi iginde bogulmaktadirlar. Asiya, yasadigi toplumda
kadmin maruz kaldig: sikintilar1 kendi penceresinden goézler 6nline sermeye caligir.
Hakim kulttirin  giyim tarzi, ahgkanliklari, dini inanis ve de@er vyargilariyla
beslenirken, vatili okulda okudugu Kkitaplarin tesiri ve yurttaki Avrupali kiz
arkadaglarinin yasam anlayiglariyla bambagka bir dinyanin varligini kesfeder,
Ozglrligu tadar. Yazar, somiirgecilerin baskisiyla ¢cok biiyiik degisimlere zorlanan
Cezayir toplumunda, kendi hayatini resmederek kadinin 6ézgiirlesmesinde 6ncii
rolt Gstlenmistir.
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THE COLONIAL CULTURE AND THE DIFFICULTIES EXPERIENCED
BY MUSLIM WOMEN IN ASIYA CEBBAR’S WORK TITLED THERE IS
NO PLACE FOR ME IN MY FATHER’S HOUSE

Abstract

The author/narrator animates the memories of childhood, puberty and
adulthood returning again to the memory in the novel named Baba Evinde Bana
Yer Yok of Asiya Cebbar. During this narration, her father plays an important role
especially in her conscious and in her future life. He sometimes becomes a hard-
hearted censor and sometimes libartarian. But Asiya still admires him secretly. She
tries to shape herself in this uncertain attitude of his father. In fact, Asiya Cebbar
tries to mention two major problems among her memories of her country trapped
under the French colony. One of them is the problem of identity revealed as the
result of the colonial culture imposed, and the other one is the fight for freedom of
Algerian woman. Whether being colonized or being in the colonizing countries,
people might not know what to do and how to act, and they naturally are
drowned in a crisis of identity. Asiya tries to display the problems that the women
face in the society she lives in from her point of view. While she is exposed to the
clothing style, habits, religion and values of dominant culture, she discovers the
presence of a completely different another world with the influence of books she
read at school and with the life styles of her friends in the dorm which she tastes
freedom. The author, portraying her own life, plays a leading role on the freedom
of woman in the Algerian society which has been forced to make important
changes under the pressure of colonizing countries.

Keywords: Asiya Cebbar, colonialism, identity problem, multiculturalism,
assimilation.
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GiRiS

Baba evinde bana ver yok Asiya Cebbar’in otobiyografik romanidir. Eserde
Cezayir'in Fransiz sémiurgesi oldugu doénemlerde kadin olmanin zorluklar
anlatilmaktadir. Afrikali bir yazar olarak Cebbar, Misliman kadinin Avrupali
kadina gore ne denli zor sartlar altinda yasadigini gostermeye calisir. Yazar, kiigik
yasindan itibaren paylastigit mahrem hikayesini okuyucusuna aktarirken, ayni
zamanda somiurgecilik, sdmiirge olgusu, somiurilen halk ve bu halkin maruz
kaldigi yeni yagsam anlayist ve zihniyet deg@isimi gibi konulari giindeme getirir.
Geleneksel Islam kiiltiiriiniin baskisi altinda kaldigini iddia ettigi Cezayir kadininin
Ozglrlesmek icin verdigi miicadeleye 1sik tutar. Cocukluktan ilk genclige,
ergenlikten yetigkinlie uzanan yolda bir kiz ¢ocugunun yasadigi ruh halleri,
sikintilar, bunalimlar, 6zlem ve beklentiler, ilk karst ¢ikislar ve verdigi i¢ gatisma
dikkat ¢ekicidir. Cezayir'de 6zgurliik miicadelesi sirasinda kadinin gelecegiyle ilgili
yalanci bir 6zglirlesme hareketinden soz edilir, iste bu dénemde: "Bagimsizliktan
sonra dis kirikliklarini, umutsuzluklarini, 6fkesini glcli bir bicimde ifade eden ilk
kadin Asiya Cebbar olmustu (les Femmes du mont Chenoua)” (Ferro 2002: 304).
Eserde ayrica Cebbar’'in goziyle geleneksel Arap kiilttiriinde bir kadinin maruz
kaldig1 ve uymak zorunda oldugu toplumsal bakis acilarina deg@inilmektedir.

Fransiz Somiirgesi Altindaki Cezayir'de Kiz Cocugu Olmak:
Cebbar, eserinde bir aile ve arkadas cevresi icinde tasvir edilen Fransiz ve
Cezayirli kadinlarin hayatlarini ele almaktadir. Yazar/anlatici, bazen kiiciik bir kiz
bazen de geng bir kiz olarak karsimiza ¢ikar. Eserde, olaylar bir bolimden digerine
tekrar edilmekte wve gelismektedir. Yazarin, okuyucuya yasantisi siiresince
kafasindan gecirdiklerini aktarmak igin bazi seyleri vyineleyip durdugu
dustintlebilir. Tki kiltir arasinda ne yapacadim kestiremeyen kiiciik kizin
yagadiklari, icine distigi ruh hali toplumsal gerceklikler 1g1ginda ele alinmakta ve
somirge dénemine vurgu yapilmaktadir. Simdi bunlara hikayenin akisi icerisinde
goz atalim. Cebbar, annesiyle her disari ¢iktiginda Ustlendigi roliin énemini
anlayamayacak kadar kiguktur:

“Magripli  bir burjuva olan annemin, vyirmisini ancak gecmis bu
hanimefendinin, antik bagkentin icinden gecerken benim elime ihtiyact var.
Belki ti¢ yasinda, sonra dért, bes yasindaki ben, disart ¢iktigimiz an bana
disen rolin erkek bakiglart karsisinda ona rehberlik etmek oldugunu
hissedecegim.” (Cebbar 2011: 12).

Burada kuguk bir kiz cocugunun yas itibariyle anlamakta zorlanacagi
durum, annesine eglik etme zorunlulugu icerisinde kendisinin etraftaki bakislara
kalkan olarak kullanilmasidir. Kiigik kiz omuzlarina yiklenen yikiin heniiz
farkinda degildir. Ama annesinin yaninda bulunusu gen¢ annesinin, erkek
bakiglarina sozstiz mesajidir. O dénemin anlayist icinde kadin etrafina evliyim ve
bu kiz cocugunun annesiyim demektedir. Bir yanda geleneksel kiltir diger yanda
kendilerine dayatilan somiirge kultirl igerisinde bocalayan bir toplumun
semboludiir Asiva Cebbar. Iste kendisine yonelik olarak séylenen su sozler cok
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kultirlalugin en acgik isaretleridir: “Ayol siz bunu kiigtik Fransiz kizlart gibi
giydirmissiniz!”, “Eteginle salvarimi degissek ne hos olurdu”(s.14). Etek ile salvar
iki ayn kiltirin giyim tarzlarini yansitan sembolik ifade araclandir. ilerleyen
cimledeki “Kendi her yani cicekli satenden Turk usulti kabarik salvarina
ktictimseyerek bakiyor” (s.14) sozleri bizi Cezayir giyim kiltiiriindeki Tiirk tesirini
diisinmeye itiyor. Bu konuyla ilgili olarak Kuran Cezayir'de Tirklerin sayisinin
22000’ gecmemesine ragmen askeri ve miulki alanlardaki tesirinin yaninda
musiki, giyim kusam ve yemek kiltirinde de Tirk tesirinden s6z etmektedir.”
(2000: 38). Hizmetlide "Osmanli Yénetimi Déneminde Tunus ve Cezayir’in
Egitim ve Ktilttir Tarihine Genel Bir bakis” adli makalesinde; Cezayir'in egitim ve
kiltiriintn, Osmanli imparatorluguna bagh o6teki Ulkelerde oldugu gibi,
Istanbul'daki egitim modelinin ve kiiltiir hareketinin bir uzantisi durumunda
oldugunu ifade ediyor (1991: 15).

Cezayir'in 3 asir boyunca Osmanli hakimiyeti altinda kaldigi dustintliirse
bu tir bir tesirin kaginilmaz oldugu daha iyi anlasilacaktir. Eserde bu tarz gok
kulttrlalaga gosteren bagka rneklere de rastliyoruz Cinki o kirmizi Turk fesini
kafasindan g¢ilkarmamakta inat eden bu “Arap 6gretmen” artik cok oluyordu
(Avrupalt veli bovle dustniiyordu) 1930’lu villarda, “cagdaslasmak” isteyen
Magripli geng Musltiimanlar arasinda Atattirk modernizmi ¢cok modaydi (s. 32).

Isaret edilen tarih Atatiirk’iin “Ulkeyi sosyal, kiiltirel ve ekonomik alanlarda
cagdaslastirmak maksadiyla ard arda inkilaplar gerceklestirdigi” (Kuran 2000: 140)
yillart cagristirmaktadir. Yapilan diizenlemeler tilke igerisinde oldugu kadar
yabanci tlkelerde de biyik yankilar uyandirmis ve 6zellikle Batililar tarafindan
adeta bir ‘devrim’ olarak degerlendirilmistir. Eserde s6z konusu edilen musliiman
kadin yeni bir kimlige biirtinms, toplumdaki zihniyet deg@isiminin simgelerinden
olmustur. O yillarda Batililar Tuirkiye’deki degisimlerden buytk bir évgliyle soz
ediyorlardi. Fransa’nmin inli siyasetcilerinden ve Bagbakanlarindan M. Herriot,
Turkive Uzerine verdigi bir konferansta, Tirkiye'nin yeni dénemde yasadigi
degisiklige hem hayranhgini gizleyemiyordu hem de acikca gipta ettigini
soyliyordu. Herriot gipta etmekte hakliydi. Tirkiye caglarca geri bulundugu
noktadan, ¢agdas diinyanin bulundugu noktaya sicramaktaydi. Kadinlar yavas
yavas tesettiirden siyriliyor, kostim ve tayyor giymeye basliyorlardi. (...) Mals ise,
kadmin gindelik kiyafetiyle ilgili bu hizli degismenin bicakla kesilir gibi bir glinde
gerceklestirilen bir is olmadigint vurgulamakta ve sunlari séylemekteydi: “Tasavvur
edilmelidir ki, yapilan bir tek isaret {izerine pegeler hemen atilmig, kadinlar hemen
kahvelere kosarak, erkeklerin saskin bakislar altinda bacak bacak Usttine atip,
¢ople limonata igmemiglerdir. Hayir, orada da bir intikal devresi gegirildi. Sapka
devresinden evvel, bas atkisi devresi gorildi” (Kirkpmar 2001: 162-163).
Diinyanin hayretle karsiladigi Atatlirk devrimlerinin tesirinin Cebbar’in tlkesinde
gorilmesi pek sasirtict olmasa gerek. Gorllen odur ki, o dénemlerde Osmanl
Imparatorlugu yikilmis ve dolayisiyla Cezayir'le yakin baglantilart kopmus olsa bile
bu cografyada Yeni Tirkiye Cumhuriyetinin etki alani hentiz kaybolmamuisti.
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Yazar anlati icerisinde yasadigi toplumun yasam standartlarina da
gonderme yapmayi ihmal etmemistir. Aslinda her iki toplum da benzer zorluklarla
karsilagmistir. Cezayirli cocuklarin yazarin ifadesiyle elektrigi olmayan virane
evlerde, masasiz, sandalyesiz ders yaptiklari dénemle 6rtlisecek cok sayida Tirkiye
orneginden soz edilebilir.

“Fransizcadaki geriliklerini telafi etmeye calisiyoruz, derdi, bunlarin aileleri
Arapcadan ya da Berberi dilinden baska bir dil bilmez; en 6nemlisi de
oturduklart viranelerde ne elektrik, ne de viiksek bir masa bulunur, bu

ylzden bu 6&grenciler 6devlerini ancak etitte, saat on altidan sonra
vapabiliyorlar” (Cebbar 2011: 22-23).

Bu climlelerde Fransiz 6gretmenlerin, Cezayirli 6@rencilerin Fransizcadaki
geriliklerini telafi etmeye caligmalari bir lituf degildir. Cinki dil, asimilasyon
politikalari gtiden bir tilkenin 6niindeki en 6nemli engeldir. Bir tlkenin dilini
degistirirseniz ayni zamanda kiltirini de degistirmis olursunuz. Dil 6gretirken o
dilin konusuldugu tilkenin kultirt de 6g@renilir. Kilttir cok uzun bir gecmisin trinii
olarak ortaya cikar. Bitiin toplumsal etkinliklerin, eylemlerin, bilgi ve becerilerin
ve aligkanliklarin sonucudur. “Kilttir, bir toplumun yasam kosullarini, ifade
bicimlerini, yapilarini ve bireyin de toplumda bunlarin farkli bigimleri ile kendini
ifade etmesini ve kendini gerceklestirmesini icerir.” (Kula 2012: 45). Cezayir
halkinin Arapga ya da Berberi dilinden baska dil bilmemesi gayet dogaldir. Bu
asagllanma gerekcesi vapilacak bir durum degildir. Insanlar kendi iilkelerinde
bagka bir dili 6grenmeye zorlandiklarinda tepki olarak bir direng de gosterebilirler.

Boylesi zor sartlarin ve zorlamalarin oldugu bir ortamda sémiirgecinin yerel
halki degistirmeye yonelik uygulama ve yaptirimlar karsisinda ebeveynlerin aile igi
iligkilerde ¢cok daha dikkatli davranma zorunlulugu vardir. Geleneksel kiiltiir icinde
her sey kendiliginden gelisir ve toplumun kabul ve ret ilkeleri herkesge bilinir. Ama
somirgeye maruz kalmis bir tilkenin insanlarinda yeni rahatsizliklar ve degisimler
belirir. Geleneksel kiiltiiriin parcasi aileler, kendilerine 6nerilen hatta dayatilan
yveni anlayisa karsi, kendi Kkiltiiriini korumak icin tavir takinma ve birtakim
6nlemler alma ihtiyact duyar. Cocuklarini yabanci kiltiiriin etkisinden korumak
icin yaptirimlar uygular. Asagida Cebbar'in babasinin soyledigi sézler boyle bir
kayginin sonucu olarak gorilebilir.

“Hayir istemiyorum, istemiyorum -ses etmeden kosup gelen anneme avaz
avaz bagirarak tekrarliyor-, ben kizimin bisiklete binip de bacaklarini
gostermesini istemiyorum!. (Cebbar 2011: 36).

(...) Hayir, kafamda hicbir net imge yoktu. Gene de annem kafa
kanigikligimin, utancimin ne kadar buytik oldugunun farkinda degil gibi
gorintiyordu- oysa babam aniden bir bagka insana déntigmustt, bu kesindi!
Cumlede ozellikle su Arapca “bacaklar” kelimesi vardi ve babamin benden
bir sey koparip beni sinirladigint hissetmek beni kirmigt,, o sey ona ait
degildi ki; o bendim! Bacaklarim mi ne olmus vyani? Onlarla ytrimek
zorundaydim; ... (Cebbar 2011: 37-38).
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Fransizlar, adeta burada kiicik kizinin bisiklete binip de bacaklarini
gostermesini istemedigini soyleyen babanin bu sozlerini duymusa benziyorlar ki,
sonraki yillarda ona ve kendisi gibi diistinenlere daha agir bir bedel 6detiyorlardi.
“Bagkent Cezayir'de, 1939’da, Fransiz Devrimi’'nin 150. yil déntimi kutlamalart
yapiliyordu. Arap ve Berberi gencler téren yiryisi yapiyorlardi, Araplar (Fransiz
Devrimi'ne katilan) baldirt ¢iplak kihgindayken, Berberilerin alinlarinda t¢ renkli
(mavi-beyaz-kirmizi) birer tag vardi” (Ferro 2002: 205).

Somiirgecilik, her gittigi yere medeniyet ve insanlik gétiirme iddiasinda olsa
bile bunun yeryliziinde tek bir 6rne@i yoktur. Sémirgeciligin insan izerinde
yarattigi tahribat ve deg@isim zorunlulugunu Césaire soyle agikliyor: “sémiirgecilik,
tekrarliyorum, en medeni adami bile insanliktan ¢ikarir, yerlilere duyulan nefret
lizerine kurulan ve bu nefret araciigiyla mesrulastirilan sémiurgeci faaliyet ve
somirgeci fetih, kacinilmaz bicimde onu stleneni doéntstlirmeye yonelir,
somirgeci de vicdaninin yatistirmak igin diger insani bir hayvan gibi davranmaya
alistirir ve nesnel olarak bizzat kendisini bir hayvana donistirmeye yonelir”
(2007: 74). Iste sémiirgecinin bu yaklasim icerisinde, sémdiriilen insanlara sekil
vermek, onlarda istenilen degisimi yaratmak adina giristikleri dayatmalara bir
diger ornek:

“Sahne simdi gézlerimin 6ntinde; yasadigim ilk sanatsal sok; bastan ayaga,
hem de ‘onlarin’ tarafinda; oysa din ‘sirf benim icin’ Arapca &gretmeni
getirmeyi reddetmiglerdi (sirf sizin icin! Tek bir 6grenci icin! diye bagirmisti
mudire hanim hdfiften éfkeli, séyle bir toparlanmigtt benim parmak kaldirip
yuiksek sesle, saf saf talebimi dile getirmem tzerine: Anadilimi, atalarimin
dilini se¢cmeli dil olarak edebi acidan &6grenmek istivorum, ama kéyde
gittigim ve Kuran’i ezbere, yani anlamadan 6grendigimiz Kuran kursundaki
gibi degil, sairleri ve eski metinleri okuyarak!” (Cebbar 2011: 73).

“secmeli diliniz Ingilizce olacak, diye kestirip atti, tipki siif arkadaslariniz
gibi! Aksi hdlde Latinceden vazgecer, Modern Edebiyat altinct sinifa gegis
vaparsiniz, orada galiba sizin gibi Arapcayt secen lg¢ kiz daha olacak... edebi
Arapga!” (Cebbar 2011: 74).

Soémiirgeci giiglerin gittikleri her yerde ilk ele aldiklari ve énemli bir sorun
olarak gordiikleri sey dil sorunudur. Cezayirde vyerli halkin sasirmis veya
uyusturulmus bir ruh haline birtinerek kendi dillerinden uzaklastirilmast ¢abasi
nasil izah edilebilirdi? Bu yerlesimcinin asimilasyon taktiginden baska bir sey
olamaz. Her firsatta asagilanan halk yok sayiliyor onlarin en dogal haklari
gormezlikten geliniyordu. “Bir Avrupali glinlin birinde mahkeme 6niinde taniklik
yapmaktadir. Yargig sorar: “Bagka tanik var miydi”? Yanit: “Evet, bes tane, iki
adam ve Ug¢ Arap”. Zaten Arabin adi da yoktur, “sen” diye hitap edilir, erkegine
Muhammad, disisine Fatma denir. Ciinku Cezayir'de, verli halk tim unvanlarini
kaybetmigtir. 1950 yilina dog@ru, Arapca cikan yalnizca bir iki tane gazete ya da
yayin kalmisti, Arapga yazili olmayan bir dil durumuna diistrilmistd, bir tar yerel
agiz gibi. Yerlinin artik bir degeri kalmamisti ya da ancak yari yariya bir degeri
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vardt: “Bu doktorun ¢ok misterisi var mi1?” Evet, ama hepsi Arap” (Ferro 2002:

213-214).

Halbuki somiirge 6ncesi Arapga egitim olduk¢a yayginken, Fransizlarla
birlikte glinden giine geriye gitmis ve insanlar kendi anadillerine sagir hale
gelmiglerdi. Bir toplumun kdltirini bozmak ve degistirmek icin éncelikle dilden
baglanir. Toplumlarn dilini degistirdiginizde diger degisimler kendiliginden
gelecektir. “Arapca, Ingilizce, Almanca ve Ispanyolcanin ardindan, ikinci sinif bir
dil olarak gortliyordu. 1954’te bile, Cezayir'deki ilkogretim bolge miufettisleri
soyle yaziyorlardi: “Ne yazili olmayan bir tiir sive olan diyelaktal Arapca, ne 6l
bir dil olan edebi Arapga ne de yabanci bir dil olan modern Arapca ilk6gretimde
zorunlu ders olarak okutulabilir.” (Ferro 2002: 234).

Yazar, cocukluk ve genclik yillarinda yasadigi olaylari, maruz kaldig
toplumsal baskilar: dile getirmektedir. Eserin akisi icerisinde sémiirge doneminde
toplumda yasanan kiltiirel gatigmalari, zihniyet degisimi, kimlik sorunu gibi
konular aktarmaya ve o déonem Cezayir'ine 1sik tutmaya caligmaktadir. Metnin en
ilging noktalarindan birisi stiphesiz, yazarin Tirk romanini ¢agristiran anlatimidir.
Ulkede 1839 Tanzimat Fermaniyla baslayan “Batililasma” hareketi sonucu XIX.
yuzyilin ikinci yarisindan itibaren geleneksel anlati gelenegi bir yana birakilarak
batili anlamda bir roman yaratma ¢abasina girisilmistir. Bu yeni anlayisin en gtizel
ornegini de Servet-i Finun dénemi yazarlarindan Halid Ziya Usakhgil Mai ve
Siyah romaniyla vermistir. Asiya Cebbar'in bu eserleri okuyup okumadigini
bilmiyoruz. Ancak izlenen yol bize hi¢ yabanci gelmemektedir. Cebbar’in eserini
okurken batililagmayla birlikte ortaya ctkan yeni toplum diizenimizdeki bozulmayi
ve bati taklitciligini ele alan eserler aklimiza gelmektedir. Mai ve Siyah’in disinda
Ask-1 Memnu ve oOzellikle Yakup Kadri Karaosmanoglu'nun Kiralitk Konak,
bunlarin disinda Huiseyin Rahmi Gurpinar ve Peyami Safa’nin eserlerini
sayabiliriz. Cebbar'in resmettigi toplum Turk toplumunun gecirdigi evreleri,
degisimi ve gelisimi bir asir sonra yasamaktadir. Islam kiiltiiriinii paylasmanin ve
Cezayirde uzun stren Osmanli hakimiyetinin de etkisiyle toplumda benzer
degisimler yagandigi goriilmektedir. Tek fark Tiirk toplumunun sémiirge kalttrini
yasamamis olmasidir. Bunlarin disinda Asiya Cebbar’'in eseri metinleraras: ve
kilttirlerarast bir baglam iginde yorumlanip ayni dénemdeki Tirk romanlaryla
kargilagtinlabilic. Mai ve Siyah’ta Ahmet Cemil'in kiz kardesi Lamia piyano
derslerine baglar (s. 107). Ahmet Cemil Palais de Cristal’e gider, batili sanatcilarin
miizik sovlarini izler (s. 125). Cebbar’in eserinde buna benzer bir sahne dikkatimizi
geker:

“Piyanoya gelince, hemen ertesi yil satin alinacakti ve ilk zamanlarda ben
bile gururlanacaktim. Bir hatira belirivor: Yatih okulda bir 63renci grubuna
kangip hayatimda ilk defa Genglik Miizik Orgiiti’'niin diizenledigi bir konser
dinlemeye gidiyorum; Paris’ten gelen tnlti Samson Francois, Chopin’den
eserler calacak. s. 85. Bu ve benzeri sahneler kiictik kizin ifadesiyle “Benim
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icin bu bir eglence degil, bir aydinlanma. Gizlerin agiga cikist” (Cebbar
2011: 87).

Bir bagka benzerlik; eserin sonlarina dogru psikolojik sikintilar icerisinde
bunalmis olan genc¢ kiz hayata veda etmek ister: Birisi, gencecik bir kiz, élmeyi
arzuladiktan tam birkac saniye sonra kendini ileri dogru atiyor ve onu son anda
oradan gekiyorlar (s. 268).

Yukarida 6lmeyi diisinen gen¢ kizi son anda hayata dondiiren hamleyi
Halid Ziya Usakligil'in eseri Mai ve Siyah’ta da goriiyoruz. Yasamda umdugunu
bulamayan, pes pese haval kirkliklar yasayan Ahmet Cemil'in istanbul’dan
ayrlmak Uzere bindigi gemiden kendisini denizin sularina birakma sahnesine bir
g6z atalim:

Evet, bir karar atthmi, yalmz bir kuclik hareket, nasipsiz gecen hayatiyla su
vararsiz vlicut arasinda bu denizin butin siyah tabakalarint bir set
zincirlemesi gibi birakarak, ta su denizin bir tirli sonu bulunmayan
derinliklerine kadar inecekti. Birdenbire silkindi; ta yant baginda bir ses:

-Cemil, nicin karanlikta yalniz oturuyorsun? diyordu (Usakligil 1994: 319).

Yeniden Asiya Cebbar’in Baba Evinde Bana Yer Yok eserine dénliyoruz ve
cok daha carpici bir 6rnekle karsilagiyoruz:

“Aslinda havalanip u¢cma, maviliklerde ya da ayaklarimin altinda agzi
alabildigine actk ucurumun dibindeki sonsuzlukta eriyip gitme arzusu
boyunca beni hi¢ terk etmedi. Icimde inatci, biitiin yolculuk boyunca
benimle tek vticut olan bir ¢alkant: var. Bir ¢alkantt mi ya da bir korku mu,
yoksa beni sinsice mesafeli bir i¢ bakig olarak saklamaya gétiiren bir
hatirlama mi ama bu bakis neye dogru acilmig?... Sanki mesele her
hélikarda baskaymis, gerceklikte gériinenden onulmaz bicimde baskaymis
gibi... Icimin ta derinliklerinde kendimi gercekten baska bir verde yasamaya
zorlar, buna katlanirken, sanki orada gercekten kendi istegimle
vastyormusum gibi. Sosyal, estetik daha baska hangi oyunu oynayarak?
Sanki ‘vasamak’, demek istedigim ‘gercekten yasamak, sahiden yasamak’
bir baskast tarafindan, baska bir siz tarafindan ama baska bir yerde,
uzaklarda, ufkun gerisinde oynaniyormus gibi!” (Cebbar 2011: 268).

Bu dustinceler de tipki Mai ve Siyah’in kahramani Ahmet Cemil’i
cagristirmaktadir.

“Iste, iste, goriiyor; gozlerinin oniinden vagan bu sivahhklar, denize
dokuldiikge bir can cekisme hdlinin ezgisiyle bogulan bu karanhklar, iste
bunlar o hiilya hayatinin tzerine cekilen bir yas kefeni degil miydi? O vakit
denize bakti: Siyah bir deniz... Karanhgm icinde geminin kenarinda esmer
bir koptikle kaynasarak kacisan o siyahliklari gériyor; altinda korkung,
urkuticti  yoklugun kuruntusunu veren siyahhktan baska bir sey
gérmuyordu. Ah! Bu denizin karanliklarinda saklanan gercekler, asil gergek!
Bir karar atilimi, yalmiz bir kiictik hareket... Oraya gidebilirdi. Oraya gitmek
bu siyahligin icine-bir daha ¢ikilamaz, geri déntilemez-derinliklerine gitmek.
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Dalgalar uzun, kahn birer siyah vilan gibi kwrana kiwrana, yuvarlana
acthyor; bellisiz bir dille karanliklarin sonsuz uzakliklarina serilerek onu
caginyorlardi” (Usakhgil 1994: 318).

Iki eserde de yasadiklari ortamdan kacip uzaklasmak isteyen genclerin
yasadiklar olaylarin neticesinde icine dustiikleri ruh halleri betimlenmektedir. Iki
roman Kkisisi de hayata kiismiig ve élimiin kiyisindan dénmuslerdir. Onlar kendi
toplumlarinin  birer kurbanidir. Ahmet Cemil, batililasma g¢abalart sonucu
yozlasmis, insani degerlerinden uzaklasarak maddeci bir topluma doéniismiis
Osmanl déneminin son zamanlarini resmederken, Asiya Cebbar’da sémiirgeci
anlayigin tesiri altinda kimlik bunalimi yasayan, duygu ve distincelerini toplumsal
baskilar neticesinde anlatamayan ve sonugcta da bir siirii psikolojik sorun yasayan
gen¢ bir kizin hayatini anlatmaktadir. Sémirgeci tlkelerin sémiirgecilik karsiti
hareketleri kigkitmamak icin oldukca sistemli bir strateji izledikleri de
gorilmektedir. Kendi distincelerini empoze etmeye calisirken iginde bulunduklari
toplumun hassasiyetlerini géz ardi etmezler. Boylelikle hem kendilerini rahatsiz
edecek tepkilerden korunurlar hem de kendilerine yardim edecek yerli isbirlikgiler
bulmakta zorlanmazlar. “Yatili okulda bir arkadast Feride... O da yerli olmasina
ragmen Cezayir ordusunda iyi bir riitbeye yiikselmis bir subay kizi ama ¢ok kapali
birisi. Okula gelince ona tolerans gésteriliyor ve o da digerleri gibi giyinip
arkadaslarina karisiyordu.” (Cebbar 2011: 104).

Somirgeci giigler kendi menfaatleri s6z konusu oldugu stirece yerli halkin
yasantisina midahale etmezler, saygr gosterirler. Yukaridaki ifadelerde Feride adli
Ogrenciye gosterilen hosgori belli bir beklenti ve énceden tasarlanmis bir davranis
tarz1 olarak ortaya cikmaktadir. Ferro, gelenekler ve yerli aliskanliklar konusunu su
sekilde agiklamaktadir: “Genel olarak Avrupa ilerlemesine ve (lkenin
somurilmesine bir engel olusturmadiklari stirece bunlara dokunulmuyordu. Aksi
durumda gelenekler ve aligkanliklar yeniden dizenleniyordu. Bu karsilasmada
Islama ve Arap uygarligina olan bagllik konunun sert cekirdegini olusturuyordu.”
(2002: 208). Gergekten de bu tir Misliman tlkelerde dini inanis ve geleneksel
kilttirin yeri gérmezden gelinemez. Aksi halde sémurgeciler blytk bir direngle
karsilagsacaklarini bilirler. Bu ytizden onlart olduklar gibi kabul ediyorlarmis hissi
vermeye calisirlar ve aralarindan fransizlagtirmayi basardiklaryla iligki kurarlar.

Cocukluktan Ergenlige Gecis, Cok Kiiltiirliliilk ve Kimlik
Degisimi: Eser, cocukluktan ergenlige gecisi yansitirken psikolojik bir boyut
kazaniyor. Geng kiz, yasaminin bu déneminde bir¢ok sorunla kars: karswya kalyor.
Duygu yogunlugu icinde ergenlik dénemi sorunlarina karst durmaya calisiyor.
Yatii okulda genelde Misliman arkadaslarnyla beraber olsa da Fransiz
arkadaglarinin agk hikayelerine de kulaklarini kapamiyor. Diger kizlar gibi okudugu
kitaplarin etkisiyle kendisini romantik duygularin akisina birakiyor. Kiiciik kiz,
diinyay1 kitaplarla kesfetmeye basliyor. Bu kitaplar onun dig diinyaya acilan
penceresi oluyor.
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“Bununla birlikte, ben, ergenlik Oncesi cagindaki kiz, sonunda
Jacqueline’nin  yatakhanedeki ufak tefek sirlarini dinlemekten hoslanir
oldum; &6zgurlugu bana curetkdrlik, kuskusuz kurallara karst gelme, hatta
belki de gercek bir macera gibi geliyordu! Biraz daha anlatsa, nerdeyse onu
Batii  bir roman kahramanina, yani “onlardan” bir kahramana
donusttrecektim! Guindiizleri avluda ya da yemekhanede onu Avrupali
arkadas grubu arasinda uzaktan izlerken, ben elimde bir kitapla yalniz
kalmay: seviyor va da vatih okulda bile digerlerinden ayrilan “Musltiman
kizlarin” olusturdugu ktictik gruba katiliyordum” (Cebbar 2011: 126-127).

Bu climleler bize Gustave Flaubert'in Madame Bovary adli eserindeki
Emma Kkarakterini cagristirmaktadir. Emma’da manastirda yasadigi yillarda
camasirct kadmin el altindan getirdigi kitaplar ve anlattigi agk hikayeleriyle
kendinden gecer ve hayatinin agkini dislerdi:

“Bu kitaplarda hep asktan, sevgiliden, sevdalidan, issiz késklerde bayilip
kalan igskence gérmis kadinlardan, her konak yerinde bir iki tanesi
oldirulen struculerden, her sayfada bir iki tanesi catlatilan atlardan,
karanlik ormanlardan, géntl endiselerinden, yeminlerden, hickiriklardan,
gbzyaslarindan, 6puslerden, mehtapl gecelerde ytizen sandallardan...”
(Flaubert 1973: 51).

Bu paragraflara bakinca, Cebbarin Fransiz edebiyatinin 6nemli
eserlerinden de esinlendigi anlasiliyor. Batinin sémitirge kultirini asilamaya
calistigi bir dénemde geng¢ yasinda maruz kaldigi, dinsel, duygusal, cinsel ve
zihinsel doénlisim, onun yasam alaninda bocalamasina sebep oluyor. Kapali bir
toplumda, genc¢ yasta adeta tzerine yiiklenen bir misyonla yasaklar ve tabular
lzerine gidiyor. Ask konularinin diginda toplumun giyim konusundaki diistince
tarzin1 da agiklamaya calisiyor. Anlati icerisinde, 6zellikle kadinlarin giyim bahsine
yonelik sozler ve “bacaklar, sirt, ¢iplak omuzlar, cirlgiplak” gibi bazi terimler
tzerindeki wvurgulari acikk olmasa da Miusliman toplumlarin geleneksel
anlayiglarina yonelik elestiri niteligi gosteriyor. O dénem Cezayir toplumuna gore,
eger bir kadin carsafsiz, bagortiisi takmadan ve gozleri hari¢ her yanini
kapatmadan disar gikarsa girlgiplaktir. Burada alt: gizilmesi gereken baska bir sey
daha vardr, o da yazarn tislubundaki acikliktir. Oyle ki toplumun deger yargilarin
ifade etme ve elestirmede bazen o6rtik ifadeler ve anistirmalara basvuran yazar,
giyim konusunda ¢ok daha farkll bir Gslup takinir bir bagka ifadeyle giyimdeki
“drttinmenin” yerini son derece acik, 6zgiir bir yaklagim alir. Asagidaki paragraf
bunun en glizel 6rneklerinden birisidir.

“... ¢cogu zaman yataginda, ara sira da rityalarimda yaptigim gibi herkesin
ontinde dans edip oynamaya baslayacagim... Once bir tavus kusu gibi agir
agir, sonra bir rakkase gibi kivrak hareketlerle hafif hafif, en sonunda
canlanip omuzlarim titreterek, ¢iplak kollarim sarmasiklar gibi, neredeyse
vere yatarak dans ediyorum ama hemen dogrulacak, viicudumun tamamen
mecalsiz kalip egilmesiyle yalpalayacagim, yuzleri gége bakan devrilmis
memelerin yavas ve belli belirsiz kabarikhigi aniden ortaya ¢tkacak ve bu
yercekimi, bu kendinden gecis, bu acilip saciima, hentiz dogmamis bu kadin
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bedeninin, sessiz bakirenin, canl alevin, hentiz agilmamis cicegin toplanip
acilan kwraniglari...” (Cebbar 2011: 136).

Cocukluk yillarinda babasindan duydugu “bacaklarini  kimse gorsiin
istemiyorum” s6zi karsisinda blylk bir sok gecirmis, giinlerce, hatta yillarca o
sbzlin utancini yasayarak yagsamis olan Cebbar’in, yukardaki ctimlelerde ergenlik
déneminde yasadiklarini anlatirken yillar 6ncesindeki o tabulagmis yaklasimlarin
da tesiriyle o dénem toplumunun utandigt veya edep ve haya dist buldugu kadin
bedeninin, yiizleri gbge bakan devrilmis memelerin belli belirsiz kabariklidi, sessiz
bakire, canli alev gibi cumlelerle biraz da cinselligi cagnistiracak tarzda
betimlenmesi ¢ok anlamlidir. Artik ¢ocukluk evresinin masumiyeti kaybolmus,
ergenlikle yeni bir dénem, bedensel ve zihinsel bir bagkaldirt donemi baglamistir.

“Geng kizin kendine olan gtiveni, o dénemde olduk¢a yaygin bir deger
vargisiyla kabul edilen gtizelliginden gelivordu. Ufak tefek ve enikonu
toparlak olmasina ragmen, bes ya da alti kiz kardesi arasinda neredeyse
sarigin agik bir tene ve kumral saglara sahip olan tek kiz olmast dolayisiyla
“olagantisti” bir fizige sahip oldugunu séyliiyordu. Sémiirge déneminde
gercekten de ilk bakista Avrupal zannedilebilecek kizil sacl ya da sarisin her
verli kizt kendi grubu icinde yabanci gérintimuyle ilgi ¢cekiyor, sémtirtlenin
icinde vyatan, hi¢c olmazsa fiziksel gérinits bakimindan sémiirgeciye
benzeme, egemen klana mensupmus gibi gériinme arzusu boylece tatmin
oluyordu.” (Cebbar 2011: 148).

Geng kizin fiziki o6zelliklerinden bahsedilmesi bizi Fransiz edebiyati
eserlerinde 6zellikle realist romanla ¢ok anlamli bir deger kazanan, romanin akist
icerisinde sembolik olmaktan oOte 6nemli bir yer tutan ve belli bagl
kahramanlarinin fiziki portrelerini resmeden tasvir sanatina gotrir. Ancak burada
yazarin realist romancilar gibi tam bir portre cizdigini soyleyemeyiz. Bu kismi
tasvirinde, sarisin acik tenli ve kumral saglari oldugunu soylemekle yetinmise
benziyor. Olagantsti bir fizikten bahsediyor ama bu giizelligi okuyucuya ne
hissettirebiliyor ne de onun géziinde gorsellestirebiliyor. Diger yandan yazarin bu
cimleleri, ergen imajina yonelik bir yaklasimin sonucu olarak da
degerlendirilebilir. Zira “Kultiiriin ve modanin etkisi ile ideal olarak kabul edilen
viicut yapisinin etkisinde kalan geng, bir ‘ideal viicut imgesini’ gelistirebilir. Ideal
olanla kendi goriinlisti arasinda uyusmazlik ortaya ¢iktiginda bunu kabul etmek ve
kendi hakkinda olumlu bir ‘viicut imgesini’ gelistirmek ergenin karst karswya
oldugu gelisim gorevlerinden birisidir.” (Kulaksizoglu 2001: 41). Buradan, kizin
kendine olan guiveninin, kendi bedenini tanima bilincine ulagmis olmasindan
kaynaklandi@i sonucunu ¢ikarabiliyoruz. Bu distinceler icerisinde geng kiz, aile ve
toplum baskisina ragmen duygularina karst koyamamakta ve begendigi bir gencle
kendisine ve diger kizlara yasakli o sokaklarda gezme clireti gostermektedir.
Arkadaslik ettigi geng:

“...baba tarafindan, Fransiz isgalinden énceki eski Turklerin ahfadindan
geldigini séyluyor. Cezayir tarihiyle ilgili kitaplarimdan Kulogullart olarak
bilinen bu insanlar1 biliyordum, bunlar bazi limanlarla iki tg¢ eski sehirde
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héla kalabaliktilar: batida Tlemsen’de ve yatili okudugum Buleyde’den fazla
uzak olmayan Medea’da...” (Cebbar 2011: 192).

Turklere yer veren bu ifadelerle ilgili olarak, Yenicerilerin yerli kadinlardan
dogan cocuklarinin “Kulogullar” adini tagidigini séyleyebiliriz. Kulogullar1 Ocak
tegkilatinda belirli hizmetler gérdiikleri halde, babalarinin haklarina sahip degildiler
(Kuran 2000: 34). Cezayir'de Turklerin sayist 22.000’i agsmamusti. Buna ragmen
Tunus, Cezayir ve Trablusgarb’ta Turkler askeri, milki ve dini binalar insa
etmigler, yollar, koprileri gesmeler yapip vakiflar kurmuglardir. Onlarin musiki,
givim kusam ve yemek kiiltiirinde de etkileri olmustur (Kuran 2000: 38). iste
boylesi bir tesir altinda biyimis olan geng, baba tarafindan Tirk soyundan
gelmekle 6vindiigiinde, kizin aklindan su distinceler geger:

“Tast gedigine koyma zevkiyle ona bir babalari olan bitin bu babalarin
acaba tesadiifen bir de “lilkeden” bir anneleri olup olmadigint gtizel gtizel
soracaktim! Ama son anda ¢enemi tutup sustum, bana daha da agik gelen
baska bir gercegi dile getirmekten de kagcindim: “Fransiz yasalarina boyun
egen biz yerli halkin ézlemle andigi bu Ttrk askerlerinin her seye ragmen
1830°dan da énce Arap ya da Berberi ya da Endiilisli kadinlardan
cocuklar: olmustu” (Cebbar 2011: 193).

Tipki Emma Bovary’de oldugu gibi, genc kiz da vatili okulda okudugu
romantik kitaplarin tesiriyle her giin biraz daha cosar, kendisini agkin gizemli
riizgarina kaptmr. Ilgi duydugu gencle Cezayirin bu tiir iliskilere yasakl
sokaklarinda daha sikca gezmeye baslar. Sanki meydan okumakta, tim
benligimle, bedenimle, ruhumla varim demektedir. Zamanla bambagka bir ruh
haline burtnr:

“Bu ilk ‘halka’, eylem degil-hamle, havalanma va da delice kosma-daha ¢ok

nereye gittigini bilmeden kopma-yola ¢ikma-ama yolsan sapma, nereye

dogru, “denize dogru kosan kizin” icinde nasil bir durti vardi? Ve neden

uzaklardaki deniz bir saniye icinde aniden o deliren, sasiran, ucan, kendini
kaybeden, vani her seyin disinda ve kosusunun sonunda doguslarin ve
yeniden doguslarin kékeni olan denizle dolmus o kiz icin bitiin manzaray:

kapladi?” (Cebbar 2011: 276).

Bu ifadelerden kizin bir duygu kasirgasi icine girdigi anlasiimaktadir. Bir
yanda geleneksel kiltiriin yasaklar, diger yanda romantik ask kacamaklar ve
cinsel diirtiiler arasinda sikisip kalmistir. Koptagel-ilal asagidaki ciimlelerde sanki
Asiya Cebbar'in ruh halini anlatmaktadir: “Anne-babast ile olan iligkisinde
bagimsizlik isteklerinin engellenmesi, baskici-otoriter davranilmasi, evdeki
yasaklar, kisitlamalar ergeni 6fkelendirir. Gururunun zedelenmesi hem tziinti ve
kiriklik yaratir hem de o6fke dogurur. Kisaca herhangi bir durum birey icin
engelleyici olarak algilaniyorsa kizgmlik ve 6fkeye sebep olur. Ofke duygusuna,
saldirganca davraniglar gosterme tepkisi eslik eder” (1991: 94’ten aktaran;
Kulaksizoglu 2001: 75).
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Ergen yaglarda otoriteye karsi c¢ikma, isyan etme, aile degerlerini hice
sayma, kendine buyruk olma istekleri ister istemez aile ici catigmalari beraberinde
getirir. Bu da ergenin ruhsal yapisini sarsar. Burada geng kiz, heyecan, kayai,
korku, asik olma, utang, sugluluk duygusu, mahcubiyet, duygularda istikrarsizlik
gibi bircok farkh duygusal tepkiyi bir arada yasamaktadir. Bu kadar karmasik
duyguyla o glicsiiz bedeniyle nasil bas edecekti? Zira duygularini paylagsacadi ne
bir arkadast ne de ailesi vardi. Aslinda kendi durumunu: “Dinyanin aynalarinin
karsisinda ‘ciplak’, tesettiirstiz olarak dikilsem de, o son asamada kendi kendime
karanlik kaldim” (Cebbar 2011: 169) stzleriyle aciklamaktadir.

On alti yasinda bir gen¢ kiz olarak, yatili okulda kendi hayatini Fransiz
kizlarinkiyle kiyasladiginda aralarindaki diistince farki agikca gortliyordu. Zira yaz
tatilinden doéndikten sonra Musliman Kkizlarin Avrupali kiz arkadaglar gibi
anlatacak agklari, gizli mektuplagmalari, kagamak 6ptictik konulari, plaj aksamlari
seriivenleri yoktu. Hem zaten plaj onlar icin hep yasakti. Iki yanh yasakla karsi
karsiya idiler; birincisi plajlara sadece Avrupalilar gidebiliyorlardi, ikincisi de,
Miisliman kadinin denize girmesi zaten yasaktl. Ozellikle somiirge doénemi
Cezayirinde her sey alt tist olmustu. Ozgiir dolasan Fransiz kizlarma gére
kendilerinin stirekli kapali yasamalari onlarda bir bogulma hissi yaratiyordu. Iste
Sahrali bir gence duydugu ilginin genc kizin bedeninde provoke ettigi duygular:

“Bense ‘Sahralinin’ bende uyandirdigi bu ilk kez tahrik olma hdéline
kaptirmisim kendimi, sézde ‘kendini beGenmis’, gercekte ise saf olan, ask,
ask kacamaklar, ya da lanetli asklar, lirik asklar, kirtk kalpler, 1sirilan
dudaklar, ertelenen birlesmeler ve de iffet, bir yay gibi gerilen arzular,
ugursuz tutkular hayal eden ama bunu daha sonrasi, ¢ok daha sonrast icin
isteyen ben, elbette unutmanin iglevini yerine getirmesi haric-ve ben daha
en basindan beri unutmanin igslemeye bagladigini, Sahralinin, benim
Sahralimin, ¢éline geri dbnecegini, benimse anlamsiz kelimelerim...”

(Cebbar 2011: 158).

“Beni kizgin demirle daglayacakmus gibi elini itiyorum. Duydugum ‘Gpiictik’
kelimesini bir kuftir, hatta kutsallia hakaret olarak algiiyorum-korkung
tepkim ¢ok abartili ama kagtigim o dakikalari, ancak simdi orantisizigi icinde
gorebilivorum: kalbim kit kut atarak arkama bakmadan kostugumu,
karanhga gémuilmus ktictik avludan gecisimi, deli gibi ilk koridora daldigimi,
nefes almadan merdivenleri tirmandigimi ve kacarken de bir yandan
‘Kabahat bende! Kabahat bende’ diye kendimi sugladigimi gértiyorum.”
(Cebbar 2011: 162).

Her toplumun kendine 6zgi bir kiltird, davranig kaliplart vardir. Djebar
yvasadigi toplumda hakim kiltirtin etkisinde blytimektedir. Giyim tarzi,
aligkanliklar;, dini inanig ve de@er vargilart onu bicimlendirmektedir. Zaten,
geleneksel yasam igerisinde bliyliyen bir ergen kimlik arayisina girmez. Ancak
boyle sémiirge kiltirt icerisinde blylyen genglerde kimlik kargasasi yasanmasi
kacinilmazdur. Tki ayn kiiltirtin etkisi altinda bocalayan gencler ne yapacaklarini
bilememektedirler. Yabanci kiiltiir biitiin glictiyle kendisini kabul ettirme ye caligir
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ve insanlarin dislincelerine etki eder. Boylelikle toplumda bir zihniyet degisimi
yavas vavas kendisini gostermeye baglar. Ozakpmar'in medeniyet degismesi
konusundaki goriist ilgi gekicidir: “Kultiir degismesi meselesinde 6nemli bir olgu
Avrupa medeniyeti ile temasa gelen... bazi medeniyetlerin... sarsilmasidur...
Medeniyetlerin sarsilmasi... kendi medeniyetinin de@eri hususunda stipheye diisen
toplumun segicilik kabiliyetini ve yabanci kiiltiir 6gelerini reddetme giiclini
kaybetmesine baglidir” (Aktaran Kuran 2000: 124). Yazarn tilkesi Cezayir, Fransiz
medeniyeti ile temasa gecmistir, toplumun tim katmanlar sarsilmistir. Zamanla
Fransizlara hayranlik ve sempati besleyenlerin sayist artmis, kilttiriini koruma
icgidiisii yerini kabullenise birakmistir. Boéylelikle kimlik sorunu kacinilmaz
olmustur. Halbuki “Kiilttrel kimligi olusturma ve gelistirmenin ¢nkogulu, insanin
kiltirel eylem becerisidir. Kimlik her seyden 6nce toplumsal iligkiler ve insanlik
yeteneg@i ve yeterliklerinin toplami ile sinilarini cizer. Kdlttrel kimlik, insanin,
olabildigince baskalarinin yaptirimlarinin etkisinde kalmadan, bagkalan tarafindan
gidimlenmeden, yasamini bicimlendirmesinin sonucunda olusur.” (Kula 2012:
45). Bu durumda yazar ve digerleri agik bir sekilde Fransiz sémiirge kilttirtiniin
dayatmalarinin tehdidi altinda kalmiglardir. Hem Fransiz hem de Cezayir kiiltiiria
icinde ne yapacaklarini kestiremeyen insanlar, zihniyet degisimine tabii tutulmuslar
ve yabanci kiltirtin etkisinden kurtulamamuslardir. Yazar, bir yanda dinsel ve
geleneksel yasaklar, diger yanda hayat: alabildigine 6zgtirce yasama sanst sunan
somirgeci Fransiz kiltiri arasinda bocalayan insanlarin cektigi aci ve gecirdigi
travmalara dikkat cekmektedir.
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SONUC

Asiya Cebbar, bu eserinde sémiirge donemi sirasinda yagadiklarini oldukea
sade ve objektif bir Uslupla anlatmaya galismistir. Toplumdaki etnik ve sinifsal
farkliliklari da ele alarak yasanan deg@isim ve doénitstumlere 1sik tutmustur.
Geleneksel kiiltlir icerisinde ataerkil otoritenin baskisina maruz kalmis kadin igin,
sdmirgeci anlayig tim olumsuzluklarina ragmen, bir bakima bir esin kaynagi, bir
model olmustur. Yazar, kadinin yasadid@: sikintilara kendi hikayesi ve algisiyla eslik
etmis ve Cezayir kadminin 6zglrlik micadelesinin temsilcisi olmustur.
Somirgecilerin baskisiyla cok buyiik degisimlere zorlanan Cezayir toplumunda,
kendi hayatini resmederek kadinin egitimine ve ozglrlesmesine dikkat cekmistir.
Kendi goziyle tlkesinde ¢ocuk ve geng kiz olmanin zorluklarini, kaybolan hayalleri
ve aile baskilarini gozler 6ntine sererek yaganan toplumsal problemi aciGa
cikarmaya calismistir. Kolonizasyonun geleneksel Islam kiiltiirtiyle beslenmis olan
Cezayir'de yaptid! tahribat da gézler éniine serilmektedir. Iki dil ve kiiltiir arasinda
kalindiginda kimlik arayisi bir sorun olarak ortaya c¢ikar. Hele boylesi somirge
baskist altinda kalan toplumlarda kendi 6z vataninda yabanci gibi goriilmek, bir
Fransiz gibi algilanmak ¢ok buytik kimlik problemlerini beraberinde getirmektedir.
Boylesi durumlarda insan kendisini nasil gérmeli ve kim olduguna nasil cevap
vermelidir? Aslinda ¢ok kultirliliik bir glic ve zenginlik olarak degerlendirilse bile
asimilasyon sartlarinda kiiltiir bir engel ve reddetme sebebi olarak karsimiza
¢itkmaktadir. Yazar, tim bu sorunlar arasinda 6zellikle kendi toplumunda kadinin
roliniin ve o6zgurlik alanmin darligina vurgu yaparak o6zgirlik micadelesine
kafasinda ve yiregindeki bir stirii karmasik duyguyla katilir. Sonugcta ortaya ¢ikan
gercek, Cezayirli kadinin da 6zgiirlik mticadelesi digerleri gibi ¢ok zor sartlarda ve
aci deneyimlerle gegmis olmasidur.
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SUMMARY

Assia Djebar talks about the life of a girl who has been exposed to identity
crisis under the influence of colonial mentality. The girl can not explain her
feelings and thoughts as a result of social pressure, so she has a lot of
psychological problems. Each society has their culture and behavior. Djebar has
been growing up with the influence of the culture in the society where she has
been living. Her clothing styles, habits, religious beliefs and values have been
giving shape to her. In that period, according to Algerian society, if a woman
goes out without chadors, not wearing a scarf and clothes it means she is fully
naked. Here, the most important thing that has to be underlined is the pureness
of author’s narration. Therefore, sometimes when expressing and criticizing the
values of society, the author who appeals to covered expressions and
explanations, uses a very different language about the clothing, and in other
words takes an extremely clear and free approach to explain covering herself .

The language problem is the most important thing which the colonial
powers consider and see it as the most important problem everywhere they went.
In colonial countries, native people were always being neglected /ignored and
humiliated all the time. Because the language is the most important obstacle for a
country which has an assimilation policy. If you change the language of the
country, you may also have changed their own culture. The culture appears as a
product of the long period. It is the result of all the social activities, actions,
knowledge, skills and habits.

In traditional culture, everything develops itself and the society’s principles
of acceptation and refutation are known by everyone. Some new annoyances and
alterations that appear in people of the country have been imposed by the colony.
Families which are part of the traditional culture need to take some attitudes and
measures to protect their own culture against the new mentality and even the
norms imposed on them. The families use some doctrines to protect their children
from the foreign culture.

The work obtains a new psychological dimension by reflecting the transition
from childhood to adolescence. In this part of her life, the young girl faces many
problems. She tries to stand out against the adolescence problems in the intensity
of emotions. Even if she is together with Muslim friends at boarding school, she
doesn’t ignore the love stories of her French friends, either. Like the other girls
she surrenders herself to romantic feelings with the influence of the books she
read. Little girl begins to discover the world with the books. These books become
her windows opening to the outside world. The author’s country is Algeria, she
contacts with French civilization and all classes of the society are affected.

The author draws attention to the traumas and pains of people between
French colonial culture that offers a chance to live freely on the one side and on
the other side with religious and traditional prohibitions. In Algerian society, by
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picturing her own life, she draws attention to the education and the liberation of
women. From her own point of view, by unrolling the difficulty of being a child
and being a young girl in her country, lost dreams and the family pressure, she
had tried to enlighten the social problems. She had also shown up the destruction
made by colonization in Algeria for those grown up by Islamic culture. When
exposed to two languages and cultures, search for identity becomes a problem.
However, like these societies under the colonial pressure, to be seen as a stranger

in your own society and to be perceived as French bring a big identity problem
with itself.

In these types of situations how do people see themselves and how do they
answer to “who are they”? Actually, although the multicultural is accepted as a
power and a fortune, in the condition of assimilation, we can see the culture as a
reason of an obstacle and refutation. Among all these problems, by emphasizing
the pressure of women’s freedom and the role of women in their own society, the
author agrees to freedom struggle with very mixed feelings in her mind and in her
heart.
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