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DONUSUMU
Nature-Culture Dichotomy and the Transformation of Mansur Bey in
Ldzumsuz Adam

Seckin OZKAN*
0z
insan, diinya tizerinde var oldugu andan itibaren bir anlamlandirma ve yorumlama
gayreti igerisinde olmustur. Bunu gergeklestirirken de gevresindekilerini karsitlari ile
tanimlamistir. Bu da hem hayatin hem de anlamlandirma sistemimizin ikili bir yapi-
ya sahip oldugunu gésterir. Dolayisiyla doga ve kultar terimleri de dualistik yapi ige-
risinde karsit tanimlamalardir. Kaltar, insanin dogadan ayrilmasi sonucu ortaya ¢i-
kan bir kavramdir ki bu nedenle doganin tam karsisinda yer alir. Doga; mutlak haz,
arzu, tatmin ve doyum alani olarak kabul edilir. Kiltlr ise mutlak hazzi ve tatmini
engelleyen yasa ve yasagin alanidir. Doga; dénlsim, degisim ve devinimin mecrasi
iken kultar; duraganin, bigimin ve uyumun mecrasidir. Alegorik olarak tanimlamak
gerekirse dogayi Dionysos temsil ederken kiltlrli Apollon temsil eder. Doga; aylak,
berdus, avare, serseriligi kisacasi tembelligi banyesinde barindirirken, kulttr; calig-
kan, Uretken, disiplinli bireyi temsil eder. Bu sebepledir ki dogadan ayrilarak sehri
kuran kaltarin tasarladigr insan tipi disindaki tim tipler modernlik gergevesinde
olumsuzlanir. Sait Faik’in 1948’de yayimlanan Liizumsuz Adam eserinde ise sehir ve
sehrin olusturmak istedigi insan portresi elestirilir. Bu galismada doga-kultur karsit-
Lklar gergevesinde Lizumsuz Adam hikayesindeki Mansur Bey’in dénisumu deger-
lendirilmistir.

Anahtar Sozciikler: doga-kultir, aylaklik, Mansur Bey, Liizumsuz Adam, Sait Faik.
ABSTRACT

Human has been in an effort to make sense and interpret it since the moment he
existed on earth. While realizing this, he has defined his surroundings with their op-
posites. This shows that both life and our signification system have a dualistic struc-
ture. Therefore, the terms nature and culture are opposite definitions within the du-
alistic structure. Culture is a concept that emerges as a result of the separation of
man from nature, which is why it is located right in front of nature. Nature; it is con-
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sidered a field of absolute pleasure, desire, satisfaction and fulfillment. Culture, on
the other hand, is the domain of law and prohibition that prevents absolute pleasure
and satisfaction. While nature is the medium of transformation, change and motion,
culture is the medium of stasis, form and harmony. To define it allegorically, Diony-
sus represents nature while Apollo represents culture. While nature embodies idle-
ness, vagrancy, wandering, vagabondism, in short, laziness; culture represents the
hardworking, productive, disciplined individual. For this reason, all types other than
the human type designed by the culture that separates from nature and builds the
city are negated within the framework of modernity. On the other hand, in Sait Faik’s
Lizumsuz Adam, published in 1948, the city and the human portrait that the city
wants to create are criticized. In this study, the conversion of Mansur Bey in the story
Lizumsuz Adam [ The Unnecessary Man] has been evaluated within the framework
of nature-culture contrasts.

Keywords: nature-culture, idleness, Mansur Bey, Liizumsuz Adam, Sait Faik.

Giris

Tarih boyunca dusuince sistemimiz devinim halinde farkli sistem ve ya-
pilar igerisinde degiserek gelismektedir. DUslnce sistemimizin gelisiminde
ise gevremizdeki olaylara karsi sahip oldugumuz hayret ve merak olgulari
etkilidir. Nitekim Erich Fromm, bu durumu “buttn bilgeliklerin baglangicinda
hayret ve merak vardir” (1992: 12) seklinde 6zetler. Sahip olunan bu olgular
insanin biligsel' olarak diger canlilardan ayrilmasina sebep olmakla birlikte
gecmisten glinimuze kiltir ve medeniyetin ingasini da saglamistir. insanin
disinme yetisi sayesinde tasarladig aletleri kullanabilme becerisi, bireyin
doga Uzerindeki tahakkimini dogrudan ya da dolayli olarak etkilemistir.
Yasanan bu gergeklik insanin diline, yani olgulari tanimlamasina da akset-
mistir. Oyle ki “kUltir’2 kavrami, uygarligin sahip oldugu unsurlari ifade

! Marc Hauser, “humaniqueness” teorisinde, insan bilisinin ayirt edici dort bileseni oldugunu ve
bu ayirt edici kabiliyetlerin insan distincesini benzersiz kildigini iddia eder. Hauser’a gore diger
canli tarlerinden farkli olarak insanlar, yeni bir anlayis kazanmak igin farkli bilgi ve bilgi tirlerini
birlestirebilir; belirli bir problem igin gegerli olan belirli bir kuralin ya da ¢6zimun aynisini, farkli
ve yeni bir duruma uygulayabilir; bilgisayimsal ve duyusal girdinin sembolik temsillerini olustu-
rabilir ve kolayca anlayabilir ve distince bigimlerini, ham duyusal ve algisal girdiden ayirabilir
(6zdemir, 2020: 7).

2 Kultar, Latince “cultura” kelimesinden gelir. “Cultura” ise “colere”den gelmektedir. “Colere”
ise “topragi islemek, emek vermek, ikdmet etmek, yetistirmek, korumak, ibadetle onurlandir-
mak” gibi anlamlara sahiptir. Zamanla bu anlamlar ayrnigmistir. Ornegin, “ikémet” anlami
“colonus” araciligiyla “colony”ye (sémirge), “ibadetle onurlandirmak”, “cultus” Uzerinden
“cult”a (inang, tapinma) déntsmistlr. Kaltdr ile ayni kdkten gelen “coulter” ise “saban demi-
rinin agz1” demektir (Dellaloglu, 2020: 21).
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ederken diger taraftan insanin topragi ekip bicmesi ve islemesi anlamlarini
da karsilamaktadir (Celik, 2019: 81). Dolayisiyla kltur, insanin doga karsi-
sinda edilgen bir durumdan etken bir hale gegisidir. Topraga dayali Gretimin
insanlik tarihinde bir kilometre tasi olmasinin nedeni de budur. Avci-
toplayicilar veya konar-géger toplumlarda ise kiltir ve doga ikilemi/ kar-
sitligindan olusan bir diinya algisi degil; butlnlesik bir yapr mevcuttur. Bu
toplumlar igin hem bagimli olduklari insan, hayvan ve bitkileri hem de igin-
de yasayip hareket ettikleri topradi kucaklayan bir diinya - bir gevre- vardir
(Ingold, 2011: 47). Batrnin tahrip edici kiltlriine karsin konar-gocger top-
lumlarda dogadan ihtiyacindan fazlasini almayan, paylasimer ve esitlikgi
bir kalttr hakimdir.

Tarihsel donltsiim g6z dntnde bulunduruldugunda doga-kultar karsit-
LG aslinda doganin kultire degil; kulttrin dogaya karsi bir catismasidir.
Doga sahip oldugu tim unsurlariyla hali hazirda zaten var olan dogal bir
olgudur, kultdr ise insanin zihinsel déntsim ve tasarimlarinin yani meydana
getirdigi uygarligin yapay bir sonucudur. Bauman bu durumu “insanlar tara-
findan degistirilebilir, olduklarindan farkli hale getirilebilir seyler” ve “insa-
nin glicini asan teki seyler” (Bauman, 2012: 160) seklinde tanimlar. Ozel-
likler baglaminda yapilan bu siniflandirmanin itki “kalttr” olarak adlandiri-
lrken, ikincisi ise “doga”dir. Camille Paglia’ya gére “yapay bir inga olan top-
lum; aslinda doganin glicl karsisindaki bir korunaktir” (Paglia, 2014: 13).
Fransiz etnolog ve antropolog Claude Lévi-Strauss ise “doga-kultir ayrimi
nasil yapilmali?” sorusunu su sekilde yanitlar:

Doga, biyolojik kalitim yoluyla elde ettiklerimizin timudar, kultar

ise digsal gelenekten edindiklerimizdir. Tylor'un klasik tanimina

gdnderme yapacak olursak ezbere aktarilyorum, hi¢ kuskusuz eksik

olacak-kultir ve uygarlik, ddetler, inanglar ve kurumlarin (sanat,

hukuk, din ve maddi diinyayla ugrasmanin teknikleri vb.) toplami-

dir. Kisacasli insanin bir topluluk Uyesi olarak edindigi tim aliskanlik

ve becerileridir. Dolayisiyla olgular iki ana kategoride toplanir:

Bunlardan biri, dogusumuz ve ana babamizdan, atalarimizdan bi-

ze aktarilan dzellikler ve bu 6zelliklerin biyolojik bazen de psikolojik

bir dogaya sahip olmasi ylzinden, bizim olan her sey yoluyla, bizi

hayvan soyuna baglar; digeri, topluluk Gyeleri sifatiyla iginde ya-

sadigimiz tim yapay evreni kapsar (Lévi-Strauss, 1997: 174).

Lévi-Strauss’un da tanimladigr tzere insan, doganin glicl karsisinda
kendini korumak igin yapay bir evren olarak toplumu ingsa eder. Aksi takdirde
insan, doganin hir¢inligi ve saldirganligr karsisinda tek basina mucadele
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edemez. Bu sebeple Paglia toplumu “doga karsisindaki o asagilayici edil-
ginligimizi azaltan, miras alinmig bir bigimler sistemi” (Paglia, 2014: 13)
olarak tanimlar. iste toplumsal hayat bu korku ve kagig ile baglamistir. Korku
ve kagigtan korunmak i¢in yaratilan diger bir kltirel unsur olan din mefhu-
mu da insanin doga karsisinda akil erdiremedigi olaylara karsi bir yatistirici-
Lik gérevi Ustlenir. Toplumsal hayatin doga kargisinda meydana getirdigi bu
yanilsama héli ise uygarliktir. Clnkd uygar insan, doga karsisindaki zayifli-
gini kaltardn goérkemi ile gizlemektedir. Ne zaman ki dogal afetler karsisinda
insanin ¢aresizligi zuhur eder, o zaman da Tanr’nin sonsuz iyilikseverligine
inancina ihtiyag duyar. Eger insan bu ihtiyacini inang vasitasiyla gidermezse
bigcimler sisteminin gérkemli dinyasi yikilip gider. Doganin bu hem yaratici
hem de yok edici guict karsisindaki insan sahip oldugu biligsel yetenekleri ile
diger varliklardan farkli olduguna inandirilmistir. Bu durumda da ortaya
antroposantrik yani insan-merkezci bir anlayis ¢ikmistir ki, bu da insani ait
oldugu dogaya yabancilastinlmistir. Doga ise kitonyen ve tekinsiz bir mecra
olmustur. Doganin degersizlestirilerek dislanmasi antik Yunan’daki rasyo-
nalizm disiincesiyle baslar (Plumwood, 2017: 100). Ozellikle Platon ve Aris-
to felsefesi Bati kiltir ve geleneginin glinimuize degin sekillenmesinde
onemlidir. Her iki filozof da gergekligin bilgisine ulasmak igin madde ve ruh,
fiziki Glem ve fizik 6tesi Glem seklinde dualist bir varlik felsefesi ortaya koy-
muslardir. Bati, bu dualist felsefe igerisinde hakikate ancak aklin rehberli-
ginde erisebilecegine kanaat getirmistir. Doga, aklin tahakkimune aykin
olarak beden ve duyularin esaretinde bir alandir. Oyle ki Platon’un dogaya
ithaf ettigi unsurlar sunlardir: “1. Beden, 2. tutku, duyqu, 3. gorilebilir diinya
(duyular), 4. hayvan, 5. vahsi, insan harici tabiat ve varliklar, 6. kéle, barbar,
7. disil (ilkel dolyatagr), Gremeyi saglayan doga, 8. degisim, olus, biyolojik
yasam alani, 9. kozmosun disinda birakilmig madde, kaos, 10. kozmos, ev-
rensel diizen (doga).” (Plumwood, 2017: 68).

Platon’un dogaya yuUklemis oldugu bu anlamlarin 6zinde us ve beden
catismasi vardir. Nitekim saglam temelleri olan bir uygarligin yaratilabil-
mesi igin dncelikli olarak ideal insanin tasarlanmasi gerekmektedir. Bu da
zihin ve aklin faaliyetleri baglaminda gergeklesmelidir. Ancak bundan sonra
insan evrenin merkezine yerlestirilir ve insan disinda kalan her sey 6tekiles-
tirilir, degersizlestirilir. Béylece insanin mitostan logosa dogru olan serlveni
baslar.

1. Mitostan Logosa, Dionysos’tan Apollon’a Doga ve Kiiltiir

Bati zihniyet dinyasinin olusumunda etkili olan Platon ve Aristo dua-
lizminin benzeri mitos-logos karsitligr baglaminda da gergeklesmektedir.
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Mitos-logos meselesinin temelinde ise irrasyonel ve rasyonel varlik felsefesi
degerlendirmesi vardir. Bu nedenle “mitostan logosa gegis”?® aslinda irras-
yonelden rasyonele gegistir. Bati felsefesi ve biliminin olusumunda etkili
olan bu gegis, Bati ktltlrinin tdm kurumlarinin temelini olusturmaktadir.
Mitos, insanin kendinden birgok eklemeler yaptigi hayal Grint olan sézler-
ken, logos gercege dayanan sozlerdir. Bu baglamda mitos, sanati; logos ise
felsefeyi imlemektedir.

Kaltardn ortaya ¢ikisi ile birlikte dogaya kargi alinan tavra karsilik felse-
fenin dogusuyla da sanata benzer tavir alinmigtir. Oyle ki Platon, epistemo-
lojik anlamda sanatin bir 6nemi olmadigini ileri strer. Ona goére sanat ilaht
bir esindir; sanatin icracilan olan sanatcilar ise bu iladhi duyumsamay: ter-
clime eden kigilerdir. Akil ile degil de duyumsama, esin, ilham yoluyla elde
edilen bilginin temelinde ise suur degil bir vecd hali vardir. Platon’a goére
mutlak bilgiye akil ile ulasilabilir. Bunun sonucunda ise mitos, logos karsi-
sinda gegerliligini kaybeder. Anonim olan yerini yazili ve kuramsal metinlere
birakir. Lakin insan mitosu tamamen birakmamistir. Adeta birbiri igine gire-
rek girift bir hal almigtir. insan, logosun yetersiz kaldig yerde mitosa, mito-
sun yetersiz kaldigi yerde ise logosa bagvurmustur. Campbell, bu baglamda
ortaya cikan durumu “Bilgi, vecd degil, akil yoludur ve sanatin eski yollari
mitos ve ritlel uyum iginde Yunan bilimsel géristinin safaginda yeni bir
yasamla birlesir.” seklinde ifade eder (Campbell, 1995: 159).

Sanat ile 6zdeslestirilen mitos, insanin taskin yanini yani hissi 6zellikle-
rini temsil eder ki bu 6zellikler “akilsiz, degisken, sorumsuz” gibi benzetme-
lere maruzdur. Logos ise felsefe ile 6zdeslestirilir ve “akilli, duragan, sorum-
Luluk sahibi” gibi meziyetleri bunyesinde barindirir. Bu sebeple Platon sahip
olunan dzellikler nedeniyle hakikate ulagsmanin ve ideal insani olusturmanin
onlunde engel olarak sanati ve sanatglyr gorar. Cunkt akli 6teleyen, vecd
hali igindeki sanatgi, toplum igin gerekli olan saglikli bir ahlaktan da yok-
sundur. Sanatgilarin sahip oldugu bu yoksunluklar, ideal devletin olugturul-
masi hususunda tehlikelidir. Platon’un ideal devletinde de sanatgilara 6zel -
likle de sairlere yer verilmemesinin sebebi séyledir:

icimizdeki kétl yani uyandiriyor, besliyor, giiglendiriyor; bdylelikle

de akli yipratiyor. En akillilari yok edip kétuleri basa getiren bir dev-

let ne hale gelirse o hale sokuyor insani. Benzetmeci sair, her insa-

3 Alman felsefeci Wilhelm Nestle, bu ifadeyi Vom Mythos Zum Logos adli eserinde kullanmistir.
“Mitostan logosa gegis” ifadesi bir sire Yunan mucizesinin merkezini teskil etmistir. (Berke,
2020: 16).
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nin iginde k&tU bir dizenin kurulmasina yol agiyor. Akla aykin ya-
nimizi gidikliyor, o yanimizsa dstunligimdizle asagiligimizi ayirt
edemez birbirinden, ayni seyleri bir blytk gérur, bir kiguk. Bir strd
goruntuler, kuruntular yaratir, her zaman olabildigine uzak kalir
dogrudan (Platon, 2016: 349).

Doga-kultur, mitos-logos baglaminda yasanan karsitligin Yunan mito-
lojisindeki alegorik temsili ise Dionysos-Apollon’dur. Nietzsche, Tragedyanin
Dogusu eserinde bu tanrilardan faydalanarak insandaki iki temel gldinin
duygu ve aklin temsilini yapar. Nietzsche, 6zellikle sanat felsefesini bu iki
tann etrafinda sekillendirip agiklamistir (2018: 17-23). Antik Yunan’da plas-
tik sanatlarin tanrisi Apollon iken sahne sanatlarinin ve Atina demokrasisi-
nin ortaya cikmasini saglayan tann Dionysos’tur. Oyle ki Dionysos adina
dizenlenen torenlerden dogan tragedya, zamanla siyasi erki ve idarecileri
hicveden bir yapiya dénismustir. Apollon ise siyasi erki ve aristokrasiyi ko-
ruma altina alan toplumsal diizeni temsil eder. Bu baglamda tragedya, Di-
onysos ile Apollon arasindaki karsitliktan zaman zaman da birlikteliklerin-
den meydana ¢ikmistir (Isik, 2020: 37). Dionysos temsil ettigi 6zellikler ba-
kimindan dogaya ickindir ki bunlar; duygu, tutku, icgudu, dizensizlik, bicim-
sizlik, 8lgUsuzlUk, devinim, degisim, 6zgurluk, basibosluk, aylaklik vb. Apol-
lon’da ise kulture igkin 6zellikler olan akil, bigim, dizen, él¢ululik, ¢alisma
vardir. Batr’nin zihniyet diinyasinin ve modernlesmenin temellerinin dayan-
dig1 bu gatismayi Paglia soyle ifade eder:

Benim kuramim su: Dionysos 6zdeslegsme, Apollon nesnelesgtirme-

dir. Dionysos, bizi baska insanlara, diger yerlere, diger zamanlara

ulastiran empatik ve sempatik bir duygudur. Apollon, Batili sahsi-

yetin ve kategorik distncesinin kati, soguk ayrilik¢iligidir. Dionyso;
enerji, coskunluk, histeri, hafifmesreplik ve duygqusalliktir (Paglia,

2014: 110).

Hem Nietzsche’nin sanat felsefesi hem de Paglia’nin agiklamalari g6z
oninde bulunduruldugunda Dionysos ve Apollon karsitligr hayatin birgok
alanina tesir etmistir. Doga/klltlr, us/ruh, hayat/6lam, karanlik/aydinlik,
rasyonel/irrasyonel, klasik/romantik, dizen/dlzensizlik, gelenek/modern,
aylaklik/galigkanlik vb. karsitliklar insanin gevresinin ve anlamlandirma
sisteminin antagonizma igeren bir yapiya sahip oldugunu gésterir. insan bu
tanimlama ve siniflandirma yoluyla ayristigr dogaya hUkmetmek ister. Cln-
ki tanimlamak bilmek; bilmek ise denetlemektir. Bu tanimlama, bilme ve
denetleme ihtiyacinin merkezinde Apollonik duslince yer almaktadir. Bati
bilimi bu digtincenin Grinidur. R6nesans ve reform hareketleri ile baslayan
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aydinlanma, insani hayatin merkezine koyarken insana da sahip olmasi ge-
reken bazi 6zellikler atfeder. Bu degisen 6zelliklerin mottosu “Tann 6ldu,
yasasin yeni tanri”dir. insan artik icgtdilerinin, duygularinin esiri degildir; o
aklini kullanarak bilgiye sahip olan, bunun igin de devamli galismayi 6nce-
leyen bir varliktir. Dogadan ayrilarak sehri, devleti, kultiri ve medeniyeti
ancak galisarak ve Ureterek insa etmistir. $ehir ve modernlik yani kaltdr;
disiplinli, dGzenli, Uretken ve ¢aligkan insani lizumlu gérur. Disiplinsiz, di-
zensiz, Uretmeyen, aylak insan ise kultdr igin Llizumsuzdur.
2. Modernlik Baglaminda Caliskanlik/Aylaklik

insan, doga icerisine dogdugu andan itibaren doganin tim guglikleriile
mucadele etmesi gerektigini anlamistir. Bunu gergeklestirmek igin kendi
turdyle yasamaya mecbur olan insan, dolayisiyla bireysel degil toplumsal
kural, ihtiyag ve duzenin bir pargasi olmustur. Platon’un Devlet’indeki diya-
logda bu durum sdyle degerlendirilir:

-insanlar tek baslarina yeterli olmadiklari igin toplum olugsmustur,
aksi halde topluma ihtiyag olmazdi. Sence toplumun olugsmasinda
baska bir neden var midir?

-Bence yoktur.

-Yani insanlar eksiklerini gidermek igin diger insanlardan yararla-
nirlar. Bu sayede ¢ok sayida eksigin giderilmesi i¢in ¢ok sayida in-
san bir araya gelir. Herkes birbirine yardim eder ve bir diizen kuru-
Llur. Bu kurulan diizene de toplum adini veririz.

-Haklisin.

-Bdyle bir yerde insanlar baskalarina bir sey verdikleri ya da aldik-
lari zaman bu isin kendileri igin avantajli oldugunu disinerek ha-
reket etmezler mi?

-Dogru.

-Bu durumda birlikte yeni bir toplum kurdugumuzu varsayalim.
Toplumun ortaya ¢ikmasinda édnemli noktanin eksikler oldugunu
belirtmistik.

-Haklisin.

-En blyUk ihtiyacimiz, yasamimizi strdirmemizi saglayan sey yi-
yecektir, degil mi?

-Elbette.

-Sonrasinda barinak ve elbisedir, degil mi?

-Dogru.

-Peki, toplumumuz bu isleri nasil paylasacak? Bazilarimiz duvarci,
bazilarimiz giftgi, bazilarimiz dokumaci olacaktir. Yine ayakkabici
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ya da bedenimizin diger isteklerini yerine getirecek baska meslek-
ler de var olacaktir.

-Haklisin.

-Bu durumda en ktigUk toplum bile birkag kisiden olugsacaktir.
-Evet. (Platon, 2016: 82-83).

Doga karsisinda var olmanin ve hayatini devam ettirmenin 6n kosulu
olarak 6rgUtlenmeyi yani toplumsallagsmay! géren insan tim sistemini de
calismak Gizerine kurmustur. Oyle ki toplumsal birlikteligin nemini vurgula-
yan ve bu birlikteligin kurallarini gizen kutsal metinler dahi ¢galismayi her
daim dgutlemistir. “Avrupa’da sanayi devriminin ilk agsamalarinda Calvinist
mezhep geregince calismak biyik bir ibadet olarak kutsanmistir” (Onder,
1997: 73). Hayatimizda ¢alismanin var oldugu andan itibaren karsiti olan
tembellik de kavram olarak insan zihninde yer edinmistir. Klasik toplum duii-
zeninden modern topluma dogru ivmelenen siregte artan nifus, siyasal
orgutla toplumsal yapi ve hiyerarsi; galismak ile tembellik arasindaki karsit-
Lgin olusmasina katkida bulunmustur. Nitekim Batr’da burjuva ile buna ek-
lemlenen aristokrat sinifi galismak zorunda olan serflerin gayretleri saye-
sinde tembellik hakkina sahip olmustur. Oyle ki klasik diinyanin yasali top-
lumlarinda dahi bedensel ihtiyaglarini kargilamak igin ¢alisan insanlar, top-
lumsal yapi igerisinde kigimsenmektedir. Hatta karinlarini doyurmak
amagli calisan bu kesim icin klasik dinyanin yasali toplumlarinda oy hakki
bile taninmamistir. Bu hususta Uzerinde durulmasi gereken ise galisma kav-
ramidir. Bertrand Russell Aylakliga Ovgii eserinde calisma kavrami ile ilgili
olarak soyle bir tanimlama yapmistir:

Calisma nedir? Calisma iki ¢esittir: birincisi, yerylzinde veya yer-

yuzuine yakin bulunan maddenin durumunu, béyle baska bir mad-

deye gore degistirmek; ikincisi de, baskalarina, yerytziinde veya
yeryUzine yakin bulunan bir maddenin durumunu, bdyle baska bir
maddeye goére degistirmelerini sdylemektir. Birinci cins ¢alisma
tatsizdir ve az para getirir; ikinci cins ¢alisma ise tatlidir ve ¢ok pa-

ra getirir. ikinci cins galigma gok cesitlidir: emir verenler yani sira,

ne gibi emirler verilecedi konusunda akil verenler de vardir (Rus-

sell, 1993: 9-10).

Russell’in tanimlamasina gére galigma kavrami bedenin ve aklin kulla-
nilmasi baglaminda ikiye ayrilmaktadir. insanin toplumsallagmasiyla birlik-
te bireysel ve bedensel ¢alisma yerini gogulcu ve akli 6n plana alan ¢alig-
maya birakmistir. Hatta bu ¢alisma sekli, alt siniftaki insanlar tarafindan da
kabullenilmis ve savunulmustur.
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Sanayi devrimi ile birlikte calisma ve tembellik karsitliginda bagka bir
déneme girilmistir. Dogustan sahip olunan stattlerle birlikte tembellik hakki
dogustan bir haktan likse déntgmustir. Bununla birlikte kadinlar ¢alisma
hayatina déhil olmus ve ¢alismak bir ibadet halini almigtir. Calisma, insan-
larin varolugsal statulerini degistirmek igin bir arag haline gelmistir. Kapita-
list sistem adeta sinif atlamak igin caligmayi ve tiketimi kutsamistir. insan
merkezli yagam daha fazla tiketim igin daha fazla ¢alismayi éncelemigtir.
Frankfurt Okulu kuramcilarindan Herbert Marcuse de sanayi toplumlari ile
birlikte insanlarin galismayi ve Gretimi temel amag edinmesi sonucunda tek
boyutlu insanin ortaya giktigini ifade eder. Nitekim insanin beslenmesinden,
giyinmesine, uyku diizeninden calisma saatlerine ve eglenmesine kadar her
sey belli standartlara oturtulmustur. Bireysel farkliliklar yerini toplumsal ve
orgutsel birliktelige birakmistir ki standartlar disinda yer alan insan mevcut
degerler sistemi ile értismediqi icin toplum tarafindan dislanmustir.*

Marcuse’nin de izah ettigi Uzere insanin doga Uzerindeki tahakkimu
arttikga insan doga kargisinda 6zgurlesmistir. Lakin diger taraftan insan
kaltar ve uygarlik tarafindan hapsedilmeye baslanmigtir. Kontrolld bir 6z-
gurluk yasayan insan artik doga kargisinda aciz degildir; daglarin, tepelerin,
gobllerin Gzerinden yollar gegirmis, kendi tlrtyle birlikte yasamak igin sehir-
Ller kurmustur. Kendi turtyle birlikte kurdugu bu yasam tarzinda insan, nice-
liksel olarak yalniz degilken niteliksel olarak yalnizlasmaya baslamistir.
Yalnizlasmanin ortaya gikmasinda en buylk etken ise sevgi baglarindaki
zayiflamaya bagli olarak bireysel rahatlama ¢abalarinin artmasidir. Kisisel
haz duygusunun artmasindaki diger etken ise insanin kendi turtyle kurdugu
bagda dayanismayi degil de tahakkimU segmesidir. Sanayi devrimiyle bir-
likte kapitalizm baglaminda galismanin kutsanmasi ve ¢alisarak bireysel
hazlara ulagsmak insant degerlerden soyutlanmis bir ¢alismayr meydana
getirmistir. Freud, insan turindeki yikiciligr séyle anlatir:

Bu cgeligki bagka insanlarin, yabancilarin, digsmanlarin élimuyle
kendi 6lumune kokten farkli tutumlar benimsemesinden ileri geli-
yordu. Bagkasinin 8liumune higbir itirazi yoktu; bu nefret ettigi biri-
nin yok edilmesi anlamina gelirdi ve ilkel insanin bunu gercekles-
tirmek igin hicbir vicdani ¢ekincesi yoktu. Hi¢ kuskusuz ¢ok tutkulu
bir yaratikti ve diger hayvanlardan ¢ok daha kiyici ve daha kéti-
clldi (Freud, 2004: 74).

4 Detayli bilgi igin bk. (Guleng ve Aritlirk, 1998).
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Freud’'un da dile getirdigi Uzere artik galismak, dayanismadan uzak
acimasiz bir rekabete dontsmdistir. Bu rekabete daha fazla ekonomik gug
igin isverenin acimasiz tutumu ile birlikte ¢alisma kosullarinin agirligr ek-
lemlenmistir. Dolayisiyla ¢alismak, bir taraftan bireysel olarak kigisel ihti-
yaglara erigmenin olanagi iken diger taraftan isverenin elinde galisani kéle-
lestirmistir. Ekonomik servet ise politik gl¢ ile birlesince insanlik tarihinde
blUytk yikimlara sebep olmustur. Hem |. Dinya Savagi hem de Il. Dinya Sa-
vas! bu yikimlarin en biyik érnekleri olmustur. Oyle ki Nazi Almanya’sinda
kutsanan “Calismak 6zgurlestirir” [Arbeit macht frei] slogani ile insani bag-
lamindan soyutlanmig ¢alismanin dnemi vurgulanmaktadir. Bu slogan sa-
dece Nazi dénemiyle sinirli degildir. Almanya’da imparatorluk sonrasi kuru-
lan cumhuriyet déneminden itibaren varligini devam ettirmektedir. Bu da
gdstermektedir ki ¢aligma, imparatorluktan ulus devlete gegigle birlikte
modernlik ekseninde 6nemini arttirarak devam etmistir (bk. Man, 2013:
186).

Ozgurlik ve calisma iligkisi Bati zihniyet diinyasi icerisinde Yunanlara
kadar indirgenebilir. Yunanlar 6zgurligu ¢galismak ile birlikte iligkilendirerek,
bir isi veya bir gorevi gergeklestirmek zorunda olmayi 6zgurles(e)memek
olarak degerlendirirler. Yani kiginin bireysel gelisimini ve kendi 6zlne erig-
mesini engelleyen zorunlu calismanin erdeminden séz edilmez. Ozgiir ca-
lisma ise zorunluluk hali olmayan ve bireyin 6ziine erigmesini saglayan fel-
sefi, sanatsal ve politik galismalardir. Bireysel gelismenin var olmasi iginse
toplumda kélelere ihtiya¢ duyulmustur, kélelerin yapmak zorunda oldugu
isler sayesinde digerleri 6zgurluklerini saglayabilecek erdemli galismalara
vakit ayirabilmektedir. Dini metinlerde de bireyin galismak zorunda olmasi
veya olmamasi baglaminda ayrimlar vardir. Kitab-1 Mukaddes’te bu ayrim
su sekilde dile getirilmektedir:

Okumus adamin bilgeligi bos zaman firsatiyla gelir: ve isi az olan-

dir ki bilge olacaktir.

Pulluk sUren ve Uvendireyle mutlu olan ve 6kizleri yeden ve onlarin

isleriyle ugrasan ve konustugu onlarin tosunlari Gzerine olan, nasil

bilgelik sahibi olabilir? (Kiken, 1997: 106).

Kéle emeginden faydalanma sadece Yunan’da degil, sonraki impara-
torluklarda da uygulanarak devam edegelmistir. Nitekim “Ugiincti Reich”
olmay! arzulayan Nazi Almanya’sinda galismanin 6zgurlestirici bir vecize
haline déntigsmesi de eski Yunan’dan itibaren sure gelen kéleligin modernlik
ve uluslasma ile toplumsal bir gérev olarak addedilmesiyle gergceklegmistir.
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Oyle ki toplumsal gérevini yerine getir(e)meyen birey Nazi Almanya’sinda
toplum igin “asalak” olarak degerlendirilmistir.

Kapitalizm ile birlikte daha fazlaya sahip olma istegi ise beraberinde
dogal diizene aggdzliluk, arzu, kibir iginde bir saldiryr meydana getirmistir.
Nitekim 6zellikle Il. DUnya Savasi’ni butln unsurlariyla yasayan Bati, Aydin-
lanma ile baslayip Sanayi Devrimi ve modernlige dogru ilerleyen sUreci ye-
niden degerlendirmek ve yargilamak mecburiyetinde kalmistir. Cinkd bu
sUregte insan, bilim ve teknolojiyi bireyler i¢in daha yasanabilir uygar bir
dinya sisteminin araglari olarak gérmekteydi. Ne var ki Il. Dinya Savasi so-
nunda insanlik “bilim ve teknoloji insanin kendi tlrinlG yok etmesine sebep
mi olacak?” sorunsalini irdelemek zorunda kalmigtir. Bu hususta bilim ve
teknolojinin glictnl elde etmek igin gergeklestirilen calisma eyleminin var-
g1 da sorgulanmustir. insant sartlar ve degerlerden yoksun calismak; birey-
lerin haklarinin diizenlenmesi gibi temel kavramlar ele alinmigtir. Nitekim I1.
Diinya Savasl sonrasi Uluslararasi galisma 6rgutd (ILO) 1944°te “Filedelfiya
Bildirgesi” ile,

emegin bir mal olmadigi, ¢calisanlarnin érgitlenme 6zgurliginin

bulundugu, yoksullugun kabul edilemez oldugu, ihtiyaca kargi mu-

cadelede; her ulke hiukimetinin isgi ve igverenlerin esit kosullarla
katilimi gerektigi; irk, inang ve cinsiyet farki gézetilmeksizin tim
insanlarin maddi ve manevi gelismelerinin 6zgir ve onurlu, eko-
nomik glvence altinda ve esit sartlarda strdirme hakkinin mev-
cudiyeti temel ilkeler olarak vurgulanmigtir. Sonrasinda Birlesmis

Milletler Orgiitii tarafindan 10 Aralik 1948 tarihinde insan haklar

Evrensel Bildirgesi yayimlanarak tim dinya insanlarinin temel

haklar vurgulanmistir. Bu bildirgede; “Herkesin dinlenmeye, eg-

lenmeye, 6zellikle galisma stresinin makul él¢tde sinirlandintma-

sina ve belirli ddnemlerde Ucretli izne gikmaya hakki vardir” ifade-

lerine yer verilmistir (Ozbigakgi, 2012: 107).

[l. DUnya Savasi sonrasi galisma sartlarinin programlandigr bu stirecgte
Sait Faik Abasiyanik’in Lizumsuz Adam (1948) hikayesi yayimlanir. Modern-
ligin insani faydali-faydasiz, galiskan-tembel, gerekli-gereksiz, lUzumlu-
lizumsuz vb. sekilde siniflandirdigr ortamda Lizumsuz Adam hikéyesi tim
sekillendirmelere, yonlendirmelere ve degerlendirmelere karsi bir tavirdir.
Nitekim Lizumsuz Adam’da uygarligin gdstergesi olan sehirden uzaklasma,
topluma yabancilagsma ve aylaklik hali islenir (Zambak 2018: 171-172). II.
Dunya Savasli sonrasi bireyin icinde bulundugu bu haller Aydinlanma sonrasi
sUregte insanligin beklentilerinin gergeklesmemesi sonucunda modernligin

228



Kultdr Arastirmalari Dergisi, 15 (2022)

depresyon halidir. Oyle ki Alain Touraine, Modernligin Elestirisi’nde bu duru-
mu “Modernligin kurtarici glict, modernlik basariya ulastikga tikenir. Eski-
den sessizlik iginde yasiyorduk, simdi gUrultu iginde yasiyoruz; eskiden ya-
payalnizdik, simdi kalabaligin iginde yitmis durumdayiz” (2002: 109) seklin-
de dzetler.

3. Modernligin Depresyonunda Mansur Bey

insanligin 1l. Diinya Savasi sonrasinda ortaya ¢ikan depresyonunun ké-
kenleri tarihin derinliklerine kadar giden bir siirecin sonucudur. Nitekim 19.
ylzyil felsefecilerinden Edmund Husserl, 1935’te Viyana ve Prag’da verdigi
konferanslarda Avrupa’nin bir “insanlik krizi” igerisinde oldugunu ve bundan
cikip ¢gikamayacagini sorgular (Kurt, 2007: 2). CUnkU her bunalim/kriz bir
kritik ile asilabileceginden kritik ancak bunalim/krizin kokli neden ve delil -
Lerini birlikte idrak etme ile mUmkUndir.®

Turkiye, her ne kadar Il. DUnya Savasi’na girmemis ve Bati’'nin icinde bu-
lundugu bunalimi tam anlamiyla yagsamamis olsa da Batili kaynaklar ya-
kindan takip eden edebiyatgilarimiz bu kriz halinden etkilenmistir. Batili
kaynaklara olan bu ilgi 19. ylzyilda Osmanli’nin Bati kargisinda Gstinliguna
kaybettigi suregle birlikte baslamistir ki 6zellikle Tanzimat’tan baslayarak
siyasi, sosyal ve kulturel sartlarin degisimi edebiyatimizda dogu-bati krizi
olarak islenmistir. Bu donemde Ahmet Mithat Efendi’nin Felatun Bey ve Ra-
kim Efendi romanindaki Felatun Bey, Recaizade Mahmut Ekrem’in Araba
Sevdasi romanindaki Bihruz Bey, Hiseyin Rahmi GUrpinar’in Sik romanindaki
Meftun Bey gibi tipler yasanan dogu-bati krizini/bunalimini temsil eder. Bu
tipler Batililagmayi idrak edememis, gdsterige merakli, galismayan veya
calismayi sevmeyen aylak, avare, issiz didonlardir.

Tanzimat sonrasi yasanan bunalim déneminin Urettigi aylak tiplerinin
benzerine ise Il. DUnya Savasi sonrasindaki stiregte de rastlamaktayiz. Fakat
bu dénemdeki eserlerde artik dogu-bati krizi degil degerler/inanglar krizi
mevcuttur. Nitekim edebiyatimizda gelenek ve toplumun sahip oldugu de-
gerler/inanglar ile hesaplagmanin érneklerini 1940’larin sonu 1950°nin basi
itibariyle gérilmektedir. Serif Aktas, bu dénemle ilgili olarak “modern haya-
tin getirdigi teknik imkanlarin bunalttigr insanlarin kendi insanligina insan

5 Dénemin yazarlarindan Kundera’nin ortaya gikan kriz halinin neden ve delilleri Gzerine deger-
lendirmeleri igin bk. (2002: 15-16).

¢ “Didon tabirinin dogusunda sik Fransiz subaylarin konugurken sik kullanilan ‘dis donc’ (Hele bir
bak!) kalibinin tesiri vardir. Dis donc’u isiten istanbul halki didon yakistirmasini énce onlara,
daha sonra kendi iglerindeki alafranga tiplere yénelik kullanmigtir” (Ozen, 2021: 39).
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olarak dénme gayretini beraberinde getirdigini” belirtir (Aktas, 2005: 53-
59). Bu dénemde karakterlerin meké&ndan bagimsiz olarak semtten semte,
sehirden sehre dolasimlari islenirken diger taraftan Sait Faik’te ise “yalniz ve
gozlemci” bir gezgin olarak gorulir. Bu sebeple karakterlerde mekénsizlik
ve aidiyetsizlik hali vardir.” Edebiyatimizda dénem olarak modernite karsi-
sinda bireyin mekdan ve aidiyetten azade oldugu; rutinin diginda aylak/avare
hallerinin islendigi 6ncu eser ise Luzumsuz Adam’dir. TUrk edebiyatinda Lii-
zumsuz Adam kavramini ilk kullanan Sait Faik’tir. Bu kavrami ilk kullanmak
isteyen ise Sabahattin Ali’dir. Cevdet Kudret’e gére Sabahattin Ali, Kdrk
Mantolu Madonna’ya 6nce Lizumsuz Adam ismini verecektir. Lakin “lizum-
suz” kelimesindeki “s” ve “z” konsonlarinin kakisim yapacagini disiindugu
igin vazgegmistir (Belge, 2016: 132).

Once Sabahattin Ali'nin Kirk Mantolu Madonna yerine isimlendirmeyi
dustndugu fakat vazgegtigi, sonrasinda ise Sait Faik’in eserine isim olarak
verdigi Lizumsuz Adam’daki® lizumsuzluk; gereklik, zorunluluk, hareketlilik,
caliskanlik, gereginden fazla Gretim ve tiketim gibi hallere karsi bir tepkidir.
Oyle ki bu kavramlarin kargisinda gereksizlik, serbestlik, tembellik ve geregi
kadar Uretim ile tuketim vardir. Bireyin bilingli olarak insanit degerleri goz
ardi etmeden karar verdigi bu durum ise bir hayat felsefesidir. Bu hayat tarzi
kaltar ve medeniyet gergevesinde meydana gelen yanilgidan dolayi aylaklik
ve avarelik olarak algilanmaktadir. Lakin Sait Faik, Medar-1 Maiset Motoru
adli eserinin toplatilmasi sonrasi yasadigi siyasi baski sirecinde bilingli bir
avarelik hali igerisindedir. Sait Faik’in diinyada ideolojilerin etkisinin azaldigi,
calisma saatlerinin esnetildigi ortamda iginde bulundugu durum su sekilde-
dir:

Oykilerinin pek az yayimlandigi bu yillarda aylak geziyor, baliga

cikiyor ve dykuleriigin hazirlaniyordu denilebilir. Bu yillardaki balik-

¢iliginin izleri, birgok dyktstnde gérultr. Gunlerinin bir bélagunt de

Beyoglu’nda gegirmistir. Sisli’de, Bulgar Carsisindaki apartmanla-

7 “Tanpinar’a gére yalniz adam, Sartre’in La Nausee (Bulanti) romanindaki tiple baslar. Tanpi-
nar’a gore bu adam kdainati begenmez, kainattaki yerini bulamaz. Albert Camus’un Yabancr’s
da bdyledir. Bu adam her seye, kendi istirabina da yabancidir. Sait Faik’teki ‘yalniz adam’ biraz
bunlarla ilgilidir’ (2013: 216).

8 Sait Faik, Nisan 1947°de yeni yazdigi ve henliz adini koymadidi 6yklsunt Varlik’ta yayimlan-
mak Uzere Yasar Nabi’ye getirdiginde Yasar Nabi dyklyl okumus ve dncesinde Sabahattin
Ali’den duydugu “Luzumsuz Adam” adini 6nermis. Sait Faik de bu adi gok begenerek dykisinde
kullanmistir (S6nmez, 2007: 127).
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rinda yatip kalkar, yalniz ve bekér bir yasamdan bikinca da annesi-
nin yanina, Ada’ya giderdi (Uyguner, 1983: 18).

Sait Faik, kaltirin bir gostergesi olan iktidar ve ideoloji ortaminda, kal-
turdn kisitlamalarina karsi dogaya yénelmistir. Bireyin kendi dogasina yani
kendi insanligina dénme gayreti Apollonik olana Dionizyak bir elestiridir.
CUnkl “Dionysoscu goérintt diizen bozucudur, hiyerarsinin karsitidir” (Pag-
lia, 2014: 282). Sait Faik bundan sonra doganin karsisinda yer alan; kiltdr ve
uygarligin temsili olan sehre karsi ciddi elestiriler getirir. Bu bir degisim ve
déntstm durumudur ki Lidzumsuz Adam’daki Mansur Bey de benzer sekilde
igine distigu durumu “Ben bir acayip oldum” seklinde ifade eder. Yasanan
bu degisim veya dénlsum insanin dogasinin geregidir. Doga devamli bir
degisim, déntisim ve devinim halindedir. Kultur ise duragan ve istikrarlidir.
Sira disilik, kultar tarafindan kabullenilmez. Cinkd acayiplik istikrara zarar
verir. Mansur Bey’in kendince acayip olusu da kualturle birlikte kultrin ya-
rattiklarina karsi aidiyetsizlik ve kisiligini silen toptanci topluma baskaldiri-
dir. Mansur Bey’in kente aldigi bu tavir bir flanérin [ fldneur] bakigidir. Savas
sonrasi yasanan kriz ortami, modern aylak flandrt sehirden pasajlara yon-
lendirmistir:

Gelgelelim modernizmin getirdikleriyle beraber, flanérin tutkulu

bakislarina mazhar olan hayat, seyredilesi bir gésteri olmaktan

uzaklasir. Diger tim insanlar gibi flanérin yasaminda da kéklu de-
gisiklikler hésil olur. Modern kent kurgularinin yUkselisiyle birlikte,
genis kaldinmlarin yerini, tasit trafigine tahsis edilen yollar alinca,
flanorin caddelerdeki rahatligr da son bulur. Hareket alani gerek-
sinen ve rantiye hayatindan da 6didn vermeyen flanér, evvela
araclarin manzarasindan uzak kalabilecedi pasajlara yénelir (ipek,
2012: 341).

Mansur Bey’in acayip olusu yani dénidsimd, gevresi tarafindan serseri,
aylak olarak algilanmaktadir. Toplum ona, o da topluma yabancilagmistir.
Bu durum karsilikli bir reddedistir. Kaltire kargi farklilik durumu; kaliplasmis
ve sinirlandinlmig hayatin disinda kalmasindan dolayidir. O artik toplumun
tanimlamalarindan, bittn sifatlardan yoksun niteliksiz bir insandir. Herhan-
gi bir inanca, fikre, ideale, Glklye sahip olmanin sagmaligina inanir. Cevre-
sinin serseri nitelendirmesine karsilik; “serserilikten degil, kendimden vaz-
gegtim ama dert anlatamiyorum” (Abasiyanik, 2001: 141) diyerek iginde
bulundugu vaziyeti ifade eder. Bauman ise bireyin iginde bulundugu bu du-
rumu “kimlik hatalarindan vazgegme” olarak degerlendirmistir (bk. Bau-
man, 2003: 120-121). Bauman’in tabiriyle “niteliksiz”, Sait Faik’in tabiriyle
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ise “lizumsuz adam”, Mansur Bey karakterinde aylak ve kimliksiz bireyi
temsil eder. Mansur Bey’in toplumdan uzaklasarak sigindigi yer ise mahal-
ledir. Kentin kesmekesinden uzak, insani dedgerlerin kente nazaran daha
canli oldugu yerlerdir buralar. Dogaya ve dogalliga daha yakindir. Canku
kent, insanin doga kargisindaki yalnizliginda Apollonik bir yaratimdir. Bura-
daki iligkiler duygulara degil karsilikli gikar ve faydaya i¢kindir. Dayanisma-
dan ziyade menfaat ve rekabet vardir. Mansur Bey’in arzusu ise yasanilan
ortamdaki toplumsal iligkilerin duygulara hitap etmesi; insanlarin birbirine
gereksinim duymasindan ziyade sevmesidir. Nitekim Platon’un dogaya at-
fettigi unsurlardan biri de duygu ve tutkudur. Mansur Bey, hayalini kurdugu,
Oykundugi yasam ortamindan séyle bahseder:

Yedi senedir bu sokaktan gayri istanbul sehrinde bir yere gitmedim.
Urktiyorum. Sanki dégeceklermis, ling edeceklermis, parami cala-
caklarmig. -ne bileyim bir seyler iste- gibime geliyor da sasiriyo-
rum. Bagka yerlerde bana bir gariplik basiyor. Her insandan korku-
yorum. Kimdir bu sokaklar dolduran adamlar? Bu koca sehir ne
kadar birbirine yabanci insanlarla dolu. Sevisemeyecek [birbirini
sevmedikten sonra] olduktan sonra neden insanlar boyle birbiri
icine giren sehirler yapmiglar? Aklim ermiyor. Birbirini kigUk gor-
mege, bogazlasmadga, kandirmaga mi? Nasil birbirinden bu kadar
ayri, birbirini bu kadar tanimayan insanlar bir sehirde yasiyor?
(Abasiyanik, 2001: 140).

Mansur Bey’in vakit gegirmekten en gok zevk aldigi mekénlar da kalta-
rin olumsuzladigi, toplumsal olarak aylak ve tembellerin gittigi distnulen
kahvehaneler ve meyhanelerdir. Bu meké&nlarda ideal toplumun yaratilmasi
icin gerekli olan ideal insan bozulur ve dolayisiyla da toplum yozlasir. Clinkt
buralar bireylerin akli melekelerinden uzaklastigi haz duygusunun tatmin
edildigi Dionizyak yerlerdir. Dolayisiyla bu mekanlar Apollonik olan tarafin-
dan diglanir. Buraya gidenler ile burada harcanan zaman ise yine lizumsuz
olarak gorulur. Cevresi tarafindan serserilik yapmakla itham edilen Mansur
Bey ise buralarda hem insanlari gdézlemler hem de hayaller kurar:

Bir numarali sokakta iki tane sazli meyhane vardir. Onlarin éninde
taksiler bekler. Taksiler arasinda soférler, orospular gezinir. Oto-
mobillerin 6ndndeki hep yildinm digmesin diye takilmig bir parato-
ner sandigim, anten oldugunu 6grendigim halde gene ilk gériste
aldandigim, o beyaz parlak maden sopa yagmurda bir simsek gibi
parlar. Kocaman hayvan otomobilin bu ufacik kuyrugunu; onun is-
terik, tehditkar sallanisini pek severim. iskembecinin karsisinda
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yagmurun altinda durur, sapkami kulaklarima gegirir, sanki uzak
bir kadinsiz memleketten buralara dismisim de beraber geceyi
gegirecek, derdimi paylasacak bir kadin arlyormusum gibi koca-
manlastigini tahmin ettigim fena gozlerimle gelen gegene bakar
dururum... (Abasiyanik, 2001: 138).

Meyhane, Apollonik olan kultur tarafindan dislanan Dionizyak bir
mekén olmasiyla beraber, meyhaneye giden yasli adam vasitasiyla kiltt-
rin faydaci ve gikarci beklentileri aksine tasvirler yer alir. Kultrin yarattigi
toplumun onceligi bireylerin gorevlere ayrilmasi ve birbirlerinden Uretim-
tiketim temelli faydalanmaya mecbur olmasidir. Fakat meyhanede galisan
kizlara karsi yasli adamin tavri tensel veya maddesel bir beklenti degil, duy-
gusal bir yaklagsimdir. Nesne yerine duygunun, ten yerine tutkunun varlig
kaltir-doga gatismasinin 6nemli bir gdstergesidir. Yasli adam geng kizlarin
omuzlarinda teselli ararken diger taraftan duygusal bir katarsis halindedir.
Bu duygusal katarsis igerisinde suur yok olurken vecd hali igerisinde siir ve
sarki sdyleme gergeklesir. Yani Dionizyak bir ortamda logosun degil mitosun
unsurlar goérinar:

Adam ortada hizmet eden yusyuvarlak, gézleri tatli, sicak kizi ga-

ginr, kulagina bir seyler séyler, sonra bu adam artik uyumaya bas-

lar. Masaya dirsegini yaslar, uyur. Yalniz, gozlerine siyah gozlik

takmusg, kisik kadin seslerinin arasina ara sira ¢atlak fakat usule uy-

gun bir ses firlatan kemanci taksime giristigi zaman gézund agar,

“Allah, Allah” diye haykirir. Garson Bekir anlatirdi: Beraber gittigi

kizlarin gégstne basini kor, aglar, uyur, sarki sdyler, siir okurmus.

Bu bes fiilden bir anlaticisi (mesela gilmek) hi¢ olmazmis. Adam

sonra gene uyur. Artik meyhaneye yildinm gibi giren bir bilmem ne

mahallesinin meghur hergelesinin bilmem kim igin attigi naraya

bile kulak asmaz; meyhanenin birbirine girdigi, Laz meyhane sahi-

binin bir iki kilhanbeyini yakalayip sokaga attigi, meyhanenin ca-

minin kinldigr aksamlar o uyur (Abasiyanik, 2001: 139).

Kaltaran bireylere yukledigi 6n kabullerin aksine Mansur Bey ve yasli
adam meyhanede Apollonik olandan soyutlanmig aylaklardir. Bu baglamda
hem mekdansal hem de davranigsal olarak Apollon ve Dionysos ¢atismasi
yansitilmaktadir. Paglia, yasanan bu ¢atismayi insanin kékenlerine kadar
gotardr (bk. Paglia, 2014: 110-111). Apollonik ile Dionizyak olan arasindaki
catismanin mekdnsal olarak Lizumsuz Adam’daki diger yansimasi sokaktir.
Mansur Bey’in insanlarn goézlemledigi ve hayaller kurdugu; aylaklik ettigi
kahve, meyhane ve gorbaci bu alandadir. Bu sebeple Mansur Bey igin sokak;
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gbzlem, hayal ve aidiyettir. Mansur Bey kendi sokagi disindaki sokaklara
karsi ise aidiyet duygusu beslemez. Bu aidiyet hissinin olmayisindan dolayi
da diger sokaklara yabancidir. Bauman’in tanimlamasiyla “yabancinin var-
L1, ortodoks sinir isaretlerinin glvenilirligine ve dizen kurmanin evrensel
araglarina karsi bir meydan okumadir” (Bauman, 2003: 82-83). Apollonik
olanin siniflandirma ve kategorize etmesine karsilik Mansur Bey kendi soka-
gina herhangi bir numara vermeyerek kendi yasam alanini siniflandirmaya
dahil etmez. Kendi sokadi kulturin nesnellestirmesi ve siradanlastirmasin-
dan ayri bir yerdedir. Paglia, bu siniflandirma halini Apollonik bir tavir olarak
nitelendirir. CUnkU “Apollon, Batili sahsiyetin ve kategorik distincesinin kati,
soguk ayrilik¢iligidir” (Paglia, 2014: 110-111).
Mahallem birbirine muvazi G¢ sokakla, bu sokaklari diklemesine
kesen bir diger sokak, bir de bunlardan bitin bitine bagimsiz -
ama sokak sayilmayacak kadar dar, kisa- benim sokagimdan iba-
rettir. Ben bu sokaklara, énemliliklerine gére 1,2,3,4 numaralarini
taktim Kendi sokagim numarasizdir. Onu numaralandirmaya elim
varmadi (Abasiyanik, 2001: 133).

Yedi yil yasadigi sokakta ve mahallesinde aylaklik yapan Mansur Bey,
bir stire sonra mahallesinden ayrilarak sehir gezintisine gikar. Mansur Bey’in
mahallesinden kisa sureli de olsa ¢gikma karari, mahallesine siginarak, kim-
seyi gdérmek istememesi gibi -acayip olmasi- ani bir sekilde gergeklesir.
DusUnerek veya tasarlanarak alinan bir karar degildir. Tamamen duygu ve
tutkularinin yénlendirmesiyle hareket eden aylak bir insanin gunubirlik ar-
zusudur: “DUn mahalleden sbyle bir cikmaya karar verdim. Unkapani’ndan
vurup Sarachane’ye ciktim. istanbul bayadi degismis. Sasirdim kaldim. Ho-
suma da gitti bir bakima...” (Abasiyanik, 2001: 142).

Gezinti sirasinda hamamin dnliinden gegerken yedi yildir ylkanmadigini
hatirlayan Mansur Bey, yikanmaya karar verir. Bu temizlenme istegi bireyin
dogasindan yani mahallesinden cikisiyla beraber kultlr alanina girmesi
sonucu yasadigi bir farkindalik halidir. Ciinki onun mahallesinin sokaklart,
kent gibi temiz ve diizenli degildir. Adeta insan eli degmemis gibidir:

Evimden cikar, saga sapar, bir numarali sokagi geger, tramvay yo-
lunu gecmeden sol yaya kaldinrmdan hizli hizli yarar, hemen sol-
daki bizim bir numarali sokaga paralel iki numarali sokaga sapive-
ririm.

Bu sokak gamurlu, dar, pis bir sokaktir (Abasiyanik, 2001: 135).
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KUltdr yani Apollonik olanin temsili kent, temiz ve diizenlidir. Paglia bu-
nu “Toplumsal dizen, doganin kitonyen gdrinemezligine karsilik olarak
gorulebilir bir estetige dontismustir” (Paglia, 2014: 73) seklinde ifade eder.
Kentin temizligi, estetigi ve ihtisami karsisindaki Mansur Bey saskinlik iginde
bedensel bir temizlik ihtiyaci hisseder. Bedenindeki kaginti haliyle birlikte
duydugu bu ihtiyag yabancilastigr toplum kargisindaki kaltarel bir gereksi-
nimdir.

Temiz, asfalt, kocaman yollar... O su kemeri ne glzel seymis me-

ger! Nedir o ta bir kilometreden bir zafer taki gibi gértintigt! Yaninda

Gazanferaga medresesi sipsirin, bembeyaz. Parklar, agaglar gor-

dim. insanlar gérdiim. Urkek trkek dolagtim. Kiztagi'na kadar

uzandim. Fatih’ten asagiya ylriimeye basladim Sarachane’ye var-

dim. Baktim bir binanin tepesine yikicilar ¢ikmis, yikiyorlar. Sura-

larda bir hamam vardi, dedim kendi kendime. Yikilan o hamammis.

O sira vicuduma bu hamamda yikanmak kasintisi geldi (Abasiya-

nik, 2001: 142).

Kendi dogasi olan mahallesinden ¢ikarak kentin ihtisaml ortamina
déhil olan Mansur Bey, mahallesine donse de bir yedi sene daha mahalle-
sinden ¢gikmama karari alamaz. Diger taraftan kaltarin, kendisine sunduk-
lari sonrasinda hoslansa da mahallesine geri déner. ClnkU o gezdigi yerler-
de sadece gdzlem yapan bir aylaktir. Kisacasi oraya ait degildir. Bu tipik bir
flanor tavndir:

Flaneur, bir gézlemcidir, katilimci degildir. Gezdigi yerlerdedir fakat
buralara ait degil. Kalabalik kent yasaminin hi¢ bitmeyen gdsteri-
sini izleyen bir seyircidir. Bu, strekli degisen ve bir sonraki yerlerinin
ne olacagini bilmeyen aktoérlerin oynadidi, senaryosu, yénetmeni
ya da yapimcisi olmayan -ancak karakterlerinin kurnazligi ve ya-
raticiligi sayesinde ebediyen vizyonda kalmayi garantileyen- bir
gosteridir (Bauman, 2003: 240).

Mansur Bey, kentteki degisime sahit olmasi sonrasinda hayaller kurar.
TUm malint mulkdnd satip, gazinoda galisan kizi, metres tutarak harcamak
ister. Her seyini harcayip maddi olan dunya ile tum baglarini kopardiktan
sonra ise OlUMUNU tasarlar. Mansur Bey, muhayyilesindeki olimde ise
mekén olarak denizi seger: “Bineyim bir Bogazigi vapuruna ginun birinde.
Bebek’le Arnavutkdy énlerinde arka taraftaki oturdugum kanepeden kalka-
yim, etrafima bakayim; kimseler yoksa denizin igine birakivereyim kendimi”
(Abasiyanik, 2001: 143). Deniz, dinya edebiyatinda siklikla kullanilan bir
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imgedir. insanin dogasi geredi ana rahminde suyun icerisinde bulunmasi
sebebiyle tUm anlatilar dncesi ve sonrasiyla bireyin dinyadaki varligini her
daim suyla 6zdeslestirmistir. Deniz, sekilsiz (amorf), dlzensiz dogamizi
temsil etmektedir. Bu nedenle hem Bati hem de Dogu yaratilig mitolojilerin-
de su, deniz ve okyanus varligin ilk halidir. Nitekim yaratilis mitlerine gére de
6nce kaos vardir sonrasinda su, akabinde ise suyun i¢erisinden kara parga-
lar meydana gelmektedir. Bu anlatilarda kaos ile su adeta bir aradadir. in-
sanin bu antropolojik evren tasariminin gagdas edebiyatta da yer bulusunu
Paglia “Dionysoscu akigskan dogayi temsil eden deniz, Shakespeare’in oyun-
larinin temel imgesidir” seklinde ifade eder. Mansur Bey’in kendini denizin
sularina birakmasi da arkaik olarak asil dogasina yolculuktur. Cinkd “Her
insan arkaik okyanusun en kiguk birimine, yani rahimdeki su kesesine dogru
bir deniz yolculuguna ¢ikar. Hepimiz salgilara bulanmig bir halde, soluk so-
luga hayata goézlerimizi agariz” (Paglia, 2014: 347). Mansur Bey’in aylaklik
hali icerisinde Apollonik kiltirden mahallesine siginmasi sonrasinda ani bir
kararla kenti gézlemlemeye ¢ikisi; burada kltiran igine girmesiyle yikanma
isteginin olusmasi ve kendi dogasinin kirinden arinmasi da kalturin yarati-
mi, hamamdaki suyla gergeklesir. Yedi senedir icinde bulundugu acayiplik
ve kaos halinden suyla dénutsglr. Cunkl bu arinmadan sonra mahallesine
dénse de buradan ¢ikmama istegini tekrar gergeklestiremez. Nitekim su ve
deniz Lizumsuz Adam’da Mansur Bey’in doga-kultir ekseninde yasadigi
doéntstmlerine istirak eden bir imgedir.

Sonug

insanin doga gercegdi ile yizlestigi andan itibaren cevresinde gercekle-
sen olaylara karsgi yasadigi hayret ve merak, biligsel gelisimini tetikleyen
olgular olmustur. Doga karsisinda insanin maruz kaldigi tehlikeler ise onu
kendi tirlyle birlikte hareket etmeye mecbur birakirken ayni zamanda do-
gayi ehlilestirip kontrol etmesine sebebiyet vermistir. Nitekim insanin doga
Uzerinde edilgenlikten etkin hale gelisi ise topradi isleyerek yerlesik hayata
gecgmesi ile gergeklesmistir. Yerlesik hayata gegis ile baslayan Aydinlanma
ve Sanayi Devrimi ile devam eden sureg, doga karsisinda ideal uygarlik di-
zeyine erisme istegine dogru ivmelenmistir. Lakin yasanan iki buyuk dinya
savasl insanligin dogaya karsi insa ettigi uygarligin sorgulanmasina yol ag-
mistir. Oyle ki doganin yarattigi tehlikeler karsisinda akli dnceleyerek bilim-
sel ve teknolojik olarak ilerleyen medeniyetlerin yine ayni yolla birbirlerini
felakete surukledikleri gérulmustur. Yaganan bu strecgte idealize edilen akil,
bireysellik, Gretim, gcalisma, dizen, disiplin gibi kavramlar insanlik nezdinde
kutsiyetini yitirmistir. Ozellikle Bat’nin maruz kaldigi ikinci Diinya Savasi,
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toplumdaki degerler silsilesinin drselenmesinde en blyik etkendir. ikinci
Dinya Savasi sonrasinda yasanan bu ortamda Sait Faik’in Lizumsuz Adam
hikéyesi yayimlanir. Hikaye, tekinsiz doga karsisinda insani merkeze alan
uygarlik anlayisina bir tavirdir. Oyle ki insan merkezli yaratilan uygarlikta
birey artik korunaksiz, giivensiz ve yalniz degildir. Lakin insani merkeze alan
bu uygarlik artik insant olani yitirmistir. Akil, galisma ve Uretim sadece do-
gayi degil, insan dogasini da yok etmistir. Calismak doga kargisinda daya-
nisma ve yardimlasma temelli degil duygudan yoksun rekabetgi bir hal al-
mistir. Her nesne gibi insan da gerekli-gereksiz, lizumlu-lizumsuz, nitelik-
li-niteliksiz gibi tanimlamalara maruz kalmigtir. Kaltariin olusturdugu bu
siniflandirma igerisinde Lizumsuz Adam Mansur Bey, toplumun gereksinim-
lerini kargilamayan kendi duygu ve tutkulariyla hareket eden bir karakterdir.
Nitekim Apollonik olana askin, Dionizyak olana ise igkin Mansur Bey gevresi
tarafindan da serseri olarak nitelendirilmektedir. Fakat onun serseriligi, ay-
lakligl, avareligi yasadigr toplumun degerlerinden uzaklagsma, aidiyetsizlik
ve kendinden vazgegis halidir. Tum tanimlama ve siniflandirmalara karsi
kendi dogasi iginde kentin Apollonik diizeninden siyrilmadir. Lakin bu siyril-
ma gabasi kulturle temas eden tanidiklara rastlayinca ve kentin ihtisamiyla
karsilasmasiyla bozulmaktadir. Béyle olunca ya serseri olarak nitelendirilir
ya da kaltarin insa ettikleri kargisinda hayranliga kapilmaktadir. Ona gére
kaltdrden kagis ancak dlimle gerceklesebilmektedir. Bu 8lUmin mecrasi ise
bir anne rahmi misali; akiskan, sekilsiz dogamiz olan denizdir. Mansur Bey
igin bu ancak hayalinde gergeklestirebildigi bir kagistir. Cinkd insan kaltir-
den zaman zaman uzaklasabilir fakat ondan tam manasiyla kopamaz. Tipki
Mansur Bey gibi doga ile kultir arasinda dénidsim ve devinim halinde sav-
rulacaktir.
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