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Oz

Bu makale, taklit ve taassubun mahiyetini ortaya koymaya c¢alismaktadir. Denilebilir ki makalenin amaci,
taklit ve taassubun; “medeniyet ve kiiltiirtin iki temel dayanag1 olan bilgi ve sevginin” yerine gegerek
bireysel ve toplumsal yetkinlige engel oldugunu, dile getirmektir. Bir bagka ifadeyle makale, genel olarak
bilgi ve sevgi temelinde insa edilmeyen toplumlarin taklit ve taassup {izerine insa olunduklarin
vurgulamaktadir. Ornegin son Peygamberden hemen sonra taklit ve taassubun yaygimlastigs, bir tiir statiiko
olusturuldugu, buna bagl olarak tarihin kutsandigi ve mitolojik dini anlatinin hakim kilinarak
Miisliimanlarin adeta tarihe hapsedildigi sdylenebilir. Miisliimanlarin taklit ve taassubun yerildigi ayetleri,
salt cahiliye Araplarma yoneltilmis elestiriler seklinde okuyarak icine diistiikleri cehaleti, sirtlarim
dondiikleri akli, varlik ve birlik fikrinden dogan sevgiyi gormediklerini sdylemek gerekir. Bu durumu,
bagkalarm elestirmenin kolaylig1 icerisinde insanin kendi hatalarini gérmekte zorlanmasina baglayabiliriz.
Taklit ve taassup konusunda bilginler ile halki birbirinden ayirt etmek gerekir. Halkin uzmanlar1 taklidi
normal iken bilginlerin taklit ehli olmasi kabul edilemez. Makalede metot olarak felsefi analiz ve
karsilastirma yontemi kullanilmaya calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, Taklit, Taassup, Bilgi, Sevgi.
Abstract

This research is trying to reveal the nature of imitation and bigotry (what it is or is not). It can be said that
the aim of the article is to express that imitation and bigotry hinder individual and social competence by
replacing “knowledge and love, the two main pillars of civilization and culture”. In other words, the article
emphasizes that societies that are not generally built on the basis of knowledge and love are built on
imitation and bigotry. For example, it can be said that just after the last Prophet, imitation, bigotry became
widespread, a kind of status quo was established, history was sanctified accordingly, the mythological
religious narrative was made dominant, and Muslims were almost imprisoned in history. It should be said
that Muslims do not see the ignorance they have fallen into, the reason they turn their backs on, the love
that arises from the idea of existence and unity, by reading the verses in which imitation and bigotry are
reproached only as criticisms directed at the Arabs of ignorance. We can attribute this to the difficulty of
seeing one's own mistakes with the ease of criticizing others. It is necessary to distinguish between scholars
and public about imitation and bigotry. While it is normal for the public to imitate the experts, it is
unacceptable for scholars to be imitative. In the article, the method of philosophical analysis and comparison
has been tried to be used.

Keywords: Islamic Philosophy, Imitation, Bigotry, Knowledge, Love.

Giris

Bu makalenin konusu taklit ve taassuptur. Bu konu Kur’an-1 Kerim tarafindan konu edildigi gibi
filozoflar tarafindan da konu edilmistir. Dogu’da Molla Sadra (6. 1050/1641) yazdig1 Kesrii esndmi
cdhiliyye kitabinda, Bati’da ise ¢agdas: Francis Bacon (6. 1626) Novum Organum adli eserinde konuyu
glindeme getirmistir. Francis Bacon'un ¢alismasi ayri bir ¢alismay: gerektirdigi igin terk edilmistir. Bu
sebeple makalede daha ¢ok Mevlana (6. 672/1273), Nasiriiddin Tisi (6. 672/1274) ve Molla Sadra’nin
goriislerine bagvurulmustur. Ulkemizde konuyla ilgili olarak bizim de faydalandigimiz ve meseleyi
daha ¢ok tikel agidan ele alan Nuran Doner ve Vahdettin Bas¢i'nin makaleleri ile Ahmet Vefa Temel'in
tezden elde edilmis kitap calismasi vardir. Bu makalede konu, daha ¢ok tiimel agidan ele alinmis, su
sorulara cevap aranmistir: Taklit nedir ve sebepleri nelerdir? Kimler igin taklit makul bir sey olarak
kabul edilebilir? Taklit ile 6rnek alma arasindaki farklar nelerdir? Taklidin tahkike dontismesi i¢in ne
gereklidir? Taklit ve taassup hangi olumsuz sonuglara neden olmaktadir? Taassuba neden olan seyler
nelerdir? Taklit ve taassup bilgi ve sevgi araciligiyla m1 giderilir?

Genelde biitiin toplumlarda 6zelde ise Islam toplumunda ii¢ ana zihniyetin hakim oldugu
goriilebilir: Nakilci, akilct ve sezgici. Nakilci zihniyet, taklit¢i ve mutaassiptir. Ayni zamanda
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muhafazakar bir anlayisa sahip olup tarihi kutsar, dini metinleri derinligine okumaz, zahiri esas alir.
Yani akil, anlam, giizellik ve estetikten ziyade dislayici, cahil, tahammiilsiiz ve mutaassiptir.!

Akila zihniyet 6zgiirliige, burhana, diisiinceye, yakine, incelemeye ve arastirmaya dayanir. Bu
agidan akli, kisinin ve toplumun i¢ peygamberi olarak degerlendirir. Geleneksel benzetmeyle akil, g6z
gibi; vahiy 1s1k gibidir. Akil gorece ve rolatif bir gerceklik degil nesnel ve mutlak bir hakikattir. Ancak
akil derecelidir ve bu ytiizden siirekli iist akillara kendini agmak durumundadir. Akil esas alinirsa
medeniyet ve kiiltiirtin buna gore sekillendigi goriiliir.

Akala zihniyet, orta cag boyunca ara ara kendini gosterse de Islam aleminin genelinde hakimiyet
kuramamustir. Cilinkii nakilci zihniyet mensuplari vahyi atalarin anlayisiyla simirlandirmak, onu
dondurmak ve susturmak yolunu tutmustur. Sezgici zihniyete gelince bunun Islam diinyasina
tamamiyla hakim olmadig1 ancak biitliniiyle de kaybolmadig: goriiliir. Sezgici zihniyet, metafizik ve
felsefe temelli kurulan bir medeniyetin parcasidir. Akli ve sezgiyi ihmal eden toplumlarin genel
karakteristigini sunlarin olusturdugu soylenebilir: Taklit, taassup ve ezbercilik.?2 Ezbercilik inceleme
alanimizin disinda tutulacaktir.

1. Taklit
1.1. Taklit Nedir ve Taklidin Sebepleri Nelerdir?

Arapga kokeni itibariyle taklit kelimesinin dogal anlami, “kusatmak, bir seyi bir yere hapsetmek
ve bir sey vasitasiyla bir seyi baglamak, boyunduruk altina almaktir.”? Terim anlamu itibariyle taklit;
diisiinme ve biling hareketleri olmaksizin baskasina ait olani takip etmektir. Bu, kisinin kendi
yapmadig1 bir kolyeyi boynuna takmasina benzer.* Kok anlamlarindan anlasilan, taklidin temelinde
kendi 6z degeri ve eseri olmayan seyin fert ve toplum tarafindan benimsenmesi olgusu vardir. Bu da
esasinda insanin kendi varliginin idrakine varamamasindan kaynaklanr.

Taklit olgusunun nedenleri arasinda sunlar sayilabilir: 1. Cehalet ve kendini bilmeme. 2.
Ozgiirliik, hikmet ve hiir diisiincenin olmamasi. 3. Tembellik, rahatlik ve keyfe diiskiin olmak. 4.
Kendine giivenmeme ve kendini yeterli gormemenin eslik ettigi asagilik hissi. 5. Uzman ve yeterli
oldugu diisiiniilen ancak gercekte boyle olmayan kisilerin pesine diigsme.

Sadece taklitle hiir, medeni ve gelismis bir toplumun insas1 miimkiin degildir. Ciinkii sayilan
Ozelliklere sahip her toplumun, bir felsefesi ve diinya goriisiiniin oldugu goriiliir. Bununla beraber
toplumsal degerlerin yeni nesillere aktarilmasinda taklit belirli bir noktaya kadar faydalidir. Sadece
bunda degil sanat gibi bir¢ok faaliyette taklide basvurulur.’

Cocuk ve genclerin egitilebilmesi i¢in baslangicta taklide yer verilmesi sarttir. Egitim agisindan
taklidin 6ziinii, 6zdeslik kurmak yonelimi olusturur. Bu da taklidin kokenini olusturan baglanma
duygusuyla birlikte gelisir. Insan bu agidan biiyiiklere ve 6nceki nesillere baglanir.6 Insan tabiati,
¢ocuklugunda 6grendiklerine alisip onlar1 benimseme yoniinde bir temayiile sahiptir. Ayni sekilde
insan Ogretmenlerine karsi hiisnii zan besler ve onlarin sdylediklerini rahatlikla kabul eder.” Ancak
insan taklitle basladig1 her teorik ve pratik iste felsefe, bilgi ve tecriibe sayesinde tahkike ulasabilir.
Insan sadece taklitle yetinirse gercek anlamda insan olamaz. Bu yiizden taklit déneminde kalarak
ontolojik ilerleyisini siirdiiremeyen ve gercek anlamda insani yetkinlige erisemeyenler, cocuk gibi

1 {brahim Cetintas, Islam Kiiltiiriinde Kurucu Paradigmamn Degisimi (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2022), 45-48.

2 Cetintas, Islam Kiiltiiriinde Kurucu Paradigmann Degisimi, 62-63, 82, 102.

3 Ragib isfehans, Miifredatii’l-elfazi’l-Kur’an, thk. Adnan Daviid (Sam: Daru’l-Kalem, 1992), 682.

4 Seyyid Serif Ciircani, Kitabii't-Ta’rifdt (Beyrut: Daru’l-Kitabii'l-Arab, 1983), 64.

5 ibrahim Cetintas, Isldm Diisiincesinde Degerler Metafizigi (Ankara: Elis Yayinlari, 2019), 165.

¢ Sadiye Ulug, Cocugun Din Egitiminde Taklit ve Ozdeslesme (Konya: Selguk Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2010), 95.

7 Molla Sadra, Cahiliye Putlarim Kirmak, cev. Fevzi Yigit (1stanbul: Onsoz Yayncilik, 2020), 107.
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diislintir ve davranirlar. Bunlar bazi seyleri yapmay:1 basarsa da islerini bilerek ve anlayarak
yapamazlar, bu ytizden de siiphe ve saskinliktan kurtulamazlar.?

Buhari’de (6.256/870) gecen bir hadise gore yeni nesiller eski nesilleri taklit eder ve onlarin
yollarini devam ettirir. “Her dogan, Islam fitrat: iizerine dogar. Sonra, anne-babasi onu Hristiyan,
Yahudi veya Mecusi yapar.”? Burada esas uyarmin Misliimanlara yapildign sOylenebilir.
Miisliimanlarin yapacagr akli olmayan dini okumanin, hadiste belirtilen “bir tiir fitrattan ayrilma”
kapsamina girdigi bilinmelidir. Eger din fitrl olmayana ve akla aykiri olana gore teskil ediliyorsa onun
bir sapma oldugu soylenmelidir. Zira yaratilis aklin tiriiniidiir ve bu, insanda bilgi ve ozgiirliik
temelinde gerceklesir. Akil yaratilisin baslangict oldugu gibi nihayetidir de. Bu yiizden Nasiriiddin
Tasi, akli olanin sonradan ortaya ¢iktigini, ¢ikinca da giizelligini ve serefini gosterdigini dile getirir.1
Tabi ki insanligin ilerlemesi ve akli bir din anlayisinin olusumu, filozof ve alimlerin sorumlulugu
altindadur.

Insanligin ilerlemesinde 6nceki nesillerin katkisi yadsinamaz ve bir agidan da bu, drnek almay1
gerektirir. Farabi’den etkilendigini'! diisiindiigiimiiz Mevlana'ya gore insanligin tecriibi akl birikerek
ilerler. Bu, insanin ancak medeniyet ve sehir icerisinde varlik bulabilecegi anlamina gelir. Medeniyet ve
sehrin karsisinda cehalet ve taklit vardir ki koy ile simgelenir. Zira kdy akli ve yeni olani ortaya
cikartacak yetkinlige sahip degildir.’? Yani koy diisiinsel ve ilmi miiesseseleri olusturabilecek giic ve
imkanlardan mahrumdur.

Koy orneginde oldugu gibi, insanlar atalardan faydali ve giizel seyleri tasimak yaninda yanlis ve
zararl seyleri de tasir. Kur’an-1 Kerim korii koriine atalarini taklit edenlere “Ya atalariniz, dogru yolu
bulamamsg kisilerse”® soru ve elestirisini getirir. Yani Kur’an, taklitte de dogru yanls kritigi yapilmasi
gerektigine dikkat ceker. Tiisi'ye gore de faydali ve giizel islerin nedeni ya insanin dogasi ya da
gelenektir. Gelenek iki kisma ayrilir: Ya toplum tarafindan yaratilan bir adab ve gorenege ya da
peygamber ve imam gibi din biiyiiklerinin goriis ve yasantilarina dayanir. Bu ikinciye ilahi kanun
(ndmGis) ismi verilir.* Kanunlarin yasatilip uygulanmasima taklit denmez. Ayrica kanunun “ne
olduguna, faydasina ve hikmetine” eremeyen toplumlar kanun koymak ve uygulamakta yetersiz kalir.
Bu durumda ya bagka toplumlarin kanunlar taklit edilir ya da yerli yerinde dogru kanunlara
ulasilincaya kadar siirekli kanunlar degistirilir. Siirekli kanun degistirmek, toplumda akil ve ilmin
yerlesmeyip taklide sapildiginin gostergelerinden birisidir.

1.2. Taklidin Sonuglar1

Molla Sadra, Kesrii esnidmi cahiliyye adl kitabinda taklidi kirilmasi gereken putlarin bagina koyar.s
Ona gore taklide ve donuk sfiretlere duyulan sevgi, ilahi hakikatler kapisinin kisilere acilmasin
engeller.’ Bu yiizden belirli bir yas ve olgunluga ulasanlar i¢in inang, taklit isi olamaz. Nitekim Mevlana
mukallidin ger¢ek anlamda Miisliiman sayilamayacagin dile getirir.!” T(isi ise imanin kesin bilgileri ve
Allah’in elgisini dogrulamak oldugunu ifade eder.'s

8 Nasruddin Tusi, Ahlik-1 Ndsiri, gev. Anar Gafarov-Zaur Siikiirov (istanbul: Litera Yaynalik, 2007), 103.

9 Ebi ‘Abdullah Muhammed b. Isma‘il el-Buhari, el-Cami ‘u’l-Musnedu’s-Sahihu’l-Muhtasar, ngr. Muhammed Zuheyr en-Nasir
(Beyrut: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), "Cenaiz", 92 (No. 1385).

10 Tusi, Ahlik-1 Ndsiri, 77.

11 Farabi, Kitdbii ehli’l-medinetii’l-fizila, thk. Albert Nasri Nadir (Beyrut: Darii'l-Mesrik, 1986), 117-118.

12 Mevlana, Mesnevi, ¢ev. Veled izbudak (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari. 1990), 3/41.

13 Kur'dn-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntag-Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2009), Bakara Stiresi,
2/170.

14 Tusi, Ahlik-1 Ndsiri, 17.

15 Molla Sadra, Cahiliye Putlarini Kirmak, 29.

16 Molla Sadra, Kalbin Uyanisi, cev. Fevzi Yigit (istanbul: Onsoz Yaymcilik, 2018), 117.

17 Mevlana, Mesneuvi, 5/329.

18 Nasiruddin Tasi, Seckinler Ahldki, ¢ev. Anar Gafarov (istanbul: iz Yayinalik, 2009), 45.
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imamin dogrularimi aklin dogrulariyla sentezlemeye calisan Miisliimanlar, zamanla ilim ve
irfanda insanligin onciisii olmustur. Iskenderiye felsefe okullarinin kapatilmasiyla felsefe Islam
diinyasinda kendisine yer bulmus ve kisa siirede biiyiik filozoflar yetismistir. Miisliimanlarin bilime
katkis1 ise sayillamayacak kadar fazladir. Lakin zamanla belki de giiclin getirdigi zehirlenmeyle
Miisliimanlar felsefe, akil ve bilme daha az énem verir olmustur. Su halde Islam diinyasinda iradenin
sinir, kapasite ve iglevinin olumsuz yonde engellendigi, mitolojik tarih anlayisinin topluma hakim
oldugu, rasyonalite ve bilimin geriledigi, dinin hurafelerle doldugu, zuliim ve haksizligin yayildig:
cografya ve donemler olmustur. Bu cografya ve donemlerde insan 6zgiirliigii, akli ve iradesinin giiciinii
kaybetmesiyle zamanla tekrarcilik, tekdiizelik ve ezberciligin yayginlastig1 miisahede edilmistir. Biitiin
bunlar taassup ve taklidin yerlesmesini giiclendirmis, Miisliiman bireyin sahsiyet ve hiirriyetini
kaybetmesine neden olmustur. Kisaca devletin tanrisallagtirildigs, filozof, alim ve erdemlilerin
yonetimden uzaklastirildigr donemlerde birey ve toplumun ilim ve ahldktan uzaklasarak cehalet ve
menfaat yoniine kaydig1 goriilmiistiir.” Miisliimanlar bu sebeple yenicagda ilim, felsefe, deger ve yeni
bilimler {iretememis, estetik ve ahlak alaninda kisir bir dongiiye girmis, tekrar ve taklidi davranislar
Miisliiman toplumlara hakim olmustur.2

I[sliam medeniyetinin parlak donemlerinde yetismis olan Mevlana taklidin insam yiice
makamindan asagilara diisiirdiigiinii dile getirmekte ve taklit edilen degerlerin igreti oldugunu
sOylemektedir. Dolayisiyla ona gore taklitle akil elde edilemez. Hatta bir acidan cehalet taklide tercih
bile edilebilir.?! Bununla birlikte insanin yiice makamina zarar vermeyen, hatta onu gelisiminin vaz
gecilmezi olan “kendinden iistiin akillara tabi” olmaktan vazgecilmemelidir. Buna gore tecriibe gormiis
akil sahibi birisi bagka bir insana ancak baht bagislar.?? Mevlana'nun taklit ve akil ile ilgili gortislerinden
hareketle, Islam medeniyetinin altin caginda yetisen tasavvuf metafizikgilerinin, yaygin kanaatin
aksine, akli 6nemsedikleri sdylenebilir.

Islam diisiiniirlerine gore taklit ile 5rnek alma arasinda fark vardir. Bu durum ayette soyle ifade
edilir: “Andolsun, Allah’in Resuliinde sizin icin, Allah’a ve ahiret giiniine kavusmay: uman icin ve Allah’t cok
zikreden kimseler icin giizel bir 6rnek vardir.”? Hz. Peygamberi 6rnek almakla taklit etmek bir degildir zira
ornek almak biling ve akilla olur.24

Ornek alma ile taklit arasinda su farklarin oldugu sdylenebilir:
1. Taklide karsin 6rnek almada biling, akil ve istemli davrans esastir.

2. Taklit delilsiz, kaynagim bilmeksizin ve amagsizca tekrarlamadir. Ornek almada yetkinlesme
istenci hakimdir.

3. Taklide karsin 6rnek almada igsellestirme faaliyeti vardir.
4. Ornek alma kisilikte degisimlere neden olurken taklitte degisim yiizeyseldir.?

5. Ornek almada 6zgiirliik, taklitte ise olumsuz anlamda mecburiyet vardir.

19 Orta gag geleneksel Islam medeniyetinin ana karakterinin metafizik olmasi, burada yapilan biitiin elestirilerin simrli anlamda
ve bilhassa arazlara yonelik oldugunu gosterir. Zaten Islam medeniyeti bu metafizik karakteri sayesinde canlihgin siirdiirmeyi
bagsarmigtir. Bununla birlikte genel anlamda Dogu'nun 6zelde ise Islam diinyasimin en biiyiik problemi rasyonel diisiincenin
gelismemis olmasidir. Bunu bir tiir manevi uykunun hasilas1 olarak da yorumlayabiliriz. Ayrica Abbasi merkezi otoritesinin
zayiflamasindan sonra felsefe ve bilimin gelistigi goriiliir.

2 fbrahim Cetintas, “Islam Medeniyetinin Kirllan Dinamigi: Ahlak”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 23 (2014), 106-114.

21 Mevlana, Mesnevi, 2/178.

22 Mevlana, Mesnevi, 3/13.

% e]-Ahzab 33/21.

24 Nuran Doner, “Mevlana’da Taklit: Nedenleri ve Taklitten Kurtulus Yollan”. Jass Studies-The Journal of Academic Social Science
Studies 69/2 (2018), 260.

25 Hac1 Musa Bagcl, “Hz. Peygamberin Ornekliginin Giiniimiizdeki Onemi”, Hz. Muhammed. Ed. Mahfuz Soylemez (Corum:
Islami flimler Dergisi Yayinlari, 2014), 117.
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Taklitten tahkike ge¢mek ve boylece hakikate ulasabilmek icin oncelikle taklidi terk etmek
gerekir. Bunun yolu, insanin iist akillara, dogru bilgiye, irfan ve inanca yonelmesinden gecer. Bu
yonelim akil sayesinde gerceklik bulur. Akil insan yiiceltirken aklin hilafina ¢alisan taklit, insanin sahip
oldugu {istiin degeri yok eder.? Taklit insan1 onciilitkten, ¢i§ir agmaktan, hidayet etmekten ve
digerlerini kurtarmaktan alikoyar.

Taklit insanin Ozgiirliigiinti elinden almaktadir. Taklit etmekle yetinenler kendilerinden
Oncekilerin belirledigi bir evrende yasamakta ve bunun 6tesine gecememektedir.

1.3. Taklitten Kurtulma Yollari: Ozgiirliik ve Bilgi

Insan Ozgiir bir varliktir. Zira her ne kadar o, “diisiinen canli” seklinde tanimlansa da bu, onun
belirli ve bilfiil bir mahiyete sahip olarak diinyaya geldigi anlamini tasimaz.?” Bunun kaniti, insanlar
arasinda goriilen zatl ve niteliksel farkliliklardir. Yani hi¢bir tiirde, insan tiiriiniin fertleri arasinda
goriilen farkliliklar goriilmez. Hatta bu durum insan toplumlarinin din, dil, tarih ve kiiltiir gibi araglarla
bireyleri tek tiplestirmeye ¢alismasina ragmen boyledir. Zira insan akil ve iradesiyle bu araclar1 asar.
Hasili insan her sey olabilecek bir fitrata sahiptir.

Friedrich Nietzsche (6. 1900), Albert Camus (6. 1960) ve Jean Paul Satre (6. 1980) gibi son donem
Avrupali baz1 distintirler Tanr’'min bir mahiyete sahip oldugunu ve bu sebeple tanri inancinin
inananlarina kendi mahiyetini dayatarak onlar1 6zgiirliikten alikoydugunu ileri siirmiislerdir. Oysaki
Islam felsefesinde Tanri’min, varlig1 disinda bir mahiyeti olmadig: diisiincesi hakimdir. Eger Tanr1'min
varligr disinda bir mahiyeti olsayd:r O, diger mahiyetler tarafindan smirlarurdi. Burada séylenmek
istenen sey Tanrimin sifatlar1 olmadigi degil zatina eklenti ve varlig1 disinda sifatlar1 olmadigidir.
Ozetle Tanr1'nin bir mahiyete sahip olmayan varlig1, en giiglii ve yetkin bicimde insanda goriiniir ki
insan 6zgiirliigiiniin temeli de burasidir.

Insanligin 6zgiirliik deneyimi hem bireysel hem de toplumsal boyuta sahiptir. Toplumsal yénden
sOylemek gerekirse insanlik tarihi boyunca bir¢ok biiytik 6zgiirliik hareketi meydana ¢ikmistir. Bu
anlamda Hz. Muhammed'in (6. 11/632) baslattig1 6zgtirliik hareketi tarihi siirecte seckin bir yere sahip
olmustur. O, baslattig1 okuma yazma seferberligi, akil ve ilme verdigi asir1 onem ve hikmete dair
vurgulariyla yeni bir ¢ag baslatmistir. Molla Sadra’nin da isaret ettigi izere Hz. Muhammed'in gelisi
insanlik tarihi igin yeni bir asamay1 temsil eder. Sadra onun dénemini aklin zirvesi ve fevkinde bir
donem olarak degerlendirir.?

Hz. Muhammed’in kurdugu akil, ilim ve kiiltiir medeniyeti kisa zamanda neticelerini vermis ve
her alanda insanligin gelismesine katki saglamistir. Bunun devam etmesi igin filozof ve arifler siirekli
uyarilarda bulunmustur. Buna gore taklitten kurtulup tahkike ve 6zgiirliige ulasabilmek i¢in sunlarin
yapilmasi gerektir: 1) Akletme ve diisiinme. 2) Hakikati bulma ve anlama istegine sahip olma. 3) Bilgece
davranma. 4) Model sahsiyetler ve hakiki miirsitleri onder edinme. 5) Riyazet ve miicahede yapma.?
Bunlarin hepsi aslinda “akil ve bilgi” seklinde tek bir maddeye indirgenebilir.

Bilgi insanin &ziidiir ve bu yiizden hep bilmek ve bilinmek isteriz.?® Insamin bilme yetenegi
dogustandir ve onun ilk bilgileri huzuridir. Yani insanin 6z bilinci kendiliginden olup kavramlara
dayanmaz.?! Zira insani olusturan akil, her seyin ilke ve prensiplerini elde eder. Insan1 tahkike ulagtiran
benlik bilgisi ayni zamanda onu Tanr1 bilgisine ulastirir. Tabi ki insan énemli ve kalic1 seyleri bilmeye
ayr1 bir onem verir.> Su halde bilinmesi en 6nemli olan sey Tanri'dir. Aristoteles (0. MO 322);

2 Doner, “Mevlana’da Taklit: Nedenleri ve Taklitten Kurtulus Yollar1”. 257.

27 Gulamhiiseyin Ibrahimi Dinani, Felsefi ve [rfani Soylesiler, cev. Alptekin Dursunoglu (Istanbul: Onséz Yaymcilik, 2020), 457.
28 Molla Sadra, Kalbin Uyanisi, 90.

2 Doner, “Mevlana’da Taklit: Nedenleri ve Taklitten Kurtulus Yollar1”, 262-265.

3 Aristoteles, Eudemos’a Etik, cev. Saffet Babur (Ankara: Bilgesu Yayincilik, 2017), 96.

31 Dinani, Felsefi ve [rfani Soylesiler, 376.

32 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, cev. Furkan Akderin (1stanbul: Say Yayinlari, 2014), 135.

284



Taklit ve Taassup Uzerine Felsefi Bir Inceleme Din ve Bilim Dergisi 5/2

“diistincenin ilkesinin”, diistinceden 6nce ve daha giiglii olmas1 gerektigini sdyler. Ona gore Tanr1
sadece “Ilk” degil ayn1 zamanda biitiin devinim ve hareketlerin kendisinde nihayete erdigi “Son” dur.®
Su halde insanin taklitten kurtulup tahkike erebilmesi i¢in kendisini ve Tanr1’y1 bilmesi gerekir.

ThsT'ye gore Tanr1nin biiyiikliigiinii bilgi ve hikmetin biiyiikliigiinden ¢ikartabiliriz. Zira bu ikisi
Tanr1'min varlik ve biiyiikliigiiniin bir izidir.3* Tanr1 metafizigin meselelerinden birisidir. Bu yiizden
ancak metafizik bilgi insan1 gercek tahkike ulastirabilir. Diger ilimler bu ilme hizmet edip araci
olmalarina gore deger kazanir. Soyle ki, bu ilmin 6znesi akildir. Akil gercek hayir, iyilerin en iyisi ve
mutlulugun ta kendisidir.? Insanin insanlik tarafinin besini bilgi, hikmet ve Tanri’'min cemalidir.3
Binaenaleyh ilim taklitle karsilastirilamayacak o6lgiide biiyiik bir lezzete sahiptir. En degerli ve lezzet
verici ilim Allah’i, sifatlarins, fiillerini ve {ilke yonetimini bildiren ilimdir. Bunun gibi insan i¢in marifet
gibi soyut lezzetler; yemek, i¢mek ve cinsel iligki gibi sair somut sehvetlerden daha lezzetli ve giiglii
gelir.%”

Ote taraftan akil tiimevarim, timdengelim ve benzetme yéntemini kullanir. Tiimevarimda deney
ve gozlem kullanilir ki bu da aklin ve bilginin 6nemli bir kismini olusturur. Bu anlamda akil sonradan
kazanilir. Su halde akil hem baslangicta hem sonugta bulunandir. Duyum ve tecriibe sonucu meydana
gelen pratik akla “akl1 basinda olmak” denir. Bu ytizden tecriibe kiymetli ve 6nemlidir.® Oysaki taklitte
tecriibe kazanilmaz tam aksine bilingsizce baz1 seylerin becerisi elde edilir.

Buraya kadar sdylenenlerden anlasilacagi tizere tahkike dayanan mutlak bilgi ve en {iistiin ilim;
beseri, izafi ve 6znel degil®* akli, ilahi, evrensel, nesnel, mutlak ve kesindir. Bununla birlikte aklin
dereceli bir yaprya sahip oldugu unutulmamalidir. Akil, akil olmasi itibariyle ve genel varligiyla
miikemmel iken fertleri acisindan boyle degildir. Ciinkii fertler ayirt etme, diistinme, se¢me, yol
gosterme, mebde ve meadi bilme gibi konularda derece derecedir. Bu dereceliligin dogustan ve
sonradan gelen dayanaklar: yani ferdi ve toplumsal sebepleri vardir. Bu yiizden akli olarak gelismis
toplumlarda danisma, istisare, miizakere, tartisma, ilmi toplanti ve goriisme hakim iken akli olarak
gelismemis toplumlarda muhafaza etme, taklit, taassup, tek basina karar verme ve bagnazligin hakim
oldugu goriiliir. Baska bir deyisle taklit ve taassubun oldugu yerde aklin ve gergek bilginin ortaya
¢ikmasi miimkiin degildir; tersi de gegerlidir.

Alal ve irfan yoniinden gelismemis toplumlarda su iki bilgisizlik -daha ¢ok ikincisi- goriiliir:
Birincisi basit bilgisizlik (cehl-i basit) olup bu, bilmedigini bilmektir. Bu durumda olanlar egitim ve
ogrenmeyi kabul edebildiginden baslangicta kinanmazlar ancak Ogretimle bu kusurlarim
gidermezlerse kinanurlar. Ikincisi bilesik bilgisizlik (cehl-i miirekkep) olup bilmedigini bilmemektir ve
bunun tedavisi yoktur.* Ayrica insanin yakalanabilecegi en tehlikeli manevi hastalik budur; ¢iinkii bu
hastaliga yakalananlar bir tiirlii taklit ve zandan kurtulamazlar.*! Nefis teorik bilgi yoniinden bu iki
durum disinda bir de sagkinlik durumuyla karsilasir. Sagkinliktan kurtulmak isteyeni geometri ve
matematige yonlendirmek faydali olabilir.#

Insan nefsi teorik ve pratik faziletlerle kuvvet kazanir. Teorik ilimleri tahsil etmek, diisiinmek,
esyanin hakikatini arastirmak ve varlik hallerini idrak etmeye ¢alismak teorik faziletlerdendir. Eger
insan ahlak ve siyaset kitaplarini okur, kendine hakim olur ve ytice gayeli olursa, faziletli kimselerin
mertebesine yiikselir ve pratik faziletlere sahip olur. Béylece insanin huylar: giizellesir, asil bir nefse

33 Aristoteles, Eudemos’a Etik, 105-106.

34 Tsi, Seckinler Ahldki, 121.

3% Molla Sadra, Cahiliye Putlarim Kirmak, 90.

3 Mevlana, Fihi Mafih, cev. Meliha Ulker Anbarcioglu (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yaymlari, 1990), 90.
% Molla Sadra, Cahiliye Putlarim Kirmak, 229.

38 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 137-140.

% Frithjof Schuon, Tasavouf: Kabuk ve Oz, gev. Veysel Sezigen (Istanbul: iz Yaymcilik, 2006), 124.

4 Kinalizade Ali Celebi, Ahlik-1 Aldi, sad. Murat Demirkol (Ankara: Fecr Yaynlari, 2020), 146-148.

41 Mevlana, Mesnevi, 1/170.

42 Tusi, Ahldk-1 Ndsiri, 156.
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sahip olur.# Bu yiizden mutaassip olmayan gevrelerde bilgi ve 6gretmen ¢ok degerlidir. Tki drnekle
yetinelim: Aristoteles’e gore bir insan icin felsefe 6gretmeni anne, baba ve Tanr1 gibi degerlidir.* Tkincisi
Molla Sadra’nin yorumuna gore Hz. Muhammed “kendisi ve Imam Ali’yi gretmen olmasi yoniinden
immetin manevi babasi olarak” tanitmigtir.4>

Hasili taklit etmede anlayis ve biling olmadigindan mukallitler yeni bir kiiltiir ve medeniyet
ingas1 gercgeklestiremez. Mukallit en fazla mevcut olan: takip etmekle yetinir ki bu da taklit edilene
hi¢bir zaman yetisememe anlamina gelir.*® Taklit taassubu, taassup da taklidi dogurur. Zaten bu iki
kelimenin kok anlamlari da birbirine yakindir.

2. Taassup
2.1. Taassubun Mahiyeti, Nedenleri ve Sonuglar

Kok anlamu itibariyle taassup “baglamak, kusatmak, sarmak yakalamak manasindaki” asb (ustib)
kelimesinden tiiremistir. Korii koriine baglanmak kaydiyla insanin kendi kavim ve kabilesine yardim
etmesi anlamina gelen asabiyetle es anlamlidir. Ancak sonralar1 taassup asabiyetten daha genis bir
anlama sahip olmustur. Soyle ki taassupta delil ve kanit getirilmesine ragmen reddetme tavri egemen
oldugu gibi saldirganlik da esastir.#” Karsit1 tesahiil, hosgorii ve miisamahadir.# Ozetle tek bir fikri katt
ve kuralc bir tavirla savunmak taassup iken tersi hosgériidiir.# Hz. Ali (6. 40/661) ilk asabiyeti Iblis’in
tesis ettigini belirtirken onu “Allah Teala ile ¢ekisen ve hakka kars1 kibirlenen” olarak tavsif eder.®

Asabiyet hayatta kalabilmek i¢in bir insan topluluguna mensup olmay: ifade eder ki bu da
toplulugun degerlerine kars: gelistirilen baglanmay1 ifade eder.>! Asabiyet sosyal ve siyasi yapilarin ilk
sekillerinden birisidir. Asabiyet etrafinda kenetlenmis bir toplulugun her bir {iyesi, asgari olarak birlikte
hareket etme kosuluyla sartlandirilirken ideal seviyede kendini topluluk ugruna feda etme bilinciyle
yetistirilir.?2 Asabiyet Arap toplumunda insan ferdinin nihai yasam yolu sayilabilir. Fert onun
vasitasiyla haklarini korur, hayatina kastedilmesinden ve zarardan onunla korunur.

Hz. Peygamber donemi ve sonrasinda da asabiyetin tarihi ve sosyolojik en giiglii etken oldugu
hatirlanmalidir. Oyle ki tarih boyunca Miisliimanlarin en biiyiik probleminin bu asabiyet olgusu
oldugu soylenebilir. Bunu Hz. Peygamberin vefati sonrasinda halifeyi belirlemek icin yapilan
toplantidaki tartismalarda gormek miimkiindiir.

Arap asabiyet sahiplerinin Miisliiman olduktan sonra kendilerini mutaassip Haricilik ve Selefilik
gibi akimlarda bulduklar1 goriiliir. Zira bunlarin akil ve anlayistan uzak, baskasina hayat hakki
tanimayan, dogruyu bilmemesine ragmen kendisini mutlak dogru olarak goren, maddi evrene
hapsolmus, ask ve estetige yabanci, tiiccar kafali dindarlar oldugu sdylenebilir.5

Insanin taassubu cehaletle birlikte gelisir ve o, buna mazeret olarak atalarini gosterir. Cahiliye
Araplarinin taassubunu Miisliimanlarin devam ettirmesini anlamak gercekten giictiir. Elbette ki
insanoglu atalarina ¢ok sey borg¢ludur ve bu sebeple atalara saygi duyulmasi gerekir. Baska bir deyisle

4 Yahya Ibn Adi, Tehzibii'l-Ahlik Ahlak Egitimi, gev. Harun Kuslu (Istanbul: Tiirkiye Yazma eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari,
2013), 66-68.

44 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 194.

45 Molla Sadra, [l4hi Tecelliler, cev. Fevzi Yigit (istanbul: Onsoz Yayncilik, 2022), 135.

4 Adnan Adigiizel, “Ibn Haldun, Medenilegme ve Taklit Uzerine”, Turkish Studies 11/7 (2016), 29.

47 Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler (Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 1999), 48.

4 Mustafa Cagrici, “Taassup”. TDV Islam Ansiklopedisi (1stanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/285.

9 Nevzat Yagar Asikoglu, “Hosgorii ve Tolerans Kavramlar1 Uzerine”, Din Ogretimi Dergisi 39 (1993), 41.

5 Seyyid Razi, Nehcii'l-beldga, cev. Kadri Celik (Niirnberg: Ferec Yayinlari, 2001), 269.

51 Ahmet Vefa Temel, Kur'dn’t Kerim Agisindan Taassubun Boyutlart (1star1bu1: iz Yayincilik, 2007), 285.

52 Mehmet Akif Kayapinar, “Ibn Haldun’da Asabiyet”, Gecmisten Gelecege Ibn Haldun (1stanbu1: Isam, 2006), 182.

53 Temel, Kur'dn’t Kerim Agisitndan Taassubun Boyutlari, 29.

54 Mehmet Ilhan, “Dint iletisimin Oniindeki Neo-Harici Engeller Taassup ve Tekfir”, 1. Uluslararas: Din ve Insan Sempozyumu “Din,
Dil ve Iletisim. Ed. Yunus Aras vd. (Eskisehir: Eskisehir Osmangazi Universitesi Yayinlari, 2019), 305.
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atalar bugiin insanligin sahip oldugu her seyde onunla ortaktir. Bununla beraber atalardan getirilen
yanlis, kotii ve bozuk seyleri siirdiirmenin anlami ve hakli bir gerekgesi yoktur. Yine herhangi bir
degere sahip olmayan birisinin atalariyla dviinmesi makul degildir. Insan atalariyla onlar ancak hikmet,
iffet, yigitlik ve adalete sahipse 6viinebilir.>> Oysaki taassup, hak etmedigi halde kisinin kendisinden
raz1 olmasiyla birlikte gelisir. Bu durum insam1 Tanri’dan uzaklastiracak olan tembellik, cahillik,
ihmalkarlik ve utanmazlik gibi erdemsizliklere siiriikler.% Bu erdemsizlikler insanin kendisine ait
olmayan seylerden dolayi biiyiiklenmesine ve gururlanmasina neden olur. Yani kibir, insanun varligi
ve birligi anlamama yoniindeki cehaletinin bir iiriintidiir. Bu yiizden kibirli insan, hak etmedigi halde
ovindir.

Alil, insanin ancak bilgi ve erdemle &viinebilecegini kabul eder. Kinalizade Ali'nin (6. 979/1572)
aktardigina gore soylu bir aileden gelmedigini sdyleyerek onu tahkir eden birisine Sokrates (6. MO 399),
kendisinden sonrasina biiyiik bir soy ve 6viing biraktigini syleyerek cevap vermistir.

Insamin 6viincii kendi kazanimlarina yonelik olmalidir. Oyleyse insan; beden giicii, diinyada
sahip oldugu iktidar, soyunun genisligi, mal ve makamla degil akil giicii sayesinde Allah’in halifesidir.5
Insan bu giicii dogustan getiriyor olsa da onu kullanip kullanmamak elindedir. Bu yiizden baz fert ve
toplumlar akil yéniinden digerlerinden daha iistiindiir. Insamin sahip oldugu bu gii¢, kendini ve
tanrisini bilmeyi gerektirir. Insan kendini bilince eksikligini, kendini tamamlama ve gelistirme isteginin
fitratinda sakli oldugunu bilir.* Halbuki taassup, kendini bilmemenin neden oldugu bir hastaliktir.

Taassup o kadar biiyiik manevi bir hastaliktir ki Molla Sadra onu, insanin dugar oldugu kotii
akibetin iki sebebinden birisi sayar. Ikincisi diinya sevgisi ve sohrettir. Taassup taklit, biiyiiklenme ve
kibirden dogar. Mutaassip, bilgilerini kesif ve aydinlik sahibi ilahi kisilerden degil yakine ulasamamuis
tartismacilardan 6grenir. Bu ise siiphe ve inkara neden olur.®

Taassubun temelinde anlay1s yetersizligi ve insaniyetin azlig1 bulunur. Tabiat1 sert, kalbi kat1 ve
itikad1 bozuk insanlar ince meseleleri ve derin anlamlar1 kavrayamaz. Hz. Peygambere ruh hakkinda
soru soran Yahudilere verilmesi istenen cevap bunu gostermektedir.®! “Sana ruh hakkinda soru soruyorlar.
De ki: ‘Ruh, Rabbimin bilecegi bir seydir. Size pek az ilim verilmistir.””62 Burada az bilgi verilmesinden kasit
Yahudilerin anlayigsizligidir. Anlayissizlik ise taassuba neden olur. Mutaassibin kinanmasinin nedeni
yaptig1 hatanin hata ve 6ziir sahasini terk etmis olmasidir. Grme engeli olmayanin 6niindeki ¢ukura
diismesi gibi.®®* Hasili mutaassip dogru veya yanlis olabilecegini akla getirmeksizin kendi diisiincelerini
siirsizca savunur, igerisinde bulundugu sosyal ve siyasal toplulugu kayitsiz sartsiz destekler ve
bagkalarina kars1 on yargili davramr. Mutaassip ¢ogulculuga karsidir, farkh fikirlere kapalidir ve
diismanca bir tavra sahiptir.s

Insanin taassuba diigsmesinin temel sebebi; varligini ve varliginin devamliligini, ait oldugu sosyal
ve fiziki ¢evreye borclu olarak gérmesidir. Baska bir deyisle, mutaassip insan, diinya hayatini kendisine
bahseden gergek sebebi gormeyerek araci sebepleri goziinde biiyiitiir. Oysaki arif ve filozoflara gore
insanin baglanmasi gereken gercek sebep Tanr1’dir. Ciinkii biitiin mevcutlar gercekte ona muhtactir.®

55 Ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-'ahldk fi't-terbiyeti (Beyrut: Darii’1-Kitabi'l-Ilmiyye, 1985), 159.
56 Tusl, Ahldk-1 Nasiri, 124.

57 Kinalizade, Ahlik-1 Aldi, 158.

58 {bn Miskeveyh, Tehzibii’l-'ahldk, 111.

%9 Tasi, Seckinler Ahldki, 39.

® Molla Sadra, Cahiliye Putlarim Kirmak, 110.

61 Molla Sadra, [lahi Tecelliler, 71.

62 el-Isra 17/85.

63 {bn Miskeveyh, Tehzibii'l-’ahldk, 47.

¢ Temel, Kur'dn’t Kerim Agisitndan Taassubun Boyutlari, 30.

% Vahdettin Basci, “Taassup Dogru Diisiinmeye Engeldir”, Felsefe Diinyast 36/2 (2002), 32.
66 Resd 'ilu- fhvﬁni’s—Safﬁ, (Kum: Mektebii’l-I"lami’l-islami, 1405), 3/281.
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Insanlarin taassuba diismesinin diger sebepleri arasinda akla dayanmama, ilim ve felsefeye
itibar etmeme, “din egitimi eksikligi, siddete dayali inaruslar, sosyal baski, temel hak ve 6zgiirliiklerin
kisitlanmasi gibi”¢” seyler sayilabilir. Mutaassibin en belirgin 6zelligi atalara tapinmaktir. Bu, Kur'an'in
bazi1 ayetlerinde soyle ifade edilir:

“Onlara, “Allah’mn indirdigine uyun!” denildiginde, “Hay1r, biz, atalarumizi tizerinde buldugumuz (yol)a
uyariz!” derler. Peki, ama atalar: bir sey anlamayan, dogru yolu bulamayan kimseler olsalar da m1 (onlarin yoluna
uyacaklar)? 6 Bu ayette atalara uymak onlarin akletmesi ve dogru yolda olmasi kaydina baglanmaistir.

“Rabbin, insanoglunun sulbiinden soyunu alip devam ettirmis, onlara: ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim’
demis ve buna kendilerini sahit tutmugtu. Onlar da: 'Evet sahidiz’ demiglerdi. Bu, kiyamet giinii, ‘Bizim bundan
haberimiz yoktu’ dersiniz veya ‘Daha dnce babalarimiz Allah’a ortak kosmuglardi, biz de onlardan sonra gelen bir
soyuz, bizi, bosa calisanlarin yaptiklarindan 6tiirii yok eder misin?’ dersiniz diyedir.”® Goruldugii tizere
atalarin yolunu takip ve taklit dolayisiyla meydana gelen sapkinlik ve zarardan insanin kendisi
sorumludur. Bu ve benzeri mazeretlerle insanin sorumluluktan kagma imkani yoktur. Ciinkii insan
sahip oldugu 6zgiir cevherle kendi yolunu tercih etme giiciine sahiptir. Hasili ayetten anlasilan insanin
fitratinda hakka sahitlik vardir ancak o edindigi ikincil tabiatiyla bu 6zelligini yitirebilmektedir.

“Iste béyle, biz senden dnce hicbir memlekete bir uyarici gondermedik ki, oranin simarik zenginleri, *Siiphe
yok ki biz babalarimizi bir din iizerinde bulduk. Biz de elbette onlarin izlerinden gitmekteyiz’ demis olmasinlar.”70
Bu ayette vurgu atalar dinini yasatanlarin simarik zenginler oldugunadir. Anlasilan ekonomik sistemi
elinde tutmakla, atalar dininden beslenmek arasinda sebeplik iligkisi vardir. Bu yiizden ayette
bilingsizce olusturulan geleneksel din anlayisinin olumsuzluguna isaret edilmektedir. Bu olumsuzluk
vahyin nuruna direnme, taassup ve atalara tapinma seklinde kendisini gostermektedir.

Bagka bir ayette ise soyle buyurulur: “Kendilerine, ‘Allah’in indirdigine uyun’ denildigi zaman, "Hayur,
biz babalarimizi iizerinde buldugumuz seye uyariz’ derler. Seytan, kendilerini cehennem azabina ¢agiryor olsa da
m1?”7! Bu ayette vurgunun asabiyete oldugu goriilmektedir. Anlasilan insanlar iizerinde atalarin giicii
dinin giiclinden daha fazladir. Atalara tapanlara verilen cevaptan ortaya ciktig1 tizere taassup, diinyevi
gli¢ ve iktidar i¢in icra edilmektedir. Oysaki kalic1 ve gercek olan soyut ve askin olandir. Onda hak ve
gercekten bagka bir seyin tesir ve sultas: yoktur.

Diger bir ayette soyle buyrulmaktadir: “Peygamberleri dedi ki: ‘Gékleri ve yeri yaratan Allah hakkinda
siiphe mi var? ... Onlar, 'Siz de bizim gibi sadece birer insansimiz. Bizi babalarimizin taptiklaridan alikoymak
istiyorsunuz. Oyleyse bize apacik bir delil getirin’ dediler.””? Denilebilir ki bu ayette ne gikan anlam,
peygamberlerle atalar arasinda cevher ve nitelik yoniinden bir fark gérmemenin ne kadar biiyiik bir
gaflet ve sapiklik oldugu seklindedir. Bu gaflet goriiniir maddi evrenin asil; gaybi, manevi alemin tali
oldugu yanilgisina dayanmaktadir.

Bagka bir ayette ise soyle buyurulmaktadir: “Miisd, onlara delillerimizi apagik olarak getirince onlar,
‘Bu, ancak uydurulmug bir sihirdir. Biz gecmis atalarinmizin zamaninda boyle bir seyin varligmm duymadik’
dediler.”73 Bu ayette ise atalarin otoritesine siginmak yaninda hak ve dogrunun niceliksel bir karaktere
sahip oldugu yanlis diislincesine vurgu yapilmistir. Ayrica hak ve hakikatin evrensel, zaman otesi ve
askin karakterinden habersiz olanlar onu yerytiizii menseli bir mal gibi degerlendirebilmektedir.

67 Hiiseyin Yilmaz, Din Egitimi ve Sosyal Baris (Istanbul: Dem Yaynlari, 2019), 174.
68 e]-Bakara 2/170.

© el-A’raf 7/172-173.

70 ez-Zuhruf 43/23.

71 Lokman 31/21.

72 Ibrahim 14/10.

73 el-Kasas 28/36.
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Bagka bir ayette soyle buyurulmustur: “Yine soyle diyecekler: ‘Ey Rabbimiz! Biz dnderlerimize ve
biiyiiklerimize itaat ettik de bizi yoldan saptirdilar.””7* Denilebilir ki, bu ayetin bize gosterdigi seyin
sorumluluk, sug, basar1 ve cezanin oncelikle insanlarin 6nder ve biiyiik olarak kabul ettikleri kisilere
sonrasinda ise halklara ait oldugu yoniindedir.

Konuyla ilgili olarak Zeyd b. Sabit'in (0. 45/665) rivayetine gore Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Benim sozlerimi isiten sonra ezberleyen ve anladiktan sonra baskasina aynen teblig
edenlerin Allah yiiziinii agartsin. Beni dinleyen nice kisiler vardir ki anlayis giiciine sahip degillerdir.
Bunlar s6zlerimi kendilerinden daha anlayisl olanlara tasisinlar.””> Ahmed b. Hanbel’in (6.241/856)
naklettigine gore Hz. Peygamber yaptig1 eylemleri bilingsizce taklit edenleri uyarmistir.”

Yukarida gecen ayetler ve hadislerden genel olarak anlasilacag: tizere psiko-sosyal bir hastalik
olmas1 yoniinden taassup, nesnel diisiinceye ve yeni fikirlere kisiyi ve toplumu kapatir. Bu yonden
hastaligin temelinde diinyaya diiskiinliik dolayisiyla otoriteye bilingsiz ve bilgisizce baglanma egilimi
vardir.”” Taassubun tedavi edilebilmesi i¢in insanin sevgisini ilahi ve yiice seylere cevirmesi gerekir.

2.2. Taassubun Tedavisi: Sevgi

Taassubun bilgi, hosgorii, merhamet, anlayis, 6zgiirliik ve akil gibi bir¢ok tedavi yontemi oldugu
sOylenebilir. Bunlar temelde bilgi/akil ve sevgi/hosgorii basliklar: altinda toplanabilir. Bilgiye yukarida
deginildigi i¢in burada kisaca sevgiden bahsedilecektir. Taassubun oldugu yerde sevgi degil, kin ve
nefret yeserir. Oysaki sevgi insanin oldugu kadar biitiin yaratilmislarin varlik nedenidir. Yine sevgi
mefhumu insan kavramin tanimina zimni olarak dahildir. Soyle ki bir goriise gore, insan kelimesi
iinsiyetten tiiremistir; ¢iinkii insan toplanmay1 ve bir arada olmay1 seven bir varliktir. Yani tinsiyetin
temelinde alisma ve muhabbet besleme vardir.”® Sevgi; isteme, arzulama, birlikte olma, ayriliktan
hosnut olmama ve istenenin yoklugundan kaygi duyma gibi his ve duygularin adidir.”

Sevgi ontolojik bir durum olarak biitiin mevcudata yayilsa da yaratilmiglarin en sereflisi ve
iistiinii olan insanda zirveye ulasir. Bu durum onun ilahi ve soyut bir cevhere sahip oldugunu gosterir.
Bundan dolay1 insan Tanr1’'y1 sever ve onun Tanr1’ya olan sevgisi hi¢bir sevgiyle, bu sevgiden aldig1 haz
ve lezzet de hicbir haz ve lezzetle karsilastirilamaz.® Bununla beraber sevgi parcalanabilir bir sey
degildir ve dolayisiyla Tanr1 sevgisi “kotiiliik, yokluk ve diismanlik” disinda her seyin sevilmesini
gerektirir.

Sevgi; giizellik ve bilgiden dogar ve bu ikisi aslinda varligin iki yiizii gibidir. Oyleyse giizellik
akil ile idrak edilir ve sevgi, kisinin bilgisi oraninda ortaya ¢ikar.®! Yani sevgiyle bilgi birbirinden
ayrilmaz. Sevgi zayifsa bilgi de zayif demektir. Eger diinya sevgisi kuvvetlenir ve kalbi kaplarsa Allah
sevgisi i¢in yer kalmaz; boylece taklit ve taassup gticlenir.®

Taassubun aksine sevgi insanin diinyasin genisletir. Sevginin ve bilhassa Tanr1’ya duyulan
agkin temelde iki nedeni vardir: Birincisi Tanri'min zati, sevginin ta kendisidir.® Ikincisi biitiin bilgi
aslinda tanrisaldir. Bu ylizden bilgi hasil olmadikga sevgi de hasil olmaz. Sevginin diger nedenleri iyilik,
fazilet, tiirdeslik ve benzerliktir. Zira ancak ortak ozelliklere sahip olanlar birbirini sever. Bu yiizden

74 el-Ahzab 33/67.

75 Ebli fsa Muhammed b. s4 et-Tirmi%i, Sunenu’t-Tirmizi, nsr. Ahmed Muhammed Sakir-Fuad ‘Abdulbaki (Misir: Sirketu
Mustafa’l-Babi’l-Halebi, 1395/1975), "ilim", 7 (No. 2658).

76 Ebli ‘Abdulldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-Musned, nsr. Suayb el-Arnavit, ‘Adil Mursid vd. (b.y.:
Muessesetu’r-Risale, 1421/2001), 3/20 (No. 1402).

77 Temel, Kur’an’t Kerim Agisindan Taassubun Boyutlari, 300.

78 Tusi, Ahlik-1 Ndsiri, 252.

7 Bayram Ali Cetinkaya, Isldm Ahlék Esaslar: ve Felsefesi (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2019), 210.

80 Tusi, Ahldk-1 Nasiri, 251.

81 Dinani, Felsefi ve [rfani Soylesiler, 331-332.

82 Molla Sadra, Cahiliye Putlarim Kirmak, 110.

83 Dinani, Felsefi ve Irfani Soylesiler, 370.

289



Fevzi YIGIT Din ve Bilm Dergisi 5/2

Tanr1'y1 en ¢ok insan sever. Bunun yaninda insan farkli seylere benzedigi i¢in o seyleri de sevebilir.
Buna gore bitkisel nefsin agki yiyecege ve iiremeye; hayvani nefsin aski 6fke, galip gelme ve bas olmaya;
insani nefsin agki ise ilim ve ahlakadir.s Ozetle insanin ilahi olmayan y&nleri taassuba neden olur.

Dinin ash sevgidir; zira din Tanr1 inancina dayanir. Arapcada ilah kelimesinin anlamlarindan
birisi de sevilen demektir. Sevginin hakim oldugu toplumlarda mahkemelere ihtiya¢ kalmaz. Ciinkii
sevgi muhataplarina iyilik yapmay1 gerektirir.85 Su halde Hz. Peygamberin “Bir seye karst duydugun
sevgi seni ona karsi kor ve sagir eder.”# sozii toplumsal yonden degil bireysel agisindan soylenmis bir
sozdiir ki bu durum yerilmis de degildir. Ancak miisamaha sadece birilerine gosterilip digerlerine
gosterilemiyorsa bu durumda adaleti esas almak gerekir.

Genelde insanlarin hiir, tliccar ve kole ruhlu olmak {izere {i¢ kesimden olustugu séylenir. Buna
gore hiirler; asiklar, arifler ve tahkik ehli filozoflardir. Bunlar gercekten bilenler ve gerektigi gibi
sevenlerdir.’” Tiiccarlar menfaat esasli hareket eden insanlardir. Bunlarin ahireti gozetenleri diinyay1
gozetenlerinden iistiindiir. Bunlarin en belirgin vasfi saglam bir iradeye sahip olmalaridir. Bunlar bilgi
ve dinde taklit ehlidir. Ugiincii grup iyi diisiinmek ve saglam bir iradeye sahip olmak yetenegine sahip
olmayan taklit ehli ve kole tabiath insanlardir. Bu insanlarin iyilere itaat etmesi gerekir.s8

Son olarak tutulmasi durumunda Kur’an’da gegen su emrin, insanin taklit ve taassup belasindan
kurtulmasi i¢in yeterli oldugunu diistiniiyoruz: “Sézii dinleyip de onun en giizeline uyanlar var ya, iste onlar
Allah’/in hidayete erdirdigi kimselerdir. Iste onlar akil sahiplerinin ta kendileridir.”®

Sonug¢

Insan ve toplum varligin1 devam ettirme araci olmasi yoniinden taklit ve taassup, gorece makul
ve faydalidir. $6yle ki taklit ve taassup, insanin beseri yoniinii insa ederken insani yetkinlik yoniinii ise
imha eder. Zira insanin insan olusu onun akil, bilgi ve sevgi yoniiniin gelismesine baghdir. Oyleyse
insan ve toplumun gerilemesine sebep olan taklit ve taassup, gorece sakinilmasi gereken iki seydir.

Bu gorecelik geregi halk ile bilginler arasinda ayrim yapmak gerekir. Ornegin saglik konusunda
elbette ki halkin belirli bir tip bilgisine ulasabildigi sdylenebilir ancak halkin kendi kendini tedavi etmesi
miimkiin degildir. Tipki bunun gibi felsefe ve din alaninda taklit ve taassuptan tahkik, sevgi ve
hosgoriiye ge¢mesi gerekenler oncelikle filozof ve alimlerdir. Filozof ve alimlerin bunu yapabilmeleri
ancak akil ve sevgi yoluna girmekle miimkiin olabilir. Toplumsal agidan ise filozof ve bilginlerin
onciiliigiinde akli, diisiinsel ve pratik meselelerde miizakere, istisare, toplanti, danisma ve goriismenin
hakim olmas: gerekir.

Burada 6nemli bir sorunla kars: karsiyayiz: Baskasini taklit ve taassup yoniinden elestirmek
kolaydir ancak kisinin kendisini elestirmesi olduk¢a zor ve az gergeklesen bir durumdur. Bu agidan
taklit ve taassubun insanin kendine dair yanlis ve yonlii bakis agisindan kaynaklandigi sdylenebilir.
Yani kendini bilme ve sevme akla ve dogru ilkelere baglanmazsa taklit ve taassubu dogurmaktadir.
Ozellikle akli ve felsefi diisiinceden uzak duranlarin &n yargi, taklit, taassup ve korii kériine inanca
yogun bir sekilde baglandiklar1 goriiliir. Bu sebeple Miisliiman filozof ve arifler 6zellikle yazdiklar

8 Resdilu- [hodni’s-Safd, 3/272; Aygiin Akyol, “Ahlak-1 Nasiri’de Ahlak ve Siyaset {ligkisi: Sevgi Erdemi Merkezli Bir Okuma”,
Degerler Egitimi Dergisi 10/24 (2012), 10, 25.

8 {bn Miskeveyh, Tehzibii'l-'ahldk, 112.

8 Suleyman b. el-Esa es-Sicistani EbG Daviid, Sunenu Ebi Diviid, nsr. Suayb el-Arnaiit (b.y..Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009),
"Edeb", 125 (No. 5130).

87 Tusl, Ahlidk-1 Nasiri, 73.

88 Farabi, Risdletii’t-tenbih ale sebili’s-sedde, thk. Stibhan Halifet (Umman: Men§ﬁr€1ﬁi’I—Cémiati’l—Urdﬁniyye, 1987), 216.

8 ez-Ziimer 39/18. Konuyla ilgili olarak su ayetlerin ilgi cekici oldugu soylenebilir: “Hakkinda bilgin olmayan seyin ardina diisme.”
el-Tsra 17/36. “Seytan size Allah hakkinda bilmediginiz seyleri soylemenizi emreder.” el-Bakara 2/169. “Biz sadece bildigimizle sahitlik
ediyoruz.” Yasuf 12/81. “De ki biliyorsamz delilinizi getirin.” el-Bakara 2/111.
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basyapitlarin giris veya sonug boliimlerinde, eserlerinin taklit ve taassuptan uzaklasilarak okunmasi
gerektigini belirtmislerdir.

Metafizik ve dinin filozof ve alimler icerisinden, gercekten akli, ilahi ve manevi vizyona sahip
kimseler tarafindan temellendirilebilecegi soylenmelidir. Bagka bir deyisle 6rnegin mikroplar1 arastiran
bir bilim adaminin mikroskop kullanarak ulastig1 tahkike, ilahiyatcilarin akli ve manevi tecriibeyle
ulagmasi gerekir. Ayrica Islam aleminin Bati medeniyetini taklitten uzaklagarak kendi medeniyetini
yeniden insa edebilmesi icin metafizik ve felsefi bilginin yaninda sevgi ve merhameti yeniden insa
etmesi gerektigi asikardir. Bunun oniindeki en biiyiik engelin cehalet, atalar1 korii koriine taklit etmek
ve yersiz taassup oldugu ifade edilmelidir.
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