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Bio-Sosyolojik Kuram Ekseninde
Islam Hukukunun Kékeninin i14hiligi
Iddiasinin Degerlendirilmesi*

Oz islam Hukukunun ilahi bir hukuk oldugu iddiasi yaygin bir anlayistir. Fakat fikhi ahkamin, ilahf irade
ve insan marifetiyle olusturuldugu; ahkdmda ekol, siyaset, iktisat gibi beseri ve ictimal unsurlarin daha
ok etkili oldugu dikkate alindiginda ilahilik iddiasi tartisilabilir hale gelmektedir. Bu sebeple islam
Hukukunun ilahiligi iddiasini $ari'nin kimligi, nass? ve ictihadf hitkiim farki, islam Hukukunun statikligi,
ebediligi, esnekligi, diinyeviligi, tarihselligi, dogusunda ve yiiriirliigiiniin saglanmasinda sosyal
gergeklikle iliskisi, ser'l delillerdeki sosyal gerceklik, sosyal gercekligin olusturdugu fikih gesitleri ve fikhi
hiikiimlerin dini degeri mevzulari baglammnda hukuku toplumsal yasamin bir sonucu olarak géren bio-
sosyolojik kuramdan hareketle ele alip inceledik. Sonug olarak da islam Hukukunun kékeninin sadece
ilahi irade oldugunu sdylemek yerine; onu, ilahi iradeye uygun hitkmii bulmak, ideali yakalamak, insan
ve toplumun yararin temin etmek i¢in metafizik ve fizik aleminin naklf ve aklf verileri dogrultusunda
tarihi siireg igerisinde meydana getirilmis normlar biitiinii olarak tanimlamarun daha isabetli olacagini
tespit ettik.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Bio-Sosyolojik Kuram, ilahilik, Tarihsellik, Diinyevilik.

Evaluation of the Claim of the Divinity of the Origin of Islamic Law in terms of Bio-Sociological Theory

Nail Abstract: The claim that Islamic Law is a divine law is a common understanding. However, it is stated
Sox that the jurisprudence was created by divine will and human ingenuity; Considering that human and
QAM social factors such as school, politics and economics are more effective in the judgment, the claim of

divinity becomes debatable. For this reason, we took and examined the claim of the divinity of Islamic
Law, starting from the bio-sociological theory that sees law as a result of social life in the context of the
identity of the $arf, the difference between nassi and ijtihad judgments, the staticity, eternity, flexibility,
worldliness, historicity of Islamic Law, its relationship with social reality in its birth and enforcement,
the social reality in the shar’i evidences, the types of figh formed by social reality and the religious value
of figh judgments. As aresult, for catching the ideal, and ensuring the benefit of human and society and
finding the judgment in accordance with the divine will; instead of saying that the origin of Islamic Law
is only divine will, we have determined that it would be more appropriate to define it as a set of norms
created in the historical process in line with the transmitted and mental data of the metaphysical and

physical world
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Giris

Hukuk, toplumsal etkilesim agisindan ele alindiginda insanin yatay ve dikey
somut iliskilerinin bir yansimasi ve sonucu oldugu gibi ayni zamanda bu
iliskileri diizenleyen, etkileyen ve muhafaza eden bir sebeptir. Hukuk hem
sosyal bir olgu hem de toplumsal bir gergekliktir! insan, sosyal bir varliktir ve
icinde yasadigl sosyal ortamdan soyutlanamaz bir bireyselligin sahibidir.
Hukuk, sosyal insanin davranis yasasidir. Clinkl sosyal olgular, sosyal insanin
gercekligidir. Hukuk, dogal hukuk kuramcilarinin dedigi gibi mutlak ve ideale
yonelik degildir; aksine o, toplumsal gercekligin bir eseridir.?

Cemiyet halinde yasama zorunlulugu, toplumun bireyleri arasinda iligkiler
kurulmasina sebep olmus ve bu iligkiler de toplum tarafindan benimsenerek
kurumsallasan farkli sosyal olgular meydana getirmistir.® Diger bir ifade ile
insanin, muhtag ve mecbur oldugu toplumsal yasam igin eylemlerinin, beseri
ve sosyal iliskilerinin belirli bir nizama baglanmasiicin ferdi asan, onun disinda
var olan, misterek tarih, akil ve maneviyattan dogan zorlayici birtakim igtimat
kurumlar ve kaideler gelismistir.* Hukuk bunlardan birisi ve en dnemlisidir.
ictimal kurum ve kaidelerin hedefi, beseri ve ictimai iliskilerin saglikh
ylrimesi, din, akil, can, mal ve nesil gibi evrensel degerlerin korunmasidir.
ZarQrat-1 hamse denen bu bes degerden din, dinin korunmasi, yani kamu
dizeninin ve sistemin korunmasi hedefine yonelik iken; diger dord, insani
koruma hedefine yoneliktir. Bu degerlerin korunmasi icin olusturulan
normlarin kékeni kimi zaman vahiy olurken, kimi zaman da farkli ortama gére
kaliba giren beser aklinin sekil verdigi metodolojiler, inanglar, orfler, adetler,
tarih, cografya, iktisadi ve politik unsurlara gére olusan ve cogu zaman bilingli
ya da bilingsiz bir sekilde bireyin davranislarina yansiyan ortak toplumsal
hafizadir. Hukukun toplumsal koklerine inmek icin gosterilen g¢abalar, hukuk
literatiiriine sosyolojik hukuk diisiincesi tezini kazandirmistir.®

1. Bio-Sosyolojik Teori

Bio-Sosyolojik teoriye gore hukuk, devletlerin veya iktidar sahiplerinin
iradesinin sonucu degil, toplumsal yasamin bir sonucudur. Bu teori, hukukun

L A. Seref Gozublyuk, Hukuka Giris ve Hukukun Temel Kavramlari, (Ankara: Turhan Yayincilik, 2000),
18.

2 Bahir Glnes Turkozer, “Hukuk Toplumsal Bir Gergekliktir”, TBB Dergisi/62, (2006), 85-86.

3 Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri S6zIig{, (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2004), 59.

4 Hayrettin Karaman, Baslangictan Zamanimiza Kadar islam Hukuk Tarihi, (istanbul: irfan Yayinevi,
1974), 8.

5 Turkozer, “Hukuk Toplumsal Bir Gergekliktir”, 84.
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temelini, insanlarin kargsihkli  bagimhligina ve dayanisma olgusuna
dayandirmistir.® Diger bir ifade ile hukuku olusturan, otorite olan devlet veya
kanun vyapicilar degil, toplum halinde yasayan insanlarin birbirine olan
bagimhligi ve dayanigmasidir. Kanun koyucunun yaptigi insanlar arasinda var
olan hukuku ortaya ¢ikarmaktan ibarettir.

Sosyoloji ilmine gore, igtimal bir olgu olan hukuk, organik bir iliski icinde
oldugu toplumun yapisal ézelliklerinden soyutlanamaz.” Ciinkii hukuk, insan
disiincesine yon vererek sosyal olaylari etkiledigi gibi sosyal yasamdan da
etkilenmektedir.® insanlik, yasayanlardan olustugu gibi &lenlerle de bagini
devam ettirmektedir. insan ve toplumun fiziksel varligi, diisiince giici, Grettigi
maddi ve manevi kilturd, dil yapisi, sanati ve hukuk yapisi 6nceki kusaklarin
birikimleri ve kalintilari lzerine kuruludur. Her kusak, bir dnceki kusaktan
devraldiklarini koruyarak ve gelistirerek bir sonraki kusaga devreder.® Bu
nedenle de iclerine zorla sokulmaya calisilan yabanci unsurlar ve degisimi
kolay kabul etmezler. Hukuk kurallari da icinde dogduklari sosyal gercekligin
Grini  olduklarindan®®,  baska  biinyeler  tarafindan  kolaylikla
kabullenilmezler.’* Hukuk sosyolojisine gére, toplumu yukaridan asagiya
degistirmek icin sosyal mihendislik araci islevi yiklenen ve siyasi kadronun
emrindeki hukukgularin olusturdugu veya baska bir tilkeden transfer edilen
hukuk dizeni, sosyal yapiya, tarihe ve kiiltire uygun diismediginde islevsiz
olacaktir. Onun islevsel hale gelmesi igin ya baski yontemiyle toplum
degistirilmeye calisilacak ya da hukuk, toplumsal direng nedeniyle uzlasiya
gitmek zorunda kalacaktir ki bunun da anlami, yukaridan dayatilan hukukun
asagidan gelen direng nedeniyle degistirilmis ve gézden gecirilmis bir hukuk
mabhiyetini almasidir.*?

Toplumu olusturan insanlar, beslenme, barinma gibi ihtiyaclarini karsilamak

6 Kamuran Regber, Uluslararasi Hukuk, (Bursa: Dora Yayinlari, 2018), 25; Kamuran Regber, “Bio-
Sosyolojik Kuram itibariyla Avrupa Birligi Hukukunun Degerlendirilmesi”, Ankara Avrupa
Calismalari Dergisi, 18/ 2 (Yil: 2019), 537.

7Giirkan Ulker, Hukuk Sosyolojisine Giris, (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2011), 12; Zahid Aksu, islam’in
Dogusunda Toplumsal Realite: Hukuki Ayetler ve ictihadi Kaynaklar, (Ankara: ilahiyat Yayinlari,
2005), 39.

8 Ulker, Hukuk Sosyolojisine Giris, 12.

9 Turkoézer, “Hukuk Toplumsal Bir Gergekliktir”, 87.

10 Jlker, Hukuk Sosyolojisine Giris, 14; Ayhan Ak, islam Hukuk Felsefesi (Kéken ve Uyum Odakli
Analiz), (istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 191.

11 Feyza Sule Diisgiin, “islam Hukuku Agisinda Sosyal Realite-Vahiy iliskisi”, Kahramanmaras Siitcii
imam Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/8 (2006), 114; Ak, [slam Hukuk Felsefesi, 184.

12 Kadir Canatan, “Kur’an Hikiimlerinin Sosyolojisi”, Eskiyeni 27/Guz (2013), 56.
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icin Grlin, bilgi ve hizmet degisiminde bulunurlar. Bu tir karsilikli ihtiyaglar ve
iliskiler, insanlar arasinda is bolimu ve benzeyis seklinde tezahiir eden sosyal
yardimlasma ve dayanismanin tesis edilmesini saglamaktadir.!®> Benzeyis
yoluyla dayanisma, uyruk, din, dil ve kiltir gibi olgularin ortak payda olmasi
halinde ortaya c¢ikmakta ve bunlar tlrinden asgari misterekleri olan
toplumlar birlestirmektedir. is bélimi yoluyla dayanisma ise toplumdaki
bireylerin mesleklerine ve yeteneklerine goére bir uzmanlagsma seklinde
gerceklesmekte, diger meslek ve yetenek sahiplerinden de bir farkhlasma
ortaya koymaktadir.'* Bu iki dayanisma tirii arasinda denge kurulmasi
gerektigi icin de mieyyidelere ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu miieyyideler, doga
kanunlari nedeniyle kendiliginden olusmakta ve karsilikh ihtiyag ve iliski
icerisinde bulunan bireyler de menfaat ve maslahatlari geregi bu kanunlara
uymak mecburiyetinde kalmaktadir. Bunun da anlami, hukukun kdken ve
kaynaginin biyolojik zorunluluk olmasi*®> ve toplumun kendi hukukunu
kendisinin Uretmesidir. Eger toplum, bir organizma gibi kendi blinyesinin
ihtiyaci olan hukuku Uretebiliyorsa, bu toplum hukuk toplumudur. ihtiyag
duydugu hukukunu (retebilen bir toplum, sadece kendisinin biyolojik bir
organizma gibi salgiladig hukuk kurallarini derleyecek olan kamu kudretiyle
donatilmis olan bir kanun yapiciya ihtiyag duymaktadir. Bu noktada kanun
koyucunun misyonu, var olan hukuku agiga ¢ikarmak olup hukuk olusturmak
degildir.1®

Bio-sosyolojik kurama gore, kanun yapicinin roll, toplumun 6rf ve teamil
halinde dncekilerden devralip beseri ve sosyal hayatinda uygulamakta oldugu
hukuk normlarini ortaya ¢ikarmaktan ibarettir. Kanaatimizce bu yonii ile bio-
sosyolojik kuram biylk oranda islam hukuk ahkdminin insai ile
benzesmektedir. Zira kanun yapici, normal seyrinde giden toplum yapisina
mudahale etmemis veya onlarin uygulamalarini kabul edip ibka etmisken;
normal seyrinden cikanlari i1slah etmis veya degistirmistir. Bio-sosyolojik
kuramin, migtehidin faaliyeti olan kiyasla birebir ortlstiigini de séylemek
mumkinddr. Zira fakih, kiyas faaliyetinde insa eden degil istihsan ve maslahat
gibi yollarla hiikmii izhar edendir!’ denilmistir.

13 Edip F. Celik, Milletlerarasi Hukuk, Birinci Kitap, (istanbul: Filiz Kitabevi, 1984), 22-25; Regber,
“Bio-Sosyolojik Kuram itibariyla Avrupa Birligi Hukukunun Degerlendirilmesi”, 538.

14 Celik, Milletlerarasi Hukuk, Birinci Kitap, 22-25; Regber, Uluslararasi Hukuk, 25-26.

15 Celik, Milletlerarasi Hukuk, 22-25; Regber, Uluslararasi Hukuk, 26.

16 Regber, Uluslararasi Hukuk, 26.

17 Muhammed Ebu Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi (Fikih Usulii), ¢ev. Abdulkadir Sener,
(Ankara: Fecr Yayinevi, 1997), 71.
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2. islam Hukukunun Kékeni

Hukukun kokeni ile ilgili olarak tabif, pozitivist, normatist, tarihgi, yararc ve
sosyolojik hukuk ekoll gibi teoriler gelistirilmistir. Bu ekollerle 6zetle sunlar
kastedilmektedir: Tabil hukuk ekoliinde hukuk, pozitif hukukun Uzerinde ve
onu yonlendiren, onun adalete uygunlugunu denetleyen manevi bir hukuk
disincesi olarak gorilmekte olup; hukukun kokeni etik degerlerde
aranmakta ve tabil hukukun en objektif ve ideal hukuk oldugu iddia
edilmektedir.’® Bu ekolde, yasalarin ezeli, evrensel, degismez ve hukuku
olusturanlarin irdde ve arzularindan bagimsiz bir objektiviteye sahip oldugu
kabul edilmektedir.® Pozitivist hukuk ekoliinde, hukukun kaynagi olarak,
metafizik bir temele dayanan inanglar degil bilimsel bilgi esas alinmaktadir.?°
Normatist ekole gore hukuk, normlar bitini olup; hukukun ne oldugu ve
nasil olustugu dnemlidir, ne olmasi gerektiginin dnemi yoktur.2! Tarihgi ekole
gore hukuk, halkin tarih icerisinde nesilden nesile aktararak olusturdugu ve
gelistirdigi bir olgudur. Hukukgunun gorevi onu toplumdan ve tarihi
mirasindan bulup cikarmaktir. Bu ekole gore hukuk kurallari, milli ruhu
yansitmakta ve zaman icerisinde degisebilmektedir.?? Yararci hukuk ekoli,
tabii hukuktaki akil ve vicdan referansli iyi ve glizel kavramlarinin yerine somut
ve realiteye dayanan vyarar ilkesini esas almaktadir.?®> Sosyolojik hukuk
ekolliinde ise hukukun kokeni, insanlarin bir arada yasamalaridir, baska bir
ifade ile sosyal hayatin zorunlulugudur.?

islam Hukukunun kékenini bu kuramlardan herhangi birine indirgemek
kanaatimizce isabetli olmayacaktir. Bize gore, hukukun kokeni ile ilgili olarak
ortaya konmus olan bu teorilerin tamamindan islam Hukuku payini almistir. Zira
onda etik, objektiflik, ideali yakalama, maneviyat, ezelilik ve ebedilik gibi Ust
ilkeler mevcuttur. Metafizik ve fizik boyutu, yani inanca ve bilgiye dayanan yonu
vardir. Normlardan olusmaktadir. Tarih icerisinde olusmustur. Hem iyiyi ve
glzeli hem de yarar ilkesini esas almistir. Sosyal hayattan dogmustur.

18 Orhan Miinir Cagil, Hukuk ve Hukuk Bilimine Giris, (istanbul: istanbul Universitesi Yayinlari,
1966), 407; Vecdi Aral, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine, (istanbul: Filiz Kitabevi, 1991), 45.

19 Abdiilhak Kemal Yériik, Hukuk Baslangici Dersleri, (istanbul: Tan Matbaasi, 1946), 80.

20 Qrhan Miinir Cagil, Hukuk Baslangici Dersleri, Birinci Kitap, (istanbul: istanbul Universitesi
Yayinlari, 1963), 311 vd.

21 Niyazi Oktem, Sosyoloji ve Felsefenin Verileriyle Devlet ve Hukuk Felsefesi Akimlari, (istanbul:
Der Yayinlari, 1995), 335.

22 Tevhit Ayengin, “islam Hukukunun Kékeni Uzerine Bazi Diisiinceler”, Usul 4 (2005/2), 102-103.

2 Adnan Giiriz, Hukuk Felsefesi, (Ankara: AUHF Yayinlari, 1985), 255; Oktem, Sosyoloji ve
Felsefenin Verileriyle Devlet ve Hukuk Felsefesi Akimlari, 262.

24 Vecdi Aral, Hukuk Felsefesinin Temel Sorunlar, (istanbul: Filiz Kitabevi, 1992), 142.
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2. 1. islam Hukukunun Kékeninin ilahiligi

Hukukun sosyal hayattan dogdugunu ve insanin, kendi hukukunu kendisinin
yaptigini, kanun yapicinin veya devletin yaptiginin mevcut kanunlari
derlemekten ve ortaya ¢ikarmaktan ibaret oldugunu iddia eden bio-sosyolojik
kuramin tam kargisinda, islam Hukukunun kdkeninin ilahi oldugu iddiasi yer
almaktadir. Bu teoriye gore, islam Hukuku yukaridan asagiya bir dikey iliski
sonucu meydan getirilmis olup, olusumda insan ve toplumun higbir etkisi
olmamistir. insan sadece direktif alan ve boyun egen olarak gériilmistir.

Bu iddianin temelinde keldam ilminin verilerinin veya fakihin kelami 6n
kabullerinin oldugunu sdéylemek mumkundir. Zira Allah, mutlak kudret ve
irade sahibi, bilen, hilkmedenlerin en iyi hilkmedeni olup insanin yapip ettigi
glzelliklerin asil sahibi O’dur. Clinkl insanin Allah’tan bagimsiz bir varhig
yoktur. Bu nedenle Peygamberin dahi kanun yapiciligi mecazidir.

islam Hukukunun ilahi bir hukuk olmasinin ne anlama geldigi soyle ifade
edilmistir:

islam Hukuku, toplumun ihtiyaclarini dikkate alan bir sosyal kontrol
mekanizmasi olmayip, toplum igin en iyisini bilen Tanri’'ya hizmet amaciyla
kullanilan bir aragtir. En azindan teoride, degisen sosyal realite hukaki akil
ylritme siireci Gzerinde higbir bicimde etkiye sahip degildir. Yeni sartlar ve
durumlar nedeniyle gereksinimler degistiginde islam hukukcusu her seye
hakim olan kaynaklar karsisinda caresizdir. Agtk metinsel bir emre dayali bir
kurali degistirip sonra da bu kurali islami olarak niteleyemez. islam Hukuku,
Muslimanlar tarafindan yapilmamistir. Beser akli, hukuk yapamaz; akil,
sadece hukukun anlasiimasi icin bir ara¢ gérevi goriir. islam Hukuku, sosyal
realiteyi dikkate almaksizin ilahf irade ile temellendirilmistir. Bu arada ilahi
iradenin sosyal realiteyi dikkate alip almadigina da bakilmamistir.”?> Bu
yaklasimin mantiki sonucu da islam diisiincesinde hukukun, insan tarafindan
var edilemeyen, gelistirilemeyen ancak kesfedilebilen, insanoglu var olmadan
dnce bile nesnel bir mahiyete sahip oldugudur.2®

islam Hukukunun kékeninin ilahiligi iddiasi, kaynagi Allaha isnad edilerek, din
ile aynilestirilerek ve hikimlerinin ebedi ve statik oldugu 6ne sirilerek
yapilmistir. Oncelikle ifade edelim ki, hiikiimlerinin ¢ogu ictihadi olan islam
Hukukunun kokeninin ilahiligi iddiasi, tarihi ve ictimal realite ile
ortismemekte, nassi ve ictihadi hikim ayrimini 6nemsemeden ictihadi

25 Wael B. Hallag, “Dini ve Dini olmayan Kiiltiirlerde Hukuki Akil Yiriitmenin Mantigi: islam
Hukuku ve ingiliz Hukuku (Common Law) Ornegi”, cev. Muharrem Kilig, Sakarya Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/5 (15 Haziran 2002), 52.

26 Bernard Weiss, “islam Hukuk Biliminde Zahirilik ve Nesnellik”, cev. Muharrem Kilig, Sakarya

Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2000), 63, 69.
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hiktmleri nass konumuna yiikseltmektedir. Diger bir ifade ile migtehidlerin
ictihad mahsuli hikimlerini nasslastirarak mugtehidi sari® konumuna
¢itkarmaktadir.

2. 1. 1. Nassi ve ictihadi Hiikiim Ayrimi

Hukidm koyucunun kimligi ve kaynak kisi agisindan hikiumler farkl degerdedir.
Zira fikih kalliyatimizdaki hikimlerin bir kismi nassa, ¢ogu da ictihada
dayanmaktadir. Buna gore de hikimler, nassi (kat'i/ilmi/ser’) ve ictihadi
(zanni/fikhi) olmak Gzere iki grupta ele alinabilecektir. Fikih denilince, seriatin
ictihadi olan kismi kastedilmektedir. Zira fikih, istidlal ile elde edilen
hikimlerdir. Usulcller bu gergegi ifade etmekigin ‘ictihad yolu ile elde edilen’
gibi kavramlar kullanmislardir. Kur’an, Siinnet ve icmaa dayanan hiikiimlere
nassi hiikiim; migtehitlerin iki ana kaynaktan kiyas ve ictihad yoluyla ¢ikardig
hiikiimlere ise ictihadi hikiim denilmektedir.?’ Yerlesik anlayista ise
fikhi/ictihadi hikiimler, hem nass ve icmaya dayali asli ser’i hiikiimleri hem de
ictihad ve kiyasa dayali fer’i fikhi hiikimleri igine alan umumf bir tabir olarak
yerlesmistir. Zamansal ve mekansal dokularindan dolayr hatali olma
ihtimalleri bulunan ictihadi kazanimlarin ser’t ve dini birer hikim gibi
gorilmesi aslinda din olmayan bir seyin dinin yerine gecirilmesi anlamina
gelmektedir. Sia’da, Kur’an ve siinnette hakkinda delil bulunmayan ve
dolayisiyla insan dislincesinin Uriint olan muamelatla ilgili konular, ser’t bir
yikimlilik olarak gériilmemektedir.®

Nassi ve ictihadi hiikiim seklinde yapilan tasnif, ilmi (hikmet-i nazariye) ve
zanni (hikmet-i ameliye) ayinmina dayanmaktadir. ilim, kat'ilik; ictihat ise
zannilik ifade eder. Binaenaleyh ‘tenzil olunan nassin inkari kifirddr, ictihadin
inkari ise kuflr degildir’ denilmistir. Dislince, ilim degil, zan alanina girer. Zira
nass ilimdir, ictihad ise zandir.?®

Hanefiler, kat’t delille sabit olan hikme, farz; zannf delille sabit olan hiikme
vacib dedikleri gibi yasaklanan seyleri de iki kisimda ele almislardir. Eger yasak
hikm, kat’t delille sabit ise buna haram; zanni delille sabit ise tahrimen
mekrah demislerdir. Ornegin, ciinlipliik halinde gusletmek, ilmen ve amelen

27 Gmer Nasuhi Bilmen, Hukuki islémiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, (istanbul: Bilmen Yayinevi,
1967), I/15.

28 Muhammed Miictehid Sebusteri, Hermenétik, Kur’dn ve Siinnet, cev. Abuzer Digkaya, (Istanbul:
Mana Yayinlari, 2017), 325-326.

22 Molla Gurani, ed-Direri’l-Levémi‘fi Serhi Cem‘’I-Cevdmi’‘, (BeyrGt: Daru Sadir, 2007), 38-39;
Bedri Gencer, “Fikih Olarak Tirk Disiincesi-islam-Tirk Disiincesinin Dogasi Uzerine-“
Muhafazakdr Digiince 15/54, (Mayis-Agustos, 2018), 17.
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farz olup; buna kat-i/nassi/ilmt hikkim denilmektedir. Gusilde agzi ve burnu
yikamak, ictihadi veya ameli bir hiikiimdir. ictihada dayal olan hiikmiin
lizumunu inkar eden, kafir olmaz. Safifler de ayni goriistedir. Abdestte basi
mesh etmek, nassi hiukimken; basin 1/4’Gni mesh etmek ise ictihadi
hikimdur.

Bu nassi ve ictihadi hikiim ayinmindan ve de insanlarin bunlari yanlis anlama
ve birini digeri yerine ikame etme olasiligindan olsa gerek ki, ibrahim Nehai
(v. 96/714), ilim arkadaslarindan soyle bahseder: “Onlar, ictihadlariyla bir sey
hakkinda hiikiim verirken veya bir hususu yasaklarken bu mekruhtur, sunda
beis yoktur derlerdi. Ama su haramdir, bu helaldir demek ¢ok biiyiik bir
seydir.”3° Selef-i salihin de kesin nasslarla sabit olmadikca bir sey hakkinda bu
‘helaldir’  veya ‘haramdir’ seklinde kesin yargida bulunmuyor;
‘hoslanmiyorum’ veya ‘kerih gériiyorum’ gibi ifadeler kullaniyorlardi.3?

2. 1. 2. Hikiim Koyma Yetkisi

Fikhi ahkamin, Allah ve Hz. Peygamberin koymus oldugu nassi hikimlere
ilaveten hatta daha c¢ok sahabe, tabiun, migctehid imamlar ve sonrasindaki
fukahanin sivil ve resmi ¢abalarinin irinii oldugu bir gercektir. Bunun anlami,
fikhi ahkamin failinin ¢cok olmasindan baska bir sey degildir. Buna ragmen
kelamdaki her seyin Allah’a izafe edilmesi seklindeki yaygin anlayis fikhi
ahkdama da sirayet etmis; netice itibari ile insan eliyle Uretilen fikhi ahkam,
dinin igerigine dahil edilmistir. Kanaatimizce bu konuda itikad ve fukahanin
kelami 6n kabulleri, fikhi gértsiini temellendirmede esas olmus ve insanin
hikiim koyuculugunu tartismaya ac¢mislardir. Zira insanlar, ayni konuda
birbirinden farkli hiikimlere ulasmaktadir. Buna gore de hangi gorisiin Allah
katinda isabetli oldugu muhattie ve musavvibe kavramlari etrafinda ele
alinmis ve Allah’in bu konuyu ve ortaya konan hilkmi 6nceden bilip bilmedigi
tartisma konusu yapilmistir. Soyle ki:

Hikiim koyucunun kim oldugu hususunda iki farkl gériis bulunmaktadir. ilk
goriise gore, mutlak yasama yetkisi, sadece Allah’a taninmis; alimlerin ve
yoneticilerin sadece ser’t hiikiimlerin tenfizine ve genel tesril prensipler
dogrultusunda, Ummetin ihtiya¢c duydugu konularda dizenlemelere yonelik
kanunlastirmalarda bulunabilecekleri kabul edilmistir.3? Gazzali (v. 505/1111)

30 Eh{() Abdillah Muhammed b. idris b. EI-Abbas b. Osman b. Saft’, el-Umm, (Beyrut: Daru’I-Ma’rife,
1410), 7/371.

31 Eb( ishak Ibrahim b. Musa b. Muhammed es-Satibi, el-Muvafakat fi Usdli’l-Ahkdm, thk.
Abdullah Diraz, (Kahire, yy., ty.), 3/142.

32 Abdulkadir Udeh, et-Tesriu’l-Cindf fi’l-islam, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1985), 1/232.
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der ki:

“Ahkam’in asli tektir ki, o da Allah’in kelamidir; Rasul’iin sozleri ise hikim
degildir ve ilzam edici degildir. Onun yaptigi, Allah suna hilkmetti diye haber
vermekten ibarettir. Hikim sadece Allah’a aittir; icma, siinnete delalet eder;
stiinnet, Allah’in hilkmine delalet eder; akil ise ser’i ahkdma delalet etmez,
bilakis duymanin olmadigi hikmiin yokluguna delalet eder. Aklin, asl
delillerden biri olarak adlandiriimasi mecazidir.”33

Genel anlayisa gore, Mictehidlerin ve fukahanin yaptigi Sari’den gelen
nasslari  kendi koyduklari kurallar dogrultusunda idrakleri nisbetinde
yorumlamaktan ibaret olup bu nasslara ilave ve ¢ikarma yapmak degildir.34
insan cahil oldugu ve bastan cikarici giidiilerinin etkisi altinda oldugu icin
ictimai, siyasi ve iktisadi yasamini diizenleyecek kanun ve kurallar koyamaz.
insanin bu zaafini bilen Allah, kanunlar hazirlayip bunlari peygamber
araciligiyla insanlara bildirerek telafi etmektedir. insan bu zaaf ve
yetersizliginden higbir zaman kurtulamayacagi icin Allah’in rahmet ve inayeti,
her ¢agda bdyle kanun ve kurallari insanlara bildirmesini gerekli kilmaktadir.
Dolayisiyla Allah, insanlara sadece genel deger ve ilkeleri vermekle kalmaz;
ayni zamanda belli durumlar agisindan insanlarin durumunu acikliga
kavusturan kanun ve kurallari da onlara ulastirir.3

Bu gorus sahipleri, Hz. Peygamberin hiikiim koyma yetkisini bile mecazi olarak
kabul etmektedirler. Derler ki: “...onlara temiz ve hos seyleri helal, pis ve ¢irkin
seyleri haram kilar’3® Aayetinde ifade edilen Hz. Peygamberin sariligi,
mecazidir. Hakiki Sari, Allah’tir. Zira Hz. Peygamberi de denetleyen Allah’tir.
Helal ve haram kilma, Allah'in hakki olduguna gore, burada Hz. Peygamber de
helal ve haram kilar denmesi, ancak temiz ve pis seyleri Allah'in O’na
O0gretmesi, O’'nun da onlarin helal ya da haram oldugunu agiklamasi
anlamindadir. Zaten Hz. Peygamber de helal ve haram kilanin Allah oldugunu
ifade etmistir. Kendisine yag, peynir ve yabani esek etinin hilkkmi sorulmus, O
da soyle buyurmustur: “Heldl, Allah’in kitabinda heldl kildigi, haram da
Allah’in kitabinda haram kildigidir; hakkinda bir sey séylemedikleri ise sizin igin
affedip serbest biraktiklaridir.”3’

33 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Miistasfé@ min ilmi'l-Usal, thk. Muhammed
Abdusselam es-Safi, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-iimiyye, 1413/1993), 80.

34 Ahmed el-Hacci el-Kiirdi, Buhds f7 ilmi Usdlu’l-Fikh, Masddiru’t-Tegrii’l-islémiyi’l-Asliyye ve’t-
Tebeiyye, (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 2004), 51-52.

35 Sebusteri, Hermen6tik, Kur’an ve Stnnet, 118-119.

36 Siileyman Ates, Kur'an- 1 Kerim ve Tiirkge Anlami, (Ankara: Diyanet isleri Baskaligi Yayinlari,
1988), el-A’raf, 7/157.

37 Eb(1 Isa Muhammed b. isa b. Sevre et-Tirmizi, es-Stinen, (Kahire: Mektebetii Mustafa el-Babi el-
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ikinci goriise gore ise, insan da kanun yapabilir. Zira ildhi yasama her seyden
once ebedi ve sabit degerlerin vazedilmesi ve teyidi degildir. Allah, birinci
derecede ahladki ilke ve degerlerin kaynagidir. Allah’in indyet ve rahmeti,
insanin karar ve uygulamalarina yon vermesidir; yoksa kanun ve kurallar
koyarak insanin yerine gegmesi degildir. MUmin olan insanin temel sorunu,
ahlaki deger ve ilkeleri nasil temellendirecegidir. iste ilahi rahmet ve inayet de
insanin bu temel sorununu ¢ézmeye yonelmistir. Buna goére, Allah’in
peygamber gondermesinin amaci, bitiin ¢aglar icin gegerli olan kanun ve
kurallar koymak degil; insanin dini tecriibeleri dogru yorumlamasini
saglayacak ebedi degerlerin vazedilmesidir.3® Fazlurrahman (1919-1988),
Kur’an ve siinnetin sadece ‘model tesrii” oldugunu iddia etmektedir ki, bunun
anlami islam hukukgusunun yapacagi is, sadece nasslarin tesri ruhundan
faydalanmak olacaktir.?® Bu géristekilere gére, Allah ve insan hakkinda bu
tasavvurlari olan ve de niiblivvetin sona erdigini bilen bir fakih, Kur’an ve
siinnette sosyal, siyasi ve iktisadi sistemlerle ilgili olan sekil ve diizenlemeleri
bitln ¢aglar icin gecerli olan ebedi mutlak model olarak gormeyecek; bu sekil
ve dizenlemelerden genel hiikim ve degerler elde etme c¢abasi iginde
olacaktir.*

Usdlciilere gore hiikiim kadim; fukahaya gore ise hadistir. Usulciilere gore
hikiim, hitabin kendisi oldugundan hikim kadim olur; fukahdya gore ise
hiikiim hitdbin eseri oldugundan hiikiim hadis olur.** Bu ihtilaf fur( fikha
uyarlandiginda usulcllere gére, mesela Hz. Peygamberin evlilikleri ile ilgili
hikiim Allah’la beraber hep vardi; ancak yeni bir durum ortaya ¢ikinca o
hikim ¢6zim icin uygulanmistir. Fakat fukahaya goére, hikmin sosyal
gerceklikle ilgisi olup Allah vakiaya uygun olarak dnceden olmayan yeni bir
hikim koymustur.

Ancak Sart’in hikminin ne oldugu ve ayni konuda farkh mictehidlerin veya
ayni mictehidin birden fazla ictihadinin hepsinin dogru olup olmadigi
meselesinde ihtilaf edilmis; ‘muhattie’ ve ‘musavvibe’ seklinde iki ekol ortaya
cikmistir. Musavvibe ekoll, mictehidlere ait goruslerin hepsini dogru kabul
ederken, muhattie ekolli, gorislerden sadece birisini dogru kabul

Halebi, 1395/1975), “Libas”, 6; Eb Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Buhari, el-
Cami’u’s-sahih, thk. Muhammed Ziiheyr, (Sam: Daru’t-Tavki’n-Necat, 1422), “Tefsir”,99; Ebu’l-
Huseyn Muslim b. el-Haccac b. Muslim el-Kuseyri, el-Camiu’s-sahih. thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki, (Beyrut: Daru ihyai’'t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), “Zekat”, 24.

38 Sebusteri, Hermeno6tik, Kur'an ve Stinnet, 122.

39 Fazlurrahman, islam, cev, Mehmet Dag-Mehmet Aydin, (istanbul: Selcuk Yayinevi, 1981), 46-
48.

40 Sebusteri, Hermen®6tik, Kur’an ve Stinnet, 126-127.

41 e|-Kiirdi, Buh(s fi ilmi UsGlu’l-Fikh, 181.
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etmektedir.*? Hakkinda nass olmayan ve miictehidin ictihadi ile hiikmii
belirlenecek olan bir mevzunun, Allah katinda belirli bir hiikminin olup
olmadiginda da ihtilaf edilmistir. Musavvibe’den bir gruba goére burada
hikim, mictehidin zannina tabidir. Buna gore farkl bitin igtihatlar, Allah
katinda esit derecede dogrudur. Clinkii migtehidin igtihadindan 6nce Allah
katinda belirli bir hikim yoktur. Allah’in hikmi, mugtehidin igtihadiyla
ulastigl hiikiimdir. Bu sebeple bitin migtehitler isabet etmistir ve dogru,
farkh ictihatlarda bulunan miictehitlerin sayisi kadardir.*®> Muhattie’ye
gelince; onlar, hakkinda nass olmayan konuda Allah’in belirli bir hilkmanin
oldugunda ittifak etmisler; ancak delilin olup olmamasinda ihtilaf etmislerdir.
Bir kismina gore hikimde delil yoktur; bir kismina gore ise hiikiim, bir define
gibidir, arayan onu bulur.*

2. 1. 3. Fikhi Hikiimlerin, Ebedilik ve Esnekligi

Allah’in mutlak hikim koyucu olarak kabul edilmesini hiikiimlerin ebediligi
fikrinin izlemesi dogaldir. Allah’in hiikmiiniin ezeliligi iddiasi gibi islam
Hukukunun ebedi ve degismez oldugu iddiasi vardir.*> Ebedilik, fikhi ahkamin
statik olmasi, degisme ve esneklik vasiflarina haiz olmamasi demektir. Ancak
kiyas, istislah, orf, istihsan, istishab ve sedd-i zerai gibi kaynaklarin,
hikimlerin esnekligini saglamaya  yonelik  oldugu seklindeki
degerlendirmeler*® bu tez ile tezat olusturmaktadir. Aslinda Kur’an ve
sinnetin ilahi olmasi, onlarin ortaya koydugu hikiumlerin statik olarak
yorumlanmasi igin yeterli degildir. Clinki bu iki kaynak, her zaman farkh
ictihatlarin yapilmasina olanak saglayan esnek bir yapi olarak kabul
goérmistir. Kur’an ve stinnet, nakll olmakla birlikte; diger kaynaklar akli ve

42 Makdisi, Semsuddin Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebu Bekr el-Benna es-Sami el-
Bessari, Ahsenu’t-Tekasim fi Ma’rifeti’l-Ekdlim, (Leiden: yy. 1906), 38; Yunus Apaydin,
“ictihad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansikolopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/440.

43 M. Rahmi Telkenaroglu, “Muhattie-Musavvibe (ictihadi Céziimlemelerde Dogrunun Tek Olup
Olmadig1) Tartismasinda Meshur Dért Mezhep imami Hangi Goriisii Benimsedi?”, islém Hukuk
Arastirmalari Dergisi 7/13, (2009), 236.

44 Fahreddin Muhammed b. Omer b. el-Hiseyin er-Razi, el-Mahsul fi-ilmi Usuli’l-Fikh, (Beyrut:
Daru’l-Kitibi’l-iimiyye, 1988), 2/503-504.

45 Yusuf Karadawi, Islam Hukuku Evrensellik-Siireklilik, cev, Yusuf Isicik, Ahmet Yaman, (istanbul:
Nida, 2012), 36.

46 Ahmet b. es-Seyh Muhammed Zerka, Serhu’l-Kavaidi’l-Fikhiyye, (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1989),
162-164.
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toplumsal bir nitelik tagimaktadir.*”

Fikhi hikiimlerin ebedilik ve degismezligi tezinin karsisinda hikiimlerin
esnekligi tezi vardir. Esneklik, karsilagilan her meselede tavir degistirmek
degildir. Esneklik, sabit nasslar ile karsilasilan her meseleye ¢6zim
Uretebilmektir. Esneklik, lafiz, kulli kdideler ve hedeflerin sabitlik ve
degismezligine ragmen furu’da karsilasilan meselelerin ¢oziim yollarinda
farkli alternatifler kullanmaktir. Fakat esneklik, zamana ve zemine gore
sekilden sekle girmek anlamindaki deformasyon degildir. islam Hukukunun
dinamik oldugu gibi esnek bir biinyeye ve yapiya da sahip oldugu gercegi hem
kaynaklarinin analizinde hem de tarihsel gelisiminde gériilecektir. Zira islam
Hukuku, dogusundan itibaren hep ayni yapida kalmamis, dinamik evreleri
oldugu kadar statik evreleri de olmustur.*® Yeni bir goriis ortaya konmasa da
asil metinlere yazilan serhler, serhlere yazilan hasiyeler, hasiyelere yazilan
ta’likler ve ta’liklere yazilan ta’liku’t-ta’likler zahiren yeni bir sey lretilmedigi
icin statiklik gibi algilansa da gergekte boyle degildir. Zira yapilan bu
¢alismalar, zaman, mekan ve sartlarin degismesine binaen yapilan
giincellemelerdir; yani sosyal gercekligin dikkate alinmasidir.*®

Fikih kitaplari, ictihat eylemi sonucu ortaya ¢ikan fetvalarla doludur. Higbir
fikhi goris, islam dininin zarGri esaslarindan birisini olusturmamaktadir. Diger
beseriilimler gibi fikih ilmi de fakihlerin diistinsel ¢abalarinin bir sonucudur ve
bu yizden de ylizde yiiz beserf bir olgudur. Dolayisiyla fikhin matematik ilmine
benzetilerek fikhi goérislerin ebedi ve degismezligini savunmak bu ilmin
mantigl, mahiyeti ve realite ile hicbir sekilde 6rtiismemektedir. Zira Hz.
Peygamberin irtihalinden sonra verilmis olan her hikiim, bir cesit goris ve
teoriden baska bir sey degildir.>°

islam Hukukunun, kendine has amaci ve ilkeleri mevcuttur. Onun beslendigi
ana damar, dinf bir mahiyet arz etse de dinin sabiteleri ile hayatin degiskenligi
arasinda dinamik bir karakter ortaya koymayi cabalamistir. Bir canli gibi
toplumsal hayatin icinde dogan, bebeklik, genclik, olgunluk ve ihtiyarhk
dénemleri yasayan, farkli kaynaklardan beslenen, diyarlar gezen islam
Hukuku, bu dogal strecleri yasarken karsilastigl yeni durumlari kendi amag ve
ilkeleri dogrultusunda ele almistir. islam Hukukunun esnekligi, nihal hedefi
olan ferdi ve i¢timaf ihtiyaglarin karsilanmasini, 6ziini koruyarak ve de yeni
durum ve sartlara adapte olarak gerceklestirebilmesi demektir.

47 Canatan, “Kur’an Hikumlerinin Sosyolojisi”, 68.

48 Canatan, “Kur’an Hikumlerinin Sosyolojisi”, 68.

49 [brahim Muhammed, Hanefi ve Safiflerde Mezhep Kavrami, cev. Faruk Beser, (istanbul: Risale
Yayincilik, 1989), 118.

50 Sebusteri, Hermen®6tik, Kur’én ve Siinnet, 128.
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2. 1. 4. Fikhi Hikiimlerin Dini Degeri

Fikhi hiikiimlerin dini degeri, yani fikhin din olup olmadigi, biri digerinin yerine
kullanilabilen din, serfat, millet ve fikih kavramlari etrafinda ortaya konulmaya
calisiimistir. Oncelikle ifade edelim ki, bu kavramlarin her biri digerinden
farklidir; zira Allah bu farkli kavramlari kullanmis ise bunlarin arasinda
muhakkak niians vardir.

imam Maturidi’ye (v. 333/944) gére din, biitiin peygamberlerin degismez
ilkesi tevhid basta olmak lzere temel ve degismez degerlerdir ki; Allah’i bilip
O’na teslim olma, her seyin O’na ait oldugunu kabul etme ve ibadeti sadece
O’na yapmaktan ibarettir.>® Maturidi’ye gore, peygamberlerin hepsi tevhid
dinine mensuptur. Hicbir peygamber, digerinin dinini reddetmemis, bilakis
ayni dini teblig etmistir.>2 O’na gore din, insanin zihni ve kalbi bir eylemi olup;
ameli degildir. Bunu soyle ifade etmistir: “Dinin vazgecilmez unsurlari,
uzuvlarla gergeklestirilen davranislar degil; zihinde ve kalpte bulunan
inanglardir”®3; din, sadece bir itikattan ibarettir; itikad da islAm’dan ibaret
olan dindir.>

Din-seriat iliskisine gelince: Eb( Hanife (v. 150/767), din ve seriatin farkli
seyler oldugunu soéylemistir. O'na gore, bltiin peygamberler ayni dini, fakat
ayri serfatlari getirmislerdir. “Allah katindaki din islamdir’>> ve “Sizden her
biriniz icin bir seriat ve bir yol koyduk”® ayetleri bu farkhlig1 ortaya
koymaktadir. O, din ile iman esaslarini kastederken, seriat ile ibadet ve
muamelat gibi dinl hiikiimleri kastetmektedir. Ona gore, hicbir peygamber
kendinden onceki dinin terk edilmesini istemedigi halde insanlari kendi
seriatine davet etmis, fakat ©nceki peygamberlerin seriatlerine uymayi
yasaklamistir. Allah, bitin peygamberlerine tek dinden ayrilmamalarini ve o
dini yasatmalarini emretmistir. Nitekim seriatlar, farz kilinan seylerdir. Allah
bazi seyleri, bazilarina helal kilarken, diger bazilarina da haram kilmistir.
Allah’in emrettigi veya yasakladigi seyler, din degildir. Sayet emir ve yasak
seklindeki talepler, seriat degil de din olsaydi, bu talepleri yerine
getirmeyenler, dini terk ettikleri icin kafir olurlardi. Eger talepler iman olsaydi,
o talepler vyerine getiriimedigi middetce kimse mi’min olarak

51Eb( Mans(r Muhammed b. Mahmud Matiiridi, Te'vildti’l-Kur’an, ed. Bekir Topaloglu, (istanbul,
Mizan Yayinlari, 2004- 2010), 5/258, 13/174-175.

52 Maturidi, Te’vildt, 8/106, 174 vd.; 13/175.

53 Eb( Manstr Muhammed b. Mahmud Maturidi, Kitdbi’t-Tevhid, gev. Bekir Topaloglu, (Ankara:
ISAM Yayinlari, 2009), 480, 492.

54 Maturidi, Kitdbi’t-Tevhid, 519. Ayrica bk. Te'vildt, 2/349-350

55 Al-i imran, 3/19.

56 e|l-Maide, 5/48.
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isimlendirilmezdi.>” imam Matiiridi de ayni gériistedir ve Ebu Hanife ile ayni
argimanlari dile getirmektedir.®® Buna ilaveten Matiiridi, dinde nesh
olmazken; peygamberin geldigi donem sartlarina ve toplumsal maslahata
gore olusan seriatlarde ise nesh olabildigini sdylemektedir.>®

Eb( Hanife ve imam Maturid’nin dini, itikddi hiikiimlere; seriati de ameli
hikimlere hasretmesine ragmen sonraki sliregte serfatin kapsamina fer’i-
ameli hiikimlerin yaninda asli-itikadi ve ahldki hikiimlerin de dahil edildigi
anlasiimaktadir. Béylece din ve seriat aynilestirilerek ikisi ayni sey yapilmistir.
Fakat serfat/din ve fikih iliskisinde hem aynilik hem de farkhlk oldugu ifade
edilmistir. Denilmistir ki serfat, fer7-ameli hikimler ve asli-itikGdi
hiukimlerden mutesekkildir. Fikih ise seriat ile beraber kahir ekseriyetini zanni
ictihatlar, beseri goriis ve yorumlarin olusturdugu hiikiimlerdir.%® Dolayisiyla
fikhi hikimler, hem asli seri hiikiimlere, hem de fer fikhi hilkiimlere samil
umumi bir tabir olarak yerlesmistir. Serfat, itikadi ve ahlaki hikimler ihtiva
etmesi bakimindan fikihtan ayrilmaktadir. Fikih ise nasslardan gikarilan
hikimler yaninda re’ye ve ictihada dayali hiikiimleri de icermesi bakimindan
seriattan farklidir. Kisaca ifade etmek gerekirse seriat; hukuku, inang
esaslarini ve ahlaki icine almakta; fikih ise sadece hukukla ilgilenmektedir.
Fikih ile seriat, kesin nasslara dayali ameli hukuki hiikimlerde kesisirken, diger
hiikiimlerde birbirinden ayrilmaktadirlar.5?

Bizce de Eb( Hanife ve imam Matiiridi’nin dedigi gibi din ve serfat kavramlari
arasinda aynilik degil farklilik vardir. Aynilik bu iki kavram arasinda degil de
zaman ve mekana gore degisken ozelliklere haiz seriat ile millet kavramlari
arasinda olabilir. Zira din, seriat ve fikhin 6rfe mistenid hikiamleri, millet
kavrami icerisinde degerlendirilmektedir. Bir baska ifade ile millet; din, seriat
ve fikhin 6rfe mistenid yasantisi anlamindadir ki bu da fikhi ahkamin bio-
sosyolojik yoniinii ifade etmis olacaktir. Soyle ki: Millet, beser hayatinin

57 Eb(l Hanife, Kitdbu’l-Alim ve’l-Miiteallim, thk. ve cev. Mustafa Oz, “imam-1 A’zam’in Bes Eseri”,
(istanbul: iFAV Yayinlari, 2002), 16,

58 Matridi, Te'vildt, 4/217-225; 6/383-396; 9/271-272; 13/174-175; Recep Onal, “imam Matiiridi
Teolojisinden Semantik Analizler: ‘Din ve Seriat ve Hak Din ve islam’ Kavramlari Ornegi”,
Balikesir Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/1, (Haziran 2015), 65; Hanifi Ozcan,
Matiiridi’de Dinf Cogulculuk, (istanbul: MUIFAV Yayinlari, 1995), 54-92; Sénmez Kutlu, Bilinen
ve Bilinmeyen Yénleriyle imam Matiiridi, imam Maétiiridi ve Métiiridik, (Ankara: Kitabiyat,
2003), 39- 43.

59 Matiiridi, Te’vildt, 1/198-202, 257-258; 4/246; 5/137; Ozcan, Matiiridi’de Dini Cogulculuk, 55.

60 Ali Bardakoglu, islam Isiginda Misliimanligimizla Yizlesme, (istanbul: KURAMER, 2016), 139-
140; Bilmen, Hukuki islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 1/15.

61 Abdullah Kahraman, “Ebu Hanife’de Din ve Seriat Ayrimi Var mi?”, Islam Hukuku Arastirmalar
Dergisi19 (2012), 469.
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ortaya koydugu ve devam ettirdigi adet, gelenek ve gérenekler, yani yasam
tarzi ve inang sistemidir. Bu yasam tarzi ve inang sistemi ifadesinin
konseptinde baskasindan alma ve yararlanma da vardir. Bu nedenle Kur’an
millet kavramini, Ras(llere ve kavimlere izafe eder. “De ki: ibrahim milleti,
hanif idi; miisrik degildi.”®* “Ben, toplumun inang sistemini (adet, érf, gelenek)
terk ettim. Onlar Allah’i inanmiyor ve Ghireti inkdr ediyorlar.”®® Buna gére
serfat ve millet, manada aynidir. Aralarindaki tek fark, millet, Allah’tan
baskasina izafe edilir; Allah’a izafe edilmez. Millet-i Muhammed, millet-i
ibrahim denirken; milletullah denilmez.% Zira toplumlarin zaman ve mekana
gore degisiklik gosteren 6rf, adet ve gelenekleri mevcutken; Allah igin dinde
boyle bir sey sdz konusu edilemez. Toplumlarin birbirinden etkilenmesi
miimkiinken, Allah icin boyle bir sey tasavvur edilemez.

Bu sdylenenlere gore din, seriat ve fikih kavramlarinin aynililigi gérisiinde
olanlara gore fikhi hikiimler din iken; fikhi, din ve serfatten ayri diislinenlere
gore fikhi hikimler din degildir. Simdi bu iki gorisi ele almak istiyoruz.

2. 1. 4. 1. Fikhi Hikiimler Dindir

imam Safi’nin (v. 204/820) kurdugu fikih ilmi, ‘ilmu’s-ser’ olarak adlandirilmis
ve onun, aklin o6nceligini savunan ehl-i re’ye muhalif bir ilim oldugu
belirtilmistir.®> imam Safii, usGl-i fikh’i, Allah’in kanununun incelenmesi olarak
gormekte ve Allah’in zatini inceleyen kelam’dan ayri tutmaktadir. Ona gore,
fikih usalt, Allah’in varliginin ve niteliginin degil, Allah’in emir ve yasaklarinin
incelenmesidir.?® Béylece imam Safii, usal-i fikhi, Allah’in koydugu kurallar
olarak kabul etmektedir. Dolayisiyla, fikih kurali Allah’in emirleri ve yasaklari
olarak anlasiimaktadir®’ ki bu, fikhi hitkmiin din olmasi anlamina gelecektir.

Cessas (v. 370/981) der ki: “Biitiin miictehitler fikir birliGi etmistir ki: Allah,
ictihatla varilan hiikiimle amel etmeyi farz kilmistir. Bu sebeple ictihddi
hiikiimlerle amel eden, Allah’in farz kildigi amellerle amel etmis olur. Her
miligctehit vardigi sonugla amel etmek durumunda olduguna gére, amel ettigi

62 o|-Bakara, 2/135.

63YQsuf, 12/37.

64 Cafer Subhani, Mefdhimu’l-Kur’én, (Beyrut: Muessesetu’t-Tarihi’l-Arabi, 2010), 1/618

65 George Makdisi, “Safi't’nin Hukuki Teoloji Anlayisi: UsGl-i Fikh'in Kékenleri ve Onemi, cev. Sami
Erdem”, Siinni Paradigmaninin Olusumunda Safi’i’nin Roli, Haz. M. Hayri Kirbasoglu, (Ankara:
Otto, 2000), 20.

66 George Makdisi, “Safi'i'nin Hukuki Teoloji Anlayisi”, s. 205.

67 Muhammed b. idris es-Safii, er-Riséle (Isldm Hukukunun Kaynaklari), cev. Abdulkadir Sener,

ibrahim Caliskan, (Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 56-57.
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husus onun icin dindir.”®® Kadi Abdiilcebbar da (v. 415/1025) kiyasin mutlak
anlamda din olarak isimlendirilebilecegini sdylemektedir. Clibbat (v. 303/915)
ise, vacib kiyasla mendab kiyasi birbirinden ayirmakta; vacib kiyasi, din olarak
nitelendirirken, menddb kiyasi din olarak nitelendirmemektedir. Amidi (v.
631/1233) ise tercihini soyle ortaya koymaktadir:

“Din kavramindan, bir fiilin farz olmasi, haram olmasi gibi kendinde maksut
olan asli hiikimler/kat’t delille sabit olan hikimler kastediliyorsa, kiyas bu
anlamdaki dini hiikkiimler anlaminda din niteligini almaz. Zira bizzat asil olan
hiktmler igin degil tabi hikiimler igin kiyasa bagvurulmaktadir. Yok, eger din
ile asli olsun tebef olsun kulluk olarak kendisiyle ylikimli tutuldugumuz bitiin
hikimler kastediliyorsa, kiyas bu anlamdaki dinden sayilmalidir. Clinkii biz
miukellefler, kiyasla din olarak amel etmek durumundayiz. Binaenaleyh bu
meselede s6z konusu edilen tartismalar lafzZi dizeyde yapilan
tartismalardir.”®®

2. 1. 4. 2. Fikhi Hiikiimler Din Degildir

Bu kanaatte olanlarin gerekgeleri ise dzetle séyledir: Ornegin, Eb( Hanife
soyle demistir: “Dinde fikih, ahkdmda fikihtan daha dstiindiir. Kisinin nasil
ibadet edecedini 6grenmeye ¢alismasi, kendisi icin bir¢ok ilmi toplamasindan
daha hayirlidir.”® “Fikhin en efdali, kisinin Allah’a imani, seriatleri, siinenleri,
hadleri ve (immetin ittifak ve ihtilaflarini bilmesidir.”’* Ebu Hanife’den
nakledilen bu ifadeler, Onun din ve amel fikhini birbirinden ayirdiginin
delilidir.

ictihad neticesi olusan fikhi hiikmiin, usulciiler tarafindan bilgi kavramiyla
tanimlanmasi (ser’i-tafsili delillerden elde edilen ser’i-ameli hiikimlerin
bilinmesi)’?, bu hiikiimlerle amel etmenin gerekliligini ve buna dair bilginin
kesinligini vurgulamak igindir; yoksa onun din oldugunu vurgulamak igin
degildir. Zira ictihatla elde edilen sey, sadece zanni bir ilimdir, ictihadi
hikimdur; nassi hikiim degildir. Fikhi hiikiimler, fer’i-zanni konularda i¢tihad
yolu ile elde edilen zanni-ameli hilkiimlerdir. Kat'i delilin bulundugu yerde ise

68 Eb(1 Bekir Cessas, el-Fusdl fi’l-Usdl, (Kuveyt: Vezaretu’|-Evkafi’l-Kuveytiyye, 1994), 4/372.

69 Ebu’l-Hasan Ali b. Ebi Ali Seyfeddin Amidi, el-ihkém fi Usili’l-Ahkdm, thk. Abdiirrezzak Afifi,
(Beyrut: el-Mektebi’l-islami, 1982), 4/68.

70 Oz, imami Azamin Bes Eseri, el-Fikhu’I-Ebsat, 1.

71 3z, imami Azamin Bes Eseri, el-Fikhu’I-Ebsat, 2.

72 Sadedin Mes‘dd b. Omer et-Taftazani, et-Telvih ale’t-Tavzih, (Misir: Mektebetii Sabih, t.y.),
1/19.
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ictihat olamaz.”

Bir seyin din olmasi farkli seydir, dine uygun olmasi ise daha farkl bir seydir.
Fikih, din degildir; fakat fikhi hiikiim dinin genel ilkelerine ya uygundur ya da
degildir. Fikhi hukimlerin dini degerini tespit etmeye c¢alismak fikhi
dinlestirmeye g¢alismanin bagka bir yéntemidir. Zira din tamamlanmistir, dine
ilave veya eksiltme yapmak mesru degildir. ‘Ser’i konulardaki zan, kat’t
konulardaki bilgiyle es dederdedir'’™* seklindeki bir séylem de fikhi ve i¢tihadi
dinlestirmenin baska bir argimanidir. Kelamcilarin, “bilgi edinme yollari: akil,
saglam duyular ve dogru haberdir’”® seklindeki sézleri, nassla belirlenen
mevzular disindakilerin de dine dahil oldugu anlamina gelmez. Zira akil ve
duyularin verileri dogrulanip yanlislanabilir. Oysa din, bilgi degildir, imandir;
zamana ve mekdna gore degismez. Fikih, beseri ve dinyevi bir disiplin olup
Muslimanlarin tarih igerisinde olusturdugu bir kiilttrdir. Fakat ictihada, akil
Urini olan icma ve kiyasa ser’i delil statisi verildiginde dogal olarak
ictihattan kaynaklanan fikhi hikimler de dini bir mahiyet kazanacaktir. Bir
taraftan aklin sinirlarini gcizmeye calisirken diger taraftan onu ser’i bir delil gibi
gdrmek biyiik bir geliskidir. icma’nin, nassi neshetmesi teorisinde de ictihadin
nass mertebesine ylkselmesi bir tarafa onun 6niine gegmesi s6z konusudur.
ictihad mahsulii olan hiikiimler igin dini hitkiim degil fikhi hiikiim veya ictihadi
hikim demek daha isabetlidir.

Bir seyin dini bir deger tasiyabilmesi veya din olarak kabul edilebilmesi icin
yakini olmasi gerekmektedir.”® Zira yakini hiikiimler, sadece yakini bilgilerden
elde edilebilmektedir. Fikhi hiikiimlere bu bakis agisiyla bakildiginda, onlarin
kat’t delillerle elde edilen yakini hiikiimler degil, ictihatla elde edilen zanni
hiikiimler oldugu gérilecektir. ‘ictihdd, zan ifade eder ve sadece sahibini
baglar, gorisi de ictihad mahsuli seyin din olmadigini anlatmaktadir. Clinka
din olsa idi herkes icin baglayici olmasi gerekirdi.

Fikhi hikimlerin dini deger tasimasi veya dini olmasi, ictihadi hikiimlerin
tamaminin dogrulugunu gerektirir. Zira din tektir; ictihadi hikiimler ise ¢ok
cesitlidir. ictihat yoluyla elde edilen zannf hiikiimlerin dini deger tasidiginin
kabul edilmesi, ihtilaf edilen meselelerde birden fazla dogru olabileceginin

73 Fahreddin Razi, el-Mahsdl, thk. Taha Cabir Feyyaz el-Alvani, (Kahire: Daru’s-Selam, 2011),
3/1455.

74 Bedruddin ez-Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit, thk. Muhammed Tamir, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
ilmiyye, 2000), 1/123-124.

75 Necmiiddin Omer en- Nesefi, Metnu’l-Akaidi’n-Nesefiyye, Mecmi’u’I-Miitin, (Misir: el-
Matbaatu’l-Meymeniyye, 1347), 19.

76 Ebu’l-Huseyin el-Basri, el-Mu’temed fi Usdli’l-Fikih, thk. Muhammed Hamidullah, (Dimask: y.y.,
1964), 2/766.
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kabul edilmesi olacaktir. Halbuki Hz. Peygamber’in, “Miigtehit ictihat edip
isabet ederse iki sevap kazanir; isabet etmezse bir sevap kazanir”’” mealindeki
hadisi, her igtihadin isabetli olamayacagina delalet etmektedir. Binaenaleyh,
isabetli olmayan bir seyin din olarak kabul edilmesi miimkiin degildir. Allah’in
Rasulu, bir seriyyenin basinda komutan olarak gérevlendirdigi sahabiye soyle
talimat vermistir: “Fethettiginiz kale halkina, ‘size verilen bu hiikiim, Allah’in
hikmiidiir' demeyin! Zira verilen hiikmiin Allah’in hiikmii olup olmadigini
bilemezsiniz. Onlari, ictihadinla vardigin hiikme gére yénet.”’® Buna gére,
Mdgctehitler ser’i delillerden elde ettikleri hiikimleri, Sari'ye degil, kendilerine
nispet etmek durumundadirlar. Ebu’l-Huseyin el-Basri soyle der: (v.
436/1044), “Din kelimesi, furi icin degil usul igin kullanilir. Bundan dolayidir
ki, mezhebi kastedilerek Sdfii’'nin dini denmez. Ayni sekilde ‘SGfii’'nin dini ile
Ebi Hanife’nin dini birbirinden farklhidir' denemez.””®

Esasen ameli bir tecriibe birikimi 6zelligi tasiyan fikhin, itikadi alana ¢ekilmesi
ve dini karakterinin ©6ne ¢ikarilmasi, icinde bulunulan sartlardan
kaynaklanmistir. Clnki fikih dinle ne kadar i¢ ice olursa, insanlarin itiraz
etmesi de o 6lglide en aza inmis olacaktir. Beklentiler ve kavgalar, bu yizden
fikih Uzerinden yapilmis ve neticede fikih tabii, insani ve beseri ozelligini
yitirerek daha akidevi bir ilim olarak anlasiimaya baslanmistir. Neticede din,
serfat ve fikih i¢ ice girerek adeta kader birligine mahkdm edilmistir.° “Bizi din
geri birakti veya din terakkiye manidir” sekillerinde dile getirilen séylemlerin
dinf hayatin pratik yoni olan fikhin esas alinarak ve fikhin dinle aynilestirilmesi
neticesi sdylenmis olabilecegini diisiinliyoruz.

Fikih, dinin ameli ahkdminin yorumla yasanan hayata uyarlanmasidir. Din,
asildir; fikih ise fer’dir. Din, bir binadir; fikih ise bu binanin degisik donaniml
katlari ve odalaridir. Din kurallari, nasslarla belirlenirken; fikih ise nasslar
yaninda birtakim usul ilkeleri ile psikoloji ve sosyoloji gibi disiplinler yardimi
ile yapilan ictihadlarin mahsalidar. Din, rivayete dayanir; fikih ahkaminin
blyik bir kismi ise dirayete dayanir. Din, statiktir; fikih ise dinamiktir. Dinin
rikunlarini belirleyen Allah ve RasGludir; fikih’ta ise Allah ve Rasul’l ile
birlikte insan faktort vardir. Dini veya dinin bir riknini{ inkar eden dinsiz
olurken; fikhi ictihadi hiikiimler icin ayni seyi soylemek mimkiin degildir.

3. islam Hukukunun Bio-Sosyolojik Realite ile iliskisi

77 Muslim, Akdiye 1713.

78 Muslim, Cihad 1731.

72 el-Basri, Ebu'l-Hiseyn, el-Mu‘temed fi Usdli’l-Fikih, 2/906.

80 Ali Bardakoglu, “Fikih Sorun mu Uretir, Cziim mii?”, Eskiyeni 29/Giiz 2014, 150.
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Kaynagi ilahi bir kdkene dayanan islam Hukuku agisindan hukuk ve toplum
iliskisi ne kadar énemlidir? Sorusuna verilen cevapta, islam Hukukunun
ilahiligi iddiasina karsilik onun ilahi olmayan yonlerine de dikkat ¢eken su
isabetli yorum da yapilmistir: islam Hukuku, kismen ilahi kismen de ilahi
olmayan akli, beseri ve toplumsal kaynaklara dayanan bir hukuk sistemidir.
Nasslarla birlikte toplumsal ihtiyaglar ve tecriibeler, islam Hukukunun
kaynaklarini artirmis ve netice itibari ile hukuk, beseri bir faaliyete
déniismustiir.”8?

islam Hukukun sosyal realite ile iliskisini ve onun beseri bir kurgu Griini
oldugunu gorebilmek icin bazi Gnemli noktalara temas etmekle yetinecegiz.

3. 1. Fikih ilminin Dogusunda Sosyal Gergeklik

Sosyal gercekligin islam Hukukunun olusum siirecindeki rolii, ya hukukun
vakidya uyum saglayip toplumsal egilimlere tabi olmasi ya da vakidya
hitkkmedip onu yénlendirmesi seklindedir.8? Diger bir ifade ile bazen hukuki
normlar ve kazuistik metot ile toplum ydnlendirilse de bazen de toplum
yasantisinda mevcut olan tabii hukuk diizenlenmistir. Oyle ki, fikih ilminin
dogmasini gerektiren sart ve sebeplerde, miitekaddim(n ve miteaahhirin
déneminde mahiyeti ile ilgili kendisine gizilen cercevede, iceriginde ve
mevzularinin taksiminde sosyal gercekligin bariz bir sekilde rol oynadig
gorilecektir.

ilk dénemlerde fikih, basta inang olmak lizere muamelat ve ahlaki da icine
alacak sekilde genis bir anlam yelpazesine sahipken zamanla daha dar ve 6zel
bir anlam kazanmistir. Bu degisikligin sebebi, vahiy doéneminden
uzaklasildik¢a hayatin karmasik ve cesitlilik arz eden bir yapiya biriinmesidir.
Muslimanlarin fethettikleri topraklardaki gayr-i muslim topluluklarla iliskileri,
cok sayida fikhi ve itikddi mezhebin ortaya cikmasi ve islami ilimlerin
farklhilasmasi, bircok islami terimin Hz. Peygamber devri Misliimanlarinin
kullandigi yalin anlamlarinda degisiklige sebep olmustur.®® Yasam kosullari hi¢
degismeden Hz. Peygamber devrinde oldugu gibi kalsaydi fikhi ictihada gerek
kalmayacak ve dogal olarak da ortaya fikih ilmi ¢cikmayacakti. Mislimanlarin

81 Georges Gurvitch, “Hukuk Sosyolojisinin Konusu ve Problemleri”, cev. Hamide Topguoglu,
Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 6:2, 222-245; Canatan, “Kur’an Hikimlerinin
Sosyolojisi”, 73-74.

82 Sami Sener, “Sosyal Degismenin Dini Hayata Etkisi”, Sosyal Dedisme ve Dini Hayat (ilmf
Toplanti), (1991), 117.

8 Ahmed Hassan, islam Hukukunun Dogusu ve Gelisimi, cev. Ali Hakan Cavusoglu, Hiiseyin Esen,
(Istanbul: iz Yayincilik, 1999), 26.
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dikey ve vyatay iliskilerini dizenleyen ibadet ve mudmelat alanlarinda
gerceklesen bitiin ictihadlar, ictimaf yasamin beraberinde getirdigi sorunlara
cevap verebilmek icin yapilmistir. Baska bir ifadeyle fikih ilmi ve igtihad,
kisilerin uzmanlik ve iradeleriyle ortaya cikan bir sey degildir. Eger sartlar, fikhi
hikidmler gikarilmasini gerektirmeseydi fakihlerin kisisel gerekge ve egilimleri
béyle bir ilmi ortaya ¢ikaramazd:.®*

Fetihlerle yeni cografya ve kiiltirlerle sicak temas kurulmasi neticesi ilk nesil
Muslimanlar Kufe, Basra, Sam ve Yemen gibi fethettikleri yeni beldelerde
Hicazda 6rnegi olmayan problemlerle yilz ylize gelmislerdir. Farkh cografik,
kiltlrel ve siyasi yapilar tek tip olusumlara imkan vermediginden farklh
bolgelerdeki fukaha, icinde bulunduklar ihtiya¢ ve imkanlar géz 6niinde
bulundurarak farkh metot ve yontemler olusturup ¢o6zimlemelere
gitmislerdir.®> Ornegin Hint, Yunan, Misir ve Mezopotamya medeniyetlerinin
kavsak noktasinda bulunan ve farkh bir kiiltirel yapiya sahip olan Irak
bolgesinde fikhin, Hicaz bolgesinde kazandigi yorum ve uygulama ile kabul
edilip kavranmasi mimbkiin degildi. Tersi bir islem de ayni sonucu doguracakti.
Sozgelimi fikih, Irak bolgesinde olusarak Hicaz bdlgesine intikal etseydi
anlama ve anlamlandirma sireci yine farkh olacakti. Clinki basit kiltir
diizeyine sahip bir toplum, karmasik kiltlirden gelen bir olguyu basitlestirerek
alip kendine mal eder.®® Bu tasima ve kendine mal etme siireci, kimi zaman
‘segme’, kimi zaman da ‘tadilat’ seklinde oldugu gibi vazgecemedikleri ya da
alternatifini bulamadiklari hususlarda yeni yorumlarla eski kiltir unsurlarini
mesrulastirma seklinde olmustur.?’

Medeni yasam tecriibesinden uzak bir sekilde gocebe yasayan ve okuma
yazma dizeyi disik kimseler, sozli kiltirden beslendikleri, kitabi ve
sistematik dusinceden yoksun olduklari ve toplumsal degisimi
okuyamadiklari icin olaylari yizeysel ve basit bir sekilde analiz ederler. Arap
kiltir tarihgilerinden Ahmed Emin, yerlesik hayata ge¢memis bedevi
Araplarla ilgili séyle der: "Gé6gebe bir toplum olan cahiliye Araplarinin tabiatla
i¢ ice yasamalarinin sonuglarindan biri, olaylar arasinda sebep-sonug iliskisi ve
mantiki bir bag kurmaktan yoksunluk ve olup bitenleri genellikle mitolojik
tarzda kavramaktir."®® Cabiri de: "Bedevinin diinyasi, diisiinsel derinligi
olmayan sade bir diinyadir; sebeplilik ve kanun fikrine yer yoktur"®®

84 Sebusteri, Hermeno6tik, Kur’an ve Stinnet, 87.

8 jlyas Celebi; Hayrettin N. Glidekli; “Temel islam ilimlerinin Ortaya Cikisi ve Birbirleriyle iliskileri”,
Metodoloji/Usdl- V, Tartismali ilmf ihtisas Toplantis, istanbul 2014, 390.

86 Erol Glingér, Kiiltiir Dedismesi ve Milliyetcilik, (istanbul: Otiiken, 1986), 16.

87 Sabri Orman, iktisat, Tarih ve Toplum, (istanbul: Kiire Yayimlari, 2001), 28.

88 Ahmed Emin, Fecru’l-islam, (Kahire: Matbaatu Lecnetu't-Te'lif, 1945), 48-49, 39-40.

89 M. Abid el-Cabiri, Arap-islém Aklinin Olusumu, cev. ibrahim Akbaba, (istanbul: Kitabevi, 2000),

252



Nail CAM

Bio-Sosyolojik Kuram Ekseninde Islam Hukukunun Kékeninin I1ahiligi Iddiasinin Degerlendirilmesi

demektedir. iginde yasanilan cografi ortam ve iklim sartlari, diisiince sistemi
ve dini-kiltirel degerlerinin olusumunda 6nemli derecede etkilidir. Bedevi
veya goger hayat yasayan topluluklar, kabileci ve asabiyetgi kiiltiirel degerlere
sahiptirler, ta'llli diislince yoksunlugundan dolay: farkl fikirlere tahammiil
edemezler; zor tabiat sartlarinin etkisinde olusan sert mizaglar vardir,
fikirlerini siddet ve baski yoluyla benimsetmek isterler. Bu sebeple zahirf,
gelenekgi ve muhafazakar din yorumunun ortaya ¢cikmasinin en biylk sebebi,
Kur'an ve slinnetin bedevinin sahip oldugu bu yiizeysel ve basit dislinsel
yapiyla anlagilmasidir.®®

Fikih ilminin dogmasinin en 6nemli sebeplerinden biri, cogu mevaliden olan
muhalif fukahdnin, Emeviler doneminde Sam’da teamdil anlayisina goére
olusan sehir fikhini islAmi kurallara uyup uymadigini tahkik etmeye ve
hiikiimetin icraatlarinda sikinti varsa tenkit etmeye baslamasidir.®* Araplar ise
Mevali’nin olusturmus oldugu re’ye dayali bu fikha bir tepki mahiyetinde Arap
Fikhi’'ni olusturacaklar®? ve kendilerini, ehl-i rey olan mevalinin karsisina ehl-i
hadis olarak konumlandiracaklardir.®® insanlar, alistiklari hayatin degismeden
devam etmesini isterler. Bu sebeple, ¢ogu kere, zorunlu ve hakl da olsa
yapilan bazi degisikliklere karsi ¢ikar ve geleneklerinde israr ederler. Bu durum
onu, muhafazakar ve gelenek¢i olmaya zorlar.

Fikhin taniminda bile sosyolojik gercekligi gérmek mumkindir. Zira Fikih
sdzclglinin tarihi gelisimi (¢ asamada ele alinmistir. 1) ilk asirdan,
mezheplerin kurulusuna kadar itikadi, ameli ve ahlaki dini hikiimlerin tamami
icin fikih kavrami kullanilmistir. 2) ilimlerde ihtisaslasma olup birbirinden
ayrilinca, itikadi ve ahlaki hikiimler fikih kapsamindan cikarilarak, tafsili
delilllerden elde edilen ser’i ameli hiikiimlere fikih denilmeye baslanmistir. 3)
ister zorunlu dinf meselelerden olsun ister ictihat ve taklit yoluyla elde edilsin
bitiin dini-ameli hiikiimler, fikih olarak adlandiriimistir.® Fikhin tanimindaki

95.

9 el-Cabiri, Arap-isldm Aklinin Olusumu, 313; ibn HaldGn, Abdurrahman b. Muhammed el-
Magribi, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, (istanbul: Dergah Yayinlari, 2009), 2/803; Sénmez
Kutlu, “Gelenekgi Zahiri islam Anlayisinin Zihniyet Analizi: Epistemolojik, Teolojik ve Kiiltiirel
Temelleri” Zahiri ve Selefi Din Yorumu, (istanbul: Kuramer Yayinlari 41, 2019), 30-33.

9 Joseph Schacht, islém Hukukuna Giris, cev. Mehmet Dag, Abdulkadir Sener, (Ankara, AUIF.
1986), 37-39, 44.

92 Mehmet Nuri Giler, “Fikh’in Bilimlesme Surecinde Muhalif Mevali Fikhi ile Tepkisel Arap Fikhi”,
Harran Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 37, (2017), 181.

9 Sénmez Kutlu, islam Diisiincesinde ilk Gelenekgiler, (Ankara: Kitabiyat, 2000), 49.

9% Muhammed Mustafa es-Selebi, el-Medhal fi’t-Ta’rif bi’l-Fikhi’l-islami ve Kavaidu’l-Milkiyye ve’l-
Ukad fihi, (Beyrut: Daru’n-Nehda, 1985), 33; Abdulkerim Zeydan, el-Medhal li-Diraseti’s-
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bu degisim, konularinin da degisimini gerektirmistir. Ornegin, ilk dénem itikad
agirhikh, ikinci dénem muamelat agirlikidir. Fukahd, fikhin bablarini da
dénemlerinin ferdi ve ictimaf ihtiyaglarina gére olusturmus modern asirdaki
kanun yapicilarinin taksimi gibi olusturmamustir. Zira bdyle bir taksimin onlara
faydasi yoktu. Ornegin kaza, her dava tiriiniin 6zel mahkemelere tahsis
olundugu giinimuzdeki gibi cesitli degildi, haklari ispatlamak igin gesitli
icraatlar yoktu, yargi ve uygulamalar neredeyse tekti. Kadi kendisine gelen her
davaya bakiyordu, malla veya kanla ilgili olmasi arasinda fark yoktu.%®

3. 2. Fikhin YiiriirlGgiiniin Saglanmasinda Sosyolojik Yontemler

Fikhin bir felsefe ve metot igeren usul yonu; bir de hayatin akis istikametindeki
tekil meseleleri ele aldig1 fur( yoni vardir. FurG-i1 fikih, Mislimanlarin ameli
hayatini sosyal bir muhendislik projesi olarak (st bir bakisla 6nceden
belirlemek olmayip; yasanan hayatin iginde dogup gelisen ve bu nedenle de
icinde gelistigi cografya ve donemin kdltlrel birikimini de iceren bir tecriibe
birikimidir.?® islam Hukuku hem olusum siirecinde hem de islevselligini
siirdiirmede ictimai gergekligi dikkate almistir. islam Hukuku, Kur’an ve
siinnette yer alan ameli ahkamla birlikte degisen sartlara ve ihtiyaclara bagh
olarak islam’in ana kaynaklari ekseninde ortaya konmus olan zihni
cabalardir.®” Fikhin, miikellef ile Allah arasindaki iliskileri diizenleyen
boyutundan daha ¢ok beseri ve toplumsal iliskileri diizenleyen boyutu vardir.
Diger bir ifade ile fikhi ahkdmin konusu insanin dikey ve yatay iliskileri olup
yatay iliskiler daha agirlikhdir. Fikih ilmi, normlar halinde kaliba dokilerek
formiile edilse de, psikolojik, sosyolojik, siyasi, iktisadi ve ahlaki dayanaklari
bulunmaktadir. Hukuk teknigi bakimindan bitin bu dayanaklarin normda
miindemic oldugunu kabul etmek gerekir.®

Fikih, nasslarin rehberliginde farkli zaman dilimlerinde ve cografyalarda beseri
ve ictimal hayatla irtibatli olarak dogmus ve islevsel olmustur. Fikhin en temel

Seriati’l-islamiyye, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2013), 61-63.

9 Omer Siileyman el-Eskar, Tarihu’l-Fikhi’l-islémf, (Kuveyt: Mektebetu’|-Fellah, 1402/1982), 35.

9 Bardakoglu, “Fikih Sorun mu Uretir, Cé6zim mii?”, 152.

97 Seyyid Muhammed Emin ibn Abidin, Nesru’l-Arf fi Bindi Ba’di’l-Ahkémi ale’l-Urf, (Sam: yy.
1301), 17; Hac Mehmet Gunay, “Gunumuz Fikih Problemleri: Sebepler, Yontemler ve
Yaklagimlar”, islam Hukuku El Kitabi, ed., Talip Tiircan, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013), 615,
617.

9% Samil Dagci, “Islam Disiincesinin Kurucu Unsurlari: Usdl-i Fikih, Keldm, Tasavvuf ve islam
Felsefesi” islami ilimlerde Metodoloji-VI, ed. ilyas Celebi, Mehmet Bulgen, (istanbul: Ensar
Nesriyat, 2016), 349.
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ozelligi, Kur'an ve siinnet normlarina aykiri diismeksizin sorunlara ¢6zim
bulma kabiliyeti; diger bir 6zelligi de icinde dogup gelistigi toplumun kultirel
birikimini, telakkilerini ve deger yargilarini yansitmasidir. Bu nedenle fikih, sirf
hukuki bilgi birikimi degildir. Fikih, hukuki malumat yaninda sosyoloji,
psikoloji, antropoloiji, tarih, kiltiir tarihi, siyaset, ahlak, uluslararasi iliskiler ve
diplomasi gibi bilim dallarinin o cografyadaki tarihsel ge¢misi hakkinda da
bilgiler verir.®

Fikhin yurirlagunin ve islevselliginin saglanmasinda kullanilan sosyolojik
yontemleri, genel hatlariyla basliklar halinde nakletmekle yetinecegiz. Daru’l-
islam ve daru’l-harp gibi tarafgirlik, yerlilik, millilik ve 6tekilestirme yéntemleri
uygulanmis, toplum ahlakinin ve dini duygunun zayiflamasi nedeniyle siyaset-
i ser’iyye ile idarecilerin yetkileri artirilmis; tenfiz ve tanzime yonelik yasalar
cikanlmis; hukuk ve uygulama birligi ile objektifligin saglanmasi icin telfik
¢ahismalarina girisilmis; ictihadin durakladigi donemlerde serh, muhtasar,
hasiye ve ta’lik gibi yontemlerle yeni hiikiim konmasa da problemlerin
¢6zimiine ve mahallilige gidilmistir; saz goriisle amel, sedd-i zeria ve hile-i
ser’iyye gibi yontemlerle sonug¢ odakl hiikiim vermeye yonelinmis; umumu’l-
belva, tahfif-tesdid, tedricilik, nesih, en efdali tercih, murat-i1 hilaf, ehven-i
serreyn gibi insan ve toplum hallerine itibar edilen kaideler gelistirilmis;
hikiimler zaman, mekan, sart ve kisiler agisindan yerel-evrensel ve 6zel-
istisnal, kriz hikimleri seklinde ayristirilmistir. Duyulan lizum Uzerine, fikih
ansiklopedileri, fikhi nazariyeler, fikhi sozlikler vyazilmis, akademiler
kurulmus, kongreler diizenlenmistir.

3. 3. Sosyal Gergekligin Olusturdugu Fikih Cesitleri

Fikhi ahkam, siire¢ icerisinde olusmustur. Clnki fikih, dinin ameli yoni
oldugundan ihtiyac¢ odakli olusmustur. Toplumda, kadin, cocuk, 6zirli, seferi,
mukim, hasta-saglikli, sehirli-koyli, inanan-inanmayan vb. farkli insan gruplari
mevcut oldugu gibi, normal ve anormal durumlar da vardir. Fikhi ahkam,
insanin bireysel ve toplumsal realitelerini ve gelisimini dikkate almistir. Biitiin
hikimler bir anda insa edilmedigi gibi bazen de ayni konuyla ilgili hiikiim
kademeli olarak yurirlige konmustur. Hikimler yeknesak da degildir.
Hakim, bazen gecis hiikmuidir; bazen kriz durumu hikmidir, bazen sahsa
ozel hikimdir; bazen genel ve evrenseldir, bazen de yerel ve mahallidir.

Sosyal gergekligin olusturdugu fikih gesitlerinin bir kismini basliklar halinde
sdyle ifade edebiliriz: itikad fikhi, kadin fikhi, 8ziirlG fikhi, bilim-teknoloji ve tip
fikhi, avam ve havass fikhi, sivil ve resmi karakterli fikih, oncelikler fikhi,

9 Ali Bardakoglu, Mislimanligimizla Yiizlesme, 287-288.
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dengeler fikhi, kriz fikhi vb.

3. 4. Ser’i Delillerde Sosyolojik Gergeklik

islam Hukuk Sistemi, ilahi ve ilah olmayan kaynaklara dayanmaktadir. ilahi ve
asli olan nasslar, yeni meseleler ve beseri ihtiyaglar ortaya ¢ikinca
yorumlanmaya ihtiya¢ duyulmus ve netice itibari ile naklin yaninda akil da
devreye girerek kaynaklara fer’t ilavelerde bulunulmus ve fikih, beseri bir
faaliyet sahasi olmustur.l® Ser’i delilleri ele alan usdl-u fikh’in varlik sebebi,
sinirli nasslarla ¢oziim getirilemeyen sosyal hayata midahalede bulunup
¢6zim Uretmektir. Fikih metodolojisinde migtehidin bir vasita olarak
kullandigi yontemler, hayati anlamada ve anlamlandirmada; biling, suur ve
farkindalk olusturmada 6nemli gérevler Ustlenmistir. Fikih usuliinde veya
fikhin kaynaklarini tespitte sosyal gercekligin dikkate alindigina dair pek ¢ok
delil vardir. Fer'i ilkelerin ¢ogu, toplumsal realitenin zorlamasindan dogan ve
nasslarin amaci istikametinde ihtiya¢ gidermeyi hedefleyen kaynaklardir.10!

Karsilasilan problemlere ¢oziim Uretmeyi hedefleyen igtihat miessesesi,
amacini gerceklestirmek icin yeni kaynaklar Gretmistir. Bulunan kaynaklarin
her biri, nasslari toplumsal realite ile iliskilendiren ve yeni problemlerin
¢ozimuine yardimc olan kiyas, istihsan, istislah/meséalih-i mursele, orf,
umdmu’l- belvj, zaruret, azimet-ruhsat gibi formiillerdir.1°2 Bu deliller, ihtiyag
odakli birer yardimci malzeme olarak ortaya ¢ikmis ve islam hukukunun
yirirliguni saglamislardir. icma ve 6rf, ortak akilla yiirirligiin saglanmasi
iken digerleri bireysel ictihat formlandir. Zira orf, vakidadan ve ictimai
gerceklikten hareket etmektir. Kaidelerden kimisi genisletici yorum getirmis,
kimisi daraltmistir. Kiyas genisletirken icma daraltmistir; i1stishab vakiayi
korurken, istihsan genisletmistir; delilsizlik durumunda bazen teamil veya
ser’'u men kablena devreye sokulmustur; ahlakin bozulmasi nedeniyle veya
inisiyatifi insanlara birakmamak icin sedd-i zerai uygulanmistir. Bazen
konulmus olan ilkeler ¢oziimsuzlik Gretince hileye basvurulmustur. Bazen
caresiz kalindiginda zaruret ilkesine siginilmistir. Kimi zaman, ayni mevzuda
gorisler cogalp ihtilaflar artinca uygulama birligini saglamak adina icma

100 Canatan, “Kur’an Hikumlerinin Sosyolojisi”, 73-74.

101 Ak, islam Hukuk Felsefesi, 186; Aksu, islam’in Dogusunda Toplumsal Realite, 25.

102 Muhammed Hasim Kemali, “Fikih ve Sosyal Realiteye Uyumu”, ¢ev. Tevhid Ayengin, Nevzat
Tarti, EKEV Akademi Dergisi 2/1 (1999), 91; Ali Bakkal, islém Hukukunda Hikmet, illet ve ictiméi
Vékia Miinasebetlerinin Hukuki Neticeleri, (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitusu, Doktora Tezi, 1986), 253-437; Vejdi Bilgin, Fakih ve Toplum: Osmanli’da Sosyal Yapi
ve Fikih, (Istanbul: iz Yayincilik, 2003), 48-49.
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kaidesi ortaya konulmus, telfike basvurulmus, tercih kaideleri gelistirilmis,
rivayetler arasindaki celiskiden dolayl karar verilemediginde nesh teorisi
gelistirilmis veya devlet eliyle kanunlastirmaya gidilmistir. Konulmus olan
kaidelere uygun dusmeyen veya uygulamada sikinti ¢ikaran kaideler terk
edilerek yerine istisnal hikiimler getirilmistir. Kaidelerin tedruzu aninda
yerlesik amele/6rfe bakilmistir. insan ve toplumun ihtiyaglari zarurat, haciyyat
ve tahsiniyyat seklinde Uglu bir kategoriye ayrilmistir. Fetva-takva, diyani-
kazai, azimet-ruhsat, tahfif-tesdid gibi kavramlar gelistirilmistir.

3. 5. Fikih ve Tarihsellik

Tarihsellik, fikhi hikimlerin ilahiligi, ebediligi ve degismezligi tezinin tam
karsisinda durmaktadir. Olgularin, tarihi seyri icerisinde gorilmesi demek olan
tarihilige gore, dini, siyasi, ekonomik, ictimai vb. bltin fenomenler biricik ve
bireyseldir. Biitiin bu olgular, ancak kendi tarihi seyri icerisinde anlasilabilir.1%3
Tarihi yaklasim, dinf ve dini olmayan biitlin beseri ve ictimaf olaylari, tarihi ve
toplumsal baglaminda, birinden otekine geg¢mek suretiyle anlamaya
calismaktan ibarettir.2%* Tarihsel/tarihi olma ile kastedilen, bir seyin viicut
bulmasi itibari ile bir zamana, bir tarihe ait olmasi, zaman ve mekan Ustu
olmamasi demektir. Tarihselcilik ile kastedilen ise, sadece metinlerin
varoluslarinin degil, icerdikleri hiikimlerin de sirf ortaya ciktiklari zamana ve
sartlara ait olmasi, ilerleyen zamanlar icin gecerli olmamasi demektir. Her
metnin anlami, olustugu dénemle sinirhidir. Muayyen bir zamanda ve vasiftaki
olaylar icin indirilen veya olusturulan bir metni veya hikmi, baska bir
zamanda ve vasiflarda ortaya ¢ikan bir duruma uygulamak dogru olmaz. Zira
bunlar birbirinden farkhlastiran pek cok sebep vardir.}%® Tarihsellik, tarihi
belgelere, verilere, tarihi olay ve olgulara bakarak, onlar arasinda iliskiler ve
baglantilar arayarak sosyal hayatla ilgili genellemelere varmayi hedefleyen bir
metottur. Buna tarihsel inceleme metodu da denilir. Olaylari sebep-sonug
iliskisi icinde ele almaktir. Her toplum, kendi dénemine ait karsilastiklari
mesele ve durumlara ¢6zim bulmaya calismis; mevcut diisiince yapisi,
teknoloji ve sartlarin elverdigi oranda yerel ¢oziimler Gretmistir. Fikih
edebiyatinin cogu béyledir.*%

103 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe S6:zliigii, (istanbul: Paradigma, 1999), 827.

104 H, P., Rickman, Anlama ve insan Bilimleri, cev. Mehmet Dag, (Ankara: Ankara Universitesi,
1992), 120; Ergun Dogan, Sosyoloji ve Tarih, (istanbul: Der Yayinlari, 1982), 82-84.

105 Faruk Beser, “Bir Bilgi Tuirii Olarak Fikih ve Diger Disiplinlerle iligkisi”, UsQl islam Arastirmalari
5, (2006/1), 56.

106 Bardakoglu, Muslimanligimizla Yizlesme, 345-346.
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Tarihselligin 6nemi sudur: Eger ‘ahkam tarihseldir’ denecek olursa tim
ahkamin yeniden yorumlanmasi ve glincellenmesi gerekecektir. Zira tarihin
bir dénemine 151k tutan bir hiikiim, bugiin islevsel olmayacaktir. Eger ahkam,
‘tarihsel degildir’ denecek olursa, bu takdirde de zaman, mekan ve sartlar
icerisinde kahir ekseriyetini migtehid ve fukahanin olusturdugu ahkam tabu
haline getirilecek ve dokunulmazlik kazanacaktir. Dolayisi ile fikih
killiyatindaki tim hikimler bugiin de gecerli olacaktir. Bize gore her iki
yaklasim da sikintilidir. Bizim tercih ettigimiz goriise gore tarihselcilik, sosyal
ve tarihsel olaylarin belli bir zaman, mekan ve cografyada gerceklestigi
gerceginden hareketle o belli donemin olaylarini anlamak igin de tarihi,
cografik, ictimai, siyasi, klltirel ve iktisadi sartlarini bilmenin gerektigini ve
boylelikle ginimiizii okuma, gelecegin de tarihini tahmin etmenin mimkin
oldugu hipotezi tizerine kurulan bir bakis agisi olmalidir. Buna gore tarihselcilik
sosyoloji, antropoloji ve tarih felsefesiyle ilgilidir.'®” Nasslar veya ictihatlar
tarihin herhangi bir devresinde veya devrelerinde olusmustur. Binaenaleyh
onlarin lafizlari bu manada tarihseldir; fakat lafizlardaki manalar tarih Gstidur,
sireklidir. Ornegin, “Sesinizi, Hz. Peygamberin sesinden daha ¢ok
yiikseltmeyin”1%® ayetinde bir hikiim vardir ve o hikmii ifade eden lafiz,
tarihseldir. Fakat bu ayetin lafzindaki mana sirekli ve islevsel kilinabilir ki o
da: mesela idarecinin veya otorite sahibi kisinin yaninda sonsuza dek bagira
cagira yiksek sesle konusmamak gerektigi seklinde yorumlanabilir.

Hikldm insainin tarihselligine 6rnekler vermek istiyoruz: Hz. Peygamber ve
miuctehid imamlar donemlerinde, yolculuk mesafesini tespitte basvurulacak
tek 6l¢ili gece ve glindlzdir. Yolcu sayilmak icin mesafenin baslama noktasiile
ilgili sdylenenler kisinin evidir, mezarliktir veya belde siniridir. O giinler igin
baslama noktasi pek énemli degildir; zira kdy ve sehirler kiigiktlr. Sonraki
surecte ise yolculugun nereden baslayacagi hususu 6nem kazanmistir. Clinki
sehirlerin ¢cok biliyimesi nedeniyle ayni sehir igcinde bile saatlerce
gidilebilmektedir. Adi gecen donemlerde, namaz ve orug vakitlerini tespiticin
tek OlcU glnestir. Ramazan ayinin baslangicini tespit etmek igin tek 6lgd,
ruyet-i hilaldir. ihtilaf-1 metaliye itibar edilip edilmeyecegi o zamanlar igin
onemli bir tartismadir. Namazin kilinma vakti ile ilgili olarak sdylenen taglis,
isfar ve ibrad gibi konulardaki hikiimler o zamanlar anlamhdir. Zira
glinimuzdeki gibi aydinlatma veya isitma-serinletme sistemleri yoktur. Sireg
icerisinde ise imkanlar degismis, gelismis, yeni ulasim vasitalari icat olmus,
zaman ve mesafe tespiti icin yeni teknolojik imkanlar elde edilmis ve
mesakkatler azalmistir. Yolculuk mesafesi icin Hz. Peygamber, (¢ gece ve Ug¢
glindlizi 6lgh vermistir. Tabi bu kriter, o zamanlar kullanilan kara ve deniz

107 Mehmet Oztiirk, Tarihselcilik ve Fikhi Tahlili, (istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2021), 13.
108 g|-Hucurat, 49/2.
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toplu tagima vasitasi olan kervan ve yelkenli gemilere goredir. Siireg igerisinde
daha hizli ulagim vasitalar icat edilmis, hava yolu gibi baska ulagim yollar
eklenmis, saat ve km gibi kavramlar hayata girmistir. Bu da zorunlu olarak g
gece ve glindizlik dlginin gincellemesini gerektirmis, zaman ve mesafe gibi
kavramlar kriter olmaya baslamistir. Bir kervanin glinde kag saat ve saatte kag
km gidebilecegi tecriibeye istinaden tespit edilmistir. Buna gore bir kervanin
glinde ortalama 6 saat gidebilecegi, saatte de 5 km gidebilecegi tespit edilmis
ve (6x3)18 saatlik bir zaman veya giinde (5x6) 30 km ve (¢ giinde (30x3) 90
km’lik bir mesafe katedilebilecegi esas alinir olmustur. Modern ulasim
vasitalari ile zamanin esas alinmasi halinde de seferilik gibi bir kavramin
kalmayacagi gercegine istinaden de esas 6l¢ili olarak sadece mesafe esas alinir
olmustur. Namazlar glinesten kaynaklanan gblge boyuna goére kilinmistir. Bu
baglamda, fecr-i sadik, fecr-i kazib; glinesin dogusu, batisi; istiva, zeval; asr-i
evvel- asr-1 sani ve safak gibi istilahlar meydana getirilmistir. Ginimuzde ise
astronomi ile gelinen noktada kimse bunlarla ugrasmamakta sadece isin
uzmanlari bu istilahlari géz 6niine alarak hesaplamalar yapmakta, takvimler
olusturmakta ve geri kalan mukellefler de bir zamanlar herkesin arastirma
yapmak durumunda oldugu bu mesakkatlerden kurtulmus olmaktadir. Kible
yonini tespitle ilgili olarak da ayni tarihsel deneyimleri gérmek mimkinddr.
Zira minarelerin yeri, serefe kapisi, kabirler, yosunlar, karinca yuvalar gibi
oOlgller yerini, takvimlerde bulunan kible saatine ve akilli telefonlarda bulunan
pusulaya birakmistir. Ramazan hilalini tespitteki saban ayinin 29’unda hilali
gdzlemlemek yerini astronomik verilere birakmistir. ihtilafi metaliye itibar
edilir veya edilmez gérislerinin de glinimuzde anlami kalmamistir. Zira ilmin
geldigi noktada hilal bir noktada goriliince diinyanin her tarafinda 8 saat
icerisinde gorilebildigi bilgisi elde edilmistir. Zenginlik nisabi icin de ayni sey
soylenebilir. Zira Hz. Peygamberin tespit ettigi, 20 miskal, 200 dirhem, 30 inek,
40 koyun ve 5 deve o glinkii sartlarda birbirine denktir ve bir ailenin bir yillik
nafakasidir. Glinlim{zde ise nisap tespitinde kullanilan bu 6lgiler arasindaki
esitligin kaybolmasi yeni tartismalar getirmis ve yaklasik 90 gr altin esas alinir
olmustur. Yine glinimizde zekat mallari ile ilgili olarak ma’lGfe, tarim
Uriinleri, bal, deniz Grinleri, petrol gibi mallarin durumu tartisiimaktadir. Zira
bu mallar sinif degistirmis, ticari birer mal olmustur. Arsa, ticari arag plakasi,
servis hatlari, ev, araba, tarla birer servete donliismis oldugu icin gecmiste
bunlarin kendileri icin zekat onerilmeyip getirisine zekat 6nerilmisken bugiin
bu mallarin kendisi tartisilir olmustur.

Fikih, vahiy déneminden bugiine Mislimanlarin olusturmus oldugu bir
ilimdir. Vahiy doéneminden sonrasi, ayni yeknesaklikta degildir. Tedvin
doénemine kadar canli ve sireklilik arz eden bir tekaml gostermisken, tedvin
déneminden sonra duragan bir stire¢ baslamis, giderek donuklasan, akiciligini
kaybeden bir hal almis; bunun neticesi sanayi devriminden sonraki
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gelismelere ayak uyduramayarak bircok islam iilkesinde yasanilan hayattan
uzaklagsmistir. Bin yillik tarihi siireg igin fikhin yeknesak kabul edilmesi dogru
degildir. Clink( her bir alim, icinde yasadigi doneme ait meselelere ¢6zim
Uretmis, ayni konuda farkli kanaate varabilmislerdir. Her donemde ayni seyler
tekrar edilmis de degildir.2%® Fikihtaki tarihsellik gercegi, “ezmanin tagayyiri
ile ahkdmin tagayyiri inkar olunamaz” kaidesiyle anlatilmistir. Topgu, soyle
der:

“Hakikatte bes ylz veya bin yil 6nceki insanlarin diistincesinin mahsulii olan
gorisleri oldugu gibi kabullenmek insanligl bir adim bile ileriye gotirmez.
Hakikatlere dogru ilerleyebilmek igin, kim olurlarsa olsunlar, eskilerin
fikirlerini tenkit ve miinakasa etmemiz sarttir. Her devrin goriis ve diisiintsleri
o devir igin dogru olabilir ve kendisinde hakikat aranir. Onlar zamanla
evrimlenir ve yeni gorislere viicut ve hayat kazandirirlar, sonra kendileri
tarihe mal olurlar ve ancak tarihi deger tasirlar. Zamanimizin dinf kiiltir ve
nesriyati, hep eskisinin tekrari, hikayesi, 6éviilmesi ve kutsallastirilmasindan
ibarettir.”110

ibn Kayyim el-Cevziyye (v. 751/1350) de sunlari sdyler:

“Orf, adet, zaman ve durumlarin farkhliklarina ragmen insanlara hala
kitaplarda nakledilen goruslerle fetva veren kisi, kendisi saptigi gibi baskalarini
da saptirir. Boylelerinin dine karsi isledigi cindyet, tip kitaplarindaki eski
bilgilerle yola ¢ikip insanlari tedaviye kalkisan doktorun cindyetinden daha
blylktir. Cahil mufti ile cahil doktor, iste bu ikisi insanlarin dinleri ve
bedenlerini mahvederler.”11?

3. 6. Fikhin Diinyeviligi/Sekilcilik

Fikhin ilahiligi tezinin karsisina dikilen kavramlardan biri de hikiimlerin
tarihsel oldugu soylemi gibi fikhin diinyeviligi séylemidir. Fikhin diinyeviligi ile
huk(kt islemlerin gegerliligi icin sekil sartlarina uyulmasinin yeterli gérilmesi;
sadece Allah’in bilebilecegi niyet ve maksadin dikkate alinmamasi
kastedilmektedir.'*? Fikih, 6zellikle olusum déneminde Mislimanlarin ameli
hayatini kuralc bir yaklasimla ele alarak toplumun huk(ki istikrar ve

109 M. Akif Aydin, “Osmanli Hukuk Tarihgiligi ve Problemleri”, Diinden Bugiine Osmanli
Arastirmalari, Ed. Ali Akyildiz vd. (istanbul: ISAM Yayinlari, 2007), 66, 70.

110 Nuyrettin Topgu, isldm ve insan, (istanbul: Hareket, 1974), 28-30.

111 Semsiiddin Ebx Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyim, ilédmu’l-Muvakkiin an Rabbi’l-
Alemin, (Beyrut yy. ty)., 3/ 66.

112 affet Kése, Tesekkil Devrinde “Fikhin Dunyeviligi”

Arastirma Dergisi, 2/22, (Temmuz-Arahk 1997), 215.

Fikri ve Glinlimiizdeki Yansimalar”, iLAM
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glvenligini saglamada ve glvenilir ve ahlakli misliman sahsiyetini
olusturmada basarili olmustur.!®> Daha sonraki tarihsel siirecte ise mezhep
doktrini iginde metin geleneginin olusmasi ve mezhep migtehitlerinin
gorislerinden mufta bih olanlarinin belirlenmesi ayni mezhep iginde
uygulama birligini, hukuki istikrari ve giivenligi saglasa da islam’in genis bir
cografyaya yayllmasi ve kadi tayininin mezheplere gére yapilmasi, immet
icinde farkli uygulamalar ortaya gikarmistir. Bunun bedeli ise sekil sartlarina
uygun fakat fikhin 6ziine ve genel gayelerine uymayan bir kurallar yiginina
déniismesi olmustur.14

Mezheplerin hikim istinbatindaki yontemleri fikhin, dinyevi bir ilim
mahiyetinde algilanmasinin nedenlerinden biri olmustur. Ornegin Hanbeliler,
niyet ve maksada 6énem verirken; Hanefi ve Séfiiler, objektif kriterler ortaya
koymak kaygisiyla, lafizlara, gramer kurallarina, kiyas ve kaidelere bagh
kalmaya énem vermislerdir.}*> Ayrica Safiiler, hiikiimleri diinyevi ve uhrevi
seklinde bir tasnife tabi tutarak fikhin dinyevi bir ilim oldugunu ifade
etmislerdir. imam $afii séyle der: “Allah, kullar hakkinda iki hiikiim koymustur.
Biri, kendisi ile kullari arasinda olan iliskilerde niyet ve maksatlara gore
ahirette karsihgini verecegi hikim; digeri ise diinyada kullarin kendi
aralarindaki iliskilerinde ancak zahire gore verilmesi gereken hikimdur.
Dolayisiyla diinyada insanlar igin zahir delillerden baska seyle hiikim vermek
caiz degildir.”**¢ Fikhin diinyevi bir ilim olma sebebini imam Gazzali, onun kalp
ile ilgili olmamasini gostermistir. Ona gore fikih, i¢c boyutlarla minasebetli
olmadigi i¢in diinyevidir.'” Bu anlayis dogal olarak hiikiimlerde diyani ve kazai
seklinde bir ayirima gidilmesine sebep olmustur. Zira sadece objektif, sekli ve
zahiri delillerle yetinilmesi hak ve adaleti saglayamamistir. 1 Hukuki sonug
doguran islerde asil olan, niyet ve eylemin o&rtismesidir. ClUnki Hz.
Peygamber: “Ameller niyetlere géredir” buyurmustur.t®

113 Ali Bardakoglu, Mislimanhgimizla Yizlesme, 286.

114 Ali Bardakoglu, Mislimanligimizia Yiizlesme, 289, 297-298.

115 Abdiirrezzak Ahmed es-Senhdri, Mesadirii’l-Hdk fi’l-Fikhi’l-islémi, (Kahire: CAmiatu’d-Diiveli’l-
Arabiyye, 1954-60), 6/ 28-42; ibrahim Kafi Dénmez, ‘Amel’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari 1991), 3/18-19.

116 Muhammed b. idris es-Safii, e/-Umm, (Bulak: yy., 1321-25), 7/276.

117 Ebd Hamid Muhammed el-Gazzali, ihydu Uldmiddin, thk. Muhammed Said el-Mehasini,
(Dimagk: Daru’l-Feyha-Daru’l-Menhel 2010), 1/ 158-177.

118 Ali Bardakoglu, “Hak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari 1997),
15/144.

119 Byhari, “Bed’ul-Vahy”, 1, “iman”, 41, “Nikah “, 5; Mislim, “imare”, 155; Ebu Davud, “Talak”,
11.
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Fikhin diinyevi bir ilim oldugu iddiasinin sebeplerinden bir digeri de sekilciligin
bir ¢ikis yolu olarak hileye yonelmeye sebep olmasidir. Denilmistir ki: “Fakih,
kabiliyetli bir sekilde muamma ¢ozebilir, hile-i ser'iyye uzmani olabilir. Fikih
bir muskil c6zme ilmidir. Fikih nokta-i nazarindan hile ile ulagilan sonuca itiraz
edilemez; ancak ahlak noktasindan itiraz edilebilir. Ahlakta hile yapilamaz,
ama fikihta yapilabilir. Fikih, hile ilmidir ve bunu 6nlemenin bir yolu da yoktur.
Cunku fikih hileleri ogretir. Bir kisi ne kadar ¢ok fakihse o kadar iyi hile
yapabilir.”120

Sonug

Hukukun kaynaklari, bio-sosyolojik teori, islam Hukukunun ilahiligini
temellendirmek icin din-serfat-fikih iliskisi ekseninde sdylenenler, nassi-
ictihadl hikidm ayirimi, hikim koymaya vyetkili mercinin kimligi, fikhi
hikimlerin dini degeri, fikih ilminin dogusu, yurirliglinin saglanmasi, usul-u
fikih, fikih cesitleri, tarihsellik ve diinyevilik ekseninde leh ve aleyhte
soylenenler ile 6zellikle realiteyi dikkate aldigimizda fikhi miktesabatimizin
kékeninin, bio-sosyolojik oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Zira islam Hukuku,
vahiy doneminden gliniimiize kadar bir dikey iliski olan kul-Allah iliskilerini
diizenledigi gibi daha ¢ok beseri ve ictimai yatay iliskileri diizenlemistir. islam
Hukuku, daha ¢ok diinya islerini diizenleyen, sekilci, objektifligi saglamayi
hedefleyen ve Misliman devletlerin idari ve yaptirim sistemi olmustur.
Normlar Allah, Peygamber, mugtehidler ve devlet erki tarafindan sivil ve resmi
karakterli olarak yapilmistir. Farkl cografyalarda ve zamanlarda, diinya
gorisu, kisilik ozellikleri, ideal, etik, ictimaf yapi, sartlar vs. fikhin mahiyetini
belirlemistir. Toplum, bisbutiin yonlendirilen degildir; aksine o, daha ¢ok
yonlendirendir. Vahiy bile ilk muhataplarinin durumlarina ve sorularina goére
sekillenmistir. Hikiim koyanla hakkinda hikim konulan kisi arasindaki iliski
dikey iliskidir ve daha ¢ok asagidan yukariya dogrudur. Fakih ve miictehidin
sekillenmesi icinde yasadigl toplum etkisi ile olmustur. Ayrica fikhin
muhataplari arasinda Mislimanlar oldugu gibi gayr-i Muslimler de vardir.
Ayrica fikhin dinlestirilmesi veya dinle aynilestirilmesi, taassubun ve bunun
sonucu Mislimanlar arasindaki tefrikanin asil nedenidir. Zira her bir grup
kendi yanindakini tek dogru ve kendini hakkin sahibi ve temsilcisi olarak
gormektedir.

Gerek Kur’an ahkami gerek stinnet ahkami gerekse fikih kulliyatlarindaki

119 Muslim, “Fedail”, 141.
120 Apdulkerim Siirus, "islam Disiincesinde Fikhin Konumu", Modern Durum ve Dini Bilginin
Evrimi, ed. Yalgin Akdogan-Kenan Camurcu, (istanbul, Cihan Ofset, 1995), 82.
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ahkam, olustugu zaman, sart ve ictimaf hayatin Griiniddr. Kur’an ve stinnette
kazuistik/meseleci higbir ahkam bulunmamaktadir; hep gergek ve giincel
meseleler ¢oziime kavusturulmustur. Kur’an’da ge¢mis milletlere indirilen
huk(ki dizenlemeler ile islam Gmmetine indirilen hukdki diizenlemelerin
farkhhik arz etmesi, toplumsal alt yapinin ya da zaman ve mekanin
gozetildiginin bir kaniti olup bunun anlami, hukdki ahkdmin toplumsal
ihtiyaclara gore sekil almasidir. Fukaha, bazen kazuistik metodu yéntem
olarak benimsemis olsa da hatta zaman zaman Gtopik ve muhayyilenin kabul
etmeyecegi fikir Gretmis olsa da genel olarak hayata dair reel konulari ele alip
hayatin akisina yon vermeyi amaclamistir. Fikih, hayattan higbir zaman kopuk
olmamistir. Fetva literatirleri, kanunlastirma ¢alismalari, fur( fikhin esaslarini
belirleyen us(l-i fikih kaideleri, genel kaideye uyuldugunda hayat icin sikintiya
yol agan bazi ilkelerin istisnai hikimler ile gevsetilmesi, serh, hasiye,
muhtasar ve ta’likler toplumun ihtiyaglari ekseninde yapilan galismalardir.
Fikhin kokeninin sadece ilahi irade oldugunu sdylemek yerine onu, ilaht
iradeye uygun hikmi bulmak, ideali yakalamak, insan ve toplumun yararini
temin etmek icin metafizik ve fizik dleminin nakli ve akli verileri dogrultusunda
tarihi siireg icerisinde meydana getirilmis normlar biitlini olarak tanimlamak
daha isabetli ve glzel olacaktir. Fikih, nasslarin rehberliginde farkli zaman
dilimlerinde ve cografyalarda beseri ve sosyal hayatla irtibatli olarak dogmus
ve islevsel olmustur. Fikih, Misliman toplumlarin sadece huk{ki bilgi birikimi
degildir. Sosyoloji, psikoloji, antropoloji, tarih, kiiltlr tarihi, siyaset, ahlak,
uluslararasi iliskiler ve diplomasi gibi farkli bilim dallarinin o cografyadaki
tarihsel gegmisi hakkinda da bilgiler verir.
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