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ZiYA GOKALP’IN iCTiMAi USUL-i FIKIH ONERISi
VE IZMIRLI iSMAIL HAKKI’NIN KARSI ELESTIRiSI
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Ozet: Gokalp, yasadig toplumda eskinin gézden gecirilerek yeni bir hayat tarzi-
nin benimsenmesini savunmustur. Kendisi bu amacla mevcut Islam hukuk
usulll yerine, “ictima-i usul-ii fikih” adim verdigi 6rfe dayali yeni bir usul éner-
mekte idi. Izmirli ismail Hakki, bu gériisiinden dolayr Ziya Gokalp’e siddetle
kars1 cikmig; hukuk usultindeki yenilenmenin klasik esaslar cercevesinde kali-
narak yapilmasini savunmustur. Ziya Gokalp’in “ictima-i usul-ii fikih” gériistine
oldukca ciddi ve bilimsel elestiriler yoneltmistir. O’na gore Goékalp’in onerileri
ayaklar1 yere basmayan gorusler Gizerine bina edilmis bir karakter arz etmektedir.
Anahtar kelimeler: Hukuk, Islam hukukunda érf, fikihta sosyal metot, Izmirli
Ismail Hakki, Ziya Gékalp, Islam Hukuku Usala

Criticism of Izmirli Ismail Hakki Against to Ziya Gokalp’s
proposal: “The Social Method of Fiqh”

Abstract: Gokalp advocated the adoption of revised and a new lifestyle for the
society where lived. The Law is the most important element of the change in the
world of his thoughts. In this context, Gokalp proposed a new method based on
“Orf/tradition” instead of Islamic legal method which was insufficient to solve
new problems. He named this new method as a “Social Methods of the Figh”. In
contrast Izmirli Ismail Hakki had strongly opposed to Ziya Gokalp thoughts and
advocated the renewal of the legal method should be done in the framework of
the classical principles. For this purpose, He had also seriously and scholarly
criticized Ziya Gokalp’s “Social Methods of the Figh” Izmirli evaluated and de-
scribed Gokalp’s proposals which were built on unsubstantiated opinions.

Key words: Jurisprudence, tradition in Islamic law, social methods of the figh,
Izmirli Ismail Hakki, Ziya Gokalp, Islamic legal method
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Bu yaz1 “Bir Fikir Hareketinin Yiizydu: Tirk Ocaklarn Uluslararast Sempozyu-
munda (Istanbul, 7-9 Mayis 2012) sunulan teblig metninin gézden gecirilmis
halidir.
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I

Osmanl Devleti'nin son dénemlerinde hem muinevverler hem de
yonetim kademesinde gérev alan zevat, devleti icerisine dristiigt
acizlik gértintiistinden kurtarabilmek adina, sadece hukuk sahasin-
da degil egitimin de dahil oldugu pek cok alanda topluma yeni ara-
yislar ve ¢6ziim Onerileri arz etmislerdir. Ancak bu ¢6ztim Onerileri-
ni daima salt bir aydin hareketi olarak da distinmemek gerekir.
Bazen bu tur tesebbuslerde siyasi iradenin gerceklestirmek istedigi
yeniliklere destek verme, hatta aktif olarak rol tstlenme de etkili
olmustur. Bu baglamda bazi muinevverler Osmanli Devletinin kur-
tulusunu dénemin batida parlayan yildizi sosyoloji ilminde ve sos-
yolojik ¢éziim énerilerinde aramislardir. Ulkemizde bu akimin basi-
n1 Ziya Gokalp cekmistir." Gokalp gortislerini sosyoloji ilmi ile sinirl
tutmamis, bu ilimden hareketle klasik usulden oldukg¢a farkli, yeni
bir fikih usulll insa etmeyi énermistir. Buna karsilik kendisi de bir
yenilenme ve modern diinya ile esit sartlarda yarisabilme taraftar
olan Izmirli Ismail Hakki, Ziya Gokalp ve arkadaslarina siddetle kar-
st citkmis; hukuk usuliindeki yenilenmenin klasik esaslar cerceve-
sinde kalinarak yapilmasini istemistir.” Bu amacla Ziya Goékalp’in
“ictimai usul-i fikth” gortistine oldukca ciddi ve bilimsel elestiriler
yoneltmistir. Bu makaledeki temel amac¢ da, her iki ilim ve fikir
adaminin usul-i fikihla alakali gértislerinden yola ¢ikarak, asirlara
dayanan kokla ilim gelenegimizin, daima elestirilere acik ve kendin-
den emin bir sekilde gelisimini stirdiirdtigliine; bu yolla dinamik ve
saglam bir zemine oturduguna bir kez daha dikkat cekmektir. Zira

1 Gunay, Unver, Kuramsal Yaklasim ve Tiirk Sosyolojisi, Sosyal Bilimler

Enstittisti Dergisi Say1: 21 Yil: 2006/2 (Kayseri), s. 512.
2 Kuctkoglu, Mustafa, Ictimai Usul-i Fikih Teorisinin Klasik Islam Hukuk

Metodolojisi A¢isindan Degerlendirilmesi (Basilmamis Yiksek Lisans Tezi),
Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Sanliurfa, 2007, s. 49.
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gecmis ilim gelenegimiz icerisinde herkes ne séyledigini bilerek sdy-
lemeli ve sdylediginin bilimsel hesabuu verebilmelidir anlayisi
hakimdi. Gékalp’in gértislerine Izmirli'nin elestirileri de bu ilim ge-
leneginin tevarts ettirdigi gtizel bir 6érnek olarak kaynaklarimizda
yer almaktadir. Ilim ve fikir dinyamizda buna benzer sayisiz érnek-
ler mevcuttur.

II

Ziya Gékalp (1875-1924) ve Izmirli Ismail Hakkt (1868-1946),
Osmanl Devletinin son yillar: ile gen¢ Turkiye Cumhuriyeti’nin ilk
donemlerinde yasamais; fikirleri ve somut Onerileri ile adindan sikca
s6z ettiren birbirinin cagdas: iki mihim sahsiyettir. Her iki fikir ve
aksiyon adaminin gorisleri ilim dliinyasinda oldugu kadar, toplum-
sal alanda da ses getirmistir. Kendilerinin ne yapmaya calistiklar:
ve bunda ne 6lctide basarili olduklar: ayri bir tartisma konusu ol-
makla birlikte, gerek Ziya Gokalp olsun gerek Izmirli Ismail Hakk:
sadece bilimsel calismalarda degil, siyasal ya da toplumsal alanla
ilgili hususlarda da adlarindan s6z ettirmislerdir. Her iki sahsiyetin
ortak yonleri ise ciddi bir hukuk bilimi alt yapisina sahip olmalari-
dir.

Gokalp ve Izmirlinin yasadigi dénemin yapisi geregi, Tanzi-
mat’tan itibaren toplumun gecmisi, bugiinii ve gelecegi ciddi an-
lamda tartisilmaya baslanmis; geri kalmishigin sebepleri tizerinde
imal-i fikirde bulunulmustur.® Bu anlamda oéncellikle egitim siste-
minden baslamak tizere, toplumun bulittin kurumlar ile ilgili fikirler
serdedilmeye baslanmistir. Bu fikirler dogal olarak eski ile yeninin
karsilastirilmasi, bir anlamda mtuicadelesi halinde cereyan etmekte
idi. Ancak buttin bu tartismalar genel olarak toplumun asli giindemi
ve acil ihtiyacindan kopuktu. Ahmet Agaoglu'nun ifadesiyle bir an-
lamda “sayg: duyulmaya ve éviilmeye layik ancak esasl ve etrafli bir
sonuca ulasmayan cabalar’di.* Yine de bu dénemde oldukca seviyeli

3 Senttirk, Recep, Islam Diinyasinda Modernlesme ve Toplumbilim, 1z
Yayincilik, Istanbul 2006, s. 166 vd.

4 Agaoglu, Ahmet, Uc Medeniyet (Haz: Tezer Taskiran), Istanbul 1972, s. 36.
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tartismalarin cereyan ettigini ifade etmek gerekir.” Dikkat ceken
husus ise muhafazakar diistinceyi savunanlar da Batili fikir adam-
larinin etkisi altinda kalarak yenilik¢i fikirler 6ne stirenler de, ken-
dilerine mesruiyet zemini olarak hep fikih ilmini gérmuslerdir. Bu
anlamda Ziya Goékalp ve O’nun cizgisini takip edenlerin ilk mtuira-
caat kaynaklari, hukuki degisime musait gordukleri 6rf alani ol-
mustur.

Ziya Gokalp orf ile ilgili gortislerini se¢meci bir tavirla Ebu Yu-
sufun “Orfe miistenit naslarnn hiikmii, érfiin degismesine gore degis-
kenlik gosterir’® hiikmii Tizerine bina etmistir.” Oysaki Ebu Yusuf'un
kastettigi ile Gokalp’in ulasmak istedigi netice birbirinden oldukca
farklidir. Benzer tavir donemin diger munevverlerinde de gortltr.
Sozgelimi bu kuraldan hareketle Mansurizade Sait Bey, “Seriatta,
degisken esaslara dayali kesin nasslanin bile, esaslarn degistikten
sonra, artik bir hiikmii yoktur ” géristiini ortaya koymus, Ziya Go6-
kalp ise bir adim daha ileri giderek “Acaba diinyeuvi islerle, sosyal
hayatla alakali nasslann tamamuun orften kaynaklandigt séylene-
mez mi?” noktasmna gelmistir.® Bu ifadeler karsisinda Gokalp ve
kendisi gibi dtstUnenleri, klasik cizgiden farkl diistinmeye ve yeni
bir metodoloji ihdas etmeye sevk eden sey nedir? seklinde bir soruya
da muhatap olabiliriz. Bu sorunun bir degil belki birden fazla cevabi
vardir. Oncelikle belirtilmeli ki yenilik taraftarlarinin hayatlar1 dai-
me firtinali, inisli ve cikishh olmustur. Gokalp de bu gidisatin istis-
nas1 degildir. Kendisi, hayatinin belli bir déneminde Jén Ttirkler
hareketinin icerisinde yer almis; bu hareket vasitasiyla iktisat, aile,
gtizel sanatlar, ahlak ve hukuk... alanlarinda yeni bir hayat tarzinin
ortaya cikabilecegine inanmistir. Bu yeni hayat tarzinin belki de en
6nemli 6gesini olusturacak unsur ise hukuktu. Ama kendisi bu

5  Okur, Kasif Hamdi, Islam Hukuku Alaninda Yenilesme Manifestolarindan
Bir Kesit: Hakikat-i Islam ve Ustl-i ictihad, Islam Hukuku Arastrmalarn
Dergisi (Konya), say1 3 , s. 36.

6  Guzelhisari, Menafiu’d-Dekdik, Istanbul 1273, s. 220.

7 Ebu Yusufa s6z konusu gériisiin bu sekilde kaidelesmesi zaman icerisinde
gerceklesmistir. Ancak Ebt Yusuf'un kastettigi ile kaideyi kendi gbériistine
dayanak yapanlarin meraminin ayni olup olmadigini ayrica tartismak gere-
kir. Ayrintili bilgi icin bkz.: Okur, Hakikat-i Islam ve Usil-i Ictihad, s. 41 vd.

8 Okur, Hakikat-i Islam ve Usul-i ictihad ,s. 42.
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amacin gerceklesebilmesi icin mevcut hukukun terk edilerek, bu
alanda bir yenilik yapilmasi kanaatini tasimakta idi.

Gokalp’in 6nerdigi ve 6ncultigint yaptigit hukuki akim, biraz da
donemin hukuki yenilenme cabalar: ve tartismalar: etrafinda sekil-
lenmis yeni bir anlayisti. Kendisine gore, yeni meseleleri ¢ozmekte
yetersiz kalan Islam hukuk usulil yerine, érfe dayali yeni bir usul
onerisi idi. Oncaltigiini yapmis oldugu bu yeni usule ise “ictimai
usul-i fikih” adin1 vermis ve konuyla alakali fikirlerini yazili olarak
da nesretmistir. Ziya Gokalp’in fikirlerini Halim Sabit ve Mustafa
Seref gibi mUinevverler desteklemislerdir.

Gunumtuizde de bazi Islam Hukuku arastirmacilar1 tarafindan
daha kolay ve cagdas bir fikih anlayisinin 6nerildigi calismalar mev-
cuttur.’ Bunlar bir dereceye kadar hakli nedenlere sahip olabilirler.
Zira Islam hukukunun bizzat kendisi zorlastirici tarafta yer almadi-
gin1 degisik vesilelerle ifade etmis ve bu anlayisi htikimlerine de
yansitmistir.'’ Sozgelimi davalarda en kuiciik bir stiphenin varlig
dahi sanik lehine yorumlanmistir."! Ancak burada delilden ve ana
cizgiden sapma yoktur. Aksine Islam hukukunun kendi metodoloji-
sinden kaynaklanan alternatiflere yénelme sdz konusudur. Islam
hukukunun genel yapis: ve usul anlayisini kendi mecrasindan ayi-
rarak farkli bir sekilde yorumlamak ise onun mabhiyetini ve fonksi-
yonlarini g6z ardi etmektir. Bu ise asirlardir fikih ilmini hem icerik
hem de islevleri acisindan®® gelistirmeye cabalayan fukahanin biri-
kimini, bir anda yok saymak anlamina gelecektir. Iste bu ytizden
Gokalp’in gelistirmeye calistigi bu anlayisin ciddi elestiriler almasi
kacinilmazdi. izmirli de bu noktada Goékalp’i fikih ilminin yerlesik
kurallarindan ve tevariis eden anlama metotlarindan hareketle cid-

9  Ornek olarak bkz.: Koca, Ferhat, Kur’an-1 Kerim’deki Fikhi Hiiktimlerin
Evrensellik ve Tarihselligini Tespit Konusunda Bir Deneme (Islam Diistince-
sinde Yeni Arayislar-I icerisinde) Ragbet Yay., Istanbul, 1998, s. 75-178.

10 El-Karadavi, Yusuf, Kolay ve Cagdas Bir Fikha Dogru, (Cev.: Abdullah Kah-
raman), islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, Say1: 3; Konya 2004, s. 57 vd.

11 Peygamber sdyle buyurmustur: "Giictintiziin yettigi kadar, siiphelerle hadleri

distirtintiz" (Ebu Davud, Salat, 114; Tirmizi, Huduad, 2).
12 Fikih ustliiniin mahiyeti, gayesi, fukahanin eserlerinde takip ettikleri metot-
lar ve icerik analizleri ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz.: Kéksal,
A. Cuneyd, Fikih Usiliintin Mahiyeti ve Gayesi, Isam Yay., Istanbul 2008,
s. 138 vd.
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di elestiriye tabi tutmustur. Izmirli'nin ilimlerin tasnifi ile ilgili
yazmis oldugu Risale™ géz 6ntine alindiginda, kendisinin hem bati
dinyas1 filozoflarinin ilimler tasnifini hem de Ulema tarafindan
Islami ilimler sahasinda yapilan tasnifleri tetkik ettigi ve 6ztimsedigi
gorultr. Bu tasniflerin ne sekilde yapildigi hususu ile ilgili
malumatlar bu yazinin ana amagclari arasinda yer almadigl icin
ayrintiya girmeyi burada zait addediyoruz. Ancak Izmirli tarafindan
her iki tasnifin de bir arada verilmis olmasi kendisinin ne kadar
mudakkik ve sistem alimi oldugunu gostermesi bakimindan
muihimdir. Dolayisiyla Izmirli’nin, Gékalp’in Ictimai Usul-ii Fikhina
yoneltmis oldugu elestiriler, bir sahsiyet meselesi degil, tamamen
metodolojik kaygilara dayalt bir tenkittir. Zira kendisi hem klasik
hem de cagdas ilimleri, yeniden tasnif edip yazabilecek seviyede
mumtaz bir ilim adami, ayni zamanda yasantisi itibar1 ile de
geleneksel alim algisindan ziyade batili yasam tarzina daha yatkin
bir kisiliktir. Bu nedenle Ziya Gékalp ile izmirli arasinda cereyan
eden usul tartismalar1 pek cok cok acidan irdenlenmeye muhtac
hususlar igerir.

Isin temeli buytik élctide modernlesme cereyanlari icerisinde
kendisine bir yol haritas1 cizen mevcut siyasi iradenin, bunu
gerceklestirme esnasinda mesruiyyetini  hangi arglimanlara
dayandiracag: ile ilgilidir. Mevcut toplumun dayandigi temel
mesruiyyet zemininin din ve dine dayali hukuk oldugu g6z 6ntine
alindiginda, ister istemez lehte ve aleyhte goruslerin varhig ile
karsilasiyoruz. Ancak yenilikci fikirlere sahip olanlarla klasik
anlayist savunanlarin temel hareket noktalar1 bir seye karst olmak
veya ona taraftar olmakla izah edilemeyecek kadar da basit degildir.
Zira Izmirli, Gokalp’in goérlslerine elestiri yéneltirken bir
metodolojiden hareketle bunlari yapmaktadir. Belki Izmirli'nin
temel duistincesi, ayaklart yere basmamis ve ne getirip goétiirecegi
test edilememis bir sisteme karsi, kendisini asirlik tecriibelerle ispat
etmis bir metodolojinin imkanlarin1 ve klasiklesen glicint

13 Eserin icerigi ve muellifinin kendi el yazisi ile yazdig: tek niishanin Stiley-
maniye Kuttiphanesi izmirli Kitapligi’nda 3759 numarada kayith oldugu bil-
gisi hakkinda bkz.: Seker, Mehmet, lzmirli [smail Hakki’'nin “Tasnif-i Uliim”
Adli Eseri, {zmirli Ismail Hakki Sempozyum Kitabi icerisinde, Ankara 1996,
s. 152 vd.
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gostermektir. Zira Ziya Gokalp tarafindan gindeme tasinan ictimai
ustl-i fikth, laiklesme ve modernlesme hareketlerine katk:
saglayabilecek bir proje olarak dustnutlmus, esas fikrini ise iki
Fransiz sosyolog Auguste Comte ve Emile Durkheim’in toplumcu
goruslerine dayandirmistir.’ Goékalp bu projesi ile fikith usaltintn
sosyolojik bir bakis acist ile yeniden insasini Onermistir. Bu
anlayisa gore “fikih merkezli bir toplum degil, toplum merkezli bir
fikth  6ngériilmiis; toplum neye ihtiya¢ duyuyorsa fikih onu
kanunlastirmalidir” anlayis1 verilmeye calisiimistir.™

Yeni bir usul-i fikih 6énerenlerin ki, Ziya Gokalp de buna dahildir,
temel cikis noktalari fikhin donuklastirildigi, yeni olaylara yeni ¢o-
zlimler Uretecek olan ictihat kapisinin kapatildigi, seklinde bir ta-
kim gerekcelere dayanir. Aslinda yeni olaylar karsisinda hicbir za-
man ictihat kapis1 kapali tutulmamis; yeni durumlara uygun fetva
ya da ictihatlar kesintisiz olarak devam etmistir. Bunu, fikih kitap-
larin1 inceleyen kimseler rahatlikla gorebilir. ictihat kapisinin kapa-
tilmasi1 gorist usul-i fikih icin s6z konusu oldugunda ise, bu alann
kéklii bir degisime kapali oldugu fakihlerce genellikle ifade edilen bir
diistincedir. Esasinda bu alanin gtinltik meselelere yeni ictihat gelis-
tirme ameliyesi ile dogrudan bir isi de yoktur. Burada temelde yapi-
lan is, hukuk alaninda uygulanacak huktmlerin kaynaklarini ve
hiuktm elde etme kurallarini ortaya koymaktir. Dolayisiyla bu alan-
da yapilan kokla bir degisiklik, siradan bir durum olmayip bir kok-
It zihniyet degisimi projesi anlamina gelecektir. Hele de s6z konusu
olan sey Islam hukuku olursa, burada kaynaklar hiyerarsisini farkl
bir sekle sokarak bu yeni anlayis dogrultusunda ictihatlarin ya da
fetvalarin sunulmasi asirlarca devam eden bir hukuk geleneginin

14 Guinay, Kuramsal Yaklasim ve Tirk Sosyolojisi, s. 513; Akder, Necati, Ziya
Gokalp Alim ve Ideal Sahsiyeti, A.U.D.T.C.F. Dergisi (Ankara), C. 3, S. 2,
ss. 176; Guirsoy, Sahin-Capcioglu, Thsan, Bir Turk Diistintirti Olarak Ziya
Gokalp: Hayat, Kisiligi ve Dtistince Yapist Uzerine Bir Inceleme, AUIFD 47
(2006), say1 II, s. 95.

15 Bu proje sadece Gokalp ile sinirli kalmamis, Halim Sabit tarafindan da
cesitli makaleler yoluyla hararetli bir sekilde savunulmustur. Bkz.: Sener,
Abdulkadir, Ictimai Usul-i Fikih Tartismalari, A.U. Islam Ilimleri Enstittisti
(V), Ankara 1982, s. 234. Ayrica neden fikih toplumu degil de, sosyoloji top-
lumu kurulmaya calisilmistir? Sorusunun muhtemel cevaplar: hakkinda
bkz.: Senttrk, Islam Diinyasinda Modernlesme ve Toplumbilim, s. 133.
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gecmisi ile 6nemli 6lcide bagini koparmas: anlamina gelecektir.
Yeni bir usul-i fikih 6énerenlerin ve bu ise 6nctlik etmek isteyenle-
rin gayesi oldukca iyi niyetli olabilir. Ama neticede derin kokleri
olan bir ilmi birikimin, toplumda kendisini test bile edememis yeni
bir metodolojiye teslim edilmesi elbette tenkit edilecektir.

Ote yandan klasik usul-i fikhin temeli, anlam ve anlama yéntem-
leri tizerine kuruludur. Islami ilimlerde metinden bagimsiz, metni
g6z ardi ederek bir anlama séz konusu degildir. Ancak bu ifade, Is-
lam nokta-i nazarindan her seyi anlamada metne baghlik anlamini
tasimaz. Ama metnin oldugu yerde metni yok sayan bir anlama, Is-
lam hukuk metodolojisi agisindan sahih bir anlama sekli degildir.

Yeni metodoloji 6nerenler, kendilerince problem olarak gordtkle-
ri bir takim hususlari nasil asariz Gizerinde distinmusler ve buna
dair kendilerince 6neriler getirmislerdir. Gékalp, toplumsal sorunla-
rin ve hukuki meselelerin ¢c6zimtinde timden gelimci bir anlayisa
sahipti. Esasinda bu bakis acis1t Osmanli Toplumunun benimsedigi
Hanefi Mezhebine dayali Islam hukuku uygulamalari acisindan
incelendiginde, s6z konusu tatbikata taban tabana zit bir durum-
dur. Zira meseleci bir karakterde varligini stirdliiren ve yéntemini bu
anlayis tizerine bina eden bir hukuk sisteminin yapisina aykiri olan
timden gelimci bir anlayisin benimsenmis olmasi, hem s6z konusu
metodolojiyi 6nerenler hem de mevcut anlayisla hukuki ve siyasi
diizenlemelerini kuranlar acisindan bir catisma alani olarak toplum
huzuruna gelecektir. Bu genellemede herhalde Durkeim’den mul-
hem bir sosyoloji anlayis1 etkili olmustur. Bu anlayis dogrultusunda
yasadig1 cemiyette kulli bir degisimi arzulayan Gokalp’te, belki de
sosyolojik calismalarin dogasi geregi yapilan genellemelere bakarak,
toplumda var olan farkliliklar btittin detayi ile g6z 6ntine almaksizin
fikir beyan etme ve degisim taleplerini aciklama s6z konusudur.
Esasinda devasa toplumlar icin mevcut krizlerden cikma adina 6ne-
rilen ¢ozGmler tek bir seyle sinirlandirilamaz. Son dénem Osmanlh
aydinlarinin belki de en buytk acmazlari, her bir kesimin kendi
¢6zim Onerilerine sahip olmalar1 ve ne getirip géttirdtigtine bakil-
maksizin bunun arkasindan gidilmesi idi. Halbuki pek c¢cok kesim-
den gelen ¢6zUm o6nerileri ortak bir zeminde tartisilip, toplum istifa-
desine sunulmus olsaydi, devlet ve millet yararina, durum cok daha
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farkli olabilirdi. Gékalp tarafindan benimsenen Ictimai Usul-t1 Fikih
da buna dahildir.

III

Gokalp, fikihta yeni bir usultin takip edilmesi ve cagin insaninin
sorunlarina bu cercevede ¢6zim bulunmasini arzu ederken dayan-
dig1 temel gerekce, yine dinin ve seriatin yasatilmasi arzusudur.
Ona goére Islam seriatinin kiyamete dek yasayabilmesi icin hem
kendinin yasamasi hem de toplumu yasatmasi gerekir. Bunun yolu
ise fikhin kendi tabi oldugu usul ilkeleri yaninda, toplumun da
kendince tabi oldugu ictimai usullerine riayetten gecmektedir. Bun-
lar birbirini ancak bir araya gelerek yasatabilir. Aralarinda herhangi
bir dayanisma olmaksizin bunlardan tek basina yeni bir ilim kuru-
lamaz."® Gokalp, taklide dayali ilim anlayisini elestirerek, taklidin
tahkike gecmesi gerektigini savunmustur. O’na godre Avrupalilar
gelisme evrelerinin 6ncesinde sahip olduklar: pek cok fikriyati mu-
hafaza etmekle birlikte, bunlar1 elestirmekten ve yerine kendileri
acisindan daha faydali olani getirmekten de geri durmamaislardir.
Tahkik duygusunu gerceklestirmek isteyen ilim adamlari, ideallerini
daima hakikat tizerine insa etmeli ve sezgi ya da ilhamlara bel bag-
lamamalidir. Daima ictimai gerceklerle ytzlesmek icin farkli yollari
denemekten kacinmamalidir.’” Bu ifadelerle “6rf ve toplum gercekleri
daima dikkate alinmalidir” vargusu yapilmaktadir.

Ancak Gokalp’in dikkatten uzak tuttugu bir husus var. Naslarin
tesriinde 6rfiin dikkate alinmasinin gerekli oldugu yerlerde, kusku-
suz dinde buna uygun huktmler getirilmistir. Ayrica Sari Teala
tarafindan muteber kabul edilen ve devaminda toplum menfaati
gorilen hususlarda da insanlara gereken kolaylik ve hiuiktimlerde
esneklik taninmistir. Sonradan zuhur edecek olaylar da ayni cihet-
ten yaklasilarak karara baglanacagindan, fukaha “Adet ancak mut-
tarit ve galip oldukta muteber olur’® fikhi kaidesinde de yer aldigi
lUzere, bu kistaslara uyan 6rfi dikkate almislardir. Ancak Fakihle-
rin orfin kaynak degeri ve islevi ile alakali tespit ettigi kurallar dik-

16 Senturk, Islam Diinyasinda Modernlesme ve Toplumbilim, s. 288.
17 Akder, Ziya Gékalp Alim ve Ideal Sahsiyet, s. 179.
18 Mecelle mad. 41.
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katle tetkik edildiginde gorulecektir ki; fikhin 6rf algisi ile toplum-
daki orf anlayist arasinda derin farkliliklar vardir.

Esasinda bir seyin orf haline gelip gelmedigine, hali hazirda de-
vam edip etmedigine veya hukuki kararlarda ne o6lctide ve etkide
dikkate alinacagina karar vermek de bir ictihat ameliyedir. Fakih,
her 6ntine getirilen ve Orf oldugu iddia edilen seylere hicbir tetkike
girismeden teslim olmaz, olmas1 da dogru degildir. Bu nedenle 6r-
fiin delil olma bakimindan zannilik karakteri 6n plandadir. Dolayi-
siyla zanni olan bir seyi kati* olanin 6ntine gecirme cabasi, gerek-
cesi ne olursa olsun Islam fikhinin kabul edebilecegi bir durum
degildir.

Orfe mustenit hiikiimlerin degismesi ile ilgili getirilen érnekler-
den hareket edilecek olursa, zaman ve mekan sartlarina gére bu
htuktmlerin de degisebilecegini hicbir fakih inkar etmez. Tabii ki,
orfin degisip degismedigi ile ilgili kanaat yine fakihin konuyla ilgili
ictihadi neticesinde belirlenecektir. Bu ise yavas isleyen bir meka-
nizmadir. Zira nasil ki 6rflin olusmasi asirlar icerisinde gerceklesi-
yorsa, bu o6rflin yerini alacak olan 6rfin de ayni slrecten gecmesi
gerekir. Neticede herhangi bir 6rfte bdyle bir degisimin mevcut ol-
dugu ictihadina sahip olan bir fakih, hikmunt de yeni duruma
adapte edecektir. Ancak ictimai usul-u fikih goértisiinti savunanlara
gore gerekceler ve hiikiim verme metodu, klasik fikith anlayisindan
olduk¢a farkhidir. Her seyden 6nce bu grupta yer alan kimselerin
huktmleri 6rf temeline oturtma gerekcelerinden birisi de, toplumda
cok hizli degisimlerin oldugu varsayimidir. Yani onlara gore stirekli
ve hizli bir sekilde degisen bir anlamda 6rf bizzat kendisidir. Toplu-
mun refahi ve fikhin da buna katk: sunabilmesi ya da sorunlarina
¢6zUm Uretebilmesi icin yeni duruma adapte edilmeli; yeni bir usali
bakis acisi ile meselelere yaklasilmalidir. Bunun ise ilk ve en énemli
ayag orftir.

19 Kuran, stibut acisindan daima kat’idir. Stinnet ve icmanin da bu karakterde
olanlari vardir. Hikme delaletleri acisindan ise her tici de bazen kat’i bazen
zanni olur. Bu ayri bir husustur. Ama durum ne olursa olsun, bu delillerin
mevcudiyeti, 6rfe nazaran munzabit ve istikrarh bir durumun tespitine evle-
viyetle musaittir. Orf deliller hiyerarsisinde daima bunlardan sonra gelmek
ve bunlarin getirmis oldugu hukuki diizenlemelere de aykurt olmamak zorun-
dadir.
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Halbuki 6rf mahalliliktir. Kendini ice kapatmaktir. Belki ¢cok iyi
tetkik edilmeden ve ne getirip gottirdtgl, toplumun dini ve hukuki
algis1 bakimindan benimsenip benimsenmeyecegi dikkate alinma-
dan glindeme getirilen s6z konusu akimin dillendirildigi dénemler-
de, diinyadaki gidisatin tam aksi istikamette oldugu gercegi pek de
idrak edilememise benzemektedir. Zira ayni dénemlerde dinyaya
nizam vermeye calisan glic ve kaba kuvvet sahibi milletler, bu gidi-
satlarini1 ktiresellesme, ktiresel hakimiyet kurma ve daha zayif olan
milletlere tahakkiim etme formatina doéntstirmuslerdir. Oysaki
fikth usulii, klasik algida strekli degiskenlik gésteren bir yapi arz
etmez. Dahasi kimi alimlere gére fikih usalt kat’idir, yani kesinlik
ifade eder. Zira onun temel islevi, hikiim verirken hangi ilkelerin ve
kaynaklarin takip edilecegi ile ilgilidir. Dolayisiyla ustl alaninda
stirekli bir degisiklige gitmek, hukuki istikrari zedeleyen ve zaman
zaman sahsa 6zel huktim uretmeye dontsen bir mekanizmay: do-
guracaktir. Osmanli aydinlar1 arasinda “ictihat kapist kapalidir” so6-
zlUne yonelik tenkitlere ve bu sézin geri kalmishigin ilani olarak su-
nulmasina usul-u fikih agisindan bakildiginda, konunun cok da iyi
kavranmadan, suclunun baska yerlerde arandigi gérultir. Dogrulu-
gu ya da yanlisligi bir yana sayet bu s6z nazar-1 itibara alinacaksa,
burada kastedilen seyin hukuk tiretme sisteminin (fikth usald) istik-
rarli ve ilkeli olmas1 gerektigini vurgulamak oldugu g6z ard: edil-
memelidir. Yoksa fikhin en donuk oldugu dénemlerde bile gtindelik
hayatta yeni bir sorunla karsilasildiginda, bunun halli icin daima
yeni seyler soylenilmeye bir baska ifade ile ictihat yapilmaya cali-
stlmis, kapi kapali tutulmamistir.

Ziya Gokalp’in ilim anlayisinda da belli bir usultin takip edilmesi
gerekir. Ama o’na gore usul, “degismez, sabit, hichir tadile ugratila-
maz” degildir.”® Bu yontiyle Gokalp klasik ustl telakkisinden buitii-
nuyle farkli distinmekte, bir anlamda toplumun telakkilerinin ve
beklentilerinin ustulii ve fikhi olusturmas: gerektigini ifade etmekte-
dir.

Gokalp’in, esas itibari ile batili mtnevverlerden etkilenerek orta-
ya koymaya calistig1 usal anlayisi, pratik hayatta uygulama yoluyla

20 Akder, Ziya Gokalp Alim ve Ideal Sahsiyet, s. 181.
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ristinu ispat etmis bir sistem degildir. Ustl gibi hukukun muhafa-
zakar yontnu ifade eden koruyucu, tespit edici ve ayni zamanda
hiukim koyucu mekanizma sUrekli degisiklige acik bir sey olarak
algilanirsa, zamanla bu algilar o ilmin kendi gerceklerinden uzakla-
sarak, hayale dayali bir takim htktmler tretir. Fakihlerin benim-
sedigi kurallar cercevesinde elde edilmeyen htiktimler, hicbir zaman
fikhin onayladigi hiikimler olmayacaktir. Zira bu durumda Islam
hukukundaki mevcut anlayislardan ¢cok daha farkli bir anlayis ve
kimi zaman da istenmeyen neticeler ortaya cikmis olacaktir. Nite-
kim Goékalp’in ictimai usul-i fikih anlayisi kimilerince bir adim daha
ileriye goturulerek dinden soyutlanmak istenmis, laik karakterli bir
fikih metodolojisi olusturulmaya calismistir. Laik Fikth Usulii! Adi
altinda Huseyin Naci imzas1 bulunan bu proje, Din’i Allah’in muradi
istikametinde yasamanin vasitasi olan Usul-i Fikih ilmini ladiniles-
tirmek iddiasiyla, digerlerine rahmet okutacak cinsten bir girisim-
di.?! Oysaki toplumu bu derece ilgilendiren bir metodolojinin onun
karakterine uyup uymadiginin test edilmesi gerekirdi. Halbuki Is-
lami ilimlerin temelini teskil eden fikih usull ilmi sadece teorik ola-
rak ortaya konulmamis, bizzat sahabe tarafindan Hz. Peygam-
ber’den tevarus edilerek gelistirilmis ve diger nesillere aktarilmistir.

Gokalp’e gore dinin iki asli kaynag: vardir: Nas ve Orf.? Oysaki
orf klasik usul anlayisinda asli degil feri bir kaynaktir. Bunun an-
lami, 6rf tamamlayict bir hukuk kaynag olup, asli kaynak olan
Kur’an ve stinnete muhalif bir hiktim iceremez.? Goékalp’e gore
fikih hukuk-t islamiyye ve menasik-i islamiyye diye iki ayr1 kola ayri-
lir.* Bunlardan birincisi toplumsal alanla alakali olup, 6rfe ve top-
lumsal ihtiyaclara bagli olarak degisime acik bir alani olusturur.
Digeri taabbudi yani ibadetlerle ilgili alan olup, vahye mustenittir.
Bu ayirim esasinda fikih ilminin dini ve diinyevi seklinde bir baska
ifade ile dini olanla sektiler olani belirleme cabasi olarak goze carp-

21 Bkz.: Erdem, Sami, Yeni Usul-i Fikih Arayislan Cercevesinde Bir Metin:
Htiseyin Naci ve Laik Usul-i Fikih, Divan dergisi, 1997/1, s. 213.
22 Gokalp, Fikih ve Ictimaiyyat, Islam Mecmuast, 11/42-43.

23 Aliyyti1-Kari, Nureddin Ebu’l-Hasen b. Sultan Muhammed, Serhu
Muhtasari’l-Menar (thk.: Ilyas Kaplan), Mektebettil-irsad, Istanbul, s. 477.

24 Ziya Gokalp, Fikih ve Ictimaiyat, Islam Mecmuasi, c. I, Say1: 2, s. 40.
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maktadir. Zira fikih ilminin klasik yapisi ve haklarin taksimi dikka-
te alindiginda fukahanin bu sekilde bir ayirim yapmadiklari gort-
Iur. Klasik fikihta haklar Allah haklar: ve kul haklari seklindeki ana
taksim merkeze alinarak yapilir.”® izmirli’ye gore, haklar Gokalp’in
tasnif ettigi sekilde bir ayirima tabi tutulamaz. Zira fikihta her bir
konu kendi mustakil bolimuinde ele alinir ve her birisinin kendine
mahsus huktmleri vardir. Dolayisiyla hukuk-t islamiyye ve mena-
sik-i islamiyye seklindeki bir ayirim fikih acisindan dogru bir tasnif
degildir.?® izmirli htistin ve kubuh konusunda goklap’ elestirirken,
aklin htikiim verebilecegi alanlarla alakali olarak hiistin ve kubu-
hun manasim verdikten sonra, dogrudan seriatin alanina giren hu-
suslarda akilla htiktim verilebilecegini savunanlarin mutezile alim-
leri oldugunu, Ehl-i stinnetin ise bu gortisti kabul etmedigini ifade
eder. ¥ Bu ifadeleri ile izmirli her ne kadar acikca ifade etmese de

25 Molla Huisrev, Muhammed b. Feramuz, Miratii’l-Usul Serhu Mirkati’l-Vustil,
Dar Sadir, Beyrut ty., s. 530; Genis bilgi icin ayrica bkz.: Hacak, Hasan,
Islam Hukukunun Klasik Kaynaklarninda Hak Kavramuun Analizi (Basilmamis
Doktora Tezi), Marmara Univ. Sosyal Bilimler Enstittis®, Istanbul 2000,

s. 56-63.

26 Izmirli, Fikih ve Fetava, Sebilti’r-resad, Say1: 292, s. 94-97.

27 “Usul-i Fikih’ta beyan olundugu tizere hiistin ve kubhun birkac manasi
vardir. Bunlardan bazilari su sekildedir:
HuisUin sifat-1 kemal kubuh sifat-1 noksan olmaktir. ilim hasen, cehil kabih-
tir gibi.
Hiistin garaza muvafik, kubuh garaza muhalif olmaktir. Ammece meshur
olan htistin ve kubuh bu manéadadir.
Husln tab’a mulayim, kubuh tab’a mtinafi olmaktir: Lezzet hasen, elem
kabihtir, gibi. Bu tic manada kullanilan htistin ve kubuh aklidir. Burasi
beyne’l-ulema muttefekun aleyhtir.
HuslUn diinyada medhe, ahirette sevaba muistehak olmak; kubuh diinyada
zemme, dhirette ikAba mustehak olmak demektir. Taat hasen, ma’siyet
kabihtir, gibi. Iste mtinazaun fih olan hiistin ve kubuh bu dérdiincii manaya
olandir. Mu'’tezile’ye gbre hiistin ve kubuhta akil hakimdir. Mu’tezile’nin bu
mezhebi Eba Ali Clibbai ile oglu Ebt Hasim’den itibaren revac¢ buldu. Bun-
lar htistin ve kubhu “ma’rifet, viicab-u akli ile vacibtir” demekle, seriat-1 ak-
liye isbat ettiler. Seriat-1 Nebeviye'’yi aklin varamayacagi mukadderat-1
ahkam ve muvakkatat-1 tdate red eylediler. Eger seriat, ilahi seriat ve ictimai
seriat diye iki kisma taksim olunursa, Ctibbai ile Ebt Hasim’in mezhebine
musabih bir mezhep ihdas edilmis olur. Cliinkti Clibbai ve Eb( Hasim: akli
seriat, nebevi seriat diyorlar. Taksim ayni taksimdir; fakat daire-i stimulleri
ayri olacaktir. “Hustin ve kubuhta akil mtidrik olmakla beraber ser’ hakim-
dir” s6zt btittiin Ehl-i Stinnet mezhebi degildir, belki eimme-i Hanefiyye'ce

—
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esas itibar ile Gokalp’in htistin ve kubuhla alakali gortsleri sebe-
biyle kendisinin mutezilenin yaninda, yani bir bakima ehlistinnet
cizgisinin disinda kaldigini ima etmek istemistir.

Gokalp’in ictimai usulll fikih 6nerisinde 6rfe 6zel bir vurgu yapi-
lir. Burada orf, adeta genellik ve baglayicilik acisindan sanki icma
konumuna yukseltilmek istenmistir. Her ne kadar taraflarca dillen-
dirilmese de, orf gibi degisken ve goreceli bir kaynagin ictimai ustl-i
fikih cercevesinde bir nevi icma roltine burtnduritlmek istenmesi-
nin temelinde, cagin ve siyasi ortamin arzu ettigi degisimin, 6rf deli-
linden hareketle énliinde durulamaz ve direnilemez bir konumuna
yukseltilme cabasinin oldugunu soéylemek hi¢c de garip olmayacak-
tir. Oysaki bu bakis acisi, fikih usultindeki kaynaklar hiyerarsisi
acisindan hic de dogru degildir. Zira fikhi hiktmlerde 6ncelik dai-
ma nassa aittir. Nas dogrudan dogruya bir hticcettir. Orf ise nassin
kendisine hticcet dedigi yerlerde gecerlidir. Dahas1 nassin kendisi-
nin varligini inkar etmek kufre gottrtir. Halbuki 6rfa inkar etmek
kuftir degildir. izmirli'ye gére Ebu Yusuf'un “nassin érfe dayali ol-

dugu yerlerde 6rf degisirse nassin da hiikmii de degisir.”®

Izmirli, Gékalp’in delil olarak kullandigi Ebu Yusufin “nas 6rf-
ten mutevellid ise mevridi nasta ictihada cevaz vardir” séztnUtn
mutlak olmadigini ifade eder ve klasik usul ederlerinden delil getire-
rek hicbir zaman nassin oldugu yerde nassa muhalif hiktm iceren
bir ictihadin yapilamayacagini ifade eder. Bu konuda Izmirli sunlar
soyler: “Nas drften miitevelid olsa bile mevrid-i nasda nassa muhalif
ictihada simdiye kadar hicbir fakih-i Islami tecviz etmemistir. Diin-
yeui islere ictimai hayata taalluk eden naslarin hemen kdffesi érften
miitevellid olsa bile yine nas ihmal olunmaz. Gegcenki makalede arz
olundugu vechile Imam Ebi Yisuf nasst ihmal etmemis, nassi tebdil
etmemis, nasst tahrif etmemis, nasst atwermemis, nasst ictimdai ol-
mayanlara hasrederek sahasiu darlastirmamuis, “nas érften miitevel-
littir” diyerek orfiin sahaswm ulu orta genisletmemistir. Belki nas ile
amil olmus, nasst 6rf ile te’vil eylemis, nassin ne demek istedigini 6rf
ile anlamis, nasst genigletmistir. Evet orftin sahast genistir. Mansus

muhtar olan mezhebtir.” Bkz.: izmirli, Fikih ve Fetava, Sebilii’r-resad, Sayz:
292, s. 94-97. Genis bilgi icin bkz.: Molla Husrev, Mirati’l-Usal, s. 130.

28 Izmirli, Fikih ve Fetava, Sebilti’r-resad, Sayi: 292, s. 94-97.
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olmayan mesdilde ser’a ve nassa muhalif olmayan mahalde gdyet
vasidir. Orf ne kadar genislerse genislesin yine hududu nas ile mah-
duttur. Nastan kurtulus yoktur. Nassa mukdbil ve mudriz ne seriat,
ne fikih, ne usil-i fikih vardwr. Orfii bu yolda nassa mukabil tutmak,
bir tasavvur, bir fikir, nihayet bir re’y olabilir. Yoksa ustl-i fikih, furi-
i fikih, seriat olamaz.”*

Izmirli, Ziya Gokalp tarafindan ortaya konulan yenilikci gériisle-
re kars: klasik usul eserlerinden yola c¢ikararak cevaplar verir ve
kendisini dogrudan hedef almadan ana kaynaklardaki ilmi hakikat-
ler ne ise onu vermeye calisir.*® izmirli, “sosyal bir fikha ihtiya¢ var
mudir?” seklinde sorulan bir soruyu ise 6z itibari ile dogru bulma-
maktadir.

Izmirliye gore Gokalp “Orf ile tayin nas ile tayin gibidir’ kaidesini
yanlis yorumlar. Zira nassin birden fazla anlami vardir. Orfiin dinde
muteber kabul edilebilmesi icin nassa muhalif olmamas1 gerekir.
Zira nas kuvvet bakimindan 6rfin Ustlindedir. Bu nedenle kaidede
yer alan nas kelimesinin anlami, mutlak lafiz demektir. Oyleyse bu-
rada “Orf ile tayin edilen sey” sanki lafzen konusulup karara bag-

%' fctimai usul-u fikih¢ilarin ilgilendikleri

lanmis anlamini igerir.
alanlardan birisi de hiistin kubuh olayidir. Onlarin htistin kubuhla
ilgili gérisleri mutezilenin yaklasimina yakindir. Gékalp séyle der:
“Htisn ve kubh ictimdi vicdanla takdir edilir. Ictimdi vicdarmn akidan
farkina gelince akil btittin insanlarda miisterek oldugu halde her ce-
maatin vicdam kendine mahsustur.”® Kendilerinin bu hususa &zel
onem gostermelerinin nedeni, yenilik¢i fikirlere bu yolla daha kolay
erisebileceklerine dair éngoriileridir.® izmirliye gére Gokalp’in hu-
stiin kubuh gérist yanlistir. Zira Goékalp’e gére hiisiin ve kubuh
fikih ile fayda ve zarar akil ile bilinir. Halbuki Izmirli bunlarin ma-

29 1izmirli, Fikih ve Fetava, Sebiltir-resad, Say1: 292, s. 94-97.

30 Bkz.: Izmirli, Orfiin Nazr- Ser’deki Mevkii, Sebilii’r-resad, Say1: 293,
s. 129-133.

31 izmirli, Fikih ve Fetava, Sebilti’r-resad, Say1: 292, s. 94-97.

32 Goékalp, “Hiisn ve Kubh”, Islam Mecmuasi, c. I say1i: 8, s. 230

33 Bkz.: Erdem, Sami, Seyyid Bey: Hayati ve Eserleri (Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans), Istanbul 1993, s.43.
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nalarinin Gokalp tarafindan karistirildigini ifade eder ve birbirleri-
nin yerine kullanildigini soyler.*

SONUC YERINE

Gokalp ve Izmirli, son asirda yasayan iki mithim aydinimizdir.
Her ikisi de ilme ve Turk kultirtintn gelismesine buytk hizmetler-
de bulunmuslardir. Bununla birlikte her iki aydinimiz, Turk-islam
ilim geleneginin klasik yapisina da uygun bir sekilde, diistincelerini
acikca ifade etmisler; gortslerini ilmi tenkitlere acmislardir. Ancak
onlarin birbirlerinin goértslerini tenkit etmeleri hakaret seklinde
degil, ilmi usuller ve saygi cercevesinde gerceklesmistir.

Her iki fikir ve aksiyon adaminin toplumsal alanda yapmaya ca-
listiklar1 ve bunda ne 6lctide basarili olduklar1 ayr bir tartisma ko-
nusudur. Bununla birlikte gerek Ziya Gékalp olsun gerek Izmirli
Ismail Hakki, sadece siyasal ya da toplumsal alanda adindan séz
ettirmemis, ayni zamanda bilimsel calismalarda da bulunmuslardir.
Her iki mtihim sahsiyetin ortak yonleri ise ciddi bir hukuk bilimi alt
yapisina sahip olmalaridir.

Hayatinin belli bir déneminde Jén Turkler hareketinin icerisinde
yer alan Goékalp, bu hareket vasitasiyla iktisat, aile, gtizel sanatlar,
ahlak ve hukuk... gibi alanlarda yeni bir hayat tarzinin ortaya cika-
cagina inanmakta idi. Bu yeni hayat tarzinin belki de en 6nemli
0gesini olusturacak unsur ise hukuktu. Ama kendisi bu amacin
gerceklesebilmesi icin, mevcut hukukun terk edilerek bu alanda bir
yenilik yapilmasi kanaatini tasimakta idi. Kendisinin 6nerdigi ve
Onculigini yaptigi hukuki akim ise biraz da dénemin hukuki yeni-
lenme cabalar1 ve tartismalar: etrafinda sekillenmis yeni bir hukuk
anlayisi idi. Bu da en genel ifadesi ile kendisine gore yeni meseleleri
cdzmekte yetersiz kalan Islam hukuk usulii yerine, 6rfe dayali yeni
bir usul énerisi idi. Onciliigtinti yapmis oldugu bu yeni usule ise
“ictima-i usul-i fukith” adin1 vermis ve konuyla alakal: fikirlerini yazili
olarak da nesretmistir. Ziya Gokalpin fikirlerini Halim Sabit ve
Mustafa Seref gibi mtinevverler desteklemislerdir.

34 Izmirli, Fikih ve Fetava, Sebilii’r-resad, c. XII, Say:: 211.
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Buna karsilik kendisi de bir yenilenme ve modern diinya ile esit
sartlarda yarisabilme taraftari olan Izmirli Ismail Hakki, Ziya Go-
kalp ve arkadaslarina siddetle karsi ¢cikmis; hukuk usultindeki ye-
nilenmenin klasik esaslar cercevesinde kalinarak yapilmasini iste-
mistir. Bu amacla Ziya Goékalp’in “ictima-i usul-t fikith” gértistine
oldukca ciddi ve bilimsel elestiriler yoneltmistir.

Gokalp’e kars1 Izmirli'nin elestirileri tamamen klasik ilmin verile-
rine dayali olmakla birlikte, mantiki ve akli kurallarla da destekle-
nerek ortaya konulmus, seviyeli ve ilkeli bir yaklasimdir. Gékalp’in
Onerileri ise ayaklar1 yere basmayan gortisler tizerine bina edilen
her cihetten elestirilebilir yonler arz etmektedir. Ancak fukahanin
da dilini ve 6rneklerini yenileyememesi onlara boyle bir kap:1 arala-
mistir.
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